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Traducerea de fa se dedig pomenirii tuturor Sfiplor Noilor Mucenici de
la Manastirea Solovki care, in zilele mai dinainte, a fost martora
nevoinrelor rugiciunii calugarilor cautatori de Dumnezeu, id@rin vremile
acestea mai de pe utha primit sangele Sfiilor Mucenici, intre care nu cel
mai mic este Sfantul Arhiepiscop llarion T#oi

Viata Sfantului Arhiepiscop Ilarion,
Noul Mucenic si Marturisitor

Arhiepiscopul Ilarion, in lume Vladimir Alexeievici Troitki, s-a nascut la 13 septembrie,
1886, in satul Lipiti, gubernia Moscovei, in familia unui preot. A fost frate cu Arhiepiscopul
Daniil al Brianskului.

Era un om cu capacititi intelectuale iesite din comun, dezvaluite incd de timpuriu. In toti
anii sdi de scoald, incepand de la cea primara pand la Academia Teologica, viitorul Arhiepiscop
Tlarion a avut numai note maxime la toate materiile. In anul 1906 a absolvit Seminarul din Tula
si a intrat la Academia Teologica din Moscova, pe care a absolvit-o in 1910, fiind socotit cel mai
bun student al scolii din ultimii cincizeci de ani. In acelasi an a devenit lector de Noul
Testament la Academia din Moscova.

Céat a predat la Academie a fost foarte iubit. Inalt si suplu, cu minunati ochi albastri si voce
rasundtoare, tandrul profesor era totdeauna plin de insuflare si de bucuria de a trai. Sufletul sdu
curat si nobil se vadea in strdlucirea infatisarii sale, cu un farmec de nespus.

In 1912 si-a sustinut dizertatia cu tema ,Schitd asupra istoriei dogmei Bisericii”. A publicat
mai multe articole, precum , Piatra din capul unghiului Bisericii”, , Theologia ecleziologicd” sau
,Unitatea idealului crestin.” In urma unei cilitorii in Occident publici ,Scrisori despre
Occident”, in care infdtiseaza confesiunile religioase apusene ca pe niste organizatii omenesti, in
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comparatie cu dumnezeiasca frumusete a Ortodoxiei. In 1913 i se decerneaza titlul de licentiat
in theologie.

La 28 Martie, 1913, este tuns in monahism la Sihastria Mangaietorului, tindnd de Lavra
Sfintei Treimi, de catre Episcopul Theodor (Pozdeievski), iar dupa doud luni este hirotonit
preot. In Tulie, acelasi an, este ridicat la rangul de Arhimandrit de citre Mitropolitul Macarie al
Moscovei si apoi este trimis la Muntele Athos, impreuna cu Episcopul Nicon al Vologdei, spre a
rezolva disputa dogmatica dintre cilugari legatd de , venerarea numelui”. In Noiembrie, acelasi
an, devine profesor la Academia Teologica.

Parintele Ilarion a fost unul dintre cei mai straluciti apdrdtori ai dogmei unitatii Bisericii
impotriva ereziei ,,ecumenismului” in formele ei incipiente. Astfel, in Ianuarie, 1917, in cursul
unei dezbateri cu Robert Gardiner, secretarul Comisiei Unite a Conferintei Mondiale asupra
Credintei si Ordinii, premergdtoarea Consiliului Mondial al Bisericilor, spunea: ,V-as pune
urmadtoarea intrebare: Oare eu si dumneavoastrd apartinem Bisericii una a lui Hristos? Desigur
cd o sa-mi raspundeti mentionand faptul ca diferentele dogmatice dintre noi sant neinsemnate
si diferentele de ritual pot fi neglijate. Insa pentru mine raspunsul nu tine de consideratii legate
de dezacordurile dogmatice, ci de faptul evident ca intre noi nu exista unitate bisericeasca in
har...”

Dupa unele informatii, in luna Martie, 1917, Pdrintele Ilarion a fost numit rector al
Academiei Theologice din Moscova. In acelasi an a participat la Sinodul Local al Bisericii
Ortodoxe Ruse, in urma cdruia a fost reinfiintat patriarhatul Moscovei. Dupd alegerea
patriarhului Tihon, Périntele Tlarion a devenit secretarul si colaboratorul siu apropiat. In anul
1919, Pdrintele Ilarion a fost arestat de autoritdtile bolsevice si a stat vreme de trei luni la
inchisoarea Butirki din Moscova.

In anul 1920, la 12 Mai, a fost sfintit Episcop de Verei, un vicariat din eparhia Moscovei, de
citre patriarhul Tihon. In acelasi an a fost inchis iardsi vreme de patru luni la inchisoarea
Butirki, si a fost arestat din nou in 1921.

La 22 Martie, 1922 a fost inchis la Lubianka, temnita GPU (serviciul de securitate comunist)
din Moscova, iar apoi a fost condamnat la un an de deportare la Arhanghelsk. Intors la
Moscova si ridicat de cdtre patriarh la rangul de Arhiepiscop al eparhiei Kolomna, proaspatul
Arhiepiscop a trebuit sa Inceapd lupta cu Renovationistii care incercau sd ia puterea in Biserica.
El i-a alungat din biserici, a resfintit altarele si a adus oamenii inapoi la Ortodoxie. Nu se temea
de discutii publice cu Lunacearski - Comisarul Poporului, si cu conducatorul Renovationistilor,
Vivedenski. Cei ce ii ascultau simteau in cuvintele lui Duhul Adevarului si al Vietii; oamenii il
ovationau in picioare si-i multumeau cu caldurad. Aceastd activitate i-a infuriat, fara indoiald, pe
bolsevici.

La 7 Decembrie, 1923, Arhiepiscopul Ilarion a fost deportat pentru trei ani in lagarul Solovki,
fiindca refuzase sd slujeascd cu un diacon renovationist. in drum spre Solovki a ajuns in lagarul
Kemi, la o sdptamana inainte de Craciun. Acolo, vazand cumplitele conditii de viata si de hrana,
a spus: ,,De aici nu mai iesim vii.” Totusi nu si-a pierdut curajul. In Ianuarie, 1924, cAnd s-a aflat
ca murise Lenin, Arhiepiscopul Ilarion a refuzat sa pastreze cele cinci minute de reculegere la
un loc cu ceilalti prizonieri si a spus: ,la ganditi-va, parintilor, ce e acum in iad: a apdrut insusi
Lenin. Ce bucurie pe draci!”

Conditiile de detentie de la Solovki erau cumplite. Cu toate acestea, Arhiepiscopul Ilarion si-
a pastrat buna dispozitie si curajul. Privea cu ochi iertatori chiar si autoritatile sovietice, iar
odatd a salvat viata unuia dintre gardieni, cu riscul propriei vieti. Il imbarbita gandul ca
Solovki devenise o scoald a virtutilor — neagonisire, blandete, smerenie, infranare, rabdare,
osteneald.

Arhiepiscopul Ilarion era nespus de atent si iubitor fata de orice om pe care-1 intdlnea, ceea ce
l-a facut curdnd cel mai iubit om din lagar. Pana si hotii si criminalii il respectau, devenindu-i
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prieteni. Era iubit si respectat pentru firea sa practica si deschisa. Dar in spatele veseliei si
atitudinii aparent lumesti se afla o curdtie de copil, o mare experienta duhovniceascd, bunatate
si mild, netemere si credintd adancd, evlavie nefdtarnica si o inteligentd extraordinarad. Aparenta
de pdcatosenie exterioara, ,nebunia pentru Hristos” si atitudinea lumeasca ascundeau viata
launtrica a Arhiepiscopului si-1 fereau de mandrie si slava desarta.

Iatd ce scria in 1931 Preotul Mihail, aflat in acelasi lagdr, despre fostul sdu tovaras de
prizonierat de la Solovki: ,, Arhiepiscopul Ilarion era tandr, plin de viata, foarte cult, un foarte
bun predicator si cantaret, un stralucit polemist cu ateii, totdeauna firesc, sincer si deschis;
pretutindeni atrdgea la sine pe oricine si se bucura de dragostea tuturor. Era inalt, cu pieptul lat,
cu un luxuriant pdr roscat si chipul luminos si strdlucitor. El va ramane in amintirea tuturor
celor ce l-au cunoscut. In anii de prizonierat petrecuti impreund am fost martorii deplinei sale
neagonisiri calugdresti, adancii sale simplitati, adevaratei smerenii si blandetii sale copildresti.
Pur si simplu, dddea tot ce avea, tot ce i se cerea. (...) Puteai sa-l jignesti, dar el nu rdspundea
niciodatd — poate cd nici nu observa ca cineva incearca sa-1 jigneasca. Era totdeauna fericit, si
chiar cand era ingrijorat sau preocupat, incerca indatd sa ascundd aceasta sub aceeasi fericire.
Privea totul cu ochi duhovnicesti si se folosea duhovniceste de orice lucru.”

La 18 Tulie, 1925, Arhiepiscopul Ilarion a fost mutat pe neasteptate la inchisoarea Korovniki
din Iaroslavl. Aici un agent GPU a incercat sa-1 atraga la noua schisma Grigoriana. Prin aceasta
miscare agentul cduta desigur sa-1 discrediteze pe popularul ierarh si sd intareascd noua
schismad, caci multi l-ar fi urmat pe Arhiepiscopul Ilarion. Vladica a ramas inflexibil, intelegand
planurile agentului.

La 13 Aprilie, 1926, Arhiepiscopul Ilarion a fost trimis inapoi la Solovki. Acolo a luat parte
la alcdtuirea Scrisorii episcopilor de la Solovki catre guvernul URSS. La 19 Noiembrie, 1926,
pedeapsa i-a mai fost prelungitd cu inca trei ani, pentru ca ,a dezvaluit secrete de stat”, adica
dezvaluise convorbirile sale cu agentul GPU.

Atitudinea sa in acele vremuri de mare presiune asupra episcopilor apropiati patriarhului
este rezumatd tot de Pdrintele Mihail: , Fiind principalul martor al planurilor GPU de a prinde
Biserica in plasa bolsevicilor, el era mai putin inclinat decat oricine de a judeca pe intai-
statdtorul sdau pentru acele fapte ce nu erau in folosul Bisericii. Nu a vdzut nimic deosebit in
intelegerea Mitropolitului Serghie cu autoritatile; nu a judecat actiunile Mitropolitului Serghie,
dacd a gresit sau a actionat calculand consecintele practice; Arhiepiscopul Ilarion nu facea
judecati aspre privitoare la relatiile capului Bisericii cu autoritatile. Insd aceasta atitudine, chiar
dacd nu aprobatoare, dar totusi indiferentd, a Arhiepiscopului Ilarion fatd de politica
Mitropolitului Serghie, nu l-a ajutat. El nu a fost eliberat nici dupd ce puterea sovieticd a
dobandit sprijinul unei puteri bisericesti cu autoritate. De fapt, abia acum a inceput deplina
prigoana fara retineri, care a sleit cu totul Biserica.”

Arhiepiscopul Ilarion a petrecut sase ani cumpliti la Solovki — ultimii ani ai vietii sale. Dar
bucuria pascala despre care a vorbit Mantuitorul la despartirea Sa de apostoli, singura bucurie
deplind, nu l-a parasit niciodata.

In 1929 autoritatile au hotarat sa-1 trimits pe Arhiepiscopul Ilarion la Alma-Ata (sau, dupa
alte informatii, la Ashabad). Ca primad etapd a cdldtoriei, a fost dus la o inchisoare din Petrograd.
Pe drum s-a imbolnavit de tifos si a fost dus la infirmeria inchisorii, de unde scria: ,,Am cazut
grav bolnav de tifos si zac in spitalul inchisorii. Probabil ca m-am molipsit pe drum. Sambatd,
15 Decembrie, mi se va decide soarta. Nu prea sunt sanse sa supravietuiesc...” La spital, cand i-
au spus ca trebuie sa-i radd barba, Vlddica a spus: ,Acum faceti ce vreti cu mine.” In delirul siu,
zicea: ,,Ce bine! Acum sunt cu totul liber, nimeni nu md mai poate lua...” Vldadica Ilarion a murit
la 15/28 Decembrie, 1929, la ora 4:20. Trupul sdu a fost scos din inchisoare noaptea, intr-un
sicriu simplu, facut la repezeald din cateva scanduri si a fost dat unor rude apropiate spre a fi
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ingropat. Cand au deschis sicriul, nimeni nu l-a recunoscut, in asa masurd il schimbase
deportarea pe Vlddica, care era un om inalt si cu o sanatate de fier. Acum, in sicriu era un biet
batran carunt si cu barba rasa. Una dintre rudele sale a lesinat...

Mitropolitul Serafim (Ciceagov) a adus vesmintele sale albe si o mitra alba. Dupa ce l-au
imbracat pe Vlddica, l-au pus intr-un alt sicriu mai bun. Slujba de ingropdciune a fost savarsita
de mitropolit cu sase episcopi si o multime de preoti. A fost ingropat la Manastirea Novo-
Devici.

K. Glazkov povesteste cd in ziua canonizdrii Sfantului Ioan Maximovici, 20 Iunie / 3 lulie,
1994, crucea de pe mormantul Vladicdi Ilarion a inceput sa reverse o minunatd mireasma de
mir. Mireasma a iesit din cruce pe tot timpul festivitatilor de canonizare de la San Francisco si a
fost foarte persistenta, dupa cum pot da marturie numerosi martori. ,Probabil cd moastele
ierarhului au revarsat acel mir de pret spre a ardta bucuria placutilor lui Dumnezeu pentru
aceastd mare biruintd.”



Crestinismul sau Biserica?

De obicei omenii aleg sa ramana tdcuti cand este vorba de un lucru despre care nu stiu
nimic si pe care nu il inteleg. Acesta este, fireste, un lucru de bun simt. Haideti sa ne inchipuim,
de pildd, un om care nu stie nimic despre chimie, dar care totusi stdruie mereu sd se amestece in
treburile chimistilor. El le indreaptd formulele stiintifice descoperite cu atata truda,
schimbandu-le ordinea sau inlocuindu-le una cu alta. Vom fi de acord cd un astfel de om se
poartd cu cea mai mare nechibzuinta si cd nu putem decat sa avem mila fata de el.

[atd insd cd existd un domeniu in care mult prea multi oameni se socotesc a fi stapani
desdvarsiti, ba chiar un fel de legiuitori: este vorba de ceea ce tine de credinta crestina si de
Bisericd. Si in acest domeniu s-au statornicit formule limpezi si bine definite, prin truda
gandirii theologice, a povatuirii duhovnicesti, a credintei si a evlaviei. Aceste formule sant bine
intemeiate si trebuie primite prin credinta. Fard a tine seama de acest fapt, o multime de oameni
intrd in problemele credintei si ale Bisericii in chip de cutezatori si hotarati reformatori ce voiesc
a reface totul dupa propriile cugete. Si, cdAnd asemenea oameni au prea putind cunoastere sau
intelegere, atunci mai cu osebire se impotrivesc a ramane tacuti. Ba incep nu numai a vorbi, ci si
a striga. Asemenea strigate pe teme legate de credintd si de Bisericd umplu de obicei paginile
ziarelor, ca si banalele discutii ale unor oameni care, indeobste, rareori se gandesc cat de cat la
credinta si la Bisericd. Si dacd chiar se gandesc la asemenea lucruri, prefera a se pronunta
exclusiv pe un ton autoritar si acuzator.

Intr-o astfel de atmosferd se nasc o multime de pareri gresite de tot felul, care apoi ajung a
fi la moda, fiindca nimeni nu-si bate capul sd le ia in seama si sd le cerceteze. Cand astfel de
pdreri ajung sd precumpdneasca, se poate intampla foarte usor sa fie asimilate in chip
incongtient chiar de cdtre oameni cu ddruire in suflet fatd de credinta si de Biserica.

Printre cele mai importante dintre pdrerile predominante si ,acceptate” este si cea pe care
am numi-o ,separarea Crestinismului de Bisericd”. Pe aceasta am dori sd o cercetdm cu ajutorul
cuvantului lui Dumnezeu si al scrierilor Sfintilor Parinti.

Viata Mantuitorului Hristos ddaruieste cititorului Sfintelor Evanghelii multe clipe
inaltdtoare ce fi umplu sufletul cu un aparte simtamant al maéretiei. Dar poate ca cea mai
mareatd clipa din viata intregii omeniri a fost aceea cand, in bezna unei nopti din sud, sub
boltile copacilor ce tocmai inverzeau, prin care cerul insusi, cu licdriri de stele, parca privea
pamantul pacatos, Domnul lisus Hristos rostea in Rugdciunea Sa Domneasca:

,Pdrinte sfinte, pdzeste pre dansii intru numele Tdu, pre carii ai dat Mie, ca sa fie una
precum si Noi. ... $Si nu numai pentru acestia ma rog, ci si pentru cei ce prin cuvantul lor vor
crede in Mine. Ca toti una sa fie, precum Tu, Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, ca si ei intru
Noi una sa fie...” (In. 17, 11 si 20-21).

Ar trebui sd ne aplecam cu deosebita trezvie asupra acestor cuvinte ale lui Hristos, caci in
ele se defineste cu multd limpezime esenta intregului Crestinism. Crestinismul nu este un fel de
invataturd abstractd ce se primeste de cdtre minte si este aflatd de citre fiece persoand separat.
Dimpotrivi, Crestinismul este o viafd In care persoanele separate sant atat de unite intre dansele,
incat unitatea lor se poate asemana cu unitatea Persoanelor Sfintei Treimi. Hristos nu S-a rugat



numai ca invatdtura Sa sd se pastreze in asa chip incat sa se raspandeasca in intreaga lume; ci S-
a rugat pentru unirea tuturor celor ce cred in El. Hristos S-a rugat Parintelui Sau Ceresc pentru
asezarea sau, mai bine zis, reasezarea pe pamant a unitatii firesti a intregii omeniri. Omenirea a
fost zidita dintru o sorginte comuna si dintru o singura obarsie.!

Potrivit cuvintelor sfantului Vasilie cel Mare, ,nu s-ar pomeni impartiri si vrajbe si
razboaie intre oameni daca pdcatul nu ar fi impartit firea in doud” si ,acesta a fost telul de
capetenie al celei dupd trup iconomii a Mantuitorului: ca firea omeneasca cu ea insdsi si cu Sine
sd o impreuneze; si nimicind vicleana taieturd, sa aducd inapoi cea dintru inceput unire, asa
cum preaiscusitul doftor pune din nou laolaltd cu doftorii tdamaduitoare trupul cel sfasiat in
bucdti”2. Biserica se alcatuieste din aceastd unire a persoanelor individuale; nu numai a
Apostolilor, ci a tuturor celor ce cred in Hristos dupa cuvantul lor. Nu s-a aflat vreodatd lucru
pamantesc care sd poata fi asemuit cu obstea cea noud a celor mantuiti. Nu este pe pamant vreo
alta formd de unitate cu care sd putem asemui unitatea care este Biserica. O astfel de unitate se
afli numai in cer. In cer, neasemuita dragoste a Tatalui, Fiului si Duhului Sfant uneste trei
Persoane intru o Fiintd, astfel incat nu exista trei Fiinte, ci Un Dumnezeu trdind o viatd intreit-
una. Acei oameni pentru care Hristos S-a rugat Tatdlui Ceresc ,,ca dragostea cu carea ai iubit pre
Mine intru ei sa fie, si Eu intru dansii” (In 17, 26) sant chemati si ei la 0 asemenea dragoste care si
poatd contopi pe cei multi intru unime.

n mai sus pomenitele graiuri ale lui Hristos, adevarul Bisericii este pus in stransa legatura
cu taina Preasfintei Treimi. Oamenii ce intrd in Bisericd si o iubesc se fac asemeni celor trei
Persoane ale Sfintei Treimi, a Caror dragoste le uneste intru o Fiintd. Biserica este ca si esenta-
una a mai multor persoane, zidita prin moralul inceput al dragostei. Astfel este inteles cuprinsul
intaii sfinte rugdciuni a Mantuitorului Hristos de cdtre foarte multi dintre cei mai straluciti
Parinti si Dascali ai Bisericii — Sfantul Chiprian al Carthaginei, Sfantul Vasilie cel Mare, Sfantul
Grigorie al Nissei, Sfantul Amvrosie al Mediolanului, Sfantul Ilarie din Poitiers, Sfantul Chiril al
Alexandriei, Augustin al Ipponiei si Sfantul Ioan Cassian. Mi-am ingaduit a aduce cateva scurte
citate pe aceastd temad din scrierile unora dintre Parintii din aceastd mareatd si vestitd adunare.

Sfantul Chiprian al Carthaginei spune in Epistola sa catre Magnus: ,Domnul, invatandu-
ne ca unitatea vine de la Dumnezeiasca Stdpanire, intareste si zice: ‘Eu si Tatdl una santem” (In.
10, 30)”3. Iar in lucrarea sa, ,Rugaciunea Domneasca”, Chiprian adaoga: ,Nemultumindu-Se a
ispdsi pentru noi cu sangele Sau, a si mijlocit pentru noi. Si iatd ce a dorit El mijlocind pentru
noi: sd vietuim intru aceeasi unime intru care Tatal si Fiul sant Una”4.

Iatd ce scrie Sfantul Chiril al Alexandriei: ,Hristos, luand ca pildd si chip al acelei
nedespartite iubiri, impreunda-lucrari si unitati, ce se poate zamisli numai in unime, unitatea de
esentd pe care Tatal o are cu El si pe care El, la randul Sau, o are cu Tatal, doreste ca si noi sa ne
unim unul cu altul; fireste, In acelasi chip in care cea deofiintd Sfantd Treime este unitd, asa Incat
intreg trupul Bisericii este inteles ca una, inaltdndu-se in Hristos prin contopirea si unirea a doi
oameni intru alcdtuirea noului intreg desavarsit. Chipul Dumnezeiestii unitati si firea deofiinta
a Sfintei Treimi, fiind cea mai desavarsita intrepatrundere, trebuie sa se oglindeasca in unitatea
credinciosilor care sant de o inima si un cuget”. Sfantul Chiril mai scoate in evidenta ,fireasca
unitate prin care santem legati laolaltd, si toti impreuna cu Dumnezeu, poate nu fara unitate
trupeasca”®.

'F. Ap. 17, 26.

2 Sfantul Vasilie cel MareAseziminte asceticd8, 2-3.

% Epistola 62”, inOpere Partea 1, Kiev, 1891, pp. 363-364.

4 Despre Rugciunea Domneadt, in Opere Partea a 2-a, ibid., pp. 281217.

® Comentarii la Evanghelistul loarCartea a 2-a, cap. 2. @onceptul moral al dogmei Biseriaiie Arhiepiscopul Antonie
Hrapoviki, St. Petersburg, 191%; Conceptul moral al dogmei Preasfintei Trejtibid., pp. 70-76.
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Deci toate lucrdrile pamantesti ale lui Hristos nu trebuie socotite doar ca invatdtura.
Hristos nu a venit pe pamant sd vesteascd omenirii cateva noi enunturi teoretice. Nicidecum! El
a venit sa fiureasca o viata cu totul noua pentru omenire, adici Biserica. Hristos Insusi a spus ca
El va zidi Biserica Sa.®

Aceastd noud obste omeneascd, dupa gandul Ziditorului Insusi, se deosebeste in chip
fiintial de toate celelalte asociatii de oameni din feluritele societati. Insusi Hristos a vorbit
adeseori despre Biserica Sa ca despre Impératia lui Dumnezeu, spunand cd aceastd Imparatie
nu este din lume’, nu este vremelnicd; ea nu se poate asemui cu imparatiile pamantesti.

Socotirea Bisericii ca obste noua si desavarsitd, deosebitd de orisicare obste a statului, se
infdtiseaza in chip minunat si cu multa profunzime in Condacul Praznicului Pogoréarii Duhului
Sfant, cand Biserica isi pomeneste si praznuieste inceputul. ,Cand s-au pogorat, amestecand
limbile, despartit-au neamurile cel Preainalt, iard cand au impadrtit Limbi de Foc, intru o unire
pre toti au chemat; si cu un glas sldavim pre Preasfantul Duh.” Aici infiintarea Bisericii este
ardtatd a fi potrivnicd turnului Vavilonului si ,amestecului limbilor”, cand Dumnezeu Cel
Preainalt s-a pogorat, a amestecat limbile si a despartit neamurile.

Istorisirea biblicd despre Turnul Vavilonului are un inteles deosebit de adanc. In Biblie,
primele reusite ale omenirii pacatoase in domeniul culturii si societdtii sant povestite chiar
inainte de aceastd intdmplare. Era vremea cand omul incepea a construi cetati de piatra. Atunci
Domnul a amestecat limbile celor ce vietuiau pe pamant, astfel ca ei au incetat a se mai intelege
unii cu altii si s-au raspandit pe intregul pamant.8 Aceasta ,zidire a turnului Vavilonului” ne
infdtiseaza un tip general de societate cetdteneascd sau politicd intemeiatd pe norme legale
exterioare.

Iatd cum definea legea filosoful rus V.S. Soloviov: ,Legea este o cerintd constrangatoare
pentru realizarea unui nivel minim de bine sau ordine, care nu ingdduie anumite manifestari
ale raului”®. Chiar daca acceptdm aceasta definitie a legii, este vadit ca ea nu va corespunde
niciodata cu morala crestind. Legea atinge aspectul exterior, ocolind esenta omului. O societate
creata pe temeiuri legaliste nu va putea nicicind sa contopeascd oamenii in unitate. Unitatea se
nimiceste prin iubire de sine si egoism, cdci legea nu nimiceste egoismul. Ba dimpotrivd, legea
nu face decat sa-1 intareasca, aparandu-1 de incalcdrile ce vin din partea egoismului celorlalti.
Scopul unui stat intemeiat pe lege este acela de a crea, pe cat e cu putintd, o ordine in care
egoismul fiecarui membru sa-si poata afla satisfactie fara a incdlca interesele altora. Singura cale
de a crea o astfel de ordine este aceea de a pune o oarecare opreliste egoismului membrilor
individuali. Iatd insolvabila contradictie a legii: ea afirma egoismul, dar ii pune oprelisti. Deci o
societate alcdtuita pe temeiuri legaliste poartd mereu in sine siméanta propriei descompuneri,
fiindca apara egoismul care necontenit ii submineaza orice unitate. Soarta Turnului Vavilonului
este soarta societdtii legaliste. Intr-o astfel de societate se va produce destul de des cate o
»amestecare a limbilor”, atunci cdnd oamenii nu se mai inteleg unii cu altii desi vorbesc aceeasi
limba. Ordinea legalistd dd loc adeseori unor groaznice dezordini.

Societatea crestind — Biserica — este exact opusul unei astfel de societati legaliste si cu totul
vremelnice. ,lara cand au impartit Limbi de Foc, intru o unire pre toti au chemat.” Hristos nu a
faurit Biserica ca mijloc de apdrare a egoismului omenesc, ci ca mijloc de nimicire deplind a
acestuia.

Temeiul unitdtii Bisericii nu cuprinde principiile legale ce apara egoismul personal, ci
dragostea, care este tocmai opusul egoismului personal. In convorbirea de ramas bun Hristos
le-a spus ucenicilor Sdi: ,,Poruncd noud dau voud, ca sd va iubiti unul pre altul. Precum Eu am

® Mt. 16, 18.

"In. 14, 27; 15, 19; 17, 14-16; 18, 36.
8 Fac. 17, 4i 7-8.

®Indreptisirea Bineluj 1899, p. 462.



iubit pre voi, ca si voi sa iubiti unul pre altul. Intru aceasta vor cunoaste toti cd ai Mei ucenici
santeti, de veti avea dragoste intre voi” (In. 13, 34-35).

Unitatea organica se faureste mai curand prin acest ,nou inceput” al unitatii Bisericii, iar
nu prin mecanica unificare a unor persoane divizate lduntric. Hristos Insusi asemana unitatea
Bisericii cu organica unitate a copacului cu ramurile sale.10

Mai ales Apostolul Pavel a vorbit cu multd amdnuntime despre unitatea organicd a
Bisericii. El asemuieste Biserica si cu un copac!l, dar cel mai des Apostolul Pavel numeste
Biserica , trup” (sima).lz Numind Biserica ,trup”, se intelege indata unitatea ei, caci doua trupuri
nu pot fi unite in chip organic unul cu altul. Acest termen aratd si Insusirea aparte a unificarii
mddularelor ce se cuprind in alcdtuirea Bisericii. Imaginea ,trupului” aplicatd Bisericii este
minunat descoperitd de cdtre Apostolul Pavel. Toti cei ce intra in Bisericd sant madulare in
parte, dar laolalta alcdtuiesc un singur trup in Hristos.!®> Ca trupul este unul, dar are multe
madulare, si toate sant madularele unui singur trup; oricat de multe ar fi ele, alcatuiesc un trup.
Ca trupul nu este un madular, ci multe. Ca de ar zice piciorul: Pentru cd nu sant mand, nu sant
din trup, au doard pentru aceea nu este din trup? Si de ar zice urechea: Pentru ca nu sant ochi,
nu sant din trup, au doara pentru aceea nu este din trup? (1 Cor. 12, 14-16).

Iar acum Dumnezeu a pus madularele in trup, pe fiecare dintr-insele precum a voit (1 Cor.
12, 18). Cd intr-un trup avem mai multe madulare, si nu toate madularele au aceeasi lucrare
(Rom. 12, 4). Si nu poate ochiul sd zicd mainii: Nu am trebuintd de tine; sau iardsi, capul
picioarelor: Nu am trebuintd de voi (1 Cor. 12, 21). Dumnezeu a tocmit trupul astfel ca sa nu fie
dezbinare in trup, ci deopotriva sa se grijeasca madularele unul pe altul. Si de pdtimeste un
madular, patimesc toate madularele dimpreund; si de se sldveste un madular, impreuna se
bucura toate madularele (1 Cor. 12, 24-26).14

Dar cum este cu putintd a savarsi o astfel de unitate intre oamenii dintr-o obste
bisericeascd? Starea fireasca a omului corespunde mai mult credrii unei societati legaliste, caci
picatul este tocmai afirmarea de sine si iubirea de sine aparate de dreptul civil. Intr-adevir,
atata vreme cat omul isi apara starea de pacat, deplina unitate va rdmane un vis desert ce nu
poate fi adus la realitate.

Insd conceptul de Bisericd a ficut cu putintd sivarsirea acestei unitati. Hristos ne-a dat
porunca de a ne iubi unii pe altii, dar numai porunca nu este de ajuns. Ca orice enunt teoretic,
nimic nu va putea sd fdureascd, de nu i se va da si puterea de a plini. Dacd Crestinismul s-ar
madrgini la invatdtura teoretica despre dragoste, el ar ramane fdrd nici un folos, fiindca puterea
infdptuirii acestei invatdaturi nu se gdseste in firea omeneascd strambatd de pdcat. Ratiunea
madrturiseste cd porunca dragostei este bund, dar omul iIntdmpind necontenit in sine o alta lege
care se luptd impotriva legii mintii, dandu-1 rob legii pacatului.!5 Insd lucrarea lui Hristos nu se
margineste la enunturi teoretice, si tocmai in aceasta sta puterea si noima lucrdrii Sale.

Omenirii i s-a dat o noud putere, si astfel noua unitate a Bisericii este facuta cu putinta.
Este un nou inceput, un nou izvor de viatd — Duhul Sfant. Hristos Insusi zice ci de nu se va
naste cineva din ap4 si din Duh nu va putea s4 intre in Imparatia lui Dumnezeu.16 Trebuie s& ne
nastem din Duhul.’? Atunci cand Apostolul Pavel vorbeste despre unitatea poporului in
Biserica pomeneste totdeauna de Duhul Sfant ca obarsie a acestei unitati.

Y Rom. 11, 1%i 24.

1 | pid.

2 Rom. 12, 4-5; 1 Cor. 6, 15; 10, 17; 12, 13; 12,71, 23; 4, 4; 4, 12; 4, 16; 4, 25; 5, 23; B; B8ol. 1, 18; 1, 24; 2, 19; 3,
15.

3Rom. 12, 5; 1 Cor. 12, 12-27.

14 cf. Rom. 12, 6-9.

5 Rom. 7, 22-23.

%n. 3, 5.

In. 3, 6-8.
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Pentru Apostol, Biserica este nu numai ,un singur trup”, ci si ,un singur Duh”18. Prin
aceasta intelegem nu o conformitate de idei sau o unitate a convingerilor religioase, cum ar dori
sd creada unii ganditori apuseni, ci un singur Duh al lui Dumnezeu ce patrunde intregul trup al
Bisericii, precum marturisesc Sfintii Parinti si Dascdli ai Bisericii.

,Ce este unimea Duhului?” intreabd Sfantul Ioan Gurd de Aur, si rdspunde: ,Asa cum
duhul, in trup, este cela ce tine toate si impartdseste oarece unime osebirii ce vine de la feluritele
maddulare ale trupului, tot asa si aci. Dar Duhul este dat si spre a uni pre oamenii osebiti intre
déansii dupd nastere si dupd felul de a gandi”?®. ,,Cu aceste cuvinte (‘un singur duh’) el
(Apostolul) doreste a-i aduce la buna intelegere intre dansii, ca si cum ar zice: ‘Fiindca un
singur Duh ati primit, si dintru acelasi Izvor ati baut, nu trebuie sa se afle intre voi
dezbinare’.”20

Fericitul Theodorit spune: , Socotitu-v-ati toti a fi vrednici de un singur Duh, alcdtuit-ati un
singur trup”?!. Fericitul Ieronim aratd: ,, Un trup, intelege trupul lui Hristos, carele este Biserica;
si un Duh Sfant, un singur datator si sfintitor a toate”?2. Fericitul Theofilact al Bulgariei scrie:
,Asa precum duhul in trup este temeiul ce leagd si uneste toate, desi madularele sant osebite,
tot asa si Duhul Sfant ce locuieste in cei credinciosi uneste pre toti, chiar de sant osebiti unul de
altul prin nastere, petrecere si indeletniciri”23.

Potrivit invataturii Apostolului, intreaga viatd a Bisericii este manifestarea Duhului Sfant
al lui Dumnezeu; fiece ardtare a dragostei, fiece virtute este lucrarea unui dar al Duhului. Totul
este sdvarsit de unul si acelasi Duh. Dupd cuvantul apostolului Petru, oamenii sant doar
slujitori ai harului celui de multe feluri al lui Dumnezeu.?* Duhul lui Dumnezeu a patruns cu
propria putere intregul trup al Bisericii, dand felurite daruri duhovnicesti fiecdruia din
maddularele ei si facand cu putintd o noud viatd a omenirii. El uneste pe toti intru un trup,
unindu-i in asemenea chip incat sa insufle in inimile oamenilor acea dragoste care, in starea lor
fireascd, nu poate fi temei al vietii si legaturii lor cu ceilalti.

Dragostea este a lui Dumnezeu — aceastd zicere a Apostolului Ioan?> poate fi socotita tema
generald a unei Intregi serii de cuvantdri apostolice. Dragostea este numitd ,,a lui Dumnezeu”.
Dragostea lui Hristos tine laolaltd madularele Bisericii (2 Cor. 5, 14). Dragostea este roada
Duhului (Gal. 5, 22). Dragostea lui Dumnezeu s-a varsat in inimile noastre prin Duhul Sfant, cel
ce S-a dat noud (Rom. 5, 5). Dumnezeu ne-a mantuit prin lucrarea innoitoare a Duhului Sfant,
pe Care l-a vdrsat asupra noastra cu bogatie prin lisus Hristos, Mantuitorul nostru (Tit 3, 5-6).

Deci Duhul Sfant care locuieste in Biserica da fiecarui madular al Bisericii taria de a se face
zidire nous, avandu-si viata ciliuzitd de dragoste. Invatdtura Apostolului Pavel privitoare la
Bisericd este nedespartit legatd cu invatatura sa despre dragoste ca temei al vietii crestine.
Eruditii comentatori contemporani nu prea tin seama de aceastd legaturd, insd ea este subliniata
de Sfintii Parinti ai Bisericii. Iatad ce scria Fericitul Theodorit privitor la asemuirea apostolica a
Bisericii cu trupul: ,Aceastd asemuire este cit se poate de potrivitd pentru invidtarea
dragostei”?6. Sfantul Ioan Gura de Aur, talcuind cuvintele ,,un trup”, zice: ,Pavel cere de la noi
o dragoste care sa ne lege laolaltd, facandu-ne nedespartiti unul de altul, intru o asemenea

8\Vezi 1 Cor. 12, 1%i 13; Ef. 4, 3-4i 7; et al.

9| a Epistola dtre EfeseniCuvantul 9, 3.

20 1bid.

2L Opere partea a 7-a, Moscova, 1861, p. 434.

22 Opere,cartea a 17-a, Kiev, Ed. Acad. Bis., p. 297.

% Talcuiri la Epistole Kazan, 1867, p. 123.

24 Cf. 1 Pt. 4, 10.

®11n.2,5; 3,17; 4,9; Rom. 5, 5; 2 Thes. %51 Cor. 13, 13.
% Opere partea a 7-a, ibid., p. 134.
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deplind unime ca si cum am fi madularele aceluiasi trup. Numai o asemenea dragoste aduce
mari bunatati”?’.

Citind epistolele Apostolului Pavel putem observa cd, indeobste, atunci cand vorbeste
despre Bisericd, vorbeste si despre dragoste. Si aceasta, fireste, din pricina faptului ca cele doua
sant legate in chip nedespartit. Intregul sistem al Apostolului, intreaga sa eticid crestind se
intemeiazd pe invatdtura dogmatica despre Bisericd. Astfel, in ultimele capitole ale Epistolei sale
cdtre Romani, Apostolul vorbeste amanuntit despre morala crestind. Cuvantarea aceasta incepe
cu stihul al noudlea din capitolul al doisprezecelea, dupa ce in cele cinci stihuri de mai nainte, 4-
8, Apostolul infdtisase invatitura despre Bisericd inteleasi ca trup. In intaia Epistold citre
Corintheni, dupa invatdtura despre Biserica din capitolul al doisprezecelea, urmeaza indata
,cantarea cantdrilor Noului Legamant” (1 Cor. 12, 31 — 13, 13). Ceva asemanator se observa si in
Epistola cdtre Efeseni si in cea cdtre Colosseni.

Ce putem desprinde din cele spuse pand acum? Invitdtura lui Hristos nu invatd doar
despre rezidirea unei persoane morale aparte, ci si despre rezidirea unei societdti desavarsite,
adica despre Bisericd. Duhul lui Dumnezeu, trdind in Bisericd, da puterea de a infaptui in viatd
invatatura crestind. Fiind o invatatura despre dragoste, infdptuirea ei zideste din nou o obste,
fiindcad dragostea este o temelie care nu desparte, ci leaga.

In afara Bisericii si fird Bisericd viata crestind este cu neputintd. Numai invititura crestind
singurd, lipsitd de Bisericd, ramane o vorba goald, cdci viata crestind este viata Bisericii. Numai
in viata Bisericii omul poate trdi si spori. In organismul trupesc, madularele separate nu cresc, nu
se dezvoltd niciodatd independent unul de altul, ci totdeauna si numai in legdtura cu intregul
organism. Acelasi lucru se aplica si Bisericii. Cédci cresterea Bisericii este in acelasi timp cresterea
madularelor ei.

In scrierile Noului Legdmant se dezvaluie ratiunea existentei Bisericii: desivarsirea morald
a firii omenesti. Potrivit Sfantului Pavel, darurile duhovnicesti si, indeobste, orice slujire din
Bisericd existd pentru savarsirea (Savarsire inseamna moarte. E vorba de desavarsire?) sfintilor,
adica renasterea morald a crestinilor, pana ce vom ajunge toti la unirea credintei si a cunoasterii
Fiului lui Dumnezeu, intru barbat desavarsit, la masura varstei plinirii lui Hristos (Ef. 4, 13).

Iatd de ce Apostolul zugrdveste procesul prin care omenirea rendscutd ajunge la masura
varstei plinirii lui Hristos. Din nefericire, pasajul ce descrie acest proces este unul din cele mai
obscure din intregul text slavon al Noului Legamant. El suna asa:

1L veyo we @ e TNAO, cootaw A[lepolienm aepo TpiAvn @ ofxnttoolavoul oda
MvO[, ™o dnlotw f punpen edivi[] Koe[«do | aoti, @ olpawevd thAa tw opiwl coldavip o
apoyo oeBoe A Bow 1T (Ef. 4, 16)%

Fara a intra intr-o talcuire amdnuntita a textului grecesc?, ne vom madrgini a deslusi
gandul infatisat de Apostol.30

Intregul trup al Bisericii este unit intr-o armonie ce sporeste mereu, prin mijlocirea simtirii
imbelsugatelor daruri ale Duhului Sfant ce lucreaza in fiece madular intr-un chip aparte. Astfel
trupul Bisericii atinge desdvarsirea in toate madularele sale. Toatd cresterea intregii Biserici
atarnd de fiecare mddular in parte care tine cu sfintenie legea dragostei. Simtirea darului
Duhului este cu putintd numai prin dragoste si in unire cu Biserica.

%" |_a Epistola dtre EfeseniCuvantul 2.

8 Dintru carele, tot trupul [Bisericii] potrivit aituindu-sesi inchegandu-se prin toate ltgrile ce-l hiinesc, dupre lucrarea
la masura ei a figtecareia firti, cresterea trupului se face spre zidirea sa dnsuru dragoste.”

29 Pentru o talcuire aimunita a stihului acestuia vezi Prof. D. J. Bogeleski, Despre Epistola Sfantului Apostol Pavétre
Efeseni Kiev, 1904, pp. 557-565; vegi lvan Mansvetovjnvazatura Noului Legmant despre Biserig Moscova, 1879, pp.
143-160.

%0 El si-a infitisat gandurile cam nedeslty din priciri ci voia $ spuri totul deodat’, zice Sfantul loan Hrisostom_é
Epistola eitre EfeseniCuvantul 11).
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Astfel sant intelese mai sus pomenitele cuvinte ale Sfantului Apostol de catre Sfantul Ioan
Gura de Aurdl, Fericitul Theodorit®2, Sfantul Ioan Damaschin3?® si Fericitul Theofilact34.
Cuvintele lor sant puse laolaltd de catre Episcopul Theofan Zavoratul, pe care il vom cita:
»Credinta crestineasca uneste pe credinciosi cu Hristos, alcdtuind astfel din persoane separate
un trup bine alcdtuit. Hristos plazmuieste acest trup impartdsindu-se pe Sine fiecdrui madular
si daruindu-le Duhul harului in chip lucrdtor, simtit. Astfel Duhul harului, pogorandu-se
asupra fiestecdruia, il face a fi ceea ce se cuvine sa fie in trupul Bisericii lui Hristos. Trupul lui
Hristos, potrivit alcatuindu-se prin acest dar al Duhului, se zideste el insusi dupd masura in
care fiece madular raspunde scopului sdu sau lucreaza pentru bunadstarea Bisericii cu toata
plinatatea darului harului pe care l-a primit”3>.

Din invatatura apostolului Pavel si talcuirea ei de catre Sfintii Parinti citati mai sus se
vadeste cd, potrivit Noului Legdmant, desdvarsirea personalitdtii omenesti depinde de
apartinerea de organismul viu al Bisericii, sdvarsindu-si cresterea sub binefdcdtoarea si
imbelsugata inraurire a Duhului Sfant. Daca legatura cu trupul Bisericii se intrerupe, atunci
personalitatea astfel izolatd si inchisda in propriul egoism se va lipsi de binefdcdtoarea si
imbelsugata inraurire a Duhului Sfant ce locuieste in Bisericd. ,In fapt, dacd s-ar intampla ca
mana sa fie tdiata din trup, duhul ce vine de la creier, cautand sa treacd spre ea si negasind
legdtura, nu se va smulge din trup ca sa treacd in mana tdiatd. Dacd mana nu este acolo, ea nu
mai are nici o partasie. La fel se petrece si aci, daca noi nu mai sdntem impreuna-legati prin
dragoste.”3¢ , Tot cel ce s-a despartit de izvorul vietii, pierzand esenta cea mantuitoare, nu mai
poate vietui si rasufla cu o viatd mai inaltd.”3” ,Depadrteazd raza soarelui de la izvorul sau:
unitatea ei nu-i va ingddui sd fiinteze ca lumind aparte; rupe o ramura din copac — partea ruptd
va pierde putinta de a mai creste; desparte paraul de izvorul lui — partea despartita va seca. Tot
asa si Biserica, luminatd de catre Domnul, isi rdspandeste razele asupra intregii lumi; dar
lumina ce se revarsa pretutindeni este una, iar unitatea trupului rdmane neimpartita. Ea isi
intinde crengile grele de roade peste intregul pamant; imbelsugatele sale suvoaie ajung pana
departe; si totdeauna Capul ramane Unul. Un singur inceput, o singurd maicd, plind de parga
rodniciei.”38

Din aceste insufletite si poetice cuvinte se desprinde limpede ideea cd o persoana separatd
sau chiar o obste crestind separata este vie In mdsura in care trdieste viata lui Hristos, in masura
in care este in unire cu Biserica Soborniceasca. Faptul de a raméne de-o parte sau inchis in sine
pune pe un om, sau chiar pe o Bisericd Locald, in starea razei despartite de soare, a paraului
despartit de izvorul sdu, a crengii despartite de trunchiul copacului. Viata duhovniceasca poate
exista numai intr-o unitate organica cu Biserica Soborniceasca. Daca aceastd unitate este rupta,
viata cregtineascd se va usca.

Nadajduim ca am aratat destul de limpede cd invatdtura despre Biserica are o insemnatate
covarsitoare in invatatura Noului Legamant.

Crestinismul nu este manat de interesele ratiunii, ci numai de cele ale mantuirii omului. De
aceea in Crestinism nu existd doctrine pur teoretice. Adevarurile dogmatice au semnificatie
morald, iar morala crestind se intemeiazd pe dogma. Conceptul de Bisericd implicd faptul ca
Biserica este punctul unde dogma devine invatatura morald, iar dogmatica crestind devine viata
crestind. Inteleasa astfel, Biserica dd viatd invataturii crestine si ajutd la infiptuirea ei. Fara

! pid.

%2 Opere partea a 7-a, op. cit., p. 438.

% Opera Vol. 2, pp. 187 B-C, 180 D, Le Quien, Paris, 1712

% Talcuire la Epistola gtre EfeseniKazan, 1881, p. 132.

% Talcuire la Epistola Apostolului Pavelite EfeseniMoscova, 1883, p. 307.

% Sfantul loan Gurde Aur,La Epistola dtre EfeseniCuvantul 11.

37 Sfantul Chiprian al Carthaginei, ,Despre unitaBisericii”, cap. 23. IrOpere partea a 2-a, p. 197.
% sfantul Chiprian al Carthaginei, ,Despre unitaBésericii”, cap. 5, ibid., p. 180.
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Bisericd nu existd Crestinism; existd doar invatatura crestina care, de sine statatoare, nu poate
,sd Innoiasca pre Adam cel cazut”.

Dacd acum ne intoarcem privirea de la Biserica descoperitd in Noul Legamant catre starea
de fapt a istoriei Crestinismului, vom vedea cd acest concept este tocmai cel ce a stat la temelia
conceptiei crestine, modelandu-i realitatea. Mai nainte de orice altceva, crestinii s-au socotit
drept madulare ale Bisericii. Obstea crestind se numea pe sine , Biserica”, preferand acest nume
oricdrei alte denumiri. Cuvantul ,Bisericd” (mkkhs.a) apare de o suta zece ori in Noul Legdmant,
dar cuvinte precum ,Crestinism” sau alte cuvinte cu acest tip de terminatie® sant cu totul
necunoscute in Noul Legamant. Dupa pogorarea Duhului Sfant asupra ucenicilor si apostolilor
a luat fiintd Biserica in chip de obste vdzuta, cu o legaturd duhovniceasca intre madularele ei.

La inceput nu a existat un sistem de invdtare mai cuprinzator. Credinta lui Hristos era
infdtisata prin cateva dogme din cele mai generale. Nu era nimic de invatat in Crestinism si
rareori se cerea vreo punere de acord in enunturi abstracte. Ce oare insemna pe atunci a fi
crestin?

In vremurile noastre auzim tot felul de raspunsuri de tipul: ,A fi crestin inseamnd a
recunoaste invatdtura lui Hristos, a incerca sa implinesti poruncile Sale”. $i incd acesta ar fi unul
dintre cele mai bune raspunsuri de acest fel! Ins& primii crestini rdspundeau acestei intrebari in
chip cu totul diferit. Incs de la primele pagini ale istoriei sale, Crestinismul ni se infitiseaza sub
forma unei obsti bine alcdtuite si de un cuget. Nu existau crestini in afara acestei obsti. A veni la
credin;a in Hristos, a te face crestin — Insemna a te uni cu Biserica. Acest lucru este exprimat in
mod repetat in cartea Faptelor Apostolilor, unde citim cd ,Domnul addoga Bisericii in toate
zilele pre cei ce se mantuiau”40. Fiece nou credincios era ca o ramura altoitd pe trunchiul vietii
Bisericii.

Iatd un exemplu inca si mai caracteristic. Prigonitorul Saul, ,incd sufland cu ingroziri si cu
ucideri improtiva ucenicilor Domnului” (Fap. 9, 1), a suferit o minunata convertire pe drumul
Damascului, ajungand a urma lui Hristos. Avem aici o descoperire aparte a lui Dumnezeu catre
om. In Damasc, Domnul I-a trimis pe Anania si-l boteze pe Saul. Apoi Saul a calatorit la
Ierusalim spre a se aldtura ucenicilor de acolo si, dupa ce Varnava i-a instiintat pe Apostoli
despre el, era impreund cu ei. Astfel, pana si viitorul mare Apostol pe care, in vedenia lui Anania,
Domnul 1-a numit vas ales?!, indata dupd convertire s-a unit cu Biserica, adica cu obstea vazuta.
Avem aici dovada scrisa cda Domnul nu doreste sd-i stie pe slujitorii Sdi in afara Bisericii.*?

Este usor de inteles pentru ce Sfantul Apostol Pavel vorbeste cu atata staruinta despre
Biserica in epistolele sale: el nu faureste o invatatura despre Bisericd, fiindcd chiar in vremea
convertirii sale Pavel cunoscuse tocmai aceastd Biserica si nu altceva, dupa cum isi aminteste
mai apoi: ,Ca ati auzit de petrecerea mea oarecand, intru cea iudaiceascd credintd, caci cu
covarsire prigoneam Biserica lui Dumnezeu, si pustiiam pre ea”43. Saul nu a prigonit pe adeptii
vreunui unei invataturi oarecare, ci tocmai Biserica, ca o valoare bine definita, perceptibila chiar
si celor din afara.

Dupd marturia celui ce a alcatuit cartea Faptele Apostolilor (Sfantul Luca), cea dintéi obste
crestina era aproape deplina infdptuire a conceptului de Biserica. Multimea celor ce au crezut,
citim in Faptele Apostolilor, aveau toti o inima si un suflet (Fap. 4, 32). Este vrednic de observat
cd in veacul al patrulea, cand se lamurea dogma privitoare la Sfanta Treime, unii dintre Sfintii
Parinti foloseau analogia cu primii crestini spre a explica unitatea Sfintei Treimi.

% Adica cu termingia 4sm (-stvo in rusgte). Asemenea cuvinte nu edish textul grecesc original, sieunele traduceri
protestante le introduc Tn chip arbitrar.

“OFap. 2, 47; cf. 5, 13-14.

“IFap. 9, 15.

“2 Cf. Arhiepiscopul Antonie Hrapotki, ibid., vol. 2, p. 16.

®@Gal. 1, 13.
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Cat de clar se definea intdia obste crestina se vede in chip minunat dintr-un stih din cartea
Faptelor Apostolilor care a trecut oarecum neobservat: ,lara din ceilalti nimenea cuteza a se lipi
de ei, ci 1i marea pre ei norodul” (Fap. 5, 13)4.

Deci, pe de-o parte, convertirea la Crestinism este vazuta ca unire cu Biserica, iar pe de alta
parte, ,,din ceilalti nimenea cuteza a se lipi de ei”. Nu este oare cat se poate de limpede ca, chiar
de la inceput, cand ucenicii directi ai lui Hristos erau inca in viatd, Crestinismul era o societate
vizibild — Biserica — fiindca pe atunci ea nu era ceva teoretic, ci viata Insasi?

Da, in cele dintai veacuri Biserica era deja opusul scolii. Scoala (scol», didaskaleon) era aproape
un cuvant de ocard pentru vechii crestini. ,Scoala” era numele obstilor eretice ce se despartiserd
de Bisericd, cum se poate vedea din lucrarile Sfantului Irineu din Lion si ale lui Ippolit
Romanul. Folosind acest nume ei subliniau cd, dupa parerea lor, in afara Bisericii nu existd viatd
crestind, ci este doar locul unei scoli a rationalismului, a filosofiei scolastice.

Putem aduce dovezi chiar si din afara Bisericii. Se stie preabine cum au deformat
protestantii ideea de Bisericd, propovaduind o invataturd despre o Bisericd ,nevazuta”.
invé’,cétura cu pricina este atat de cetoasd, intunecoasa si nedeslusitd, incat un theolog lutheran,
intr-un raport oficial citre Dieta de la Speyer din 1875, declara: ,Invatitura noastra protestanta
despre Biserica se distinge inca printr-o asemenea neclaritate si inconsistentd, incat s-ar putea
numi calcaiul lui Ahile al Protestantismului”4. Cu toate acestea protestantii incearcd uneori sa
pund invatdtura lor despre Bisericd pe seama Crestinismului timpuriu. Unii invatati protestanti
declard in chip hotarat ca intemeierea Bisericii vazute contrazice Crestinismul evanghelic si cd 1-
a deformat. Acesta, de pilda, a fost punctul de vedere al lui Rudolf Sohm.46

Insa mai tarziu, chiar in studiile protestante, nu se mai aud asemenea voci hotarate privitor
la Biserica primelor veacuri. Eruditia strdind Bisericii ajunge incet sa-si dea seama de adevarul
cd Biserica si Crestinismul erau concepte identice si complet inseparabile unul de altul inca de la
inceput.

In sfarsit, ar fi o mare pierdere si nu citdm cateva din judecétile vechilor scriitori bisericesti
despre problema ce ne intereseaza. Ne vom ocupa de pdrerile a numai doi scriitori care s-au
trudit mult in ce priveste intelesul dogmei Bisericii — Sfantul Chiprian si Augustin al Ipponiei.

Dupa spusele Sfantului Chiprian, a fi crestin inseamna a apartine de Biserica vazuta si a te
supune ierarhiei pe care Dumnezeu a asezat-o in ea. Biserica este infaptuirea dragostei lui
Hristos si orice despdrtire de Bisericd este o incdlcare a acestei dragoste, si prin aceasta atat
ereticii cat si schismaticii pdcatuiesc deopotriva. Acesta este gadndul de temelie al tratatului sdau
,Despre unitatea Bisericii Sobornicesti”. Aceeasi ideea se repetd mereu si in scrisorile aceluiasi
Sfant Pdrinte. , Hristos ne-a daruit pace; El ne-a poruncit a fi in armonie si intr-un cuget; El ne-a
poruncit a pdzi in chip nestirbit si necldtit legatura dragostei. Oricine incalca dragostea lui
Hristos, prin dezunirea cea fara de credintd, nu va mai tine de Hristos: cel ce nu are aceasta
dragoste, nu 1l are nici pe Dumnezeu. Cci cei ce nu doresc a fi intr-un cuget in Biserica lui
Dumnezeu, nu pot sdldslui cu Dumnezeu.”4”

Ereticii si schismaticii nu au aceastd dragoste, adica virtutea crestineascd de temelie, de-
aceea ei sant crestini numai cu numele. ,Ereticii si schismaticii nu pastreazd nici unitatea
Bisericii, nici dragostea frateascd.”#® ,Ei lucreaza impotriva dragostei lui Hristos.”4° ,,Marchian,
care s-a alaturat lui Novatian, s-a facut vrajmas al milosteniei si al dragostei.”> ,Este bine

44 Observia Arhiepiscopului llarion iesgi mai clar in evideti daci luam in considerarsi stihurile precedente, incepand cu
»Si s-a ficut frici mare preste toaBisericasi preste td cei ce auzeau acestea” (Fap. 5, 11). (Nota énagl.)

4> Der Beweis des Glaubens”, S 585, 1875.

“% Alcatuirea Bisericii n primele veacuri ale Creinismului trad. de A. Petrovski P. Florinski, Moscova, 1906.

47 Despre unitatea Bisericii Sobornit#, cap. 14,0Opere partea a 2-a, pp. 188-189.

8 Scrisoarea 43,itre Antonianus”Opere partea 1, p. 236; ,Scrisoaregre Stefan”, ibid., p. 330.

49 Scrisoarea 62,itre Magnus”, ibid., p. 360.

%0 Scrisoarea 55itre Stefan”, ibid., p. 312.
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cunoscut ca ereticii s-au abdtut de la dragostea si unitatea Bisericii Universale.”>! , Ce unitate
vede, ce dragoste pdstreaza sau la care dragoste mai viseazad cel ce, lasdindu-se in voia pornirilor
dezbinarii, sfasie Biserica, nimiceste credinta, tulburd pacea, dezradacineaza dragostea si spurca
Sfintele Taine?”52

Sfantul Chiprian a exprimat chiar gandul ca nu numai ca nu poate fi viata crestind in afara
Bisericii, dar cd nu poate fi nici invataturd crestina. Credintd curatd existd numai in Biserica.>
Sfantul Chiprian mai da Bisericii si numele de ,, Adevar”>* si invatd cd unitatea credintei nu se
poate despadrti de unitatea Bisericii®®, cdci adevdrul este unul, tot asa cum si Biserica este una.>

Cel ce nu tine la unitatea Bisericii nu poate gandi ca pastreaza credinta.’” Orice despartire
de Bisericd este neapdrat legatd de o denaturare a credintei. ,Vrdjmasul a uneltit erezii si
schisme ca sa rastoarne credinta, sd straimbe adevarul si sa destrame unitatea. Iar slujitorii lui
fac cunoscutd ingeldciunea sub chipul credintei, vestesc pe antihrist in numele lui Hristos, si
ascunzand minciuna sub infatisarea dreptatii, cu iscusintd si cu viclesug nimicesc adevarul.”>8

,Asa cum Satana nu este Hristos, mdcar ca insald in numele Sdu, tot asa nu poate fi crestin
cel ce nu sdldsluieste intru adevarul evangheliei si credintei Lui.”> ,Ereticul sfasie Biserica si
nimiceste credinta...”®, ,...el se intrarmeaza pe sine impotriva Bisericii. In privinta credintei este
un vanzdtor; in privinta evlaviei, este un prihanitor, sluga razvratitd, fiu nelegiuit, frate
impotrivnic.”6!

,Daca vom cerceta credinta celor ce cred in afara Bisericii, vom vedea ca toti ereticii au o
credinta cu totul osebitd; in fapt, ei nu au decat fanatism salbatic, huld si o stricdciune ce se bate
cap in cap cu sfintenia si cu adevarul.”6? Potrivit Sfantului Chiprian, a fi in afara Bisericii si a
ramane crestin este cu neputintd, cdci a fi in afara Bisericii Inseamna a fi in afara taberei lui
Hristos.®3

Cei ce se despart de Biserica si cei ce lucreaza impotriva Bisericii sant antihristi si pagani.
Iata ce scrie Sfantul Chiprian lui Antonianus despre Novatian: , Ai dorit, preaiubite frate, sa iti
scriu despre Novatian, ce fel de erezie a scos. Intai de toate, nu ar trebui s ne pese ce anume
invatd el atunci cand invatd in afara Bisericii. Cici oricine sau orice ar fi acesta, el nu este crestin,
atdta vreme cdt nu se afld in Biserica Iui Hristos” 6.

In sfarsit, in tratatul ,Despre unitatea Bisericii Universale”, se pot citi faimoasele cuvinte,
,Cel ce nu are Biserica drept mamd, nu-l poate avea pe Dumnezeu drept Tata”®. Stantul Chiprian
refuzd cu totul a mai da numele de , crestin” celor ce stau in afara Bisericii, ca si cum ar repeta
strigdtul plin de hotdrare al dascalului sau, Tertullian: ,Haeretici christiani esse non possunt! —
Ereticii nu pot sa fie crestini!”

°l Scrisoarea 62,atre Magnus”, ibid., p. 361.

%2 Despre unitatea Bisericii Universale”, cap. 1&di, p. 190. Cf. ,Despre Régiunea Domneadt, cap. 24, ibid., pp. 217-
218; ,Scrisoarea 43atre Antonianus”, ibid., p. 239.

3 Scrisoarea 62,atre Magnus”, ibid., p. 371.

> Scrisoarea 58,atre Qvintus”, ibid., p. 326-327.

% Scrisoarea 61,itre Pompei”, ibid., p. 353; ,Scrisoarea 5#tre lanuarie”, ibid., p. 326.

% Scrisoarea 58,itre Qvintus”, ibid., p. 326; ,Despre unitatea Bis#, ibid., p. 197.

" Despre unitatea Bisericii”, cap. 4, ibid., pp.9t180.

%8 |bid., p. 178.

*bid., p. 189.

% |bid., p. 190; cf. ,Scrisoarea 605toe Jubain” Opere partea 1, ibid., p. 334.

61 Despre unitatea Bisericii”, cap. 4, ibid., pp.11992.

%2 Scrisoarea 60,atre Jubain” Opere partea 1, ibid., pp. 334-335.

83 Scrisoarea 40,atre Cornelie, ibid., p. 205.

% Scrisoarea 43,atre Antonianus”, ibid., p. 212.

%5 Habere iam non potest Deum patrum, qui Ecclesiatmbet matrem.” ,Despre unitatea Biseric@pere partea a 2-a, cap.
6, p. 181. Cf. cap. 17, p. 191, ,Cum ne-am puteaipui & acela ce lucreaZmpotriva predlor lui Hristossi se desparte pe
sine de impreunlucrarea cu clerul Luji cu norodul, se poate afla cu Hristos?”
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Putem astfel sa intelegem cerinta Sfantului Chiprian ca si novatienii, care erau doar
schismatici, sa fie rebotezati cand sant primiti in Biserica. Pentru Sfantul Chiprian, botezul
schismaticilor la primirea in Bisericd nu era nicidecum rebotezare, ci chiar botez. ,Sustinem”, ii
scria el lui Qvintus, ,cd noi nu botezam din nou pe cei ce vin de acolo, ci botezam (non
rebaptizari apud nos, sed baptizari); cdci nimic nu au primit aceia acolo unde nu este nimic.”6¢
Botezul in afara Bisericii nu este decat ,o desarta si necuratda scufundare (sordida et profana
tincto).”¢” ,,Acolo oamenii nu se spald, ci inca mai mult se pangaresc; pdcatele nu se curatesc, ci
indoite se iau. O astfel de nastere aduce copii diavolului, iar nu lui Dumnezeu.”¢8

Convingerea Sfantului Chiprian despre nevaliditatea oricdrui botez in afara Bisericii si
despre necesitatea botezarii din nou a tuturor convertitilor la Bisericd a fost intdrita de un Sinod
local al Bisericii care s-a adunat la Carthagina in 256 d.H., prezidat de citre insusi Chiprian. In
cuvantul sdu de incheiere, rezumand hotdrarile Sinodului, Sfantul spunea: , Ereticii trebuie
botezati numai cu botezul Bisericii, ca astfel sa se preschimbe din vrdjmasi in prieteni si din
antihristi in crestini”®°.

Parerile Sfantului Chiprian, citate mai sus, care in chip vadit erau impartdsite de intregul
Sinod Carthaginez, aduc o marturie limpede si adancd despre totala contopire a Bisericii cu
Crestinismul, si invers, in veacul al treilea.

Nu toate pdrerile Sfantului Chiprian au fost pe deplin primite de Biserica. Mai ales
invatatura sa despre necesitatea rebotezarii chiar si a schismaticilor cand se convertesc la
Biserica a fost preschimbatd.”0 In aceastd privintd parerile lui Augustin al Ipponiei se deosebesc
intrucatva, desi pdrerea sa despre legatura dintre Crestinism si Bisericd ramane intru totul
neschimbata.

Augustin sustinea cd invdtdtura crestind, inteleasd teoretic, se poate pdstra in afara
Bisericii. Adevdrul ramane chiar daca este infatisat de cdtre cineva rau. Céci chiar si diavolii il
madrturiseau pe Hristos tot asa ca si Apostolul Petru.”! Aurul este neindoielnic bun, si ramane
aur chiar si cand este luat de un hot, chiar daca pentru el slujeste altor scopuri.”?

Hristos a spus ucenicilor Sdi: ,,Cel ce nu este improtiva noastra, pentru noi este” (Lc. 9, 49-
50). De aici se trage concluzia ca cel ce se sta in afara Bisericii in unele lucruri nu este impotriva
Bisericii si are ceva din bogdtia Bisericii.”> Athenienii il cinsteau totusi pe ,Dumnezeul
necunoscut” (Fap. 17, 23) iar apostolul lacov dd marturie cd pana si dracii cred (lac. 2, 19), iar
acestia, desigur, sant in afara Bisericii.”*

In lucrdrile sale impotriva donatistilor Augustin argumenteazd amanuntit validitatea
botezului schismaticilor. Tnsa, daca este cu putintd a se pastra adevarata invatitura in afara
Bisericii, si chiar si Tainele savarsite in schisma fatd de Biserica sant valabile, oare mai este cu
adevdrat necesara Biserica? Nu cumva mantuirea este cu putintd in afara Bisericii? Tuturor
acestor intrebari li se da un rdaspuns negativ in sistemul lui Augustin. El atribuie doar Bisericii
viata crestini ce duce la mantuire. In afara Bisericii nu poate exista 0 asemenea viata.

% Scrisoarea 58,atre Qvintus”, cap. 1Qpere partea 1, ibid., p. 325.

7 |bid., p. 326.

% Despre unitatea Bisericii”, cap. 11, ibid., pi85t186. Cf. ,Scrisoarea 603tce Jubain”Opere partea 1, ibid., p. 346.

%9 Migne, PL, tom 3, col. 1077-1078.

0 Respingerea acriviei Sfantului Chiprian a avutigiohcelai temei al uniciitii Bisericii pe care I-a avufi Sfantul Chiprian.
Biserica, Tn calitate de singur chivernisitor alninezeigtii Iconomii, este imputernicitsi primeasé botezurile schismatice
(in Tmprejuari speciale) n virtutea harului ce seadfh ea. (N. trad. engl.)

I Mt. 16, 16: 8, 29; Mc. 1, 24; Lc. 8, 28. Fer. Astjn Contra litteras Petilianilll, 34, 39, PL, tom 43, col. 460.

2 Contra Cresconiuml, 22, 27. Migne, PL, tom 43, col. 460.

3 De Baptismol, 7, 9. Migne, PL, tom 43, col. 115.

" Contra Cresconiuml, 29, 34. Migne, PL, tom 43, coll. 463-464.
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Toata bogatia Bisericii stdpanitd de cei ce s-au despartit de Bisericd nu le aduce nici o
binefacere, ci numai vatamare.”> De ce? Fiindcd, raspunde Augustin, toti cei ce s-au despartit de
Biserica nu au dragoste.

Hristos a dat un semn prin care se pot recunoaste ucenicii Lui. Acest semn nu este
invatdtura crestind, nici macar Sfintele Taine, ci singurd dragostea. Astfel El a spus ucenicilor
Sdi cd intru aceasta vor cunoaste toti cd ai Mei ucenici santeti, de veti avea dragoste intre voi (cf.
In. 13, 35). Tainele nu vor mantui daca cel ce le primeste nu are dragoste. Apostolul zice: , De as
sti tainele toate, iar dragoste nu am, nimica sant” (1 Cor. 13, 2).76 Chiar si Caiafa a prorocit, dar
s-a osandit.””

Actul despartirii de Biserica este el insusi cel mai mare pacat care dovedeste ca schismaticii
nu au dragoste.”® Cel ce s-a ndscut din nou prin botez dar nu se uneste cu Biserica, nu are nici
un folos din botez, fiindca nu are dragoste; botezul 1i poate fi binefdcator numai cand se uneste
cu Biserica.”” Harul botezului nu poate curdti de pacat pe cel ce nu apartine Bisericii; faptele lui
sant ca si paralizate de Incdpdtanarea inimii schismatice de a rdmane in rdautatea schismei.8

Intrucat cel botezat in afara Bisericii isi aratd pacitosenia si lipsa dragostei in el indata
dupa botez, intrand in intunericul schismei sale, pacatele se intorc degraba la el.

Faptul cd pdcatele iertate se reintorc dacd nu exista dragoste frateasca a fost ardtat in chip
limpede de catre Domnul cand a vorbit despre slujitorul pe care stapanul l-a iertat de zece mii
de talanti. Cand acelasi slujitor nu s-a milostivit de cel impreuna-rob cu el care-i datora doar o
sutd de dinari, stdpanul i-a cerut plata intregii datorii. Asa cum slujitorul acela a fost iertat de
datorie pentru o vreme, la fel si cel botezat in afara Bisericii este slobozit de pacatele sale pentru
o vreme. Dar intrucat ramane in afara Bisericii chiar si dupd botez, toate pdcatele pe care le-a
sdvarsit inainte de a se boteza se vor pune din nou asupra lui. Pdcatele sale se vor ierta doar
atunci cand el, prin dragoste, se uneste cu Biserica.?!

Schismaticii se lipsesc de nddejdea mantuirii nu numai fiindca botezul lor este nevalid, ci si
fiindca ei se afld in afara Bisericii si in vrdjmadsie cu ea.82 Harul Duhului Sfant se poate primi si
pdstra numai de cdtre cel unit in dragoste cu Biserica.8? Cel ce s-a despartit de Biserica nu are
dragoste. Cel ce nu iubeste unitatea Bisericii nu are dragostea lui Dumnezeu8; in zadar zice el
cd are dragostea lui Hristos.?> Dragostea se poate pastra numai in prezenta unitatii cu Biserica®,
fiindca Duhul Sfant insufleteste numai trupul Bisericii.8”

Nu se afld pricind legiuita si indestulatoare pentru a te desparti de Biserica®; cel ce se
desparte de Biserica nu are pe Duhul Sfant®, asa cum madularul tdiat din trup nu are duh de
viata chiar daca isi pastreaza o vreme identitatea de mai nainte.”

Astfel, intrucat toti cei ce s-au despartit de Biserica se impotrivesc ei, acestia nu pot sa fie
buni; chiar dacd purtarea lor poate parea vrednicd de lauda — simplul fapt al despartirii lor de
Biseric4 1i face rdi.”!

> De Baptismol, 2, 3. Migne, PL, tom 43, col. 11Gontra Cresconiuml, 29, 34. Migne, PL, tom 43, coll. 460, 563.
®In 1 loan. tract5, 6. Migne, PL, tom 35, col. 2015.
;; De Baptismol, 9, 12. Migne, PL, tom 43, col. 116.
Ibid.
" De Baptismol, 10, 14. Migne, PL, tom 43, coll. 117-118.
8 De Baptismol, 12, 18. Migne, PL, tom 43, col. 119.
8 De Baptismol, 12, 19, 20; I, 13, 21. Migne, PL, tom 43, cdll9, 120, 121.
8 De Baptismol, 15, 23. Migne, PL, tom 43, col. 121.
8 Contra Cresconiumll, 14, 17. Migne, PL, tom 43, col. 477.
8 De Baptismolll, 16, 21. Migne, PL, tom 43, col. 148.
8 Epistola 61.2. Migne, PL, tom 33, col. 229.
8 Contra litteras Petilianill, 77, 172.De BaptismolV, 17, 24. Migne, PL, tom 43, coll. 312, 169.
87 Epistola 18510, 46. Migne, PL, tom 33, col. 813.
8 Contra epistulam Parmeniati, 11, 25. Migne, PL, tom 43, col. 69.
8 Sermon 2682. Migne, PL, tom 43, coll. 476, 477.
0 Epistola 1859, 42. Migne, PL, tom 33, col. 811.
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Deci, dupa parerea lui Augustin, Biserica este un concept mai ingust decat Crestinismul,
care este inteles numai in sensul unor teze abstracte. Este cu putintd a fi de acord cu aceste teze
abstracte, si totusi sd ramai in afara Bisericii; dar pentru unirea cu Biserica acordul vointei
(consensio voluntatum) este indispensabil.®> Se vadeste deci cd, fara acesta din urmd, numai
acordul abstract cu invatdtura crestind este cu totul fard folos si ca in afara Bisericii nu este nici o
mantuire.

Punctele de vedere ale Sfantului Chiprian si ale lui Augustin al Ipponiei pot fi socotite
oarecum diferite, dar amandoi ajung exact la aceeasi concluzie: Extra ecclesiam nulla salus — In
afara Bisericii nu este mantuire! Oamenii se mantuiesc prin dragostea lor, care este un har al
Noului Legdmant.% In afara Bisericii este cu neputintd de pastrat dragostea®, fiindcd este cu
neputintd de primit Duhul Sfant.

Ce anume am descoperit in aceste exemple caracteristice ale gandirii bisericesti dintre
veacurile III si V? Am gasit cd ele coincid cu concluziile la care am ajuns mai devreme cand am
cercetat invatatura Noului Legamant despre Biserica si realitdtile Crestinismului timpuriu.
Crestinismul si Biserica sant unul si acelasi lucru numai atunci cand nu privim Crestinismul ca
suma unor teze abstracte care nu obligd pe nimeni la nimic. O asemenea intelegere a
Crestinismului nu poate fi numita altfel decat draceasca.

Urmeaza ca asemenea crestini marturisesc in felul dracilor, care si ei cred si se cutremura.
Oare a cunoaste sistemul inseamnd a fi un adevdrat crestin? Sluga care cunoaste voia
stapanului, dar nu o implineste, va fi alungata si lepadata — fireste, pe bund dreptate.

,Crestinismul nu std in incredintarea tacutd, ci in madretia faptuirii”, zice Sfantul Ignatie.%

Nu, Hristos nu este un mare invatdtor; El este Mantuitorul lumii, Care a dat omenirii o
noud putere, Care a iInnoit omenirea. Noi nu am primit de la Hristos, Mantuitorul nostru, numai
o invataturd, ci viatd. Daca ar fi sd intelegem Crestinismul ca pe o noud viatd — nu dupa ale
lumii, care cunoaste numai principiile egoismului si iubirii de sine, ci dupa Hristos, cu
invatatura Sa si cu chipul lepadarii de sine si a dragostei — atunci in chip necesar Crestinismul
va coincide deplin cu Biserica. A fi crestin inseamnd a apartine Bisericii, cici Crestinismul este tocmai
Biserica. [n afara Bisericii nu este viati si nici nu poate fi.

In sfarsit, ca si intelegem cat de insemnat este conceptul de Biserics, este destul si ne
uitdm cu bagare de seama la Simvolul Credintei (Crezul), caci feluritele articole s-au asezat in
Simvolul Credintei dupd ce au apdrut tot felul de eretici care au strdmbat un adevar sau altul.
Astfel ca intreg Simvolul Credintei se poate numi polemic. Istoria lui dezvaluie faptul ca
continutul sdu s-a amplificat ca urmare a luptelor cu o erezie sau alta.

Nu tot asa stau lucrurile insa cu articolul 9, cel privitor la Bisericd. Acest articol se afld in
Simvolul Credintei incd de la inceput. El a fost asezat independent de orice invataturd
mincinoasd. Pe atunci nu existau inca protestanti care sd viseze la vreun fel de Crestinism fdra
Biserica.

Este limpede cd, incd de la inceput, conceptul de Bisericd a stat in fruntea credintelor
crestine si ca acest adevar, cd Crestinismul este tocmai Biserica, se poate socoti a fi fost dat de la Insusi
Domnul Iisus Hristos.

Ajungand la aceasta inaltime a constiintei bisericesti, ar fi de mare folos sd ne uitdm la
viata contemporana, la tendintele si pdrerile ce sant larg raspandite in ea si sd le ddm o apreciere
din punctul de vedere al Bisericii.

%L Epistola 2086. Epistola 1859, 42. Migne, PL, tom 33, coll. 952, 81ontra epistulam Parmeniadi, 3, 6. Migne, PL,
tom 43, col. 54.

%2 De BaptismolV, 17, 24. Migne, PL, tom 43, col. 170.

% Quaest. in eptab, 15. Migne, PL, tom 34, col. 755.

% Contra litteras Petilianill, 77, 172. Migne, PL, tom 43, col. 312.

% De Baptismolll, 16, 21. Migne, PL, tom 43, col. 148.

% Ad Romanlil, 3.
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II.

,Cred intru Una, Sfantd, Soborniceascd si Apostoliceasca Biserica.” Asa isi madrturiseste
orice crestin ortodox credinta In maretul adevar al Bisericii. Dar cu greu se va gdsi vreun alt
articol din Simvolul Credintei care sd fie mai putin inteles de cdtre inima omului care I-a rostit
cu buzele, decat acest al 9-lea articol unde se infdtiseaza adevarul despre Biserica.

in parte, lucrul este de inteles, cdci in acest al 9-lea articol din Simvolul Credintei omul
marturiseste legdtura sa cu obstea vazuta a celor ce urmeaza lui Hristos. Prin aceasta, in scurtele
cuvinte ale marturisirii, el se invoieste cu toate adevarurile invatate de Bisericd, recunoscuta
drept pastratoarea invataturii lui Hristos. Pe latura practicd, ne dam consimtamantul, o datd
pentru totdeauna, a ne supune tuturor acelor legi prin care Biserica atinge telurile existentei sale
si potrivit cdrora este ocarmuitd ca societate trditoare pe pamant.

Se pare deci ca nu gresim exprimandu-ne gandul cd adevarul Bisericii, mai presus de orice
alte adevaruri, atinge insasi viata fiecarui crestin, definindu-i nu numai credintele, ci si viata. A
recunoaste Biserica inseamna mai mult decat simpla visare despre Hristos: inseamna a trdi in
chip crestinesc, urmand calea dragostei si lepadarii de sine. Pentru aceea, adevarul Bisericii este
opusul principiilor de viata ce s-au strecurat incetul cu incetul chiar si in constiinta si atitudinea
comunitdtii religioase rusesti — desi, fireste, aceasta s-a petrecut mai ales in randurile asa-
numitei societati intelectuale.

In tristele vremuri pentru Biserici din vremea domniei lui Petru I, pitura de sus a societatii
rusesti s-a indepadrtat de viata bisericeascd a neamului si a inceput a duce o viata in partasie mai
degraba cu alte popoare europene decat cu rusii. Supundndu-se influentei apusene in toate
sferele vietii, societatea ruseasca nu a putut scipa de influenta confesiunilor apusene asupra
formarii propriilor atitudini religioase. Aceste confesiuni au fost pe bunad dreptate numite
»erezii impotriva dogmei si esentei Bisericii, si impotriva insdsi credintei sale”, de cdtre un
adevarat fiu al Bisericii Ortodoxe si al pamantului natal, A. S. Homiakov.”” El nu gresea defel
socotind tdgaduirea Bisericii drept cea mai caracteristicad trasatura atat a Romano-Catolicismului
cat si a Protestantismului.

Adevirul Bisericii a fost grav deformat in Apus, dupa ce Roma a cdzut din Biserica. In
Apus, Imparatia lui Dumnezeu a inceput a fi vizutd mai mult ca o impdardtie padmanteasca.
Biserica Latina a intunecat conceptul crestin de Biserica in constiinta madularelor ei prin
legalistele sale calcule ale faptelor bune, prin relatia ei mercenard cu Dumnezeu si prin
falsificarea mantuirii.

Latinismul a dat nastere unei odrasle legiuite, desi foarte neascultdtoare, sub forma
Protestantismului. Protestantismul s-a creat din pamantul umanismului, care nu era un
fenomen religios; dimpotrivd, toate ideile lui principale sant pur pamantesti, omenesti. El a
creat respectul pentru omul in starea sa naturala. Protestantismul, care a mutat temeiurile
umanismului in domeniul religiei, nu a fost un protest al constiintei crestine a Bisericii din
vechime impotriva formelor si normelor create de papismul medieval, asa cum adeseori vor sa
pretinda theologii protestanti.

Departe de asta: Protestantismul a fost un protest in exact acelasi plan. El nu a reasezat
vechiul Crestinism, ci numai a inlocuit o deformare a Crestinismului cu alta, iar noua minciuna
era cu mult mai rea decat cea dintdi. Protestantismul a fost ultimul cuvant al Papismului,
ducandu-l la concluzia sa logica.

%7 Cf. A. S. Homiakov, ,Cateva cuvinte ale unuigtie ortodox despre confesiunile occidentale”, i Biserica este unaed.
Reintregirea, Alba lulia, 2004, p. 78. (N. trad.)
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Adevadrul si mantuirea sant date dragostei, adica Bisericii — iata constiinta Bisericii.
Papismul, cdzand din Bisericd, a schimbat aceasta constiintd, proclamand ca adevarul este dat
unei persoane separate, Papa, care chiverniseste mantuirea tuturor. Protestantismul nu a facut
decat sa se impotriveascd, zicind: ,De ce adevidrul s-a dat numai Papei?” — si a addogat:
,Adevdrul si mantuirea sant deschise fiecdrui ins in parte, independent de Bisericd”. Astfel fiece
individ a fost promovat la rangul de Papa infailibil. Protestantismul a dat cate o tiard papala
fiecarui profesor german, si astfel, cu nenumaratii sdi papi, a nimicit cu totul conceptul de
Biserica, inlocuind credinta cu ratiunea fiecdrei persoane in parte. El a inlocuit mantuirea in
Bisericd cu o inchipuita incredere in méantuirea prin Hristos, in egoista izolare fata de Biserica.

Fireste, in practicd protestantii s-au indepartat de principiul lor de cdpetenie incd de la
inceput si, pe cdi ocolite, prin contrabandd, ca sd spun asa, au introdus unele elemente ale
dogmei despre Bisericd, recunoscandu-i o oarecare autoritate, desi numai in domeniul dogmei.

Fiind o anarhie religioasd, Protestantismul pur, asemenea oricdrei anarhii, s-a dovedit cu
totul imposibil si, prin aceasta, ne-a dat marturie despre adevarul de netdgaduit ca sufletul
omenesc este prin firea sa inclinat spre Biserica.

Insi trisitura de temelie a Protestantismului a fost bineplacuta omenestii iubiri de sine si
voirii de sine de toate felurile, caci iubirea de sine si voirea de sine au primit un fel de
blagoslovenie din partea Protestantismului — fapt ce se vadeste astdzi in nesfarsita divizare si
sectarismul Protestantismului insusi.

Protestantismul este cel ce a proclamat deschis cea mai mare minciuna dintre toate: ca poti
sd fii crestin tdgaduind Biserica. Cu toate acestea, legandu-si membrii de unele autoritdti si legi
bisericesti obligatorii, Protestantismul intra intr-o contradictie fara speranta: chiar dupd ce a
despadrtit pe individ de Bisericd, el pune totusi limite libertatii sale. De aici rdsare necontenita
razvratire a protestantilor impotriva celor catorva jalnice ramadsite de constiinta bisericeasca ce
incd se mai pastreaza de cdtre reprezentantii oficiali ai denominatiunilor lor.

Nu este greu de inteles ca Protestantismul corespunde unei conceptii aproape in intregime
pdgane, general acceptate in Apus. Acolo unde cultul individualismului infloreste luxuriant,
gasindu-si prorocii in filosofia la moda si cantdretii in arta literara, fireste ca idealul Iui Hristos
in privinta Bisericii nu-si poate afla loc — cici el tdgdduieste iubirea de sine si voirea de sine din
oameni si cere dragoste de la ei toti.

In societatea ruseascd contemporana exista o influenta directd a Protestantismului. Intregul
nostru sectarism rationalist rusesc isi are radacinile ideologice in Protestantism, din care
descinde in chip direct. La urma urmei, de unde vin toti misionarii sectari, daca nu din tarile
protestante?

Toate punctele de dezacord intre acesti sectari si Biserica Ortodoxd vin din tdgdduirea
Bisericii in numele unui inchipuit ,Crestinism Evanghelic”.

Insa, chiar si independent de Protestantism, multi ajung acum sd tigaduiascd Biserica,
asimiland, indeobste, atitudinea vest-europeand ce s-a dezvoltat in afara Bisericii si care este cu
totul strdind, si chiar vrdjmasa duhului Bisericii.

Tot mai mult din trufasa ideologie vest-europeana patrunde in obstea noastra. Literatura
rusd, care mai nainte propovaduia dragostea si renasterea morala, mai ales in lucrdrile marelui
Dostoievski, a inceput in wultimii ani sd se plece in fata vest-europeanului Baal al
individualismului semet.

Cand in societatea noastra ortodoxa dragostea este alungatd de mandrie si iubire de sine
(numite ,nobile” — desi Sfintii Parinti ai Bisericii vorbesc despre iubire de sine si mandrie doar
in legdtura cu diavolul), cand lepadarea de sine este inlocuitd cu intemeierea in sine, iar blanda
supunere este inlocuitd cu mandra voire de sine — atunci o ceatd groasd invaluie adevarul
Bisericii, nedespartit legat de idealuri cu totul opuse.
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De-a lungul anilor, poporul rus a parasit obiceiul de a se imbiserici si a inceput a pierde
cunoasterea Bisericii ca viata noud in Hristos. Candva, in vremuri mai bune, I. T. Pososkov ldsa
mostenire fiului sdu aceastd sarcina: , Eu, fiule, cu tdrie iti las mostenire si te leg cu jurdmant sa
te alipesti de Sfanta Bisericd Rasariteand, maica ce te-a nascut... si sa rupi de tine pe toti cei ce
sant vrdjmasi ai Sfintei Biserici, si sd nu ai nici un prietesug cu dansii, caci sant vrdjmasii lui
Dumnezeu”8. Dupad cugetul lui Pososkov, un vrajmas al Bisericii este, negresit, un vrdjmas al
lui Dumnezeu.

Multi oameni au si pierdut o asemenea limpezime a gandului si, putin cate putin, s-a
format in zilele noastre cea mai cumplitd mdsluire a credintei Iui Hristos. Acesti oameni privesc
credinta dintr-un punct de vedere pur abstract, ca o culegere de invatdturi ce pot fi supuse la tot
felul de experimente. Crestinismul, in intelesul de viata bisericeasca si de omenire nascuta din
nou prin Hristos Mantuitorul, este aproape uitat.

Hristos Insusi a spus ci Fl a zidit Biserica. Dar oare mai vorbeste acum cineva despre
aceasta Biserica? Nu; acum se preferd sa se vorbeascd despre Crestinism — ba incd si
Crestinismul este socotit un fel de invatdtura filosoficd sau morald. ,Crestinism” — a ajuns sa
sune la fel ca Neokantianism sau Nitzcheanism!

Aceastd substituire a Bisericii cu Crestinismul pdtrunde ca un venin subtil chiar si in
constiinta obstii bisericesti. Este o otrava subtild, fiindca se ascunde sub acopereméantul inflorat
al discursurilor despre cusururile ,Crestinismului istoric” (adicd Biserica), despre faptul ca nu
ar corespunde, chipurile, cu nu stiu care Crestinism ,,pur”, ,evanghelic”. Evanghelia si Hristos
se pun in opozitie cu Biserica care, nu se stie din ce pricind, este numita ,istoricd”, ca si cum ar
exista sau ar fi existat vreodata o alta Biserica ,ne-istorica”.

Dar adevdrul este cd Satana a luat chip de inger de lumind. El pare ca se ingrijeste de
chivernisirea adevarului lui Hristos, ca si cum ar voi sa curateasca adevarul lui Hristos de
neadevarul oamenilor.

Fara sa vrei iti aduci aminte de inteleptul grai al Preacinstitului Vincentiu din Lerin: ,Cand
auzim pre unii aducand zicerile apostolice ori cele prorocesti impotriva credintei sobornicesti,
sd nu ne indoim cd diavolul vorbeste prin buzele lor; si, ca sd se strecoare nevazuti intre oile cele
cu inima deschisd, ei isi ascund infatisarea de lupi, fdrd a lepdada rdutatea lor cea lupeasca.
Acestia se Invesmanteaza cu ziceri din Dumnezeiasca Scripturd ca si cu o 1ana de oaie, ca astfel,
simtind moliciunea lanii, nimenea sa nu se spdimanteze de coltii lor cei ascutiti”®.

In realitate aceste incerciri de a pune Evanghelia in opozitie cu Biserica si de a substitui
Bisericii un concept vag de Crestinism au produs o multime de rezultate jalnice: viata
crestineasca incepe sa se usuce. Ea pare a fi doar o alta invatdtura intr-o nesfarsita serie de noi si
vechi invatdturi; si o invatdturad foarte neclara ca atare, cdci fard Bisericd se deschide putinta
unui nesfarsit numar de intelegeri dintre cele mai arbitrare si reciproc contradictorii.

In aceastd privintd Crestinismul std mult mai slab decat multe scoli filosofice. De fapt,
intemeietorii scolilor filosofice au ldsat in urma volume intregi cu operele lor. Ei au lasat
expuneri mai mult sau mai putin clare ale sistemelor lor si s-au exprimat mai mult sau mai
putin complet, astfel cd nu raméne un spatiu nelimitat pentru feluritele interpretari arbitrare ale
invataturii lor.

Domnul [isus Hristos nu a lasat un sistem al Sdu. El nu a scris nimic. Doar o singurd data
se spune despre Dansul, in Evanghelia dupa Sfantul Ioan, ca a scris cu degetul, si chiar si atunci
numai pe pamant.100

% Diata Parinteasa, editat de E. M. Prilejaev, St. Petersburg, 1893, pg.63
% Commonitorial, cap. 25, 26.
190, 8, 6.
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Astfel ca nu este nimic mai usor decat a reinterpreta invatatura lui Hristos dupa gustul
propriu si a inventa ,Crestinismul”, punand sub acest nume visurile inimii tale si chipurile
propriei fantezii desarte.

Scripturile Noului Legamant au fost scrise de catre oameni practici — Apostolii — care nu
erau cdrturari. De-a lungul veacurilor au existat ,corectori ai Apostolilor”, cum 1i numeste
Sfantul Irineu din Lion!0?, insi ce s-au socotit mai presus decat Apostolii, ,,pescarii Galileani”.
Se cuvine oare ca un European cu inaltd educatie din veacul al XX-lea sd accepte pe incredere
tot ceea ce au spus niste , pescari”?

Multi se elibereaza de autoritatea Apostolilor si doresc sd interpreteze invatatura lui Hristos
luandu-se numai dupa preferintele lor. Lev Tolstoi, de pildd, a declarat de-a dreptul ca
Apostolul Pavel nu a inteles cum se cuvine invatatura lui Hristos'0%; urmeaza ca Tolstoi se
socotea pe sine mai presus de Apostolul Pavel.

Te crucesti vdzand cat de departe merg oamenii in , interpretarea” lor datd Crestinismului.
Tot ceea ce 1si doresc, gdsesc indatd in Evanghelie. S-ar parea cd este cu putinta a-ti acoperi fiece
vis desert, si chiar vreun gand rduvoitor, cu autoritatea Evangheliei.

Credinta lui Hristos devine limpede si bine definitd pentru om numai atunci cand crede in
chip nefdtarnic in Bisericd; numai atunci margdritarele credintei sant limpezi, numai atunci
credinta ramane slobodd de gramada murdarelor gunoaie ale tuturor parerilor si judecatilor cu
putintd, ivite din voire de sine. Apostolul Pavel a grait mai nainte despre aceasta, atunci cand
numea Biserica Dumnezeului celui Viu ,stéalp si intdrire a adevarului” (1 Tim. 3, 15).

In starea despadrtirii de Bisericd, chiar si invatdtura crestind pare a fi ceva foarte neclar,
inseldtor si mereu schimbdtor dupd dorintele fiecaruia.

Falsificarea Bisericii prin ,Crestinism” duce la o altd groaznica falsificare — falsificarea lui
Hristos, Dumnezeu-omul, prin omul lisus din Nazaret. Asa cum credinta in Bisericad este nedespartit
legatd de recunoasterea dumnezeirii Mantuitorului Hristos, tot asa tdgaduirea Bisericii duce
negresit pand la urma la tagdduirea intrupadrii Fiului lui Dumnezeu, tdgaduirea dumnezeirii lui
lisus Hristos.

Nu este nicidecum nevoie ca Hristos sa fie Dumnezeu-om pentru a da o anume invataturd;
este nevoie ca El sd fie Dumnezeu-om numai daca este vdzut ca Mantuitorul Care a varsat
putere noud in firea omeneasca si Care a intemeiat Biserica.

Oare nu se videste din graiurile lui lisus Hristos Insusi aceastd legatura nedespartita intre
adevarul Bisericii si adevarul cd El este Fiul lui Dumnezeu? Simon Petru spunea: ,Tu esti
Hristosul, Fiul Dumnezeului celui Viu”. Atunci lisus, i-a zis: , Tu esti Petru, si pre aceasta piatra
(adica pe adevarul intrupdrii lui Dumnezeu, marturisit de Petru) voiu zidi Biserica Mea, si
portile iadului nu o vor birui” (Mt. 16, 16-18).

Biserica din vechime, dandu-si multd silinta, cu toatd tdria a definit acest adevar al
deofiintimii Fiului intrupat al lui Dumnezeu, cu Dumnezeu Tatdl, fiindca ea inseta dupd
adevdrata Innoire a firii omenesti, dupd refacerea ,noii fapturi”, adica a Bisericii.

Forta launtricd ce a propulsat miscarea dogmatica a veacului al patrulea a fost neclitita
credintd in faptul ca Fiul lui Dumnezeu este a doua Persoanad a Sfintei Treimi, Care S-a pogorat
pe padmant, S-a ficut om, a descoperit tainele Imparatiei lui Dumnezeu, a intemeiat Biserica Sa
pe pdmant, a patimit pentru pacatele oamenilor si, biruind moartea, S-a sculat din morti,
deschizand calea indumnezeirii omului nu numai cu sufletul, ci si cu trupul.103

Oare de ce lupta cu arianismul a fost asa de inversunatd? De ce oare au fost intdimpinati
arienii cu atata dezgust, incat Sfantul Athanasie cel Mare, acest stalp al Bisericii lui Hristos, le-a
refuzat numele de ,,crestini”?

101 Adversus haeresés 1, 1.
192y/ezi Introducerea la eith Genevex a ,rezumatului Evangheliilor.”
193 \/ezi Prof. A. A. Spassklstoria miscarii dogmatice in epoca Sinoadelor Ecumeni8erghiev Posad, 1906, p. 651.
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Pentru omul contemporan, lipsit de religiozitate, toate certurile dogmatice ale veacului al
patrulea par de neinteles si lipsite de sens. Cu toate acestea, era vorba de o luptd intre doud
pdreri cu totul contradictorii asupra lui Hristos — conceptia mistico-religioasa, in care El este
izvorul vietii, mantuirii, nemuririi si indumnezeirii omului, in opozitie cu conceptia rationalista
in care Hristos este infdtisat doar ca invatator idealizat si model exemplar pentru cei ce urmeaza
lui.

Centrul controversei era urmatorul: Oare pe viitor Crestinismul va rdamane o religie cu
intregul sdu ansamblu de curate credinte si nddejdi, sau se va reduce la o simpla filosofie cu
nuante religioase, cum erau nu putine in acea vreme?

Problemele privitoare la dumnezeirea Fiului lui Dumnezeu, care atingeau cea mai
dinlduntru parte a sufletului credincios, se discutau in piete si in iarmaroace.!% Se poate spune
ca chiar si atunci Biserica apara adevarul ca Intemeietorul ei este deofiintd cu Dumnezeu Tatal.

Arienii, oameni cu mentalitate rationalistd, tdgaduiau deofiintimea Fiului intrupat al lui
Dumnezeu, privindu-L ca intemeietor al unei anumite scoli si care deci nu trebuie neapdrat sa
fie Dumnezeu desavarsit. Dorinta de a fi ,fapturd noua”, ,fire innoita”, adica Bisericd a
Dumnezeului celui Viu, cere recunoasterea deplinei dumnezeiri a lui Hristos. ,Dumnezeu S-a
facut om pentru ca omul sa se poatd face dumnezeu.” ,Fiul lui Dumnezeu S-a facut fiu al
omului, pentru ca fiii omului sa se poata face fii ai lui Dumnezeu.” Iatd cum au definit Sfantul
Irineu al Lionului si Sfantul Athanasie cel Mare conceptul intrupadrii lui Dumnezeu.105

Theologia Bisericii noastre Ortodoxe este plind de astfel de definitii. Iatd cateva exemple
din slujba Nasterii lui Hristos: , Astdzi Dumnezeu pre pamant au venit, si omul la Cer s-a suit”
(Slujba Nasterii lui Hristos, Stihira a 2-a de la Litie); ,Pre cel dupre chip si dupre asemanare,
vdzandu-l lisus stricat pentru calcarea poruncii, plecand cerurile S-au pogorat, si S-au salasluit
in pantecele Fecioarei fara schimbare, ca intru dansa sa innoiasca pre Adam cel stricat” (Stihira
a 4-a de la Litie). ,Deci sa dantuiasca toatd faptura si sa salteze; ca au venit Domnul sa o
innoiascd, si sa mantuiasca sufletele noastre” (Stihira de la Slava Stihovnei). ,Pre cel stricat
pentru neascultare, pre cel facut dupre chipul lui Dumnezeu, si carele era tot in injosire, cazand
din cea mai bund viatd dumnezeiascd, iardsi il innoieste inteleptul Ziditor, ca S-au proslavit”
(Canonul intai, facerea lui Cosma, Peasna 1, troparul 1).

Biserica Ortodoxa este purtatoarea conceptiei despre reala, adevdrata mantuire a omului,
despre deplina sa nastere din nou, innoire, rezidire si indumnezeire, la care omul nu poate
ajunge prin propria putere, oricat de mult ar filosofa.

Intruparea Fiului lui Dumnezeu este absolut esentiald pentru ca Biserica si fie Biserica,
adicd societatea unei omeniri innoite. Astfel ca, pentru oamenii Bisericii, care au inteles toata
indltimea idealului religios al Sfintei Biserici, lisus Hristos intotdeauna a fost si este Fiul lui
Dumnezeu, deofiintd cu Dumnezeu Tatal.

,Altii”, scrie Sfantul Irineu, ,nu dau nici o Ihsemndtate pogorarii Fiului lui Dumnezeu si
lacasului Iintruparii Sale, pe care Apostolii 1-au propovaduit si prorocii mai nainte l-au vestit, si
prin care desdvarsirea omenirii trebuie a se implini. Asemenea oameni trebuie numadrati
impreund cu necinstitorii.”106

In vremea Sfantului Irineu, invatitori mincinosi sustineau ci intreaga insemnatate a lui
Hristos era doar aceea ci a dat o lege noud in locul celei vechi, pe care a desfiintat-o. Insa
Sfantului Irineu a sustinut ca nici noua lege si nici noua invatdturd nu erau telul venirii lui
Hristos, ci rezidirea firii omenesti cazute.

104 i
Ibid.
195 vezi Prof. J. V. Popovdeea indumnezeirii in Vechea BisérRisiriteand, Serghiev Posad, 1904. Cf. Prof. Spasski, ibid.,
pp. 198-199.
1% povezi din predicile apostoliceap. 99.
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,Dacd”, scrie el, ,se iveste inlduntrul tdu gandul ‘Ce lucru nou a adus Domnul prin
venirea Sa?’, cunoaste ca El toate le-a facut noi; El S-a adus pre Sine, si astfel a innoit pre om si i-
a dat viatd.”10”

Pentru cel ce tdgdduieste Biserica si idealurile ei religioase, Hristos devine doar un
invatdtor-filosof, de aceeasi categorie cu Buddha, Confucius, Socrate, Lao-T1 si altii. Mai mult, ca
invatdtor, Hristos este departe de a fi original. Eruditia binevoitoare citeaza o multime de
izvoare, inclusiv mituri babiloniene, de unde se presupune ca s-ar fi imprumutat invataturile lui
Hristos. Hristos este asemuit cu un biet erudit ce-si compileaza lucrarea imprumutand, nu
totdeauna cu succes, din lucrarile altor oameni.

Dusmanii lui Hristos aratd cu rdutacioasa bucurie spre rezultatele cercetarii stiintifice si
declard cd, in esenta, lisus din Nazaret nu a dat nici macar o singura invatatura noud; nu a facut
decat sd repete ceea ce se spusese chiar si fird El. Insi pentru cei ce cred in Hristos, toatd
vorbdria despre feluritele ,influente” asupra Crestinismului este fara nici un rost. Esenta celor
faptuite de Hristos, asa cum am vdzut, nu tine nicidecum de invataturd, ci de mantuire.
Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau cel Unul-ndscut ca prin El sa primim viata. (1 In. 4, 9; cf. 1 In. 5,
13).

Fie ca luminile adevarului ce se apropie de Crestinism (nu inteleg: luminile adevarului
doar se apropie de crestinism?)sd se regdseasca in invataturile filosofilor pamantului, insa
Hristos a innoit firea omeneascd, a zidit Biserica, a trimis pe Duhul Sfant, si astfel a pus inceput unei noi
vieti — ceea ce nici un filosof muritor nu ar putea face. Pogorarea pe pamant a Fiului lui
Dumnezeu si moartea Sa pe cruce au fost de neaparatd trebuinta pentru zidirea Bisericii; si toti
cei ce despart Crestinismul de Bisericd ajung mai devreme sau mai tarziu la hula tagaduirii lui
Hristos, Dumnezeu-omul, si ajung la aceasta fiindca nu mai au nevoie de dumnezeirea lui
Hristos.

Tot mai multi oameni dintre noi viseaza la un Crestinism fara Biserica. Pare-se cad acesti
oameni au un sistem de gandire anarhic. Ei sant fie incapabil, fie, adeseori, prea lenesi sa-si
duca gandurile pana la capat. Fard a vorbi mdcar despre prea vdditele contradictii ale asa-
zisului Crestinism fdrd Bisericd, se poate vedea ca acesta este cu totul gol de adevaratul har al
vietii crestine, de insuflarea si pulsatia Duhului.

Cand oamenii iau Evanghelia, uitdnd cd le-a fost data de Bisericd, ea li se face asemenea
Koranului - despre care se spune cd ar fi fost aruncat de Allah din cer. Iar cand reusesc sd treaca
cumva cu vederea invatatura despre Bisericd din ea, atunci tot ce mai raméane din Crestinism
este o invatdturd, tot atdt de neputincioasa a reda viatd si a rezidi pe om ca orice alt sistem
tilosofic.

Stramosii nostri Adam si Eva au cdutat sa ajungd ,ca niste dumnezei” farda Dumnezeu,
intemeindu-se pe puterea magicd a minunatului ,mar”. La fel viseazd sa se mantuiasca si multi
dintre contemporanii nostri: cu Evanghelia, dar fara Biserica si fara Dumnezeu-omul. Ei isi pun
nadejdea in cartea Evangheliei exact asa cum Adam si Eva isi puneau nddejdea in marul din Rai.
Insi cartea nu are puterea de a le da o noud viatd. Oamenii care tigiduiesc Biserica vorbesc
mereu despre ,principiile evanghelice”, despre invatatura evanghelicd; dar Crestinismul ca
viatd le este cu totul strain.

In forma sa lipsitd de Bisericd, Crestinismul este numai un sunet, cateodatd poate mai
sentimental, dar totdeauna o caricaturd si o lipsa de viatd. Tocmai acesti oameni sant cei ce,
tdgdduind Biserica, au facut Crestinismul ,plictisitor de moarte”, cum zicea V. S. Soloviov.
Dupd cum observa David Strauss, ,cand zidirea Bisericii este nimicitd, si pe locul gol, abia
nivelat, se ridicd numai predica ziditoare, rezultatul este trist si cumplit”.

197 adversus haereses 34, 1.
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In trecut, cel mai consecvent predicator al Crestinismului fara Biserica de la noi a fost Lev
Tolstoi.10® Tolstoi a ratdcit pe multi cu propovaduirea sa, dar tocmai in tolstoism se poate vedea
cel mai limpede falimentul Crestinismului fara Biserica.

Se poate spune cd punctul de plecare al mincinoasei invataturi a lui Tolstoi a fost separarea
netd a Crestinismului de Bisericad. Tolstoi a condamnat fara inconjur Biserica, ramanand insd in
acelasi timp un admirator al Crestinismului. Insd curand Crestinismul a devenit pentru el numai
0 invitdturd, iar Hristos un simplu invatator.

Cand ni se pune in fatd o anume invatdtura, nu este defel lipsit de importantd sa stim cui
apartine acea invatatura. Pentru Tolstoi, persoana vie a lui Hristos si-a pierdut orice
insemndtate si orice inteles. Dupa ce I-a luat invatatura, Hristos Insusi parea ci poate fi uitat.

Tolstoi tagaduia pe Dumnezeu-omul, numindu-L cu cuvinte precum ,un Evreu rastignit”,
,un Evreu mort”. Prin aceasta Evanghelia era rupta de insusi inceputul ei, unde se vesteste
nasterea supra-fireascd a Fiului lui Dumnezeu din Fecioara Maria, si era ruptd si de sfarsitul ei,
unde se pomeneste de invierea din morti a Fiului lui Dumnezeu si de inaltarea Sa la ceruri.

Tolstoi nu s-a mdrginit sa rupa Evanghelia de inceputul si sfarsitul ei, ci i-a restructurat si
,mijlocul” dupa gusturile sale, obligandu-1 astfel pe lisusul sdu sd spund numai ceea ce-i
poruncea el, invatatorul de la lasnaia Poliana.1%

Hristos Insusi a tagaduit sa trimita ucenicilor Sdi ,alt Mangaietor”. Acest ,Mangaietor”,
Dumnezeiescul Mijlocitor, este cinstit de Biserica lui Hristos ca izvorul noii si imbelsugatei vieti
a Bisericii care este darul harului. Asa cum am vazut, Apostolul Pavel vorbeste mereu despre
Duhul Sfant ce trdieste in Bisericd. Cu toate acestea, Tolstoi a tdgaduit Duhul Sfant. El numea
Biserica Ortodoxd nu a lui Hristos ci, in bataie de joc, ,,a Duhului Sfant”. Apoi s-a injosit pana
intr-atat incat sda huleasca sfintele Taine prin care madularele Bisericii primesc harul Duhului
Sfant pentru o noua viatd. Botezul este taina nasterii din nou — pentru Tolstoi el a devenit , baia
pruncilor”. Sfanta Tmpértasanie, fara de care, dupa invatatura lui Hristos Insusi, omul nu poate
avea viatd in el (In. 6, 53), a devenit in terminologia hulitoare a lui Tolstoi, , zeama” (noxzetxa)
care este ,sorbita dintr-o lingurita”.

Putem multumi lui Tolstoi cd a fost mdcar consecvent. Limitand toatd lucrarea lui Hristos
numai la Invatatura Sa si tdgaduind Biserica, in chip logic Tolstoi trebuia sd ajunga la toate
aceste concluzii care i-au nimicit insusi Crestinismul. Cel putin Tolstoi ne-a demonstrat limpede
la ce rezultate sa ne asteptam din absurda separare a Crestinismului de Biserica si din negarea
Bisericii in numele unui Crestinism imaginar. Cel ce desparte Crestinismul de Biserica nu mai
are nevoie de dumnezeirea Mantuitorului, iar Duhul Sfant nu 1i mai este necesar.

Insd fard Duhul Sfant si firds dumnezeirea Mantuitorului, fars intruparea Fiului lui
Dumnezeu — invdtdtura lui lisus Nazarineanul are prea putind insemnatate pentru viatd, la fel
ca orice altad invataturd; caci este cu neputinta sa impdrtasesti optimismul socratic potrivit caruia
cunoasterea este virtute.

Falimentul conceptiei lui Tolstoi despre un Crestinism fdra Bisericd se vadeste in faptul ca
tolstoismul nu a creat nici un fel de viatd. Crestinismul este cu putinta numai in unirea cu viul
Dumnezeu-om Hristos si in unirea prin har a poporului cu Biserica. Nici una nici alta nu se afla
in tolstoism.

In locul osardiei mucenicilor si nevoitorilor Bisericii, in locul legaturii dragostei ce leaga pe
Apostoli si pe credinciosi cu atata tarie incat au ,,0 inimd si un cuget” — in loc de toate acestea
urmadtorii lui Tolstoi au produs doar niste grotesti ,,colonii tolstoiste” lipsite de viata.

198 Tristul caz al lui Lev Tolstoi este familiar indssbi rgilor. Americanii sant mai familiarizacu secta Unitarienilor, care a
luat multe din ideile sale din scrierile lui Lev [§wi. Considergile Arhiepiscopului llarion despre Gyinismul fira Biserici
se dovedesc foarte intemeiate @daerceim Unitarianismul, Quakerii (Societatea Prietenilsal secta Congregg@nalistilor.
(Nota trad. engl.)

199 Numele meiei lui Tolstoi.
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,Cela ce nu are pre Fiul lui Dumnezeu, viata nu are” (1 In 5, 12). Dupa spusele lui V. S.
Soloviov, Tolstoi a adunat in jurul sdu doar cateva duzini de oameni fara minte de felul celor ce
sant mereu gata sd o apuce in orice directie. ,Marele Invatator”, dupa cate se pare, nu a invatat
pe nimeni nimic, iar ,toiagul verde” nu a mantuit pe nimeni, cici nu de un toiag este nevoie
pentru mantuire, ci de crucea lui Hristos.

Astfel, folosind ca pilda tolstoismul, vedem cd Crestinismul fdra Bisericd duce la o
groaznica deformare, si chiar la nimicirea Crestinismului insusi, fiind dezmintit de totala sa
lipsd de viata.

Mincinoasa invataturd protestantd este discreditatd de aceeasi lipsa de viata. La ce anume
au ajuns protestantii punand in umbra conceptul de Bisericd prin filosofarea lor? Numai la
dezunire, la dezbinare fara nadejde. Protestantismul se rupe mereu in tot mai multe secte. Nu
existd o viatd bisericeasca protestantd, ci un fel de viatd a sectelor si comunitdtilor separate
aflata la limita supravietuirii.

Protestantismul a ucis viata de obste a Bisericii, pentru care Domnul lisus Hristos S-a rugat
in cea dintai sfanta rugdaciune.

In realitate, protestantii fundamentalisti sant mult mai aproape de crestinii ortodocsi decat
protestantii cu doctrine extrem-rationaliste, care nu au nimic in comun cu Crestinismul in afara
de arbitrara si neintemeiata asumare a acestui nume. Ei nici mdcar nu cautd o binecuvantare
pentru aceasta. Ce fel de unitate este cu putinta intre ei? Ce fel de viatd ar putea ei s aiba?

Nu spunem aceste lucruri numai de la noi. in unele clipe de iluminare, protestantii insisi
spun acelasi lucru, uneori chiar si mai tdios. ,Tara care a fost leaganul Reformei”, scria unul
dintre ei, ,devine mormantul credintei reformate. Credinta protestantd este pe moarte. Toate
lucrarile recente despre Germania, ca si toate observatiile personale confirma aceasta.”11% , Oare
nu se observa in theologia noastra contemporand ca reprezentantii ei au pierdut tot ce este
pozitiv?” — intreabd un altul dintre eilll. Incd si mai triste sant cuvintele unui al treilea: ,Forta
vitald a Protestantismului s-a istovit in harababura scolilor dogmatice, certurilor theologice,
luptelor bisericesti ... Reforma a fost uitatd sau este dispretuitd; cuvantul lui Dumnezeu, pentru
care pdrintii au murit, este pus la indoiald; Protestantismul este dezbinat, slab si fara putere”!12.

Un cercetdtor ortodox al Lutheranismului isi incheie lucrarea cu aceasta concluzie sumbra:
,Ldsati In seama propriilor ndscociri, a propriei judecati si credinte subiective, Lutheranii au
mers cu curaj inainte pe un drum gresit si, ca niste autodidacti, au pervertit Crestinismul, au
pervertit insasi dogma simbolicd, aducand denominatia Lutherand pe marginea prapastiei.
Autoritatea primilor reformatori este tot mai mult tdgaduita in Lutheranism. Comunitatea de
credintd este nimicitd din ce in ce mai mult si Lutheranismul se apropie de moartea sa
spirituald”113,

In prezent!14 protestantii admit in mod deschis c& in Germania abia o treime din pastori
mai recunosc dumnezeirea lui Hristos. Ce oare este aceasta, dacd nu moarte duhovniceasca?
Céci, dupd graiul Apostolului, cine nu are pe Fiul lui Dumnezeu, nu are viata (cf. 1 In. 5, 12).

Candva la Moscova s-a facut mare valva in privinta Uniunii Internationale a Studentilor
Crestini. In mijlocul locurilor sfinte ale Ortodoxiei Ruse au descins o multime de tot felul de
misionari ai acestei Uniuni, tot felul de Misters Mott si Misses Raus!l®, care s-au adresat

19 Hohoff, Die Revolution seit dem sechszenten Jarhundett50, Freiburg im Reisgau, 1887.

11 Kattenbuschyon Schleiermacher zu Ritschl 5, Griessen, 1893.

2 Der Katholik”, Bd. 2, ss. 400-401, 1889.

113 Terentiev Sistemul denomin@nal Lutheran in lumina @vilor Simbolice ale Lutheranismulukazan, 1910, p. 460.

114 Adica Tn 1912, cand s-a publicat cartea. (n. trad.)

15 John Raleigh Mott, fost secretar general al Camniite Internaional al YMCA, co-fondator, impreuncu Karl Fries, al
Federsiei Internaionale a Studgiior Crestini. Lider al Tnceputurilor ,ecumenismului” protesit, prgedinte de onoare al
Consiliului Mondial al Bisericilor, 1948. Este autbunor lucéri precumEliberarea forelor laice ale crgtinismului. A murit
Tn 1955. Miss Raus a fost o activist Federgei Interngionale a Studegiior Crestini. (Nota trad. engl.)
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studentilor rusi cu predici englezesti. Am ascultat si o conferintd despre aceastd Uniune de
peste ocean. Ni s-a spus cd Uniunea era non-confesionald; in ea se dddea libertate oricdrei
denominatiuni crestine. Denominatiile se unesc in aceasta Uniune , pe baze federative” — acestia
au fost termenii folositi de conferentiar. Mai apoi se teoretiza o forma de Crestinism
independent de Biserica.

Iatd pricina pentru care Uniunea era ceva ndscut mort. Poate fi oare vreo viatd crestind
intr-o astfel de ,uniune”? Daci da, atunci este una dintre cele mai jalnice. Inchipuiti-va un
congres al organizatiilor studentesti crestine la care ar apdrea ,delegati” ai fractiunilor
denominationale ,,unite in mod federativ”, un congres cu toate ,rezolutiile” si ,,doleantele” lor,
si asa mai departe.

Dacd o astfel de unire are loc, ea va fi infinit mai prejos decat autentica viata bisericeasca a
Ortodoxiei. O astfel de viatd ce abia mai palpaie, intr-o Uniune , pe baze federative”, ii poate
apdrea ca o noua revelatie si o bucurie pentru sufletul gol numai omului care ratdceste intr-un
loc strdin, departe de Sfanta Ortodoxie si de orice credintd. Cel fel de binecuvantari pot fi aceste
biete palpairi ale vietii in comparatie cu plinatatea vietii sobornicesti a Ortodoxiei?

Ascultand conferinta despre Uniunea Internationala a Studentilor Crestini, inima mi s-a
umplut de tristete si de mahniciune. O multime de oameni sinceri, insetati de Dumnezeu,
insetati de viatd, pier de foame, hranindu-se cu laptele supt de la o oarecare uniune
studenteasca de peste ocean. Oare sd nu stie ei cum sa se foloseasca de belsugul painii din casa
Tatalui Ceresc, din Biserica Ortodoxa? Nu trebuie decat sa uite toate ,bazele federative”, ca sa
se dea In mod liber deplinei ascultdri fatd de Biserica Ortodoxa si sa se alipeasca deplinatatii
vietii Bisericii, vietii trupului lui Hristos, spre a se folosi de belsugul acestor paini.

Conceptul de Biserica a fost minunat inteles de catre A. S. Homiakov, care spunea cd
pentru Biserica lui Hristos uniatia este cu neputintd, numai unitatea este cu putinta.!1®

Au fost si cazuri cand oameni usuratici s-au gandit sd creeze o religie internationala pe
baza studiului de bibliotecd. S-au trimis milioane de apeluri cu invitatia la unire in aceasta
,religie comund”, al carei proiect era garantat de aceste apeluri.

Planul acesta insd a fost schitat in termenii cei mai generali, astfel incat un catolic, un
protestant, un musulman sau un evreu sd poatd semna la fel de nestanjenit. Fireste, chiar daca
toti oamenii s-ar invoi cu planul cu pricina, aceasta nu i-ar uni in nici un fel unul cu altul: tezele
abstracte generale nu obliga pe nimeni la nimic. Oamenii ar ramane aceiasi; nimeni nu ar
dobandi mantuire. Este totald nebunie a incerca sa unesti oamenii pe temeiul unei anume
invataturi. Pentru aceasta este trebuinta de o putere aparte, mai presus de fire, pe care numai
Biserica lui Hristos cea Una Sfanta Soborniceasca o are.

Nu este defel greu de rdspuns la intrebarea: Ce inseamna toate aceste fenomene din viata
contemporana si cele similare, si care este temeiul aparitiei lor? Temeiul lor este faptul ca,
pentru multi dintre contemporanii nostri, autenticul ideal ortodox crestin al Bisericii pare a fi
mult prea inalt. Oamenii au devenit acum atat de statorniciti si intepeniti in iubirea de sine,
incat conceptia ortodoxa despre Biserica li se pare un fel de constrangere a personalitatii, un
neinteles si nefolositor despotism. Conceptia ortodoxa despre Bisericd cere tuturor multa
lepadare de sine, smerenie si dragoste. Asa se face cd in inimile contemporanilor nostri saracite
de dragoste, pentru care cel mai drag lucru este iubirea de sine, idealul acesta este o povara
mult prea greu de purtat.

Ce este de facut? O, dar omenirea stie preabine ce sd faca in asemenea cazuri! Cand un
ideal 1i pare a fi peste puterile ei si prea greu, este inlocuit cu ceva mai la indemana. Adevaratul
ideal este depreciat si esenta lui deformata, chiar daca uneori numele initial se pastreaza. Cati
oare nu au lepadat acest ideal al dragostei, ca fiind fara de nadejde? Ei spun ca a zidi o viata de

118 \/ezi Scrieri, vol. 2, scrisoarea intaiite Palmer.
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obste pe temeiul dragostei este un vis desert din care este mai bine sd te trezesti cat mai curand,
ca sd scapi de esecul de mai tarziu.

$i, ca si cum aceasta nu ar fi de ajuns, incd si osandesc ca nesandtos si vatamator orice
entuziasm fata de idealul unei vieti imbisericite sau indeobste religioase, parandu-li-se a fi un
obstacol in calea necesarului progres in viata publicd. Nu cu mult timp in urmad, cand a aparut

Iy 117 | 1« s . . . N
periodicul W&, tabara ultra-progresista a , persoanelor cu simt civic” a inceput sd strige cu

disperare: ,Reactiune, reactiune!” Lasand deoparte dragostea ca pe ceva nefolositor in viata
publicd, ceva rezervat numai nevoilor personale ale omului, ei si-au indreptat atentia exclusiv
asupra legii, cu care socotesc sa tdimdduiascd toate bolile omenesti.

Mai mult, virtutea In general este inlocuitd cu ordinea, corectitudinea exterioarad si
amabilitatea. Aurul este scump, si pentru inlocuirea lui oamenii au inventat poleiala, tot asa
cum au nascocit corectitudinea si amabilitatea ca inlocuitori pentru lipsa virtutii.

Exact la fel se poartd oamenii si cu idealul Bisericii, care cere deplind unitate a sufletelor si
inimilor: inlocuiesc Biserica cu un Crestinism cu o valoare nedefinitd, asa cum am spus mai
inainte. Constiinta nu li se tulburd pentru aceastd fapta; ,Crestinism” este un nume decent
pentru toate acestea.

Fard Biserica insd, este cu putintd si pui sub acest nume orice iti face placere. In acest chip
nici nu o rupi cu totul cu Hristos, dar nici nu te incomodezi peste masura. Intr-un cuvant, lupii
sant hraniti, fara ca oile sa fie mancate.

Marea nefericire a vremurilor noastre sta in faptul ca nimeni nu vrea sa-si recunoasca
deschis propria sdrdcie duhovniceascd si faptul cd inima i s-a impietrit in asemenea masura
incat idealul crestin al Bisericii i-a devenit impovadrdtor si chiar de neinteles. Nu. Ci avand
arama in loc de aur, omul ar dori sa declare aurul fara nici o valoare. Acum el ataca Biserica cu
inversunare, negand insusi conceptul de Biserica, refugiindu-se cu fdtarnicie in sforditoare,
anoste si bine alcatuite fraze-sablon despre ,libertatea personald” si ,interpretarea individuald”
a Crestinismului si despre o religie a libertatii si spiritului.

Idealul lui Hristos despre o singurd obste a Bisericii (,,ca toti una sa fie” ,,precum Noi una
santem”) li se pare o deformare si desfigurare, pierzandu-si astfel intelesul fiintial.

Crestinismul fdrd Biserica, asa-zisul Crestinism ,evanghelic”, ca si feluritele uniuni
mondiale ale studentilor, nu sant nimic altceva decat o injosire si deformare a cugetului lui
Hristos despre Bisericd, ucigand orice autentica viata bisericeascd crestina plind de har.

Dar oare sa fie lucrurile despre care tocmai am vorbit singurul fenomen ce dd marturie
despre insuficienta intelegere contemporana a legaturii de neintrerupt dintre Crestinism si
Bisericd? Aceastd lipsa de intelegere o intdlnim la fiecare pas. $i totusi, oameni care abia de se
gandesc la Dumnezeu, abia interesati de problemele religioase, care incearca sd-si intemeieze
viata fara pic de credinta vie, socotesc ca este de datoria lor sa se pronunte in privinta
Crestinismului. Iar cuvintele lor, fireste, suna vadit fals si fatarnic.

Nu am intdlnit pand acum un deplin si fatis dispret fatd de Crestinism — aceastd limitd nu a
fost atinsa decat de vreo cativa ,asupriti de diavolul” (Fap. 10, 38), asa-zisii , progresisti” (daca,
fireste, socotim progres calea catre iad).

Repetam, omul obisnuit, , de pe strada”, vorbeste de obicei despre Crestinism cu o anume
doza de respect: ,Crestinismul, da, desigur, este o invatatura inalta si mareatd. Cine ar putea
contesta acest lucru?” Cu aceasta aprobare la repezeald se vorbeste despre Crestinism, dar, in
acelasi timp, se pare cd se considera un semn de bun gust a fi intr-o oarecare opozitie, adesea
chiar inconstientd, cu tot ce tine de Biserica.

17 Wn&1,“Calauza”, ziar de la sfaitul sec. XIX, care dezttea criza social spirituaki si morak din Rusiasi pleda pentru
reintoarcerea la adénata crediks si traditie ruseast (N. trad. engl.)
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In sufletul multora reuseste oarecum si coexiste un anumit respect fatd de Crestinism, cu
dispretul fata de Bisericd. Astfel de oameni nu se sfiesc defel sd se numeasca Crestini, dar nu
vor sa audd de Biserica si se rusineaza sa arate prin ceva o oarecare constiintd bisericeasca.
Oameni care, potrivit certificatului de nastere, sant ,,de credintd Ortodoxa”, aratd cu degetul
realele si, mai adeseori, inchipuitele neajunsuri ale vietii bisericesti.

Ei nu se mahnesc pentru aceste neajunsuri, dupa cum cere porunca apostolului: ,Si de
pdtimeste un madular, patimesc toate maduldrile dimpreuna” (1 Cor. 12, 26). Ba dimpotrivd,
aratd o bucurie rautdcioasa.

In asa-zisa presi ,progresistd” sant multi oameni care-si castigd painea exclusiv din
ponegrirea asezamintelor Bisericii si reprezentantilor ierarhiei bisericesti. Ponegrirea a tot ce
tine de Biserica a devenit acum, pentru unii, doar un negot profitabil. Si totusi multi se grabesc
sd creada aceste minciuni notorii fara nici o sovaire. Oamenii lipsiti de bundtate, auzind ceva
rau despre vrdjmasii lor, se reped sd creadd totul despre rdutatea lor, temandu-se ca rdul
acestora sa nu se dovedeasca neadevadrat.

Este exact ceea ce se poate vedea mereu la oameni in relatia lor cu Biserica. Astfel, vedem
din nou cat de larg raspanditd este ideea despartirii Crestinismului de Biserica: oamenii se
socotesc crestini, dar nici nu vor sd auda de Biserica.

In mediile foarte indepartate de credints in general, exista o neinchipuit de mare confuzie
intre notiuni. Cand oameni aflati departe de Biserica incep sa o judece, se vede limpede cd nu au
absolut nici o idee despre esenta Crestinismului si a Bisericii, si astfel insesi virtutile Bisericii le
apar drept lipsuri.

De pilda, cate rabufniri de oarbd vrajmadsie impotriva Bisericii a starnit moartea lui Tolstoi
(adicd refuzul Bisericii de a-1 inmormanta)! Dar este oare vinovatd Biserica pentru faptul ca
Tolstoi a parasit-o, facAndu-se vrajmasul ei vadit si primejdios?

Iatd, el insusi s-a rupt de Bisericd, de societatea ei vazutd, socotindu-o chiar a fi un
asezamant daundtor. Daca Biserica ar fi pdstrat asemenea madulare, oare nu ar fi insemnat ca
Biserica se tagaduieste pe sine? Deci care este rostul tuturor atacurilor impotriva Bisericii din
presd, de la Intruniri si din convorbiri? Ratiunea refuza sa inteleaga toate acestea. Este cu totul
imposibil sa afli mdcar si cea mai micd urma de ratiune in cuvantarile pe care le auzi si in
actiunile despre care citesti.

Orice partid politic isi rezerva dreptul de a exclude pe membrii care au tradat conceptiile
partidului si au inceput sd se comporte intr-un mod daundtor partidului. Numai Biserica
Ortodoxd, din nu stiu ce pricind, nu poate sa-1 excluda pe cel ce a plecat singur din ea si s-a
facut vrajmasul ei. Dar cine s-ar apuca sd facd reprosuri sau sda ocdrasca pe vreun social-
democrat sau cadet fiindcd au intrerupt legdturile cu unul din fostii membrii si I-au denuntat in
mod public dupa ce acesta a trecut in tabara monarhistilor?

Da, am vazut oarba si absurda rdbufnire a rautdtii satanicesti impotriva Sfintei Biserici; dar
cel mai trist este faptul ca multi au lovit Biserica in numele Crestinismului. Am citit de mii de
ori cuvintele: ,Iatd, 1-au excomunicat pe Tolstoi, dar oare nu era el un adevdrat crestin?” Uitand
toatd hula lui Tolstoi si tdgaduirea lui Hristos, Dumnezeu-omul, asemenea discursuri sant
repetate de oameni in mod vadit sinceri, si nu de cdtre mincinosii profesionisti ai ziarelor.

Din nou intdlnim ideea, adanc inraddcinata in cugetele contemporanilor, a putintei unui
anume ,adevdrat Crestinism” lipsit de Bisericd sau chiar cu totul ostil ei. Cum ar fi fost cu
putintd asa ceva, dacd ideea de Bisericd ar fi fost limpede si nu ar fi fost inlocuitd de alte valori
cu totul de neinteles si nedeslusite?

Si-ar putea inchipui cineva cd, in vremurile apostolice, Biserica Crestina ar fi fost supusa
vreunui repros din partea paganilor fiindcd a excomunicat pe unii membri nevrednici, de pilda
pe eretici? Cu toate acestea, in primele veacuri excluderea din Bisericd era cea mai obisnuita
masurd a disciplinei bisericesti si toti o socoteau deplin legiuita si foarte folositoare.
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De ce se intampla astfel? Fiindca pe atunci Biserica era vazuta ca o valoare limpede si bine
definita, ca Biserica, iar nu ca un oarecare ,Crestinism”. In vremea aceea nu era loc pentru
gandul absurd ca Crestinismul este un lucru iar Biserica un altul, ca si cum Crestinismul ar fi cu
putintd separat de Biserica.

Pe atunci, dusmdnia fatd de Bisericd era si dusmdnie Impotriva Crestinismului.
Animozitatea fatd de Bisericd, in numele unui presupus Crestinism, este doar un produs al
tristelor noastre vremuri.

Cand Crestinismul a apdrut in ochii lumii ca Bisericd, aceastd , lume” a inteles limpede si a
recunoscut fard sd vrea ca Biserica si Crestinismul sadnt unul si acelasi lucru. Acum el nu mai
este Bisericd; o asemenea definitie precisa pare sa nu mai ajunga si unitatea Bisericii nu este
dorita. Acum toti sant pusi pe acelasi plan, atat noi (cei din Biserica), cat si cei care cer ei insisi
sd fie excomunicati.

Se poate spune cd intr-adevar nu mai exista disciplind bisericeascd: nimic nu mai este
obligatoriu pentru intelectualitatea laica — nici mersul la dumnezeiestile slujbe, nici spovedania,
nici Sfanta Impartdsanie. Astfel cd Biserica nu are randuieli clare si bine definite care sd o
osebeascé de ,,cei din afard”.

Uneori pare cd intreaga noastrd Biserica este in risipire, ca intr-un fel de neoranduiala.
Nimeni nu poate spune cine este de-al nostru si cine este vrdjmas. Asupra cugetelor domneste
un fel de anarhie. Au aparut prea multi ,invatatori” si s-a petrecut o ,dezbinare in trupul”
Bisericii (cf. 1 Cor. 12, 25). Episcopii Bisericii din vechime invatau din ,locul cel inalt”. Acum,
cel ce spune despre sine ca este abia in pridvor sau ,langa zidurile bisericii”, se socoteste totusi
indreptatit sd invete intreaga Biserica, inclusiv pe ierarhi. Acesti oameni isi adund si isi
alcatuiesc toate parerile despre problemele bisericesti din ,cearsafurile publice” (cum numea
Mitropolitul Filaret ziarele), unde articolele despre cele bisericesti sant scrise de preoti raspopiti
si de tot felul de oameni ce s-au lepadat de Bisericd, sau de cdtre batjocoritori obraznici (cum se
prevede in 2 Pt. 3, 3), oameni ce nu au legatura cu Biserica si nu simt fatd de ea nimic altceva
decat dusmanie, ca de exemplu evreii.

Intr-un asemenea noian de confuzie multi se intreaba deja: ,,Unde este Biserica?”

[atd de ce in vremea noastra existd o multime de felurite si fantastice ,cdutari”. In
vremurile apostolice, cei ce cdutau mantuirea sufletelor lor se indreptau spre Bisericd,
indepartdndu-se de cei din afard, care nu indrazneau sa-i tulbure. Atunci nu se punea
intrebarea: ,,Unde este Biserica?” Ea era o valoare clara si bine definita, bine osebita de tot ce nu
era bisericesc. Acum intre Bisericd si ,lume” se afld un fel de treaptd intermediard si nu mai
existd acea separare clara: Biserica si ceea ce este in afara Bisericii.

Exista de asemenea un fel de Crestinism nedefinit, si chiar ceva ce nu este Crestinism, ci o
religie generala si abstractd. Aceste concepte vagi despre Crestinism si despre religie au
intunecat lumina Bisericii, incit ea abia de mai este zarita de catre cei ce cautd, si tocmai de
aceea se intampld ca adeseori ,cdutarea” sd dea in ,rdtacire”.

Iata pricina pentru care in zilele noastre sant atat de multi ,cei pururea invatand-se, si
niciodata putand la cunostinta adevarului sa vie” (2 Tim. 3, 7). Am putea zice cd a aparut un
nou sport, acela al ,,cdutdrii de dumnezeu”. ,Cdutarea lui Dumnezeu” a devenit scop in sine, iar
daca eforturile acelor oameni ar fi vreodata incununate de succes, ei s-ar simti foarte nefericiti si
indatd s-ar intoarce cu aceeasi osardie, preschimbandu-se din ,cdutatori de Dumnezeu” in
,Juptatori de Dumnezeu” (theomahi).

Multi oameni chiar isi fac un nume din sportul ,,cautdrii de dumnezeu”. Ne amintim aspra
osandire a Episcopului Mihail (Gribanovki) adresatd tuturor acestor ,cautdtori”. ,FEi cauta”,
spunea el, ,fiindca si-au pierdut toate principiile; si cdutdnd unele mai bune, cele mai putin
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bune profita de confuzie si ingsald fara mustrari de constiinta: caci ce fel de constiintd poate fi
atunci cind nimeni nu stie ce este adevarat, ce este bun, ce este rau.”118

Cei ce au o intelegere aproximativa a religiei si Crestinismului nu fac decat sa indeparteze
pe multi de la adevdr, fiindca pentru cel ce cautd in chip sincer pe Dumnezeu acestia sant
adevarate ispite. Multi se aldtura cdii acestor cautdtori infocati, dar foarte multi nu reusesc sa
ajungd cu bine pand la capdt. Un procent semnificativ dintre ei rdman ,rdtdcind imprejurul
ispitelor”, neafland blagoslovita pace.

In sfarsit, in acest tirdam de semi-lumind, de semi-adevir, in acest tirdm al lipsei de
intelegere si al nedefinitului, in aceasta ,lume nedeslusitd si netocmita”, insusi sufletul decade,
se face slab si tot mai putin primitor pentru insuflarea data de har.

Un astfel de suflet va incerca sd caute chiar si cand gaseste. Astfel se zamisleste un jalnic
tip de , lenes religios”, cum il numea Dostoievski.

Starea de lucruri pomenitd mai sus impune o deosebitd raspundere asupra tuturor
madularelor Bisericii din vremea noastra. Cei ce sint madularele Bisericii sant foarte vinovati,
prin faptul cd nu izbutesc sd arate calea in chip limpede, si mult prea sardcdcios lumineaza cu
pilda lor punctul final la care trebuie sa ajunga cei ce cauta. Acest punct final nu este intelegerea
abstractd a Crestinismului, ci tocmai Biserica Dumnezeului celui Viu.

Dupa pilda multor oameni ce au urmat chinuitoarea cale a cautarii pana la capat, este cu
putintd a socoti cda omul se apropie de o pace deplind numai atunci cand ajunge sa creada in
Biserica; cand primeste cu toatd fiinta ideea de Biserica in asa fel, incat pentru el despadrtirea
dintre Crestinism si Bisericd sd fie de neinchipuit. Atunci incepe adevdrata pulsatie a vietii
bisericesti. Omul simte cd este o ramurd a uriasului si mereu infloritorului copac al Bisericii. El se
constientizeaza pe sine nu ca discipol al unei anume scoli, ci ca madular al trupului lui Hristos
cu Care are aceeasi viata si de la Care primeste aceastd viata.

Numai cel ce a ajuns a crede in Biserica, cel calduzit de cugetul Bisericii in aprecierea
fenomenelor vietii si in indreptarea vietii personale, cel ce a simtit in sine viata Bisericii, acela si
numai acela este pe calea cea bund. Mare parte din ceea ce pana atunci parea nedeslusit si neclar
devine vadit si clar. Este un lucru deosebit de pretios cd, in vremuri de generala nestatornicie,
de ratdcire dintr-o parte in alta, de la dreapta la stdnga si de la stanga la dreapta, fiece om cu
cugetul Bisericii se simte asezat pe o stdncd tare, veche de multe veacuri, pe care o simte
neclatitd sub picioarele sale.

Duhul lui Dumnezeu traieste in Bisericd. Nu este o tezd uscata si dogmaticd, pastrata
numai din respect fata de ceea ce este vechi. Nu, acesta este chiar adevarul; adevarul ce poate fi
trdit si cunoscut de cdtre tot cel ce s-a patruns de constiinta Bisericii. Graiul omenesc nu poate sa
vorbeasca decat vag si neclar despre aceasta viata plind de har.

Sfantul Ilarie din Poitiers avea dreptate sd spund cd ,virtutea osebitoare a Bisericii este
aceea cd ea se face usor de inteles de indata ce o primesti”!19.

Cel ce are o viata bisericeasca stie ce este viata bisericeascd; el nu are nevoie de dovezi. Dar
pentru cel ce nu o are, ea este ceva ce nu se poate dovedi.

Pentru un madular al Bisericii, telul vietii sale intregi trebuie sa fie necontenit acela de a se
uni din ce In ce mai mult cu viata Bisericii si, In acelasi timp, sd propovaduiasca altora despre
Biserica, neinlocuind-o cu Crestinismul, neinlocuind viata cu o invatatura uscata si abstracta.

Prea adeseori se vorbeste despre insuficienta vietii in Bisericd, despre ,reinsufletirea”
Bisericii. Toata aceastd discutie este greu de inteles si sintem foarte inclinati a o socoti cu totul
fara noimad. Viata in Bisericd nu poate niciodata sa se imputineze, fiindcd Duhul Sfant locuieste
in ea pana la sfarsitul veacurilor.

118 Serisorile wiposatului Mihail, episcop de Tavr&imferopol, 1910, p. 178.
9De Trinitatg VIII, 4.

32



In Biserici este viatd, si numai oamenii neimbisericiti nu observa aceasta viatd. Viata
Duhului lui Dumnezeu este de neinteles pentru omul ce pricepe doar cu mintea; ba ii poate
pdrea chiar nebuneascd, fiindca ea este accesibila numai omului ce pricepe cu duhul. Oamenii
cu un mod de gandire mai sentimental primesc mai rar simtdamantul unei vieti bisericesti
constiente; totusi exista si acum oameni cu inima simpld si viatd cucernicd care trdiesc
necontenit cu simtamantul acesta al vietii imbelsugate si pline de har din Biserica. Atmosfera
vietii si a Insufldrii bisericesti se simte mai cu osebire In manastiri.

Cei ce vorbesc de insuficienta vietii in Bisericd se referda de obicei la neajunsurile
administratiei bisericesti, la miile de acte, etc. Ins& pentru toti cei ce inteleg in chip autentic viata
Bisericii este limpede ca bund ziua ca toate aceste cancelarii si edictele lor nu afecteaza defel
profunzimea vietii bisericesti. Raul adanc al vietii imbelsugate si pline de har curge tot mai
spornic si dd de baut oricui doreste sa-si potoleasca setea duhovniceasca. Acest rau nu poate fi
stavilit cu ,,hartii”.

Nu, nu despre insuficienta vietii in Biserica trebuie vorbit, ci despre insuficienta constiintei
bisericesti in noi. Multi duc o viata bisericeasca fara ca méacar sa-si dea bine seama de acest fapt.
Dar chiar daca trdim in chip constient o viatd bisericeasca, prea putin propovaduim
blagosloveniile acestei vieti. Cu cei din afara discutdm de obicei doar despre adevarurile
crestine, uitand de viata bisericeasca. Se poate intimpla uneori ca si noi sa inlocuim Biserica cu
Crestinismul, viata cu teoria abstracta.

Din nefericire, noi ingine pretuim prea putin Biserica noastra si marea binecuvantare a unei
vieti bisericesti. Nu ne mdrturisim cu cutezantd, in chip limpede si hotdrat credinta in Biserica.
Desi credem in Bisericd, parcd mereu ne cerem iertaciune pentru faptul cad incd credem in ea.
Citim articolul al noudlea din Simvolul Credintei fdrd nici o bucurie deosebita, si poate chiar cu
un simtamant de vinovitie.

Omul cu constiintd bisericeascd se confruntd azi cu exclamatia poemului in proza al lui
Turgheniev: ,Incd mai crezi? Se vede cd esti un om cu totul inapoiat!” Si cati oare au destula
indrazneald ca sda madrturiseasca cu vitejie: ,Da, cred intru Una, Sfintd, Soborniceascd si
Apostoliceascd Bisericd, apartin Sfintei Biserici Ortodoxe, si deci sdnt omul cel mai inaintat, cici numai
in Bisericd este cu putintd sd ai viata cea noud pentru care Fiul lui Dumnezeu a venit pe pamantul cel
pdcdtos; numai in Bisericd poti ajunge la masura vdrstei plinirii lui Hristos — deci numai in Bisericd este
cu putintd adevdratul progres!”

Cel mai adesea, la intrebarea ,,Au nu cumva si tu esti din ucenicii lui Hristos?” santem
inclinati a raspunde: , Nu-L stiu pre EI”.

Trebuie deci sad socotim ca pe una din nevoile cele mai vitale ale vremii de azi marturisirea
deschisd a adevarului de netdgaduit ca Hristos a faurit tocmai Biserica si ca este absurd sa
separi Crestinismul de Biserica si sd vorbesti de vreun oarecare Crestinism separat de Sfanta
Biserica a lui Hristos.

Acest adevar, credem noi, va lumina pentru multi telul final al drumului istovitoarei lor
cdutdri; el le va ardta, nu printr-o invatatura fara de viatd, ci prin viata Bisericii, unde se pot cu
adevarat ,trezvi din latul diavolului, care i-a prins spre a lui voie” (2 Tim. 2, 26). Acest adevar
ne va ajuta si pe noi sd identificaim viata Bisericii si ,,sd adunam pre despartitii” copii ai Bisericii,
ca toti una sa fie, asa cum S-a rugat Domnul lisus Hristos inainte de patima Sa.

Vom incheia cuvantul nostru cu o pilda de felul celor folosite de Sfintii Parinti.

Biserica este ca un stejar urias, iar omul din afara Bisericii ca o pasare in vijelie. Vedeti cum
se luptd nefericita pasdre, cat de zbuciumat este zborul ei? Ba zboard in sus, ba se intoarce in jos,
inainteazd putin, apoi este intoarsa mult fnapoi. Asa este si omul purtat de vanturile
mincinoasei invatdturi. Dar la fel cum pasdrea isi afld odihna in crengile dese ale copacului si
priveste linistitd din addpostul ei furtuna tot mai furioasd, asa si omul isi afla pacea cand
aleargd la Biserica. Din linistitul sdu adapost el priveste la oamenii inrditi, coplesiti de furtuna
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din afara Bisericii, care intarzie a-si afla addpost sub imbelsugatul ei har. Si se roagd Domnului:
,Uneste pre dansii cu Sfanta Ta soborniceasca si apostoliceascd Bisericd, ca si acestia, impreuna
cu noi, sa sldveasca Preacinstitul si de mare cuviintd numele lui Dumnezeu, cel ldudat intru
Sfanta Treime”.
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Cuvantul traducatorilor

in limba engleza™°

,Multi vor veni in numele Meu ... si pre multi vor insela. Vedeti sa nu va ingele cineva”
(Mc. 13, 6 51 5).

Niciodatd pana acum nu au aparut atatea miscari si invataturi felurite care sa se pretinda a
fi ,ale lui Hristos”, si nici nu a venit cdndva vreuna cu asemenea filosofii convingdtoare si
sloganuri ametitoare precum ,miscarea ecumenica”. Este greu sa dai in vileag acest
,ecumenism” fara a fi etichetat drept ,dusman al pacii” sau ,dusman al unitatii si fratietatii
omenirii”. Insi aceastd ,Mmiscare ecumenica” nu este nimic mai putin decat o unire a tuturor
fortelor care, numindu-se ,crestine”, au razboit necontenit Biserica lui Hristos — e vorba de
Protestantism.

Protestantismul este fiica Romei, zamislit in pantecele ei de feluriti invatatori, indeosebi in
veacul al saisprezecelea. Cei dintai invatatori-filosofi protestanti si-au dat seama de existenta
unor mari ratdciri in Romano-Catolicism, fiind constienti cd Roma este doar un simulacru al
Bisericii lui Hristos. Insj, razletindu-se de Roma, ei n-au cdutat cu staruinta sa afle adevarata
Biserica, desi Sfanta Scripturd ii incredintase cd aceasta avea sd se afle necldtitd si nestirbita.
Dimpotriva, acesti noi invatatori, urmand Corinthenilor,!?! au pornit sa-si faureasca propriile
»adevaruri” si dogme, fie addogand cate ceva invatdturilor Sfintilor Apostoli, fie scotand cate
ceva din ele si schimonosind intelesul Sfintelor Evanghelii.

Dupa veacuri de degenerare, plutind in deriva de la o doctrind la alta, cu nenumarate
schisme si, cu diferite masuri de fanatism, dezlantuindu-se impotriva Bisericii lui Hristos si
luptandu-se unele cu altele, feluritele secte protestante au inceput a cduta o oarecare unitate, o
punere laolaltd a ereziilor lor sub un trup central. Acest trup este ,Miscarea Ecumenicad”,
Consiliul Mondial al Bisericilor.

Ceea ce face ca aceastd miscare si organizatiile legate de ea sa fie atat de primejdioase este
faptul cd lucreaza cu atata subtilitate incat chiar unii dintre intai-stdtatorii crestin-ortodocsi, cu
anumite lacune in ecleziologie, care participau la sedintele miscarii doar ca observatori, au ajuns
curand sa fie pringi in plasa ei atat de strans incat acum nu mai pot scdpa decat cu mare
greutate.

Cei mai multi dintre acesti intai-statdtori ortodocsi au incetat de fapt sd mai fie crestini
ortodocsi si au intrat cu tot sufletul in randurile ereticilor protestanti, straduindu-se acum ,,sa
insale, de va fi cu putintd, si pre cei alesi” (Mt. 24, 24).

Fara indoiald, Biserica din Rusia a ,fugit in pustie”1?2. Dumnezeu a dus pe Israil in robia
Egiptului tocmai spre a izbavi credinciosii de cdderea in idolatrie. Oare nu la fel se petrece acum
cu Biserica — nu numai in Rusia, ci in intreaga lume crestin-ortodoxa? Realitatea este atat de
amenintdtoare, si de o insemnadtate atat de covarsitoare, incat fiece crestin ortodox trebuie sa o ia
in seamad; si tot ce este intelepciune striga tuturor cu glas mare sa afle ce oare se petrece si de ce,
si unde anume se gdseste fiecare fata de toate aceste lucruri.

In aceasta privinta existd doua cirti de o insemnitate covarsitoare, ce ar trebui citite de tot
crestinul ortodox: Crestinismul sau Biserica?, de Sfantul Sfintitul Ilarion, Noul Mucenic, si
fmpotriva mincinoasei uniri, de Dr. Alexandru Kalomiros.

120 Acest text a aput ca prefe a traducerii in limba engleZCHRISTIANITY OR THE CHURCH?, by Holy New-Martyr
Archbishop llarion (Troitsky), Holy Trinity Monastg, Jordanville, New York, USA, 1985.

12Ly/ezi Sfantul loan Gurde Aur,Talcuiri la Epistola intai Gtre Corinthenj Cuvantul 1, Introducere.

122 Este vorba de perioada comuijstand a fost scrisaceast prefaa. (N. tr.)
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Arhiepiscopul Ilarion a scris la inceputul acestui veac!?3, chiar inainte de marile grozavii
ale Primului Razboi Mondial si de incd mai marile grozavii ale Revolutiei Bolsevice. Tot pe
atunci, slabele si dezbinatele culte protestante, care mai nainte atacasera Biserica lui Hristos cu
mincinoasele lor invataturi doar ca niste virusi izolati, au inceput a se uni laolalta in ceea ce va
deveni mai apoi Consiliul Mondial al Bisericilor, spre a ataca Sfanta Bisericd ca ,un front
comun”. Mireasa lui Antihrist se fadurea ea insdsi, si , incepdtura durerilor” (Mt. 24, 8)124 sta gata
sd izbucneasca.

Cu toate acestea, lucrarea de fatd ne vorbeste tot asa de limpede si de adanc precum in
1912 — rostind intocmai acelasi avertisment si mesaj. Ceea ce era gresit atunci este gresit si azi -
numai cd azi este cu mult mai rdu. Lupta la care Arhiepiscopul mucenic ne chema atunci este
aceeasi pe care trebuie sd o ducem si azi — numai cd azi este cu mult mai crancena.

Fie ca tot cel ce cautd adevarata Biserica a lui Hristos in labirintul a ceea ce se pretinde a fi
Ortodoxie, dar adeseori este departe de ea, sd tind minte un lucru: Biserica, Mireasa lui Hristos,
e imbrdcatd in straie preaalese, dar nici un vesmant nu este mai minunat decat acela cd Ea a
ridmas in credinta Sfintilor Mucenici. Nu numai a Mucenicilor din vremea Imparatiei Romanilor
si a Noilor Mucenici din vremea impéré;iei Turcesti, ci si a Sfintilor Noilor Mucenici de sub
comunism.

Prin aceasta veti recunoaste adevarul Sfintei Biserici a lui lisus Hristos, ca si prin tot ceea
ce Sfantul Arhiepiscop Ilarion, Noul Mucenic, ne-a invatat in scrierile lui.

Slava lui Dumnezeu pentru martorii si trimisii Lui!

Traducdtorii

CUPRINS

Viata Sfantului Arhiepiscop Ilarion Noul Mucenic si Marturisitor 3
Crestinismul sau Biserica?.........ccccecceveeevievieneesieeiennnns 7
Cuvantul traducatorilor in limba engleza................ 35

123 Adici la Tnceputul veacului al XX-lea. (n. tr.)
124 \Vezi Taiinosuoeyws Byoywazo de Rir. Alexander Kolesnikov.
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