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Cuvant inainte - Despre necunoasterea lui Dumnezeu

din “Despre necunoasterea lui Dumnezeu”
EDITURA HERALD

Cuvdnt inainte

Stantul loan Gura de Aur este cel cdruia istoria Bisericii Universale i-a consacrat un loc
privilegiat In sanul sau, Rasaritul readucandu-1 in permanenta in amintire prin savarsirea
liturghiei alcatuite de el, iar Apusul cinstindu-1 cu asezarea moastelor sfantului in cel mai de
seama loc al sdu, in preajma bazilicii Sfantului Petru din Roma. Obisnuiti ca Sfantul loan sa fie
cel care ne poarta, prin liturghia sa, catre ndltimile divine, ne va fi greu sd acceptam imaginea
ultima pe care o oferad istoria vietii sale, imaginea unui om macinat de boala si fortat de soldati sa
parcurga pe jos calea catre locul de exil.

De aceea, relatarea vietii lui [oan ne pune in situatia de a cauta o explicatie pentru orbirea
contemporanilor sdi. Pentru Dumnezeu, probabil, explicatia este mai simpla: pana sa primeasca,
dupa moarte, slava Bisericii, lui Ioan i-a fost daruit privilegiul ca viata sa i fie asemenea lui
Hristos, Cel Caruia I-a inchinat intreaga sa existentd; Gura de Aur a vorbit ,,cu putere” inaintea
oamenilor, iar acestia au cautat sa-l piarda, a slujit neobosit Bisericii, Insa ,,ai sai”, clericii
crestini ai vremii, ,,nu l-au primit” si s-au folosit de mai marii lumii spre a-1 obliga sa poarte
crucea exilului.

Istoria cu incheiere martirica a vietii lui loan incepe in Antiohia, In jurul anului 350, unde se
naste Intr-o familie influenta, ca fiu al functionarului imperial Secundus si al Anthusei, cea care
va ramane vaduva la varsta de douazeci de ani, fara sa se mai recasatoreasca vreodata. Cu un
destin aproape identic cu cel al mamei episcopului Augustin din Hippona, Sfanta Monica,
crestina evlavioasd Anthusa este cea care isi cdlauzeste fiul catre o educatie in urma careia sa
aiba parte de valorile cele mai de seami ale vietii culturale si spirituale. In privinta culturii, loan
este Indrumat sa urmeze o pregatire in arta oratorica (agsa cum s-a intamplat si cu Augustin), care
reprezenta in epoca cea mai inalta treapta a educatiei unui tandr, mai ales ca oferea posibilitatea
unei realizari profesionale remarcabile in domeniul juridic.

In aceasta privinti a beneficiat, datorita sacrificiilor materiale indurate de mama sa, de
frecventarea scolii unui retor renumit, Libanios, unde I-a avut coleg pe un alt viitor episcop,
Theodor din Mopsuestia. Desi ajunsese sa stdpaneasca arta retorica in mod stralucit, profesiunea
de avocat nu o va practica decat pentru o scurtd perioadad de timp, suficient pentru ca mai apoi sa
regrete ca nu a mers imediat pe calea monahismului, asa cum o facuse prietenul sidu, Sfantul
Vasile cel Mare. Succesul educatiei retorice va fi incununat de frumusetea predicilor sale, motiv
pentru care posteritatea 1i va adauga supranumele ,,Gurd de Aur” (Chrysostom), ceea ce nu s-a
mai intdmplat 1n istoria Bisericii decat in cazul unui episcop de Ravenna, Petru Chrysologul
(Cuvant de Aur, 380-450).
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Tot sub influenta mamei sale, cea care i-a acordat prima instructie religioasa, tanarul loan va
cauta sa-si insuseasca credinta la un nivel superior, atat moral, prin viata monahala, cat si
intelectual, prin insusirea cunostintelor teologice. Astfel, la doi ani dupa primirea botezului in
anul 372 (in acea epoca botezul era preponderent administrat la varsta adulta, dupa o perioada de
catehumenat), loan devine monah, intarzierea de doi ani, dupa cum el insusi va marturisi, a fost
cauzatda numai de rugdmintea staruitoare a mamei de a nu fi ldsata singurd pana la moartea sa,
survenitd in 374 sau 375.

La manastirea 1n care intrase il va avea ca mentor pe Diodor din Tars, intemeietorul ,,scolii
antiohiene”, unde se propunea o interpretare spirituala a Bibliei insotitd de respectarea stricta a
doctrinei crestine orthodoxe stabilite la Conciliul din Niceea. loan se va adanci in studiul
Scripturii, pe care il va Insoti timp de doi ani cu o viata ascetica severa intr-o grotd din apropierea
Antiohiei, unde isi va pierde pentru tot restul vietii sanatatea.

In anul 381 este numit de episcopul Meletie ca diacon in episcopia Antiohiei, iar dupa cinci ani,
succesorul acestuia, episcopul ulterior canonizat, Flavian, mentionat elogios si in omiliile din
acest volum, 1l numeste preot, slujire pe care si-o va mentine timp de aproape doisprezece ani,
fiindu-i incredintata si misiunea de a rosti predici.

In aceastd perioada, in care Ioan Gurd de Aur a rostit circa 700 de predici, a avut de infruntat
tulburdrile pricinuite de aparitia si amplificarea ereziilor, cat si conflictul politic dintre Antiohia,
capitald a provinciilor Imperiului Bizantin din Orientul Apropiat, si autoritatea imperiala din
Constantinopol. Conflictul a culminat in anul 397 cu revolta infranta a antiohienilor, carora [oan
si episcopul Flavian le-au venit in ajutor.

In acelasi an, la Constantinopol, murea arhiepiscopul Nectarie, lisand neocupat un loc de episcop
ce facea obiectul intereselor politice si religioase, antrenand confruntari intre diferitele factiuni
religoase din Imperiu. Prins fard voia sa in jocul unor asemenea interese, preotul loan din
Antiohia, renumit pentru predicile sale, este atras printr-un viclesug sa descinda in
Constantinopol, caci, altminteri, el nu si-ar fi parasit orasul natal si comunitatea pe care o slujea,
nefiind ménat de dorinta de a ocupa functii inalte. Cel care 1-a atras pe loan in aceasta cursa a
fost Eutropiu, ministrul imparatului Arcadius, urmarind ca, prin numirea unui antiohian ca
arhiepiscop sa diminueze influenta episcopului Teofil al Alexandriei, care avea si el un candidat
pentru functia arhiepiscopala.

In cele din urma, la 28 februarie 398, Ioan este intronat ca arhiepiscop al Constantinopol,
hirotonit de insusi episcopul Teofil al Alexandriei, insd numai sub constrangerea deciziei
imperiale, cdci, dupd aceastd numire, va fi unul dintre cei mai mari dusmani ai noului arhiepiscop
de Constantinopol.

Pe parcursul anilor de episcopat, intre anii 398 si 404, Ioan Gura de Aur si-a pus in valoare
calitatile pe care le manifestase mai inainte ca preot al episcopiei din Antiohia. Astfel, in acest
interval de timp, elaboreaza circa 500 de omilii si castigd admiratia credinciosilor din
Constantinopol, venitd, pentru un timp, inclusiv din partea imparitesei Eudoxia. in predicile sale
va apara cu deplina convingere orthodoxismul niceeo-constantinopolitan, de pe scaunul unde
slujisera pentru o buna perioada de timp cinci episcopi care sustinusera erezia ariana. De



asemenea, este implicat In actiuni care vizau imbunatatirea vietii celor bolnavi, batrani si saraci,
infiintdnd pentru acestia case de adapost si continuand 1n acest fel niste modalitati de ajutorare
introduse in Biserica de Sfantul Vasile cel Mare.

Grija deosebita pentru aceste categorii de oameni o dobandise inca din perioada diaconatului sau
in Antiohia, unde fusese investit cu misiunea ajutorarii celor defavorizati. Ca ocupant al
scaunului arhiepiscopal din capitala Imperiului, incurajeaza misionarismul 1n partile teritoriului
bizantin in care nu se raspandise crestinismul si actioneaza in favoarea introducerii gotilor in
Biserica, a caror migratie ii adusese in preajma Constantinopolului. Prea putin patruns de spiritul
imperial al cuceririi, loan le propune gotilor constituirea unei biserici autonome, cu preoti numiti
din randurile lor si chiar cu slujbe religioase oficiate in limba proprie.

Rigorismul moral impus de Stfantul loan Gurad de Aur, pe care el insusi il adoptase prin
practicarea unei discipline ascetice severe, va deveni cauza cea mai importantd a dugmaniei pe
care 1-0 vor purta autoritdtile politice si religioase dintr-un orag care, desi dobandise de aproape
saptezeci de ani statutul de capitald a unui imperiu crestin, nu renuntase cu adevarat la un vechi
laxism moral sustinut in continuare prin activitatile publice ale cetatenilor.

Mai mult decat atat, predecesorul lui loan, episcopul Nectarie, fusese unul dintre promotorii
acestui stil de viata in Bisericd. Astfel, loan se pronuntd impotriva luxului si imoralitétii de care
se faceau vinovati atat cei care formau aristocratia Imperiului, cat si clericii, ori credinciosii din
randul poporului. Lipsit de tact politic, calitatea cea mai importanta pe care trebuia sd o detind un
arhiepiscop aflat in preajma autoritatilor, loan Gura de Aur isi indeparteaza de sine sustinatorii
politici, imparateasa Eudoxia, criticata implicit si se pare, chiar in mod direct, pentru luxul casei
imperiale, va deveni din admiratoarea sa unul din dusmanii cei mai inversunati, iar Eutropiu,
ministrul care 1l adusese pe scaunul episcopal, ii va deveni, de asemenea, dugsman, in momentul
in care Ioan se opune deciziei de a desfiinta dreptul de azil in biserica, prin care se prevedea
incetarea urmaririi de cdtre autoritati a condamnatilor refugiati intr-o biserica.

Fara sprijin politic, loan va deveni prada usoara a episcopului Teofil al Alexandriei. Pornind de la
cazul cdlugarilor numiti ,,Fratii lungi”, condamnati de arhiereul alexandrin se pare, pe nedrept, ca
fiind eretici, Teofil va reusi sa convoace in anul 403 un sinod in care loan este condamnat in
urma unor capete de acuzare lipsite de temei si caterisit cu consimtamantul a 36 de episcopi,
inclusiv a unora care 1i erau subordonati in cadrul arhiepiscopiei din Constantinopol. Decizia
trimiterii lui loan in exil este revocata de cétre imparatul Arcadius 1n acelasi an 403, temandu-se
de reactia violentd a credinciosilor fatd de aceastd hotarare.

Ioan nu va cduta insa sa recastige bundvointa imparatului, proliferand acelasi rigorism moral prin
care era criticat stilul de viata al casei imperiale si in perioada reinvestirii sale ca arhiepiscop de
Constantinopol. De altminteri, la solicitarea adversarilor sai, condusi de acelasi Teofil al
Alexandriei, i se contesta reinvestirea, care, potrivit lor, trebuia sa fi fost facuta prin convocarea
unui alt sinod.

Pierzand cu totul sprijinul imparatului Arcadius, in 9 iunie 404 se ia decizia definitiva ca loan sa
fie depus din functie si este trimis sub escortd militara in Cucuson, oras din Armenia provincie
aflatad la una din marginile Imperiului Bizantin. Dupa o célatorie obositoare care a durat circa



saptezeci de zile si pe parcursul careia fusese ITntdmpinat cu ostilitate de mai toti episcopii
crestini, a avut parte de un tratament aspru de viata, pe care 1l descrie in epistolele trimise de el in
aceasta perioada prietenilor sai din Antiohia si Constantinopol. Tocmai din pricina faptului ca a
continuat s participe la viata Bisericii si In timpul exilului, atat prin epistole, cat si prin vizitele
pe care le primea din partea antiohienilor, in anul 407 este stramutat intr-un alt loc de exil, in
oragelul Pitiunta de pe tarmul estic al Marii Negre. Deja cu sdndtatea subrezitd de pe urma primei
exilari, loan nu va reusi sa indure si aceastd noua calatorie la care era, ca si prima data, fortat de
ostasi sd o faca pe jos. Astfel, dupa trei luni de marsaluire fortata, in ziua de 14 septembrie a
aceluiasi an 407, moare Intr-un sat din apropierea orasului Comana, se pare, aducand pentru
ultima data slava lui Dumnezeu.

Papa Inocentiu, cdruia loan ii trimisese doud epistole, reuseste sd il reabiliteze dupa cinci ani de
la moartea sa, iar In anul 438 ramasitele sale pdmantesti au fost aduse cu alai In Biserica
Apostolilor din Constantinopol. Din 1 mai 1626, moastele Sfantului loan Gura de Aur se
regasesc la Roma. I-au fost, de asemenea, consacrate zile de comemorare in calendarul crestin,
fiind amintit in Biserica Ortodoxa, alaturi de Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul Grigore de
Nazianz si la sarbatoarea celor Trei Ierarhi.

Opera ramasd de pe urma Sfantului loan Gura de Aur este foarte vasta, fard comparatie printre
parintii crestini de limba greacd, egal fiindu-i sub acest aspect numai Fericitul Augustin, scriitor
de limba latina.

Opera lui loan este compusa din tratate, cateheze, comentarii biblice, omilii la cartile Vechiului si
ale Noului Testament, diverse cuvantari, epistole, precum si carti de cult, dintre care cea mai
celebrd, ramane, fara indoiala, ,,Slujba Sfintei Liturghii”, dupa care se oficiaza liturghia in cea
mai mare parte a Bisericii Ortodoxe. Majoritatea acestor scrieri sunt la origine predici sustinute
de Ioan 1n Antiohia si Constantinopol. Aceste predici erau consemnate de persoane specializate
care efectuau functia de tahigrafi, iar apoi, inaintea editdrii acestora, erau revazute de catre loan.
Cum majoritatea scrierilor din epoca erau elaborate prin dictare si lecturate cu voce tare, faptul
ca scrierile lui Ioan au la origine discursuri sustinute in Bisericd nu le situeaza mai prejos fatd de
tratatele religioase redactate numai spre a fi citite. Dimpotriva, stralucita arta retorica pe care o
stapanea cel supranumit Gurd de Aur confera scrierilor sale o frumusete aparte, si, datorita
faptului ca Ioan avea de fiecare datd in vedere si viata morala a credinciosilor carora le predica,
sunt evidentiate corelatiile existente intre invatatura crestina si viata crestina. Astfel, lecturarea
scrierilor lui Ioan nu lasa impresia unui dogmaticism pur si steril, strdin vietii de credinta, pe care
o0 poate resimti cititorul tratatelor teologice pure.

Scrierile lui Ioan ating mai toate aspectele vietii morale si pastorale, ajungand pana la
comentarea practicilor vietii cotidiene, urmaresc interpretarea cértilor din Vechiul Testament cel
mai mult folosite in Biserica, elogiazad personalitatea multor personaje biblice, a sfintilor si a
contemporanilor sai de seama, se opresc asupra invataturilor fundamentale ale Bisericii §i apara
orthodoxia crestind de asaltul ereziilor foarte numeroase din epoca.

Din cea din urma categorie de subiecte ale predicilor sale fac parte si cele cinci discursuri
prezente 1n acest volum, fiind cunoscute ca predici contra anomeenilor. Anomeeni, ceea ce se
vede dupa chiar numele cu care sunt desemnati, provenit din grecescul anomoios (nu de aceeasi),



referindu-se la doctrina ariana cd Fiul nu este de aceeasi fiintd cu Tatal, constituiau o secta
desprinsa din curentul arian. Aceastd desprindere a avut loc in urma persecutiei impotriva
arienilor intreprinsa de imparatul Toodosie.

Secta l-a avut ca reprezentant cel mai important pe Eunomiu din Cyzic, impotriva caruia s-au
ridicat multi teologi ai timpului (Vasile cel Mare, Grigore de Nyssa, Didim din Alexandria,
Apolinarie de Laodiceea si Theodor din Mopsuestia). Anomeeni introduceau, in plus fata de
arianismul propriu-zis, ideea cd subordonarea Fiului fata de Tatal se manifesta chiar la nivelul
esentei acestora. Astfel, esenta lui Dumnezeu Tatal era socotita ,,faptul de a fi nenascut”, atribut
care, prin punerea 1n aplicare a unei sofistici care avea la baza logica aristotelicd, in mod evident,
nu putea fi acordat si esentei celui nascut din El, Fiului. Se ajungea, in acest fel, la concluzia ca
Fiul nu putea impartasi aceeasi fiintd cu Tatal. Aceasta logica simplistd, care eluda o verificare a
teoriei pe baza textelor biblice, a avut succes in randul multimii.

Poate tocmai din cauza acestui succes al ereziei in randul multimii, primele doua dintre predicile
consacrate combaterii anomeenilor nu se opresc asupra implicatiilor doctrinare ale teoriei, ci
trateaza preponderent atitudinea spirituala care trebuie adoptata fatd de un Dumnezeu situat
dincolo de posibilitatea omului de a-1 cuprinde cu mintea, ori, in alti termeni, fata de un
Dumnezeu Incomprehensibil.

Descrierea acestei atitudini, pe care loan o vede prezenta in spiritul si in scrierile autorilor
Scripturii, consacra predicilor despre Incomprehen-sibil un loc aparte intre celelalte opere ale lui
Ioan Gura de Aur, poate chiar si printre toate lucrarile care alcatuiesc literatura patristica. Acest
loc singular, dezvaluit pentru prima data de catre Rudolf Otto, se datoreaza faptului ca loan
ajunge prin analizarea trairii fricii de Dumnezeu la fondul comun al omenirii in ceea ce priveste
resimtirea intrarii in contact cu divinitatea inexprimabild. Surprinderea acestei trairi universale de
catre loan Gurd de Aur, desemnatd de cercetitorul german ca niysterium tremendum, atesta
profunzimea cunoasterii vietii spirituale pe care o etaleaza in aceste predici.

Nu mai putin, iar acest lucru se vede in special in ultimele trei discursuri, loan dovedeste o
stapanire abild a argumentatiei teologice. Fundamentul acestei argumentatii, spre deosebire de
anomeeni pe care ii combate, il constituie interpretarea textelor sacre, iar puterea de convingere
este sustinutd de usurinta cu care se foloseste de tehnicile retorice. Astfel, predicile consacrate
descrierii necunoasterii lui Dumnezeu pun 1n valoare intreaga personalitate a Sfantului loan Gura
de Aur, a carei stralucire s-a datorat atit virtutilor sale spirituale, cat si virtutilor dovedite in
rostirea cuvintelor.

Omilia I - Despre necunoasterea lui Dumnezeu

din “Despre necunoasterea lui Dumnezeu”
EDITURA HERALD

A celui intre sfinti,
Parintele nostru Ioan Gura de Aur,
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arhiepiscop al Constantinopolului,

despre necunoasterea lui Dumnezeu|[1],
impotriva anomeenilor|2], cuvantarea intai,
rostita in timpul plecérii episcopului|[3]

Cum se face c4, iatd, pastorul nu este prezent, iar turma se mentine cu tarie in cea mai desavarsita
ordine? Izban—da pastorului chiar aceasta este, ca turma sa-si arate deplina strdduinta nu numai
cand el este de fata, dar si cand el este plecat, in privinta anima—lelor lipsite de ratiune, cdnd nu
este prezent cel care le mana la pasune, este necesar sa fie inchise in staul, caci altfel, fara
cilauza, vor fi gata si iasd spre a se lasa pierdute intr-o lunga riticire. Insd nimic asemanitor in
ce va priveste, de vreme ce, fara sa fie prezent pastorul, ati sosit in ordine desavarsita la pasunile
randuite voua.

Mai mult decat atat, este prezent si pastorul, chiar daca nu in carne si oase, ci prin rodul lucrarii
sale si chiar daca nu va este Tn preajma cu trupul, este aici prin buna ordine in care se afld turma
sa. De aceea si eu cu atit mai mult 1l admir $i ma bucur cd a avut puterea sa va insufle o
asemenea straduinta. Caci si pe un comandant de osti il pretuim cel mai mult cand, fara sa fie
prezent, trupele sale se gasesc in ordine, in acelasi chip se referea si Pavel la ucenicii sai cand
spunea:

,Drept aceea, iubitii mei, dupa cum m-ati ascultat intotdeauna, nu numai cand eram de fata, ci cu
atat mai mult in absenta mea” (Fil. 2, 12).

De ce ,,cu atat mai mult in absentd”? Deoarece, cata vreme pastorul este prezent, daca lupul [4]
s-ar ndpusti asupra turmei, ar fi alungat cu usurinta din preajma oilor, in schimb, cand nu este
nimeni sa le apere, turmele vor fi cuprinse de cumplitul zbucium al spaimei. Mai mult decat atat,
cel ce se afla cu turma va Imparti cu ea rasplatirile pentru strdduinta, insa nefiind acolo, lasa sa se
arate limpede propria lor izbanda. Aceste cuvinte vi le rosteste deopotriva si invatatorul vostru
acum plecat, fiindca nu ii vede pe insotitorii lui de acolo care ii stau in preajma la fel de bine
cum va are in fata ochilor sai pe voi, chiar daca sunteti departe de el.

{i cunosc iubirea sa mistuitoare, inflacarata, calda si de nestavilit, care is1 are radacinile in cea
mai mare profunzime a cugetului sau si de care se Ingrijeste cu cea mai aprinsa straduinta, intr-
adevar, el stie cu temeinicie ca iubirea este radacina, izvorul si maica oricarui bine si ca fara ea
nimic din celelalte nu ne este de vreun folos. Iubirea este chipul propriu pe care il poarta ucenicii
Domnului, pecetea robilor lui Dumnezeu, semnul dupa care sunt recunoscuti apos—tolii: ,,intru
aceasta vor recunoaste toti ca sunteti uce—nicii mei”. Intru ce? A vorbit cumva despre minunea
invierii mortilor, despre vindecarea leprosilor ori despre alungarea demonilor? Nicidecum, caci
el spune, ldsandu-le deoparte pe acelea:

»Intru aceasta vor recunoaste toti ca sunteti ucenicii mei, dacd veti avea dragoste unii fata de
altii” (In. 13, 35).

Caci unele ca acelea sunt numai daruri ale harului venit de sus, pe cand iubirea este izbanda
straduintei omenesti. $i, indeobste, nobletea cuiva nu iese la iveald prin darurile primite de sus,
cat mai degraba prin izbanzile obtinute cu propriile sale eforturi. Pentru aceasta a spus Hristos ca



ucenicii sdi nu sunt recu—noscuti dupd minunile infaptuite, ci dupa dragoste. Daca iubirea este
prezentd, celui ce a dobandit-o nu ii lipseste nici o parte din filosofie [5], ci detine intreaga
virtute, desavarsita si perfecta, in timp ce fara iubire omul este lipsit de orice bine. De aceea si
Pavel o inalta si o slaveste prin cuvantul sau; ba s-ar putea spune ca nici macar laudele sale nu
ajung sa fie pe masura inaltimii proprie iubirii.

Caci ce ar putea sa-i fie egal, cata vreme iubirea cuprinde laolalta profetii si intreaga Lege si fara
de care nici credinta, nici cunoasterea, nici stiinta misteriilor si nici chiar martiriul sau orice
altceva nu-1 va putea mantui pe cel care le va fi dobandit? Si pentru ca

,de as da trupul meu ca sa fie ars, iar dragoste nu am, nimic nu-mi foloseste.” (I Cor. 13, 3).

Si altundeva iarasi, urmarind sa dea de inteles ca dragostea este mai mare decat orice si ca este
cel mai de seama bine, [acelasi] a spus:

,Cat despre proorocii - vor disparea, darul limbi—lor va inceta, cat despre cunoastere - va
disparea; raman insa acestea trei: credinta, nadejdea si dra—gostea, iar mai mare decat toate este
dragostea.” (I Cor. 13, 8 si 13).

Nu este o simpla intdmplare ca cercetarea noastra s-a oprit si asupra acestui cuvant despre
iubire[6]. Nu-i greu de inteles cd profetiile vor disparea si darul limbilor va inceta. Cu siguranta,
nu va putea sta cu nimic in calea predicdrii invataturii noastre faptul ca niste haruri oferite noua
numai pentru un timp spre folosire se vor sfarsi candva. latd, bundoard acum, cand nu existd vreo
profetie si nici vreun dar al lim—bilor, predicarea credintei nu este pusd in incurca—tura, in
schimb, incetarea cunoasterii este Intr-adevar un lucru care ne solicitad cercetarea. Dupa ce s-a
spus: ,,cat despre profetii vor dispdrea, darul limbilor va inceta” este addugat: ,,cat despre
cunoastere va dis—parea”. $i daca se cuvine sd inceteze cunoasterea, atunci starea noastra tinde
sa devind nu mai buna, ci mai rea, fiindca, o data lipsiti de cunoastere, am pierde pand si putinta
de a fi oameni pe de-a-ntregul. Se spune:

,leme-te de Dumnezeu si pazeste toate poruncile Lui, caci acesta-i chipul in care devii in
intregime om” (Ecc. 12, 13).

Daca e adevdrat ca omul este om in acest chip, al temerii de Dumnezeu, iar teama provine din
cunoas—tere, atunci, catad vreme cunoasterea se cuvine sa dispard, dupa cum spune Pavel,
urmeaza cd, in cazul 1n care nu va exista cunoastere, vom pieri cu totul si nu ne vom afla intr-o
conditie mai buna decat cea a fiintelor lipsite de cunoastere, dimpotriva, intr-una cu mult mai rea.
Caci numai 1n aceastd privintd le suntem superiori, in timp ce sub toate celelalte aspec—te care tin
de trup ne biruiesc, fiindu-ne cu mult dea—supra. Care sa fie, asadar, lucrul gandit de Pavel in
legdtura cu care spune: ,,cunoasterea va disparea”[7]?

El nu spune aceasta despre cunoasterea totala, ci despre cea partiald, vorbind despre aparitia unui
moment de oprire a Tnaintarii cdtre o stare mai buna, in asa fel incat cunoasterea partiald o data
disparuta sa nu mai fie partiala, ci deplind. Dupd cum varsta copildriei sfarseste fara ca fiinta sa
treaca in neant, ci prin cresterea in varsta si atingerea starii de barbat desavarsit, tot astfel se
petrec lucrurile §i in privinta cunoasterii.



Pavel vrea de fapt sa spuna ca aceasta cunoastere mica nu va mai fi mica indata ce va deveni
mare. Acesta este intelesul cuvantului ,,a disparea” si in continuare ni-1 va Infatisa mai precis.
Pentru a se Intelege ca disparitia nu inseamna pieire totala, ci sporirea si cresterea cunoasterii
catre un bine mai mare, dupa ce a spus ,,va disparea”, adauga:

»pentru ca In parte cunoastem si in parte profe—tim; dar cand va veni desavarsirea, atunci ceea ce
este in parte va disparea” (I Cor. 13, 9-10),

astfel incat sa nu mai fie in parte, ci desavarsit. Dis—pare, asadar, nedesavarsirea cunoasterii
pentru a nu mai fi nedesavarsita, ci desavarsita. Disparitia este de fapt implinire i avansare catre
o stare mai buna.

Si sa se cerceteze laolaltd cu mine intelepciunea lui Pavel. Nu spune cunoastem o parte, ci
»cunoas—tem in parte”, adica detinem o parte a unei parti. Probabil ca doriti sa stiti si cat de mare
este partea de cunoastere pe care o avem, si cat de mare cea care ne-a ramas de dobandit, precum
si dacd detinem par—tea mai mare ori pe cea mai mica. Pentru a pricepe ca tu ai partea cea mai
mica, ba Inca nici macar mai mica, ci a suta ori a mia parte din cunoastere, ia aminte la cele ce
urmeaza.

Dar, mai bine, inainte sa va citesc glasul aposto—lic, va voi rosti o pilda menita sa va faca sa
intuiti, in masura in care o pilda e in stare de asa ceva, cat de multd cunoastere ne scapa si cat de
putind detinem acum. Ei, bine, cat de mare este distanta dintre cu—noasterea care urmeaza sa ne
fie datd si cea prezentd acum? Pe cat de mare este deosebirea dintre barbatul ajuns la deplina
maturitate si pruncii hraniti la san. Da, la fel de mare este si superioritatea cunoasterii viitoare
fatd de cea prezentd. Ca acesta-i adevarul si ca pe atat este de mare cunoasterea aceea fata de cea
prezenta ne-o spune iarasi Pavel insusi. Deoarece, dupa ce a spus ,,cunoastem in parte”, dorind sa
explice si in cat de mare parte cunoastem si ca acum detinem cat se poate de putin, a adaugat:

,»cand eram prunc, vorbeam ca un prunc, sim—team ca un prunc, judecam ca un prunc; dar cand
m-am facut barbat am lepadat cele ale pruncului.” (I Cor. 13,11).

Compara, agadar, cunoasterea prezenta cu starea de prunc, iar cunoasterea viitoare cu starea de
barbat desavarsit. Si nu a spus ,,cand eram copil” - deoarece i se spune copil si celui de
doisprezece ani -, a spus ,,cand eram prunc”, aratindu-ne ca este vorba despre copilul hranit inca
la san cu lapte. Pentru a baga de seama ca Scriptura intelege la fel cuvantul ,,prunc”, asculta
psalmul care spune:

»,2Doamne, Dumnezeul nostru, cat de minunat este numele Tau in tot pdmantul! Ca s-a Inaltat
slava Ta mai presus de ceruri. Din gura pruncilor si a celor ce sug ai savarsit lauda” (Ps. 8, 2-3).

Vezi ca peste tot 1 se spune pruncului sugar?[8] Apoi, prevazandu-i in duh pe viitorii barbati
lipsiti de rusine[9], nu s-a multumit numai cu aceasta compa-—ratie, ci ne-a oferit si o a doua si o
a treia comparatie spre a ne intdri invatatura despre cunoastere. Cand a fost trimis inaintea
iudeilor, Moise a primit puterea de a le arata trei semne pentru ca, In cazul in care nu se vor
increde in primul, s asculte de glasul celui de-al doilea si, daca si pe acesta il vor respinge,
rusinati Tnaintea celui de-al treilea, sd-1 recunoasca pana la urma drept profet.[10] Tot astfel, a
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infétisat si Pavel trei comparatii: prima este aceea cu pruncul, cand spune: ,,cand eram ca un
prunc, simteam ca un prunc”, a doua este cea cu oglinda, iar a treia este cea cu ghicitura. Dupa ce
a spus: ,,cand eram prunc”, a adaugat:

,»cacl vedem acum ca prin oglinda, in ghicitura” (I Cor. 13, 12).

Iat-o s1 pe cea de-a doua comparatie facutd in privinta sldbiciunii prezente si a nedesdvarsirii
cu—noasterii, cea de-a treia fiind oferitd de expresia ,,in ghicitura”. Caci si copilasul vede, aude si
exprima multe, insa nu vede, nu aude, nici nu exprima limpede vreun lucru; gandeste, insd nu in
chip logic.

Asemenea, si eu stiu multe, insa nu cunosc modul lor de a fi. Stiu cd Dumnezeu este peste tot si
ca este 1n intregime peste tot, dar nu stiu cum; ca este fara de inceput si nevazut, dar nu stiu cum.
Caci ratiunea refuza s priceapa cum se poate ca ceva sd fie o substantd (ousia)[11] fara sa aiba
fiinta nici de la sine, nici de la altul. Stiu ca I-a nascut pe Fiul, dar nu cunosc cum. Stiu ca Duhul
este de la el, dar cum este la el nu cunosc.

Mananc, dar nu cunosc cum se Tmparte hrana spre a deveni umoare, sange, limfa, ori bila. Cata
vreme nu cunoastem [nici macar] lucrul acesta, desi, de fiecare data cand mancam, avem zi de zi
hrana Tnaintea ochilor, cum de indrdznim sa iscodim esenta lui Dumnezeu?

Unde sa-si mai afle locul, prin urmare, cei care pretind cd vor fi primit intreaga cunoastere, cei
care au cazut in prapastia necunoasterii? Caci cei ce sustin ca o vor fi primit acum intreagd se
lipsesc pe ei insisi de viitoarea cunoastere desavarsita. Cand sustin cad eu cunosc in parte, chiar
daca spun ca aceastd cunoas—tere se va sfarsi, strabat calea catre ceva mai bun si mai desavarsit,
cata vreme cunoasterea in parte sfar—seste spre a deveni mai desavarsita; in schimb, cel care
sustine cd detine intreaga cunoastere, in toata desavarsirea si perfectiunea, iar apoi recunoaste ca
aceasta va disparea in viitor, se acuza pe el insusi ca fiind lipsit de cunoastere - cea de acum
disparand, iar pe cealaltd mai desavarsita neludnd-o in calcul, in cazul in care, potrivit lor, cea de
acum este desavar—sita.

Vedeti cum cei ce se ceartd pentru faptul de a avea totul aici, nici nu vor avea totul aici, iar in
lumea de dincolo vor pierde totul? Intr-atat este de rdu sa nu rimai in limitele pe care ni le-a
randuit Dumnezeu dintru Inceput. Asemenea si Adam, nadaj—duind sa obtina o slava mai mare, a
pierdut si modul sau propriu de a fi. La fel se petrece si cu iubitorii de arginti; deseori, multi
dintre ei, dorind averi mai mari, le pierd si pe cele pe care le detin in prezent. Tot astfel, cei care
se asteapta sa aiba totul aici au lasat sa le scape si ceea ce este in parte.[12]

Asadar, va indemn sd va feriti de nebunia lor, caci, marturisesc, este cu adevarat cea mai mare
nebunie disputa legata de faptul de a sti ceea ce este Dumnezeu 1n esenta sa. Si pentru a pricepe
ca aceasta este cea mai mare nebunie, va voi face limpede acest lucru prin cuvintele celor
inspirati de Dumnezeu.[13] Cei inspirati nu numai ca se arata lipsiti de cunoasterea referitoare la
ceea ce este esenta lui Dumnezeu, dar nu stiu nici macar cat de mare este intelepciunea Lui;
aceasta, cu toate ca nu esenta provine din intelep—ciune, ci intelepciunea din esenta. De vreme ce
acesti oameni inspirati de Dumnezeu nu pot intelege in chip precis intelepciunea lui Dumnezeu,
cat sa fie de mare nebunia celor care 1si Inchipuie ca le poate sta la dispozitie spre folosintd Insdsi
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esenta Lui, pe care o concep prin intermediul propriilor rationamente [14]? Vom asculta, asadar,
ce spune profetul in aceasta privinta:

»Minunatd este pentru mine stiinta ta.” (Ps. 138,6).
Dar sd ducem mai departe cuvantul sdu:
,»1e voi binecuvanta, fiindca ma minunez inaintea ta plin de teama” (Ps. 138,14).

Ce inseamna ,,plin de teama”? De multe lucruri numai ne minunam, fara sa fim cuprinsi de
teama, aga cum ne minunam de frumusetea coloanelor [15], a frescelor, ori de trupurile aflate in
floarea tineretii. [arasi, ne minundm de intinderea marii si de addn—cimea sa nemarginitd, dar ne
cuprinde teama cand ne indreptim privirea citre adancurile ei.[16] In acelasi chip, profetul si-a
indreptat privirea catre intinderea nemarginita si atotcuprinzatoare a Intelepciunii lui Dumnezeu
si, cutremurandu-se, s-a minunat cuprins de mare teama, pentru ca apoi, revenindu-si in fire, sa
prinda a exclama cuvintele:

, 1€ voi binecuvanta, fiindca ma minunez inaintea ta plin de teama: minunate sunt lucrarile
tale.”(Ps. 138,14).[17]

Iar dupa aceasta:
»minunatd este pentru mine stiinta ta, preainalta, si nu o pot pricepe” (Ps. 138, 6).

Vezi de cata chibzuinta da dovada slujitorul? ,,Pentru aceasta iti multumesc - pare el sa spuna -
pentru cd am un Domn cu neputintd de inteles”. Si spunand acestea nu se refera la esentd, lasa
deoparte acest subiect, considerand ca de la sine inteles faptul ca esenta sa este cu neputinta de
cunoscut, in schimb, rosteste aceste cuvinte cu privire la atotprezenta lui Dumnezeu, urméarind sa
arate cd nici macar acest lucru nu stie, cum este cu putintd ca Dumnezeu sa fie prezent peste tot.
Ca dovada ca acestea sunt Intr-adevar lucrurile despre care vorbeste, asculta cele ce urmeaza:

,De ma voi sui la cer, acolo esti, si de ma voi cobori in iad, esti si acolo” (Ps. 138, 8).

Tie iti este cunoscut cum de este cu putintd sa fie prezent peste tot? Profetul insa nu o stie; el,
insd, se cutremurd, se pierde si este coplesit numai gandindu-se la aceasta. Cum sa nu fie, asadar,
cea mai mare nebunie ca unii care se afld asa departe de harul aceluia sa iscodeasca[ 18] insasi
esenta lui Dumnezeu? Si, baga de seamd, avem de-a face cu acelasi profet care spune:

»cele nevazute si cele ascunse ale Intelepciunii tale mi le-ai dezvaluit” (Ps. 50, 8).

Dar, cu toate cd aflase cele nevazute si cele ascun—se ale intelepciunii sale, el sustine ca
intelepciunea insdsi este cu neputinta de atins (aprositos)[19] si cu neputinta de inteles

(akataleptos). Caci spune:

,Mare este Domnul si mare este taria Lui si inte—lepciunea Lui este nemasurata” (Ps. 138, 8)
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adicd nu poate fi inteleasd. Ce zici? Intelepciunea i este profetului cu neputinta de inteles si noua
sd ne fie cu putinta intelegerea esentei? Nu-i clar ca e curatd nebunie? Intinderea sa nu are hotar
si tu 1i circumscrii esenta?

Si Isaia spune acestea, filosofand[20]:
,,Cine va putea descrie natura Lui?” (Is. 53,8).

Nu a spus: ,,cine poate descrie?”, a spus insd ,,cine va putea descrie?”, pentru a nu exclude
viitorul. David rosteste ,,minunatd este pentru mine stiinta ta”, in timp ce Isaia nu se refera la el
insusi, ci la intreaga fire umana, careia i-a fost oprit accesul la descrierea naturii divine.

Dar sa vedem dacd nu cumva stia acest lucru Pavvel, ca unul care s-a bucurat de harul cel mai
bogat. Stim ca Pavel este cel care afirma: ,,in parte cunoastem si in parte profetim”. $i nu numai
in acest loc, dar si in altele, nu se referd la esentd, ci la Inte—lepciunea pe care o manifesta
providenta. Nu vreau sa se inteleagd ca vorbesc de providenta generald [21] care are in grija
ingerii, arhanghelii, si puterile de sus, caci Pavel cerceteaza acea providenta particulara care se
ingrijeste de oamenii de pe pamant, ba nca si aceasta este tratata in particular. Pentru ca [Pavel]
nu a cercetat providenta particulara In intregul ei, aceea care face ca soarele sa rasard, sufletele sa
prinda viata, corpurile sa capete forma, oamenii de pe pdmant sa se hraneasca, cea care
stapaneste Universul si da roadele proprii fiecarui anotimp; pe toate acestea le lasd deoparte,
oprindu-se s cerceteze acea mica parte a providentei divine, Tn numele céreia iudeii au fost
respinsi, iar neamurile primite.

Si s-a cutremurat chiar §i inaintea acestei parti mici a providentei, ca si cum s-ar fi aflat inaintea
unei intinderi nemarginite si ar fi avut in fatd imensitatea adancului. Apoi, retragandu-se de

indata din aceasta stare, isi inalta glasul si rosti:

,»0, adanc al bogatiei, al intelepciunii si al stiintei lut Dumnezeu, cét sunt de necercetat judecatile
Lui.” (Rom. 11, 33).

Nu a spus cu neputinta de nteles, ci ,,de necerce—tat”. lar dacd nu pot fi cercetate, cu atat mai
mult nu este cu putintd sa fie Intelese. ,,51 cat de nepatrunse caile Lui”. Caile Lui sunt nepatrunse,
in timp ce El este cu putinta de Inteles (kataleptos)? Raspunde-mi. Dar ce vorbesc eu de caile
Sale? Premiile hdrazite noud pentru luptd ne sunt si ele cu neputintd de inteles (akatalepta),
pentru ca:

»cele ce ochiul n-a vazut si urechea n-a auzit si la inima omului nu s-au suit, pe acestea le-a gatit
Dumnezeu celor ce-L iubesc pe EI” (I Cor. 2, 9).

Chiar si darul oferit de El este de negrait, caci Pavel spune:
»~multumire lui Dumnezeu pentru darul Sau cel negrait” (II Cor. 9, 15)

precum si:
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,pacea lui depaseste orice minte” (Fil. 4, 7).

Ce zici? Judecatile Lui sunt de necercetat, cdile Lui de nepatruns, pacea depdseste orice minte,
darul este negrait, cele pe care Dumnezeu le-a pregatit celor ce-L iubesc nu s-au suit la inima
omului, maretia Sa nu are margini, intelepciunea Lui e nemasurata, toate acestea sunt, agsadar, cu
neputinta de inteles, iar El Insusi s riméana singurul lucru care poate fi inteles?

Si cum ar fi cu putinta sa afirmi asa ceva fara sa ajungi la culmea nebuniei?

Tine-1 in loc pe eretic, si nu-1 lasi si se intoarci pe ciile sale. Spune-i: ce zice Pavel? ,,In parte
cunoastem”. Ereticul are sa spuna: nu se referd la esenta, ci la cele ce tin de oikonomia divina. Ei
bine, de-ar fi ca acest cuvant sa se refere Ini r adevar la cele ce tin de oikonomia divina, chiar si
asa ne-am apropia mai tare de castigarea trofeelor victoriei; caci, daca cele ce tin de oikonomie
sunt de neinteles, cu atat mai mult nu poate fi inteles Dumnezeu Insusi. Dar pentru a vedea ci
aici nu este vorba de cele ce tin de oikonomie, ci despre Dumnezeu insusi, asculta urmatoarele;
dupa ce a spus ,,in parte cunoastem si in parte profetim”, a adaugat:

,»astadzi cunosc 1n parte, dar atunci voi cunoaste asa cum eu insumi sunt cunoscut” (I Cor. 13, 12).

De cine sa fie, asadar, cunoscut - de Dumnezeu, ori de cele ce tin de oikonomia Sa? Evident, de
catre Dumnezeu; prin urmare, pe Dumnezeu Il cunoaste in parte.

Si nu spune ,,in parte” fiindcd ar cunoaste numai o parte a esentei, iar pe o alta nu - caci
Dumnezeu este fara parti - ci fiindca stie ca Dumnezeu este, dar ce este in esenta lui nu cunoaste;
fiindca are stiinta faptului cd Dumnezeu este intelept, dar cat de intelept este nu cunoaste; fiindca
nu-i este necunoscut cd Dumnezeu este mare, dar cum si in ce fel este maretia sa, aceasta nu o
stie; fiindca are stiintd de atotprezenta sa, dar stiinta modului in care se realizeaza aceasta nu o
are; fiindcd nu 1i este necunoscut faptul ca Dumnezeu le prevede, le sustine si le stdpaneste pe
toate In amdnuntime, dar modul 1n care face toate acestea nu-1 cunoaste.

Iata, de aceea spune: ,, in parte cunoastem si in parte profetim”.

Dar, daca tu vrei asta, sa-i parasim pe Pavel si pe profeti si sa ne indltam la ceruri, sa vedem daca
nu cumva or fi acolo vreunii care sa stie ce este Dumnezeu in esenta sa. Insa, in cel mai bun caz,
daca s-ar gdsi unii care s stie, n-ar avea nimic in comun cu noi, deoarece deosebirea dintre
ingeri si oameni este prea mare. Dar, numai pentru a sti cu prisosinta ca nu-i este dat nici unei
puteri create s cunoasca aceasta, 1i vom asculta pe ingeri. Cum asa? Stau ei acolo de vorba
despre esenta lui Dumnezeu si o cerceteaza pornind de la ei ingisi? Nicidecum. Dar ce fac
atunci? Preamadresc, se Inchind, inalta neincetat canturi de lauda si imnuri mistice cu o adanca
infri—cosare. Si unii rostesc:

»Slava intru cei de sus lui Dumnezeu” (Lc. 2,14); iar serafimii:

»Sfant, sfant, sfant” (Is. 6, 3)

si 11 pleaca ochii, neavand putere sa indure nici macar coborarea lui Dumnezeu spre a fi laolalta
cu ei;24 iar heruvimii:

,Binecuvantata fie slava Domnului in locul unde salasluieste el” (Iez. 3,12),

nu 1n sensul ca ar exista un loc in care Dumnezeu ar salaslui, nicidecum, ci in sensul in care noi
folosim 1n plan omenesc expresiile ,,oriunde ar fi” sau ,,oricum ar fi”, pe cat este de chibzuit sa
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vorbim 1n acest chip despre Dumnezeu. Totusi, facem acest lucru doar fiindca limba de care noi
ne folosim este numai omeneasca.25

Ai vazut cata teama este acolo sus si cat orgoliu aici jos? Aceia preamaresc, acestia cautd sa
iscodeascd; 26 aceia 1si acopera ochii, acestia pun in discutie posibilitatea de a-si fixa cu
nerusinare privirea asupra slavei negraite. Cine n-ar ofta, cine nu i-ar deplange pentru nebunia la
care au ajuns si pentru ca sunt lipsiti cu totul de minte?

Voiam sa duc mai departe cuvantul despre cele de mai sus, dar, fiindcd am coborat acum in arena
acestor lupte pentru intdia oara, socotesc ca va este de folos s va multumiti cu cele deja rostite,
astfel Incdt multimea celor viitoare de care m-am apropiat a vi le spune sa nu va smulga in graba
pani si amintirea acestora de acum. In mod sigur, daca Dumnezeu ingiduie asta, nu o sa treaci
mult timp pand ce ne vom munci iarasi cu acest subiect. Caci eu de multd vreme ma infatisam
inaintea voastra gata sa va spun aceste cuvinte, insd amanam sa o fac si dadeam inapoi, pentru ca
multi dintre cei atingi de boald27 ne ascultau cu placere.

Nevoind sa-mi speriu fiara pandita, imi retineam limba de la intrarea in aceste lupte pentru ca,
dupa ce ar fi ajuns cu totul in stdpanirea noastra, atunci sa pornesc la atac. Dar pentru ca prin
harul lui Dumnezeu am fost provocat si stramtorat de ei sa intru in aceste lupte, nu mi-a mai
ramas decat sa atac la randul meu plin de incredere si, pentru aceasta, m-am incins cu armele
care duc la pieire rationamentele28

,,51 toata trufia care se ridica Tmpotriva cunoasterii lui Dumnezeu” (II Cor. 10,4-5).

M-am incins cu aceste arme nu pentru a-i dobori pe dusmani, ci pentru a-i ridica pe cei cazuti.
Caci vir—tutea acestor arme este chiar aceea de a fi in stare sa 1i invinga pe cei pusi pe cearta, iar
pe cei care asculta cu bunavointa sa-i vindece cu multa grija; nu rdnesc, dimpotriva, vindeca
bolile.

Sa nu fim, agadar, cuprinsi de furie impotriva lor, nici sd nu ne revarsam mania, dimpotriva, sa le
vor—bim cu ingaduintd, deoarece nimic nu este mai puter—nic decét ingdduinta si blandetea. De
aceea si Pavel a cerut staruitor sa fie urmata o asemenea purtare, spunand:

,»un slujitor al Domnului nu trebuie sa se certe, ci sa fie bland fata de toti” (II Tim. 2, ,24),

Nu a spus ,,numai fata de frati”, ci ,,fata de toti”. Si iarasi:

ingaduinta voastra si se faci stiuta”, nu a spus fratilor, ci ,,tuturor oamenilor” (II Filip. 4, 9).

La ce bun, sta scris, daca-i iubesti pe cei ce te iubesc? Daca prietenia unora te-ar vatama si te-ar
atrage catre impartasirea lipsei de evlavie, indeparteaza-te de acestia, chiar de ti-ar fi prieteni.
Iar de-ar fi unul din ochii tii, scoate-1. Caci este scris:

,»daca ochiul tau te sminteste, scoate-1” (Mat. 5,29),
fara sa se aiba in vedere corpul.29 Cum altfel? Caci daca se referea la natura corpului, am fi avut
de-a face cu o acuzatie care il privea in cele din urma pe creatorul acestei naturi. De altminteri,

nu se impune scoaterea unui ochi, indiferent care dintre ei, caci daca cineva s-ar fi lipsit de
ochiul stang, tot s-ar fi gasit In sminteala. Dar tocmai pentru a pricepe ca nu despre ochi este
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cuvantul, a adaugat ca-i vorba de ochiul drept, spre a ardta ca de ti-ar fi cineva un prieten atat de
apropiat pe cat de apropiata ti-e folosirea ochiului drept, sa-1 alungi chiar si pe acesta si sa-1
desprinzi din legitura de prietenie pe care o are cu tine, dacid s-ar intampla si te sminteasca. Intr-
adevir, la ce foloseste sa ai un ochi care duce la ruinarea res—tului corpului?

Asadar, daca, asa cum spuneam, prieteniile avute ne-ar dauna, sa fugim de acestea si sa ne lipsim
de ele. In situatia in care pe oricare dintre asemenea prieteni nici nu-I ajuti si capeti in schimb din
partea lui numai paguba, castigd putinta de a raimane fara pierdere in urma destramarii prieteniei;
sa fugi de prieteniile acestora, daca iti sunt ddundtoare. Doar fugi, nu te certa, nici nu purta
razboi. La fel indeamna si Pavel cand spune:

,»daca se poate, pe cat std In puterea voastra, trditi in bund pace cu toti oamenii” (Rom. 12,18).

Esti slujitorul Dumnezeului pacii: al aceluia care, in timp ce alunga demonii si infaptuia mii de
bine—faceri, cand 1l numira posedat de diavol nu a trimis foc din cer asupra defaimatorilor lui, nu
i-a spulbe—rat, nu le-a mistuit limba lor atat de nerusinata si de nestiutoare, desi toate acestea ii
stateau in putere, ci doar a raspuns acuzatiei, spunand:

»Eu nu am demon, ci il cinstesc pe cel ce m-a trimis” (In. 8, 49).
Iar cand slujitorul arhiereului I-a lovit, ce spune?
»Daca am vorbit rau, dovedeste ca este rau, iar dacd am vorbit bine, de ce ma bati?” (In. 18, 23).

Stapanul ingerilor se apara si da socoteald unei slugi. Nu e nevoie de cuvantari care sa cuprinda o
multime de cuvinte. Zaboveste numai asupra acestor vorbe in cugetul tdu, mediteaza la ele fara
intreru—pere si rosteste: ,,daca am vorbit rau, dovedeste ca este rau, iar daca am vorbit bine, de ce
ma bati?”. Si ia seama la cel care vorbeste, in fata cui vorbeste si pricina pentru care vorbeste, iar
vorbele acestea iti vor deveni un descantec divin nesfarsit, care va pu—tea potoli orice rabufnire a
spiritului tau. Ia seama la inaltimea celui jignit, la cat de joasa e conditia celui care 1l jigneste si
la neasemuirea jignirii. Caci nu numai ca l-a insultat, ba inca 1-a si lovit. Si nu doar I-a lovit, 1-a
plesnit peste fata, lovitura mai umilitoare decét oricare alta. Dar, cu toate acestea, le-a suportat pe
toate pentru ca tu sd ai din belsug de unde invéta sa fii cumpatat. Sa nu cugetam la acele cuvinte
numai in clipa de fata, ci si de fiecare datd cand ne amintim de ele.

Mi-ati incuviintat cele pe care le-am rostit, dezvaluiti-mi, Insd, Incuviintarea prin faptele
voastre.30 Atletul se pregateste in palestra cu gandul sa dezva—luie mai apoi, in timpul luptelor,
folosul pregatirii. La fel si tu, cuprins acum de atentia acordata ascul—tarii cuvintelor, pe viitor,
cand mania se va apropia de tine, dezvaluie castigul obtinut din ascultare si rosteste neincetat
vorba aceasta: ,,daca am vorbit rau, dovedeste ca este rau, iar daca am vorbit bine, de ce ma
bati?”, inscrie-ti vorba aceasta In cugetul tau. Va reamintesc neincetat aceste cuvinte pentru ca
toate pe care vi le-am spus sa va patrunda in suflet, pentru ca amintirea cuvintelor si folosul
acestel amintiri sa va ramana de nesters. Caci daca avem inscrise aceste cuvinte la temelia
cugetului nostru, nici unul dintre noi nu va fi atat de mpietrit, asa lipsit de judecata si de
sensibilitate, incat sa se lase vreodata purtat citre manie. In locul oricarui frau si al oricarui
capastru, aceste cuvinte ne vor putea struni limba purtata la manie dincolo de masura si dincolo
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de cat este ingdduit, ne vor putea potoli cugetul si ni-1 vor calauzi cu moderatie, pentru ca
pacea3 1 sa ne locuiasca vesnic si cu desavarsire.

Fie ca aceasta pace sd ne bucure pentru totdeauna, prin harul si iubirea de oameni a Domnului

nostru lisus Hristos, caruia slava I se cuvine impreuna cu Tatal si cu Stantul Duh, acum si
pururea si in vecii Vecilor, Amin.
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Omilia II - Despre necunoasterea lui Dumnezeu

din “Despre necunoasterea lui Dumnezeu”
EDITURA HERALD

A aceluiasi, rostita cu multe zile dupa [intaia] cuvantare

contra anomeenilor, dupi ce intre timp a vorbit contra iudeilor, apoi a pastrat ticerea pe
timpul prezentei episcopilor si dupa ce a avut loc comemorarea mai multor martiri32,
acum din nou contra anomeenilor

in privinta necunoasterii lui Dumnezeu,

cuvantarea a doua.

Hai sa ne pregatim iardsi pentru lupta dusd impotriva necredinciosilor anomeeni! Daca se arata
indignati ca 11 numesc necredinciosi, sa se indeparteze de faptuirea necredintei, iar eu voi da
uitdrii aceastd de-numire. Sd renunte la cugetarea lor lipsitd de necredintd, iar eu ma voi lipsi de
folosirea unei denumiri atat de rusinoase, insa, atit timp cat ei necinstesc credinta Si se acopera
pe ei ingisi de ocara si nu intra in pamant de rusine, pentru ce sa se arate nemultumiti fata de noi,
ca unii care i1 acuzam prin vorbe de cele pe care ei le fac sa se arate limpede prin fapte?

Coborasem de curand 1n arena acestor dispute spre a duce lupta, dupa cum bine va amintiti, si
incepusem aceste atacuri, cand s-au ivit dintr-o data lupta impotriva iudeilor33 si doar nu era
chibzuit sa ne preocupam in treacat de propriile madulare atinse de boald.34 Fara indoiala,
cuvantarile impotriva anomeenilor sunt intotdeauna nimerite. Insa, daca in acel moment nu i-am
fi avut mai Intdi in vedere pe acei frati ai nostri slabiti si atinsi de boala practicilor iudaice, si
daca nu i-am fi tras de indata afara din focul iudaizarii, atunci nu ne-ar fi fost de nici un folos sa-i
mai chemam cand pacatul 1i va fi cucerit deja de timpuriu. Dupa luptele purtate contra acelora s-
a 1vit iardsi ceva, anume prezenta unei multimi de parinti plini de duh, veniti aici din toate
partile.33 Cand parintii se intalnira in aceasta mare duhovniceasca precum fluviile la revarsare,
nu era nici atunci momentul potrivii sd ne desfagurdm discursul. lar dupa plecarea parintilor au
sosit una dupa cealalta si fara intrerupere zilele de pomenire a martirilor §i nu se cuvenea sa fie
lasata deoparte elogierea acelor atleti.36 Va spun toate acestea si le enumadr cu grija pentru ca voi
sd nu va Inchipuiti cd amanarea luptelor contra anomeenilor ne-a fost cumva pricinuita de
nehotararea si indiferenta noastra.

Acum, asadar, dupa ce am pus capat luptelor impotriva iudeilor, s-au intors si parintii In
tinuturile lor si am si tras indeajuns folos din elogierea martirilor, hai sa curmam n timpul ce
urmeaza framantarea asteptarii voastre de a ne asculta. Stiu bine ca in privinta unor asemenea
discursuri asteptarea mea de a le rosti nu ma framanta mai putin decat il fraimanta pe fiecare
dintre voi asteptarea ascultarii acestora. Cauza unui asemenea simtdmant o reprezinta faptul ca,
inca de la inceput, cetatea noastra este iubitoare de Hristos si ca i-a fost incredintatd aceasta mos-
tenire straveche, aceea ca voi sa nu lasati vreodata sa fie pangarite Invataturile credintei.
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De unde reiese ca este intr-adevar asa? Pe vremea stramosilor vostri coborara din Tudeea unii
care tulburau invataturile curate ale credintei apostolice, cerand tdierea imprejur si pazirea Legii
lui Moise. Locuitorii de atunci ai cetatii voastre nu au rabdat in tacere aceasta ,,noutate”.
Dimpotriva, asemenea cainilor destoinici Tn momentul in care vad lupii pe cale sa se repeada
asupra turmei si sa o rapund, la fel s-au napustit si ei asupra acelora, gonindu-i de peste tot si
alungandu-i. Si nu se oprird pana ce nu au obtinut trimiterea de catre apostoli a invataturilor
destinate intregii lumi, unele prin care sa fie inaltat un zid de aparare in fata unui asemenea atac
indreptat Impotriva credinciosilor atat de catre cei de atunci, cat si de toti ceilalti care i-au urmat
mai apoi (Fapte, 15,1-31).

De unde sa incepem cuvantarea impotriva anomeenilor? De unde altundeva, daca nu de la
acuzarea lor pentru necredinta de care dau dovada? Cata vreme toate pe care le creeaza si toate
actiunile lor urmaresc stramutarea cugetului celor ce i1 asculta de la credintd, cum sa fie prea
mare acuzatia de lipsa a evlaviei? Este Intr-adevar asa, intrucat, cind Dumnezeu dezvaluie ceva,
trebuie primit cu credinta lucrul rostit de El, nicidecum sa fie iscodit cu nesabuinta.

Sa ma numeasca si pe mine necredincios oricare dintre ei o vrea, eu insd nu ma voi mania. De
ce? Fiindca Tmi fac cunoscut tuturor numele prin lucrarile mele. Dar ce spun eu ,,s8 ma numeasca
necredincios”? Sa ma numeasca si nebun intru Hristos.37 Chiar ma voi bucura de acest nume ca
de o distinctie de glorie, pentru ca voi Tmpartasi acest nume laolalta cu Pavel. Caci spune el:

»suntem nebuni din pricina lui Hristos” (I Cor. 4,10).

Aceastd nebunie este mai plina de chibzuinta decat orice intelepciune. Cele pe care intelepciunea
lumii nu a avut puterea sa le descopere, au fost dobandite prin nebunia intru Hristos; aceasta a
risipit intunericul lumii, aceasta a inaltat lumina cunoasterii. Dar ce este nebunia intru Hristos?
Nebunia intru Hristos se iveste de fiecare data cand potolim turbarea propriilor noastre
rationamente stanjenitoare, cand ne despovaram cugetul si ni-1 golim de educatia primita in lume
pentru ca, Tn vremea 1n care avem sd primim Tnvataturile lui Hristos, s ne gasim cugetul in tihna
si in neintinare, spre a ne fi astfel ingdduitd ascultarea cuvintelor divine. Cand Dumnezeu
dezvaluie ceva, lucrul dezvaluit nu trebuie sd devind obiectul curiozitatii, ci se cuvine sa fie
primit cu credintd. Deoarece, in privinta unor asemenea lucruri, numai un suflet tare nesabuit si
aventuros std sa le iscodeascd cauzele, sd pretinda descrieri amanuntite si sa caute aflarea
modului in care se ivesc. Si pe toate acestea voi Incerca sa le fac clare pornind de la Scripturile
insesi.

Zaharia era un om mare $i minunat, onorat cu demnitatea de arhiereu,38 fiindu-i incredintata de
catre Dumnezeu slujirea cea mai inaltd din Intregul popor. Acest Zaharia, cand intra in Sfanta
Sfintelor, in locul sacru pe care, dintre toti oamenii, numai lui ii era ingaduit sa-1 priveasca - ia
seama cd avea o putere egald cu cea a intregii multimi laolalta, céci el singur inalta rugaciuni
pentru tot poporul si aducea Tmpacarea intre Stapan si robi; iatd, asadar, ce fel de mijlocitor intre
Dumnezeu si oameni era el! - vazu atunci un Inger stand induntru si, cand vedenia il coplesi pe
om, ingerul a spus:

»Nu te teme, Zaharia! Rugédciunea ta a fost auzitd si vei da nastere unui fiu” (Luca, 1, 13).
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Care sa fie legatura logica39 dintre toate acestea? Se ruga pentru popor, pentru pacatosi, cerea
iertare pentru fratii sai Intru robie si ingerul 1i spune: ,,Nu te teme, caci rugaciunea ta a fost
auzita” si i aduce ca dovada a ascultarii rugaciunii faptul de a i se naste un copil, loan. Si este
intru totul justificat. Caci, dat fiind ca el se ruga pentru pacatele poporului, se cuvenea sa i se
nasca un fiu care sa strige:

,»latd mielul lui Dumnezeu, cel ce ridica pacatul lumii” (Ioan, 1, 29).

Deci, ingerul avea deplina justificare cdnd spunea: ,,Rugédciunea ta a fost ascultata si vei da
nastere unui fiu”.

Ce se petrecu atunci cu Zaharia? Caci urmarim sa aratdm ca nu primeste iertare iscodirea
oracolelor divine si cd este necesar sa primim aceste revelatii cu credinta. Se gandi la varsta lui,
la caruntetea lui, la sla-biciunea trupului sdu; se gandi la femeia lui stearpd si nu dadu crezare
ingerului. Cauta atunci sa priceapa modul 1n care s-ar petrece asa ceva §i spuse:

,Dupa ce voi cunoaste aceasta?” (Le. 1, 18).

,»Cum - va fi spus el - se va Intampla aceasta? Ma stiu batran si incaruntit cu totul, iar femeia mea
stearpa e inaintata in zilele ei. Daca varsta nu-i la vremea ei, firea nu-i buna la nimic. Cum sa
aiba vreo noima cele fagaduite? Eu, semanatorul, sunt vlaguit; campul e sterp”. Si oare nu va
parea unora ca el este vrednic de iertare, cata vreme cerceteaza logica faptelor si pare sa
rosteasca ceva indreptatit? Insa lui Dumnezeu nu-i paru vrednic de iertare. Si este intru totul
justificat. Deoarece, cand Dumnezeu dezvaluie ceva, nu trebuie sa fie construite rationamente,
nici nu trebuie sd aiba loc o enumerare a starilor de fapt existente, si nici nu trebuie pusa mai
inainte constrangerea naturala si nimic altceva asemenea. Caci puterea dezvaluirii este mai
presus decat toate acestea, fara sa-i poata sta impotriva vreun obstacol.

Ce faci, omule? Dumnezeu fagaduieste, iar tu iti numeri anii si pui mai inainte batranetea? Nu
cumva o fi mai vartoasa batranetea decat fagaduinta lui Dumnezeu? Ei, bine, sd fie atunci natura
mai puternica decat creatorul naturii? Nu stii ce lucrari puternice sunt infaptuite de cuvintele
sale?40 Cuvantul lui asternu cerul; cuvantul lui a pus in loc temelia lumii; cuvantul lui i-a creat
pe ingeri, iar tu esti cuprins de indoiala in privinta unei nasteri? Din aceasta pricinad se manie
ingerul si nu-l iertd pe Zaharia, chiar daca acesta era preot. Caci, acela care detinea o demnitate
mai mare decat a celorlalti trebuia sa le fie superior celorlalti si in credinta. In ce fel a fost
pedepsit? ,,Iata vei fi mut si nu vei putea sa vorbesti” Limba ta, aceasta a vrut sa spund, cea care
a slujit necredintei cuvintelor tale, chiar aceasta va fi cea care va primi pedeapsa pentru
necredinta. ,,Iata vei fi mut si nu vei putea sa vorbesti pana in ziua cand vor fi acestea”. la aminte
la iubirea de oameni a Domnului. ,,Nu crezi in mine - a spus el - primeste acum pedeapsa, iar
cand vei primi o dovada din partea faptelor, atunci imi opresc mania. Cand vei pricepe ca ai fost
urgisit pe drept, atunci te voi scapa de pedeapsa”.

Sé& auda si anomeenii cum se manie Dumnezeu pe cel care 1l iscodeste! Iar daca acela a fost
pedepsit pentru ca nu sa increzut in nasterea pamanteasca, cum vei scapa de pedeapsa tu, cel care
faci din nasterea de sus cea nepatrunsd un obiect al iscodirilor tale?41 Raspunde-mi! Acela nu a
afirmat nimic, a voit numai sa priceapa si n-a gasit iertare. lar tu, care afirmi raspicat ca detii
cunoasterea celor pe care nimeni nu le poate contempla sau intelege (akatalepta), ce scuza vei
avea? Va exista pedeapsa pe care sa n-o atragi impotriva ta?
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Dar, pentru cuvintele cuvenite Tn privinta nasterii vom astepta cu rabdare momentele potrivite.
Pana atunci, insa, s urmam calea cétre tema de mai inainte, sa revenim la cele pe care le-am
abandonat deunazi, pentru a purcede la smulgerea radacinii, maica tuturor relelor si cea de la
care pornind li s-au dezvoltat asemenea invataturi. Care este, asadar, radacina tuturor relelor?
Credeti-ma, ma cuprinde infiorarea la gandul ca o voi divulga. Mi-e teama ca prin limba sa dau
la iveala obiectele de care aceia se ingrijesc fard incetare in cugetul lor. Care este, prin urmare,
radacina acestor rele? Aceea cd un om a indraznit sa spuna ca il cunoaste pe Dumnezeu Intocmai
cum Dumnezeu se cunoaste pe sine insusi. Mai este nevoie de o respingere in cazul unor
asemenea cuvinte, mai este nevoie.de o demonstratie? Nu este suficientd numai rostirea
cuvintelor spre a dovedi intreaga lor lipsa de evlavie? Caci aceste cuvinte sunt curata nebunie, o
sminteald fara putintd de iertare, un chip mai nou al lipsei de evlavie. Nimeni riu a indraznit
vreodatd ca un asemenea lucru sa-i treaca prin minte, nici sa pronunte cu limba asa ceva,

Pricepe, nefericitule si suferindule, cine esti tu si cine este cel pe care il supui curiozitatii tale; tu,
om fiind, 1l iscodesti pe Dumnezeu? Chiar numai cele doua nume sunt de ajuns spre a arata lipsa
de masura a nebuniei, catd vreme omul este pulbere si cenusa (Fac. 18, 27), carne si sange (Mat.
16,17), iarba si floare a campului (Is. 40, 6), umbra (I Cron., 29,15), fum (Ps. 101, 4) si
desertaciune (Ps. 38, 5), dacd nu cumva exista ceva mai slab si mai lipsit de valoare decat aceste
lucruri cu care este asemuit. Sa nu socotiti ca cele rostite reprezintd o acuzatie impotriva naturii.
De altfel, nu eu spun acestea, profetii sunt cei care le-au cugetat42 fara sa necinsteasca specia
noastra, ci spre a domoli rabufnirea orgolioasd a celor lipsiti de minte; fara sa dispretuiasca
natura noastra, ci spre a cobori mandria celor cupringi de nebunie.

Cici, 1n situatia in care, 1n ciuda existentei acelor cuvinte mentionate, atat de numeroase si atat
de puternice, s-au aratat totusi unii care au intrecut laudarosenia diavolului, daca n-ar fi fost rostit
nici un asemenea cuvant, spre care culme a orgoliului nu s-ar fi napustit? Imi poti spune? Au
leacul la indemana si ei inca sunt cupringi de aprindere.43 Cat de tare s-ar fi aprins orgoliul lor,
daca aceia nu ar fi dezvaluit cuvinte atat de numeroase si atat de puternice despre natura
omeneasca? Ascultd, asadar, ce spune despre el Insusi dreptul patriarh44:

»lar eu sunt pulbere si cenusa” (Gen, 18, 27).

Vorbea cu Dumnezeu si aceasta libertate de a-1 vorbi nu {i starnea orgoliul, ba dimpotriva,
detinerea acestei libertati 1l determina sa pastreze masura. lar acestia, care nu pretuiesc nici cat
umbra aceluia, se socotesc mai mari decat ingerii insisi. [atd dovada faptului ca ating culmea
nebuniei!

Sa-mi spui daca dumnezeul pe care 1l ai ca obiect al cercetarii tale iscoditoare este cel fara de
inceput, cel neschimbator, cel fard de trup, cel nesupus distrugerii, cel atotprezent, cel ce este
deasupra tuturor si cel care este mai presus de intreaga creatie. Ascultd ce cugeta profetii despre
El si umple-te de teama:

,Cel ce arunca ochii spre pamant sl il face pe el de se cutremura” (Ps, 103,32).

Priveste numai si zguduie marele si puternicul pamant.
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,»Cel ce se atinge de munti si fumega (Ps. 103,32) (si iarasi:]

... El zguduie pamantul din temelia lui, asa incat stalpii lui se clatina (Iov, 9, 6)”.
El amenintd marea si o seaca (cf. Is. 51,10).

,»El spune adancului: Vei deveni pustiu” (Is. 44,27). [si in alta parte:]

»Marea a vazut si a fugit, lordanul s-a intors Tnapoi. Muntii au saltat ca berbecii si dealurile ca
mieii oilor” (Ps. 113, 3-4).

Intreaga faptura este zguduita, se teme, tremura de spaimd; numai acestia isi arata orgoliul
sfidator, privesc de sus, 1si dispretuiesc propria lor mantuire - aceasta, pentru a nu mai aminti de
dispretul fatd de Domnul tuturor lucrurilor.

Mai inainte cautam sa-i invatdm pornind de la exemplul puterilor de sus, al ingerilor, al
arhanghelilor, al heruvimilor si al serafimilor. De data aceasta, pornim de la faptura fara simtire
si ei tot nu se lasa miscati. Vezi cat de frumos este cerul acesta, cat de mare, cum este el
incununat cu un cor al feluritelor stele? De cdtd vreme dureaza? Se mentine in fiintd de cinci mii
de ani i mai bine, si timpul indelungat nu 1-a imbatranit. Dupa cum un trup tanar si in deplinad
putere 1si are varsta de inflorire, In care se afld in deplind crestere si in toatd vigoarea, intocmai
este si cerul, care si-a pastrat frumusetea ce i-a fost incredintata inca de la origine si trecerea
timpului nu 1-a facut deloc mai slab. Iar acest cer plin de frumusete, mare, stralucitor, stabil,
durabil si care fiinteaza de atat timp a fost facut de catre Dumnezeu 1nsusi cu o usurinta
asemanatoare celei cu care cineva isi construieste in joaca o coliba, a fost facut de cétre cel pe
care tu il ai ca obiect al curiozitatii, si pe care il cobori spre a-l circumscrie propriilor tale
rationamente. Acest lucru a fost pus in luminad si de Isaia cand spunea:

,,Cel care agaza cerul ca o bolta si il intinde ca pe un cort deasupra pamantului” (Is. 40,22).

Vrei sa privesti s1 pamantul? Si pe acesta I-a facut ca si cum n-ar fi facut nimic. Caci despre cer
Isaia spune: ,,Cel care asaza cerul ca o boltd si il intinde ca pe un cort deasupra pdmantului”, iar
despre pamant:

,Cel care cuprinde cercul pamantului, cel care a facut pamantul ca si cum n-ar fi facut
nimic”.(Isaia, 40, 22-23),
pamantul cel atat de mare si de intins.

Gandeste-te la cat de mare este intinderea muntilor, la multimea neamurilor omenesti, la
inaltimea $i multimea plantelor, la numarul cetatilor si la marimea constructiilor, la cat de
numeroasa este multimea de patrupede, de fiare salbatice si taratoare de tot felul pe care le poarta
pamantul pe suprafata sa! Dar, pe cat este acesta de intins si de mare, pe atat a fost si usurinta cu
care l-a facut, astfel incat profetul, fard sd poata gasi o comparatie pentru o asemenea usurinta,
spune ca a facut pamantul ,,ca si cum nu ar fi facut nimic”.
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Cata vreme nu erau suficiente maretia si frumusetea celor vazute spre a Intelege puterea
Creatorului, caci sunt in mare masura inferioare maretiei si puterii intregi a celui ce le-a facut,
profetii gasird un alt mod prin care sa fie 1n stare, dupa puterea lor, s ne dea mai mult de inteles
despre puterea lui Dumnezeu. Care este acest mod? Este acela datorita caruia nu au infatisat
numai maretia lucrurilor create, ci au vorbit si despre modul in care s-a petrecut actul creatiei,
pentru ca din aceste doud perspective, pornind si de la maretia lucrurilor create si de la usurinta
actului creatiei., noi sd putem dobandi o idee ceva mai potrivita, atit cat std in puterea noastra,
despre puterea lui Dumnezeu. Asadar, nu cerceta numai maretia celor create, ci i usurinta
facatorului lor.

Iar lucrul acesta nu este dezvaluit numai in privinta pamantului, ci si in privinta naturii
oamenilor. Caci profetul spune candva:

,»cel care cuprinde cercul pamantului si pe locuitorii acestuia ca pe niste lacuste” (Is. 40, 22.)
si tot atunci:

,»toate neamurile sunt Tnaintea sa precum picaturile care se scurg dintr-un vas” (Is. 40, 15).

Sa nu treci cu usurinta peste acest cuvant, ci, in chip temeinic, desfasoara si cerceteaza intelesul
celor spuse. Fa socoteala tuturor neamurilor: sirieni, cilicieni, capadocieni, bitinieni, locuitorii
din preajma Pontului Euxin, din Tracia, din Macedonia, din intreaga Elada, cei de pe insule, din
Italia, cei din afara lumii cunoscute noud, cei de pe insulele britanice, sarmatii, hindusii,
locuitorii de pe teritoriul Persiei si toate celelalte neamuri si triburi carora nu le cunoastem nici
macar numele. Sa-mi spui in care parte a unei asemenea picaturi te regasesti tu, cel ce il
iscodeste pe acel Dumnezeu pentru care ,,toate neamurile sunt precum picaturile care se scurg
dintr-un vas™?

Dar la ce bun sa se vorbeascad despre cer, pimant, despre mare si despre natura oamenilor? Sa ne
indltdm prin cuvantul nostru deasupra cerului si sa ne indreptam catre ingeri. Cunoasteti, fara
indoiala, cd fie si numai unul dintre ingeri egaleaza in demnitate intreaga creatie vazuta, ba inca
o si intrece cu mult. Cata vreme lumea intreaga nu este vrednica de omul drept, dupa cum spune
Pavel:

,,el, de care lumea aceasta nu era vrednica”(Ev., 11, 38),

cu atat mai mult nu ar putea deveni vreodatd vrednica de un inger, fiindca ingerii au o demnitate
cu mult mai mare decat cea a dreptilor. Dar, cu toate ca in nalt sunt zeci si zeci de mii de ingeri,
mii §i mii de arhangheli, tronuri, domnii, Tncepatorii §i stdpanii, popoare nesfarsite de puteri fara
de trup si cete nenumarate, El le-a creat pe toate aceste puteri45 cu o asemenea usurinta, astfel
incat nici un cuvant nu ar fi in stare sa o infatiseze. I-a fost indeajuns sa le voiasca pe acestea
toate si1, dupa cum vointa nu ne solicitd nici un efort, nici lui nu i-a solicitat vreun efort crearea
unor puteri atat de mari si atdt de numeroase. Acesta este lucrul pe care 1-a dezvaluit profetul
cand spunea:

,, loate cate a vrut a facut in cer si pe pamant” (Ps. 134, 6).
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Nu vezi cum a fost de ajuns singurd vointa lui nu numai pentru crearea celor de pe pamant, ci si
pentru crearea puterilor de sus?

Auzind, asadar, toate acestea, nu iti vine sa-ti plangi de mild - raspunde-mi! - nu iti vine sa intri
in pamant de rusine ca ai ajuns la o nebunie atat de mare, astfel incat pe acela pe care se cuvenea
numai sa-1 slavesti si sd i te inchini, tu I-ai iscodit ca pe unul din lucrurile cele mai lipsite de
insemnatate, manat de placerea de a purta controverse si stdpanit de curiozitate? De aceea si
Pavel, ca unul care era plin de multa intelepciune, privind laolalta maretia neasemuita a lui
Dumnezeu si josnicia naturii omenesti, se supara pe iscoditorii lucrarilor sale si, manios, rosti
necrutator:

,Dar, omule, tu cine esti care raspunzi Impotriva lui Dumnezeu?” (Rom., 9,
20).

Cine esti? [a seama mai inainte la natura ta: nu este cu putinta sa gasesti vreun nume care sa-ti
exprime nimicnicia.

Dar, ai sa spui: ,,Om fiind, sunt inaltat prin darul libertatii”. Nu ai fost indltat, insa, pentru a-ti
folosi libertatea lansandu-te In controverse, ci pentru a profita de aceasta cinstire prin ascultarea
celui care ti-a acordat-o. Dumnezeu nu ti-a acordat aceasta cinstire ca tu sa-1 infrunti, ci sa-1
preamadresti, 1l Infrunta, intr-adevar, acela care 1i iscodeste esenta. Daca faptul de a nu-i iscodi
fagaduintele Tnseamna a-l preamari, rastalmacirea si iscodirea nu numai a lucrurilor dezvaluite, ci
chiar si a celui care le dezviluie, inseamna a-1 necinsti. Ca marturie ca faptul de a nu-i iscodi
fagaduintele Tnseamna a-l preamari, asculta-1 pe Apostolul Pavel cand vorbeste despre Ayraam,
despre ascultarea de care didea dovada si despre credinta lui deplina:

,»91 neslabind in credintd, nu s-a uitat la trupul sau amortit si nici la amortirea pantecelui Sarrei;
si nu s-a indoit, prin necredinta, de fagaduinta lui Dumnezeu, ci s-a intarit in credinta”(Rom.
4,19-20).

Vrea sd spuna cd natura si varsta il duceau la deznadejde, iar credinta i Tngaduia sa aiba fericite
nadejdi. ¢

,»Cl1 s-a intdrit in credintd, dand slava lui Dumnezeu si fiind incredintat ca ceea ce i-a fagaduit are
putere sa si faca” (Rom. 4,20-21).

Vezi cum este el incredintat in privinta celor pe care le dezvaluie Dumnezeu 1i da slava lui
Dumnezeu? Asadar, daca cel care da slava lui Dumnezeu este acela care crede in el, cel care nu
crede in el isi atrage asupra capului sdu necinstirea adusa lui Dumnezeu.

,»Lu cine esti care rdspunzi impotriva lui Dumnezeu?” Apoi, dorind s arate distanta care exista
intre om §i Dumnezeu, nu trebuia sa arate Tn mod precis cat de mare este, ci numai sa ofere o
comparatie care sd ne ducd cu gandul la o deosebire cu mult mai mare. Ce spune anume?

,Oare faptura va zice celui ce a facut-o: De ce m-ai facut asa? Sau nu are olarul putere peste lutul
lui ca din aceeasi fraimantatura sa faca un vas de cinste, iar altul de necinste?”’(Rom., 9,20-21).
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Ce mai raspunzi acum? Se cuvine sa te supui lui Dumnezeu precum o face lutul fatd de olar? Da,
spune Pavel, pentru ca deosebirea dintre om si Dumnezeu este tot atdt de mare precum cea dintre
lut si olar. Ba inca nici nu este atat, ci cu mult mai mare. Aceasta, deoarece lutul si olarul au o
unica substantd, dupa cum se spune si in Cartea lui lov:

,»Nu 1i iau in seama pe cei care locuiesc in case de lut, din acelasi lut din care noi ingine ne
tragem obarsia” (lov, 4,19).

Iar dacd omul se aratd superior si mai frumos decat lutul, diferenta nu provine dintr-o deosebire
de natura, ci din intelepciunea mestesugarului, fiindca altminteri nu te deosebesti cu nimic fatd
de lut. Dacd nu crezi, sa te convinga atunci raclele si urnele funerare; vei afla in preajma
mormintelor stramosilor disparuti ca asa stau lucrurile. Asadar, pe cand intre lut si olar nu exista
vreo deosebire, intre Dumnezeu §i om deo-sebirea de substanta este atat de mare, Incat nici un
cuvant nu o poate exprima si nici un gand nu o poate cuprinde spre a-i socoti masura. Dupa cum
lutul se supune in mainile olarului, oricat l-ar intinde acela si l-ar frimanta, la fel si tu, precum
lutul, sa ramai fara grai cand Dumnezeu voieste sa faca o lucrare. Pavel nu a spus acestea
urmadrind s ne curme libertatea - cum sa fie asa? - nici din desconsiderare fata de liberul nostru
arbitru, ci pentru a narui si mai tare orgoliul nostru.

Daca vrei, sa cercetam si acest aspect. Oare ce doreau aceia sa priceapa, iar Pavel le-a inchis gura
fara crutare? Sa ti fost vorba de iscodirea esentei? Nicidecum, fiindcd nimeni nu a dorit vreodata
asa ceva, ci cautau sa cunoasca ceva mult mai neinsemnat, lucrarile lui Dumnezeu. De ce este
unul pedepsit, iar altul miluit; de ce nu i sunt date unuia pedepse, cata vreme acela este plin de
rele; de ce a fost iertat unul, iar altul nu. Aceste lucruri si altele asemenea cautau sa cunoasca. De
unde reiese aga ceva? Din cuvintele spuse mai inainte de catre Pavel:

,» Deci, dar, Dumnezeu pe cine voieste miluieste iar pe cine voieste il Tmpietreste. mi vei zice,
deci: De ce mai dojeneste? Caci vointei lui cine i-a stat impotriva?” Apoi, adauga: ,,Dar, omule,
tu cine esti care raspunzi impotriva lui Dumnezeu?” (Rom. 9, 18-20).

Asadar, Pavel le inchide gura celor care cautau sa rastalmaceasca lucrarile lui Dumnezeu. Cata
vreme el nu le ingdduie nici aceasta, tu, rastalmacitor al insesi esentei preafericite care
infaptuieste toate lucrurile, nu socotesti ca esti vrednic de atacuri inmiit de puternice? Si cum sa
nu fie vorba de culmea nebuniei? Asculta-1 pe profet, ori mai bine spus, asculta-1 pe Dumnezeu
care graieste prin acesta:

,»daca Eu sunt Parinte, unde este cinstea ce trebuie sa-mi dati? Si dacad sunt Stapan, unde este
teama de mine?” (Mal., 1, 6.).

Cel care se teme nu rastalmaceste, ci face o plecaciune de inchinare, nu iscodeste, ci
binecuvanteaza si preamareste.

Te Invata acestea atét puterile de sus, cat si preafericitul Pavel. lar Pavel nu reproseaza altora
decat lucruri pe care el insusi nu le impartageste. Asculta, bundoara, ce le spune filipenilor,
dezvaluind cd el nu detine decat o cunoastere partiala, la fel ca atunci cand le-a scris corintenilor
afirmand ,,In parte cunoastem” si nu inca pe deplin; acum rosteste:

,Fratilor, eu nu socotesc despre mine cd am ajuns sa inteleg” (Fil, 3,13).
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Exista vreun glas mai raspicat decét acesta? Acest glas da strigare mai rasunator decét trambita,
invatand lumea Intreagd sa se multumeasca si sa fie satisfacuta de masura cunoasterii datd noua,
si sd nu creada cd acum intelege totul.

Imi spui si mie ce vrei sa ma faci sa inteleg? 1l ai pe Hristos care graieste in tine insuti si rostesti:
,»€U nu socotesc despre mine cd am ajuns sa inteleg”. Am zis lucrul acesta, spune el, tocmai
pentru cd il am pe Hristos care graieste in mine; el insusi m-a invatat acestea. Prin urmare,
acestia, daca nu ar fi fost lipsiti cu totul de acel Duh care da strigare, si daca nu si-ar fi indepartat
din suflet lucrarea lui, nu ar mai fi socotit ca ei sunt aceia care detin cunoasterea intregului, cata
vreme Pavel a rostit: ,,nu socotesc despre mine cd am ajuns sa inteleg”.

Si unde apare limpede, sd ne spuna chiar Pavel, ca vorbeste despre cunoastere si despre
invataturi, nu despre modul de viata si despre conduita morala, adica, ca si cum ar fi vrut sa
spund ,,ma socotesc nedesavarsit in privinta vietii pe care o duc si In privinta conduitei morale”?
Acest lucru l-a aratat cel mai clar cand a spus:

,Lupta cea buna m-am luptat, cilatoria am savarsit, credinta am pazit. De acum mi s-a gatit
cununa dreptatii” (II Tim. 4, 7-8).

Unul care este sigur ¢ a primit coroana §i ca a savarsit calatoria nu ar mai fi spus: ,,nu socotesc
despre mine ca am ajuns sa inteleg”. De altminteri, cele care trebuie facute si cele care nu trebuie
facute nu sunt ascunse nici unuia dintre oamenti, ci le sunt tuturor clare si lesne de recunoscut,
barbarilor si persilor si Intregului neam omenesc.46

Pentru a face mai limpede ceea ce spun, voi agseza cuvantul citat in locul din care a fost desprins.
Dupa ce a spus:

,,Paziti-va de caini! Paziti-va de lucratorii cei rai!”

si multe alte acuzatii la adresa celor care introduceau fara cuviintd invataturi iudaice, Pavel a
adaugat: ,,cele ce Tmi erau mie castig, acestea le-am socotit pentru Hristos paguba. Ba mai mult:
eu pe toate le socotesc ca sunt paguba, astfel incat sa nu ma aflu avand dreptatea cea din Lege, ci
dreptatea cea de la Dumnezeu, cea prin credinta in lisus Hristos” (cf. Fil. 3, 7-9). Apoi,
precizeaza despre ce fel de credinta e vorba:

,»ca sa-1 cunosc pe el si puterea Invierii lui si sa fiu primit partas la patimile lui” (Fil. 3,10).

Ce Inseamna ,,puterea invierii lui”? Pavel a vrut sd spund ca a fost dezvaluit un nou mod de
inviere. Caci, in mai multe randuri, au inviat multi morti si Tnaintea lui47, insa nici unul in felul
acesta. Toti ceilalti, dupa ce au inviat, s-au intors iarasi in pamant si, eliberati de tirania mortii
intr-un moment anumit, au fost manati din nou sub domnia acesteia, in schimb, trupul domnesc
inviat nu s-a Intors in pamant, ci s-a indltat la cer si a distrus intreaga tiranie a mortii §i Impreuna
cu el a inviat laolalta lumea intreaga, iar el s-a asezat pe tronul imparatesc.

Asadar, avandu-le pe toate acestea in minte si dezvaluind faptul ca asemenea lucruri minunate
atat de mari nu vor putea fi exprimate printr-un rationament, ci numai credinta poate sa ne invete
despre ele si sa le faca deslusite, Pavel rostea despre credinta: ,,sd cunosc puterea invierii lui”. lar
daca simplul fapt de a invia nu poate fi exprimat printr-un rationament - caci reprezintd un lucru
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mai presus de natura omeneasca si in afara desfasurarii obisnuite a faptelor -, ce fel de
rationament va putea exprima o asemenea inviere care se deosebeste de toate celelalte? Nu exista
nici unul care sa poatd asa ceva, ci avem nevoie numai de credinta, daca avem de gand sa ne
convingem ca un trup mort si apoi inviat a ajuns la o viata fara de moarte, una care nu are nici
hotar, nici sfarsit. Asa cum a aratat Pavel si in alta parte, rostind:

,Hristos, inviat din morti, nu mai moare. Moartea nu mai are stapanire asupra lui” (Rom. 6, 9).

Vedem cum minunea este indoita: o datd este faptul invierii ca atare, iar apoi este faptul unei
asemenea invieri. lar daca nu este cu putinta sa aflam ce este invierea in urma unor rationamente,
cu atat mai putin nu vom afla in acest fel ce este nasterea cea de sus.

Vorbind despre aceste lucruri, Pavel a amintit si despre cruce si patimd, punandu-le si pe acelea
sub puterea credintei. Apoi, dupa ce cuvantul a fost pus in miscare de toate acestea, mergand mai
departe a spus:

»Fratilor, eu nu socotesc despre mine ca am ajuns sa inteleg”.48 Nu spune: ,,eu nu socotesc
despre mine Tnsumi ca am ajuns sa stiu ceva”, ci ,,am ajuns sa inteleg”. Nu a marturisit despre
sine nici ca se afla in totald nestiinta, nici cd detine o cunoastere deplind. Céci a spune: ,,nu
socotesc cd am ajuns sa inteleg” indica faptul ca cineva s-a aflat pe drum pana atunci, iar acum
merge si Thainteaza mai departe, dar nu a ajuns incd la capatul drumului.

La aceasta i1 indeamna si pe ceilalti cand vorbeste astfel:
,»Cati suntem desadvarsiti, aceasta s gdndim; si dacd ganditi ceva in alt fel, Dumnezeu va va
descoperi si aceea” (Fil., 3, 15).

Nu va va invdta rationamentul, ne spune Pavel, ci va va dezvalui Dumnezeu. Vezi cum acest
cuvant nu se refera la modul de viata si la conduita morala, ci la invataturi si credinta? Fiindcd nu
este nevoie de o revelatie pentru a adopta o anumitd conduitd morald si pentru a duce un mod de
viata oarecare, ci este nevoie de invataturi si de cunoastere. A aratat acelasi lucru si altadata, cand
spunea:

»lar dacd i se pare cuiva ca cunoaste ceva, incd nu a cunoscut nimic”

(I Cor. 8, 2).

Nu a spus, Insd, numai ,,nu a cunoscut nimic”, ci a adaugat si ,,dupa cum trebuie sa cunoasca”,
deoarece el detine o oarecare cunoastere, dar nu una temeinica si nici desavarsita.

Si pentru a pricepe ca acest lucru este adevarat, sa nu vorbim despre cele de sus, ci, daca vrei, sa
ne manam cuvantul in jos, cdtre creatia vazuta. Vezi acest cer? Stim ca poarta chipul unei bolti,
dar chiar si acest lucru nu 1l invatam pornind de la rationamentele noastre, ci din dumnezeiasca
Scripturd. Mai stim si cd inconjoara intreg pdmantul, fiindcd am auzit acest lucru tot de acolo, in
schimb, ne este necunoscut care este substanta cerului. Daca se gaseste vreunul care si-ar sustine
cu vehementa ideile si ar fi gata de ceartd, sd spunad care este esenta cerului; este cumva gheata
solidificatd? este cumva un nor comasat? este un aer mai dens? Nimeni nu ar fi in stare sa afirme
ceva cu precizie.
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Mai aveti nevoie acum de o altd dovada pentru a va da seama de nebunia celor care sustin ca il
cunosc pe Dumnezeu? Nu esti in stare sa spui care este natura cerului pe care 1l vezi zi de zi si
pretinzi ca stii cu precizie care este esenta Dumnezeului nevazut? Si cine este atat de lipsit de
luciditate, astfel Incat sd nu recunoasca nebunia fara margini a celor care sustin asa ceva?

Din aceasta pricina, va indemn pe voi toti sa incercati pe cat puteti sa-i vindecati ca pe unii atingi
de boala nebuniei si ca pe unii ce si-au pierdut judecata, vorbindu-le cu blandete Si
ingaduinta.49 Caci invatatura aceasta li s-a nascut din pierderea mintii i din rana sangeranda a
cugetului lor. Ranile inflamate nu suporta sa fie tratate cu mana si nici nu indura o atingere
brutald. De aceea, medicii intelepti sterg ranile de acest fel cu un burete foarte fin. Cata vreme si
acestia poarta 1n suflet o rana inflamata, la fel cum se toarna peste rana o apa curata si
binefacatoare cu un burete fin, la fel si noi, revarsandu-ne asupra lor toate cuvintele noastre, sa
incercam sa ne Ingrijim de rana acestora si sd-i curatim cu totul de inflamarea orgoliului lor.

Frate iubit, chiar daca te-ar jigni, daca te-ar lovi cu piciorul, daca te-ar scuipa si orice altceva de
ti-ar face, tu nu inceta sd le porti de grija. Cei care se ingrijesc de un om lovit de nebunie au de
indurat multe asemenea porniri. Dar, cu toate acestea, ei bine, nu trebuie sd incetezi a-i ingriji;
dimpotriva, este motivul pentru care trebuie n $i mai mare masura sa-i compatimesti i sa le
deplangi soarta, fiindca aceste porniri sunt semnele suferintei lor.

Rostesc aceste cuvinte pentru cei mai tari dintre voi, pentru cei care nu pot fi influentati si pentru
cei puternici, adicd pentru toti cei care nu pot fi pagubiti de pe urma prezentei lor. Dar, daca se
intampla sa fie vreunul mai slab, sa fuga din tovarasia lor si sa se fereasca de a intra in vorba cu
ei, ca nu cumva, sub pretextul prieteniei, sa se nasca pricina lipsei de evlavie. La fel face si
Pavel; el insusi se amesteca cu cei bolnavi si spune:

,»cu tudeii am fost ca un iudeu, cu cei ce n-au Legea, m-am facut ca unul fara lege”(I Cor. 9,20-
21),

1ar pe ucenici si pe cei ce se aratau a fi mai slabi i1 alunga din calea acelora, sfatuindu-i si
invatandu-i astfel:

,» Lovarasiile rele stricd obiceiurile bune”(l Cor. 15, 33)

si 1arasi:

»lesiti din mijlocul lor si va osebiti, zice Domnul”(II Cor. 6, 17).

Daca medicul ajunge la bolnav i este adesea de folos atat bolnavului, cat si medicului insusi, in
schimb, daca unul mai slab sta laolalta cu cei bolnavi, 1i este daunator si lui insusi, si celui
suferind; caci nici aceluia nu i va putea fi de vreun folos, iar el insusi isi va lua mult rau asupra
sa de pe urma bolii. Si dupd cum cei care ii privesc pe suferinzii cu ochii patimesc, fiind atinsi

intrucatva de acea boala, la fel se petrece si cu cei care indura tovaragia acestor blasfemiatori -
dacd sunt mai slabi 1si atrag asupra lor o mare parte din lipsa de evlavie.
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Asadar, spre a nu patimi noi insine relele cele mai mari, sa fugim de tovarasiile lor, ramanand
numai a-1 ruga Si a-l implora pe Dumnezeul iubitor de oameni, cel care doreste ca toti oamenii
sd se mantuiasca si sa ajunga la cunoasterea adevarului, sa-1 rugam sa 1i izbaveasca de eroare si
de cursa diavolului, intorcandu-i catre lumina cunoasterii, catre “Dumnezeu, Tatal Domnului
nostru lisus Hristos impreuna cu de viata datatorul si preasfantul Duh, caruia sa-i fie slava si
puterea, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.
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Omilia 111 - Despre necunoasterea lui Dumnezeu

din “Despre necunoasterea lui Dumnezeu”
EDITURA HERALD

A aceluiasi,

despre necunoasterea lui Dumnezeu

si despre faptul ca serafimii nu pot suporta
nici macar coborarea lui Dumnezeu citre ei,
cuvantarea a treia.

Taranii harnici, cand vad un copac sal—batic lipsit de roade, care le ingreu-neaza munca si
dauneaza plantelor cultivate din pricina radacinilor pu-ternice si a desimii umbrei, se grabesc
foarte tare sa-1 doboare. Deseori se intampla sd se porneasca vantul si sa se alature lor la taierea
copacului: napustindu-se asupra frunzisului co—pacului si zguduindu-1 cu multa putere, frange
copacul intreg si 1l culca la pamant, scutindu-i in acest fel de multa truda. Cum si noi urmarim sa
doboram un copac indaratnic si salbatic, erezia anomeenilor, sa il rugdm pe Dumnezeu sa ne
trimitd harul Duhului sau, pentru ca un vant, de orice fel ar fi acesta, sa se ndpusteasca si sa
smulga erezia din radacind, scutindu-ne astfel de multa truda.

Deseori, indata ce pamantul este lasat in paragina si inceteaza sa mai fie folosit de mainile
agriculto—rilor, este napadit de buruieni, maracini si de copaci sdlbatici care cresc singuri, in
acelasi chip este pustiit si sufletul anomeenilor, cata vreme nu este cultivat de
cercetarea_Scripturilor, ci pornind de la sine s-a lasat pe el nsusi sa fie napadit de aceasta erezie
potrivnica si salbatica. Fiindca acest copac nu a fost sadit de Pavel, nu a fost udat de Apollo50,
nu l-a facut Dumnezeu sa creasca, ci a fost sadit de curiozitatea necuvenitd a rationamentelor, a
fost udat de revarsarile unui orgoliu lipsit de ratiune si a crescut din dorinta de a cdpata marire.

Avem nevoie de flacara Duhului pentru a reusi nu numai sa smulgem aceasta radacind a raului, ci
si spre a o mistui in foc. Il vom chema, asadar, pe Dumnezeul hulit de ei si liudat de noi si il vom
ruga sa ne calauzeasca pe mai departe limba in cursa ei si sa ne deschida cugetul catre o
intelegere mai clard a celor rostite.

Fiindca Intreaga noastra truda este menitd pentru el si pentru preamarirea lui, mai degraba decat
pentru mantuirea noastra. Nimeni nu va putea, ne—cinstindu-L pe Dumnezeu, sa-L pagubeasca cu
ceva si nimeni nu va putea, laudandu-L, sa-L faca sd apara mai stralucitor. De altminteri, cat
priveste slava ce 1i este proprie, el ramane pentru vesnicie neschimbat, fard ca laudele noastre sa-
1 faca sa sporeasca sau ca blasfemiile sa-1 micsoreze. Oamenii care il preama—resc potrivit cu
vrednicia sa, sau mai bine spus dupa cat le sta lor in putere sa il preamareasca - caci vred—nicia
sa nicicand nu va putea fi preamaritd indeajuns —, obtin folos din lauda pe care o aduc. in schimb,
cei ce il hulesc si dispretuiesc isi pun in primejdie propria lor mantuire.
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Hulitorii de Dumnezeu sunt aceia despre care cineva a spus:
,Cel care arunca o piatrd in sus, in capul lui a aruncat-0” (Sir. 27, 25).

Cel care arunca o piatra in sus nu va putea sa des—pice bolta cereasca, nici macar sa o atinga,
dimpo—triva, piatra ramasa in aer il va izbi in crestetul capului pe insusi aruncatorul ei. La fel se
intampla si cu cel care huleste acea Fiinta preafericitd, aceea pe care nimic nu ar putea-o pagubi,
fiind cu mult prea mare si prea Tnalta, Tncat sa mai poata primi vreo lovitura: el ascute sabia care
ii va patrunde in suflet, ca urmare a nerecunostintei aratate fata de binefacatorul sau.

S&-L chemam, agadar, pe Dumnezeul de negrait, Cel care nu poate fi gandit, nici vazut si nici
inteles; pe cel care infrange puterea limbii omenesti, cel care este dincolo de intelegerea
cugetului muritor, pe cel nedezvaluit ingerilor, cel pe care serafimii nu il pot contempla,
heruvimii nu il pot pricepe, cel care ra~mane nevazut incepatoriilor, stapaniilor, puterilor si, intr-
un cuvant, intregii fapturi create, fiindu-le cunos—cut numai Fiului si Duhului.

Stiu cd Tmi vor acuza cuvantarea de exagerare, fiindca am afirmat ca el este de neinteles chiar si
pu—terilor de sus. Dar eu tocmai din acest motiv i voi acuza la randul meu de sminteala si de
nebunie. Céci nu este o exagerare sa afirmi despre Creator ca este mai presus de Intelegerea
tuturor fiintelor create, ci faptul de a pretinde ca ei, cei care se tarasc pe pa—mant si se afla atat de
departe de puterile de sus, pot circumscrie si cuprinde prin slabiciunea rationa—mentelor lor ceea
ce le este de neinteles. Eu, 1nsa, dacd nu as aduce dovada pentru ceea ce am sustinut mi s-ar
adresa pe buna dreptate acuzatia de exagerare Dar dacd voi, dupa ce va voi dovedi cd Dumnezeu
este de neinteles puterilor de sus, inca veti mai sustine cu tarie i veti mai afirma polemizand ca
voi il cunoasteti, In cate gropi meritati sa fiti aruncati, in cate pustiuri sa fiti lepadati, ca pedeapsa
pentru faptul de a fi exagerat ca voi cunoasteti cu precizie cele care raman de necontemplat
tuturor puterilor fara de trup?

Hai, atunci, sa Tnaintam pe mai departe in ela—borarea unor asemenea demonstratii, intorcandu-
ne iardsi cuvantarea catre rugaciune, caci, adesea, insdsi urmarea rugaciunii ne da dovada pe care
o cautam. Asadar, sa-1 chemam pe insusi

»~imparatul imparatilor si Domnul domnilor, pe cel ce singur are nemurire, pe cel care locuieste
intru lumina neapropiatd; pe care nu l-a vazut nimeni dintre oameni, nici nu poate sa-1 vada; a
caruia este cinstea si puterea In veci! Amin.”

(I Tim. 6,15-16).

Acestea nu sunt cuvintele mele, ci ale lui Pavel. Tu sa iei aminte la evlavia si teama inradacinate
in sufletul lui. Fiindca Pavel, amintind de Dumnezeu, nu a primit sa ajunga mai degraba la
capdtul expune—rii Invataturii, pana ce nu i-a restituit lui Dumnezeu datoria cuvenitad pentru ceea
ce a primit §i, drept urmare, isi incheie cuvantarea printr-o doxologie. lar daca

,pomenirea celui drept este spre binecuvantare” (Pild. 10, 7),

cu atat mai mult va fi spre lauda pomenirea lui Dumnezeu.
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Iar Pavel face la fel si la inceputul epistolelor, caci, adesea, cand isi incepe epistolele, indata ce
aminteste de Dumnezeu, nu merge mai departe in expunerea invataturii, pana ce nu 1i aduce
doxologia cuvenita. Asculta, de pilda, cum se adreseaza cand le scrie galatenilor:

,Har voua si pace de la Dumnezeu Tatal nostru, si de la Domnul lisus Hristos, cel ce s-a dat pe
sine pentru pacatele noastre, ca sd ne scoata din

acest veac rau de acum, dupa voia lui Dumnezeu si a Tatdlui, caruia fie slava in veci. Amin!”
(Gal., 1, 3-5).

La fel i 1n alta parte:
»~lmparatului veacurilor, celui nestricdcios, neva—zutului, Dumnezeului singur intelept fie cinste
si slava in veci. Amin!” (I Tim., 1, 17).

Face Pavel aceasta numai 1n privinta Tatalui, iar in privinta Fiului nu?
Asculta cum a facut acelasi lucru si in privinta Unului Nascut. Deoarece, cand a spus:

,»Caci as fi dorit sa fiu anatema de la Hristos pentru fratii mei, cei de neam cu mine, dupa trup”,
a adaugat dupa aceea:

»ale cdrora sunt infierea si legamintele si Legea si inchinarea si fagdduintele; din care dupa trup
este Hristos, cel ce este peste toate Dumnezeu, binecuvantat in veci. Amin!” (Rom. 9, 4-5).

Ca si Tatalui, la fel 1i oferd si Unului Nascut doxologia, mai inainte de a duce mai departe cursul
cuvantarii. Fiindca Pavel 1-a ascultat pe Hristos care rosteste:
,»Ca toti sa cinsteasca pe Fiul, precum cinstesc pe Tatal” (Ioan, 5,23).

Si, pentru a pricepe ca insdsi rugaciunea ne ofera dovada, hai sd o asezam 1n centrul privirilor
noastre, ,,imparatul impdratilor, spune Pavel, si Domnul dom—nilor, cel ce singur are nemurire,
cel care locuieste Intru luminad neapropiata”. Opreste-te la acest loc al rugaciunii si intreaba-1 pe
eretic ce poate insemna expresia ,,cel care locuieste Intru lumind neapropiata” si fa-1 sa fie atent
la precizia limbajului lui Pavel. Nu a spus ,,cel care este lumina neapropiata”, ci ,,cel care
locuieste intru lumind neapropiata”, pentru ca tu sd pricepi ca, dacd locuinta lui este neapropiata,
cu atat mai mult este cel care o locuieste, Dumnezeu. lar Pavel nu a spus aceste cuvinte pentru a-
ti Inchipui o casd si un loc aflate In preajma lui Dumnezeu, ci pentru a pricepe in $i mai mare
masurd ca el este cu neputintd de inteles.

Sinu a spus nici macar ,,cel care locuieste intr-o lumind care nu poate fi inteleasa”, ci
,»heapropiata”, fiindcd un lucru care nu poate fi inteles inseamnd mult mai mult. Se spune ,,cu
neputinta de inteles”, cand obiectul cautat si cercetat nu poate fi cuprins cu mintea de catre cel
care 1l cerceteaza, in schimb, ,,neapropiat” desemneaza obiectul care dintru ince—put nu ingdduie
nici un fel de cercetare si de care nimeni nu se poate apropia. De exemplu, se spune despre largul
madrii ca nu poate fi Inteles, deoarece scufundatorii care se coboara in apa si se afunda mult in
adancul marii nu pot ajunge la fundul ma—rii. Iar atributul ,,neapropiat” este aplicat unui lucru
care dintru Inceput nu poate fi nici cercetat, nici patruns.
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Ce ai avea de spus despre acestea? Se va spune ca poate fi de neinteles oamenilor, nu Tnsa si
ingerilor, nici puterilor de sus. Raspunde-mi, esti, deci, un inger si faci parte din ceata puterilor
fara de trup? Nu esti cumva tot om si ai aceeasi substantd ca si mine? Ori ti-ai uitat pana si natura
careia 1i apartii? Sa admitem ca ar fi ceva neapropiat numai pentru oameni, nu si pentru ingeri,
desi nu se subintelege acest lucru, nici nu a spus Pavel aga ceva: oamenilor nu le este apropiata
lumina intru care locuieste Dum—nezeu, pe cand ingerilor nu le este neapropiata. Sa admitem,
dacad vrei, asa ceva, facAndu-ti o concesie. Dar tu Insuti nu esti om? Ce-ti pasa atunci daca
inge—rilor nu le-ar fi neapropiatd lumina? Ce valoare are aceasta pentru tine, tu, amatorule de
dispute, iscodi—torul si cel care afirma ca esenta divina poate fi inte—leasa prin mijlocirea naturii
omenesti?

Dar, pentru ca tu sa pricepi cd lumina este neapro—piata nu numai omului, ci si ingerilor, asculta
ce spu—ne Isaia. Iar cand il numesc pe Isaia, vorbesc de fapt despre dezvaluirea Duhului, caci
orice profet aduce la cuvant cele care fac parte din lucrarea Duhului:

,»o1 In anul mortii regelui Ozia, am vazut pe Domnul stdnd pe un scaun inalt si maret; sera—fimii
stateau in jurul lui si fiecare avea cate sase aripi: cu douad isi acopereau fetele , iar cu doua
picioarele” (is. 6,1-2).

Care sa fie pricina pentru care isi acopera fetele, punandu-si inainte aripile, raspunde-mi? $i care
alta pricina sa fie decat aceea ca ei nu puteau indura stra—fulgerarea plina de stralucire si acele
raze de lumina care veneau dinspre tron? Aceasta, cu toate ca ei nu vedeau lumina Tnsasi in
puritatea ei, nici esenta lui Dumnezeu lipsitd de acoperire, ci le stitea Tnainte chi—pul coborarii
catre cele vazute. Dar ce este coborarea? Este modul prin care Dumnezeu nu se arata asa cum
este, ci se arata pe el insusi dupd cum poate fi vazut de cétre cel ce este in stare sa-1 contemple,
potrivindu-si chipul in care apare pe masura slabiciunii celor care il privesc.

Faptul cé avea loc o coborare apare evident chiar din cuvintele profetului: ,,L.-am vazut pe
Domnul stand pe un scaun nalt §i maret”, dar Dumnezeu nu se asaza, acesta fiind modul in care
nu pot aparea decat fiintele corporale. Iar cat priveste cuvintele ,,pe un scaun”, Dumnezeu nu
poate fi cuprins intr-un scaun, cata vreme divinitatea nu poate fi circum—scrisa vreunui lucru.
Dar serafimii nu puteau indura nici macar o asemenea coborare, cu toate ca i se aflau in
preajma: ,,serafimii stateau in jurul lui”. Prin urmare, faptul ca se aflau in preajma era mai
degra—ba pricina pentru care nu puteau sa-1 vada. Fiindca nu se vorbeste despre un loc anumit, ci
Duhul Sfant doreste sa arate ca, desi [serafimii] se afla mai aproape de esenta divina decat noi,
tot nu o pot contempla. De aceea si spune: ,,serafimii stateau 1n jurul lui”, nu pentru a ne induce
ideea unui loc anumit, ci dezvaluind prin apropierea locului faptul ca fiinta lor este mai
apropiatd de Dumnezeu decat este a noastra.

Noi nu intrezarim caracterul incomprehensibil al lui Dumnezeu asa cum o fac acele puteri, ca
unele care sunt mai pure, mai intelepte si mai stravazatoare decat ii std in putere naturii umane.
Intocmai cum ne-putinta de a infrunta razele soarelui nu este aceeasi pentru orb si pentru cel ce
vede, la fel, neputinta de a-1 cunoaste pe Dumnezeu nu este pentru noi la fel de mare cum este
pentru aceia. Iar distanta care il separa pe cel orb de cel ce vede este la fel de mare precum
deosebirea dintre noi si aceia. De aceea, cand il auzi pe profet ca spune: ,,L.-am vazut pe
Dumnezeu”, sa nu iti inchipui ca el a vizut acea esenta, ci numai chipul coborarii, ba inca si pe
acesta mai nedeslusit decat puterile de sus, deoarece nu a avut puterea sa vada precum heruvimii.

33



Dar ce vorbesc eu despre acea preafericitd sub—stanta, catd vreme omul nu poate privi fara teama
nici macar fiinta Ingerului? Si pentru ca voi sa pri—cepeti ca acesta este adevarul, va voi aduce
inainte un om prieten cu Dumnezeu, un om plin de multad cutezanta, céruia ii dadeau curaj
intelepciunea, drepta—tea si multe alte calitdti de care dddea dovada, anume Sfantul Daniel.
Astfel, cand 1l voi infatisa plin de slabiciune, prabusit si zguduit din pricina prezentei ingerului,
nimeni sd nu creada ca el se afla in aceasta stare din pricina pacatelor si a relei sale constiinte, ci,
fiind dovedita cutezanta pe care o are cu sufletul, se demonstreaza cu siguranta cd avem de-a
face cu slabiciunea naturii omenesti.

Asadar, acest Daniel tinu post trei sdptamani $i nu a mancat mult dorita paine, nici vin §i nici
carne n-a pus in gurd, nici nu s-a uns cu miresme (cf. Dan., 10, 3). Si tocmai atunci a avut acea
viziune, cand sufletul sau, devenit mai usor si mai plin de duh In ur—ma postului, se gasea mult
mai pregatit sa primeasca o asemenea vedenie. Dar ce spune el?

»Mi-am Indltat ochii si iatd un om imbracat cu vesminte de in - acestea sunt vesminte preotesti -,
mijlocul sdu era incins cu un brau de aur de Ofaz; trupul lui era precum comorile din Tarsis,
chipul ca stralucirea fulgerului, ochii sai ca fla—carile de foc, bratele si picioarele asa cum arata
arama lustruitd, glasul cu care isi rostea cuvin—tele ca vuietul unei multimi. Numai eu am avut
aceasta vedenie; o mare spaima s-a abatut asupra celor care erau cu mine si au fugit de teama.
Ma parasisera puterile si maretia mea se prefacu in stricaciune” (Dan. 10, 5-8).

Ce sd insemne ,,mdretia mea se prefacu in stricai—ciune”? Daniel era un tanar in putere; insd, cand
teama simtita Tnaintea ingerului I-a stramutat intr-o stare de muribund, s-a raspandit asupra sa
multd paloare, i-a pierit prospetimea tineretii si 1 s-a risipit orice culoare din Infatisarea sa - iata
pentru ce a spus: ,,maretia mea se prefacu in stricdciune”. La fel cum indata ce un conducétor de
car este cuprins de teama si scapa fraiele, fiecare cal goneste unde vede cu ochii si carul se
rastoarna cu totul, tot astfel se petrece indeobste si cu sufletul cand este cuprins de teama si
infiorare; fiind atins de spaima, pierde con—trolul propriile sale puteri care i vin de la fiecare din
simturile corpului, ca §i cum ar scapa niste fraie, abandonandu-si partile corpului, care, la rindul
lor, lipsite fiind de puterea care sa le sustina, isi pierd vigoarea si se prabusesc. Asa i s-a
intamplat atunci si lui Daniel.

Dar ce face ingerul? il ridica si 1i spune:

,Daniele, om placut al lui Dumnezeu, ia aminte la cuvintele pe care ti le spun si stai drept in
pi—cioare, ca acum sunt trimis catre tine”
(Dan. 10,11).

Iar el se ridicd tremurand tot. Si dupa ce ingerul a inceput iardsi sa-i vorbeasca si sa-i spuna:

,Din ziua n care ti-ai oferit inima sa patimeasca inaintea lui Dumnezeu, cuvintele iti sunt
ascultate si eu vin din pricina cuvintelor tale”,

se prabusi din nou la pamant. La fel se Intdmpla si cu cei care cad in lesin. Caci aceia se ridica si
isi revin in fire, privind la noi cand 11 sustinem si ii stropim cu apa rece pe fata, pentru ca apoi, de
cele mai multe ori, sd ni se prabuseasca in brate - la fel a patit si profetul. Sufletul i era plin de
teama si nu putea indura sa aiba in fata ochilor imaginea prezentei celui ce era, ca si el, rob al lui
Dumnezeu, nici nu avea putere sa infrunte acea lumind; de aceea se gasea intr-o mare tulburare,

34



silit fiind sa se desprinda din legdtura carnii ca si cum ar fi fost prins 1n lanturi, Tngerul, Tnsa, il
sprijinea.

Sé asculte bine cei care il iscodesc pe Stdpanul ingerilor! Daniel, Tnaintea caruia leii isi plecau
ochii de teama, cel care avea puterea ca, avand trup ome—nesc, sa infaptuiasca lucruri care
depasesc omul, nu poate indura prezenta unuia care este, impreund cu el, rob al lui Dumnezeu, ba
inca 1si pierde atunci si suflarea. Caci el spune:

,»S-au zvarcolit cele dinlauntrul meu o data ce am avut aceasta vedenie si n-a mai ramas suflare
in mine” (Dan. 10,16).

in schimb, unii care se afld atat de departe in privinta virtutii in comparatie cu acest om drept
sustin ca ei cunosc cu deplind precizie insasi acea Fiintd suprema si prima, cea care a dat fiinta
acestor mii de ingeri, din randul carora Daniel nu a avut taria sa-1 priveascad nici macar pe unul
singur.

Dar, sa readucem cuvantul la intdia tema pe care am Tnaintat-o si sa demonstram ca Dumnezeu
nu poate fi contemplat nici de catre puterile de sus, chiar daca El se coboara spre a le fi laolalta.
Caci, spune-mi, pentru ce isi pun serafimii inainte aripile ?Pentru ce altceva, daca nu pentru a
intari cuvantul apostolic ,,cel care locuieste in lumina neapropiatd”, cuvant pe care il vestesc prin
faptele lor si nu numai ei, ci si puterile carora heruvimii le sunt superiori. Caci ei stau in picioare
in preajma lui Dumnezeu, iar acelea i sunt tron, nu fiindcd Dumnezeu are nevoie de un tron, ci
pentru ca tu sa pricepi astfel virtutea acestor puteri.

Asculta, de pilda, si un alt profet care vorbeste despre puterile de sus.
,»o1 a fost cuvantul Domnului catre Iezechiel, fiul lui Buzi, la raul Chobar.” (Iez., 1, 3).

Acesta se afla la raul Chobar, pe cand acela era atunci la raul Tigru (Dan., 1, 4). Intr-adevar, cand
Dumnezeu voieste s le apara robilor sai o vedenie iesitd din comun, 1i mana pe acestia afara din
cetati intr-un ; tinut purificat de vuiete, pentru ca sufletul sd nu fie tulburat de nimic din cele care
se vad si de nimic din cele ce se fac auzite, ci sa se bucure de o eliberare deplina spre a se
consacra contemplarii vedeniilor. Dar ce a vazut lezechiel?

,»latd cd un nor - spune el - venea dinspre miazad—noapte; in jurul lui se gisea o vapaie de foc si o
flacara care raspandea raze de lumina, iar in mijlocul focului se gisea ceva ca un metal in
vapaie, iar in mijloc am vazut ceva ca patru fiare. Aspectul lor parea sa fie aidoma celui al
omului. Fiecare din ele avea patru fete si fiecare din ele avea patru aripi. Erau, spune el, niste
fiinte inalte si Inspdimantatoare, iar fiecare purta in spate o multime de ochi de jur imprejur.
Deasupra cape—telor fiarelor se vedea un fel de bolta, care parea a fi dintr-un cristal minunat si
care se intindea in sus. Fiecare fiara avea cate doua aripi, care le acopereau trupurile. Deasupra
boltii se vedea ceva ca o piatra de safir, pe care se afla ceva ca un tron, iar pe aceasta infatisare
asemenea tro—nului se gasea ceva ca un chip de om. $i am vazut ca de la mijloc in sus parea
asemenea unui metal incins, iar de la mijloc in jos asemenea unui foc; vapaia sa aparea precum
un curcubeu care porneste dintr-un nor pe timpul unei zile ploioase” (Iez., 1, 4-28).

Si dupa toate acestea, profetul rosteste urmatoa—rele cuvinte, dorind sa arate ca nici el si nici
acele puteri nu si-au aratat neingradit Insasi fiinta lor:
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Acesta este modul in care apare chipul slavei Domnului” (Iez., 1, 28).

Ai bagat de seama cum si aici, ca si in cazul de mai Tnainte avem de-a face cu chipul coborarii lui
Dumnezeu? Dar si aceste puteri se ascund in spatele aripilor lor nu dintr-un alt motiv decat acela
pe care l-am ardtat mai inainte, cu toate ca aceste puteri sunt fiintele cele mai intelepte, cele care
poseda cea mai mare cunoastere, si cele mai pure.

De unde reiese limpede ca puterile au aceste atribute? Din insesi numele lor. Asa cum Ingerului i
se spune Inger, intrucat vesteste oamenilor cele ale lui Dumnezeu si se spune arhanghel, pentru
ca acesta le porunceste ingerilor, la fel si aceste puteri poartd denumiri care ne arata intelepciunea
si marea lor puritate. Cum aripile dezvaluie Tndltimea naturii - cdci i Gabriel apare zburand, nu
fiindca ingerul se numara in randul zburatoarelor, ci pentru ca tu sa pricepi ca el se apropie de
natura omeneasca venind din tinuturile cele mai inalte si de la un mod de viata

superior -, urmeaza cd aripile nu amintesc de nimic altceva decat de Indltimea naturii. Prin
urmare, dacd aripile amintesc de inaltimea naturii; daca tronul [inchipuieste] odihna lui
Dumnezeu! [intru puterile ceresti]; daca ochii dezvaluie profunzimea vazului lor; iar daca
apropierea lor de tron si intonarea neincetatd de imnuri catre Dumnezeu aratd vegherea lor
necurmatd vreodata de somn - in acelasi chip, numele unora amintesc de intelepciunea, iar al
altora de marea lor puritate. Caci ce Inseamna ,,heruvim”? Cunoastere imbelsugata.51 Dar
»serafim”? Gura de foc.52 Vezi cum numele au dezvaluit puritatea si inte—lepciunea?

Iar daca acolo unde este o cunoastere imbelsu—gata nu este cu putintd nici macar sa vezi limpede
chipul coborarii lui Dumnezeu, atunci, cAnd este numai o cunoastere partiala, dupa cum spune
Pavel: ,,In parte cunoastem si ca prin oglinda si in ghiciturd”, de catd nebunie nu dau dovada
aceia care socotesc ca le sunt cunoscute si vadite cele pe care ingerii nu le pot contempla?

Doream sa va dovedesc si cd Dumnezeu nu poate fi cunoscut nu numai de catre heruvimi si
serafimi, dar nici de citre incepitorii, stapanii, de citre nici o fiinta creata. Insi, cugetul nostru a
ostenit pentru a mai putea dovedi aceasta, nu din pricina multimii cuvintelor, ci din pricina
infiordrii pe care o inspira cele rostite, caci sufletul se cutremura si este rascolit de spaima cand
se consacra multa vreme contem—plarilor celor de sus. Prin urmare, hai sa ne coboram sufletul
din ceruri si sa ni-1 cdlauzim, asa plin de teama cum este, catre chemarea53 pe care o adresam in
mod obisnuit. Care este aceasta? Este chemarea la rugaciune pentru ca cei atingi in aga mare
masurd de boala sa se vindece intr-o buna zi. Daca noi dorim sa fie chemat Dumnezeu 1n ajutorul
celor bolnavi, al celor care muncesc in mine, al celor care indurd un regim crunt de sclavie si in
ajutorul celor posedati, cu atat mai mult se cuvine sd ne rugam pentru acestia, dat fiind ca lipsa
evlaviei este un lucru mai crunt decat diavolul. Nebunia primeste iertare, in schimb, pentru boala
de care sufera acestia lipseste orice pu—tintd de a se apara.

Dar, pentru ca tot am amintit de rugaciunea pentru cei posedati, doresc sd vd vorbesc despre ceva
care priveste dragostea voastra si sa scap Biserica de o boala grea de care sufera. De altminteri,
ar fi absurd daca ne-am ocupa cu o asa mare ravna de vindecarea celor din afara,, nesocotind
propriile membre. Care este, asadar, boala aceasta? Pe aceastd multime negrdit de mare care este
reunitd acum, si care dovedeste o atentie atat de sporita fata de cele rostite, cand caut sa o privesc
in acel moment de cea mai adanca cu—tremurare,54 adeseori nu pot. Deplang amarnic faptul ca
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se aratd mult zel si o ardoare neostoita fatd de cuvintele unuia care este rob al lui Dumnezeu ca
toti ceilalti, ascultatorii Inghesuindu-se unul intr-altul si raméanand pana la sfarsit, in schimb,
cand Hristos urmeaza sa se arate in momentul sfintelor misterii,V biserica devine goala si pustie.

Si cum ar putea fi vrednic de iertare asa ceva? Din pricina acestei usuratati pierdeti si orice lauda
care s-ar fi cuvenit sa fie adusa pentru zelul pe care il ardtati in ascultare. Care dintre voi nu va
aduce Invinuiri laolaltd cu noi, dacd v-ar vedea cum risipiti de indata rodul ascultarii? Daca
acordati celor rostite o atentie sporitd, atunci aratati-va zelul prin fapte, insa, faptul ca voi plecati
de indata ce ati ascultat cuvantarea este semn ca in cugetul vostru nu a fost primit si nu a ramas
nimic din cele spuse. Daca cele rostite s-ar gasi intr-adevar in sufletele voastre, le-ati retine pe
de-a-ntregul in interiorul vostru si v-ar calauzi cu cea mai adanca evlavie pana la savarsirea
misteriilor celor mai cutremuratoare.

Iar acum, cand plecati dupa ce oratorul 1si termind cuvantarea, rama—neti lipsiti de orice folos, ca
si cum ati asculta un can—taret la citera.

Dar care este scuza fara de folos pe care o aduc cei mai multi dintre cei care se poarta astfel? De
rugat, spun ei, ne putem ruga si acasd; in schimb, nu este cu putintd sd auzim o omilie sau o
invatatura stand acasa. Te Inseli pe tine insuti, omule! E adevarat, poti sa te rogi si acasa, dar nu
te poti ruga ca in bisericd, acolo unde se afla o asa mare multime de preoti, acolo unde urca la
Dumnezeu chemarea intr-un glas. Cand 1l chemi pe Dumnezeu de unul singur nu esti ascultat
intocmai ca atunci cand te rogi impreunad cu fratii tai. Aici este ceva mai mult: unirea in cuget,
armonia glasurilor, legdtura iubirii si rugaciunile preotilor. Pentru aceasta celebreaza si preotii
inaintea tuturor, pentru ca rugdciunile multimii care sunt mai slabe sa primeasca intarire dintr-ale
lor, astfel incat sa se inalte laolalta catre cer.

De altminteri, la ce bun ar mai sluji omilia, daca rugaciunea nu ar fi comuna? Mai intai
rugaciunea si apoi cuvantul. La fel graiesc si apostolii:
,lar noi vom starui in rugdciune si in slujirea cuvantului” (Fapt. 6, 7).

La fel face si Pavel cand se roaga la inceputul episto—lelor, pentru ca, precum lumina unei faclii,
lumina rugdciunii sa deschida calea cuvantului. Daca ai obis—nui sa te rogi de unul singur cu
deplina constiincio—zitate, nu ai mai avea nevoie de invatatura venitd din partea unora care sunt
robi ai lui Dumnezeu laolalta cu tine, ci ar trebui ca El insusi sa-ti lumineze cugetul, fara vreun
mijlocitor oarecare.

Iar daca rugaciunea facuta de unul singur are o asemenea putere, cu atdt mai mare este puterea
ace—leia facuta impreuna cu multimea. Caci forta acesteia si intarirea oferita sunt cu mult mai
mari decat in cazul rugaciunii facute acasa si Tn mod personal. De unde reiese limpede aceasta?
Ascultd-1 pe Pavel cand spune:

,Cel care ne-a izbavit pe noi dintr-un pericol de moarte atat de mare, si ne izbaveste, si
nadajduim ca ne va mai izbavi inca, ajutdndu-ne si voi prin rugéaciune, asa incat darul acesta
facut noua sa ne fie prilej de multumire adusa de catre multi oameni, pentru noi.” (II Cor. 1, 10-
11).

Asa a scapat si Petru din inchisoare:
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,»caci se facea necontenit rugaciune catre Dumne—zeu pentru el, de catre Biserica” (Fapt. 12, 5).

Si de vreme ce rugdciunea Bisericii i-a adus atata folos lui Petru si 1-a scos din inchisoare pe acel
stalp, cum iti permiti sd dispretuiesti puterea acesteia, spune-mi, $i ce scuza vei mai putea avea?
Asculti-1 pe Dumnezeu Insusi cand spune ca este induplecat de multimea care il cheama cu
iubire. Caci el spune, aparandu-se inaintea lui Iona pentru vrejul de dovleac:

,»Lu ti-ai facut necaz pentru acest vrej pentru care nu te-ai trudit i nici nu l-ai crescut, iar mie
cum sa nu-mi fie mild de cetatea cea mare a Ninivei, in care locuiesc mai bine de o sutd doudzeci
de mii de barbati?” (lona 4,10-11).

Nu fara rost este scoasd in evidentd multimea, ci pentru ca tu sa pricepi ca rugdciunea facuta
laolalta are mare putere. Vreau sa va fac acest lucru limpede si printr-o istorisire omeneasca.

Acum zece ani, dupa cum stiti i voi, niste oameni furd arestati pentru ca s-au ridicat impotriva
car~muirii. Apoi, unuia dintre cei care se bucurasera de putere 1 se dovedi indreptatirea
acuzatiilor, i-a fost pus calusul la gura, si fu scos afara pe calea catre lo—cul executarii pedepsei
cu moartea, Intreaga cetate se grabi atunci catre hipodrom, muncitorii isi paraseau locurile de
munca si Intreg poporul strangandu-se laolalta 1-a eliberat pe condamnat de mania
impara—teasca, desi acesta nu merita in nici un chip iertarea.

Cum asa? Cand ati dorit sd indepartati mania imparatului pamantesc v-ati grabit cu totii laolalta,
impreund cu copiii si femeile; in schimb, cand trebuie atrasd bundvointa imparatului cerurilor si
indepar—tata mania sa indreptatd nu numai Impotriva unui singur pacatos ca atunci, nici
impotriva a doi, trei sau o sutd, ci impotriva tuturor pacatosilor din lume si cand trebuie ceruta
eliberarea demonizatilor din latul diavolului, voi ramaneti pe loc pe afara si nu va gra—biti spre a
fi laolalta cu totii, astfel incat Dumnezeu, fiind induplecat de unirea glasurilor voastre, sa ii
elibereze pe aceia de pedeapsa, iar voua sa va ierte pacatele?

Daca te-ai fi aflat in acel moment in piata publica, de te-ai fi gdsit acasa ori prins in treburi de la
care nu te poti abate, nu a fost nevoie de o fortd mai mare decét cea a leului pentru ca, rupand
legdturile care te retineau, sd poti ajunge la rugdmintea obsteasca? Cata nadejde de mantuire iti
trebuia in acel moment, rdspunde-mi, preaiubite frate? Nu numai oamenii dau glas acelei
chemari pline de cea mai adanca cutremu—rare, ci si ingerii cad la picioarele Stapanului, iar
arhanghelii se roaga: au si et momentul prielnic care ii sprijind in luptd, jertfa55 venindu-le intr-
ajutor.

Si dupa cum oamenii taie ramuri de maslini pe care le agita inaintea imparatilor, folosindu-se de
aceasta planta pentru a readuce mila si iubirea de oameni, la fel si ingerii aduc atunci Tnainte n
locul ra—murilor de maslin 1nsusi trupul domnesc, chemandu-1 pe Domnul pentru natura
omeneasca, fiind aproape gata sa rosteasca: ,,ne rugam pentru acestia pe care tu insuti i-ai socotit
vrednici de a le veni inainte cu iubirea ta pana intr-atat, incat ti-ai oferit propriul tau trup;
revarsdm rugdminti pentru acestia, pentru care tu insuti ti-ai varsat sangele; te chemam pentru
acestia, pentru care tu ti-ai jertfit trupul acesta”.
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De aceea si diaconul se apropie in acel moment si le porunceste posedatilor sa-si plece numai
capul, pentru ca ei sd-si exprime rugamintile prin forma corpului, cici nu le este ingaduit sa se
roage laolaltd cu adunarea comuna a fratilor. Se apropie de acestia, Intrucat, fiindu-ti mila de
acestia, de raul de care sufera si de lipsa lor de glas, sa-ti folosesti libertatea de exprimare pentru
a cere ajutorarea lor de citre Dumnezeu. Asadar, gdndindu-ne la toate acestea, sa ne indreptdm
impreuna catre momentul acela, astfel incat sa atragem mila lui Dumnezeu si sa aflam har si
ajutorul cuvenit.

Mi-ati Incuviintat vorbele. V-ati manifestat apro—barea cu multa larma si batai din palme. Dar,
pentru ca voi sd va manifestasi elogiile prin fapte, nu este mult timp de asteptat pana sa va
demonstrati ascul—tarea.56 Eu caut acel elogiu, acel sir de aplauze care se vadeste din fapte.
Sunteti chemati, asadar, sa stati unul langa altul, asa cum ati stat pAnd acum. Daca vreunul va
tulbura ordinea prezentd, opriti-1 cu staruinta, astfel incat sa dobanditi un castig indoit provenit si
din propriul zel si din grija purtata fratilor. Pro—cedand asa, va veti da curs rugamintilor voastre
cu mai multa Incredere si, atrdgand bundvointa lui Dumnezeu, veti putea ajunge la cele bune de
aici si la bunurile viitoare, prin harul si iubirea de oameni a Domnului nostru Iisus Hristos, caruia
slava i se cuvine 1n vecii vecilor. Amin.

Omilia IV - Despre necunoasterea lui Dumnezeu

din “Despre necunoasterea lui Dumnezeu”
EDITURA HERALD

A aceluiasi,
despre necunoasterea lui Dumnezeu,
cuvantarea a patra.

Péreau de ajuns cele demonstrate de curand despre neputinta oamenilor de a-l intelege pe
Dumnezeu, ba incd si despre o aceeasi neputinta pentru heruvimi si serafimi, pentru a pune punct
lucrurilor si a nu merge mai departe, insd, cata vreme dorinta si strdduinta noastra nu au in vedere
numai astuparea gurii dugsmanului, ci s1 0 mai mare educare intru intelepciune a iubirii voastre,
ne pornim iardsi la atac si ducem cuvantul mai departe. Tratarea unor asemenea aspecte va va
face sa dobanditi o mai mare cunoastere, iar noud ne va face biruintele mai stralucite, acum cand
avem de curatat terenul numai de niste ramasite. Nici buruienile nu trebuie taiate numai in partea
de sus - caci in acest fel ar creste iardsi pornind de la radacinile ramase jos -, ci trebuie scoase din
crapaturile si adancurile pamantului si 1asate asa neacoperite la caldura razelor soarelui, spre a se
vesteji usor.

Hai, asadar, sa ne indltam iardsi la cer prin mijlo—cirea cuvantului, fara a iscodi sau a fi manati de
curio—zitate, ci fiind impinsi de dorinta de a curma disputa nelalocul ei iscata de cei care nu se
cunosc pe ei Insisi s1 nici nu accepta sa afle limitele naturii omenesti. Din acest motiv am si
demonstrat cu prisosinta ca nu numai aparitia lui Dumnezeu, ba chiar si cea a ingerilor i era de
nesuportat acelui drept, a carui intreaga poveste v-am reamintit-o atunci; vi l-am aratat fara
intrerupere pe fericitul Daniel cum palea, tremura, cum intrase intr-o stare nu cu mult diferitd de
cea a celor care se afld in agonie, fiindca sufletul lui se forta sa se smulga din legatura carnii. Asa
cum un porumbel domestic obisnuit sa fie tinut intr-un porumbar, daca se intampla sa simta
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teama fatd de cineva, fiind strabatut de groaza, se avanta spre acope—ris i cauta o iesire prin
ferastruici, manat de dorinta de a se elibera de spaima, la fel s-a intAmplat atunci si cu sufletul
acelui preafericit; se ndpustea sa-si ia zborul din trup si se retragea de peste tot catre cele din
afara. Sufletul i-ar fi iesit chiar asa cum era, fara sa fi atins implinirea vremii sale, daca ingerul
nu i-ar fi venit degraba Tnainte si nu l-ar fi eliberat de spaima, intorcandu-1 astfel din nou catre
salasul lui vremelnic.

Toate aceste lucruri le-am spus atunci pentru ca anomeenii, pricepand cat se deosebeste omul
de inger si meditand la superioritatea acestui rob al lui Dumnezeu asemenea noud, sa se lepede
de nebunia indreptata impotriva Domnului. Dreptul acela nu suporta vederea unui inger, desi
avea asa multd incredere in Dumnezeu, in schimb, acestia, aflati atat de departe de acela in
privinta virtutii, nu iscodesc un inger, ci pe insusi Stdpanul ingerilor. Daniel a imblanzit furia
leilor, iar noi nu suntem 1n stare sa prindem niste vulpi; el a frant un balaur in doua si a biruit
natura acestei fiare prin increderea pe care o avea in Dumnezeu, iar noud ne e frica de niste serpi
care nu au forta sd se apere; acela a pus capat impa—ratului maniat precum un leu si, cand vapaia
maniei iui Nabucodonosor devenise mai mare decat cea care se arunca impotriva armatelor
barbare, a tinut-o in frau stand drept in mijlocul ei si luminadnd toate intunecimile.57 Dar chiar
acesta care oferea lumind, cand a vazut ca vine un inger la el, s-a cufundat intr-o bezna adanca.
Prin urmare, ce scuza si-ar mai putea gasi cei care pun la cale sa scormoneasca acea natura
preafericita?

Dar nu ne-am rezumat atunci cuvantarea numai la aceste lucruri, ci ne-am indltat cuvantul pana
la acele puteri pline de intelepciune. Urmarindu-le cum isi pleaca ochii, isi pun inainte aripile,
stau drept in picioare si dau glas unei chemari neincetate, am do—vedit ca acele puteri netrupesti
ne aratd prin tot ceea ce fac teama si cutremurarea inaintea iui Dumnezeu. Cata vreme ele sunt
pline de Intelepciune si mai apropiate decat noi de acea fiinta negraita si prea—fericita, ele cunosc
mai bine decat noi caracterul ei incomprehensibil. Caci din vigoarea intelepciunii se da vigoare
evlaviei.

V-am spus atunci §i ce inseamna neapropierea si ca incomprehensibilitatea se refera la ceva nalt
mai mare decat aceasta.

V-am explicat si care este cauza: incomprehensibilitatea se aratd ca atare la capatul unei cautari,
in timp ce neapropierea nu ingaduie nici cautarea, nici inceputul unei cai de acces, iar atunci am
folosit imaginea largului marii. Am mai spus ca Pavel nu a vorbit de o lumina care sa fie
neapropiata, ci de ,,cel care locuieste intru lumind neapropiata”; daca salasul este neapropiat, cu
atat mai mult va fi Dumnezeu, cel care il locuieste. Pavel nu spunea aceste lucruri ca si cum
Dumnezeu ar fi circumscris vreunui loc, ci pentru a se observa mult mai clar ca El nu poate fi
conceput cu mintea si ca este neapropiat.

Am trecut si la alte puteri, heruvimii, §i am aratat cum se afld deasupra lor ceva ca o bolta
cereasca, ca o piatrd de cristal, ceva asemanator unui tron, aparitii sub formele unui chip de om, a
unui fier incins, a unui foc, a unui curcubeu si, dupd vederea tuturor acestora, profetul spune;
»acesta este modul 1n care apare chipul slavei Domnului” (Iez. 1, 28).

Prin toate acestea v-am aratat chipul coborarii lui Dumnezeu si faptul ca si un asemenea chip le
este de neindurat puterilor de sus.
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Nu vreau sd va recapitulez in intregime toate acestea, dar, fiindca va sunt dator cu fagdduiala de a
duce pana la capat demonstratia, vreau sa pricepeti in mod precis cu ce m-am achitat pana acum
si ce mi-a mai ramas. La fel fac si camatarii: isi pun Tnainte re—gistrul In care este scrisa intreaga
socoteald si il arata datornicilor pentru ca ei sa achite ce a mai rdmas. Si eu va desfasor precum
sulul unei carti memoria cugetului vostru, si, ca si cum m-as folosi de un deget,, va arat prin
cuvant cele de care m-am achitat pana ce voi ajunge la cele care mi-au mai ramas ca datorie.

Asadar, ce-a mai ramas de dovedit? Ca nici incepatoriile, nici stidpaniile, nici domniile si nici o
alta putere creai;’) din cele care exista nu poseda o intelegere precisa a lui Dumnezeu. Caci intr-
adevar exista si alte puteri carora noi nu le stim nici macar numele. la aminte la nebunia
ereticilor: noi nu cunoas—tem nici macar numele unor robi ai lui Dumnezeu si ei iscodesc insasi
esenta Stapanului acelora. Stim ca exista ingeri, arhangheli, tronuri, domnii, incepatorii si
stapanii, dar [acestea] nu reprezintd singurele popoare care se afla in ceruri, caci acolo este o
infinitate de neamuri si cete carora nu li se poate tine socoteala si pe care nici un cuvant nu le
poate indica. De unde stim ca existd puteri mai numeroase decét cele cunos—cute, unele carora
nu le stim nici macar numele? Pavel este cel care aminteste despre aceasta, cand, vorbind despre
Hristos, rosteste urmatoarele cuvinte:

,L-a asezat mai presus decat toatd incepatoria si stdpania si puterea si domnia si decat tot numele
ce se numeste, nu numai 1n veacul acesta, ci si in cel viitor” (Ef. 1,21).

Vezi cum exista acolo unele nume care vor fi cunos—cute 1n viitor, dar care acum sunt
nedezvaluite? De aceea a spus ,,nu numai cele care sunt numite in veacul acesta, ci si cele care
vor fi numite in viitor”.

Si ce-1 de mirare in faptul ca acestea nu sunt inzes—trate cu o intelegere precisa a esentei divine?
Aici nu se afld nimic care sa ceard o demonstratie pe larg. Cu siguranta, multe din lucrarile lui
Dumnezeu nu le sunt cunoscute puterilor de sus, incepdtoriilor, stapaniilor Si domniilor.

Vom demonstra si acest lucru, folosindu-ne iarasi de cuvintele apostolice, care ne spun ca
puterile de sus au priceput laolaltd cu noi unele din lucrarile lui Dumnezeu, si ca nu le cunosteau
dinaintea noastrd; si nu numai ca le-au priceput laolaltd cu noi, dar inca si prin intermediul
nostru.58

Spune Pavel:

,,Caci nu s-a facut cunoscut altor generatii cum s-a descoperit acum sfintilor sai apostoli si
pro—feti: anume cd neamurile sunt impreund moste—nitoare, madulare ale aceluiasi trup si
impreund partasi ai fagaduintei sale - iar fagaduintele erau date iudeilor - prin evanghelia careia
eu, Pavel, i-am devenit slujitor” (Ef. 3, 5-7).

Si de unde reiese limpede ca puterile de sus au priceput acum lucrul acesta? Caci cele rostite nu
ne vorbesc decat despre oameni. Ascultd, deci, cele ce urmeaza:

,»Mie, celui mai mic decat toti sfintii, mi-a fost dat harul acesta, ca sa binevestesc neamurilor

bogatia de nepatruns a lui Hristos” (Ef. 3, 8).
Ce inseamna ,,de nepatruns”? Ca nu poate fi cerce—tatd; insa, nu numai ca nu poate fi gasita, dar
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nici macar nu i se pot descoperi urmele. Sa asculte din nou si aceia cat de dese si cat de variate
sunt sagetile aruncate impotriva lor! Caci daca bogitia este de nepatruns, cum si nu fie de
nepatruns si cel care daruieste aceasta bogatie?

»--- 51 sd descopar care este oikonomia tainei celei ascunse in Dumnezeu, pentru ca intelepciunea
lui Dumnezeu cea de multe feluri sd se faca cunoscutd acum, prin Biserica, Incepatoriilor si
stapaniilor din ceruri” (Ef. 3, 9-10).

A1 auzit ca acele puteri au cunoscut toate acestea acum, nu mai inainte de aceasta vreme? Caci
strajerul nu cunoaste cele voite de rege, ,,pentru ca Intelepciu—nea lui Dumnezeu cea de multe
feluri sa se faca cunoscuta acum, prin Biserica, Incepatoriilor si stdpaniilor”. Vezi cata cinste i s-a
acordat naturii umane, de vreme ce puterile de sus au ajuns si cunoasci secretele Imparatului
laolaltd cu noi si chiar prin intermediul nostru?

Dar de unde reiese cu claritate ca Pavel vorbeste aici despre puterile ceresti? Caci se stie ca el ii
numeste si pe demoni incepatorii si puteri, cand spune:

,Caci lupta noastra nu este impotriva trupului si a sangelui, ci impotriva incepatoriilor, impotriva
stapaniilor, Impotriva stapanitorilor acestei lumi si ai acestui veac al Intunericului” (Ef. 6,12).

Asadar, nu se refera si mai sus la faptul ca demonii au ajuns atunci sd cunoasca? Nicidecum, a
vorbit despre acele puteri de sus, caci dupa ce a spus: ,,ince—patorii si stapanii”, a adaugat ,,din
ceruri”. Caci avem pe de-o parte incepatoriile si stapaniile din ceruri, iar pe de alta parte
incepatoriile si stapaniile de sub cer”. De aceea le si numeste ,,stdpanitori ai acestei lumi”, pentru
a arata ca cerul este de neatins pentru ele si cd intreaga lor putere si-o manifestd numai in lumea
actuala.

Ai vazut cum puterile de sus au ajuns sa cu—noasca acestea laolalta cu noi si prin intermediul
nostru? Dar, sa ne conducem cuvantul catre ceea ce a mai ramas de restituit din datorie, aratand
ca nici incepatoriile, nici stdpaniile nu cunosc esenta lui Dumnezeu. Cine, asadar, ne vorbeste
despre asa ceva? Nu mai este nici Pavel, nici [saia, nici lezechiel, ci un alt vas sfant, insusi fiul
tunetului, preaiubitul de catre Hristos, loan, cel care s-a rezemat la pieptul domnesc si a sorbit de
acolo izvoarele divine.

Asadar, ce ne spune el?

,,Pe Dumnezeu nimeni nu l-a vazut vreodata” (Ioan I, 18).

Este cu adevarat un fiu al tunetului, caci a dat drumul unei vorbe mai rasunatoare decat glasul
trambitei, suficient de puternica spre a-i rusina pe toti amatorii de controverse.

Sa urmarim insa si obiectiile care i s-ar putea aduce. Raspunde-mi, loane, ce vrei s spui? ,,Pe
Dumnezeu nimeni nu l-a vazut vreodata”. Dar ce ne vom face cu profetii care spun cd l-au vazut
pe Dumnezeu? Caci Isaia spune:

»L-am vazut pe Dumnezeu stdnd pe un scaun inalt si maret” (Is. 6,1).

La randu-i, Daniel:
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,» Am privit pana cand au fost agezate scaune si s-a asezat Cel vechi de zile” (Dan, 7, 9).

Iar Miheia:
»L-am vazut pe Domnul Dumnezeul lui Israel stand pe tronul sau” (III Reg. 22, 19)

si la fel si un alt profet:
,L-am vazut pe Dumnezeu stand deasupra alta—rului de jertfa si mi-a

spus: Loveste locul de ispasire” (Amos 9, 1).

Si pot fi adunate multe asemenea marturii. Asadar, cum de spune loan cé: ,,Pe Dumnezeu nimeni
nu l-a vazut vreodata”? O spune pentru ca tu sd pricepi ca existd o intelegere precisd a lui si o
cunoastere clard a esentei divine. Faptul ca toate acele viziuni surprin—deau chipul coborarii lui
Dumnezeu si nici unul din acei profeti nu a vazut esenta pura reiese in chip vadit din deosebirile
dintre viziuni. Caci Dumnezeu este simplu, fard parti si fara forma, pe cand toti acestia vedeau
diferite forme.

De altminteri, El ne arata chiar acest lucru, din nou prin intermediul unui alt profet, si, pentru a-i
convinge pe acestia ca nu au vazut in chip limpede esenta, spunea:
,»Am inmultit vedeniile profetilor si am dat ase~mdnarea mea pe mainile lor” (Os. 12, 11).

Nu mi-am aratat insasi esenta mea, a vrut El sa spuna, ci chipul coborarii mele, potrivit cu
slabiciunea privitorilor. Cu sigurantd, loan nu s-a referit numai la oameni cand a spus: ,,Pe
Dumnezeu nimeni nu l-a vazut vreodata” Caci acesta era un lucru evident atat din cuvantul
profetic pe care ii amintesc iarasi: ,,Am Inmultit vedeniile profetilor si am dat asemanarea mea pe
mainile lor”, cat si din dezvaluirea facuta lui Moise.

Fiindca acela dorea sa il vada pe Dumnezeu 1naintea ochilor sai, El ii spune:
»INimeni nu va putea vedea fala mea si sa traiasca” (Ex.33,20).

Astfel, aceasta era un lucru vadit pentru noi si bine cunoscut. Prin urmare, cuvintele ,,Pe
Dumnezeu nimeni nu l-a vazut vreodata” nu au fost rostite de loan numai in privinta naturii
noastre, ci si In privinta puterilor de sus. Din acest motiv il si prezinta pe Fiul cel Unul-Nascut ca
pe acela care a dat aceasta inva—taturd. Pentru a nu se gasi unul care sa spuna: ,,De unde reiese
limpede ca asa este?”, a adaugat: ,,Fiul cel Unul-Nascut, cel care este in sanul Tatalui, acesta a
facut cunoscut”, prezentand, astfel, o marturie si un dascal demn de crezare al acestei
invataturi.59 Caci, daca ar fi vrut sd ne arate ca avem de-a face cu acelasi lucru pe care 1-a rostit
si Moise, nu ar mai fi avut rost s precizeze ca Fiul cel Unul-Nascut a facut cunoscuta invatatura.
Fiindca nu o data cu precizarea ,,insusi Cel Unul-Nascut a facut cunoscut”, ci si mai inainte ca
Ioan sa spuna ca a invatat de la cel Unul-Nascut, profetul ne aratase limpede ca a invatat de la
Dumnezeu. Numai pentru ca urmarea sa ne dezva—luie ceva mai mult decat cele spuse atunci de
Moise, anume, faptul ca nici puterile de sus nu il vad pe Dumnezeu, de aceea l-a prezentat pe Cel
Unul-Nascut ca dascal al invataturii.
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Iar in acest loc sd intelegi ca vedere inseamna cunoastere. Bineinteles,, nu se cuvine sa gandesti
ca puterile netrupesti au parte de pupile, ochi si gene, ci, asa cum este vederea pentru noi, la fel
este cunoaste—rea pentru acelea. Astfel,, cand auzi ca ,,Pe Dumnezeu nimeni nu l-a vazut
vreodatd”, socoteste ca ti-a fost dat sa auzi ca nimeni nu l-a cunoscut pe Dumnezeu in esenta sa
cu deplina claritate. La fel, cand auzi despre serafimi ca si-au plecat ochii si si-au pus o pavaza
inaintea privirii, i cand auzi ca heruvimii au facut acelasi lucru, sa nu socotesti ca este vorba
despre ochi sau despre gene - fiindca acesta este un compor-tament specific corpului -, ci sd crezi
ca acestea sunt modalitatile prin care profetul a vorbit acoperit despre cunoasterea cu care sunt
inzestrati.

Prin urmare, cand profetul spune ca acestia nu pot indura sa priveasca chipul coborarii lui
Dumnezeu, nu vrea sa spund altceva decat ca ei nu pot indura sd detina o cunoagtere deplina si o
intelegere precisa cu privire la Dumnezeu, si ca nu indraznesc sd priveas—ca direct la esenta
divina in puritatea si plinatatea acesteia si nici macar la chipul coborarii lui Dumnezeu. lar a
privi direct inseamna a cunoaste.

Astfel, evanghelistul, stiind ca stiinta acestor lu—cruri nu apartine naturii omenesti, si ca
Dumnezeu nu este inteles nici de catre puterile de sus, ne conduce catre cel ce st la dreapta
Tatalui, catre cel ce detine o cunoastere precisa a acestor lucruri si cel care ne-a dat aceasta
invatatura. Nu a spus numai ,,Fiul”, desi, dacd ar fi spus numai atat, tot ar fi fost de ajuns pentru a
inchide gura celor nerusinati. Dupa cum pot fi socotiti multi hristosi, insa numai unul este
Hristos si dupa cum multora li se spune domni, dar unul este Domnul, multi sunt numiti
Dumnezei, dar unul este Dumnezeu, la fel, multora li se spune fii, dar unul este Fiul, iar
articularea cuvantului este un semn sufi—cient pentru a arata ca avem de-a face cu o conditie
privilegiata de fiu, pe care o detine Cel Unul-Nascut. Cu toate acestea, el nu s-a multumit cu atat,
ci, dupa ce a spus: ,,Pe Dumnezeu nimeni nu l-a vazut vreodata”, a adaugat: ,,Cel Unul-Nascut,
Fiul, cel care este In sanul Tatdlui, acela a facut cunoscut”. Mai intai a spus ,,Unul-Nascut” si
apoi ,,Fiu”. De vreme ce multi il lipsesc de la bun Inceput de cinstire din pricina numelui comun
pe care il poartd, socotindu-1 numai ca pe unul din cei multi denumiti astfel - caci denumirea de
fiu este un nume pe care il impartasim cu totii -, evanghelistul a pus mai inainte atributul care il
deosebeste, 1i este propriu si nu i se acorda nimanui altcuiva, faptul de a fi Unul-Nascut.

A pro—cedat astfel, pentru ca, pornind de la acest atribut, s te convingi ca numele comun nu este
comun, ci 1i este propriu i preeminent, nimanui altcuiva nefiindu-i in asa masura definitoriu,
cum {i este aceluia.

Voi vorbi din nou despre acest lucru, mai pe larg, pentru a deveni mai limpede ceea ce vreau sa
spun. Numele de fiu este atribuit deopotriva si oamenilor, si lui Hristos, dar noud prin derivare,
pe cand aceluia in mod preeminent, insa, numele de Unul-Nascut i este atribuit numai lui §i nu
este atribuit nimanui altcuiva, nici macar prin derivare. Asadar, pentru ca

tu sa pricepi pornind de la denumirea atribuitd nu—mai lui, nu si altora, ca el este subiectul
preeminent si al celeilalte denumiri care se atribuie multora, iatd pentru ce a spus mai intai:
,»Unul-Nascut” si abia apoi ,,Fiul”. Dar, daca nu iti sunt de ajuns nici cele spuse acum, iti voi
vorbi si de o a treia indicatie, una greu de sesizat §i exprimata in termeni omenesti, dar indeajuns
de tare pentru ca cei ce se tardsc pe pdmant sa se inalte pana la intelegerea slavei Unului-Nascut.
Care este aceasta indicatie? ,,Cel care este in sanul Tatalui”. Cuvant greu de inteles, dar, cu
conditia sa-1 receptdm 1n sensul potrivit divinitatii, indeajuns de puternic pentru a face inteleasa
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nasterea. La fel cum, auzind de tron si de locul de la dreapta, nu Intelegi ca ar fi vorba de vreun
tron ori de inscrierea intr-un spatiu anume, ci, din denumirea de tron si din relatia existenta prin
ocuparea locului de la dreapta, ajungi sa intelegi lipsa unei deosebiri si egalitatea in privinta
slavei, tot astfel, o datd ce auzi de san, sa nu socotesti ca ar fi vorba de san sau de vreun loc, ci,
din denu—mirea de sin, sa cauti a intelege marea apropiere si increderea pe care o are Fiul fata de
Nascatorul sau. Prin comparatie cu imaginea sederii la dreapta, locuirea in sanul Tatalui ne
arata si ne reprezintd cu mult mai multa claritate marea apropiere a Fiului fatd de Nascatorul sau.
Caci nici Tatal nu ar fi ingaduit sa-1 aiba in sanul sau pe Fiul, daca nu ar fi fost de o aceeasi
fiintd, si nici Fiul, dacd natura sa ar fi fost inferioard, nu ar fi suportat salasluirea in sanul Tatalui.

Prin urmare, Fiul ca Unul-Nascut si fiind cel a carui locuire se petrece in sanul parintesc,
cunoaste cu temeinicie toate cele ale Tatdlui. De aceea a si avut evanghelistul nevoie de aceste
cuvinte, spre a dezvalui cunoasterea temeinica pe care o are Fiul despre Tatal. La care alta
cunoastere s-ar fi putut referi cuvantul amintit? Caci, daca nu ar fi fost vorba de aceasta, pentru
ce ar mai fi amintit de sanul Tatdlui? Daca Dumnezeu nu este o fiintd corporala - si intr-adevar
nu este - si daca nu ni s-ar fi prezentat aici nici nasterea si nici apropierea Fiului fata de cel care
1-a nascut, atunci, presupunand ca aceastd afirmatie foloseste numele fara un rost anume, ci la
intam—plare, nu am fi dobandit de pe urma ei nici un folos in plus.

Dar numele nu sunt folosite fara nici un rost - cum s-ar putea asa ceva, cata vreme Duhul nu
rosteste nimic la Intdmplare? -, dimpotriva, ne este prezentatd marea apropiere a Fiului fatd de
Tatal. Intr-adevr, dupa ce a facut marea dezvaluire ca nici creaturile de sus nu il vad pe el, adica
nu il cu—nosc cu temeinicie, dorind sa-1 cunosti pe Invatatorul demn de crezare al acestui lucru, a
folosit in expu—nere asemenea cuvinte, astfel incat tu sd dai crezare in toate aceste privinte unui
invatator care apare ca Fiu, ca Unul-Nascut si ca cel a carui locuire se petrece in sanul parintesc,
iar la urma sa nu-ti mai ramana nimic indoielnic. lar dacd nu s-ar mai cauta contro—versa i nu s-
ar mai dori infruntarea nerusinatd, ag prezenta acest text ca unul care exprima durata vesniciei.
Caci, la fel cum din cuvintele adresate lui Moise prin care i se spunea: ,,Eu sunt cel ce sunt”
intelegem ca este indicata vesnicia, tot astfel, si din aceste cuvinte prin care se afirma: ,,Cel care
este 1n sanul Tatdlui”, putem ajunge sa intelegem ca Fiul este din vesnicie n sanul Tatalui.

Asadar, prin toate acestea ni s-a demonstrat ca esenta lui Dumnezeu este necunoscutd pentru
intreaga fiintd creatd. Ne-a mai ramas de demonstrat ca numai Fiul si Duhul Sfant 1l cunosc pe
Dumnezeu cu toata precizia, Insd, ne vom intoarce mai tarziu la acest subiect, intr-o alta intalnire,
si, pentru ca amintirea celor spuse sa nu fie coplesita din pricina multimii temelor tratate, ne vom
indrepta cuvantarea din nou catre indemnul obisnuit.

Care era indemnul obisnuit pe care vi-1 adresam? Sa va dedicati staruitor rugaciunii cu un cuget
treaz si cu un suflet care sta de veghe. V-am vorbit §i mai Tnainte despre aceste lucruri si v-ati
supus Intru totul fara ezitare. Ar fi, deci, lipsit de sens ca, dupd ce ati fost acuzati pentru delasare,
sd nu va fie acum laudata staruinta. Vreau, asadar, sa va laud si sd-mi marturisesc recunostinta
pentru ascultarea dovedita atunci.60 Si va voi marturisi aceasta recunostinta, daca va voi invata
pentru ce a avut loc acea rugdciune inaintea altora, si de ce a poruncit atunci diaconul s fie adusi
posedatii si cei stdpaniti de duhul rdu al nebuniei si sd-si plece capetele.
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Care este, asadar, pricina pentru care se procedea—za asa? Lucrarea diavolilor este un lant
impovarator al rdului, mai puternic decat cel mai stragnic lant de fier. Intocmai cum, o data ce
judecatorul soseste in public si urmeaza sa se aseze la inalta tribuna de judecata, temnicerii 1i
aduc din Inchisoare pe toti cei care sunt inchisi acolo, si 1i asaza inaintea grilajelor si draperiilor
salii de judecatd asa cum sunt ei - plini de praf, murdari, cu parul crescut, imbracati cu zdrente, la
fel au randuit si parintii ca in momentul 1n care Hristos urmeaza sa se aseze ca la o tribuna de
judecata si sa se arate in misterii, posedatii sunt adusi ca niste detinuti, dar nu pentru a da
socoteald de faradelegile lor, aga cum dau socoteald aceia, nici pentru a fi supusi la pedeapsa ori
la supliciu, ci pentru ca poporul si cetatea intreaga prezentd laolalta Tnd—untru sa devind ca o
ramurd de maslin purtata in favoarea lor, pentru ca acea comuniune a tuturor sa il implore pe
Stapan in favoarea acelora, si sa 1i ceara indurarea cu glasul ei puternic.

Ii acuzam atunci pe cei care nesocoteau o aseme—nea rugiciune si in acel moment se aflau afara.
Acum vreau sa 1i acuz pe cei care raman induntru, $i nu pentru ca raman inauntru, ci pentru ca
cei care raiman nu se arata cu nimic mai buni decat cei care se afla afara, cata vreme vorbesc unii
cu ceilalti in acel moment de o atat de mare infricosare.

Ce faci, omule? Vezi cum multimea de prizonieri luati dintre fratii tai sta in picioare langa tine,
1ar tu stai de vorba despre lucruri care nu au nici o legdtura cu ei ? Nu iti este de ajuns numai
imaginea lor spre a te cutremura si spre a ajunge sa le impartasesti sufe—rinta? Fratele tau este in
lanturi, iar tu esti Intr-o stare de indiferenta? Si cum ai putea fi iertat, spune-mi, cand te arati atat
de lipsit de compatimire, atat de neomenos si de crud? Nu ti-e teama cd, In timp ce tu stai de
vorbd, fiind indiferent si lipsit de vigilentd, unul dintre demoni i1 va parasi pe cei de acolo si,
aflandu-ti sufletul destins si gol, se va napusti cu multa indraz—neald ca intr-o casa careia ii
lipseste poarta?

Nu s-ar cuveni ca 1n acel moment sa se verse in comun siroaie de lacrimi, sa se vada Inlacrimati
ochii tuturor, sa rasune tanguiri si suspine de peste tot din biserica? Dupa impartasirea tainelor,
dupa binefacerea purificarii prin botez, dupa comuniunea cu Hristos, acel lup rapitor a avut inca
puterea sa rapeasca acesti miei din turma si sa ii tina la el, iar tu, vazand aceasta ndpasta, nu
plangi? Si cum ar putea fi justificat un asemenea comportament? Nu vrei sa induri suferinta
laolalta cu fratele tau? Atunci, teme-te macar pentru tine insuti si trezeste-te din indiferenta.

Daca ai vedea casa vecinului tdu cuprinsa de flacari, chiar dacd vecinul tau ti-ar fi cel mai mare
dusman dintre toti, spune-mi, nu ai fugi sa stingi focul, fiind cuprins de teama ca focul sa nu se
raspandeasca cu repeziciune si sd ajunga si la portile casei tale? Judeca la fel si in privinta
demonizatilor, de vreme ce si lucrarea diavolilor este la fel de neinduratoare ca focul si parjolul.
Sa mi te vad purtdndu-ti de grija ca diavolul care se napusteste cu repeziciune sa nu pund mana
pe sufletul tau, iar cand il vezi prezent, cautd cu multa straduinta scapare la Stapan, astfel incat
diavolul, vdzandu-ti sufletul plin de ardoare si vigi—lentd, sa socoteascd despre cugetul tdu ca i
ramane de neatins, in cazul in care te-ar vedea cascand gura si fiind deldsator, se va ndpusti in
graba ca intr-o casa pustie, Insa, daca depui toate stradaniile, esti vigi—lent, si intri in comuniune
cu cerurile insele, nu va indrazni nici mécar sa te priveasca in fatd. Astfel, chiar daca nu iti pasa
de fratii tai, poarta-ti de grija tie insuti si pune la intrarea sufletului tdu o piedica in calea acelui
duh al raului.
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Iar pentru a respinge atacul lui impotriva noas—tra, nu este un zid de aparare mai bun decat
rugd—ciunea si implorarea staruitoare. Caci si chemarea pe care diaconul o adreseaza tuturor
cand rosteste: ,,Drepti sa stam, cu vrednicie” nu a fost rAnduita fara un rost anume, la intmplare,
ci pentru ca noi sa ne Indreptdm gandurile care ni se tarasc la pamant, astfel incat, lepadandu-ne
de slabiciunea pricinuita de pe urma preocupadrii de treburile vietii zilnice, sa ne putem infétisa
inaintea lui Dumnezeu cu un suflet drept. Si pentru a afla ca, intr-adevar, aceste cuvinte nu se
refera la trup, ci la suflet, el fiind cel chemat sa se indrepte, sa ascultim cum aceeasi expresie
este folositd in acest fel si de catre Pavel. Scriindu-le oamenilor abatuti si coplesiti de ndvala
nenorocirilor, Pavel spunea: ,,indreptati-va bratele obosite si ge—nunchii slabiti”. Ei bine, ce am
avea de spus? Ca el vorbeste despre bratele si genunchii trupului? Nicide—cum, deoarece el nu le
vorbeste atletilor sau luptato—rilor, ci, prin aceste cuvinte a urmadrit sa Tnalte taria gandurilor
launtrice daramata de incercari.

[a aminte 1anga cine stai, impreuna cu cine il vei chema pe Dumnezeu: impreuna cu heruvimii!
Asemuieste-te cu cei care formeaza corul impreuna cu tine si iti va fi de ajuns spre a deveni
vigilent sd constientizezi faptul ca tu, invesmantat Intr-un trup si legat de carne, ai fost socotit
vrednic de a inalta Tm—preuna cu puterile netrupesti imnuri catre Stdpanul comun tuturora.61
Asadar, nimeni sa nu ia parte la acele imnuri sfinte si mistice cu o ardoare slabitd. Nimeni sa nu
aiba Tn acel moment ganduri lumesti, ci sa le inlature din cuget pe toate cele pamantesti, sa se
stramute pe el Tnsusi in intregime la cer si, ca si cum s-ar gasi stand in preajma tronului slavei
insotit de serafimi, sd inalte imnul intru totul sfant inchinat Dumnezeului slavei si al maretiei.

Iata pentru ce am cerut sa se stea in acel moment in ordine. Caci a sta in ordine nu Tnseamna
nimic altceva, decat a sta in acel mod in care i se cuvine omului sa fie cand sta inaintea lui
Dumnezeu, cu ,,frica si cutremurare” (Fil. 4,1),

cu un suflet care vegheaza si este atent. Despre faptul ca si expresia ,,a sta” se refera la suflet ne-
a lamurit, iarasi, Pavel, cand spune:
,»asa sa stati intru Domnul, 1ubitilor”  (Fil. 4,1).

Asa cum arcasul, daca vrea ca sagetile trimise sa-si atinga tinta, se ingrijeste mai intai de pozitia
sa si nu 1si lanseaza sagetile pana ce nu se asaza cu precizie drept inaintea obiectului vizat, tot
astfel se intampla si cu tine: daca vrei sa-i sdgetezi diavolului capul sdu cel rdu, ingrijeste-te mai
intai de starea gandurilor tale, pentru ca, stabilindu-te Intr-o stare dreapta si nestan—jenita de
nimic, sagetile lansate de tine sa-si atinga tinta Indreptatd impotriva aceluia.

Acestea au fost spuse despre rugdciune. Dar, de vreme ce, pe langd indiferenta fatd de rugaciuni,
dia—volul a mai nascocit si un alt procedeu de atac care sd aduca o mare tulburare, este nevoie sa
se ridice un zid de aparare care sa impiedice si apropierea acestuia. Ce anume a mai uneltit acel
duh al raului?

Viazandu-va cum v-ati strans laolalta ca si cum ati fi un singur trup, si cat de multd hotarare
dovediti in atentia pe care o acordati celor rostite, [diavolul] nu a Indraznit sd-i trimita pe unii
dintre slujitorii lui pentru a va indeparta de la ascultare folosindu-se de sfaturi si indemnuri,
fiindca stia ca nici unul din voi nu va accepta asemenea sfaturi. [-a amestecat, insa, in multime pe
unii care fura si taie pungile cu bani, pregatindu-i sa jefuiasca de la multi dintre cei care se aduna
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deseori aici aurul pe care acestia 1l au la ei. Iar acest lucru s-a petrecut aici deseori si in cazul
mul-tora. Prin urmare, pentru ca acest lucru sa nu se mai intample, si nici sd nu mai fie stinsa
ardoarea voastrd consacrata ascultdrii din pricina pierderii bunurilor, de vreme ce multi dintre voi
ati fost victime, pe toti va indemn si va sfatuiesc sa nu purtati aur cand intrati aici, astfel Incat,
straduinta voastrd pentru ascultare sa nu devina pentru aceia prilejul faptei lor rele, iar placerea
pe care voi o simtiti petrecandu-va timpul aici sa fie umbrita de furtul bunurilor voastre.

Tocmai acest lucru a pus la cale diavolul, nu pen—tru a va face mai saraci, ci pentru ca, fiind
cupringi de o mare neplacere din pricina pierderii bunurilor, sd va distraga de la ravna consacrata
ascultarii. Caci la fel a facut si cu lov cand 1-a lipsit de toate bunurile sale, nu cu scopul de a-1
face mai sarac, ci pentru a-1 lipsi de evlavie. Straduinta aceluia nu se indreapta catre luarea
bunurilor - fiindca stie cd aceasta nu in—seamna nimic -, ¢i urmareste ca prin luarea bunurilor sa
arunce sufletul in pacat. lar daca nu va fi in stare sa implineasca asa ceva, atunci nu va socoti ca
actiunea i-a reusit.

Cunoscand acum ce are diavolul in minte, prea—iubite, cand vei fi lipsit de aurul tau, fie din
pricina hotilor, fie din oricare alta pricind, preamareste-1 pe Domnul s1 vei avea atunci un castig
mai mare, iar dugsmanului ii vei da o indoita loviturd, pe de-o parte, pentru ca nu ai indurat
pierderea cu greutate, iar pe de altd parte, pentru ca ai adus multumire. lar daca te-ar vedea
coplesit de pierderea bunurilor, te va convinge ca in urma Indurarii greutdtii sa te indrepti
impotriva Domnului, iar, in acest caz, niciodatd nu va inceta sd-ti pricinuiasca un asemenea
necaz. In schimb, dacd ar vedea ca tu nu numai cd nu il blestemi pe Dumnezeul care te-a creat,
ba chiar 1i 1 aduci multumire o datd cu fiecare nenorocire care se abate asupra ta, va inceta sd te
supuna incercarilor, vazand ca Incercarea nenorocirilor iti devine pricina de multumire, si ajunge
sa-t1 faca cununile de invin—gator mai stralucitoare si sa-ti sporeasca rasplatirile. De altminteri,
asa s-a intamplat si cu lov. Dupa ce l-a lipsit de bunuri i i-a lovit trupul, 1-a vazut aducand
multumiri si nu a indrdznit sa meargad mai departe, ci, indurdnd o Infrangere rusinoasa si
necrutatoare, a renuntat, catd vreme 1i conferise atletului lui Dumnezeu o mai mare stralucire.

Cunoscand, asadar, toate acestea sa ne temem numai de un singur lucru, de pacat, iar pe toate
celelalte sa le indurdm cu senindtate, fie ca este vorba de pierderea bunurilor, de vreo boala a
trupurilor, de imprejurari grele, de insulte, de calomnii, ori de oricare altd nenorocire ce se abate
asupra noastra. Caci, potrivit naturii lor, aceste nenorociri nu numai ca nu ne vor face rau, dar
chiar vor putea sa ne aduca mari foloase si ne vor procura mai multe rasplatiri, in cazul in care le
induram aducand multumiri. Stii bine ca lov, dupa ce a primit cununile de invingator pentru
rabdarea si curajul sau, a fost rasplatit cu lu—cruri indoit de multe in comparatie cu cele pierdute.
Tu, insa, ai putinta sa primesti nu de doua sau de trei ori mai mult, ci de o suta de ori mai mult
decét orice, daca le induri pe toate cu senindtate, si vei mosteni viata vesnica, viatd la care fie sa
ajungem noi toti, prin harul si iubirea Domnului nostru lisus Hristos, caruia slava i se cuvine
acum si pururea §i in vecii vecilor. Amin.
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Omilia V - Despre necunoasterea lui Dumnezeu

din “Despre necunoasterea lui Dumnezeu”
EDITURA HERALD

A aceluiasi,
despre necunoasterea lui Dumnezeu,
cuvantarea a cincea.

Cand cineva urmeaza sa se angajeze in tratarea unei teme foarte impor-tante - una care necesita
multe cu—vantari si care nu poate fi strabatuta intr-o zi sau doud, ci in mult mai multe zile -
socotesc ca este necesar ca invatatura sa nu fie impusa pe de-a-ntregul si dintr-o data cugetului
celor ce o ascultd. Dimpotriva, im—partind Intregul in multe parti, povara cuvantului fragmentat
in acest chip va deveni mai usoara si mai lesne de purtat.

Limba, urechea si oricare din simturile noastre au stabilite masuri, reguli si limite, iar daca s-ar
gasi vreodata cineva care ar incerca sd depaseasca aceste limite, atunci unul ca acesta s-ar afla
dincolo de pu-terea proprie unei fiinte omenesti. Este ceva mai dulce decat lumina, spune-mi?
Ceva mai plicut decat o raza de soare? Insa, desi este un lucru dulce si placut, cand cineva are
de-a face cu lumina soarelui peste masura, aceasta devine de nesuportat si chinuitoare pentru
ochi. De aceea a si rinduit Dumnezeu ca noaptea sa urmeze zilei, pentru a se Ingriji ca ochii
nostri obositi sa primeasca ocrotirea pleoapelor, iar pupilele sa se odihneasca, astfel incat sa ne
pregateasca mai bine simtul obosit al vederii pentru contem—plarea zilei urmatoare. Tot din acest
motiv, veghea si somnul, 1n loc sa fie doua stari care se opun una celeilalte, in masura in care se
succed una celeilalte dupa dreapta masura, devin laolalta foarte placute, fapt pentru care, daca
numim lumina dulce, numim, de asemenea, dulce si somnul care ne indeparteaza de lumina.

Astfel, lipsa masurii este Intru totul nepldcuta si de nesuportat, in timp ce dreapta masura ne este
placuta, folositoare si necesara. Chiar aceasta este si pricina pentru care, desi am avut la
dispozitie patru sau cinci zile, timp in care cuvantul nostru s-a desfasu—rat pe marginea temei
necunoasterii lui Dumnezeu, nici astdzi nu ne pregatim inca sa-i punem capat, ci, punand
vorbelor o dreaptda masurd, potrivit cu dra—gostea voastra, am socotit sd ii acordam iardsi timp de
odihna cugetului vostru.

Asadar, unde am lasat deunazi cuvantul? Fiindca este necesar, cata vreme existd un fel de
inlantuire logicd a Invataturii, sa revenim acolo unde am rd—mas. Aminteam atunci ca fiul
tunetului a rostit: ,,Pe Dumnezeu nimeni nu l-a vazut vreodatd; Fiul Cel Unul-Nascut, cel care se
afla in sanul Tatalui, acela a facut cunoscut”. Astazi trebuie sa Invatam cum a facut cunoscut
acest lucru Fiul Unul-Nascut al lui Dumnezeu.

,lisus a raspuns si a zis: Caci nimeni nu l-a vazut pe Tatal in afara celui care este de la

Dumnezeu; acesta 1-a vazut pe Tatal” (Ioan, 6,46).
,,Vedere” inseamna si aici ,,cunoastere”.
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Nu a spus doar ca ,,Nimeni nu l-a vazut pe Tatal” si apoi sa fi tacut; dimpotriva, pentru ca nimeni
sd nu creada ca s-a spus aceasta numai referitor la oameni, dorind, in schimb, sa arate ca nici
ingerii, nici arhan-ghelii si nici puterile de sus nu se gasesc 1n altd situatie, a facut acest lucru
limpede printr-o adau—gire. Astfel, dupa ce a spus ,,cdci nimeni nu

l-a vazut vreodata pe Tatdl”, a adaugat: ,,in afara celui care este de la Dumnezeu; acesta l-a vazut
pe Tatal”. Caci, daca ar fi spus doar atat, ,,nimeni”, probabil ca multi dintre cei ce ascultau
cuvantul ar fi socotit ca se spune aceasta numai despre firea noastra, insa, acum, cand, dupa ce se
spune ,,nimeni” se adauga ,,in afara de Fiul”, prin aceasta dezvoltare Intreaga creatie a fost
separatd de Cel Unul-Nascut. ,,Asadar - s-ar putea sa se spuna - este exclus si Duhul Sfant?”
Nicidecum, caci nici acesta nu face parte dintre fiintele create, iar prin cuvantul ,,nimeni” se
stabileste Intotdeauna o deosebire numai fatd de creaturd. Asa cum, de fie—care data cand s-ar
vorbi despre Tatil, nu ar fi exclus nici Fiul, [tot astfel] cand se vorbeste despre Fiul, nu este 1asat
deoparte Duhul.

Si, pentru a face clar de acum inainte ca prin folosirea cuvantului ,,nimeni”’ nu se urmareste
exclu—derea Duhului, ci se vorbeste despre excluderea crea—turii de la 0 asemenea cunoastere,
despre care se afirma ca ii apartine numai Fiului, sa ascultdm ce spune Pavel cand li se adreseaza
corintenilor. Ce spune, agadar?

,»Caci cine le cunoaste pe cele ale omului, decat duhul omului, care este in el? Asa si cele ale lui
Dumnezeu, nimeni nu le-a cunoscut, decat Duhul lui Dumnezeu” (I Cor. 2,11).

Prin urmare, intocmai cum aici, rostindu-se cuvantul ,,nimeni”, nu este lasat deoparte Fiul, la fel,
cand este folosit in privinta Fiului, nu este exclus Duhul Sfant De unde reiese clar ca este
adevarat ceea ce am spus. Caci, in cazul 1n care prin cuvintele ,,Nimeni nu l-a vazut pe Tatal, in
afara celui care este de la Dumnezeu” ar fi fost exclus Duhul, ar fi fost nechibzuit ca Pavel sa
spund ca agsa cum omul le cunoaste pe cele ale sale, la fel si Duhul Sfant le cunoaste cu precizie
pe cele ale lui Dumnezeu.

La fel se intampla si cu folosirea cuvantului ,,un singur”, caci are aceeasi bogdtie si putere de
semni—ficare. Urmareste aceasta:

,Este un singur Dumnezeu, Tatél, din care sunt toate, si un singur Domn, Fiul, prin care sunt
toate” (I Cor. 8, 6).

Astfel, daca Tatal ar fi fost numit ca unic Dumnezeu, atunci ar fi fost inlaturat Fiul de la
dumnezeire, iar daca Fiul ar fi fost numit ca unic Domn, atunci ar fi fost exclus Tatil de la
domnie, Insa, prin afirmatia ,,un singur Domn, lisus Hristos”, Tatal nu este exclus de la domnie.
Asadar, nici Fiul nu este inlaturat de la dumnezeire cand se spune ca este un singur Dumnezeu,
Tatal.62

Iar dacd s-ar gasi, din nou, unii care sa sustind ca Tatal este numit Dumnezeu deoarece, chiar
daca si Fiul este Dumnezeu, nu este Dumnezeu in aceeasi masura in care este Tatal, pentru a da
rostirii aga ceva, se urmeaza premisele pe care ei ingisi le-au instituit - pe care noi nici macar nu
am indrazni sa le rostim -, anume, ca Fiul este numit singurul Domn, deoarece Tatal nu este
Domn in aceeasi masura in care Fiul este Domn. lar daca aceasta ultima afirmatie este lipsita de
evlavie, nici cea dintai nu ar putea sa aiba sens. Dar, asa cum denumirea ,,un singur Domn” nu il
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exclude pe Tatél de la detinerea unei domnii desa-varsite si nici nu este o denumire atribuita
numai Fiului, la fel, nici sintagma ,,un singur Dumnezeu” nu il indeparteaza pe Fiul de la o
adevarata si au—tentica dumnezeire §i nici nu este proclamata numai in privinta Tatalui.

Faptul ca Fiul este Dumnezeu si ca este Dumnezeu in aceeasi masura in care este Tatal,
ramanand, cu toate acestea, Fiu, reiese limpede din 1nsasi atri—buirea numelui de Tatd. Céci, daca
acest nume de Dumnezeu ar fi apartinut numai Tatdlui si nu ne-ar fi indicat un alt hypostas63 in
afara primului hypostas al celui nenascut, ca si cum ar fi propriu numai aces-tuia si i-ar fi fost
numele prin care este recunoscut, atunci ar fi fost inutila specificarea denumirii de Tata. Ar fi
fost de ajuns sa spund ,,un singur Dumnezeu”, si noi am fi recunoscut despre cine este vorba;
insd, tocmai pentru ca numele de Dumnezeu este comun Tatalui si Fiului deopotriva, daca Pavel
ar fi spus numai ,,un singur Dumnezeu” nu ar fi aratat despre cine este vorba. Din acest motiv a
fost adaugat numele de Tata, pentru a lamuri ca se vor—beste despre primul hypostas, al celui
nendscut, pe care nu ar fi fost suficient sa il indice prin folosirea denumirii de ,,Dumnezeu”, cata
vreme aceasta este comuna in aceeasi masura si pentru Fiul.

Intr-adevir, dintre numele folosite unele sunt comune, iar altele proprii. Cele comune sunt
folo—site pentru a ardta cd substanta nu este diferitd, pe cand cele proprii sunt menite sa
deosebeasca carac—terul propriu al fiecarui hypostas. Astfel, denumirile de ,,Tata” si ,,Fiu” sunt
proprii fiecarui hypostas, iar cele de ,,Dumnezeu” si ,,Domn” sunt comune. Asadar, fiindca a
folosit numele comun ,,un singur Dumnezeu”, Pavel a adaugat si denumirea specifica, pentru ca
tu sa stii despre cine vorbeste si, astfel, s , nu cddem in nebunia lui Sabellie.64

De altfel, asa cum voi arata in cele ce urmeaza, nici numele de ,,Dumnezeu” nu este mai
important decat cel de ,,Domn” si nici numele de ,,Domn” nu este mai putin important decat
acela de ,,Dumnezeu”. Pe tot parcursul Vechiului Testament, Tatalui i se spune fara intrerupere
Domn:

X412

»,2Domnul Dumnezeul tau” (Deut. 6,4) si, mai apoi:
»<Domnului Dumnezeului tdu sa i te inchini $i numai lui sé-i slujesti” (Deut. 6,13);

1arasi:
,Mare este Domnul nostru si mare este taria Lui si priceperea Lui nu are hotar (Ps. 146, 5)

si din nou:
,»3a cunoasca ei ca numele Tau este Domnul. Tu singur esti Cel Preainalt peste tot pamantul” (Ps.
82,19).

Daca, intr-adevar, atributul de Domn ar fi fost infe—rior celui de Dumnezeu si nevrednic de
substanta aceluia, nu trebuia sa se spuna: ,,Sa cunoasca ei ca numele Tau este Domnul”. Din nou,
daca faptul de a fi Dumnezeu ar fi superior celui de a fi Domn, §i mai vrednic de cinstire decat
acesta, nu trebuia ca Fiul, dupa acei oameni, fiind inferior, sa fie invocat cu un nume care ii
apartine Tatdlui, i chiar unul care ar fi propriu numai aceluia. Dar lucrurile nu stau asa, nu,
nicidecum, intrucat nici Fiul nu este inferior fatd de Tatal, nici numele de Domn nu este mai
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prejos decét cel de Dumnezeu. Acesta este si motivul pentru care Scriptura se foloseste de
asemenea denumiri fara deo—sebire, aplicaindu-le deopotriva si Tatélui, si Fiului.

Si, asa ati auzit cd Tatil este numit Domn, hai sd va ardtdm acum si cum este numit Fiul
Dumnezeu.

»lata, Fecioara va lua 1n pantece si va naste Fiu si vor chema numele Lui Emanuel, care se
talcuieste: Cu noi este Dumnezeu” (Mat. 1, 23; cf. Is. 7,14).

Vezi cum, pe de-o parte, numele de Domn este fo—losit pentru Tatal, iar pe de alta parte, numele
de Dumnezeu este folosit pentru Fiul? Caci, asa cum acolo se spunea ca ,,Sa cunoasca ei ca

numele Tau este Domnul”, in acelasi chip se spune aici: ,,vor chema numele Lui Emanuel”. S$i
iarasi:

,Prunc s-a nascut noud, un Fiu s-a dat noua si se cheama numele Lui: inger de mare sfat,
Dumnezeu tare, biruitor” (Is. 9, 5).

Siia aminte laolaltd cu mine la intelegerea de care dau dovada profetii si la intelepciunea lor
spirituald. Vezi cd ei nu au spus pur si simplu ,,Dumnezeu”, ci, pentru a nu se socoti ca se
vorbeste despre Tatal, au amintit mai Intdi de oitkonomia Intrupdrii. Fiindca e foarte clar ca Tatal
nu s-a nascut din Fecioard, nici nu a devenit vreodata copil. Asculta din nou cum vorbeste un alt
profet despre el:

»Acesta este Dumnezeul nostru si nimeni altul nu este asemenea lui” (Bar. 3, 36).

Si despre cine spune aceste cuvinte? Sa vorbeasca oare despre Tatal? Nicidecum. Asculta, pentru
aceasta, cum si acest profet a amintit despre oikonomia intru—parii. Caci, dupa ce a spus: ,,Acesta

este Dumnezeul nostru si nimeni altul nu e asemenea lui”, a adaugat:

»Aflat-a toata calea stiintei si a dat-o lui lacob, copilul sau, si lui Israel, cel 1ubit de Dansul. Dupa
aceasta, s-a aratat pe pamant si a locuit printre oameni” (Bar. 3, 36-37).

Iar Pavel:

,Din care dupa trup este Hristos, cel ce este peste toate Dumnezeu binecuvantat in veci, Amin”
(Rom. 9,5)

si din nou:
,»Nici un desfranat ori poftitor nu are mostenire in Tmparatia celui care este Hristos si Dumnezeu”

(Ef. 5, 5)

si iarasi:
,»potrivit cu ardtarea marelui nostru Dumnezeu si Mantuitor lisus Hristos” (II Tim. 1, 10).

Dar si Ioan il numeste la fel cand spune:
,La Inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si Cuvantul era Dumnezeu” (In. 1, 1).
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Da, bine, are sa se spuna, dar aratd-mi daca Scriptura il numeste pe Tatdl Domn si acolo unde se
face referire deopotriva la Tatal si la Fiul. Eu nu ma voi opri sa arat numai acest lucru, ci voi
arata ca Scriptura il numeste Domn pe Tatal si Domn pe Fiul si ca il numeste Dumnezeu pe Tatal
si Dumnezeu pe Fiul, atribuind fiecare dintre nume in acelasi loc. Prin urmare, unde se gaseste
asa ceva? Vorbind odata cu iudeii, Hristos spune:

,»Ce vi se pare despre Hristos? Al cui fiu este? Zis-au Lui: Al lui David. Zis-a lor: Cum deci
David, in duh, il numeste pe el Domn? - zicand: «Zis-a Domnul Domnului meu: Sezi de-a
dreapta mea?»” (Mat. 22,42 - 44).

Iata, ,,Domn” si ,,Domn”. Vrei sa pricepi de ce Scriptura zice Dumnezeu si Dumnezeu atunci
cand vorbeste despre Tatal si Fiul - si aceasta in unul si acelasi loc? Asculta-i si pe David profetul
si pe apos—tolul Pavel cand au dorit sd ne ldmureascad tocmai in privinta acestui lucru:

,» Tronul tdu, Dumnezeule, in veacul veacului, toiag de dreptate toiagul imparatiei tale. Tubit-ai
dreptatea si ai urat faradelegea: pentru aceasta te-a uns pe tine Dumnezeu, Dumnezeul tiu, cu
untdelemnul bucuriei, mai mult decat pe partasii tai” (Ps. 44, 7 -8).

Iar Pavel a adus si acum aceasta marturie, spunand ca:
»Despre ingerii sai zice: «Cel ce face pe ingerii sai duhuri, iar catre Fiul: «Tronul tau,
Dumnezeule, in veacul veacului» (Evr. 1, 7-8).

Pentru care motiv, la urma urmei, are sa se spuna, Tatal a fost numit Dumnezeu, iar Fiul Domn?
Acest lucru nu s-a petrecut fara vreun rost anume si la intamplare, ci fiindca scrierea in intregul
ei era destinatd elenilor atinsi de boala politeismului. Si pentru ca ei s nu spuna ca noi, in timp
ce 11 acuzam ca vorbesc despre mai multi dumnezei si mai multi domni, cddem la randu-ne in
greseala pe care le-o imputam, cata vreme am vorbi si noi despre dumne—zei, nu despre un
Dumnezeu, din acest motiv s-a coborat Pavel la nivelul slabiciunii lor si a dat un alt nume Fiului
care detine o aceeasi putere.

Spre a dovedi ca acest lucru este adevarat, sa recitim cuvintele care preced acest pasaj si veti
vedea limpede ca ceea ce am spus noi nu este o simpla presupunere:

,»Cat despre cele jertfite idolilor, stim cd toti avem , cunostinta. Cunostinta insa semeteste, iar
iubirea zideste. lar despre mancarea celor jertfite idolilor, stim ca idolul nu este nimic in lume si
ca nu este alt Dumnezeu decat Unul singur” (I Cor. 8,1-4).

Pricepi acum ca Pavel rosteste aceste lucruri adresandu-se acelora care socoteau ca existd mai
multi dumnezei?

,Caci, desi sunt numiti multi dumnezei, fie in cer, fie pe padmant, - iardsi se lupta Pavel impotriva
acelora - ca si cum ar exista intr-adevar mai multi dumnezei si mai multi domni - adica, vrea sa
spuna ca sunt dumnezei numai cu numele - totusi, pentru noi, este un singur Dumnezeu, Tatal,
din care sunt toate, si un singur Domn, Iisus Hristos, prin care sunt toate” (I Cor. 8, 5-6).

De aceea a si adaugat ,,un singur”, ca ei sa nu creada ca se reintroduce politeismul. Astfel, Tatal

nu a fost numit Dumnezeu unic pentru a-l inldtura pe Fiul de la dumnezeire, dupa cum nici Fiul

nu a fost numit unic Domn pentru a-l inlatura pe Tatal de la domnie; i-a numit in acest fel numai
pentru a vin—deca slabiciunea acelora si dorind sa nu le ofere nici un prilej de reintoarcere la
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politeism. Acesta este, de asemenea, si motivul pentru care Fiul lui Dumnezeu nu este facut
cunoscut iudeilor prin profeti In mod precis si clar, ci In chip acoperit si numai arareori.

Caci, daca ar fi auzit iardsi despre un Dumnezeu si un Dumnezeu, cu sigurantd ca in loc sa
renunte la eroarea politeistd, boala aceasta le-ar fi revenit. De aceea, profetii spun fara incetare de
la un capat la altul cé: ,,Nu existd decat un singur Dumnezeu si nici un altul in afard de E1”, nu
pentru a-l respinge pe Fiul, nicidecum, ci din dorinta de a vindeca slabi-ciunea acelora si, In
acelasi timp, pentru a-i convinge sa renunte la credinta lor in mai multi dumnezei lipsiti de
existenta.

Asadar, cand auziti denumiri precum ,,unul” si ,,niciunul” si altele asemenea, sa nu nesocotiti
slava Treimii, sa pricepeti, Insd, prin asemenea cuvinte deosebirea acesteia fatd de fiinta creata,
asa cum se spune si in altd parte:

,Cine a cunoscut cugetul lui Dumnezeu?” (Rom. 11, 34; Is. 40,13).

Faptul ca si aici despre acest lucru este vorba si nici~decum despre faptul ca Fiul si Duhul sunt
indepar—tati de la impartasirea cunoasterii a fost suficient explicat in cele rostite anterior, cand
am adus §i marturia in care se spune:

,,Cacl cine cunoaste cele ale omului, decat duhul omului, care este in el? Asa si cele ale lui
Dumne—zeu, nimeni nu le-a cunoscut, decat Duhul Iui Dumnezeu” (I Cor. 2,11).

Si, din nou, Fiul care spune:
»Nimeni nu-1 cunoaste pe Fiul, decat numai Tatal, s1 nimeni nu-I cunoaste pe Tatél, decat numai
Fiul” (Lc. 10, 22).

Cum tot asa se spune i aici:
,»Caci nimeni nu 1-a vazut pe Tatil, in afard de cel care este de la Tatil; acesta 1-a vazut pe Tatal”
(In. 6, 46).

Iar el a rostit aici ca 1l cunoaste cu temeinicie si a aratat in acelasi timp si cauza pentru care
detine aceasta cunoastere. Care este, asadar, aceastd cauza? Este aceea ca 1si are fiinta de la El.
Iar faptul de a avea fiintd de la El demonstreaza, la randu-i, faptul ca il cunoaste cu temeinicie.
Tocmai de aceea 1l cunoaste limpede, fiindca este de la El, iar semn al faptului de a fi de la El
este faptul ca il cunoaste cu precizie. Caci dacd o substanta ar fi superioara altei substante nu ar
mai putea fi cunoscuta bine de catre cea din urma, oricat de mica ar fi distanta dintre ele.

Asculta, de pilda, ce spune profetul despre cat de mica este deosebirea dintre natura ingerilor si
cea omeneasca. Dupa ce a spus:

,»Ce este omul cad-ti amintesti de el? Sau fiul omului, cd-1 cercetezi pe el?”,

a adaugat:

»Micsoratu-l-ai pe el cu putin fatd de ingeri” (Ps. 8,5-6).

Dar, cu toate cd distanta este mica, cata vreme este pe deplin o oarecare distanta, noi nu

cunoastem cu precizie esenta ingerilor si chiar daca am face mii de speculatii, tot nu am putea-o
tifla.
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Dar ce vorbesc eu despre ingeri, cand nici macar esenta sufletului nostru nu ne-o cunoastem
bine, ori, mai degraba, nu o cunoastem 1n nici un fel? Iar daca aceia pretind ca o cunosc, am sa-i
intreb care anume este esenta sufletului - sa fie cumva una dintre acestea:

aer, un suflu, un vant, ori un foc? insa ei nu vor raspunde folosindu-se de vreuna dintre acestea,
deoa—rece toate sunt de natura corporald, pe cand sufletul este necorporal. Asa ca ei, fara sa-i
cunoasca pe ingeri, si nici macar propriile lor suflete, pretind in schimb ca il cunosc cu precizie
pe Domnul si creatorul tuturor lucrurilor. Cum ar putea, asadar, sa existe o mai mare raticire a
mintii decat aceasta?

Dar ce vorbesc eu despre cum ar putea fi esenta sufletului? Nu putem spune nici macar care este
modalitatea In care se afld prezent in trupul nostru. Cine oare ar avea de spus ceva in privinta
unui asemenea lucru? Sa fie adevarat cum ca s-ar raspandi prin ntreaga masa a corpului? Dar o
asemenea afir-matie este lipsita de sens, deoarece este o modalitate de a fi proprie fiintelor
corporale. Ca nu poate fi vorba despre asa ceva in privinta sufletului reiese limpede si din
urmatoarele: de fiecare data cand se intampla sd fie amputate mainile sau picioarele, sufle—tul
ramane intreg, nu este mutilat cu nimic in urma ciuntirii corpului. Atunci, dacad nu se afld in
intreg corpul, sa se afle in schimb reunit intr-o anume parte a corpului? in acest caz, urmeaza cu
necesitate ca celelalte parti ramase sa fie moarte, deoarece lucrul neinsufletit este mort pe de-a-
ntregul. insd nu se poate afirma nici asa ceva, se poate spune in schimb cd noi cunoastem ca
sufletul se gaseste in corpul nostru, dar nu cunoastem modul in care este prezent. [ar Dumnezeu
nu ne-a ingaduit o asemenea cunoag—tere pentru ca noi sd punem frau gurii noastre, i sd ne
stdpanim in §i mai mare masura si spre a fi convingi sa ramanem la cele de jos, sa nu le iscodim
si sa fim stapaniti de curiozitate In privinta celor care se afld dincolo de noi.

Dar, spre a nu argumenta in privinta unor ase—menea lucruri folosindu-ne numai de
rationamente, hai sa ne intoarcem iarasi cuvantul la Scriptura.

,»Caci nimeni nu l-a vazut pe Tatal in afara celui care este de la Dumnezeu; acesta 1-a vazut pe
Tatal” (In. 6,46).

Si ce-i cu asta?, are sa se spund, caci aceste cuvinte nu au adus marturie in nici un fel si pentru
faptul ca [Fiul] detine o cunoastere precisd. Ca fiintele create nu il cunosc a fost aratat limpede
cand s-a spus: ,,Caci nimeni nu l-a vazut pe Tatal”, cum iardsi a fost aratat vadit ca Fiul il
cunoaste: ,,...In afara celui care este de la Dumnezeu; acesta l-a vazut pe Tatal”. Dar, in tot cazul,
nu se arata nicdieri cd il cunoaste cu temeinicie, Intocmai cum Tatal se cunoaste pe sine nsusi.
Cici este cu putintd, se va spune, ca nici fiintele create sd nu-1 cunoasca pe Tatal, si,, In acelasi
timp, nici Fiul sd nu detind o intelegere temeinica a acestuia, chiar daca detine o cunoastere mai
limpede decat cea a fapturilor create. E! spune, intr-adevar, ca vede si cunoaste cine este Tatal, in
schimb, nu a afirmat nicdieri cum ca l-ar cunoaste temeinic si n acelasi chip in care Tatal se
cunoaste pe sine.

Doriti sa ne convingem si de data aceasta por—nind de la Scripturi, si chiar de la insusi glasul lui
Hristos? Sa ascultam, asadar, ce le spune iudeilor:

»Precum ma cunoaste Tatdl si eu cunosc pe Tatal” (In. 10,15). Care cunoastere ai
vrea si fie mai temeinica dect aceasta? Intreabi-1 pe cel care te contrazice: este ade—virat ci
Tatal 1l cunoaste deplin pe Fiul, catd vreme Intreaga cunoastere pe care o detine este deplind, de
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unde reiese §i ca nu 1i este ascuns nimic din cele care il privesc pe Fiul, ci dimpotriva, aceasta
cunostinta este perfectd? Da, se va spune. Asadar, deoarece auzi ca si Fiul il cunoaste la fel pe
Tatal, precum acesta il cunoaste pe Fiul, nu are rost sa se mai cerceteze altceva pe mai departe,
de vreme ce cunoasterea pe care o detin este pe deplin egala.

De asemenea a aratat si intr-un alt loc aceasta, cand a spus:
,»Nimeni nu cunoaste pe Fiul, decat numai Tatal, nici pe Tatal nu-l cunoaste nimeni, decat numai
Fiul si cel caruia va voi Fiul sa-i descopere” (Mat. 11,27).

Si descopera nu atat cat cunoaste el Tnsusi, ci atat cat ne este noud suficient. $i dacd Pavel face
acest lucru, cu atat mai mult Hristos, fiindca cel dintai le-a spus propriilor sai ucenici:

»IN-am putut sa va vorbesc ca unor oameni du—hovnicesti, ci ca unora trupesti. Ca pe niste prunci
in Hristos v-am hranit cu lapte, nu cu bucate, caci inca nu puteati” (I Cor. 3,1-2).

Dar acest lucru, are sa se spuna, l-a rostit numai pentru corinteni. Ce ar mai fi de obiectat, daca
vom arata ca el cunostea si alte lucruri, pe care nici unul dintre oameni nu le-a aflat vreodata si a
murit fiind singurul cunoscator al acestora dintre toti oamenii? Si unde se poate gasi acest lucru?
In epistola citre corinteni, cici Pavel spune acolo:

,»Am auzit cuvinte de nespus, pe care nu se cuvine omului sa le graiasca” (II Cor. 12,4).

Dar, cu toate acestea, nu altul decat acesta, cel care atunci a auzit cuvinte de nespus, pe care nu
se cuvine omului sa le graiasca, detine o cunoastere partiald si mult inferioard celei viitoare.
Caci, cel care a rostit acele cuvinte este si cel care spune: ,,in parte cunoastem si in parte
profetim”, la care se adauga ,,cand eram prunc, vorbeam ca un prunc, simteam cu un prunc,
judecam ca un prunc” si

,vedem acum ca prin oglinda, in ghiciturd, iar atunci, fata cétre fatd’ (I Cor. 13, 9-12).

Si, pornind de la acestea, ajungem sa biruim intreaga lor argumentatie potrivnicd. Deoarece, de
vreme ce esenta divina este necunoscutd, nu in pri—vinta existentei ei, ci cdutand sa afli ce este,
apare ca cea mai mare nebunie faptul de a-i atribui un nume. Mai mult, chiar daca esenta ne-ar fi
fost cunoscuta foarte clar, nici in acest caz nu ar fi fost cugetat sa atribuim o denumire esentei
Domnului pornind de la noi insine si cu de la noi putere. Astfel, nici Pavel nu a indraznit sa
atribuie nume puterilor de sus, dimpotriva, a spus:

,L-a asezat pe Hristos mai presus decat toata incepatoria si stapania si domnia si decat tot
numele ce se numeste, nu numai in veacul acesta, ci si in cel viitor” (Ef. 1, 20-21)

si ne-a invatat cd existd anumite nume ale puterilor pe care le vom cunoaste atunci, fard sa cuteze
a le atribui alte nume in locul acelora viitoare si fara sa fie manat de curiozitate in privinta
acelora.

Cum ar putea fi vrednici de iertare sau ce scuza vor putea avea cei care indraznesc asemenea
lucru in privinta esentei Domnului? Si cum esenta insdsi ne este necunoscuta, trebuie sa le
intoarcem spatele asa cum facem cu cei iesiti din minti. Chiar daca este vd—dit cd Dumnezeu este
o fiinta nendscutd,65 in schimb, despre faptul cd acesta ar fi numele propriei sale esente nu ne
vorbeste nici un profet, nu lasa sa se inteleagd asa ceva nici un apostol si nici un evan—ghelist. $i
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pe buna dreptate: cum sa fi fost in stare unii, cdrora esenta insdsi le este necunoscuta, sa ii
rosteasca numele?

Dar de ce vorbesc eu despre dumnezeiestile Scripturi, cand evidenta absurditatii si nemasurarea
nelegiuirii sunt atat de mari, astfel Incat nici macar elenii, chiar fiind departe de adevar, nu au
incercat vreodata sa rosteascd ceva asemanator? Céci nici unul dintre ei nu a indraznit sa propuna
o definitie pentru esenta divina si sa o inchida sub un nume unic. Dar ce vorbesc eu despre esenta
divind, cand cei care au filosofat in privinta naturii fiintelor nema—teriale nu au propus nici
macar in privinta acesteia o adevarata definitie, intrucat, in locul unei definitii, s-au multumit sa
o descrie si sa ofere o schitd gene—rald Intr-un mod lipsit de claritate?

Care este, 1nsd, argumentul patrunzator de care se folosesc acestia? Ei spun: Nu-1 cunosti, asadar,
pe cel cdruia i1 inchini adoratia ta? Mai curand, nici mdcar nu ar trebui sd raspundem la aceasta
intrebare, de vreme ce am oferit deja o demonstratie amanun—tita pornind de la Scripturi in
sprijinul ideii ca este cu neputintd a-1 cunoaste pe Dumnezeu in privinta esentei sale. Cu toate
acestea, fiindcd nu le vorbim din dusmanie, ci din dorinta de a-i indrepta, hai sa le demonstram
ca lipsa cunoasterii nu Tnseamna a nu sti care este esenta lui Dumnezeu, dimpotriva, tocmai
pretentia de a sti acest lucru inseamna a fi lipsit de cunoasterea lui Dumnezeu.

Daca s-ar intampla ca doi oameni sa se certe intre ei cu privire la cunoasterea intinderii cerului,
unul sustinand ca nu poate fi cuprinsa cu ochiul omenesc, iar celdlalt pretinzand ca este cu
putintd si, pentru a realiza acest lucru, se angajeaza s o masoare in Intre~gime folosind pentru
aceasta palma, raspunde-mi acum, despre care dintre cei doi vom spune ca detine cunoasterea
intinderii cerului - cel care pretinde ca stie cate palme masoara ori cel care 1si recunoaste
nestiinta? lar daca in privinta cerului, cel care ii cunoaste Intinderea este mai degraba omul care
se retrage inaintea acesteia, cum sa nu avem nevoie, cand este vorba de Dumnezeu, de o
asemenea sfiala? Si cum sa nu fie atinsa, de nu se Intdmpla astfel, culmea ratacirii?

De altminteri, pentru a afla ca ni se cere numai atat, sa cunoastem ca Dumnezeu exista,
nicidecum sa-i iscodim esenta, ascultd ce spune Pavel:
,»caci cine se apropie de Dumnezeu, trebuie sa creada ca el existd” (Evr. 11, 6).

Tot astfel, condamnand pe cineva pentru lipsa evlaviei, nu il condamna pentru ca nu stie ce este
Dumnezeu, ci pentru ca nu stie cd Dumnezeu exista:

»Z1s-a cel nebun in inima sa: Nu este Dumnezeu!” (Ps. 13, 1).

Prin urmare, asa cum acela nu devine lipsit de evlavie din pricina necunoasterii esentei lui
Dumnezeu, ci fiindca nu stie cd Dumnezeu exista, tot astfel, pen—tru a ajunge la evlavie, este de
ajuns sa cunosti cd Dumnezeu existd. Insa ei s-au straduit sa construiasca si un alt argument.
Care-i acesta? Zic €i66:

»3¢ spune cd Dumnezeu este duh (In. 4, 24)”.

Prin aceste cuvinte ni se ofera, asadar, o infatisare a esentei sale, spune-mi? Si cine va sustine asa
ceva, dacd este dintre cei care obignuiesc sa se abata ori—cat de putin pe la portile
dumnezeiestilor Scripturi? In acest fel, daca s-ar urma un asemenea ra—tionament, Dumnezeu ar
fi foc in aceeasi masura, deoarece, asa cum sta scris: ,,Dumnezeu este duh”, sta scris si ca:
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,Dumnezeul nostru este foc mistuitor” (Evr. 12,29), sau ca este
»izvor de apa vie” (Ier. 2,13).

Si nu va fi numai duh, izvor si foc, ba inca si suflet si suflare de vant i minte omeneasca si multe
alte lucruri mai absurde decat acestea, caci nu este nevoie sa tinem pana la capat socoteala
acestora, nici sa imitdm Intocmai nebunia acelora, intr-adevar, prin acelasi cuvant, ,,duhul”, sunt
denumite multe lucruri, de pilda, sufletul nostru, dupa cum spune si Pavel:

,»5a dati pe unul ca acesta Satanei, ca duhul sa se mantuiasca” (I Cor. 14,15).

Se denumeste astfel si suflarea de vant, dupa cum spune profetul:
,»Cu duh puternic 1i vei lovi” (Ps. 47, 6).

Se foloseste Tn aceeasi masura si pentru a numi darul duhovnicesc:
,»Caci Duhul insusi marturiseste impreuna cu duhul nostru” (Rom. 8,16),

iar n alt loc:
,»,Ma voi ruga cu duhul, dar ma voi ruga si cu mintea” (I Cor. 14, 15).

De asemenea, este desemnata astfel i mania, cata vreme Isaia spune:
,»INu ai fost tu cel care te-ai ingrijit, cu duhul tau ndprasnic, sa-i duci la pieire?” (is. 27,8).

Si la fel este numit si ajutorul care vine de la duhul lui Dumnezeu:
,Duhul care se afld inaintea fetei noastre, Hristos Domnul” (Plang. 4, 20).

Prin urmare, Dumnezeu va fi pentru noi toate acestea laolalta si va fi compus din asemenea
lucruri.

Dar pentru a nu ajunge sa deliram, punand la bataie argumente contrarii pentru niste opinii care
nu merita nici macar asa ceva, hai sa incetam aici cuvantul referitor la asemenea lucruri si sa ne
indreptam cu totul catre rugaciune, deoarece cu cat sunt ei mai lipsiti de evlavie, cu atadt mai mult
este nevoie sa ne rugdm pentru ei ca intr-o buna zi sa renunte la nebunia lor. lar prin aceasta vom
face sa se vada chipul Dumnezeului nostru Mantuitor

,»care voieste ca toti oamenii sd se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vind” (I Tim. 2,4).

Sa nu incetam, asadar, sa aducem rugaciuni de indurare 1n favoarea lor. Caci rugiciunea este
arma puternicd, comoara fard fund, bogdtie care nicicand nu se risipeste, liman ferit de furtuna,
pricind a linistii; este rddacind, izvor si mama a mii de lucruri bune si intrece in putere chiar si
stdpanirea impa—rateasca. Deseori s-a vazut ca atunci cand purtatorul coroanei imparatesti este
cuprins de febra si zace in pat arzand, 1i vin spre ajutor medici, paji, vindecatori si generali, Insa
nici arta medicinii, nici prezenta prietenilor, nici Ingrijirea slugilor, nici multimea leacurilor,
nici luxul tratamentelor, nici abundenta bunurilor si nimic altceva dintre cele omenesti nu are
putere sa usureze in vreun fel povara bolii, insd, daca ar intra cineva care este inzestrat cu dreptul
de a-1 vorbi lui Dumnezeu, numai sa se atinga de trupul acestuia i sa faca o rugaciune curata
pentru el si va pune pe fuga intreaga boala.
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Si exact acolo unde bo—gatia, multimea ingrijirilor, stiinta medicilor si maretia imparateasca au
fost lipsite de putere, a avut aceasta putere rugaciunea unuia care deseori se intampla sa fie sarac
si sa se hraneasca din pomana.

Cand vorbesc de rugaciune, nu ma refer la simpla bolborosire plina de neglijenta, ma refer la
rugdciu—nea facuta cu atentie, Insotita de Indurerarea sufletului si de freamatul cugetului. Aceasta
din urma este rugiciunea care se inalta la cer. Intocmai cum suvoiul apelor, cati vreme este lasat
sd se scurgd pe un camp neted se raspandeste pe o suprafatd intinsa si nu se inalta spre cer, in
schimb, cand niste maini pricepute o supun facand-o sa se scurga in jos prin niste santuri, atunci
se Indreapta in sus mai repede decat orice sageatd, tocmai in acest mod, cugetul omenesc, cand
se bucura de multa usuratate, se raspandeste si se pierde; insa, cand este silit sa se adune din
pricina imprejurarilor grele, o data ajuns in reculegere deplina, inalta catre cer rugaciuni
ade—varate si pline de tarie.

Si pentru a pricepe ca rugdciunile care au cele mai mari sanse de a fi ascultate sunt cele facute in
caz de stramtorare, asculta ce spune profetul:
,Catre Domnul am strigat cand eram cuprins de stramtorare si m-a auzit” (Ps. 119,1).

Asadar, sa ne inflacaram constiinta, sa ne reculegem din pricina amintirii pacatelor noastre, sa ne
recule—gem, nu pentru a ramane inchisi In sine, ci pentru a ne pregéti spre a fi ascultati, pentru a
deveni cumpa—tati si plini de vigilenta si, in acest fel, s ajungem sa atingem cerurile insele.
Nimic nu pune pe fugd delasarea si indiferenta asa cum reusesc sa o faca cdinta si
stramtorarea, cele care aduna cugetul de peste tot unde s-a risipit si il intorc catre sine Insusi. Cel
care, astfel stramtorat, prinde a se ruga ajunge ca, In urma rugdaciunii, sa resimta in sufletul sau o
mare desfatare. Si, asa cum navala norilor intuneca aerul la Inceput, iar apoi, dupa ce isi risipesc
unul altuia cristalele de gheata si fac sa se reverse ploaia in intre—gime, dau aerului seninatate si
stralucire, 1n acelasi chip, cat timp ni se aduna deznadejdea in interior, ni se Intuneca judecata,
insd, dupa ce ne despovaram de acest zbucium prin cuvintele rugaciunii si prin lacri—mile care le
insotesc, revarsandu-se, astfel, in afara noastra, ne patrunde in suflet o mare stralucire, rasplata
lui Dumnezeu patrunzand in cugetul celui care se roaga precum o raza de soare.

Dar care este argumentul rece al multimii? Nu indraznesc, se spune, ma simt rusinat, nu pot nici
madcar sa deschid gura. Aceasta sfiald este diavoleasca, cele invocate sunt pretexte ale deldsarii,
caci diavolul doreste sa iti Inchizi portile cdii catre Dumnezeu. Nu indraznesti? Este in realitate o
mare cutezantd, caci este mare castigul obtinut cand te socotesti lipsit de indrazneala, tot asa
cum, socotind ca esti inzestrat cu Indrdzneala, este o mare rusine si iti atragi cea mai mare
condamnare. Daca ai avea parte de o multime de reusite §i nu ai avea nimic rau pe constiinta, iar
atunci te-ai socoti demn de indrazneala, rugaciunea ta isi pierde in intregime puterea, in schimb,
daca ai purta asupra constiintei tale povara a mii de pacate, numai pentru faptul ca te-ai coborat
pe tine Intr-atat, incat te socotesti cel din urma dintre oameni, vei putea avea multd indrazneala
fatd de Dumnezeu.

Cu toate acestea, trairea smereniei nu are loc cand te socotesti pacatos, fiind pacatos. Trairea

smereniei se gaseste la cel care, desi are in el insusi constiinta ca a implinit multe s1 mari fapte
bune, nu isi inchipuie nimic mare in privinta sa. Un asemenea om este cel care, urmandu-1 pe
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Apostolul Pavel, ar putea sa spuna:
,»INu ma stiu vinovat cu nimic” (I Cor. 4, 4),

iar apoi sa rosteasca:

,»dar Intru aceasta nu ma indreptatesc”

,lisus Hristos a venit sa-i mantuiasca pe cei paca—tosi, dintre care cel dintai sunt eu” (1 Tim. 1,
15).

Aceasta este trairea smereniei: de la inaltimea la care ai ajuns prin implinirea faptelor bune sa te
smeresti In cuget.

Dar, cu toate acestea, in iubirea sa negraita de oameni, Dumnezeu nu se apropie si nu ii primeste
la sine numai pe cei smeriti, ci §i pe cei care 1si martu—risesc fara crutare pacatele, devenind
binevoitor si bland fata de cei care se gasesc 1n aceasta stare. Pentru a pricepe cd nu este bine in
nici un chip sa iti imaginezi lucruri mari despre tine, inchipuie-ti cu mintea doua care: unul la
care stau Injugate drep—tatea si orgoliul si celdlalt tras de pacat si smerenie. Vei vedea ca jugul
pacatului trece inaintea dreptatii, nu prin propria miscare, ci prin puterea smereniei impreuna cu
care trage la jug, asa cum carul dreptdtii rdimane in spate nu din pricina slabiciunii dreptétii, ci
din cauza greutatii si nemasurarii orgoliului. Caci, dupa cum smerenia biruieste prin marea sa
putere de indltare chiar cel mai greu pacat, si devine prima care ajunge sa se Tnalte la Dumnezeu,
tot astfel si orgoliul prin marea sa greutate si nemasurare capata putere si se Instipaneste asupra
usuratatii dreptatii, tragand-o lesne 1n jos.

Ca sa iti dai seama ca acest car al smereniei este mai rapid decat celdlalt, aminteste-ti de fariseu
si de vames. Fariseul Tnjugase laolaltd dreptatea si orgoliul, cand spunea:

,2Dumnezeule, 1ti multumesc ca nu sunt ca ceilalti oameni, rapitori, avari §i nici ca acest vames”
(Le. 18,11).

Cata nebunie! Orgoliul sdu nu s-a multumit s se Tnalte deasupra intregii naturi omenesti, mai
mult decat atat, 1-a insultat cu un si mai mare orgoliu pe vamesul care stitea in picioare in acel
loc. Ce s-a intdmplat cu celdlalt? El nu a raspuns injuriilor, nu s-a tulburat auzind acuzatia adusa,
dimpotriva, a primit ceea ce a auzit cu intelepciune. $i a facut din sdgeata dusmanului sdu leac si
vindecare, jignirile le-a preschimbat in elogiu, acuzatia in cununa.

Atat de frumoasa este smerenia, duce la un atat de mare castig, astfel incat nu se lasa doborata de
jignirile celorlalti! Si nici nu se tulbura Tnaintea nedreptatirilor care vin din partea celor ce ne
stau in preajma. Céci pornind de la toate acestea se poate culege un mare bine si de soi ales, asa
cum s-a petrecut cu vamesul. Primind jignirile, s-a lepadat de pacate si, spunand: ,,Miluieste-ma
pe mine pacatosul”, a doban—dit indreptatirea inaintea aceluia.

Si cuvintele au trecut inaintea faptelor, iar vorbele au biruit actiunile. Unul si-a pus la vedere
dreptatea, postul si zeciuiala, celdlalt a rostit numai niste vorbe spre a se lepada de toate pacatele.
Dumnezeu nu a auzit numai, vorbele, ci a privit si la cugetul cu care le-a rostit, cuget pe care 1-a
gasit smerit §i tulburat, ceea ce l-a facut sa isi reverse mila si iubirea sa de oameni.
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Dar nu spun acestea pentru a ne indemna sa pacatuim, ci pentru a ne smeri. lar daca un vames,
cel din urma dintre oamenii rai, fard sa se smereasca, ci numai aratand o constiintd buna cand a
glasuit despre pacatele avute si s-a recunoscut drept ceea ce era, si-a atras atita bunavointa din
partea lui Dumnezeu, cum sa nu fie incd si mai mare ajutorul divin pentru cei care fac cele bune,
fara sa-si fau—reascd o imagine mareatd despre ei ngisi?

De aceea, va cer, va rog si vd indemn sd va marturisiti lui Dumnezeu fara incetare. lar eu nu
doresc sa te arat ca la teatru inaintea celor ce sunt robi laolalta cu tine, nici nu te oblig sa-ti
dezvalui pacatele Tnaintea oamenilor.67 Deschide-ti constiinta naintea lui Dumnezeu, aratd-i
ranile si cere-i leacurile; arata-i-le nu pentru a primi reprosuri, ci pentru a primi vindecare. Caci
chiar daca le-ai pastra sub tacere, acela le cunoaste pe toate. Spune-i-le, asadar, pentru a dobandi
castig. Spune-i-le lui Dumnezeu, astfel incat, lepadandu-te aici de toate pacatele, sa pleci acolo
curat si eliberat de greseli, sa scapi deopo—triva si de o neinduratoare marturisire publica.

Cei trei tineri fuseserd aruncati In cuptor si isi dd—dura sufletul pentru marturisirea credintei in
Domnul, dar chiar si dupa dobandirea unor atat de mari si atdt de multe merite, ei spun:

,»INu ne este ingaduit sa deschidem gura. Am devenit pricina de rusine si ocara pentru robii tai si
pentru cei ce te slavesc” (Dan. 3,3).

Pentru ce Indrazniti voi sd deschideti gura? Tocmai pentru a spune aceasta, ca, dupa cum sta
scris, nu ne este Tngaduit s deschidem gura si putem sa casti—gam astfel bundvointa Domnului.

Puterea rugaciunii a intrecut puterea focului, a tinut in frau furia leilor, a destramat razboaie, a
oprit lupte, a facut sa dispara furtuni, a alungat demoni, a deschis portile cerului, a tdiat legaturile
mortii, a pus pe fuga boli, a risipit defaimari, a tinut in loc tulbu—rarea cetitilor, a facut sa dispara
nenorocirile venite de sus si cele provocate de om, intr-un cuvant, ruga—ciunea a risipit tot ceea
ce ne poate Inspaimanta. lar cand vorbesc de rugaciune, nu ma refer la simpla rostire a
rugdciunii, ci la acea rugdciune care izvo—raste din adancul cugetului. Asa cum, chiar de se vor
abate asupra-le mii de vanturi potrivnice, copacii ale caror radacini sunt intinse in adancime nu
se frang, nici nu sunt doborati, fiindca radacinile le sunt Infipte cu stragnicie in adancul
pamantului, intocmai in ace—lasi chip se intampla si cu rugaciunile care se inaltd de jos, din
adancul cugetului: Inradacinate temeinic, se vor indlta catre cer si nici o judecata potrivnica nu le
abate din drum. De aceea a spus si profetul:

,»Din adancuri strigat-am catre tine, Doamne” (Ps. 129,1).

Nu va spun aceste lucruri numai pentru a va auzi aplaudand, ci pentru ca voi sa va dezvaluiti
incan—tarea prin fapte. Daca atunci cand iti aréti inaintea oamenilor propriile nenorociri §i te
plangi de neferi—cirile care te Incearca, resimti o oarecare alinare a durerilor, ca si cum ai ajunge
prin mijlocirea cu—vantului sa rasufli de usurare, cu atdt mai mult, cand il faci pe Domnul tau
partas la suferintele sufletului tau, primesti in schimb o anumita stare de bucurie si multa alinare.
Oamenii indurd deseori cu greutate pe cel care li se plange si li se tanguie, drept care se
indeparteaza si il resping, insd Dumnezeu nu face la fel; dimpotriva, urmareste sa i te afli in
apropiere si te atrage la sine, chiar daca 1i impartasesti nefericirile tale de dimineata pana seara,
ba inca cu atat mai mult te iubeste atunci si se apleaca cétre rugadmintile tale.
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Tocmai acesta este lucrul pe care 1-a dezvaluit insusi Hristos cand spunea:
, Veniti la mine toti cei osteniti si impovdrati si eu va voi odihni pe voi” (Mat. 11, 28).

Ne cheama, sa nu refuzdm sa-1 ascultam; ne trage la el, sa nu fugim; chiar de-am avea mii de
pdcate, sa stim cd atunci cu atdt mai mult trebuie sa alergdm catre el. Caci pe cei care se afla in
asemenea stare 11 cheama: ,,Caci nu am venit sa-i chem pe cei drepti spune el - ci pe cei pacatosi,
pentru ca ei sa se pocdiasca”. lar aici este vorba despre cei impovarati,

cei suferinzi, despre cei iIngenuncheati din pricina multimii pacatelor lor. Acesta este si motivul
pentru care este numit Dumnezeul mangaierii si Dumnezeul milostivirilor (cf. II Cor. 1,8),
fiindca aceasta lucrare a sa nu are sfarsit, neincetat le da mangaiere si incura—jare celor indurerati
si celor patrunsi de stramtorare, chiar daca acestia au mii de pacate.

Numai s i ne Incredintdm, numai sa alergam ca—tre el si sd nu renuntdm. Vom cunoaste prin
aceasta experientd adevarul celor spuse si nimic din tot ceea ce existd nu ne va putea pricinui
suferinta, cu con—ditia ca rugaciunea sa ne fie staruitoare si profunda. Atunci, printr-o asemenea
rugiciune, vom da la o par—te orice s-ar intdmpla sa ndpusteasca asupra noastra.

Si ce-1 de mirare 1n faptul ca puterea rugaciunii inlaturd nenorocirile care se abat asupra omului,
cata vreme se vede cum rugaciunea destrama cu usurintd natura pacatului si o face sa dispara?
Asadar, pentru a ne petrece viata prezentd cu bine, pentru a reusi sa fugim din calea tuturor
pacatelor care ne incearca, si pentru a pasi cu incredere Tnaintea scaunului de judecata al lui
Hristos, sd ne pregatim neincetat acest leac, la prepararea caruia sunt folosite deopotriva
lacrimile, straduinta, grija si taria sufleteasca, in acest fel, ne vom bucura neincetat de sdnatate si
vom dobandi bunurile viitoare, cele pe care fie ca noi toti sa le dobandim, prin harul si iubirea de
oameni a Domnului nostru lisus Hristos, dimpreuna cu care fie marit Tatal si Duhul Sfant, acum
si pururea si In vecii vecilor. Amin.

Note

din “Despre necunoasterea lui Dumnezeu”
EDITURA HERALD

Note

1 Prin expresia ,,necunoasterea lui Dumnezeu” traducem conceptul grec akataleptos. Acest
neologism (in corespondenta cu titlul omiliilor in versiune latind, De incomprehensibili) reda in
cea mai mare masura sensul originalului, acela de neputinta de a-1 cuprinde pe Dumnezeu cu
mintea. Folosirea notiunii in omiliile destinate unui public larg (pentru care Sfantul loan Gura de
Aur se simte deseori dator sa explice metafore biblice foarte simple) indica faptul ca sensul
acesteia nu avea un caracter livresc, asa cum il are corespondentul cel mai apropiat din limba
romanad. De aceea, pe parcursul lucrarii, am preferat sa folosim preponderent termeni cu o
echivalenta imperfecta (indicand de fiecare data acest lucru), dar care sunt mai apropiati de
oralitatea originara a textelor. Unul dintre termenii substituibili este cel de ,,Dumnezeu
necunoscut” (ngnostos Theos); termenul, folosit in Faptele Apostolilor in contextul discursului
Stantului Pavel inaintea grecilor (Fapte. 17, 23), poate indica prin comparatie sensul specializat
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al denumirii akataleptos. Astfel, prin ngnostos (de unde si termenul de agnosticism) se intelege
ignoranta totald in privinta divinitatii, care poate fi risipita prin cunoasterea revelatiei lui
Dumnezeu, ceea ce, de altminteri, face si Sfantul Pavel in pasajul amintit: Dumnezeul
Necunoscut devine cunoscut in urma discursului sdu misionar. Aceasta cunoastere are insa niste
limite trasate inca din Vechiul Testament, acolo unde lui Moise nu i se arata fata lui Dumnezeu si
nu i se dezvaluie numele sau. Traditia iudaica a mentinut caracterul limitat al revelatiei divine,
iar prin Philon din Alexandria a fost inaugurata o terminologie greaca adecvata descrierii acestei
limitéri, preluata si imbogatita de eruditii crestini Inca din primele secole, ajungandu-se, 1n cel
din urma, la constituirea unui vocabular specific al teologiei crestine apofatice. Potrivit acestei
terminologii, putem cunoaste existenta lui Dumnezeu si manifestarile sale, insa ne este cu
neputintd sa cunoastem esenta (ousia) sa. Cunoasterea esentei era simbolizata in Vechiul
Testament de cunoasterea numelui, iar in filosofia greacd era masurata prin posibi-litatea de a
oferi o definitie. Cum definitia trimitea in limba greaca prin chiar numele sau la ideea unei
limitari (orismos) sau circumscrieri a esentei obiectului vizat, atributul akataleptos (de necuprins
cu mintea) reda cel mai clar imposibilitatea de a cunoaste esenta (ousia) lui Dumnezeu.
Angajarea polemica a Sfantului Ioan Gura impotriva anomeenilor, se fundamenteaza pe opozitia
dintre imposibilitate si pretentia discipolilor ereticului Eunomie de a cunoaste atributul esential al
lui Dumnezeu, anume, faptul de a fi nenascut (agennetos)

2 Pentru aflarea identitatii sectei anomeenilor, vezi Cuvant Tnainte.

3 Episcopul Flavian a pastorit Antiohia intre anii 381 si 404. El este cel care 1-a hirotonit in anul
386 pe loan ca preot al episcopiei din Antiohia. Viata virtuoasa a episcopului de Antiohia, despre
care loan are in multe predici cuvinte elogioase, ii va aduce acestuia canonizarea, devenind,
astfel, Sfantul Flavian.

4 Pericolul pentru comunitatea antiohiana (,,lupul”) venea din partea difuzarii ereziei anomeene.

5 Sfantul loan Gura de Aur foloseste termenul filosofic cu sensul de conduitd morald inteleapta,
acesta fiind si motivul pentru care 1l asociaza celui de virtute. Acest sens era impus la origine de
caracterul practic al filosofiilor elenistice tarzii si fusese adoptat ca atare de catre scriitorii
crestini timpurii pand intr-atat, incat la Clement din Alexandria prin filosofic este
desemnata Insasi religia crestind, in aceasta Intelegere a filosofiei, adoptarea unei conduite
morale Tnalte este, pentru loan, semnul unei cunoasteri elevate, asa cum reiese si din anterioara
caracterizare a episcopului Flavian, al carui sentiment de iubire este ,,localizat” in ,,cea mai mare
profunzime a cugetului sdu”. Pe parcursul acestor omilii, acestui tip de intelepciune provenit din
inte—legerea Scripturilor ii este opusa speculatia filosofica de care se vor fi folosit anomeeni
pentru argumentarea doctrinei referitoare la cunoag—terea lui Dumnezeu.

6 Aceasta frazd marcheaza intrarea in tema propriu-zisd a omiliei: combaterea pretentiei
anomeene de a-1 cunoaste pe Dumnezeu in privinta esentei acestuia.

7 Interpretarea oferita de loan versetului biblic se bazeaza in mare parte pe sensul verbului
katnrgein, tradus aici, in mod imperfect, prin ,,va disparea”. Verbul se referd in mod originar la
faptul cad un lucru devine inutil, fard sa fie implicata si ideea unei miscari sau cea a unei deveniri,
asa cum presupune Sfantul Ioan (cf. SC. 28, p. 103, n.6). In sprijinul demonstratiei prezente, Ioan
foloseste in mod licit caracterul relativ al negatiei implicate de acest verb, care nu presupune o
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aneantizare absolutd; insa interpretarea pe care o da loan textului scripturistic nu ar putea fi
derivata numai pornind de la sensul lui katargein, prezent in epistola mai degraba accidental.

8 loan interpreteaza repetitia de sens pe care psalmii o utilizeaza ca tehnica poeticd drept
explicare a semnificatiei termenului de prunc (nepios), prezent deopotriva in Epistola catre
Corinteni si In traducerea greaca din Septuaginta a Psalmului S.

9 Pentru prima data pe parcursul omiliei, loan semnaleazd in mod clar adversarii carora li se
opune, anomeenii. Modalitatea in care sunt amintiti dintru inceput nu este o simpla invectiva, ci
reprezinta mai degraba precizarea preliminara a doua din coordonatele esentiale ale polemicii; Tn
primul rnd, este atestatd metoda esentiala folosita in combaterea ereziei (asa cum se petrece n
cazul majoritatii autorilor crestini din primele veacuri care au luptat contra ereticilor) - invocarea
textelor biblice -, care are la baza, asa cum apare $i in acest loc, incredintarea ca textele biblice
insele vin 1n intAmpinarea apologetului ortodoxiei; in al doilea rand, expresia ,,barbati lipsiti de
rusine” desemneaza pe de-o parte vina principald imputatd anomeenilor, nerusinarea de care dau
dovada pretinzand ca detin cunoasterea esentei divine, si, pe de altd parte, are rolul sa transforme
acuzatia impotriva anomeenilor Intr-una ce i1 vizeaza direct numai pe aceia care 151 manifestd
trufia, predicatorii ereziei, nu si pe simplii membri ai sectei care sunt lipsiti de o atitudine
combativa (In aceastd ultimd privinta, vezi recomandarea unui comportament bland fata de
eretici prezenta in finalul omiliei).

10 Cele trei semne sunt: transformarea toiagului in sarpe, care apoi redevine toiag; acoperirea
mainii cu lepra urmata, dupa aceea, de vindecare; transformarea in sange a apei varsate pe
pamant. Aceste semne au fost primite de Moise din partea lui Dumnezeu cu scopul de a fi
recunoscut ca profet de catre popor (cf. Ies. 4, 8-9).

11 Conceptul de ousia are la Sfantul loan Gura de Aur o semnificatie larga, avand ca sens
general ideea de determinatie fundamentala a unei fiinte, dar, in functie de context, se poate
remarca fie o apropiere de conceptul de substantd (asa cum este cazul aici), fie o intelegere
similara celei pe care latinii medievali o consacrau conceptului essentia (trasaturile individuale
fundamentale care delimiteaza o fiinta de toate celelalte). Cea de-a doua varianta este aplicabild
aproape de fiecare data cand este vorba despre fiinta lui Dumnezeu, motiv pentru care redam
grecescul ousia prin esentd in toate acele locuri.

12 Argumentatia din acest paragraf poate fi schematizatd astfel: susti-nerea detinerii actuale a
cunoasterii desavarsite implica doud variante - fie acceptarea existentei unei cunoasteri
desdvarsite in viata viitoare, fie negarea acesteia, In prima variantd s-ar ajunge la contrazicerea
tezel initiale, catd vreme cunoasterea viitoare survine cand sfarseste cunoas-terea actuald; in al
doilea caz se contrazice cuvantul lui Dumnezeu si, prin urmare, se pierde sansa accederii la o
cunoastere desavarsita.

13 Traducem prin expresia ,,cel inspirat de Dumnezeu” cuvantul profet (profetes), prin care loan

i1 desemneaza pe autorii scrierilor biblice din Vechiul si din Noul Testament, in masura in care
sunt cu totii vestitori ai Duhului care 1i inspira.
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14 In realitate, nici anomeenii, prin Eunornie, nu isi intemeiau doctrina cunoasterii numelui lui
Dumnezeu numai pe calea rationamentelor, ci se socotea ca dezvaluirea numelui de ,,nenascut”
avusese loc si prin intermediul revelatiei divine (cf. SC 28, p. 117, n. 3).

15 Verbul tradus prin ,,a se minuna” este thaumazein; sensul onginar al cuvantului exprima ideea
de uimire sau de admiratie, in masura in

care admiratia este inteleasa ca apreciere pozitiva insotitd de surprin-dere, asadar, potrivit
etimologiei latinescului admirare, in virtutea acestui sens, loan Gura de Aur poate analiza
diferenta dintre adorarea lui Dumnezeu si admiratie, sentimente incomparabile daca interpretam
admiratia ca simpla resimtire a unei satisfactii estetice (acesta este si motivul pentru care este de
evitat traducerea lui thaumazein prin verbul ,,a admira”).

16 Pertinenta distinctiei celor doud forme de admiratie este confirmatd de faptul ca estetica
filosofica a ajuns la o aceeasi disociere; admiratia fard teama este atribuitd recunoasterii
Frumosului, iar admiratia insotita de teama este pusa pe seama receptarii Sublimului.

17 Casi in alte locuri din aceste omilii, Sfantul Ioan Gura de Aur urmareste sa reconstituie,
pornind de la cuvintele Scripturii, experien-tele spirituale pe care le vor fi trait autorii sacri.
Urmarind acest scop, in lectura oferita versetului interpretat (foarte probabil, citat din memorie),
verbul thaumazein este conjugat la diateza activa, desi, adecvat contextului, Scptuaginta il
foloseste la diateza pasiva: ,,Te voi lauda, ca sunt o fapturd asa de minunata”.

18 Verbul polypragmonein este folosit Tn numeroase randuri de loan Gura de Aur pentru a
caracteriza tipul de cunoastere promovat de anomeeni. Semnificatia acestuia trimite Tn mod strict
la ideea unei preocupari de a surprinde prin cunoastere cat mai multe lucruri, de aceea, poate fi
inteles ca purd iscodire sau curiozitate. Conotatiile unei asemenea cunoasteri sunt reprezentate
de lipsa unui angajament autentic Intr-un asemenea demers, precum si de trecerea in plan
secund a obiectelor vizate in acest fel, in prim plan situdndu-se reusita personald in
instrumentarea cunoasterii (folosind acelasi verb, Platon condamna inconsistenta unei cunoasteri
superficiale constituite prin acumularea de cunostinte variate, careia 11 opunea
cunoasterea filosoficd, cf. Ion, Republica et alia.)

19 Sensul exact al termenului ar fi acela de lucru de care nu te poti apropia.

20 Ioan Gura de Aur atribuie un sens filosofic fragmentului Is. 53, 8 in urma caracterului
polisemantic al cuvantului grecesc genea, care, pe langa traducerea de ,,neam”, cea mai adecvata
contextului, este si un termen tehnic al filosofiei grecesti, desemnand conceptul de ,,naturda” sau
»specie”.

21 Providenta are pentru loan sensul general al manifestdrii lui Dumnezeu in domeniul
celor create; cum dintre cele create fac parte si ingerii, loan denumeste crearea lor ca providenta

generald, in timp ce lumea sta sub ocrotirea providentei particulare.

22 Prin atributul de ,,negrdit” (anekdiegetos). Sfantul loan Gura de Aur completeaza vocabularul
apofatic folosit, conferindu-i lui Dumnezeu si faptul de a nu putea fi descris in cuvinte.
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23 Oikonomia divina are pentru loan atat un sens strict, referindu-se la Intruparea lui Christos,
cat si un sens general, acela de activitate divind manifestata fatd de intreaga faptura creata. La
origine, termenul de oikonomie era folosit pentru a denumi activitatea de organizare sau
administrare a propriei gospodarii. Din aceasta folosire a termenului, 1n crestinism se mai
pastreaza implicit ideea angajarii lui Dumnezeu 1n lucrarea de mantuire.

24 Sintagma ,,coborarea lui Dumnezeu spre a fi laolalta cu ei” traduce sensul cuvantului
synkatabasis. Acest cuvant desemneaza modalitatea revelarii lui Dumnezeu catre fiintele create
prin care se mentine caracterul incomprehensibil al esentei divine. Aceastd modalitate poate fi
asimilatd orientdrii catafatice a teologiei, potrivit careia se poate vorbi analogic despre divinitatea
indicibila, folosindu-te de un vocabular ce desemneaza realitati inferioare si care, din acest
motiv, poate Inlesni cunoasterea lui Dumnezeu, in synkatabasis. Dumnezeu insusi este cel care
detine initiativa in privinta facilitarii cunoasterii lui, revelandu-se intr-o modalitate accesibila
fiintelor carora li se adreseaza, in acelasi timp, reprezinta, mai mult decat in privinta cunoasterii,
o cale prin care Dumnezeu poate intra n comuniune cu fiintele create, fara sa ii fie diminuat
caracterul absolut.

25 Toan aminteste, in trecere, conditia folosirii unui vocabular teologic de orientare catafatica
(vezi si nota precedentd): ne este permis sa vorbim inadecvat despre Dumnezeu, cata vreme
avem constiinta cd limbajul uman in genere este inadecvat. Altminteri, exista pericolul
antropomorfismului, atacat de loan Gurd de Aur mai tarziu, in Scrisoarea catre Olimpias (v.
SC. 13 bis, Introduction, pp. 26 - 27).

26 Verbul periergazesthai are sensul de iscodire sau de actiune in-treprinsa din curiozitate. La
Stantul Pavel, in II Tes. 3, 11, verbul este situat in opozitie cu cel din care se compune -
ergazesthai, a munci in sens concret; activitatea apostolica Intretinutd material prin munca este
comparatd cu viata comoda a unor membri ai comunitatii crestine din Tesalonic care se vor fi
multumit, dupa cum se poate subintelege din context, numai cu vehicularea unor invataturi
eretice, ,,iscodind” (periergazomenous). La Sfantul loan Gura de Aur, care nu citeaza versetul
amintit, prin periergazesthai este desemnat in numeroase randuri si cu sens peiorativ genul de
cunoastere propriu ereticilor anomeeni, aproape de fiecare data insotit de verbul polypragmonein
(v. n. 18); calificand aceasta cunoastere ca una intreprinsa din curiozitate, sau ca iscodire, loan
reia implicit $i semnificatia prezenta in epistola Sfantului Pavel: ereticii refuza ,,munca” sau
angajarea in predicarea credintei (Iloan 1si desemneaza activitatea predicarii folosind verbul
ergazesthai), 1n favoarea unei speculatii facile in privinta esentei lui Dumnezeu.

27 ,,Cei atinsi de boala” sunt ereticii.

28 Logismos (rationament) capata apare in aceste omilii cu o conotatie negativa (la fel cum
apare si in fragmentul preluat din Epistola a doua

catre Corinteni), spre deosebire de sensul pozitiv pe care il are logos, termen folosit de loan
inclusiv pentru a desemna propriul discurs.

29 Insistenta cu care loan Gura de Aur cauta sa explice sensul metaforic al cuvantului biblic

citat, desi acest sens transpare in mod evident, este cauzata de faptul ca publicul caruia i se
adresa avea o alcatuire diversa; din acest motiv, loan este preocupat sa se faca inteles de toate
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categoriile de oameni, asa cum precizeaza in omilia Quod Christus sit Deus: .,... folosind cuvinte
usoare si care pot fi intelese de un slujitor, o slujnica, o vaduva, un negustor, un marinar, un
taran” (PG 48, 813, apud SC 28, p. 133, n. 3).

30 Ioan Gurd de Aur indeamna constant credinciosii la aplicarea in viata, la nivelul faptelor
(ergori), a invataturii primite prin ascultarea cuvintelor (logos). Acest indemn exprima si
caracterul general al polemicii intreprinse contra anomeenilor: pentru [oan, mai grava decat
eroarea rationald comisa o data cu presupozitia anomeenilor cd omul cunoaste esenta divind, este
orientarea gresita a acestora in privinta moralei, anume, prevalenta speculatiei teologice fata de
teama de Dumnezeu pe care trebuie sa o resimtim la nivelul vietii concrete, altfel spus, prin
fapte.

31 Invocarea pacii era cu atit mai necesara, cu cat Biserica din Antiohia se gasea divizata in trei
curente doctrinare, fiecare dintre ele fiind condusa de catre un episcop: Meletie, Pavelin,
Euzoios.

32 Distanta temporald dintre cele doua discursuri va fi indicata si justificata de insusi loan Gura
de Aur la inceputul prezentei omilii.

33 ,,Luptele impotriva iudeilor” sunt reprezentate de cele opt predici ale Stantului loan Gura de
Aur reunite sub titlul Adv. ludaeos (PG 48). De la aceste predici i s-a atras lui loan acuzatia
ulterioara de a fi fost antisemit, insa, asa cum lasa sa se inteleagd si randurile prezente,
discursurile lui Ioan au avut ca motivatie faptul ca o parte din credin-ciosii antiohieni adoptasera
practici de cult iudaice, nefiind provocate de o atitudine ostila fatd de comunitatea iudaica din
Antiohia.

34 Toan Gura de Aur se refera la crestinii antiohieni care tineau postul de pregatire pentru
celebrarea sarbatorilor evreiesti.

35 Motivul unor asemenea reuniri precum cea amintita este ca Antiohia era metropola diocezelor
din Orient si sediul administratiei delegate de Imperiul Bizantin in aceasta parte a teritoriului sau.

36 S-au pastrat doud din omiliile ocazionate de aceste comemorari, cea inchinata sfantului
Pelagie la 9 octombrie (PG 50, 579-584) si cea din 17 octombrie, ziua pomenirii Sfantului
Ignatie (PG 50, 587-596). Denu-mirea de ,,atleti” acordata martirilor este intalnita si in alte omilii
ale Sfantului loan, atestand, asa cum se poate observa si In aceastd omilie, preferinta lui pentru
comparatiile cu jocurile publice, care constituiau in epoca divertismentul cel mai important.

37 loan Gurd de Aur 1si asuma aici opozitia pe care o stabilea Sfantul Pavel intre nebunia intru
Hristos si intelepciunea dupa lume, condam-nand prin aceasta originarea doctrinei anomeene in

rationamentul pur omenesc.

38 In relatarea episodului figaduintei ficute de Dumnezeu lui Zaharia (Lc. 1, 5 - 25) nu se
precizeaza ca tatdl Sfantului loan Botezatorul ar fi fost mare preot, ci doar unul dintre preoti.
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39 Cuvantul akolouthia desemneaza o inlantuire a faptelor, de unde si ideea unei legaturi logice
prezenta in relatarea unor fapte, in acest context, [oan Gura de Aur cauta sa dezvaluie o legatura
intre rugd—ciunea de iertare facutad de Zaharia pentru popor si anuntarea nasterii lui loan
Botezatorul, cel care avea sa pregateasca calea Mantuitorului care ,,sa ridice pacatul lumii”.

40 Vezi Fac. 1, 1-26.

41 Este invocata teza centrald a ereziei anomeene, anume, pretinsa cunoastere a modului in care
a fost nascut Cuvantul. Opozitia lui loan Gura de Aur fatd de aceastd doctrind se manifestd prin
sublinierea repetata a caracterului inexprimabil al realitatii divine.

42 Textual, este folosit verbul philosophein (a filosofa). in contextul prezent, ca si in alte locuri,
Stantul loan atribuie filosofiei sensul de meditatie omeneasca. Mentionand faptul ca rodul
cugetarii profetilor in privinta naturii omenesti i-a condus pe acestia catre constatarea nimicniciei
omului, loan Gura de Aur ataca temeiul pe care se baza conceptia anomeeana despre putinta
omului de a-1 cunoaste pe Dumnezeu: cercetarea rationald. Se dovedea cd meditatia rationala
asupra omului poate conduce la rezultate contrare doctrinei eretice.

43 Folosirea unui limbaj medical este Inlesnita de faptul cd denumirea greacad pentru orgoliu
(ongkos) deriva din verbul care desemneaza in sens propriu umflarea sau inflamarea corpului.

44 Este vorba de patriarhul Avraam in episodul biblic in care, adre-sandu-i-se lui Dumnezeu,
cauta scaparea dreptilor din Sodoma.

45 Toan Gura de Aur foloseste termenul de ,,puteri” atit pentru a de-semna o anumita categorie
de fiinte divine, cat si pentru desemnarea tuturor laolalta, asa cum este cazul in acest context.

46 loan Gurd de Aur invocd in acest loc ideea universalitatii legii morale naturale, potrivit careia
moralitatea este Inscrisa In constiinta tuturor oamenilor, indiferent de neam, religie sau epoca.

47 Asemenea invieri sunt cele facute de catre profetii Ilie (invierea fiului vaduvei care il
gazduise pe profet, III Regi, 17, 17-24) si Elisei (invierea fiului sunamiteancai, IV Regi 4, 25-
38), precum si invierile realizate de lisus (invierea fiicei lui lair, Mc. 5, 31-43; a fiului vaduvei
din Nain, Lc. 7, 11-15; invierea lui Lazar, In. 11, 1-46).

48 Verbul folosit pentru a desemna intelegerea (katalambano) este cel din care este derivata si
notiunea de incomprehensibil, tema omiliilor prezente. Astfel, Sfantul Ioan aduce 1n sprijinul
afirmarii incomprehensibilitatii divine marturia Sfantului Pavel si, totodata, explicd in ce consta
neputinta de a intelegere realitatea divina. Din randurile urmatoare reiese clar cd aceasta
neputintd nu se poate confunda cu ignoranta si nu atrage dupa sine asumarea simplei credinte in
dauna cunoasterii, ci este respinsd numai cunoasterea in termeni umani (prin ,,rationamente”),
preferandu-i-se revelatia divina.

49 In cazul Sfantului Ioan Gura de Aur, vehementa discursului contra anomeenilor nu este

indreptata decat impotriva doctrinelor sustinute de acestia, nu §i impotriva lor ca persoane, fapt
pentru care frecventa desemnare a ereziei ca nebunie nu este o insultd, ci mai degraba, asa
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cum apare 1n aceste randuri, un indemn de a manifesta fatd de eretici dorinta de a-i lamuri asupra
erorii In care au cazut.

50 Prin citarea implicita a versetului I Cor. 3, 6, Sfantul Ioan Gura de Aur indica absenta unei
origini apostolice a ereziei anomeene, mai ales cd multe erezii cautau sa-si revendice
intemeietorii printre personajele secundare ale relatarilor din Noul Testament, ceea ce a condus si
la aparitia unor scrieri apocrife de origine eretica.

51 Denumirea de ,,heruvim” avea in ebraica sensul de ,,vestitor”, insd loan preia interpretarea
filosofica a acestui nume facuta de Philon din Alexandria, pentru care ingerii in genere sunt fiinte
rationale.

52 Etimologia pe care o face loan Gura de Aur termenului ,,serafim” nu are alta baza decat
reprezentarea din Isaia 6, 3, unde un serafim purifica buzele profetului cu un carbune incins.

53 ,,Chemarea”, prezenta la finalul fiecarei omilii, unde atentia lui loan Gura de Aur se
concentreaza asupra vietii morale a comunitatii, corespunde partii finale a discursului retoric,
denumita ,,exhortatio”.

54 Acest ,,moment” este cel al prefacerii painii i a vinului in trupul si sdngele lui lisus Hristos.
55 Se face trimitere la jertfa euharistica.

56 In liturghia Sfantului loan Gura de Aur, rostirea predicii preceda jertfa euharistica, de aceea,
loan se asteapta ca toti cei care ii ascultau omilia sa ramana in Biserica si dupd imediata
incheiere a discursului.

57 Faptele miraculoase pe care le va fi facut Daniel sunt consemnate 1n cartea biblica ce i poarta
numele, precum si in cartea deutero-canonica intitulata ,,Istoria omorarii balaurului si a
sfaramarii lui Bel”.

58 Urmatoarea consemnare a subordondrii cunoasterii pe care o detin ngerii fatd de cea oferita
de Dumnezeu oamenilor indeparteaza posi—bila neintelegere a opozitiei lui loan la adresa
doctrinei anomeene, in asa fel incat crestinismul ortodox sa fie confundat cu o depreciere a
capacitatii de cunoastere cu care este inzestrata fiinta umana.

59 Aceasta lecturd a versetului ioanic contravine celei obisnuite, din care reiese numai ideea ca
Fiul, spre deosebire de orice alta fiinta, a fost inzestrat cu puterea de a-1 face cunoscut pe
Dumnezeu. De altmin—teri, traducerile Noului Testament vin 1n sprijinul acestei interpretari prin
formularea ,,L-a facut cunoscut”.

60 Se face trimitere la finalul omiliei precedente, in care loan Gurd de Aur le solicita celor care il

ascultau sd ramanad in Biserica si dupa incheierea predicii. Dupa cuvintele din finalul acestei
omilii, credinciosii au dat ascultare chemarii lui Ioan.
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61 Se face referire la momentul liturghiei in care se cantd imnul ,,Sfant, Sfant, Sfant” (Trisagion),
inspirat din viziunea profetului Iezechiel, al carui sens este, dupa loan, intrarea In comuniune a
liturghiei paman—testi cu liturghia cereasca a ingerilor.

62 Analiza detaliatd a versetului din Epistola lui Pavel este menita sa inlature o posibila
intelegere ariand a cuvintelor folosite de Apostol, avand in vedere faptul cd erezia ariana
respingea dumnezeirea Fiului, atribuind-o numai Tatalui.

63 Termenul de hypostas, mentinut in traducere in varianta greaca, are ca termen echivalent
latinescul ,,persona” si face parte din exprimarea niceeo-constantinopolitand a dogmei treimice:
,2Dumnezeu de o singura fiintd (homoousia) si intreit in persoand”.

64 Sabellie este unul dintre ereticii care au Incercat sa sustind un mono-teism strict, atribuind
numai lui Dumnezeu atributul dumnezeirii, in timp ce Fiul si Duhul Sfant nu reprezentau decat
modurile in care s-a manifestat unicul Dumnezeu.

65 Ideea cd esenta lui Dumnezeu este faptul de a fi nenascut reprezenta doctrina fundamentala a
ereticilor anomeeni.

66 Este, desigur, vorba de anomeeni.
67 Nu avem date istorice precise despre practica religioasa din Biserica antiohiand in epoca
Stantului loan Gura de Aur, 1nsa referintele lui loan la marturisirea pacatelor, care nu par s aiba

in vedere o forma consacrata a tainei spovedaniei, urmaresc numai sa trezeasca in randul
credinciosilor dispozitia interioard pentru pocainta.
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