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Parintele Iustin Popovici:
lupta cu Protagoras
sau criteriologia filozofiei ortodoxe a Adevirului’

Néscut la 25 martie 1894, de praznicul Bunei-Vestiri, in sa-
tul Branie din sudul Serbiei, intreaga existentd si operd teologicd
a pdrintelui Iustin Popovici avea sd stea sub semnul Evangheliei,
a ,,vegtii celei bune“ a Intrupdrii Cuvantului i Fiului lui Dumne-
zeu care se face om din Prea Curata Fecioard Maria ca sa-l facd

“ in realizarea acestui studiu introductiv am folosit: , Le Messager
Orthodoxe* (Paris) nr. 88, 1981, dedicat integral memoriei parintelui
Tustin Popovici: contributii de P. Struve, ieromonah Amfilohie Radovici
(Un homme évangélique, p. 3-10 — discursul la inmormantarea parin-
telui Tustin), Komnen Becirovici (Rencontre avec le Peére Justin — iulie
1976, p. 11-23), Jean Karmiris (4scéte, Théologien, Patrologue, p. 24-
27 - necrolog publicat in ExxAncic), Bernard le Caro (Théologie
orthodoxe et catholique de I’Eglise selon le Pére Justin P., p. 28-31),
Jean Besse (Une figure patristique, p. 32-36). P. Joseph Terestchenko,
Le Pére Justin Popovilch, la bouche de 1'Orthodoxie, ,La Lumiére du
Thabor® nr. 2/1984, p. 13-30. P. Patric Ranson, Le Pére Justin Popo-
vitch ou I’experience vivante de la Tradition, ,JIntroduction” la: Pere
Justin Popovitch, L'Homme et le Dieu-Homme, L’Age d’Homme, Lau-
sanne, 1989, p. 4-30. Monseigneur Athanase Jevtitch, Preface la; Pere
Justin Popovitch, Philosophie orthodoxe de la Vérité. Dogmatique de
I’Eglise Orthodoxe, t. 1, L’ Age d’Homme, 1992, p. 11-18. Precum §i
monografia lui Thomas Bremer, Ekklesiale Struktur und Ekklesiologie in
der Serbischen Orthodoxen Kirche im 19. und 20. Jahrhundert (Ost-
liches Christentum N.F. 41), Wiirzburg, 1992, p. 161-273: 0 analiza suc-
cint3 a viefii §i o prezentare detaliati a ecleziologiei parintelui Iustin Po-
povici, precedatd de o prezentare a biografiei §i ecleziologiei dascalului
sau, episcopul Nikolai Velimirovici (p. 107-160), ale carui idei funda-
mentale au fost preluate si dezvoltate de périntele lustin.
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pe om dumnezeu sau fiu al lui Dumnezeu dupd har din Duhul
Sfant. La Botez, a primit numele Blagoe (de la Blagovesnik, nume-
le sdrbesc al praznicului Bunei-Vestiri). Prin pdrinti — Spiridon gi
Anastasia — Blagoe descindea dintr-o veritabild dinastie sacerdo-
tald, ivindu-se pe lume intr-o familie de preoti din tatd in fiu de nu
mai putin de §apte generatii succesiv, intreruptd abia de tatdl sdu.

Intre 1905-1914, ténirul Blagoe urmeazd liceul, iar apoi
seminarul din Belgrad pe care-l absolva in ajunul izbucnirii
primului rizboi mondial. Inrolat in armatd ca infirmier auxiliar,
participd la luptele grele din anii 1914-1915 care au dus la
infrdngerea eroicei armate sdrbe coplegite de fortele unite ale
coalitiei austro-ungare, germane si bulgare. la parte la lunga
retragere in conditii dramatice a armatei sdrbe conduse de
batrdnul rege Petru, prin Kosovo peste muntii , blestemati* care
despart Serbia de Albania. Aici in retragere, la Skodar, tandrul
Blagoe este tuns in monahism de mitropolitul’ Dimitrie al Serbiei,
primind numele — care se va dovedi iardgi predestinat — Sfantului
lustin Martirul §i Filozoful.

Impreundi cu un grup de tineri studenti sdrbi exceptionali,
pdrintele lustin este trimis de mitropolitul Dimitrie — prin insula
Corfu — la studii in Rusia §i Europa. Dupd sase luni petrecute la
Petrograd in perioada zbuciumatd care a precedat izbucnirea
revolutiei din 1917 §i in care a luat contact cu efervescenta cul-
turii §i filozofiei religioase ruse de la inceputul secolului, isi con-
tinud panda in 1919 studiile la Oxford, dupd care vine la Atena
pentru a studia si aprofunda in original scrierile Sfintilor Périnti
si monumentele dogmatice §i simbolice ale Ortodoxiei. Leagd aici
o strdnsd prietenie cu tandrul pe atunci loannis N. Karmiris, viito-
rul titular al catedrei de dogmatica a facultitii de teologie din
Atena, al cdrei doctor pdrintele Iustin devine in 1926 cu o tezd
patristicd privitoare la Problema persoanei §i cunoasterii dupa
Sfantul Macarie Egipteanul. ntre timp, in 1923, publicase deja la
Belgrad studiul despre Filozofia §i religia lui Dostoievski, opera
scrittorului rus constituind pentru padrintele lustin obiectul unei
meditatii constante §i insistente §i un ferment activ in inspiratia
reflectiei filozofice personale.
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Intors in Serbia, pdnd in 1934 — cu exceptia anilor 1931
1932 cdnd a activat ca misionar in zona subcarpaticd locuitd de
ortodocsi aflatd pe atunci in componenta Cehoslovaciei §i sub
Jjurisdictia Bisericii Ortodoxe Sérbe — pdrintele lustin va fi pro-
fesor la seminariile teologice din Sremski Karlovti §i Bitolia pre-
dénd aici Noul Testament, patristica si dogmatica. In acesti ani
elaboreazd, in prelungirea investigatiilor din teza de doctorat
asupra gnoseologiei scrierilor ,, macariene ', densul studiu despre
Gnoseologia Sfantului Isaac Sirul (1927).

Intre figurile contemporane care l-au marcat cel mai mult in
epoca interbelicd trebuie neapdrat mentionati doi mari ierarhi
ortodocsi al caror fiu duhovnicesc §i prieten a fost. Este vorba in
primul rénd de episcopul Nikolai Velimirovici (1880-1956), su-
pranumit pe drept cuvant ,, Hrisostomul sérb“ — incontestabil cea
mai remarcabild figurd spirituald §i teologicd a Ortodoxiei sdrbe
din prima jumdtate a secolului XX. In descendentd spirituald di-
rectd a Sfantului Sava Nemania (1173-1236), intemeietorul Bi-
sericii §i culturii sdrbe, §i al episcopului poet §i principe Petar
Niegos al Munte-Negrului (1813-1851), episcopul Nikolai Veli-
mirovi al Ohridei a fost promotorul inspirat al unei miscdri de
renagtere spirituald traditionald prin ascezd §i rugdciune — de cea
mai bund calitate si echilibru patristic — a vietii parohiale din
Biserica Ortodoxd Sdrbd: asa-numitele ,fritii de rugdciune
(bogomolje); pdrintele Iustin il considera pe episcopul Nikolai
Velimirovici drept cel mai mare povdtuitor duhovnicesc al
poporului sérb de la Sfintul Sava incoace. Aldturi de acesta, o
puternicd impresie asupra péivintelui Iustin a ldsat personalitatea
mitropolitului rus Antoni Hrapovitki (1863-1936), intdistdtatorul
sinodului Bisericii Ortodoxe ruse din emigratie, pe atunci cu
sediul la Sremski Karlovti. Nu a fost insd vorba atdt de o influentd
teologica directd, ca in cazul episcopului Nikolai, parintele Iustin
ramdndnd strdin de interpretarea, e adevdrat antiscolasticd §i
antirationalistd, dar puternic psihologizantd §i moralistd pe care
(sub influenta neokantianismului) mitropolitul Antoni o dddea
dogmelor i spiritualitatii ortodoxe. .



Inspiratia fundamentald pentru pdrintele Iustin erau Sfintii
Padrinti greci §i bizantini, cititi masiv i studiati intensiv. Aldturi de
Sfintii Macarie si Isaac si de intreaga literaturd asceticd si duhov-
niceascd a Filocaliei, reperele esentiale pentru savantul ieromonah
sdrb vor rdmdne Sfintii Atanasie cel Mare §i loan Damaschin. In
1932 gi, respectiv, 1935 acesta va publica primele doud volume
(prolegomene §i invdtdtura despre Dumnezeu in Treime gi, respec-
tiv, hristologia) ale monumentalei sale opere: Dogmatica Bisericii
Ortodoxe. Pe baza lor, va fi titularizat ca asistent §i apoi conferen-
tiar la facultatea de teologie din Belgrad (unde va preda pdnd la
invazia germand a lugoslaviei din 1941). Desi in aceste doud
prime volume pastreazd formal planul ,, dogmaticilor” scolastico-
istorice ruse din secolul XIX (Macarie Bugakov g§i Silvestru
Malevanski), Dogmatica pdrintelui Iustin aducea o cu totul alti
abordare i intelegere a dogmelor Bisericii. Era prima dogmaticd
modernd care revenea in fortd la adevdrata intelegere patristicd a
Adevarului, Revelatiei §i Bisericii. Pentru pdrintele Iustin — cum
aratd incd din ,, prefata* — dogmatica nu este un sistem scolastic
conceptual sau propozitional, ci adevdrata filozofie ortodoxi a
Adevarulw suprem identificat cu Persoana divino-umand a lui
Hristos, Unul din Treime §i Capul Bisericii, prezent in ea prin
Duhul Sfdnt. Dogmele nu sunt altceva decdt un ,mozaic“ in
notiuni al Icoanei vii a lui Hristos“ fransmise ca Revelatie de
Traditie. Dar aceasta ,, Icoand vie “ nu poate fi vézutd in , moza-
icul“ dogmelor decdt de mintea luminatd §i purificatd prin ascezd
§1 sfintenie, asa cd dogmaticd este §i o ,filozofie a Duhului Sfant“.
Pentru prima datd dupd seculara ,, captivitate occidentalii a
teologiei ortodoxe de dupd secolul XV, dogmele nu mai sunt
tratate doctrinalist, abstract, ca un sistem speculativ, ci intr-o
intelegere autentic patristicd §i duhovniceascd, ca jaloane gi
expresii ale experientei spirituale §i ascetice a Bisericii. Centra-
litatea hristologicg, consecventd (Dumnezeul-om Hristos ca Alfa §i
Omega teologiei Bisericii), concentratia ecleziologicd a Revelatiei
(Revelatie §i dogme existd numai in, prin, §i pentru Bisericad),
intelegerea riguroasd a hristologiei ca ecleziologie implicitd §i a
ecleziologiei ca hristologie actualizatd — cu corolarul metodolo-
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gic: criteriul suprem, Dumnezeul-om — sunt deja clar enuntate; ele
vor fi amplu reluate §i orchestrate intr-un stil §i o arhitectonicd
originald, total desprinsd de scolasticism, in monumentala eclezio-
logie publicatd insd, ca volumul III al Dogmaticii, abia in 1978, cu
un an inainte de moarte. In acest inteles ,,neopatristic“ (pe care-1
va afirma §i pdrintele Dumitru Stiniloae, a cdrui Dogmatica
apdrea, coincidentd semnificativi poate, tot in 1978), pentru care
cheia de boltd a teologiei e Persoana divino-umand a lui Iisus
Hristos, , dogmatica” devine un cdnt de laudd, o simfonie in
cinstea Dumnezeului-om, Logosul intrupat si Capul Bisericii in
care se unificd §i indumnezeiegte umanitatea.

Pe ldngd lucrul la ,, Dogmaticd“, inainte de izbucnirea celui
de-al doilea rizboi mondial, pdrintele Iustin a mai publicat in
plind crizd economicd, politicd si spirituald a Europei o serie de
importante articole gi eseuri filozofico-teologice — ele vor fi cu-
prinse in volumele Abisurile filozofiei (1957) gi Omul st Dumneze-
ul-om (1969) — eseul: Progresul in moara vietii (1933), un compen-
diu de Teologie elementari (1939), iar in gjunul razboiului un nou
studiu despre Dostoievski, Europa si slavismul (1940).

In timpul ocupatiei germane, périntele Iustin trdieste drama
poporului sérb cotropit de nazigti §i tragedia genocidului infaptuit
de ustagii croati catolici din statul fascisto-catolic al lui Ante
Pavelici §i cardinalului Stepinak, asupra sdrbilor ortodocsi:
350.000 de sdrbi exterminati in lagdre de tipul funestului
lasenovat — Ausschwitz-ul sdrbesc — 200.000 deportati, 240.000
catolicizati cu forta. Peregrindnd si ascuns prin manastiri sdarbegti
izolate, rédspunde la teroarea istoriei §i explozia nihilistd a ideolo-
giilor prin rugdciune §i aprofundarea Revelatiei Bisericii. T) raduce
si prelucreazd texte hagiografice si incepe seria comentariilor
neo-testamentare cu Epistolele ioaneice §i pauline, serie continua-
1 dupd rézboi i recent publicatd in mai multe volume.

Pentru intransigenta sa morald in_fata comunismului §i a lui
Tito, in 1945 este arestat si inchis, si numai putin a lipsit s nu fie
executat ca ,,dusman al poporului“. Eliberat, dar lipsit de drep-
turi civile §i religioase, rdtdceste din mdndstire in mdndstire. In
cele din urmd i se permite sd se stabileascd la mica mdndstire de
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maici Sfintii Arhangheli din Celie intemeiatd in secolul XV de
principele Dragutin ldngd Valievo, unde va trdi ca duhovnic,
shyjind zilnic Sfénta Liturghie §1 scriindu-gi opera, pdind la
moarte. Era insd intens supravegheat de securitatea iugoslavd,
unde era adeseori convocat pentru interogatorii din cauza iesirilor
sale misionare (neautorizate) in parohii §i dieceze unde era che-
mat la invitatia unor preoti sau episcopi curajogi. Cu toatd
izolarea §i atenta supraveghere, viata asceticd §i activitatea teolo-
gicd difuzatd in conditii de semiclandestinitate I-au Jacut extrem
de cautat de ierarhi, clerici §i credinciosi ortodocsi sérbi. In Jurul
lui s-a format un cerc de ucenici, monahi asceti i erudifi, cu
doctorate in teologie la Atena, astizi vrednici episcopi ai Bisericii
Ortodoxe Sdrbe, cum sunt: episcopii Atanasie Jevtici al Bosniei,
Amfilohie Radovici al Munte-Negrului, Artemie Radoslavievici de
Kosovo, Irinei Bulovici de Bacika §. a. Direct sau prin cores-
pondentd, pdrintele Iustin a avut numerogi discipoli i prieteni in
Europa §i America, sdrbi, rusi, greci (mai ales la Sf. Munte
Athos), francezi, care-i furnizau in secret literatura filozoficd gi
teologicd de ultimd ord.

Degi suporta nemijlocit rigorile sistemului totalitar §i sica-
nele politiei politice, périntele Iustin n-a incetar sd-gi manifeste
critic §i profetic libertatea evanghelicd §1 duhovniceascd a adevd-
ratului crestin §i monah. In scrisori deschise celebre el a continuat
sd denunge deschis in termeni extrem de duri aservirea ierarhiei
sdrbe regimului comunist (1971]) precum §i caracterul politic al
angajamentelor ei panortodoxe (1971, 197 7) si ecumenice (1974).
Si-a exprimat public admiratia pentru actiunile §i opera profeticc
a lui Aleksandr Soljenitin, indemndnd deschis la rezistentd politicd
§i spirituald impotriva comunismului §i ateismului oficial.

In singurdtatea chiliei sale de la Celie parintele lustin
Popovici a reugit astfel séi-gi continue vastul program de renovare
heopatristicd a teologiei ortodoxe, finalizénd proiecte mai vechi gi
reusind sd publice, de regulci cu mare intdrziere, unele lucréri in
Serbia sau in strdindtate, ca de exemplu: eseul Conceptia Sfantului

10



Sava [svetosavije]' ca filozofie a viefii (Miinchen, 1953), colectia
de articole din anii °20 —’30 sub genericul Abisurile filozofiei
(Miinchen, 1957) reluatd partial §i amplificatd in versiunea neo-
greacd cu titlul Omul §i Dumnezeul-om (Atena, 1969) sau inter-
ventiile din Biserica Ortodoxa §i ecumenismul -(Tesalonic, 1974).
Intre 1972-1977 apar in sdrbeste cele 12 volume din Vietile Sfinti-
lor; monumentalul proiect la care lucrase incd din anii celui de-al
doilea rdazboi mondial, reprezenta o rescriere teologicd §i o adap-
tare contemporand dar perfect traditionald a vechiului ,, Synaxar
bizantin completat cu noile ,, martyrologii “ si selectii reprezentati-
ve din literatura hagiograficd a Bisericilor ortodoxe locale. De-
parte de a fi un gen literar popular medieval, o anexd mitologic-
legendard a Scripturii, pentru pdrintele lustin ,, Vietile Sfintilor*
reprezentau, ca §i pentru Sfintii Parinti, nu altceva decdt ,,viata
lui Hristos insusi“ prelungitd in umanitate, ,, continuarea Faptelor
Apostolilor“, ,, dogmatica aplicati“ sau ,,dogmatica experimenta-

! Notiune fundamentald preluata de parintele Iustin de la episcopul

Nikolai Velimirovici, si desemnand filozofia crestind despre viat, popor,
stat si bisericd intr-o armonie ideald desavarsitd practicatd de Sfantul
Sava Nemania, luminatorul sarbilor (11236). Scopul acestei , filozofii“
era acela de a face din intreg poporul sarb un rob al lni Dumnezeu
(-theodul* in greacd), cum arata episcopul Nikolai in cartea sa din 1943,
Poporul sdrb ca Teodul {Srpski narod kao Teodul]. Doar prin , teodulie
sarbii devin sarbi (srbi) iar nu sclavi (servi). Prin vointa de teodulie
impinsd pan3 la sacrificiul de sine in faimoasa batilie de la Kosovopolje
(1389), poporul sérb ar fi asumat prin suferinti un destin hristologic, de-
venind un ,,popor ales”, hristodul. Ideea ortodox3 savva-it3 (svetosavije)
e opusd ideii iluministe europene reprezentate de Dositei Obradovici
(1742-1811), asa-numita dositejevstina, intre care poporul sarb trebuie
sd aleagal Savoarea slavofila etnocentristid a acestei filozofii nationale
sarbe este dificil de contestat. Ea tinde s3 identifice in mod periculos teo-
logia si istoria, crestinismul §i nafiunea, Biserica si poporul, Evanghelia
si cultura populard. Explicabild prin contextul istoric specific si traditia
cregtinismului srb si ca raspuns la ,teroarea istoriei* indurati de popo-
rul sarb vreme de secole, inclusiv (sau poate mai ales) in secolul nostru,
aceastd conceptie este problematica in sine §i de naturd a suscita legitime
interogatii critice.
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la*, vie, ,,morala ortodoxd” in actiune, ,, pedagogia“ si ,, enciclo-
pedia“ prin excelentd a ,, Ortodoxiei . In ultimii ani a reugit sd
mai publice traducerile sdrbegti ale Liturghierului §i Molitvelnicu-
lui Mare, ca §i a unei Carfi de rugiciuni, iar cu un an inainte de a
adormi in Domnul a apdrut ,,cdntecul “ séu ,, de lebada“, amplul
volum III (ecleziologia) din Dogmatica Bisericii Ortodoxe (Filozo-
fia ortodoxa a Adevarului) (1978).

Rotunjindu-si simbolic perfect biografia, parzntele arhiman-
drit Iustin Popovici s-a stins din viatd in 1979 la méndstirea Celie
in chiar ziua in care implinea 85 de ani, de praznicul Bunei-
Vestiri, adormind in Domnul inconjurat de aura reald a unei au-
tentice sfintenii. Mormdntul sau a devenit loc de pelerinaj. Dupa
chipul sdu s-au fdcut deja icoane rdspdndite in intreaga lume
ortodoxd. La Sfdntul Munte i s-au compus tropare §i condace. lar
recent, episcopul Atanasie Jevtici®, ucenicul séu, a anuntat cd se
sperd ca numele pdrintelui lustin sd fie foarte curdnd inscris ca
sfént in sinaxarul §i calendarul Bisericii Ortodoxe Sdrbe, si impli-
cit in cel al Ortodoxiei ecumenice. Elocvente pentru aceastd recep-
tie a figurii pdrintelui Tustin sunt cuvintele scrise la moartea sa de
parintele Ambroise Fontrier, pentru care pdrintele Iustin a fost:

Hun stalp, o temelie, un marturisitor al adevaratei credinge
ortodoxe, Parinte gi Dascal al Bisericii Universale, congti-
inf3 ascunsi a Bisericii sirbe §i a intregii Biserici Ortodo-
xe, mare intre teologii ortodocsi contemporani, arzator
apirator al evlaviei strimogesti, credincios si inelept ico-
nom al Tainelor lui Dumnezeu, luminat de Lumina ne-
creati a Dumnezeirii celei in Trei Sori“. , Fara indoiala,
Parintele Tustin a fost o figura patristica. A vorbit limbajul
Périntilor in cuvinte noi, dictate §i inspirate de profunda §i
autentica lui experientd a dogmei ortodoxe, §i care au
imbogitit in acelagi timp limba teologica sarba §i ortodo-
xa. Parintele Tustin avea locuind in El pe Cuvantul lui
Dumnezeu care-l inflicara i roura deopotriva, iar aceasta
flacird §i roud se prefacea in viafi, In experienta mistice, .
in viziuni, in contemplatii, in urcuguri duhovnicesti, in in-

2 preface, 1992, p. 14,
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dumnezeire. Imensa lui stiing3, eruditia sa, profunda sa cu-
noastere a Scripturii, a patristicii §i a filozofiei profane
care se regisesc masiv, cantitativ i calitativ, in opera sa,
n-au fost pentru el decat un material de constructie care
n-a vitimat sfintenia lui. Mataniile, privegherile, isihia,
curitia §i toatd asceza transfigurarii si indumnezeirii sfinte
au fost singura sa grija“.’

In conditiile de liberalizare ideologicd din Iugoslavia de
dupd 1979 au putut fi publicate §i comentariile la Epistolele ioa-
neice gi cele pauline, la Evanghelia dupd Matei gi dupd loan
(acesta din urmd incheiat cu pufin inainte de sfargitul vietii sale
pamdntesti). In total — potrivit aprecierii episcopului Atanasie Jev-
tici — opera pdrintelui Iustin cuprinde 40 de volume, dintre care
30 au fost editate pdnd acum in sdrbeste, iar alte 10 (dintre care 2
volume de predici transcrise dupd inregistriri) se afld incd in
Manuscris.

_Prin volumul ca si prin interesul subiectelor tratate, prin’
amploarea i varietatea lor, opera Parintelui Tustin suporta
comparatia cu a celor mai importanti Parinti ai Bisericii® 2

Périntele Iustin a abordat de predilectie genurile teologice
traditional patristice: dogmatica, sinaxarul, comentariul biblic, o-
milia. Dar opera sa cuprinde deopotrivd studii teologice savante,
eseuri filozofico-teologice, meditaii §i scrisori.

Mesajul vietii si operei de o viatd a pdrintelui lustin contra-
pus nihilismelor si utopiilor agresive ale secolului XX nu este altul
decdt cel al ,, Evangheliei Intrupéirii Cuvantului lui Dumnezeu in
Persoana divino-umand a lui Hristos. Sub semnul ei a stat sim-
bolic intreaga sa existentd §i operd — un unic §i gigantic imn
teologic adus Intruparii si Invierii lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu
intrupat §i Capul Bisericil. In scrisul scu, pdrintele Iustin s-a
stréduit sd gdseascd un limbaj nou — traditional §i modern in
acelagi timp — un limbaj duhovnicesc, biblic si imnologic deopotri-
vé, care sd ateste experienta ecleziald a divino-umanitdtii structu-
rale a adevéiratului crestinism al Bisericii. Din perspectiva inte-

® Apud P. Ranson, Introduction, 1989, p. 19-20.
4 Ibid., p. 17.




gratoare a motivului ioaneic §i patristic al Logosului si fntrupdrii
Lui ecleziale, gdndirea profundd si originald a pdrintelui lustin
Popovici a asimilat organic intreaga Traditie eclezialii vie a
Ortodoxiei bizantine ,,clasice (Scripturd, patristicd, dogmaticd,
cult, spiritualitate). In acelagi timp, insd, se simte efortul de inte-
grare a unor motive speculative provenite din filozofia religioasd
rusd: atotunitatea, divino-umanitatea (Soloviov), cele doui filozofii
(Florenski), sau din Dostoievski (opozitia contrastivel antropoteism
~ teantropism, Occident — Orient, catolicism ~ ortodoxie, critica pa-
palitdtii); degajate de zgura romanticd, gnostico-idealistd, aceste
motive sunt reformulate insd in termenii cei mai stricti ai teologiei
patristice gi bizantine , clasice” (in sensul programului ,, neopa-
tristic” proclamat de pdrintele Gh. Florovski la primul Congres
international al facultdtilor de teologie ortodoxd desfisurat la
Atena in 1936).

llustrdnd remarcabil originalitatea si forta gandirii teolo-
gice a parintelui Iustin, eseurile, meditatiile §i articolele colectate
in volumul: Omul si Dumnezeul-om circumscriu filozofic dar §i
meditativ, teologic dar §i liric, ceea ce s-ar putea denumi cu un
titlu generic, o necesard gi utildi introducere la o criteriologie orto-
doxa. Mai exact, e vorba de un efort de a determina §i  justifica in
esenta lui ultimd specificul si valoarea supremd in Ortodoxie in
contextul eforturilor umanitdtii de a da un raspuns la problema
sensului (sau nonsensului) general al existentei, a rationalitcitii
(sau irationalitdtii) vietii gi a lumii. Punctul de plecare gi fundalul
general al demersului il constituie o analizé implacabild a datelor
antinomice ale existentei umane mdcinate de finitudinea agresivi
a pdcatului, bolii §i mortii dar mistuitd in acelasi timp de nostal-
gia ireprimabild a infinitdtii §i nemuririi.

Existd ,,doud filozofii “, argumenteazdi pdrintele Iustin re-
Iudnd in cheie existentiald §i limbaj moral ,,teodiceea* logico-
matematicd a pdrintelui P. A. Florenski (1883-1937). In Stalpul §i
intdrirea Adevarului (1914) acesta din urmd ajungea la definirea a
doud tipuri filozofice fundamentale. filozofia ortodoxd a , homo-
ousianitdtii“ si filozofia ariand ereticd si occidentald modemndi a
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, homoiousianitdtii “ — prima dominatd de logica trinitard a iden-
titditii concrete, iar cea de-a doua de logica ariand perversd a
identitdtii abstracte’. La pdrintele lustin, cele ,doud filozofii”
sunt: pe de o parte, filozofia adamicd, umand, abstractd a dezbi-
ndrii §i fragmentdrii, individualismului, solipsismului §i egoismu-
Iui metafizic §i moral, filozofie demonicd a’ urii, a pesimismului
ucigag i sinucigas, si a iadului, care duce la pierderea sensului gi
ratiunii existentei; iar, pe de altd parte, filozofia hristicd, divino-
umand, concretd, filozofie i practicd a atotunitafii (svejedinstva),
a unitdtii dintre divinitate si umanitate, filozofia ecleziald a iubirii
universale si a optimismului vegnic asigurat de certitudinea Invie-
rii. Fiindcd singurd lumina spirituald a Intruparii §i Invierii lui
Hristos asigurd un sens real, o rationalitate ultimd sau logos (lo-
gonost) al intregii existente mdcinate altfel iremediabil in ,, moara
mortii“. Prima e filozofia ,,umand* a omului pdcdtos §i muritor,
egoist §i insingurat, filozofia diviziunii §i a mortii, cea de-a doua e
L Jfilozofia divino-umand a atotunitdfii®, filozofia ascetica §i so-
borniceascdi a Bisericii care atestd unitatea §i , rationalitatea*
iubirii §i vietii vesnice intregii existente prin Intruparea §i Invierea
Dumnezeului-om lisus Hristos.

Toate problemele umanitdtii gi istoriei tragic zbuciumate
sunt concentrate in problema omului. Dar singura solutie satisfd-
céitoare a problemei omului o aduce numai Dumnezeul-om. Aceas-
ta fiinded, intrucdt este creat ,,dupd chipul Iui Dumnezeu “ Logo-
sul, omul este o divino-umanitate potentiald avénd menirea de a
deveni o fiintd divino-umand in act. Cdderea in pdcat a insemnat
(si inseamndl) refuzul de céitre om al ,, chipului lui Dumnezeu “sial
ontologiei divino-umane qutentice §i baricadarea egoist-autonoma
dezastruoasd in ,,umanul“ pur: in acest sens, , umanismul “ e
,, riul uman primordial “, se transformd de fapt in antiumanism sa-
tanic. (Pentru cd intre divino-umanismul umanului qutentic ,, chip
al Iui Dumnezeu “ si satano-umanismul umanitdtii pervertite ,, chip
al satanei*, tertium non datur; nu existd naturd umand ,, pura*!)

5 Vezi diac. asist, Ioan 1. Ic jr., Périntele P. A. Florenski (1882-1937):
savant, filozof, teolog, preot si martir, ,Revista teotogica“ I (73) (1991),
ar. 5, p. 3-13 si nr. 6, p. 3344, aici p. 7 1 35-36.
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Cu toate acestea, in eforturile lui ,, umaniste “, omul aspird si tinde
(fard a o putea atinge) nostalgic spre divino-umanitatea sa funda-
mentald. Ca atare, revelatia Dumnezeului-om in Hristos n-a fost
un eveniment neasteptat ci, dimpotrivd, ceva , natural, rational §i
necesar“, rezolvénd definitiv problema insolubild altfel a binelui
§i raului, a vietii §i a mortii, a sensului adevirului; in Hristos,
Binele, Viata, Adevdrul existd nu ca idee abstractd, ci ca Persoand
concretd adevdratd, bund gi vegnicd.

De aceea, pentru Ortodoxie , esenta“ §i , totalitatea“ cregti-
nismului, ,,comoara“ lui ,, cea mare “ e Persoana vie a Dumnezeu-
omului Hristos Cel fntrupat, Inviat i fnd{tat, §i devenit de la
Cincizecime Capul Trupului Siu divino-uman, social, istoric gi
cosmic universal (sobornicesc): Biserica. Criteriul ultim §i imu-
abil al eclezialitdtii orfodoxe autentice — obligatoriu una, sfantd,
soborniceascd (catolicd) §i apostolicd — este divino-umanitatea ca-
tolica (soborniceascd) si catolicitatea (sobornicitatea) divino-umani.
Adevarul divino-uman apostolic si universal (sobornicesc) al Bise-
ricii nu poate fi inteles, pdstrat gi extins decdt cu metode divino-
umane aposftolice §i universale (sobornicesti). De aceea, metodele
misionare ortodoxe nu sunt altele decdt virtutile sau ascezele
(nevointele) divino-umane: credinta, rugdciunea, postul, iubirea,
bldndetea §i smerenia, ribdarea si umilinta. Ascetismul e ,,scoala
misionard a Ortodoxiei “, realizarea ei ,,interioard“, concretd, ca-
re duce la ,, divino-umanizarea“ (u(o)bogocovecenia), ,, trinitariza-
rea“ (u(o)troijcenia) §i ,, universalizarea “ (,, sobornicizarea ), res-
pectiv , eclezializarea “ (u(o)crkvenia) persoanei umane.

Plecdnd de la aceastd ,, criteriologie “ i ,, axiologie “ rigu-
ros dogmaticd, asceticd §i ecleziald, pdrintele lustin va denunta
incd din anii ’20 fdrd menajamente, de dragul adevdrului, princi-
palele tipuri de subversiune modernd si deviere ideologicd in creg-
tinism de la intelegerea, scopul si metodele divino-umane si sobor-
nicesti ale Bisericii. Nationalismul in ortodoxism, papismul in ca-
tolicism §i ecumenismul in protestantismul gi relativismul agnos-
tic contemporan sunt pentru el simptomele istorice in acelasi timp
concrete si simbolice (,, idoli ) ale unei unice diversiuni principia-
le de tip ,, umanist“, prin care criteriul divino-umanitditii evanghe-
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lice e redus la_fenomene pur umane idolatrizate prin absolutizare,
si in care locul Dumnezeului-om este luat de omul autodivinizat in
diversele aspecte ale existentei sale.
_Umanismul e chiar riul fundamental, primordial al omu-
lui. In numele omului autonom, omul a respins pe Dumne-
zeu intr-o transcendentd supraomeneascd §i a ramas sin-
gur pentru el insusi §i in sine insusi®.

Un prim ,,idol“ al modernitdtii care a ficut ravagii in isto-
ria crestinditéitii atdt in Apus cdt §i in Rdsdrit, atdt in Evul Mediu
cdt gi in epoca modernd cdnd a dus la izbucnirea primului razboi
mondial in intreaga Europd, §i la ale cdrui seductii se dovedesc
sensibile incd Bisericile gi popoarele ortodoxe, este, deci, nationa-
lismul:

,,in calea lor prin istorie, multe Biserici Ortodoxe locale,
si indeosebi cea a noastra [sdrbd, n. n.], s-au cantonat in
nationalism, limitindu-se la metodele si scopurile nationa-
le. Biserica s-a adaptat poporului, in vreme ce adevarul
era contrariul: poporul trebuia sa se adapteze Bisericii®“.
,E ceasul al doisprezecelea in care oamenii Bisericii noas-
tre trebuie si inceteze a mai fi exclusiv slujitori ai natio-
nalismului pentru a deveni preofi si arhierei ai Bisericii
celei una, sfantd, soborniceascd [universald, catolicd] si
apostolici. Misiunea Bisericii, cea care i-a fost incredin-
tatd de Hristos, pe care au realizat-o Sfintii Paringi, e de a
cultiva si de a realiza in sufletul poporului nostru congtiin-
ta faptului c3 fiecare membru al Bisericii Ortodoxe e o
persoani soborniceasca [universald, catolicd], o persoana
vegnici si divino-umani; ca e a lui Hristos s1, deci, frate §i
slujitor al tuturor oamenilor si tuturor creaturilor. Acesta e
scopul pe care Hristos I-a dat Bisericii; orice alt scop nu e
de 1a Hristos, ci de la Antihrist®.
Or, realizarea practicd a acestui scop e imposibild altfel decdt
printr-o sfintenie autenticd, de aceea pdrintele Tustin ficea, incd
din 1923, un patetic apel la o reformd ascetica §i spiritualizare a
intregii Biserici ortodoxe incepdnd cu parohiile §i termindnd cu
episcopatul. Aceasta insemna concret practicared de cdtre toti
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credinciogii a ,,filozofiei divino-umane“ a Bisericii cuprinsd in
exigentele formulate de virtutile ortodoxe fundamentale: credin;a,
rugdciunea, postul, smerenia si ribdarea.

Mai gravd decdt ,, blasfemia“ nationalistd in Rasarzt este, in
viziunea pdrintelui lustin, evolutia spre ,erezie” petrecutd in
Occidentul european. Aici divino-umanitatea eclezialéi a fost uzur-
patd treptat de un ,,umanism religios* individualist in doud
versiuni: ,, maximalistd“ si ,, optimistd“ in romano-catolicism 5i,
respectiv, ,, minimalistd“ si |, peszmzstd “ in protestantism. Secula-
rizat, acest ,,umanism crestin“ — provenit din abandonarea crite-
riologiei adevirului §i metodelor divino-umane §i ascetice pdstrate
in principiu in Ortodoxie ~ a condus in mod inevitabil la indivi-
dualism, relativism si nihilism ontologic §i moral, impingdnd in
secolul nostru civilizatia europeand in pragul catastrofei. (Pentru
o intelegere corectd a judecdtilor aspre ale pdarintelui Iustin la
adresa ,,umanismelor “ occidentale contemporane nu trebuie pier-
dute din vedere tragediile istorice la care acesta a fost martor
direct in cele doud conflagratii mondiale atrocitdtile §i genocidu-
rile comise in numele , omului nou* nazist sau comunist. ,,Mor-
file “ omului s-au dovedit a fi consecintele istorice funeste ale unui
proces de autoafirmare orgolioasd a omului simbolizate de pro-
clamarea de cdtre Nietzsche in 1882 a ,, mortii lui Dumnezeu*, a
aparitiei iminente a ,, supraomului “, §i a ,, reevaludrii tuturor va-
lorilor“,)

Incd din 1925 — intr-un eseu consacrat implinirii a 1600 de
ani de la Sinodul 1 Ecumenic (Niceea, 325) si inspirat din argu-
mentatia parintelui P. A. Florenski din Stilpul si Intirirea Adevi-
rului (1914) — pdrintele lustin a denuntat in ,, umanismele “ euro-
pene, religios-crestine sau filozofic-ideologice, resurectia ,, aria-
nismului* ~ ,, mai la modd si mai réspéndit ca niciodatdi“. Reduse
la esentd, simptomele , neoarianismului“, a cdrui umbrd apasd
greu asupra intregii culturi §i civilizatii europene sunt: cobordrea
lui Hristos la rangul de simplu om (erou, profet, invitditor) si indl-
tarea corelativd a omului european la rangul de , mdsurd a
tuturor lucrurilor . Rdddcina metafizicd a acestei conceptii e
»satanismul “, iar cea psihologicd e ,, egoismul §i individualismul
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gnoseologzc si moral, matrice subiectivd a rationalismului §i rela-
tivismului. Refuzul ,, neoarian“ al divino-umanitatii §i catolicitcitii -
ascetice a Bisericii in ,, umanismele “ europene conduce la triunyful
~ principiului sofistic al lui Protagoras (sec. V i Hr,): ,omul este
miésura tuturor lucrurilor, a celor ce sunt ca unele ce sunt si a celor
ce nu sunt ca unele ce nu sunt®, asupra celui ontologic formulat in
secolul VII d. Hr. de Sfantul Maxim Mrturisitorul: Hristos
Dumnezeul-om e finta si masura tuturor lucrurilor™ (Rdspunsuri
cdtre Talasie 60).
,Arianismul n-a fost incd ingropat, este astazi mai la mo-
di i mai difuzat decit niciodatd. S-a revarsat in sufletul
si trupul Buropei contemporane. Daca privifi cultura Eu-
ropei, veti vedea c3 ea ascunde in adancurile el arianismul:
totul in ea se limiteazi la om si numai la el, Dumnezeul-
* om Hristos e redus la limitele omului. Filozofia Europei,
stiinga ei, civilizatia ei §i in parte religia ei, s-au dezvoltat
prin fermentul arianismului®.
Victoria postumd a lui Protagoras asupra lui Hristos, a lui
Arie asupra Sfantului Maxim in umanismul arianizant, dominant
in cultura europeand modernd, nu reuseste insd sd disimuleze ca-
derea inevitabild a antropocentrismului in idolatrie, politeism sau
gnosticism. Supralicitarea umanului a esuat in devalorizarea lui,
,supraumanismul “ dovedindu-se a fi doar o exaltare autodistruc-
tivé a ,, subumanului “. ,, Antropolatria“, autodivinizarea orgolioa-
séi @ omului avea sd egueze in ,, nihilismul “ devastator §i dezuma-
nizant al istoriei europene a secolului XX dezvaluindu-si in ,, infer-
nul“ experientei lui sociale istorice esenta satanocentricd. ,, Dez-
intrupénd“ pe Hristos §i proclamdndu-se dumnezeu ", omul
,, umanist“ pérdseste ,,chipul lui Dumnezeu* facdndu-se de buna-
voie ,,chip al diavolului“, sclav al pdcatului si al mortii. In cregtz-
nism, constatd cu durztate périntele ustin, cdderea ,, umanista* a
Iui Adam — avénd ca esentd egoismul luciferic i orgoliul satanic —
s-a reiterat cu Iuda, Arie si papalitatea. (,Jn istorie au existat trei
caderi principale: a lui Adam, a lui Iuda si a papei!) Inainte de a
se seculariza in filozofiile si ideologiile nihiliste ale modernitdtii,
., umanismul arianizant“ a apdirut §i se prelungeste in epoca noas-
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tra in interiorul , crestinismului umanist® al Occidentului (sub
cele doud forme principale ale ,papismului“ gi , ecumenismu-
lui®). Devierea de la , filozofia“ divino-umand a Bisericii in cres-
tinismul occidental au manifestat-o cel mai limpede inlocuirea in
acesta a metodelor divino-umane, ascetice §i sobornicesti, cu me-
tode pur umane: scolastica, inchizitia, politica, iezuitismul, ultra-
montanismul. Esenta lor ,, umanistd“ a revelat-o dogma infailibi-
litatii papale proclamatd oficial de Conciliul Vatican I in 1870 gi
reafirmatd de Conciliul Vatican II in 1960—1965. Dincolo de as-
pectul religios, acest gest ar afirma axioma aflati la baza intregii
civilizatii europene moderne. ,, dogma infailibilitéitii omului euro-
pean”, a stiinfei, tehnicii, culturii §i politicii lui, §i expresie apoca-
liptica a nihilismului lor funciar: la numai 12 ani dupa procla-
mareaq infailibilitdtii pontificale din Conciliul Vatican I, Nietzsche
proclama patetic ,, moartea lui Dumnezeu“ §i aparitia ,, supraomu-
lui®! Degi par sd aibd in vedere mai degrabd figura ultramon-
tanistd a unei papalitati idolatrizate (in genul unui Joseph de
Maistre) pe care o generalizeazd §i radicalizeazd in critica sa,
verdictele parintelui Iustin la adresa infailibilititii papale sunt
implacabile.
Bisericii §i papa-om a luat locul Dumnezeului-om*,
~Aceastd dogma e nu numai o erezie, ci erezia ereziilor
(panerezia), o revolta fara precedent contra Dumnezeului-
om Hristos, o infricogétoare respingere a Domnului nostru
Lisus Hristos de pe pamant, o noud tridare a lui Hristos, o
noud rastignire a lui Hristos, nu pe lemn, ci pe crucea de
aur a umanismului papist“. , Toate umanismele omului
european nu sunt in esenta nimic altceva decat o insurectie
permanentd contra Dumnezeului-om Hristos. Ele consti-
tuie o «rastumare a tuturor valorilor» (Umwertung aller
Werte) [Nietzsche]: Dumnezeul-om este peste tot risturnat
de catre om, pe toate tronurile Europei e intronizat omul
fost proclamata ca dogma infailibilitatea omului in gene-
ral“.  Aceastd dogmd are o semnificatie istorici mondiali
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pentru intreg destinul Europei, §i indeosebi pentru vremu-
rile de Apocalipsd in care ea a intrat. In aceastd dogma
toate umanismele europene si-au gasit idealul §i idolul:
omul a fost proclamat divinitate suprema, atotdivinitate.
Panteonul umanist european gi-a gasit Jupiterul®, dar si-a
revelat si esenta: ,,rezumat la ontologia sa, orice umanism
nu e decat un cult al omulw®, conducdnd la ,idolatrie si
,politeism“. | Congtient sau incongtient toate umanismele
pre- si post-renascentiste, protestante, filozofice, religioa-
se, sociale, stiinifice, culturale i politice, cautd un singur
lucru: s3 opund credintei in Dumnezeul-om credinfa in
om, si opuni Evangheliei, filozofiei §i culturii Dumnezeu-
lui-om evanghelia, filozofia si cultura dupa om*®.

Dupd cum observa pdrintele Patric Ranson, pdrintele lustin
are meritul de , a resitua in cadrul lor teologic veritabil criticile
ortodoxe ale papalitdtii“. Reludnd critica Iui Dostoievski din ,,le-
genda Marelui Inchizitor“, el aratd cd:

,infailibilitatea papald s-a niscut din nevoia de a gasi un

alt criteriu al adevirului decat Dumnezeul-om: papa e un

om «infailibil» care uzurpé adevarata si singura infailibili-

tate, cea a lui Hristos, Care e singurul Cap al Bisericii*.°
De aceea, in Ortodoxia fidela divino-umanitdatii infailibilitatea nu
poate fi confiscatd de nici un individ, nici de mai mulfi, de nici un
sinod sau de vreo Bisericd locald.

Dacd insa absolutismul intolerant al definitiei papale sau
nietzscheene reprezintd versiunea ,,tare“ a ,, infailibilititii“ omu-
lui european, relativismul spiritual indiferent §i toleranta univer-
sald bazatd pe agnosticism gi scepticism teologic ce inspird in ma-
re mdsurd ecumenismul religios abstract sau sentimental contem-
poran constituie versiunea ,,slabd“ a aceleiasi ,, infailibilitdti “.

JInvers fatd de papalitate, ecumenismul nu cautd si con-
fiste, s3 uzurpeze sau inlocuiasca criteriul unic al Adeva-
rului, ci si-1 relativizeze, si-1 inmoaie §i slabeascd redu-
candu-l la o colectie de opinii omenesti. Pentru périntele
Tustin, ecumenismul, deci, este erezia ultima, cea care le

® Introduction, 1989, p. 28.
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recapituleaza pe toate celelalte, pentru ci toate isi au locul
lor in el. Este «panerezia», pentru ci vine dupi toate ese-
curile umanismului In ciutarea unui alt criteriu decit
Dumnezeul-om*.”

Sau in cuvintele pdrintelui Iustin:

‘ »Orice micsorare, orice indepartare, orice simplificare,
orice antropomorfizare a obiectivului crestin distruge cres-
tinismul, 1 ia «sarea», il face pamantesc, il transforms
intr-o simpli religie umanist3, intr-o filozofie umanist3,
intr-o organizatie umanisti*.

Cu toatd duritatea lor, verdictele antiumaniste, antipapale
§i antiecumenice nu sunt totugi, cum s-ar pdrea la prima vedere,
expresia unui triumfalism ortodoxist ori fanatism antioccidental
(de tip slavofil). Le separd de acesta argumentatia hristologicd
impecabild ca §i smerenia exemplard cu care este formulats
critica:
»Cer smerit iertare pentru c sunt si eu un picitos i cu
adevarat atotpacatos, si am indriznit s3 ingaim aceste cu-
vinte despre Conciliul Vatican II. Am facut-o din asculta-
re, pentru c mi s-a cerut aceasta mie, care sunt nimic i
atotpacatos. Am implinit ascultarea cu sinceritate, cu con-
stiinfd, cu suspine §i cu stringere de inim3. Daci cineva,
citind aceste randuri, se va simfi ofensat, si m3 ierte, pen-
tru ca sunt pacatos §i n-am stiut si exprim mai bine ade-
varul despre Atotadevirul“.
Accentul nu cade, deci, pe negativul criticii cdt pe pozitivul inte-
meierii autentice pe Adevdr, iar , limbajul adevirului e sincerita-
tea”. Asprimea si radicalismul tonului este evanghelicd, apostoli-
cd §i profetzca §i, ca i la Sfintii Pdrinti, au un sens pedagogic si
terapeutic®. Périntele lustin precizeazd cu claritate criteriul auten-
tic duhovnicesc §i ortodox al distinctiei clare intre , pdcat* gi
»erezie — care trebuie detestate in minciuna lor - si ,, péicdtos “ si

7 Ibidem.

8cr Panayotis Nellas, recenzie la ,, Omul si Dumnezeul-om “ din revista
»Kleronomia“ 3 (1971), nr. 1, p. 111-124, aici p. 115-117; vezi traduce-
rea acestui text ca ,,postfatd“ mai jos, la sférsitul volumului de fat.
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,eretic“ — care trebuie iubiti ca persoane concrete, vii. Iubirea
insd nu poate dispensa de adevdr §i smerenie. De aceea el opune
atdt orgoliului absolutist al omului european ,,infailibil“ cdt si
relativismului ,, ecumenic  indiferentist, smerema autenticd a cre-
dinciosului ortodox adevirat, a cdrui constiintd a pdcdtogeniei
proprii §i fermitate dogmaticd exprimd numai §i numai acceptareq
neconditionati a Persoanei Dumnezeului-om lisus Hristos drept
,, criteriul ultim“ §i ,,valoarea suprema “.

Existd, deci, potrivit parintelui Iustin, o singurd cale de rea-
lizare autenticd a adevaratului ecumenism ascetic §i eclezial, opu-
sd insd tuturor diplomatiilor, negocierilor si politizarii lui ,, mult
prea omenegti “ la Roma ori Geneva: cainta §i intoarcerea tuturor,
indiferent de confesiune (deci, inclusiv a ,, ortodocsilor “ ingisi!), la
Ortodoxia integrald, respectiv la Evanghelia Dumnezeului-om
(Marcu 1,15). Solutia de principiu este urmdtoarea:

,Nu ajustarea Dumnezeului-om Hristos la spiritul lumii,
ci, din contra, ajustarea asceticd a spiritului lumii la spiri-
tul etemitafii divino-umane a lui Hristos. ,Fara nici o
indoiald, pocdinta e remediul pentru orice pacat, chiar st
pentru picatul total al papismului confinut in dogma pre-
al fiecirui umanism in parte §i al tuturor impreuna. Da,
da, da, de pacatul lui total favorit, «nfailibilitatea», omul
european umanist nu poate fi mantuit decat pocaindu-se
din toati inima Tnaintea Domnului Celui minunat, preabun
i preamilostiv, Dumnezeul-om Hristos, Singurul care
mantuieste cu adevarat neamul omenesc de orice pacat, de
orice riu, de orice iad, de orice diavol, de orice pacat pe
care l-ar putea inventa imaginatia omeneascd. Tofi Sfintii
Parinfi de-Dumnezeu-purtitori si insuflati ai celor sapte
Sinoade Ecumenice reduc toate problemele Bisericii lui
Hristos la problema Dumnezeului-om Hristos. Problema
hristologica le inchide in ea pe toate celelalte. Pentru e,
Dumnezeul-om, Hristos, este o valoare totald a Bisericii
lui Hristos. Porunca lor constanta gi etema este: «Da totul
Tui Hristos! Nu da pe Hristos pentru nimic! Nu umanism,
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cl divino-umanism! Nu om, ci Dumnezeul-om! Hristos

inainte de toate i mai presus de toate!»*
In aceasta perspectivi riguros hristocentricd si patristicd

trebuie intelese 5i avertismentele date de pdrintele Iustin in trei
Jaimoase ,,scrisori deschise “ céitre Sfantul Sinod al Bisericii Orto-
doxe Sdrbe denuntdnd in termeni severi aservirea ierarhiei fati de
statul comunist si caracterul politic-conjunctural, diplomatic, al
actiunilor ei panortodoxe §i ecumenice.

Astfel, in 1971 scria despre relatiile dintre Bisericd §i stat

urmatoarele afirmatii memorabile:
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»«Trebuie si ascultim de Dumnezeu mai mult decat de
oameni» (Fapte 5,29). Acesta e sufletul, e inima Bisericii
Ortodoxe, e Evanghelia ei, «panevanghelia» ei. Aceasta e
ceea ce o face sa fie vie, e ratiunea ei de a fi. In aceasta
std nemurirea §i vesnicia ei, valoarea ei supremi §i nu
efemera. A asculta de Dumnezeu mai mult decat de oa-
meni e principiul principiilor, criteriul criteriilor, e ceea ce
e mai sfant pentru ea. Aceasti Evanghelie inchide in ea
esenfa tuturor dogmelor sfinte i a tuturor sfintelor ca-
noane ale Bisericii Ortodoxe. Nu poate fi vorba pentru
Bisericd de a ceda, cu orice pret, ceva 1n acest domeniu,
nici de a se angaja pe calea compromisului nici cu oame-
nii, nici cu demonii. «A asculta de Dumnezeu mai mult
decat de oameni» e carta Bisericii Ortodoxe, carta ei eter-
nd i neschimbabila, §i raspunsul ei dat primilor persecu-
tori ai Bisericii (Fapte 5,17-42) ca si tuturor persecutori-
lor de-a lungul veacurilor pani la Judecata de Apoi. Pen-
tru BisericA Dumnezeu e intotdeauna pe primul loc, iar
omul, oamenii intotdeauna pe locul doi. Trebuie si ascul-
tim de oameni cat timp nu sunt impotriva lui Dumnezeu si
a poruncilor Lui. Dar cand ei se ridicd mpotriva lui Dum-
nezeu i a poruncilor dumnezeiesti, Biserica trebuie si ra-
mand la Dumnezeu §i sd apere poruncile Lui i voia Lui,
iar aceasta prin mijloace evanghelice.

«Dafi cezarului ce e al cezarului si lui Dumnezeu ce e
al lui Dumnezeu» (Matei 22,19-21). Cezarului — impozi-



tul, banul pe care figureaza efigia imparatului. Lui Dum-
nezeu — sufletul i trupul ce poarta chipul lui Dumnezeu,
si care apartin lui Dumnezeu, viefii vesnice, Adevarului,
Dreptitii, Ratiunii vegnice. «Dafi cezarului ce e al cezaru-
lui §i lui Dumnezeu ce e al lui Dumnezeu». Este limpede
ci Biserica trebuie s giseasca sub fiecare regim, chiar i
sub un regim ateu, un «modus vivendi», dar intotdeauna in
limitele principiului evanghelic mai sus mentionat. Acest
principiu implica pentru stat s nu se amestece in treburile
inteme ale Bisericii s nu aducd atingere indatoririlor ei
sfinte si vesnice. Dacd aceastd coexistentd nu e realizabi-
13, nu-i riméane Bisericii ca «modus vivendi» decat sa
sufere pentru Domnul, s3 traiasca in necazuri §i greutafi,
si sa le indure, luptind astfel pentru drepturile fundamen-
tale al credintei, constiintei §i sufletului. $i nu-i riméne sa
raspunda persecutirilor decit ca §i Apostolii: «Judecafi
voi ingiva daca este drept inaintea lui Dumnezeu si ascul-
tam de voi mai mult decit de Dumnezeu!» (Fapte 4,19).

In 1971 si 1977 périntele lustin a recomandat ierarhiei sar-
be sd nu participe la pregdtirea asa-zisului Sinod Panortodox, de-
nunténd aspectul precumpdnitor politic si lumesc al preocupdrilor
inscrise in temele ce figureazd pe agenda lui, teme minore orien-
tate pe chestiuni de intdietate canonicd si jurisdictie iar nu, ca la
adeviratele Sinoade Ecumenice, pe o mdrturisire centrald a cre-
dintei ortodoxe.

_Daci problemele contemporane ale Bisericii Ortodoxe nu
se rezolva prin Dumnezeul-om s§i pe baza principiului
divino-uman, apostolic §i patristic, atunci ele nu vor putea
primi o solufie ortodox3 i plicutd lui Dumnezeu, ci vor
duce in mod inevitabil la catastrofi, la schisma, la erezie
si la diverse erori omenesti, la nihilism i anarhism®.

In acelagi sens si pe acelasi ton trangant, profetic, ,,scrisoa-
rea deschisd“ din 1974 atrdgea atentia Sinodului sérb asupra sin-
cretismului §i compromisului inacceptabil manifestat in relatiile
ecumenice contemporane ale Bisericilor Ortodoxe desfdsurate in
spiritul relativismului dogmatic §i in nesocotirea ordinii canonice
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stricte a Bisericii vechi (care interzicea prin canoanele apostolice
10, 11, 45, 46, 64 orice rugdciune cu cei ce nu mdrturisesc aceeasi
credintd pentru a nu-i face sd creadd cd au si ei unica credintd
mdntuitoare §i a nu relativiza inacceptabil adevdrul de credinta gi
caracterul lui eclezial). §i in acest rigorism canonic nu este insd
vorba nici de un triumfalism deplasat nici de o intransigenté orgo-
lioasd ori de fanatism ingust, ci doar de aceeasi asprime duhovni-
ceascd, pedagogicd si terapeuticd, provenitd din convingerea cd:
~omul care cautd cu sinceritate sensul si lumina viefii isi
va gisi intotdeauna bucuria spirituald, entuziasmul duhov-
nicesc i orizonturi larg deschise in sfanta si mistica Bise-
ricd Ortodox3“.
Pdrintele Iustin a chemat neobosit pe contemporani sé se uneascd
cu Hristos, Dumnezeul-om. Ori aceastd unire nu e abstracti gi
ideald, ci existd concret in Biserica care mirturiseste integral
Ortodoxia, respectiv care mdrturiseste ascetic §i sobornicesc pe
Hristos, Dumnezeu desdvdrgit si om desdvdrsit, practicénd astfel
»filozofia ortodoxa a Adevirului“ prin metodele divino-umane ale
intrupdrii §i realizrii lui: Sfintele Taine §i Virtuti ascetice ale
Bisericii.
Prin viata sa asceticd, profund duhovniceascd, prin intran-
sigenta exemplard a congstiintei sale dogmatice si prin opera sa
teologicd pe cdt de vastd pe atdt de profundd i autentic innoitoa-
re (in sensul duhovnicesc traditional ortodox al profunzimii ,, inno-
irii %), parintele Iustin Popovici a putut apdrea nu numai in Bise-
rica Ortodoxd Sdrbd, al cdrei dascdl §i povdtuitor duhovnicesc a
Jost si este, ca o figurd cu adevirat patristicd, ca un veritabil Sfant
Parinte al secolului XX. S-a spus chiar §i aceea cd de la Sféntul
Nicodim Aghioritul (1749-1806) incoace, Rdsdritul ortodox n-a
mai cunoscut o figurd in acelasi timp spirituald §i teologici de
anvergura si talia pdrintelui lustin Popovici.

Dincolo de orice exaltdri interesate sau conjuncturale, un
lucru este cert: aldituri de contemporanul séu de Zeneratie, parin-
tele Gheorghi Florovski (1893-1979) si de pdrintele Dumitru Std-
niloce (1903-1993) mai téndr cu un deceniu, §i creator al unei
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opere teologice de orientare similard §i de aceeasi suprafatd, pa-
rintele Iustin Popovici este unul din exponentii cei mai de seamd ai
directiei neopatristice din teologia ortodoxd contemporand. Prin
activitatea teologicd §i opera imensd a acestei veritabile ,, troite
de ,,noi teologi“, Ortodoxia contemporand a reusit s recupereze
creator continuitatea de substantd §i inspiratie cu modelul auten-
tic ortodox al teologiei apostolice, patristice §i bizantine, depdsind
in principiu multiplele influente (,, pseudomorfoze“ dupd formula
cristalograficd a lui Spengler preluatd de pdrintele Florovski)
scolastice sau pietiste occidentale, infiltrate in Ortodoxie ca mode
culturale sub presiunea factorilor istorici care au determinat in
sens nefavorabil viata Bisericilor Ortodoxe in epoca postbizantind
§i modernd.

Exemplaritatea demersului spiritual fundamental al acestor
figuri patristice reintemeietoare in Ortodoxia secolului XX std,
deci, inainte de toate in registrul optiunilor metodologice care o-
rienteazd §i sustin monumentalitatea impresionantd a operelor lor
restauratoare. Ei au reaccentuat un adeviyr elementar, cu valoare
de principiu, pe care secolele din urmd I-au uitat cu o uitare vino-
vatd, si anume faptul cd in teologia ortodoxd pentru ca cineva sd
fie cu adevérat ,nou“ i innoitor trebuie mai intdi sd se facd
,,vechi “ intorcéndu-se la Parintii bisericii din vechime, la mode-
lul lor de teologhisire, sau, altfel spus, cd in viata duhovniceascd
cine vrea sd ,, meargd inainte“ (sé , progreseze”) trebuie sa se
,, intoarcd inapoi“ la Traditie. Pentru cd, inteleasa in adédncimile
ei spirituale, ca predanie duhovniceascd, Traditia, sau mai exact
spus Sfanta Traditie nu e un depozit muzeal, un conservator al
unor relicve arheologice de interes strict documentar sau pur
istoric, ci ascunde in ea , noutatea“ eshatologicd radicald pe care
o reprezintd in experienta istoricd a oricdror generatii §i a tuturor
epocilor istorice, existenta divino-umand in spatiul eclezial. De-
parte de orice conservatorism reactionar §i retrograd, recursul
obligatoriu la Traditia vie — care nu inseamnd, incd o daia,
neapdirat un traditionalism fanatic §i obtuz, cum §i inovatia e
departe de a fi intotdeauna neapdrat un progres — este asumarea
existentialdd in Duhul Sfant a misterului mereu acelasi §i mereu
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proaspat al Revelatiei divino-umane aduse de Hristos in Bisericd,
sau, altfel spus, centrarea existentei §i gdndirii teologului pe co-
ordonatele ,verticale “ ale Revelatiei, a cdrei formd de comunica-
re istoricd §i existentiald indispensabild e prin excelentd traditio-
nald. E vorba inainte de toate de traditionalismul ascezei §i con-
templatiei care fac parte integrantd din metodologia teologiei in
intelesul ei patristic. Aceasta fiindcd pentru Sfintii Pdrinti persoa-
na teologului este solidard cu teologia sa, nu poate fi pusd in pa-
ranteze, ea nu se exclude obiectivant ci se include existential in
demersurile sale. De aceea, pentru a teologhisi biblic §i patristic,
teologul ortodox trebuie sd vietuiascd apostolic §i patristic. Pentru
a gandi ca Sfintii Pdrinti, el trebuie sd trdiascd viata lor duhov-
niceascd. Ori viata duhovniceascd a teologului nu reprezintd in
esenta ei altceva decdt indelungatul proces de depdgsire ascetic-
ecleziald a subiectivismului constiintei pur umane §i individuale §i
de cdstigare a congtiintei ldrgite divino-umane §i universal-comu-
nitare a Bisericii.

In discursul ,, neopatristic“ al parintelui lustin Popovici
existd insd, cu toatd grandoarea profetismului lor patetic, accente
excesive (partial explicabile istoric) i limite ce nu pot fi ignorate,
probleme care nu-si gdsesc rezolvarea prin simplul fapt cd din
perspectiva existentialistd asumatd nu sunt sesizate ca atare. Un
cititor avizat nu poate face insd abstractie de ele. (O parte din
aceste intrebdri pe care le suscitd lectura acestor texte incitante
sunt prezentate in recenzia dezvoltatd a lui P. Nellas la aparitia
lor in neogreacd — i care constituie postfata versiunii de fati —, §i
unde se sugereazd §i directia in care ar trebui sd se facd o
autenticd ,, receptare “ a ideilor lor, aflatd la simetricd distantd de
refuz si exaltare.) Aceste puncte critice ale gdndirii arhimandyi-
tului de la Celie tin pe de o parte de stilistica profetic-traditionald
de tip romantic §i de specificul demersului teologic pe care I-a
ilustrat exemplar (atdt in virtutile cdt §i in deficientele lui), iar pe
de altd parte de un anume context cultural si istoric specific in ca-
re acesta a fost formulat.
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In ce priveste primul aspect, cel principal, s-ar putea obiec-
ta faptul cd, devenite radicale §i exclusive, hristocentrismul §i con-
centratia lui ecleziologicd §i mistico-asceticd (,,verticald®) simpli-
ficd reductionist §i sacrificd inacceptabil complexitatea antropolo-
gicd concretd a fenomenului uman in specificitatea lui culturald gi
istoricd. Limpede §i sigur cdnd e vorba de evaludri teologice §i
atitudini principiale, demersul profetico-traditionalist e mult mai
putin pertinent, ba chiar de-a dreptul confuz, cdnd e vorba de rea-
litéiti pedestre, de nuantele concrete ale fenomenelor empirice. Asa
se face cd, in conditiile absentei unei filozofii religioase din acest
discurs eminamente hristocentric, lipseste o justificare ca atare
(., orizontald ) a omului, a lumii, a culturii §i a istoriei umane in
ele insele, care sd facd dreptate creativititii umane pozitive, cul-
turii si civilizatiei occidentale realizate in spatiul intermediar, in
intervalul dintre ,, abisurile “ i ,, culmile “ filozofiei divino-umane a
Adevdrului; astfel, ,, umanismul “ 5i ,, Occidentul “ sunt in mod con-
stant judecate exclusiv din punct de vedere religios, din perspec-
tiva consecintelor potential negative ale pervertirii loy istorice (nu
se face suficient distinctia intre consecintele necesare §i cele doar
posibile ale acestora), iar judecdtile privitoare la civilizatia euro-
peand i Biserica catolicd sunt departe de a fi nuantate.

Contextualizénd, discursul este marcat vizibil de traumele
provocate autorului de ,, teroarea istoriei “ respectiv de catastro-
fele istorice, politice, ideologice, militare si spirituale care mar-
cheazd istoria Balcanilor §i a poporului sarb in ultimele sute de
ani, i mai cu seamd in secolul nostru — traume care blocheazd o
evaluare senind, obiectivd a culturii §i civilizatiei europene moder-
ne in perspectiva realizdrilor ei fragile, dar reale, cantondnd-o
intr-o retoricd dramaticd de tip romantic, dominatd de accente
apocaliptice §i intr-o géndire schematicd, dualistd, de extractie
slavofil-dostoievskiand dificil contestabile. Acolo unde antieuro-
penismul si antiumanismul ies din perimetrul duhovnicesc §i se
conjugd cu exaltarea mesianicd a tdranului §i poporului sdrb
., teofor si , teodul“, reverberatiile populismului §i etnocentris-
mului slavofil devin din nefericire o certitudine, iar consecintele
periculoasei fuziuni ale identificrii intre Evanghelie si cultura
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populard, intre Bisericd §i natiune, intre teologie si mesianismul
national, nu intdrzie sd apard. Posibilitatea si riscul ca atari a-
Jirmatii 5i judecdti duhovnicesti la adresa Occidentului, a Europei,
a crestinismului occidental sd fie falsificate si instrumentalizate
intr-un registru ideologic, in plan atdt ecleziologic cdt §i natio-
nalist, justificéind secesiunea, schisma §i autoafirmarea identitard
orgolioasd de tip (hiper-),, ortodoxist“ §i mergdnd pénd la violentdi
polemicd, teologicd, politici §i militard — sunt reale. Texte si
afirmatii iustino-popoviciene au fost §i sunt manipulate in acest
sens atdt in eclesiolele stiliste, cdt §i de cercuri clericalo-intelec-
tuale ortodoxiste conservatoare radicale, precum si de grupdri
politice iresponsabile interesate in disimularea religioasd a
conflictelor; cum s-a intdmplat de pildd in actualul conflict inter-
iugoslav, cdnd brosuri-antologii cuprinzdnd extrase cu afirmatii
(,,lozinci ) antieuropene §i antiecumenice din scrierile arhiman-
dritului din Celie, transformat intr-un fel de oracol national, au
Jost publicate in tiraje de masd ca ,,mine spirituale“ in scopul
unei veritabile ,, otrdviri spirituale a fanténilor “°

Cititorul trebuie avertizat de viscul real al acestor posibile
manipuldri ideologice falsificatoare ale unor verdicte teologico-
duhovnicesti la adresa ,, Europei“, ,, umanismului “ etc., care pot
conduce la o autoexaltare fanatica si iresponsabild a unei ,,Orto-
doxii“ ideale, inexistente ca atare. O asemenea ,, receptare ro-
manticd §i reactionard pdcdtuieste insd nu numai prin lipsd de
smerenie, ci §i de luciditate: , Ortodoxia“ autenticd nu se poate
niciodatd defini negativ prin opozitie structurald fati de catoli-
cism, europenism §i modernitate, caz in care n-ar deveni decdt o
variantd cu semn contrar, simetricd a acestora, o ideologie i o
confesiune in plus, iar nu Revelatia ecleziald a divino-umanitdtii.

Pentru o mai senind, mai cumpdnitd §i mai corectd diagno-
zd privitoare la deficientele §i valorile simetric complementare ale
Rasaritului §i Occidentului reamintim aici excelentele observatii
sintetizate intr-un remarcabil aforism al episcopului Nikolai
Velimirovici, parintele spiritual al lui Justin Popovici:

® Geistliche Minen Jiir die Andersgliubige. Hetzbroschiiren der Ser-
bisch-Ortodoxen Kirche, ,,Glaube in der 2. Welt“ nr. 10/1995, p. 26-27.
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,Apusul triieste in zbuciumare, Risiritul in resem-
nare.

Apusul roade neincetat din Pomul Cunostintel §t simte
ci este tot mai flamand dupa stiinga.

Risaritul std sub Pomul Vietii, dar nu se poate intinde
sa culeagi fructul.

Apusul tine la organizare, tocmeste neintrerupt lucruri-
le din afard, in vreme ce valorile lduntrice pier una dupa
alta.

Risaritul cultivd neobosit valorile dinduntru, in vreme
ce valorile din afara cad i se prapadesc.

Apusul clideste tumuri babilonice, insd pentru ca sunt
clidite din piatrd necioplitd §i totdeauna inclinate intr-o
parte, turnurile se darama repede.

Risaritul ciopleste cu sudoare piatra dupa piatra, si
reugeste si ciopleascd piatra cea mai frumoasd, dar nu
este n stare sa faca din ea o cladire.

Apusul face sa se cultive lucrurile si ele stralucesc, iar
omul se salbiticeste si se acopera de intuneric.

Rasaritul face si se cultive oamenii §1 unii din e1 stra-

‘lucesc, dar lucrurile stau in sélbéticiune si cresc in ciulini.

Apusul crede in faptele omului in primul rand, in fap-
tele lui Dumnezeu in randul al doilea §i in Dumnezeu in
randul al treilea.

Risdritul crede in Dumnezeu, dar nu pune nici un pref
pe faptele lui Dumnezeu i inlaturd faptele omului.

De aceea Apusul nu are unitate nici nu poate ajunge la
unitate, pentru ci unitatea se afld numai in Dumnezeu; si
de aceea activitatea Apusului trece aga de des la razboi,
iar pacea Rasaritului la resemnare.

Dar pentru ce se intimpl3 toate acestea, ma intrebi,
copile? Pentru ci Apusul nu-si poate insusi pe Hristos, iar
Risaritul nu-si poate Insusi pe lisus. Sau cu alte cuvinte,
pentru ci Apusul recunoaste pe om, nu pe Dumnezeu, in
vreme ce Risaritul recunoagte pe Dumnezeu, dar nu recu-
noaste pe om. S
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De aceea Apusul triieste in zbuciumare, iar Rasaritul
in resemnare. Iar lisus Hristos intinde amandoud mainile
ca sa cuprinda intr-o imbrafisare Rasaritul si Apusul, dar
nu poate; nu poate sd stranga in aceeasi imbratigare Risa-
ritul din cauza nirvanei din el §i Apusul din cauza sabiilor
din el.

Iata Rasaritul §i Apusul sunt in sufletul tiu. Zbuciu-
marea §i resemnarea sunt seminte din aceeagi arie. Pomul
Cunogstintei g1 Pomul Vietii cresc unul 1anga altul. Risari-
tul st Apusul se izbesc 1n fiecare om; dar nu infitiseazi o
vecinatate, ci un duel. Dacd Rasaritul si Apusul ar infatisa
vecinatatea §i nu duelul, atunci pacea ar domni §i In om, §i
in lume; zbuciumarea gi resemnarea ar fi inlocuite atunci
cu puterile pozitive gi bune.

Cunoagte Pomul Vietii §i te vei vindeca de bolile Apu-
sului §i de bolile Rasaritului §i vei fi un om sdndtos §i in-
treg. Iar un om sandtos §i Intreg este optimist. Atunci acti-
vitatea §i credinta vor lua locul bolilor amintite $i vor in-

flori pe gunoiul zbuciumrii §i al resemnarii“.*

Lecturd tulburdtoare pentru multi din contemporanii nostri,
crestini §i necregtini, ortodocsi si heterodocsi, eseurile pdrintelui
Iustin Popovici din volumul de fatd au insa meritul esential si vital
pentru o epocd a confuziilor spirituale, a sincretismelor facile gi
aggiorndrilor de tot felul, de a limpezi atmosfera incetosatd, de a
despadrti apele §i de a reduce percutant intreaga problematicd a
contemporaneitdtii la miza ei teologicd §i spirituald ultimd, re-
abilitdnd totodatd miezul duhovnicesc al Ortodoxiei mult prea vi-
novat ocultat sub diversele acomoddri §i concordisme facile: mar-
turisirea existentiald i totald in intreaga lui extensiune a Adevdru-
lui total al divino-umanitdtii lui Hristos.

Cu precizarea importantd cd aceastd mdrturisire a divino-
umanismului n-ar trebui sa rdmdnd una exclusiv ascetico-misticd,
ci (asa cum bine sustinea un VI. Soloviov) se impune sé devina i
un imperativ practic social, cultural §i istoric. Sesizarea exigen-

Ve ugetari despre bine si rdu, 1939, p. 129-131.
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telor concrete ale unui astfel de imperativ constructiv, iluminat din
interior gi eliberat iar nu blocat de misticd, l-ar fi condus poate pe
pdrintele lustin Popovici §i la valorizarea pozitivé a ,, umanismu-
lui“ 5i a ,,Occidentului “, §i chiar a ,, catolicismului“. El rdmdne
insd fidel in exclusivitate idealului contemplativ-monahal, traditio-
nal in Ortodoxie, iar discursul sdu este unul strict ,,vertical “, ceea
ce explicd atdt aporiile sale de principiu cdt §i excesele §i stri-
dentele sale concrete. Ceea ce nu rdpeste insd asertiunilor sale va-
loarea principiald, pe care insd le-o poate restitui cel mai bine o
receptare , criteriologicd“ (nu substantialistd).

,, Divino-umanitatea”, in sensul dogmatic chalcedonian al
cuvéntului, apare astfel (chiar dacd intr-o viziune doar ideal-
contemplativd) ca un veritabil filtru teologic interpretativ permi-
tand diagnosticarea tendintelor §i realitatilor oricdrei epoci §i
culturi. In reafirmarea lui trangantd precum §i in sesizarea cu acu-
itate a schizofreniilor, imposturii §i ,,dramei umanismului ateu*
sfasiat de contradictia dintre caracterul , rational“ [,, logos “-ic] si
cel ,, muritor“ al fiintei umane, formuldrile lapidare ale parintelui
Tustin isi gdsesc un echivalent filozofic partial (fiindca lipsite de o
congtiintd dogmaticd similard) in cultura romdneascd in enun-
turile paradoxale ale aforismelor unui Petre T utea'' ori Vasile
Béncild"”,

Critica umanismului exacerbat, a rationalismului agresiv §i
a istorismelor expansioniste ale modernitdtii nu mai sund astizi
deloc anacronic, nici ca ecou al unui medievalism antimodern sau
al unui romantism intérziat. In versiunea lor , tare“, toate acestea
sunt actualmente extrem de radical deconstruite ca idoli specula-
tivi de teoreticienii postmodernitditii. Cu vagi accente de misticd
secularizatd, acegtia pledeazd acum in favoarea unei versiuni
,,slabe “, atenuate de om, ratiune si societate congtiente de limitele
lor §i de finitudinea inexorabild a conditiei umane. Daca umanis-

" futre Dumnezeu si Neamul meu, Anastasia, Bucuresti, 1992; Omul.
Tratat de antropologie crestind. 1. Problemele sau cartea intrebdrilor,
Timpul, Iagi, 1992.

2 4 \forisme §i para-aforisme. Omul si Existenta, Marineasa, Timigoara,
1993,
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mul modern se voia o ideologie agresivd §i militantd, in postmo-
dernism el afiseazd mai degrabd figurile resemndrii, ale unui ago-
nic ,,sfdrgit” interminabil al omului, ratiunii §i culturilor intr-o
apocatastazd mediaticd generalizatd. Agresiv sau resemnat, ofen-
siv sau defensiv, umanismele sfdrsesc insd inexorabil intr-o apote-
ozd dionisiacd a mortii sau intr-o orgolioasd celebrare a finitu-
dinii, egoismelor §i singuratatii.

Marele si ,ultimul“ dusman al omului, istoriei §i civiliza-
tiilor se dovedegte a fi in ultimd instantd tot moartea. Spirituald si
fizicd, moartea §i pdcatul ca ipostaze ale neantului submineazd
exploziv sau lent foate ideologiile, culturile §i proiectele umane
individuale si sociale. Pentru a avea un sens veritabil in fata
omniprezentei invadatoare a mortii §i neantului, ,,umanism®,
. ecumenism*“,  catolicism*“, , Europd“ etc. n-au altd sansd decdt
aceea de a se realtoi pe Cel ce a invins pdcatul, moartea §i nean-
tul afirménd prin Intruparea si Invierea Sa valoarea nepieritoare
a umanului. Asa se face ¢ in ciuda accentelor antimoderne incon-
testabile din formuldrile pdrintelui Iustin, mesajul teologic gi
duhovnicesc al ,, divino-umanitdtii “ este in mod paradoxal mai ne-
cesar §i mai actual decdt oricdnd tocmai ,,umanismului®, , ecu-
menismului “, ,, catolicismului , ,, culturii “ §i ,, Europei* de astdzi
pentru a le asigura impotriva contradictiilor i disolutiilor altfel
iremediabile in fata ascensiunii relativismelor §i exacerbarii nihi-
lismelor.

Veritabil profet neopatristic al divino-umanismului hristolo-
gic §i eclezial, pdrintele Iustin Popovici e astfel una din vocile cele
mai profunde ale teologiei contemporane. Patetic §i implacabil,
mesajul sdu are, intr-o civilizatie ca aceea a secolului nostru plu-
tind in derivd spirituald si morald in pofida progreselor stiintifice,
tehnologice si sociale incontestabile, valoare de avertisment esha-
tologic. Ca orice mesaj profetic, el std sub semnul radicalismului,
al urgengei 5i al reductiei la esential, respectiv la relatia om—Dum-
nezeu. Dacdi este absurd sd-i cerem lectii de istorie §i politica fard
a-l falsifica ideologic, este in schimb extrem de riscant pentru
Europa de azi sd-i ignore miza spirituald si morald decisiva §i me-
reu actuald: lupta impotriva ,,omului* orgolios §i muritor al lui
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Protagoras, a absolutismelor, relativismelor §i nihilismelor ,, mult
prea omenesti“, pentru , criteriul“ filozofiei autentice a Adeva-
rului §i plenitudinea divino-umand a existentei in lisus Hristos
. Dumnezeul-om*. Sau, ca sé incheiem in cuvintele inspirate ale
parintelui Patric Ranson:
,Parintele Iustin Popovici a propoviduit in plin secol XX,
adevirul pur si nealterat al propovaduirii apostolice, evi-
tand orice compromis umanist, orice deformare sau iluzie,
pentru c3, intr-adevir, nimic nu-1 putea separa de Hristos,
dupé cuvantul Apostolului Pavel. In iubirea lui de Hristos,
el a chemat din toate puterile pe oameni si imite pe drep-
tul Iov care a refuzat si acuze pe Dumnezeu de nenoro-
cirile lui si care, ribdind pan3 la capit toate, a experiat pe
Dumnezeu §i a putut spune: «Pand acum urechea mea a
auzit vorbindu-se despre Tine, dar acum ochiul meu Te-a
vazuty (Jov 42,5). Si in prezent, ca i ieri, dar intr-un mod
mai presant, omul european se giseste «intre doua filozo-
fiiy, Intre umanismul lumii si divino-umanismul Bisericii.
Iar cilduza care-l poate face sé treacd de la una la alta e
Parintele Tustin care in toata opera sa povesteste trecerea
de la omul singur si indiferent in paradisul tuturor adeva-
rurilor, al tuturor bucuriilor divine §i eterne revelate de
Dumnezeul-om, Viata «din belsug» (Joan 10,10). Oa-
menilor Europei de azi le revine s3 auda mesajul pannte-
lui Tustin, daci nu vor si se asemene gherasenilor care au
cerut lui Hristos «sé plece de la ei» (Luca 8,37)". B

3 Introduction, 1989, p. 30.
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Prefata la editia neogreaca

Din impasul tragic in care a ajuns omul contemporan nu
existd decdt o singurd iegire, o singurd ,cale” poate sd ducd la
izbavirea lui: Dumnezeul-om Hristos, Izbavitorul lumii. De aceea,
avdnd ca temd centrald problema mdntuirii omului prin Dumneze-
ul-om §i numai prin El, cartea de fatd a distinsului teolog ortodox
sdrb lustin Popovici vine in epoca noastrd ca o mdrturie ortodoxd
de maximd importantd a adevirului Evangheliei cd Dumnezeu
Tatdl ,a trimis pe Fiul Siau, Mantuitor al lumii® (@ loan 4,14).
Dupd cum observd autorul, toate problemele se rezumd la pro-
blema omului, iar problema omului se rezumd la problema Dum-
nezeului-om. Madrturia aceasta autorul o considerd drept marturia
primordiala a Bisericii Ortodoxe Sobornicesti [katholiki] fatd de
lumea si fatd de omul contemporan. De aceea, in scrierile sale,
pdrintele lustin Popovici intreprinde o mdsurare a celor , doud
Sfilozofii“, adicd a celei ,,dupa elementele [stihiile] lumii® §7 a celei
»dupa Hristos“ (Coloseni 2,8), sau a filozofiei omului umanist
,» 8ol “ (umanismul) §i a ,, filozofiei Dumnezeului-om* (divino-uma-
nismul).

O dragoste §i un devotament cu totul deosebit arati autorul
Jata de Sfdnta Traditie a Bisericii Ortodoxe Sobornicesti, mai ales
Jatd de cea dogmaticd si cea asceticd, nu numai admirdnd ci §i ur-
mdnd intru totul experienta teologicd §i asceza marilor Parinti ai
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Bisericii. In acest sens, el se intereseazd in mod cu totul deosebit
de teologia marilor Périnti §i apdrdtori ai Ortodoxiei si a Parinti-
lor degertului urmdrind eliberarea teologiei ortodoxe contempora-
ne de influentele strdine ale scolasticismului §i rationalismului oc-
cidental §i intoarcerea ei la izvoarele curate ale teologiei patris-
tice autentice, care este o luptd pentru a mdrturisi §i trdi adevdra-
ta credintd si mdntuirea in trupul Dumnezeului-om Hristos, ,.care
este Biserica“ (Coloseni 1,24). Din acest motiv, el identifici pe
Dumnezeul-om Hristos cu trupul Séu divino-uman care este Bise-
rica §i, in mod concret, cu Biserica Ortodoxd §i, de aceea, el vede
la originea tragediei fundamentale a omului contemporan ,dez-
eclezializarea“, adicd instrdinarea (Efeseni 4,18) §i indepdrtarea
Iui de Dumnezeul-om Hristos si de plindtatea vietii de Har din
trupul Lui — Biserica. El accentueazd faptul cd Dumnezeul-om
Hristos este Alfa si Omega omului §i cd aceasta este om adevdrat
numai prin Dumnezeul-om §i in Dumnezeul-om, in asa fel incdt
lupta pentru Dumnezeul-om este §i lupta pentru om.

Din cele cdteva remarci de mai sus reiese clar in evidentd
importanta prezentei editii care strdnge la un loc zece studii ale
arhimandritului lustin Popovici, dintre care trei sunt publicate
aici pentru prima datd sub titlurile: JJmpreund cu tofi sfinii®,
,Ganduri despre «nfailibilitatea» omului european” §i ,,Capitole
ecleziologice, in timp ce celelalte sapte sunt reluate din diverse
publicatii sdrbesti, unele fiind tipdrite de mai multe ori. Traduce-
rea in greceste a cdrtii a fdcut-o ieromonahul sdrb Atanasie
Jevtici, doctor in teologie al facultdtii de teologie a universitdtii
din Atena.

Este de notat, in fine, cd autorul acestei cdrti, arhimandritul
Iustin Popovici, s-a ndscut in 1894, a studiat teologia in Serbia, in
Rusia gi in Anglia gi cd in 1926 a fost proclamat doctor in teologie
al facultdtii de teologie a universitdtii din Atena, unde a prezentat
teza de doctorat cu titlul: ,Problema persoanei §i a cunoasterii
dupd Sfantul Macarie Egipteanul®. In anul 1935 a fost numit
conferentiar iar apoi profesor de dogmaticd la facultatea de
teologie din Belgrad. Dar in anul 1945, sub presiunea regimului
comunist din lugoslavia a fost silit sé pdrdseascd universitatea §i
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sa se retragd ca duhovnic intr-o mdndstire, continudnd aici, in
conditii foarte grele, opera sa duhovniceascd si scriitoriceascd.
Padna astdzi, insd, el rimdne constiinta ascunsd a Bisericii Sdrbe
§i a intregii Ortodoxii martirice in genere. Rod al intelepciunii gi
experientei lui teologice, cele zece studii ale sale publicate in con-
tinuare suntem siguri cd vor fi citite cu viu interes.

Atena, 15 septembrie 1968

IOANNIS N. KARMIRIS
profesor ordinar de Dogmatica §i de Morala Cregtind
la Facultatea de Teologie a Universitaii din Atena
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INTRE DOUA FILOZOFII



INTRE DOUA FILOZOFII

fnhimat la jugul timpului si al spatiului, omul trage dupa el
universul. Incotro anume? Spre ce stanci prapastioase il va conduce,
spre ce iniltimi de gheatd de dincolo de timp si de spafiu? Tofi
oamenii, toate semintiile, toate popoarele, toate generatiile sunt deo-
potrivi inhdmate la acest indoit jug pe care-l trag cu anevoie, zi §i
noapte, impingi de o putere invincibila. il trag i se impiedic3, iar3si
1l trag si iarasi se impiedic3, cad si se pierd. La ce bun? Cine i in-
jugd ca apoi s3 nu-i mai desjuge niciodata? O, timpul! Spuneti-mi
taina timpului!... Timpul: amamic3 povara. $i spatiul? — Frate gea-
min si de suferinta al timpulu! -

Nu existd nimic mai tragic §i nimic mai trist ca neamul o-
menesc inhdmat la jugul apasator al timpului §i al spafiului. Trage
dupa sine timpul fird s3 cunoascd nici natura, nici sensul §i nici
scopul acestuia. Trage dup3 sine spatiul, dar nici natura, nici sensul
si scopul acestuia nu le cunoagste. Absenfa scopului il conduce,
asadar, in captivitatea absurdului! Absenta scopului rivalizeaza cu
absurdul, dar tragicul castiga intotdeauna.

A exista §i a vietui intr-o astfel de lume nu constituie un
privilegiu. — Nu e aga? Dar, printr-o necesitate neinteleasa, de inda-
ti ce ai venit de la nefiinga la fiint3, te gisesti inhamat la amamicul
jug al timpului si al spafiului. Ce gazduire ciudati! $i daca ai fost
trimis in lume cu nigte simfuri mai sensibile, vei simfi repede ca un
chin uriag striveste toate existentele, ci o boald nemiloasd mistuie
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din interior toate creaturile. $i deodat3 inima se topeste in lacrimi si
atunci ingelegi ¢ orice faptura are ochi, ochi ce plang neincetat din
pricina unei dureri amare. Iar lacrimile tuturor fapturilor indurerate
se string in inima omului, inundand intreaga lui fiintd. Incearca,
daca pofi, sa-fi refii inima si nu se desire in suspine inaintea tristei

_soarte a acestel lumi. Stradania fi se preschimba intr-un strigit dez-
nadajduit; vointa fi se incovoaie neputincioasi sub valul de durere al
intregii lumi ce se inalta din toat3 fiinta ta.

Lumea aceasta... Ce este lumea aceasta cu toate chinurile ei,
cu toate durerile, tragediile §i suferintele ei? Ce altceva decit un
condamnat la moarte fard speranfa? Da, un muribund fira speranti
care 151 da duhul Intr-o agonie continud, dar nu moare niciodata. Ce
ne rimane atunci? Scragnirea dintilor si revolta? Dar impotriva cui?
Ah, aceasta atat de micd congtiintd omeneasci nu poate gisi in nici
un chip principalul vinovat! Constiinfa se pare ci a fost datd oame-
nilor numat cat sa-i chinuie in zadar, ficandu-i sd-gi simtd tragicul
impas ce decurge din ingrozitoarele conditii ale existentei. Con-
stiinfa omeneasci este ca un mic licurici in noaptea intunecati;
pretutindeni, de jur-imprejur, Intuneric adanc si gros: impins de ne-
linigte lduntricd, bietul licurici trece dintr-un intuneric intr-altul,
dintr-unul mai mic Intr-unu! mai mare. Dar culmea ororii e aceea ci
pana i Intunericul mai mare este mic fatd de altul inc3 §i mai mare
decat el. Si aga mai departe, la infinit.

Aceastd congtiintd mult prea rafinatd... La ce-mi foloseste
oare? Doresc sa nu mai doresc nimic. O simfire mult prea rafinati. ..
Ce nevoie am de ea? Vreau sd nu mai simt nimic, niciodati. Dar

. chinul cel mai insuportabil este si te gindesti la absurditatea
gandirii. Fiindcd gandirea este culmea absurditifii. Ah, daci gan-
direa omului ar fi inventat gindirea, acesta ar fi gisit usor raiul.
Cum? — Distrugind gandirea! Dar gindirea se impune omului; ea
gandeste si atunci cand omul nu vrea... Voi, care suntefi martiri ai
gAndinii, simtiti §i cunoasteti lucrul acesta. 1I cunoasteti simgindu-l.
St acest fel de a cunoaste e cea mai grozava cunoagtere. Gisiti-mi
sfarsitul gandirii, moartea ei, si vefi deveni cei mai mari binefacitori
ai omenirii. Cat timp va exista simfire, cit timp va exista gindire in
om, este cu neputin{d ca el sd nu jeleasci taina infricogitoare a
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acestei lumi cu o tanguire nesfarsitd i nemangaiati, pentru ci omul
n-are nici sfargit capit — in durere. In aceasta consti nemurirea lui;
o nemurire blestemata si impusd. O, dacd acest om indurerat i
chinuit gi-ar putea gisi moartea, o moarte in care gindirea lui care
nu se mai sfargeste ar pieri cu totul §i pentru totdeauna, in toatd
vegnicial

Asa este omul, aga este g1 lumea, atunci cind nu le simt n
Hristos cand nu le vad in Hristos. Dar cu El toate se schimba: si eu,
si lumea din jurul meu. Din clipa intalnirii cu El, omul este stribatut
de un curent cu totul nou, de ceva nemaisimtit, neinchipuit §i ne-
cunoscut pana atunci. Din iubirea mea fatd de El, constiinfa
[ocecanje] de mine insumi §i congtiinta lumii se transforma intr-o
bund-vestire minunata §i plina de bucurie care nu are hotar nici in
timp, nici in vesnicie. Atunci in toate prapastiile lumii §i in toate
abisurile omului rasund gingas dulcele §i incantitorul glas care
intaregte pe tofi cei ostenifi §i ridica pe tofi cei cizufi; glasul care
izbdveste pe tofi cel abatuti §i vindeca orice rand; care mangdie in
toate necazurile, usureaza toate greutatile si indulcegte orice améira-
ciune; glasul Singurului Iubitor de oameni: ,, Veniti la Mine toti cei
ostenifi §i impovdrati §i Eu va voi odihni pe voi. Luati jugul Meu
asupra voastrd §i invdtati de la Mine ca sunt bland §i smerit cu
inima §i veti gasi odihnd sufletelor voastre, cdci jugul Meu este
bun §i povara Mea este usoara “ (Matei 11,28-30).

Pentru ce viata este grea omului? Pentru cd omul a n3scocit
moartea instaurand-o in el si in toate fiintele din jurul lui. Iar moar-
tea este 1zvorul nesecat al tuturor chinurilor si durerilor. Toti nervii
mortii pomesc de la om, fiindca el este ganglionul central al mortii.
In realitate, moartea este singura amaraciune a viefii, singura ama-
riciune a existentei. Din ea purcede toat3 tragedia vietii.

Viata pamanteasca a omului nu este altceva decit o ne-
incetatd luptd cu moartea, cu inainte-mergitorii ei, cu insofitorii ei
si cu ostirile ei. Aici nu existd nicicAnd armistifiu, §i cu atit mai
pujin pace. Moartea atacd necontenit pe om si din afard i dina-
untru. — Cum? In ce fel? Din afard prin ispite, iar dinduntru prin
bolile vazute si nevazute. Si toate acestea: ispitele, pacatele, bolile
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nu sunt Nimic altceva decat dintii mortii care devord neincetat pe
om, st din afarj i dinduntru. Lucrul cel mai grozav este ci-i devora
nu numai trypul, i i sufletul, mintea si constiina.

Din aceasti situatie exista o singura iegire, o singura salvare:
invierea luj Hristos i biruinta pe care ea o aduce asupra morfii in
toate lumille. Aga cum moartea este izvorul tuturor amaraciunilor,
este atoateamiriciunea, tot astfel Invierea Mantuitorului Hristos
este 1zvoruy| oricirei bucurii, este atoatebucuria. E de ajuns ca omul
sa-s1 deschyidi ochii spirituali §i atunci nu poate si nu simt3 i sa va-
da cd Dorynul Cel inviat e singurul care di sens §i bucurie ade-
varata vieffij celei amare a omului pe pimant: El si nimic altceva, §i
nimeni alty|

Carvg este lucrul mai de cipetenie §i mai insemnat pentru viaga
omului? —. Fir3 indoiald acela de a da un sens [ocmisliti] viefii lui
care, atat din punct de vedere ontologic cit si din punct de vedere
f‘5‘11°f"l(°fr1°1‘ogic a fost lipsitd de sens din cauza mortii, adica din ca-
uza pacatujlyi. Pentru ci numai pacatul si moartea lipsesc viata §1 e
xistenfa de; sens, de-logosifici [delogosiraju] si pe om si creatia. in-
departeazdj din creatia lui Dumnezeu caracterul de ,logos®, ,logos“-
itatea [logvonost]* §i rafionalitatea [logicnost] primordiald seminate

' Logonost: g yn termen introdus pentru prima dati de parintele Iustin i
care (cupritnzand intelesurile de: rafiune, logica, rational, rationabil, just,
rationabilitigte nu se epuizeazi totusi in acestea) exprima un adevir fun-.
damAental %] teologiei patristice ortodoxe. Continutul si sensul acestui
cuvant estes hristologic. ,Logositatea” inseamnd puterea i energia (sau
mai degraby3 efectul) lui Dumnezeu-Logosul in fapturile facute de El, si
igtglepciunelea dumnezeiasci pe care a pus-o mina Sa creatoare in toatd
zidirea, carge prin El ~ Logosul ~ s-a facut (Ioan 1,3; Coloseni 1,16).

»Logositatesa in creafie trebuie inteleasd in legiturd cu ,,dumnezelrea de
care se Vorkpegte 1a Apostolul Pavel (Romani 1,20): ,, Cdci cele nevdzute
ale Lui, adjicg vegnica Lui putere si dumnezeire, se vid lamurit de la
crearea lumpji« desigur nu ca ,)Dumnezeire” a Cuvantului (vezi Coloseni
2,9), ci ca, energie a Dumnezeirii Logosului divin Creator; este vorba
despre putegrea si infelepciunea Logosului si infelepciunii ipostatice a lui
Dumnezeu, g3dite dupid Marele Atanasie in-toatd creafia si in toate
creaturile iy parte (vezi Contra Arienilor, 11, 78-80). , Logositatea* leaga
Creatia cu Iiptruparea, pentru ¢ amandous sunt ,iconomia“ Logosului, a
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in ea de Logosul sau Cuvéntul lui Dumnezeu atunci cand a creat-o.
Intr-adevir, pacatul si moartea sunt singura absurditate [besmisli-
ca]'in lumea aceasta, singura non-,,logositate” [nelogonost], singura
a-,logositate” [beslogonost]. Cat timp in om se gasesc pacatul si
moartea, absurditatea 1i pustieste si simfirea de sine i constiinta de
sine, i viata si lumina. Numai atunci cind omul se Tmpartaseste de
bucuria Invierii lui Hristos, descopera el in sufletul siu sensul sau
adevarat si rafiunea sa de a fi, adevirata lui rationalitate §i ,,logosi-
tate“, si ele il vor conduce la minunata nemurire i infinitate a lui
Hristos.

Fira Preadulcele Domn lisus este ingrozitoare si lipsitd de
sens chiar §i aceastd existenti padménteascd efemera, cu atat mai
mult nemurirea infiniti si vesnici. Unde se giseste moartea, acolo
nu existd bucurie adevarati. Cu alte cuvinte: unde Hristos e absent,
acolo nu existi bucurie adevarata. in delirul, in befia plicerii paca-
tului, oamenii proclamd drept bucurie a viefii nenumarate prostii si
meschindrii. Si, intr-adevir, prostie §i meschindrie este orice lucru
care indepérteazi pe om de Hristos, care nu-i asigurd sfinfenia i
nemurirea lui Hristos.

Si incd ceva: unde este moarte, acolo nu existd nici adevar,
nici dreptate si nici iubire reald. Numai cel care Invinge moartea si

[T

lui Hristos. in ce priveste omul, , logositatea™ inseamna caracterul ,.logo-
sic” (hristologic) si divin al chipului lui Dumnezeu Logosul in om
(Despre Intruparea Cuvantului 3 si 11), dar si fiinfa insdsi a omului,
adica ceea ce il face si fie om. Aici, ,logositatea” [logonost] inseamna
lucrarea actiunii de-fiinta-factoare i indumnezeitoare a luminii dumne-
zeiesti a Logosului, Care lumineaza pe tot omul care vine in lume (Ioan
1,9; vezi articolele urmdtoare ale parintelui [ustin). In semnificatia lui
hristologicd, ,logositatea [logonost] la om desemneaza ,Jbinecuvanta-
rea® lui Dumnezeu cu care Dumnezeu, ,, binecuvdntindu-ne pe noi in
toate cu binecuvéntarea duhovniceascd in Hristos® (Efeseni 1,3), ne
creeazd, ne mantuieste si ne indumnezeiegte in Logosul Sau, in Hristos
(vezi invatatura Sfingilor Atanasie si Maxim Marturisitorul). In articolul
urmétor, parintele Iustin scrie: , Prin Intruparea Lui, Dumnezeu Logosul
a ardtat cd «logositateay [logonost] este esenta naturii noastre, temeiul
fiintei noastre omenesti, baza vietii §i exzstentez noastre omene§t1

[Nota traducatorului in neogreaca.]
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1zbaveste neamul omenesc de moarte are iubirea adevarati. Ce iubi-
Te este aceea care nu izbdveste de moarte pe cel pe care-l iubeste?
Pentru aceasta Domnul lisus este Singurul lubitor de oameni. $i iu-
birea Lui este integrald, iubirea lui este totald, pentru ci ea cuprinde
tot adevarul, toatd dreptatea si tot ce este inalt, nobil, nemuritor,
~ogosic” [najlogosnije], dumnezeiesc,

In realitate, bietul neam omenesc nu are decat un singur prie-
ten adevarat: pe Mantuitorul Hristos, pentru ¢ El 1-a izbavit de cel _,
mai mare dugman al siu: moartea. Prin slivita Sa Inviere, Domnul a
aruncat neamul omenesc in curentul raului nemurinii care duce la
viata cea vegnica. $1 de atunci gandurile, simtirile si lucrurile oame-
nilor lui Hristos devin tot atatea paraiase de nemurire care, trecand
printre stancile timpului si spagiului, clipocesc si aleargd cu bucurie
spre oceanul nefarmurit al minunatei vegnicii $i divino-umanitifi a
lui Hristos.

Daca se scoate afar din timp pacatul i moartea, atunci tim-
pul devine un minunat preambul al vesniciel dumnezeiesti, o splen-
dida introducere In divino-umanitate, in acord cu cuvantul cel prea-
adevarat al Celui Vegnic, al Dumnezeului-om: ,, Cel ce crede intru
Mine are viatd vegnica“ (loan 6,47). Amariciunea timpului provine
de pe urma mortil §1 a pacatului; odatd cu nemurirea si nepacatui-
rea, timpul devine suav. Fird Hristos, Cel Singur Atotputernic,
timpul este o grea povara. Cu El, timpul devine usor. Dar §i ciuda-
tul frate geaman al timpului, spaiul, cu tot ce cuprinde in el, apasa
§i striveste i el pe om cu toatd greutatea lui. Astfel, povara omului
se arata ingrozitoare i infricogatoare, iar jugul siu apasitor i spi-
nos. Numai cu ajutorul atotbunatatii si atotputerniciei Dumnezeului-
om, jugul acesta devine ,,bun” §i povara ,,ugoard”. Dupd cuvantul
cel adevarat al Adevarului: ,,Jugul Meu este bun §i povara Mea
este usoard“ (Matei 11,30).

Jugul viefii este chinuitor §i povara existentei e grea deoarece
o impovareaza lanfurile de plumb ale pacatului si mortii. Cand, in-
sa, cu puterea Domnului Celui inviat, legiturile de plumb ale paca-
tului i mortii sunt Inliturate din fiinfa viefii §i a existentei, atunci
jugul viefii devine ,bun“ §i povara ,usoard”. Mai mult, viata se
preschimba atunci in bucurie si existenta, In veselie. E vorba de
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acea bucurie a viefii §i a existentei care nu inceteaza nici in viata
aceasta nici in cealaltd. Cand Cel Vegnic, Dumnezeul-om, intareste
i aseazd pe om in adevar §i nemurire, atunci jugul viefii devine
bland §i povara existentei ugoard. Atunci omul simte cu Intreaga lui
fiintd cum lumina lind dumnezeiasca il inunda din toate adancurile
st indltimile ,logosice” [logosnih] ale spatiului §i timpului zidite de
Dumnezeu.

Pentru gandirea omului, timpul g1 spatiul sunt nigte monstri,
daci nu primesc un sens prin vesnicie, adica prin divino-umanizare.
Pentru cd not nu cunoagtem vegnicia decat numai prin categoria,
prin faptul, prin realitatea divino-umanitatii lui Hiristos. Intreaga
vegnicie, unitd cu timpul, s-a infifigat pentru prima datd inaintea
congtiintei omenesti in Persoana lui Hristos Dumnezeul-om. Dum-
nezeu este definatorul §i purtitorul vegniciei, omul e reprezentantul

“timpului, in timp ce Dumnezeul-om este cea mai inaltd, mai deplind
si mai desdvarsita sinteza a vegniciei §i a timpului. Timpul 1si do-
bandeste adevaratul lui sens unindu-se cu vegnicia in viata divino-
umana a Domnului lisus.

Luminat de Dumnezeul-om, timpul 1g1 arata toate caracteristi-
cile lui ,logosice” [logosna], pentru ci si el a fost facut de Logos
(vezi loan 1,3). In esenta lui, timpul este ,logosic* [logosno] si, de
aceea, el constituie o introducere la vegnicia Logosului prin divino-
umanizare. Dumnezeu-Logosul intrupat a dovedit in chip sigur ca
timpul este o pregatire pentru vesnicie. Cel care intra in timp, intra
concomitent in anticamera vegniciei. Aceasta este legea existentel
noastre.

Gisindu-se In timp, omul este o fiin{d ce se pregateste pentru
vesnicie. Daca, fard Dumnezeu-Logosul, viata pAméanteasca in timp
este ingrozitoare, fard sens si chinuitoare, cu cat mai mult vegnicia?
.Vesnicia faird Dumnezeu-Logosul nu este decat iadul, iar viata pa-
manteasca fard Dumnezeu-Logosul, constituie un preambul §t o pre-
gatire a iadului. Pentru ci iadul nu este nimic altceva decat o viata
fara Logosul lui Dumnezeu, fard un Sens Dumnezeiesc, fara o Logt-
ci Dumnezeiasci. Numai 1n iad nu existd nici cuvant, nici rafionali-
tate [logika), nici sens [smisT]. Iadul omului Incepe chiar de aici de
pe pamant, dacid omul nu vietuieste In Logosul dumnezeiesc, 1n
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Hristos. Dar i raiul omului incepe de aici de pe pamant, daci omul
viefuieste in Logosul Dumnegzeiesc, in Dumnezeul-om, Hristos.
Dumnezeu Logosul intrupat este pentru fiinfa omeneasca si sens, si
rafiune, si rai. Tot ceea ce e anti-,logositate” [protiviogosno] si
non-, logositate” [nelogosno] este 1n acelasi timp absurd si nebunie.
Si acestea creeaza in om dispoziii satanice care schimba viata lui in
iad.

Omul? —- O fiinta introductiva, o fiintd pregititi pentru vegni-
cie prin divino-umanizare. Omul in Hristos este infinit §i nemuritor,
pentru ca ,,a trecut din moarte la viata“ (Ioan 5,24), moartea nu-i
mai intrerupe existenta, ea se prelungeste din timp in vesnicie.
Vietuind prin Domnul Cel Inviat, el devine nemuritor, ficind nemu-
ritoare simfirea de sine prin simfirea lui Hristos gi constiinta de sine
prin congtiinga lut Hristos.

Simtamintele omului? — Sunt simfAminte introductive, care
prin divino-umanitatea lui Hristos se transforma devenind vegnice.
Numai astfel simgamintele omului nu mai sunt o torturd, un chin
pentru spiritul omenesc. Daca afi vrea, o puteti constata: pana in
clipa in care se atinge de ele minunatul Domn lisus, simimintele va
sunt cel mai mare chin, oroare si iad. De indata ce El Se atinge de
ele, acestea se prefac in bucurie, in veselie, Tn rai. Nu existd nici o
indoiala cd simtamantul este o binecuvantare numai in cadrul simf3-
mantului lui Hristos; fard aceasta, simgdmantul e blestem si teroare.
Tocmai de aceea a fost creat omul dupa chipul lui Dumnezeu, dupi
chipul lui Hristos si dupa chipul Duhului, pentru ca simgamintele lui
sa devind, in esenta lor, o nostalgie dupa Dumnezeu, o nostalgie du-
pa Hristos §i o nostalgie dupa Duhul.

Gandurile omului? — Rostul lor este acela de a se dezvolta in
ganduri vegnice §i divino-umane. Gandul este o povari grea si chi-
nuitoare. Numai ca §i gand al lui Hristos el devine o povara ugoard
§i iubitd. Cand gandul se logosifica si hristifica (cand se transforma
adica 1n gand al Logosului, in gand al lui Hristos)®, atunci isi doban-

2 . o Lo N .
Chrisiopoiesis, logopoiesis gi, aga cum vom vedea in continuare, thean-
thropopolesis si triadopoiesis, sunt expresiile pe care parintele Iustin le
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deste valoarea, bucuria si sensul lui vegnic. Far3 aceasta, orice gand
este un mic iad §i toate laolaltd — un iad nesfarsit si vegnic.

Nu existd nimic mai ingrozitor decit o vegnicie fara Hristos.
As prefera sa fiu intr-un iad In care este Hristos (s3 mi se ierte acest
paradox!), dect intr-un rai care nu-l are pe Hristos. Pentru ca acolo
unde nu este prezent Hristos toate se preschimba in blestem, in ama-
raciune, in groazi; acolo, deasupra scanteii pe jumatate stinse a
congtiintei de sine a omului se asterne o umbra nesfarsita si un intu-
neric infinit, acolo trupul se preschimba intr-o povara grea, iar su-
fletul intr-un jug blestemat. Cel pe care l-a chinuit catusi de pufin
martiriul omului trebuie sa fi simtit adevirul cuvintelor Apostolului:
., Dumnezeu ne-a binecuvéntat cu toatd binecuvdntarea duhovni-
ceascd in Hristos “ (Efeseni 1,3). Fard Dumnezeul-om Hristos i in
afara Lui, omul este dus la vale de apele intunecate ale blestemului
st ale ravlui.

Numai in Domnul Cel Preadulce am simfit gi am aflat ca lu-
mea aceasta este o prefati a alteia; timpul este o introducere la
vesnicie; viata pamAanteascd este o pregdtire pentru viafa vesnica,
binele pamantesc este o pregustare a binelui celui vegnic. ,, Bine,
slugd bund §i credincioasd, peste putine ai fost credincioasd, peste
multe te voi pune: intrd intru bucuria Domnului tau!“ (Matel
25,21-23). Nu trebuie insd si uitdm urmatorul lucru: Numai lumi-
nati de lumina dumnezeiascd a Dumnezeului-om am vézut §i am
simfit tot funestul dezastru al rdului i al pacatului §i am infeles ca
riul pamantesc prefateaza i pregateste riul cel vesnic; ¢i pacatul
este aici pe pimant un preambul i o pregitire pentru imparatia cea
vesnicd a pacatului, pentru iad. Numai oamenii purtatori de Hristos
cunosc in aminunt taina binelui si a riului, inca au simfurile ,, exer-
citate prin multd deprindere intru distingerea binelui §i a raului*
(Evrei 5,14). Mai mult, ei cunosc cu desdvarsire mentalitatea lui
Satan si dialectica filozofiei rdului, potrivit cuvintelor Apostolului:
,cd nu suntem in necunogtintii de planurile Jui® (Il Corinteni
2,11).

foloseste in paralel cu expresiile patristice théosis, theopoiesis. Se pare
insd ca prin care expresii accentueaza nuanta hristologica sau triadologi-
ca a tainei , indumnezeirii“. [Nota traducatorului in neogreaca.]
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In adancul »logosic™ [logosnom] al fiintei omenesti create du-
pa chipul lui Dumnezeu, timpul si vesnicia se gisesc unite organic -
si ontologic potrivit masurii fiintei omului. Intemeindu-se pe vesnici-
ile care exista in el, omul se poate edifica intr-o existenti minunata.
in om, chipul lui Dumnezeu constituie izvorul nesecat al puterilor
creatoare ale nostalgiei dupd Dumnezeu, gratie cirora el se poate
face pe sine o fiintd vegnica.

Pacatul a rupt aceastd unitate a timpului i a vesniciei care
existd in fiina omului $i a deschis in om o pripastie ingrozitoare
intre ceea ce este in timp si ceea ce este in vegnicie, pripastie in care
se prabugesc statornic gandul i simfirea omului. Picatul, ca o pute-
re potrivnica lui Dumnezeu si potrivnica anti- logosici* [protivio-
gosnal, de-divinizeaza si de-,logosifici“ [delogosira] pe om si-] fa-
ce un nonsens. Aceasta inseamna ci picatul il ucide pe om, pentru
cd-l indeparteaza de unicul izvor al viefii, de nemurire si de vesnicie,
de Dumnezeu.

+ Tréind in pacat, omul se izoleazi, se cunoaste numai pe sine
insusi $i face din sine insusi centrul Intregii existente. Cu cit se
cufunda mai mult 1n picat, cu atat prapastla intre timp §i vegnicie
devine mai mare in constiinta si in inima lui. Intors citre lumea din
afard, omul pacatului simte si vede o ingrozitoare rupturi intre el
insusi i ceilalti oameni, intre el si celelalte fiinte. Cufundat intr-o
1zolare egoista tot mai adanca, el pierde treptat-treptat simtimantul
atoateunitafii [svejedinstva) neamului omenesc, pand ce-l pierde cu
desavargire. Pripastia dintre el si intreaga creatie devine tot mai
adanci si de netrecut. El nu se mai vede decit pe sine insusi si pe
nimeni altcineva §i nimic altceva, nici deasupra, nici in jurul lui.
Totul in el nu mai e decét el insugi, impostor mizerabil al divinitafi
intronizat pe cloaca lui. De aici vine si faptul ci exist3 atit de mulfi
oameni cu ganduri meschine, cu simfiminte mici, care nu pot si
1asd din ei Insisi §i sd ajungd la altul. Schilodite §i mutilate de
iubirea de sine, gandurile §i simfdmintele egoismului nu mai recu-
- nosc nici omul, nici pe Dumnezeu, pentru ci nu mai ajung la ceea ce
este vegnic st 1a ceea ce este divino-uman. O pripastie tragici se
deschide in ganduri, Tn simfdminte, in viati: o sfasiere blestemati in
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congtiing3, in inimd, in suflet, o ruptura ce pustieste, ca in Faust,
chipul sau de om: ,, Doud suflete locuiesc in pieptul meu “3

Desfiintdnd pacatul, Dumnezeul-om Hristos a durat, El cel
dint4i, o punte peste prapastia pe care picatul a creat-o intre timp §1
vegnicie, intre om si Dumnezeu, intre om §i celelaltd fiinte. In acest
fel, a restabilit in constiinga i simfirea omului unitatea intre om sl
Dumnezeu, intre timp si vesnicie, intre lumea aceasta si cealalta. De
aceea, atunci cAnd lupti impotriva pacatului, oamenii care au duhul
si credinta lui Hristos se lupta sa restabileascd in ei simfirea deplind
si integrald a lumii ca si ajunga la plinatatea ¢i integralitatea omu-
lui.

Picatul a distrus unitatea simtirii de sine a omului, a constiin-
tei de sine, a gandului, a viefii, a existentei, a fiingei lui. Astfel, el a
distrus si unitatea viziunii omului asupra lumii. Lupta, dup3 Hris-
tos, impotriva pacatului nu este altceva decét o lupta impotriva ace-
lei puteri care singurd distruge in chip nimicitor in om simfimantul
unititii intre om i Dumnezeu, intre timp §i vesnicie, simtamantul
atoateunitafii. Prin viaja Lui divino-umana Dumnezeul-om a dat fi-
lozofia Lui divino-umani a atoateunitagii”. In aceasta viatd i in a-
ceasta filozofie nu e loc pentru picat, pentru rau §i pentru moarte.

: Omul a fost creat de Dumnezeu ca o fiintd macrocosmica, de
aceea este natural si logic s3 existe in el un simfdmant MAacrocosmic
si o congtiingd a lumii. Din acest motiv, omul care n-a fost ravasit si
destrimat de pacat, simte unitatea organicd a tuturor creaturilor; el
simte bucuria §i durerea creaturilor ca pe ale sale proprii, deoarece
intr-un chip tainic €l este purtdtorul soartei tuturor creaturilor.
Exemplul pentru aceasta este Adam. Pana la cadere, in Adam a °
stapanit simtamAantul atoateunitatii. Iar cAnd a cazut, a tras impreu-

3 Goethe, Faust. Sfantul Macarie Egipteanul scrie ca pacatul este in om
ca ,un alt suflet cu sufletul” (Omil. 11, 15. PG 34, 556 C). Despre el vezi
in lucrarea parintelui Tustin: Problema persoanei si a cunoasterii dupd
Sfantul Macarie Egipteanul, Atena, 1926, p. 12-27. [Nota traducatorului
in neogreacd.]

4 Despre , filozofia divino-umana™ si despre ,atoateunitatea divino-uma-

n3“ vezi continuarea acestui articol si ultimul articol: ,, Capitole eclezio-
logice“ 47 si 41. [Nota traducatorului in neogreaci.]
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na cu el in pacat si in moarte intreaga creatie. Exemple mai apropia-
te sunt apostolii, mucenicii, sfinfii §i tofi adevératii crestini. Exem-
plul prin excelentd este Apostolul Pavel. Nimeni altul ca el nu a
simfit atit de adanc §i de puternic cA toat3 zidirea ,, impreund suspi-
nd §i impreund se chinuieste “ cu oamenii, ci impreuna suspini si
impreund se chinuieste de pe urma pacatului si datoritd picatului,
de pe urma mortii si datoritd mortii la care a supus-o omul prin
tubirea lui de pacat (vezi Romani 8,12-23).

Restabilirea® creatiei s-a savarsit in persoana Dumnezeului-
om Hristos. De la El i prin El, ea se transmite la tofi cel concorpo-
rali (,,de un trup “) cu El (vezi Efeseni 3,6), la tofi oamenii care s-
au altoit pe El ca nigte mladite intr-o vitd de vie (vezi Ioan 15,1-7).
De la El ajunge la tofi acesgtia simtaAméntul si constiinta divino-
umana a atoateunitafii viefii si a creatiei. Acest simtimant s aceasta
cunoagtere se concentreaza mai cu seami in sufletele pline de har si
hristificate ale sfintilor. Prin lucrarea Dumnezeului-om, in ei s-au
vindecat de pacat i au restabilit si simimantul §1 congtiinta lor cu
privire la ei Ingisi gi la lume. Sfingii sunt suflete reniscute §i integre
care, treptat-treptat, vindecd de pacat si creafia din jurul lor sl 0
readuc la atoateunitatea de la inceput. Ca unii care sunt dupa har
W1 ai Twi Dumnezeu“, ei salveazi creatia de la farAmifare, de la
striciciune si de la sfardmarea unitafii (vezi Romani 8,19-21).

fntr—adevér, restaurarea divino-umana a omului, creeazi in el
simfamantul §i congtiina atoateunitifii macrocosmosului. Si omul
lui Hristos vede toata creatia din cer si de pe pimant intr-o atoate-
unitate divino-umand si simte §i cunoaste ci in Hristos au fost zidite
toate, in cer si pe pamant: ,, Toate prin El si intru El s-au zidir... Si
El este mai inainte de foate si toate intr-Insul subzistd. Si El este
Capul trupului Bisericii “ (Coloseni 1,16—18).

Prin exercitarea nevointelor [podvizima)’ evanghelice, omul
restabileste atoateunitatea macrocosmosului in constiinta lui, in sim-
firea Iui §i n viata lui. La aceastd restaurare st recreare a lui in

9 [In greceste apokatdstasis, in latineste reintegratio.)
* Cuvantul slav si sArbesc podvig are mai multe ingelesuri. El inseamni
wexercifiu®,  luptd,  faptd atletica“ si , premiu, ,is rava”, faptd“,  vir-
1 p p §1,.p P p
tute™. Il reddm corespunzitor. [Nota traducitorului in neogreacs.
P Zr
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Hristos participa tot omul: cu tot sufletul lui, cu toatd inima lui, cu
tot cugetul lui i cu toatd puterea lui. $i creste intreg ,, cresterea cea
dupd Dumnezeu* ajungand, ,, la mdsura vdrstei plinirii lui Hris-
tos “, , barbat desdvdrgit“ (vezi Coloseni 2,19; 1,29; Efesem 4,13).
Simtimantul evanghelic al atoateunitifii macrocosmosului il pierde
omul atunci cind se dedd in chip congtient la lucruri rele, atat in el
cat gi in lumea din jurul lui (vezi Coloseni 1,21).

Filozofia divino-umani, filozofia dupa Hristos, este filozofia
omului innoit i rendscut in Hristos, a omului sfinfit §i Indumnezeit
in Hristos. In aceasti filozofie stipaneste simgmantul si cunostinga
divino-umana atoateunitafii creafiei. In timp ce tot ceea ce parali-
zeaza, omoara gi adoarme acest simgAmant §1 congtiintd divino-uma-
na a atoateunititii apartine filozofiei omenesti, filozofiei dupa omul
cel muritor i pacitos. '

In realitate, existi numai doui filozofii: cea divino-umana i
cea omeneasca. Una este filozofia unitifii, a2 monismului divino-
uman®, si cealalt3 filozofia diviziunii, a pluralismului omenesc. Toa-
td filozofia omeneascd se migcd in cercul vicios al mortii §i al
mortalitdfii, in care s-au scindat, din cauza pacatului, §i simfirea §i
congtiinta omului. Prin aceasti filozofie a intrat in om §i in lume o
intreagd ,legiune” si, din aceastd cauza, om §i lume au devenit
Jlegiune®; |, legiune “ (Luca 8,30) este aici numele omului gi al lu-
mii. Aici toate respird moartea; aici toate sunt ,,omenesti, mult prea
omenesti“ (Menschliches, Allzumenschliches). De aceea, purtator
de Hristos fiind, Apostolul sfituiegte cu intelepciune: ,, Fratilor, sd
nu vd rdpeascd cineva cu filozofia si cu inseldciunea desartd, dupa
traditia oamenilor, dupd elementele lumii, iar nu dupd Hristos “
(Coloseni 2,8).

Filozofia divino-umana este filozofia experienter divino-uma-
ni. In ea toate se bazeazi pe experientd, pe triire in har si pe fapta. .
Aici nu existd nimic abstract, nimic care sa nu fie real. Toate sunt o
realitate divino-umand, pentru ci in Dumnezeul-om Hristos ,locu-
ieste toatd plinitatea Dumnezeirii trupegte” si de aceea se recoman-
da tuturor: ,, fiti deplini intru EI* (Coloseni 2,9-10).

6 Vezi mat sus nota 4.
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Atunci cand se incorporeazi cu toati fiinta lui in Hnstos sl se
umple tot de El, omul dobandeste simtirea §i constiinta divino-uma-
nd a atoateunitdtii macrocosmosului. S1 este mistuit de simfAmantul
comun ca tofi sunt responsabili de tot si de toate: durerile tuturor
fiintelor sunt durerlle proprii, necazurile tuturor fipturilor sunt ne-
cazurile lui proprii’. Toti in Hristos alcatuiesc un trup divino-uman,
Biserica, iar Hristos este Capul trupului Bisericii (Coloseni 1,18).
El este Cel care da gandire §i simfire gandului §i simfimantului
oricarui crestin: lisus Hristos sobomicizeaza [sabornizira]® simtirea
$i congtiinta fiecdrui membru al Bisericii, aga Incit si traiasci lao-
lalta ,, cu tofi sfintii“ °, intrucat triieste in Dumnezeul-om Hristos.
De aceea Biserica are drept filozofie filozofia divino-umani a
atoateunitatii §i simtdmantul divino-uman al acesteia.

De aceasta fragmentare si scindare a simtimantului §i a con-
stiintei omul se salveazi numai prin viata divino-umani. In acest fel
el se salveazi i de izolarea egoistd care nu este altceva decat sem- ‘
nul clar al prezentei lui Satan. Pentru ci Satan este cea mai insingu-
rata fiinta In toate lumile. El a pierdut cu desdvarsire simfimantul
atoateunitatii macrocosmosului. Intr—adevar Satan este singur in
sens absolut. De aceea, egoismul oamenilor, insingurarea lor egois-
ta, ruperea lor de atoateunitatea macrocosmosului nu este altceva
decat o pornire spre satanism. Pentru ci Satan este Satan deoarece

7 Despre aceasta vorbeste indeosebi Sfantul Isaac Sirul. Vezi studiul p3-
rintelui lustin, Gnoseologia Sfantului Isaac Sirul, Atena, 1967, p. 39-40,
(Extras din revista ,,Theologia“ vol. XXXVIII, 1967). [Nota traducitoru-
lui in neogreaca.]
8 Despre aceasta vezi sfarsitul articolului ,De la arianismul lui Arie la
arianismul european modern®. Notiunile ,catolicitatii (sobornicitatii)®,
ca si cea a lui ,,impreuna cu tofi sfinfii“ (vezi nota urmitoare) au o im-
portanta fundamentala in ecleziologia si in genere in teologia parintelui
Iustm [Nota traducatorului in neogreac.]

® Efeseni 3,18. ,,lmpreuna cu toti sfintii“ este un fapt fundamental al
eclezialitatii ortodoxe dupd parintele Iustin. Despre el, vezi articolul
. Valoarea supremd si criteriul ultim in Ortodoxie si,, Capitole eclezio-
logice " 26 si 29 etc. [Nota traducitorului in neogreaci.]
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congtiinta sa de sine §i simtimantul de sine al lui sunt cu desdvarsire
rupte de Dumnezeu §i de toate celelalte fiinfe i creaturi.

Salvarea de satanism, de solipsism §i de egoism se gaseste
numai in divino-umanizarea omului in Hristos. Pentru ca numai prin
divino-umanizare se restabileste simfamantul de sine §1 congtiinfa de
sine a omului si simtimantul lui fatd de lume: omul se simte §i se
recunoaste Intretesut laolalt3 cu toate fiintele i cu toate creaturile;
atoateunitatea este cea mai reald si cea mai directd realitate pentru
congtiinga si pentru simtirea lui. Un astfel de om se aduna pe sine
insusi neintrerupt in Dumnezeu prin rugiciune §i credingd, prin
iubire §i dreptate, prin milostivire §i adevar §i prin celelalte nevointe
si virtuti evanghelice. Aceastd concentrare a omului in Dumnezeu,
aceastd concentrare de sine in Dumnezeul-om, intdreste in el pana la
un grad neinchipuit simfirea §i constiinfa atoateunitifii macrocos-
mosului. Atunci omul in Hristos inundd intreaga zidire §1 toate
fiinele cu uriaga lui dragoste gi milostivire. Cu lacrimi se roagi
pentru tofi §i pentru toate, pentru ci simte §i cunoaste ca nimeni
altul 3 iubirea i mila lui Hristos sunt singura mantuire a pacatosi-
lor $i slava nemuritoare a dreptilor'’: In aceast3 iubire a lui Hristos
se gaseste toatd filozofia optimismului vesnic, tot aga cum in ura
satanici se giseste toatd filozofia pesimismului ucigitor de oameni.
Iar in fata omului se ridica atit una cat si alta.

(1936)

19 vezi Sfantul Isaac Sirul: ,,Si ce este inima milostiva? Si a zis: Arderea
inimii pentru intreaga zidire, pentru oameni §i pdsdri, animale si demoni
§i pentru orice fapturd, la a cdror aducere aminte §i contemplare, ochii
varsd lacrimi. Pentru multa si puternica milostivire care cuprinde inima
si indelungd rabdare inima se micsoreazd §i nu mai poate s indure, sd
auddé sau sd vadd vreo vitamare ori vreo durere, oricdt de micd ivindu-
se in lume. Pentru aceasta, ea inaltd in toatd clipa, cu lacrimi, rugdciu-
ne, chiar si pentru fapturile necuvdntdtoare i pentru vrdjmagii adevaru-
lui §i pentru cei ce-l vatdmd pe el, ca acestia sd inceteze si sd li se ierte
lor, de asemenea §i pentru firea tdrdtoarelor, din multa mild care se
porneste in inima lui fird de mdsurd, dupd asemdnarea lui Dumnezeu “
(Cuvantul 81).



RAIUL MEU §I JADUL MEU

Sensul vietii §i al lumii

De ziua Nasteri Domnului Logosul S-a fdcut trup (loan
1,14). Aceasta este cea dintai i cea mai mare veste de bucurie, cea
mai mare ,,veste bund“ pe care putea si o dea Dumnezeu omului si
cerul pamantului. Daca vrefi, intreaga Evanghelie a cerului si a pa- .
mantulul se compune din aceste patru cuvinte: ,, Logosul S-a ficut
trup . In afard de ea si fara ea alta veste bund nu exista pentru om,
nici in lumea aceasta, nici in cealaltd. Aici se giseste ceva vesnic
necesar pentru existenta noastra omeneasca in toate lumile.

Unica veste de bucurie pentru materie, in toate formele ei. De
la materia cea mai duri si densd a diamantului pand la cea mai fini
§1 mai invizibild a electronului §i a fotonului.

,»Logosul S-a facut trup “. Aceasta inseamna: Logosul s-a fa-
cut trup, Dumnezeu-trup, in aga fel Incat nici Dumnezeu nu ince-
teaza a fi Dumnezeu, nici trupul a fi trup. Atata doar ci trupul, in
tainica dar reala lui unire cu Dumnezeu, triieste si rispandeste raze-
le tuturor desavarsirilor lui Dumnezeu.

,»Logosul S-a facut trup “ inseamna: Logosul s-a facut suflet,
Dumnezeu-suflet, dar cu toate acestea Dumnezeu riamane Dumne-
zeu si sufletul suflet. Atata doar ci sufletul umbld pe ciile tainelor
vesnice §i pline de bucurie ale lui Dumnezeu, in toate fumile vizute
§1 nevazute.

., Logosul S-a facut trup“ inseamna §i aceasta: Logosul s-a
facut simfire, Dumnezeu-simfire. Cu toate acestea, Dumnezeu nu in-
ceteaza sa fie Dumnezeu, degi a devenit simfire omeneascd, in timp
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ce, iardsi, simfirea rimane simfire omeneasca. Atata doar ca simfi-
rea traieste toatd infinitatea divind ca pe ceva al sau.

., Logosul S-a facut trup“ mai Inseamna §i aceasta: Dumne-
zeu S-a facut creatura, Dumnezeu-creaturd’. Prin aceasta, natura lui
Dumnezeu nu-gi pierde proprietafile dumnezeiesti, dupa cum nici
natura creaturii nu-gi pierde proprietitile creaturale. Atata doar ci
creatura se Tnalta prin nigte prefaceri minunate care o duc ,,din slava
in slava®.

,, Logosul S-a fdcut trup “ Inseamna, in fine, §i aceasta: Logo-
sul S-a ficut om deplin, Dumnezeu-om. Cu toate acestea, Dumne-
zeu ramane in definitia Lui si omul in definifia lui, degi sunt lniti
foarte strans, neimpdrtit si nedespartit. Atata doar cd omul igi insu-
seste toate desavarsirile tainice ale lui Dumnezeu si dobandeste sla-
va dumnezeiasca, devenind dupa expresia Sfingilor Parini ,,deopo-
trivi-cu-Dumnezeu” [homotheos).

Dumnezeu-Logosul S-a facut om pentru ca sa readuca pe om
la arhetipul sdu, care este Creatorul lu, pentru ca omul a fost creat
dintru inceput prin Dumnezeu-Logosul, avand caracterul Dum-
nezeu-Logosului, caracterul ,logositdtii“ Lui [logosnost] (Facere
1,26-27; Ioan 1,9; Coloseni 3,10).

Dumnezeu-Logosul S-a facut trup, pentru ca sa readuca
trupul la ,logositatea” [logonosf] lui imfiala, pentru ca tot ce s-a
facut, s-a facut prin Dumnezeu-Logosul (Ioan 1,3; Coloseni 1,16).
Pentru ci Dumnezeu-Logosul este Creatorul intregii zidiri, El este si
temelia intregului edificiu cosmic®. Picatul §i riul constituie incer-
carea tragici §i absurdi a omului de a se indeparta de Dumnezeu-
Logosul din temeliile universului.

+ Dumnezeu-Logosul S-a intrupat ca sa readuca creatura la
Creator, pentru ca El este cea dintai temelie §i baza ei. Pentru a-
ceasta, pe buna dreptate binevesteste dumnezeiescul Apostol Pavel
cd Dumnezeul-om Hristos constituie unica temelie solida si vesnica
si Ca , altd temelie nimeni altul nu poate sa pund, decdt cea care

U Vezi , Cel ce este devine, Cel nezidit se zideste, Cel neincdput se
tncape“, cum zice Sfantul Grigorie Teologul (Cuvdnfarea 45, 9, PG 36,
632—636).

2 Vezi Sfantul Maxim Marturisitorul, PG 91, 668 si 1308—1309.
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este deja pusa“ (I Corinteni 3,11). Cine intemeiaza si zideste pe
aceastd Piatrd solidd §i nemigcati a universului este un ,barbat
ingelept®, personalitatea lui s-a rationalizat, s-a ,logosificat™ [ologo-
sena), cu alte cuvinte el gi-a facut proprii toate cele vesnice ale lui
Dumnezeu-Logosul si pentru aceasta rimane neclintit in toate vi-
jeliile §i furtunile cutremurelor omenesti §i ale haosului (vezi Matei
5,24-25; Romani 8,35-39).

Prin fntruparea Sa, Dumnezeu-Logosul a aratat ca ,logosita-
tea“ [logosnost] este esenta naturii noastre, temelia fiinfer noastre
omenesti, baza vietii §i existentei noastre omenesti. Obérsia noastra
este din Dumnezeu, de aceea §i fiinta noastrd, viafa noastra §i exis-
tenta noastrd depind in intregime de Dumnezeu (vezi Faptele Apos-
tolilor 17,28; Colosent 3,1-4). Intr-adevir, dupa arhetipul si dupa
esenfa el cea mai intinsd, intreaga creatie este din Logosul §i pentru
Logosul (Coloseni 1,16-17). La El, prin El si in El toate se readuc
la obArsia si existenta lor ,logosicad“ [logosni]: la sfintenia, frumu-
sefea i puterea lor de la inceput; la acel ,,sa fie“ 1 ,s-a facut®; la
raiul lor. Pentru ca in Logosul se giseste raiul, in timp ce in afara
logositatii“ [van logosnosti] este iadul. Simtirea!... Cine poate sa-
mi explice aceastd taind care existd in mine — simtirea? Cine stie
cite enigme'si cite taine a unit §i a contopit Dumnezeu in ceea ce
not numim simfire?...

. Simfirea! — Un dar admirabil §i infricogator. Prin ea raiul se
arata rai i iadul, iad; prin ea durerea se infafiseazi ca durere si
fericirea ca fericire; tristetea se triieste ca tristete §i bucuria ca
bucurie; deznidejdea ca deznadejde, i elanul ca elan.

,Logositatea“ [logosnost] este prima caracteristica a simifirit.
Daci indepartai ,logositatea” [logosnost] din simfire, aceasta se
transforma indati in iad’ Fiindcd, ce este iadul? — Simfirea fara
Dumnezeu Logosul: simfirea din care a fost alungat Dumnezeu. $i
ce este raluﬁ — Simtirea lui Dumnezeu®, simfirea amestecatd cu
Dumnezeu §i umpluti de Dumnezeu Logosul. Intr-adevir, iad este
simtirea fira Dumnezeu (ne-indumnezeita) wsimfirea purd“, in timp
ce rai simfirea este , logosificatd“, hnstificatd, divino-umanizata.

3 Simtirea in Dumnezeu* (Sfantul Isaac Sirul, Cuvdntul 38).
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Dumnezeu-Logosul S-a facut om, pentru ca sa readuca
simfirea omeneasci la , logositatea® [logosnost] ei imfiala pe care a
strivit-o pacatul. in Dumnezeu-Logosul intrupat, simfirea noastra se
intoarce la rafiunea [logos] ei, la intelesul [noema] ei, la atoate-
intelesul ei [pannoema). Se intoarce la chipul ei dupd Dumnezeu, la
chipul ei dupa Hiristos, la chipul ei dup3 Duh*. in taina ei cea mai
adancd, simiirea omeneasca se cufunda in adancurile cele fard de
fund ale Dumnezeului 5i Domnului nostru Celui in Trei Sori. Aceas-
ta inseamnd ci simfirea este deplind §i desdvarsitd numai atunci
cand se transform3 in simtire de Dumnezeu, in simfirea de Hristos,
in simfire de Duh. Dumnezeu-Logosul S-a facut om tocmai pentru
ca sa dea ,logositate” [logosnost] simfirii omenest. Intorcandu-se
spre ,logositate” [logosnost], simfirea omeneasca se elibereaza de
pacat, de nebunie, de absurditate si de moarte. Iar in acest fel ea
revine in sine, la esenta ei inifiald. Atunci simfirea este implinita de
o simfire de Dumnezeu, de o simfire de Hristos. ~

Simtirea omeneasc este o simfire adevaratd §i autentica nu-
mai prin Dumnezeu, prin Hristos, adica printr-o simfire de Dumne-
zeu, printr-o simfire de Hristos. Fara Dumnezeu-Logosul, ea inne-
buneste, se zbate de una singurd si, in cele din urmi, amorteste in
patimi, in picat, in absurd si nebunie, in turbare si deznadejde, In
singuratate, intr-o vegnica devenire, dar nu intr-una care a fost §i s-a
terminat. Intr-o permanentd devenire, n-are niciodatd o existentd
reald si deplind. De-divinizatd si de-, logosificati“, simfirea ome-
neascd moare statomic §i, totusi, nicicind nu poate muri definitiv.
Acesta este viermele acela despre care se spune in Evanghelie ca
,nu doarme “ $i acesta este focul care , nu se stinge “, adica iadul
(vezi Matei 9,48).

Gandirea!... Ce taini de neinteles se ascunde in natura gandi-
rii omenesti! Nu stim decat un singur lucru: atat de neinteleasd gan-
direa, incat de indatd ce incepe sd se gandeasca la ea, omul este
cuprins de ameteald. Cand cerceteaza originea §i natura gandiri
omenesti, omul riscd sa-si piardd minile daca nu-si gaseste refugiu

4 La felul ei de a fi dumnezeiesc, ia felul de a fi hristic_:é,_la felul de a fi
spirituala. S ’




la Dumnezeu-Logosul, la Dumnezeul-om Hristos, Singurul in care
taina gandini 11 giseste dulceata ei. Despirtita de Dumnezeu-
Logosul, gindirea omeneasca isi pierde sensul, rafiunea. Caci in
esenta ei inifiald, ea are un caracter ,logosic* [logosni].

Pentru mine, gindirea, orice gandire, este chinul cel mai mare
care existd sub cer, pana ce nu se va transforma in gandire de
Dumnezeu, in gandire de Hristos, adica pana ce nu se va ,logos*-
ifica §i rationaliza. Intr-adevir, gandirea este un iad, daci nu se va
transforma 1n gandire de Hristos. Fard Dumnezeu-Logosul, gan-
direa omeneasci se gisegte continuu intr-o dementd a-,logosica“
[alogosnom], in acel delir, in acea smintitd autoasigurare satanica, .
gandirea pentru gandire, aga cum spunem arta pentru arta.

Gandirea omeneasca e corupta de pacat intocmai ca §i sim-
tirea. Unicul doctor si unicul remediu al acestei nebunii este Dumne-
zeul-om, pentru ca El este Dumnezeu-Logosul Intrupat. in El §i prin
El s-a dat si s-a asigurat gandirii omenegti posibilitatea infinitei de-
savargiri dumnezeiegti. El S-a facut om tocmai pentru ca sa nu lase
ca planeta aceasta condusa de ratiune umana, sa devina, definitiv i
ireparabil, o adevirata casa de nebuni. N-afi observat ca, atunci
cand se indeparteazi de Dumnezeu-Logosul Intrupat continentul
european se scufundi in barbarie, in nebunie, in antropofagie civi-
lizatd, in funeste rizboaie de exterminare? Un om inghite alt om, un
popor alt popor, o rasa alta rasa.

Sufletul omuluil... O, taind a tainelor! O, minune a minunilor!
Inimile tuturor pelerinilor vesniciei s-au zdrobit in jurul sufletului
~ omului. Oamenii trdiesc prin suflet §i nu cunosc ce este sufletul!
QOare aceasta nu constituie un chin pentru spiritul omenesc? In orice
caz un chin pani cand Dumnezeu-Logosul S-a facut om facandu-Se
in acelagi timp §i suflet. Atunci ni s-a descoperit care e taina sufle-
tului: Logosul. Din El 1si trage existenta lui, fiinga lui, modelul Iui §1
numai in El se giseste ragiunea lui, fericirea §i vegnicia lu, raiul lui.
De aceea, 1n adancurile lui cele mai ascunse sufletul este nostalgie
dupa Hristos, nostalgie dupa Dumnezeu.

In Dumnezeu-Logosul Intrupat sufletul s-a gasit pe sine §i pe
Creatorul lui, de aceea minunatul Dumnezeu-om a adus vestea plina
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de bucurie: ,, Cine-si va pierde sufletul sau pentru Mine, il va afla*
(Matei 16,25). Cu alte cuvinte, 1gi va gasi esenta lui, rafiunea §i
sensul lui, valoarea lui, rostul lui, vesnicia si fericirea lui. Cand nu
este unit cu Dumnezeu-Logosul, sufletul se gaseste in afara lui
insusi, se gaseste in nebunia vegnica si in smintita ratacire din pacat
in picat, din patimd in patima, din nenorocire in nenorocire. $i
acesta este iadul, cu toate grozaviile lui.

Trupul omenesc!... O, ce laborator minunat care transforma
apa in sange, aerul In oase, painea in came, plantele in metale §i me-
talele 1n lichide! Un nemaivazut laborator plin de minumi. Dar mi-
nuni naturale, veti zice. — Dar ce, In naturd nu existd minuni? Un in-
giner nevazut, un artist facator de minuni, conduce acest laborator
minunat, pe care noi 1l numim trup. El se giseste in trup, dar noi
nu-l vedem. Lucririle lui le vedem, dar pe el insusi, nu. Ca si cum
ar fi hotdrat s se ascunda tot mai mult 1n spatele lucrinlior luil...

Trupull... Credndu-l asa cum este, Dumnezeu a pus in el
enigme nenumarate. In lutul lui Dumnezeu a infisurat aurul Siu si
1-a lasat aici pe indepartata noastra planeta. Si, la aceastd minune a
mai adiugat o minune: Logosul fnsusi S-a facut trup! In acest fel El
a ridicat In marefie trupul, deasupra ingerilor §i arhanghelilor. E
ceea ce Apbstdltll a ilustrat si aplicat, proclamand: ,, iar trupul
pentru Domnul “ (I Connteni 6,13). Dovada acestui fapt este Inl-
tarea la cer a Domnului cu trupul, cu care §i in care va ramane in
veci. Tar arvuna acestui fapt este Invierea trupului lui Hristos §i
invierea propriilor noastre trupuri in ziua Judecatii. Valoarea
suprema si ,logositatea” [logosnost] a trupului constd tocmai in
aceasta ca ,, Logosul S-a fécut trup“ §i ca de-a pururea rimane in

trup °,

Omul!... Toate fapturile tac Inaintea acestei minuni, cea mai
extraordinara din toate lumile. Ca si cum Dumnezeu si-ar fi concen-

> Sfantul Grigore Palama, Omilia 16 (PG 151, 201-204) si cuvintele:
,Cuvantul S-a facut trup, pentru ca trupul s se facd Cuvant™ ale Sfan-
tului Marcu Ascetul (Epistola citre Nicolae monahul, in Philokalia, ed.
Astir 1957 vol. 1, p. 134).
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trat toate minunile din toate lumile Lui §i le-ar fi rezumat la una
singurd — in om. Prin suflet l-a legat de lumea spirituald iar prin
trup de lumea sensibild gi in acest fel l-a lasat in mijlocul acestei
vieti. De aceea, pe om il atrag deopotriva tainele lumii spirituale i
farmecul lumii materiale. Cu toatd fiinta lui omul se gaseste Intins
ntre aceste doud lumi, ca o coardd. De aceea, taina existentei ome-
nesti a schimbat gindirea omeneasci despre om in strigat si in fra-
mantare, in plangere si doliu pentru om. Aceasta pana ce Logosul a
explicat oamenilor omul §i i-a logosificat, ,hristificat® g1 a dat un
sens viefii lui, atit in lumea aceasta cat §i in cealalta.

Numai prin Dumnezeu-Logosul, omul s-a intors la sine
insusi, pentru ci in adancul fiingei lui complexe, complicate el este
Hlogosic” [logosan]. Nu existd om pe care sd nu-l lumineze Cuvan-
tul inci de la intrarea lui in lumea aceasta i in viata aceasta (vezi
Toan 1,9). Pani nu se intoarce la Dumnezeul-om, pana nu ,logosi-
ficd“ si nu se divino-umanizeazi, tot ceea ce este omenesc riméane
irational, absurd i, in esenta Iui, inuman. Pentru cd omul este om
adevarat numai prin Dumnezeul-om si in Dumnezeul-om.* Scopul
ultim al intruparii Cuvantului consta tocmai din a logosifica, a hris-
tifica si-a indumnezei pe om in toat3 fiinta lui. Dumnezeu-Logosul
S-a facut om pentru ca sa logosifice i s3 indumnezeiasca pe om: i
sufletul lui, si trupul lui, §i gAndirea lui §i simfirea lui §1 tot ceea ce
face omul s3 fie om. Fard aceastd logosificare §i indumnezeire in
Dumnezeu-Logosul, §i sufletul nostru, si trupul nostru, $i gandirea
noastrd, §i simimintele noastre sunt niste mongtri gi fantome de
groaza. Cici, intr-adevir, pentru ce avem nevoie de ele? Pentru ca
s3 tremuram fara glas si s3 inghetdm privind moartea i tot haosul
viefii?...

Din acest motiv, ziua Nasterii Cuvantului lui Dumnezeu in
trup — Criciunul — e o sirbitoare minunati, atat pentru stralucirea
§i taina ei, cat §i pentru sensul ei. Praznuind Craciunul, noi sarbato-
rim §i mirturisim in esentd singurul sens §i singura rafiune de a fi a
existenfei umane, a spiritului uman, a gindirii omenesti, a simfirii
omenesti, a vietii omenegti. Fiindci 1n aceasta zi a Nagterii lui Hris-
tos a rasdrit lumii lumina cunostingei, a cunostinter lwi Dumnezeu
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care a umplut marginile lumii. In aceast3 zi ni s-a descoperit semni-
ficatia etema gi sensul acestei lumi si al omului in lume.

In praznicul Nagterii lui Hristos ni se dau revelafia §i sensul
atat al tainei omului cat §i a tainei cerului gi pamantului. Omul ne
este scump pentru ca se uneste cu Dumnezeu-Logosul si de aceea el
este ,logosic” [logosan]. Dar si sufletul omului ne este scump, pen-
tru ca se uneste cu Logosul si din acest motiv e si el ,logosic”; in
acelasi chip §i viata omului, pentru ci ea este a Logosului si de
aceea e ,Jlogosica®; ne este scumpa si lumea, pentru ci este de la
Dumnezeu-Logosul §i de aceea e ,,logosica“ si ea, ca si cerul, pentru
cd si el este al Logosului i de aceea e ,logosic™.

Prin nagterea lui Dumnezeu in trup, Dumnezeu intreg S-a
nascut n aceastd lume, intregul Adevir al lui Dumnezeu, intreaga
Dreptate a Iui Dumnezeu, Intreaga Iubire a lui Dumnezeu, intreaga
Bunitate a lui Dumnezeu, intreaga Mila a lui Dumnezeu. De aceea,
toti cei ce flimanzesc §i insetogeaza dupd Dumnezeu si dreptatea lui
saluta in elanul lor duhovnicesc §i in bucuria lor uriagi toate fap-
turile §i creafia intreagd cu urarea acestei zile: Hristos S-a ndscut!
iar in profunzimile nostalgiei lor dupa Hristos, fapturile §i creatia se
fac ecou si raspund cu emotie:

Adevarat S-a ndascut!

(1936)
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»CONDAMNATI® LA NEMURIRE

Oamenii L-au condamnat pe Dumnezeu la moarte; Dumnezeu
insa, prin Invierea Lui i »condamna“ pe oameni la nemurire, In
locul loviturilor pe care I le-au dat oamenii, El 1i imbritigeaza, in
locul ocirilor, El le impartigeste binecuvantiri; in locul mortii, El le

" da nemurirea. NicicAnd, oamenii n-au aritat atéta uri fati de Dum-
nezeu, ca atunci cand L-au rastignit; §i niciodatd Dumnezeu n-a a-
ritat atata iubire fafd de oameni, ca atunci cind a inviat. Oamenii
au vrut sa-L faca pe Dumnezeu muntor, dar Dumnezeu, prin Invie-
rea Lui, i-a ficut pe oameni nemuritori. Inviat-a Dumnezeu Cel ris-
tignit §i a ucis moartea. Moartea nu mai este. Nemurirea a coplesit
pe om i toate lumile.

Prin Invierea Dumnezeului-om, natura omeneasca a fost con-
dusid in mod definitiv pe calea nemuririi §i a devenit infricogitoare
chiar si pentru moarte. Pentru ci inainte de Invierea lui Hiristos
moartea era infricogitoare pentru om, iar de la Invierea Domnului
omul devine infricogator pentru moarte. Daci triieste prin credinta
in Dumnezeul-om Cel Inviat, omul traieste mai presus de moarte.
Moartea se schimba in ,asternut picioarelor lui“: ,, Unde-ti este,
moarte, boldul? Unde-ti este, iadule biruinta? “ (I Corinteni 15,
55-56). Astfel, atunci cand omul in Hristos moare, el isi las3 doar
vegmantul trupului sau, ca si-l imbrace din nou in ziua celei de-a
Doua Veniri.

Pani la Invierea Dumnezeului-om Hristos, moartea era a do-
ua naturd a omului, prima era viata, iar cea de a doua moartea.
Omul se obisnuise cu moartea ca si cu ceva natural. Dar prin Tnvi-
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crea Lui, Domnul a schimbat toate: nemurirea a devenit a doua na-
tura a omului, a devenit ceva natural omului §i antinaturala a deve-
nit moartea. Asa cum pana la Invierea lui Hiristos era natural pentru
oameni s fie muriton, tot aga dupa Inviere, naturali a devenit pen-
tru el nemurirea.

Prin picat omul a devenit muritor §i marginit; prin Invierea
Dumnezeului-om el devine nemuritor si vegnic. Tocmai 1n aceasta
consta puterea,.forfa si atotputernicia Invierii lui Hristos. Si de ace-
ea, fara Invierea lui Hristos nu ar fi existat crestinism. Printre minu-
ni, Invierea lui Hristos este cea mai mare. Toate celelalte minuni iz-
vorasc din ea i se rezumi in ea. Din ea decurg §i credinta, §i dra-
gostea §i nidejdea §i rugiciunea si evliavia. Ucenicii care au fugit
departe de lisus atunci cind a murit, se intorc la El, atunci cand
inviaza. Chiar si centurionul roman, cind a vazut pe Hristos inviind
din mormant, L-a marturisit drept Fiu al lui Dumnezeu. in acelagi
fel tofi cei dintdi crestini au devenit crestini, pentru ci a inviat
Hristos, pentru ci a fost invinsa moartea. Acest lucru nu se gaseste
iri nici o religie i el il ridicA pe Domnul deasupra tuturor oamenilor
si zeilor. El arati si dovedeste in chip unic §i de necontestat ca lisus
Hristos este singurul Dumnezeu adevarat gi Domn 1n toate lumile
cele vizute gi nevazute.

Datoritd Invierii lui Hristos, datoritd biruingei asupra mortii
au fost, sunt si vor fi intotdeauna crestini. Toata istoria crestinis-
mului nu este altceva dect istoria unei singure §i unice minuni, a
minunii Inviedi lui Hristos, care se continui neintrerupt in inimile
crestinilor, zi de zi, an de an, veac de veac, pana la cea de-a Doua
Venire.

Omul se nagte cu adevarat nu atunci cind il aduce pe lume
mama lui, ci atunci cand crede in Mantuitorul Hristos Cel Inviat,
pentru ca atunci el se naste la viata cea nemuritoare §i vesnica, in
timp ce mama 1l nagte pe copil spre moarte, pentru mormant. Invie-
rea lui Hristos este mama noastrd a tuturor, a tuturor cregtinilor,
mama celor nemuritori. Prin credinga in fnvierea Domnului, omul se
naste din nou, se naste pentru vesnicie. — E cu neputinta! observa
scepticul. Iar Domnul Cel Inviat rispunde: ,, Toate sunt cu putingd
celui ce crede‘ (Marcu 9,28). Iar cel ce crede este cel care traieste
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cu toatd inima, cu tot sufletul, cu toata fiinfa lui, dupa Evanghelia
Domnului Tisus Cel Inviat.

Credinta noastra este biruinfa prin care invingem moartea, si
anume credinta in Domnul Cel inviat. ,» Unde-ti este, moarte, bol-
dul?“ , Iar boldul mortii este pdcatul “ (I Corinteni 15,55-56). Prin
Invierea Sa Domnul ,,a tocit boldul mortii“. Moartea este sarpele,
iar pacatul este acul lui. Prin picat moartea varsi otrava in sufletul
si in trupul omultui. Cu cat omul are pécate mai multe, cu atat mai
multe sunt acele prin care moartea 1si varsa 1n el veninul ei.

Cand 1l infeapd o viespe, omul depune toate sfortarile cu
putinfa ca si scoata acul din trupul siu. Dar cand il infeapa pacatul
— acest ac al morfii — ce anume trebuie sa faca? — Sa cheme prin
rugdciune si credingd pe Mantuitorul Hristos Cel Inviat sa-i scoati
El acul mortii din sufletul sdu. Iar Acela, ca un Multindurat, o va
face pentru ci este Dumnezeul Milei si al Iubirii. Cand cade asupra
trupului omului un roi de viespi ranindu-l mult cu acele lor, omul se
otriveste si moare. Acelagi lucru se intampla §i cu sufletul omului
cand 1l ranesc acele multor pacate. El moare de o moarte care nu are
inviere.

Biruind in el prin Hristos pacatul, omul biruie moartea. Daca

. trece o zi §i nu-fi invingi macar un singur picat, recunoaste ci ai

._devenit §i mai muritor. Daca insi, ifi vei invinge un pacat sau doud
sau trei, ai devenit cu aceasta mai tandr, o tinerete care nu Imba-
tranegte, o tinerefe nemuritoare §i vegnica! Sa nu uitdm niciodata: a
crede in Hristos Cel Inviat, inseamni si duci necontenit o lupti
impotriva pacatului, impotriva raului §i 1mpotr1va mortii.

Faptul ¢ omul crede cu adevirat in Domnul Cel inviat il
dovedegte prin aceea ci luptd impotriva pacatului §i a patimilor; iar
daci se luptd, trebuie sa stie c3 se luptd pentru nemurire §i pentru’
viata cea vegnicd. Dacd insd nu se lupta, atunci credinfa lui este
zadamica! Pentru ci, dacd credinfa omului nu este o luptd pentru
nemurire §i pentru vesnicie, atunci ce este? Daca, prin credinta in
Hristos nu ajungem la nemurire §i la biruinta Impotriva mortii,
atunci la ce mai folosegte credinta noastrd? Dacd Hristos n-a inviat,
inseamna ca pacatul i moartea n-au fost biruite... Iar dacd acestea
doud n-au fost biruite, pentru ce s mai creada cineva in Hristos?
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Acela ins3 care prin credinta in Hristos Cel Inviat se lupta impotriva
oricarui pacat al sdu, unul ca acesta intireste treptat-treptat in el
simfamantul ¢ Domnul cu adevarat a inviat, cu adevirat a tocit a-
cul mortii, cu adevarat a invins moartea pe toate fronturile de lupta.

fncetul cu incetul, picatul micgoreaza sufletul omutui, 1l a-
propie de moarte, il transformd din nemuritor in muritor, din ne-
stricdcios i infinit, in stricdcios §i marginit. Cu cit mai multe
picate are omul cu atit este mai muritor. Si, dacd omul nu se simte
pe sine insusi nemuritor, este limpede ci se giseste cu totul cufun-
dat in picate, in ganduri mioape, in sim{aminte moarte. Cregtinis-
mul este o chemare la lupta impotriva mortii pand la suflarea cea
mai de pe urmi, adic3, pani la biruinta finala asupra et. Orice pacat
constituie o cedare, orice patimi, o tradare, orice rautate, o infran-
gere. Nu trebuie sa se Intrebe cineva, pentru ce crestinii mor de
moarte trupeascd. Lucrul acesta se intAmpld pentru ci moartea tru-
pului este o simant3. Se seamand trup muritor, zice Apostolul Pavel
(vezi I Corinteni 15,42 . u.), §i el rasare, creste gi devine un trup
nemuritor. Ca si simnta seminati, tot astfel si trupul se descom-
pune, pentru ca sd-1 vivifice si sa-1 desdvargeascd Duhul Sfant. Da-
i Domnul lisus nu ar fi inviat trupul, ce folos ar fi avut cineva de
la E1? N-ar fi salvat omul intreg. Dac3 n-ar fi inviat trupul, pentru
ce S-a mai intrupat, pentru ce a mai luat asupra Sa trup, de vreme
ce nu i-a dat nimic din Dumnezeirea Lui?"

Daci Hristos n-a inviat, pentru ce s3 mai creadd cineva in EI?
Mirturisesc sincer ci nu ag fi crezut niciodati in Hristos, daci El n-
ar fi inviat §i n-ar fi biruit moartea, cel mai mare dugman al nostru.
Dar Hristos a inviat i ne-a diruit nouii nemurirea. Fara acest ade-
vir, lumea noastri nu este altceva decdt o expozifie haoticd de
absurditafi odioase. Numai prin slvita Sa Inviere, minunatul nostru
Domn §i Dumnezeu ne-a eliberat de absurditate §i de deznadejde.
Pentru ci fard Inviere nu existd nici in cer, nici sub cer nimic mai
absurd ca lumea aceasta; si fird nemurire nu existi mai mare dez-

1 Vezi Sfantul loan Hrisostom, Omilia 39,2 la Epistola cdtre Corinteni,
PG 61, 334: Jar daca nu Inviazd (trupurile), pentru ce 2 inviat Hristos?
Pentru ce a venit? Pentru ce a luat trup, daca nu avea sa invieze trupul?
Cici El nu avea nevoie de aceasta; a facut-o, insa, pentru noi“.
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nidejde decat viata aceasta. De aceea, In toate lumile nu” existd o
existentd mai nefericitd decat omul care nu crede in Invierea lui
Hristos §i in invierea mortilor (vezi I Corinteni 15,19). ,, Mai bine
ar fi fost pentru omul acela sa nu se fi ndascut“ (Matei 26,24).

In lumea noastra omeneascd, moartea este incercarea cea mai
mare §i cea mai infricosatoare inumanitate §i monstruozitate. Elibe-
rarea de acest chin $i de aceastd monstruozitate este tocmai mantui-
rea, iar o astfel de mantuire a darut neamului omenesc numai Birui-
torul mortii — Dumnezeul-om Cel Inviat. Prin Invierea lui, El ne-a
descoperit intreaga taind a mantuini noastre. Mantuirea inseamna a
asigura pentru trup i pentru suflet nemurirea §i viaa vegnica. $i
cum se poate realiza aceasta? — Numai prin viata divino-umana,
prin viata cea noud in Hristos Cel Inviat i pentru Hristos Cel inviat!

Pentru noi, cregtinii, viata aceasta pe pamant este o gcoald in
care Invatam cum s3 ne asiguram nemurirea §i viata vegnica. Caci
ce folos avem de la viata aceasta, dacd prin ea nu o putem dobandi
pe cea vegnica? Dar ca si invieze impreuna cu Hristos, omul trebuie
mai intai s3 moara impreund cu El §i sa traiasca viaga lui Hristos,
ca si cum ar fi viata lui proprie. Daca va face aceasta, atunci in ziua
Invierii va putea spune, impreuni cu Sfantul Grigore Teologul:
,, leri m-am rdstignit cu Hristos, astdzi sunt slavit impreund cu El;
ieri am murit impreund cu El, astézi inviem impreund cu E1°*

In numai patru cuvinte recapitulam cele patru Evanghelii ale
lui Hristos: Hristos a inviat! — Adevarat a inviat!... In fiecare dintre
aceste cuvinte se giseste o Evanghelie g1 In cele patru Evanghelii se
gaseste intregul sens al tuturor lumilor lui Dumnezeu, vazute si
nevazute. lar cand toate simfdmintele omului §i toate gandurile lui
se concentreaza in tunetul salutului pascal: ,, Hristos a inviat!“,
atunci bucuria Invierii cutremura toate fapturile iar ele rispund cu
veselie, incredingand minunea pascala: ,, Adevarat a inviat!“.

Da. Cu adevarat Domnul a Inviat! ¢i marturia acestui fapt
esti tu, marturie sunt eu, marturie fiecare crestin, Incepand cu Sfintii
Apostoli si pand la cea de a Doua Venire. Pentru cd numai puterea

? Cuvant la Sfintele Pasti, PG 35, 397. Vezi si Sfantul Ioan Damaschin,
Canonul Pagstelui, cAntarea 3. (Penticostar).
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lui Hristos, Dumnezeul-om Inviat, a putut si dea — di, si va da
mereu — fiecirui cretin — de la primul pand la cel din urma -
puterea sa Invinga tot ce-1 muritor g1 moartea 1nsa§1 tot ce-i pacatos
sl pacatul msusl tot ce-i demonic si pe diavolul insusi. Pentru cd
numai prin fnvierea Lui, Domnul a aritat §i a dovedit in chipul cel
mai convingitor ca viaja Lui este Viafd Vesnica, adevarul Lui este
Adevir Vesnic, Tubirea Lui este Iubire Vegnicd, Bundtatea Lui este
Buniitate Vesnici, Bucuria Lui este Bucurie Vesnica. $i, de aseme-
nea, a aritat si a dovedit c3 in neaseméanata Lui Iubire de oameni
toate acestea El le da fiecarui cre§t1n in toate timpurile.

Pe langi aceasta, nu numai in Evanghelie, nici macar in in-
treaga istorie a neamului omenesc, nu existd un fapt care sa fie
mirturisit in chip atat de putemnic, atit de inatacabil, atat de ne-
indoielnic, ca Invierea lui Hristos. Fari indoiald c3, in toatd reali-
tatea lui istoricd, 1n toata puterea si atotputernicia lui istorica creg-
tinismul se intemeiaza pe faptul Invierii lui Hristos, adicd pe Ipos-
tasul vegnic viu al Dumnezeului-om Hristos. $1 acest lucru martun-
seste toatd istoria indelungata si intotdeauna de-minuni-facatoare a
cregtinismului.

Cici daca existd un fapt din viata Domnului si a Apostolilor
si in genere a Intregului cregtinism, in care s-ar putea rezuma toate
celelalte fapte, acesta nu e altul decit Invierea lui Hristos. De ase-
menea, daci existd un adevir in care s-ar putea rezuma toate ade-
varurile evanghelice, adevirul acesta nu e altul dect fnvierea lui
Hristos. Si inci ceva, daci exista o realitate in care s-ar putea rezu-
ma toate realitifile nou-testamentare, realitatea aceasta nu e alta de-
cat Invierea lui Hristos. In fine, daci ar exista o minune evanghe-
lica, in care s-ar putea rezuma toate rrunurule Noului Testament,
atunci minunea aceasta nu € alta decét Invierea lui Hristos. Pentru
c3 numai tn lumina Invierii lui Hristos se aratd in chip minunat de
clar atat Persoana Dumnezeului-om Jisus cat i opera Lui. Numai in
invierea lui Hristos 1si gisesc explicarea lor deplind toate minunile
lui Hristos, toate adevirurile Lui, toate cuvintele Lui, toate faptele
Noului Testament.

P4ni la Invierea Lui, Domnul a invifat despre viafa vesnica,
dar prin fnvierea Lui a aritat ci El insusi este cu adevarat viata cea
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vesnica. Pana la Invierea Lui El a mvatat despre Invierea mortilor,
dar prin Invierea Lui a ardtat ci El Insusl este cu adevarat invierea
mortilor. P4ni la Invierea Lui El a invitat ci credinta in El trece de
la moarte la viafa, dar prm Invierea Lui a aritat c3 Bl % insugi a biruit
moartea §i a asigurat, in acest fel, celor morti trecerea din moarte la
inviere. Da, da, da: prin Invierea Dumnezeului-om lisus Hristos, a
aratat si a dovedit ci este singurul Dumnezeu adevarat, singurul
Dumnezeu-om adevirat in toate lumile omenesti.

$i incd ceva: fard Invierea Dumnezeului-om nu se poate ex-
plica nici apostolia Sfintilor Apostoli, nici mucenicia mucenicilor,
nici marturisirea marturisitorilor, nici sfinfenia sfintilor, nici asceza
ascetilor, nici minunile facitorilor de minuni, nici credinta credin-
closilor, nici iubirea celor ce iubesc, nici nadejdea celor ce nidajdu-
lesc, nici rugiciunea celor ce se roagi, nici blandetea celor blanzi,
nici pociinga celor ce se pociiesc, nici milostivirea celor milostivi,
nici orice alta virtute §i asceza crestind. Dacd Domnul n-ar fi inviat
$1, ca Unul ce a inviat, n-ar fi umplut pe ucenicii Sii cu puterea Sa
de viatd facatoare §i cu ingelepciunea Sa cea ficitoare de minuni,
cine ar fi putut si-i mai strang3 laolalti pe acesti oamenti mfrlcosa;l
st fugari si sa le dea curaj, putere si mtelepcmne sa propovaduiasca
$i si marturiseasci pe Domnul Cel Inviat si sd meargd cu atita
bucurie la moartea pentru EI? Dacid Domnul Cel Inviat nu i-ar fi
umplut cu puterea Sa sfanti si cu Intelepciunea Lui, cum ar fi putut
sa aprinda in lume focul cel nestins al credintei nou-testamentare, -
acesti oameni simpli, necirturari, nemva;an st sdraci? Dacd credinta
crestind nu ar fi fost credinta in Cel Inviat $i, in consecingi in Dom-
nul Cel vesmc viu i de-viata-Ficitor, cine ar fi putut si-i inspire pe
mucenici in lupta muceniciei, pe marturisitori in lupta marturisirii,
pe ascefi In lupta ascezei, pe doctorii cei fira de arginti in nobila lor
osteneald, pe postitori in lupta postului §i a infranirii §1 pe orisice
crestin in orisice luptd evanghelica?

Toate acestea sunt, asadar, adevirate si reale: §1 pentru mine
$i pentru tine §i pentru orice existentd omeneasci. Pentru ¢ minu-
natul §i prea dulcele Domn Iisus, Dumnezeul-om Cel inviat, este
smgura Existenta de sub cer prin care omul poate, aici pe pamant s3
invingd §i moartea si picatul §i pe diavol $1 sa se faca fericit si
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nemuritor, partag fmpérégiei celei Vegnice a Iubirii fui Hristos... De
aceea, prin existenta Lui omeneascd Domnul Cel Inviat este totul in
toate, 1n toate lumile: tot ce este Frumos , Bun, Adevirat, Tubit, Vo-
10s, Dumnezeiesc, fn;elept, Vesnic. El este toatd Dragostea noastra,
tot Adevarul nostru, toatd Bucuria noastra, tot Binele nostru, toatd
Viata noastra, Viata cea Vesnica, in toate vegniciile i nesfarsirile
dumnezeiesti.

Pentru aceasta, 1aragi §i de multe ori si de nenumairate ori:

Hristos a inviat!

(1936)
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IT

-IMPREUNA CU TOTI SFINTI



MISIUNEA INTERNA
A BISERICII NOASTRE:
REALIZAREA ORTODOXIEI

Este dificil, foarte dificil, ca viata infinitd ¢i vegnica sa pa-
trundd in sufletul omenesc cel strAmt gi in trupul omenesc Inca si
mai stramt. Locuitorii Incarcerafi ai acestui paméant stau plini de ba-
nuiald inaintea a orice este dincolo. Incarcerafi in temnita timpului
si a spatiului, din atavism sau poate din inerfie, ei nu suporta sa pa-
trund in ei ceva mai presus de timp i mai presus de spatiu, ceva de
dincolo si vegnic. O astfel de patrundere o considera o agresiune gi-i
rispund cu ostilitate. Mai mult, dat fiindca omul este ros de ,vier-
mele“ timpului, acesta nu iubegte intervengia vegniciei in viata lui §1
o tolereazd doar cu mare dificultate. Interventia aceasta o considera
adesea ca o violen{d §i ca o cutezanfd de neiertat; §i uneori se re-
voltd cu violentd impotriva vegniciei pentru ci vede ca este prea mic
" inaintea ei, alteori Insd n-ajunge pand la aceastd urd silbatica im-
potriva ei, pentru ci o priveste printr-o prisma prea omeneasca,
prea pimanteascd, prea lumeascd. Cufundat cu trupul in materie,
legat prin forfa gravitatiei de timp i de spatiu §i avand spiritul sau
departe de vegnicie, omul lumii nu iubeste excursiile spre ce este
dincolo §i spre ce este vegnic. Pripastia care existd intre timp §i
vesnicie este pentru el de netrecut, pentru ci-i lipseste capacitatea §i
forta necesard de a o sdri. Asediat de pretutindeni de moarte, omul
ia In derAdere pe cei care 1i zic: ,,omul este nemuritor §i vesnic*.
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~Nemuritor, in ce privina? In trupul lui muritor? $i ,,vesnic*, in ce
privintd? In spiritul lui neputincios?
Pentru ca omul s3 fie nemuritor, el trebuie s3 se simti nemu-

lr itor in centrul simfirii lui de sine; pentru ca sa fie vesnic, el trebuie
s se recunoasca vesnic in centrul congtiintei lui de sine. Fara aceas-
ta, nemurirea §i vegnicia sunt pentru el stiri impuse din afar3. Chiar
dacd omul a avut candva acest simfamént al nemuririi §i cunostinta
vegniciei, aceasta s-a intdmplat atat de mult, Incit ele s-au atrofiat
acum, sub povara mortii. Si hltr-adgyér,,&gle s-au atrofiat: lucrul a-
cesta ni-1 spune toati constitufia tainica a fiinfei omenesti. intreaga
noastrd problema este, asadar, cum va fi cu putintd si reinsufle-
feasca cineva acest simgimant stins, s restaureze aceasti cunoagte-
re atrofiatd. Oamenii nu puteau si o faca, dar nici ,zeii transcen-
denfi“ ai filozofiei. Putea si o facd numai Dumnezeu Care a intru-
pat Fiinfa Sa nemuritoare in congtiinta de sine omeneasc s1 Fiinta
Sa vegnica in simfirea de sine omeneascd. Tocmai acest fucru l-a fa-
cut Hristos, atunci cind S-a intrupat §i a devenit Dumnezeu-om.
Numai in Hristos, §i doar in El, omul s-a simfit pe sine nemuritor i
s-a cunoscut pe sine vegnic. Dumnezeul-om Hristos, in Persoani, a
‘aruncat o punte peste prapastia dintre timp si vegnicie i a restabilit
legaturile dintre ele. De aceea se simte cu adevirat pe sine insugi
nemuritor §i cunoaste despre sine insusi ci este vesnic, numai cel
care se uneste organic cu Dumnezeul-om Hristos, cu Trupul Lui,
Biserica. Astfel, Hristos a devenit pentru om §t pentru omenire uni-
ca punte de transbordare si trecere de la timp in vesnicie. De aceea,
in Bisericd, in Biserica Ortodoxi, Dumnezeul-om Hristos a fost sia
ramas singura cale i singurul care trece de la timp la vegnicie, de la
simfdmantul de sine al mortii la simgimantul de sine al nemuririi, de
la cunogtinta de sine a mirginirii, la congtiinfa de sine a vesniciei 31
a infinitului.

Personalitatea vegnic vie a Dumnezeului-om Hristos este toc-
mai Biserica. Biserica este intotdeauna o personalitate si anume o
personalitate divino-umand, un trup si un suflet divino-uman. Defi-
nifia Bisericii, viata Bisericii, scopul ei, spiritul ei, programul ei,
metodele ei — toate acestea sunt date in minunata Persoani a Dum-
nezeului-om Hristos. De atunci, minunea Bisericii este aceea de a
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uni organic si personal pe tofi credinciosii el cu Persoana lui Hris-
tos; si faca din simtirea lor de sine, simfire de Hristos si din consti-
inta de sine a lor, constiint3 de Hristos; viaga lor s& devind viafa in
Hristos §i prin Hristos; sufletul lor sd devina suflet in Hristos §i prin
Hristos; personalitatea lor s3 devind personalitate in Hristos i prin
Hristos; in ei s3 triiascd nu ei ingisi, ci Hristos sa traiasca in ei
(Galateni 2,20). Misiunea Bisericii este de a intdrii madularele ei in

nemurire §i ° vesnicie, cie, facandu-le partage firii Iui Dumnezeu (II Petru
1,4). Misiunea Bisericii este de a crea in fiecare membru al ei con-
vmgerea ca starea normala a personahtam omene§t1 o constltme ne-
munrea 51 vesmqa iar nu temporahtatea §l moartea, gica omul este

un calator care pr1n moarte $1 temporahtate 1na1nteaza spre nemunre
§1 spre vesmme

Biserica este vegnicia divino-umana intrupata in limitele tim-
pului si ale spatiului. Se giseste in lumea aceasta, dar nu este din
lumea aceasta (Joan 18,36). Se gaseste in lumea aceasta, pentru ca
si ridice lumea aceasta sus, de unde vine ea Insasi. Biserica este
ecumenica, catolici [universald, sobomiceasca], divino-umana, ves-
nici, de aceea constituie o blasfemie de neiertat impotriva lui Hris-
tos si a Duhului Sfant a face din Bisericd o institutie nationala, a o
restrange la scopul si metodele nationale meschine, limitate g1 treca-
toare. Scopul ei este supranational, ecumenic, pan-uman: acela de a
uni in Hristos pe tofi oamenii, pe toti, fard exceptii pe motiv de na-
tionalitate, semintie sau clasa sociala: ,, Nu mai este iudeu, nici elin,
nu mai este sclav, nici liber, nu mai este parte barbdteasca si par-
te femeiascd, cdci voi toti sunteti una in Hristos lisus “ (Galateni
3,28), pentru ca Hristos este ,, foate in tofi “ (Coloseni 3,11).

Metodele acestei uniri pan-umane §i a tuturor oameniler in
Hristos sunt date de Bisericd in Sfintele ei Taine §i in Nevoinfele
[Virtutile] ei divino-umane. $i, intr-adevar, Taina Sfintei Euharistii
concentreaza, delimiteazi §i constituie metoda lui Hristos s1 mijlocul
pentru unirea tuturor oamenilor: prin aceasti taind omul se uneste in
chip organic cu Hristos §i cu tofi credinciosii. lar prin exercitarea
personald a virtufilor divino-umane: ale credintei, rugiciunii, pos-
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tului, dragostei, blandefii, atotmilostivirii si a milosteniei, omul se
consolideazi in aceastd unitate, se mentine in aceasti sfintenie, tri-
ieste el Insusi personal pe Hristos ca pe unitate a personalitafii lui si
ca pe fiinfa unitatii lui cu celelalte madulare ale sfantului Trup al lui
Hristos, care este Biserica.

Biserica este personalitatea Dumnezeului-om Hristos, un or-
ganism divino-uman, iar nu o organizare omeneasci. Ca personali-
tate a Dumnezeului-om, ca §i trupul Dumnezeului-om, Biserica e
indivizibild. De aceea, constituie o eroare fundamental ca organis-
mul d1v1no-uman indivizibil al Bisericii s3 se impart3 in mici organi-
zatii nationale. In mersul lor de-a lungul istoriei, multe Biserici loca-
le s-au mérginit la nafionalism, la scopuri si metode nationale. Mul-
te Biserici, printre care §i a noastra. Biserica s-a adaptat poporului,
in timp ce regula este contrariul: poporul trebuie si se adapteze Bi-
sericii. $i Biserica noastr3 a ficut de multe ori greseala aceasta. Dar
§t1m ca acestea au fost ,,neghinele” vieii noastre bisericegsti, ,, neghz-
ne “ pe care Domnul nu le dezridicineazi, ci le lasi si creasc im-
preund cu graul, pana la secerig (Matei 13,22-30). Stim, de aseme-
nea — cict Domnul ne-a invifat — ca neghinele acestea vin de la
dugmanul nostru dintru inceput care e si dugmanul Iui Hristos, dia-
volul (Matei 13,25-28). Dar aceastd cunostin{i nu ne slujeste la
nimic daca nu se transformé in rugiciunea ca Hristos si ne pazeas-
ca pe viitor de a deveni seméanitori s cultivatori ai unor asemenea
,, heghine .

Este de acum timpul, este ceasul al doisprezecelea, ca repre-
zentanfii nogtri bisericegti si inceteze de a fi exclusiv sclavi ai
nafionalismului §i de a fi arhierei §i preoti ai Bisericii celei Una,
Sfanta, Catolica [Sobomiceascd, Universali] 1 Apostolicd. Misiu-
nea Bisericii dati de Hristos si realizati de Sfinfii Pirinti este aceea
de a face sa prind3 ridicini §i de a cultiva in sufletul poporului
simfmantul §i cunostinga faptului ci fiecare membru al Bisericii
Ortodoxe este o persoand catolici [sobomiceasci, universald], o
persoand vesnica si divino-umani; ci este al lui Hristos §i, pentru
aceasta, frate al tuturor oamenilor si slujitor al tuturor oamenilor $l
al tuturor fapturilor. Acesta este scopul Bisericii dat de Hristos;
orice alt scop nu este de la Hristos, ci de la antihrist. Pentru ca
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Biserica noastra locald s fie Biserica lui Hristos, Biserica Catolica
[Universald, Sobormiceasca], ea trebuie sa realizeze necontenit acest
scop in poporul nostru. Dar care sunt mijloacele cu care poate ea
realiza acest scop divino-uman? — Mijloacele nu sunt altele decat
iarisi cele divino-umane, pentru ci scopul divino-uman se poate
realiza exclusiv cu mijloace divino-umane, §i niciodatd cu mijloace
omenesti sau de alt fel. fn acest punct Biserica se deosebeste esential
de tot ce-i omenesc, de tot ce-i pamantesc.

Mijloacele divino-umane nu sunt altele, decat nevointele-vir-
tufile divino-umane. $i acestea le pot pune in practica in chip fericit
numai cei ce sunt divino-umani, ascefii purtitori de Hristos. Virtufi-
le divino-umane se gisesc legate intre ele in mod organic. Una izvo-
raste din alta, una o completeaza pe alta.

Cea dintdi dintre nevoingele-virtuti divino-umane este nevoin-
ta [asceza) credintei. Prin aceastd nevoinfd trebuie sa treaci conti-
nuu sufletul poporului nostru; trebuie ca acest suflet s se predea lui
Hristos fard rezerve §i fard condifii, si se adinceascd pana la adan-
curile divino-umane si sa se inalte pana la indlfimile divino-umane.
Trebuie creat in poporul nostru simfméntul ca credinfa in Hrstos
este o virtute supranationald, universald, atoateunificatoare treimi-
ci; ¢ a crede cineva 1n Hristos inseamna sa slujeascd pe Hristos §i
numai pe Hiistos in toate imprejuririle viefii lut.

A doua este virtutea divino-uman3 a rugdciunii i a postului.
Virtutea aceasta trebuie s3 devina metoda de viagi a poporului nos-
tru ortodox, sufletul sufletului siu, pentru cd rugiciunea §i postul
sunt mijloacele atotputernice date de Hristos pentru curatirea de ori-
ce necuratie, nu numai a persoanei omenesti ci $la societitii, a po-
‘porului, a umanitdfii. Rugaciunea si postul pot sa curete sufletul po-
porului nostru de necuratiile si de pacatele noastre (Matei 17,19-21,
Luca 9,17-29). Sufletul poporului trebuie sd se identifice cu viata
ortodoxd de rugiciune. Rugiciunea §i postul trebuie sdvirsite nu
numai de indivizi sau numai pentru popor, ci ,,pentru tofi §i pentru
toate™; pentru prieteni si pentru vrajmasi, pentru cel ce ne prigonesc
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§1 ne omoard, pentru ci prin aceasta se deosebesc crestinii de pagani
(Matei 5,44-45).

A ftreia virtute divino-umani este virtutea divino-umani a
ubirij. Tubirea aceasta nu are limite; ea nu intreabi cine este vred-
nic de ea §i cine nu este vrednic, ci iubegte pe tofi: pe prieteni §i pe
dugmani, iubeste pe picitosi si pe rauficitori, dar nu iubeste pica-
tele si crimele lor; binecuvanteazi pe cei ce blesteams s1 lumineaz3
ca un soare i pe cei rai §i pe cet buni (Matei 5,45-46). Aceasti iu-
bire divino-umana trebuie cultivati in poporul nostru, pentru ci prin
aceasta catolicitate [universalitate, sobomicitate] a ei se deosebeste
lubirea crestini de toate celelalte asa-zise iubiri selective: de iubirea
fariseica, de cea umanists, de cea altruista, de cea nationala i de
cea animalica. Tubirea Iui Hristos este intotdeauna atoateiubitoare.
S1 aceastd iubire se dobandeste prin rugiciune, pentru ci ea este un
dar al lui Hristos. $i inima crestind se roagi cu tirie: Stipane al
iubirii, di-mi iubirea Ta pentru tofi si pentru toate!

Cea de a patra este: virtutea divino-umani a blandetii i a
smereniei. Numai ,,cel bland cu inima* linigteste inimile revoltate si
salbatice; numai cel smerit cu inima smeregte sufletele mandre si in-
gimfate. A , ardta blindete Jatd de toti oamenii“ este o datorie a
fiecarui crestin adevirat (Tit 3,2). Dar crestinul devine cu adevirat
bland si smerit atunci cind face inimi inimii lui pe blandul si
smeritul Domn Iisus, cici El este Singurul cu adevirat, ,, bldnd §i
smerit cu inima“ (Matei 11,29). Trebuie ca sufletul poporului sa fie
imblanzit cu blandetea lui Hiristos. Fiecare om trebuie si invete si
se roage: Preablande Iisuse, imblanzeste sufletul meu cel silbatic!
— Domnul s-a smerit pe Sine fnsugi Cu cea mai mare smerenie; S-a
intrupat, S-a ficut om. Daci esti al lui Hristos, smeregte-te pe tine
insufi pand la condifia de vierme: transpune-te in situafia oricirui
om indurerat, in situafia oricirui om amarat, in situatia oricirui om
chinuit, In durerea oricirui animal §i a oricirei pasari. Smereste-te
pe tine Insufi mai prejos de tofi: fii toate in tofi, dar prin Hristos si
dupé Hristos. Cand esti singur, roagi-te: Smerite Doamne, smereg-
te-ma cu smerenia Tal

Cea de a cincea este virtutea divino-umani a rabddrii st a
umilingei. Adica, si rabzi raul, si nu rispunzi cu riula rau, sa ierfi
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cu sufletul plin de mil3, ocirile §i ranile care fi se aduc. A fi a lul
Hristos inseamni s te simfi necontenit ristignit in lume, prigonit de
lume, ocirét, scuipat i luat in bétaie de joc. Lumea nu sufera pe
oamenii purtitori de Hristos, aga cum nu L-a suferit nici pe Hristos.
Mediul in care crestinul aduce roada este martiriul. Lucrul acesta
trebuie si-1 invitim pe poporul nostru. Pentru ortodocsi, martiriul
este un foc curatitor. Cregtineste este nu numai sd suferi cu bucurie
patimirile i §i sa ierfi, plin de milostivire, pe cei care le provoaca,
s3 te rogi lui Dumnezeu pentru ei, aga cum a facut Hristos si
arhidiaconul Stefan. Pentru aceasta roaga-te: Indetung-rabdatorule
Doamne, di-mi indelunga ribdare, marefie sufleteascd si blandete!

Misiunea Bisericii noastre este si facd din aceste nevoinfi-
virtufi divino-umane metodele de viagd ale poporului; si fese din
“aceste virtufi divino-umane harice sufletul si viata poporului. In a-
ceasta constd mantuirea sufletului de lume §i de toate migcarile i
organizafiile atee stricitoare de suflet §i ucigitoare de oament gl ale
lumii. , Ateismului® cultivat §i a antropofagiei poleite a civilizafiel
contemporane trebuie si le opunem personalitdfi purtitoare de
Hiristos, care cu blandetea mielului vor invinge patimile cele aprinse
ale lupilor i cu nevinovitia porumbeilor vor izbavi sufletul poporu-
lui de pligile produse de civilizatie si politica. Ascetismului civiliza-
toric in numele omului european putred §i desfigurat, in numele ate-
ismului, civilizatiei, al lui antihrist trebuie sd-i opunem asceza sd-
varsitd in numele lui Hristos. Pentru aceasta, datoria principala a
Bisericii noastre este aceea de a crea ascefi purtitori de Hristos.
Cuvéntul care trebuie si se auda induntrul ei i astazi, este: inapoi
la ascetii cei purtitori de Hristos, la Sfinfii Parinfi! Inapoi 1a virtu-
tile Sfantului Antonie cel Mare si ale tui Atanasié, ale Sfantulu Va-
sile si Sfantului Grigore, ale Sfintilor Hrisostom si Joan Damaschin,
ale Sfintilor Serghie §i Serafim (rusii), ale Sfinfilor Sava, Prohor st
Gavriil (sarbii) §i ale altora! Pentru ci aceste nevoinfi-virtuti divino-
umane au creat pe Sfantul Antonie, pe Sfantul Grigore, pe Sféntul
Sava. Si astizi numai nevointele-virtuti ortodoxe pot face sfant ori-
ce suflet si sufletul intregului nostru popor. Deoarece scopul divino-
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uman este vegnic §i neschimbat, mijloacele lui sunt deopotriva ves-
nice §i neschimbate, fiindci Hristos lisus este ieri $1 astdzi Acelasi
in veci (Evrei 13,8). Aici este deosebirea intre lumea omeneasci §i
lumea lui Hristos: ceea ce este omenesc este trecitor s1 vremelnic,
1ar ceea ce este al lui Hristos este neschimbat si vesnic. In calitate
de unica purtatoare si pistritoare a Persoanei desavarsite si pline de
lumind a Dumnezeului-om Hristos, Ortodoxia se realizeaz3 exclusiv
cu mijloace divino-umane ortodoxe, cu virtutile ascetice in har iar
nu cu mijloace imprumutate de la romano-catolicism sau protestan-
tism, pentru ca acestea sunt cregtinisme in versiunea omului euro-
pean ingadmfat, iar nu dupa Dumnezeul-om Cel smerit.

Aceasta misiune a Bisericii e ugurati de fnsusi Dumnezeu,
pentru ca in poporul nostru existd incd spiritul ascetic asa cum l-a
creat Ortodoxia de-a lungul veacurilor. Sufletul ortodox al poporu-
lui nostru se indreapta citre Sfinfii Parinti, catre ascefii ortodocsi.
Asceza personald, familiald §i parohialid manifestati mai cu seama
in rugiciune §i post, este caracteristica Ortodoxiei. Poporul nostru
este un popor al lui Hristos, popor ortodox, pentru ci el rezumi in
sine Evanghelia, ca si Hristos, in aceste doud nevointe ascetice: in
rugiciune si post, si este convins ci orice necurafie, orice gind
necurat, orice poftd necurati, orice duh necurat, poate fi alungat din
om, numai cu rugiciune si post (Matei 17,21). In adancul inimii i,
poporul nostru cunoaste pe Hristos si Ortodoxia, stie ce este ceea ce
face orfodox pe omul ortodox. Ortodoxia duce intotdeauna la renag-
teri ascetice, si altfel de ,renasteri“ Ortodoxia nu cunoasgte.

Ascefii sunt singurii misionari ai Ortodoxiei. Ascetismul este
singura gcoald misionard a Ortodoxiei. Ortodoxia este ascezs sl via-
13, de aceea ea i§i propoviduieste i realizeaza misiunea numai prin
asceza §i viafd. Dezvoltarea ascetismului personal si bisericesc —
aceasta trebuie si fie misiunea interni a Bisericii noastre in sanul
poporului nostru. Parohia trebuie si devind un centru ascetic. Dar
lucrul acesta nu poate si-I faci decit un paroh-ascet. Rugiciunea si
postul, viata bisericeascd a parohiei, viata liturgica — acestea sunt
mijloacele principale ale Ortodoxiei prin care poate renagte lucrarea
et asupra oamenilor. Trebuie s3 renasci parohia, comunitatea paro-
hiala, dar in iubire de Hristos i de frai. Ori pentru a sluji cu sme-
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renie pe Hristos §i pe tofi oamenii cu blandete gi umilinga, cu jertfa
s1 lepadare de sine, trebuie ca slujirea aceasta sa fie imbibata si sa
se hraneasca din rugaciune §i din viata liturgici. Acesta este lucrul
de temelie, lucrul necesar. Dar toate acestea necesitd o conditie pre-
alabila: ca arhiereit nogtri, preotii nostri §i monahii nostri sa fie ei
ngisi asceti, iar pentru aceasta:

Domnului sa ne rugam!

(1923)
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DOLIU PENTRU HRISTOS

Cultura si Sfintenie

In afara sfinfilor nu existi invatatori §i pedagogi adevirati,
nici o culturd adevaratd fir3 sfintenie. Numai sfantul este adevi-
ratul pedagog §i invititor; numai sfinfenia este adeviratd lumini.
Cultura adevirata, luminarea adevarati, nu sunt nimic altceva decat
iradierea sfinfeniei. Numai sfinfii sunt cu adevirat luminati'. Sfinge-
nia trdieste §i respird prin lumind, iradiazi §i actioneazi in lumin.
Sfintind, sfinenia in acelagi timp lumineaz3 si invati. Existd o anu-
me identitate intre sfintenie i luminare. In realitate, cultura inseam-
nd luminare, luminare prin sfintenia in Duhul Sfant, Care este pur-
tatorul si creatorul sfinfeniei i al luminii §i al cunogtintei. Si, Intru-
cat sunt sfintiti i luminafi de Duhul Sfant, sfinfii sunt §i adevarati
invatatori §i pedagogi.

Sfingenia este unire dupa har cu Dumnezeu, adicd unire cu
Logosul cel vesnic, cu sensul vietii §i al existentei; tocmai in aceasta
constd plinatatea §i desavarsirea personalitifii si existentei omenesti.

' In limba sirb3, cuvintele »eulturd®, | lumind“si ,Juminare® au aceeasi
radacind [svetlost, prosveta]. Dar si cuvintele ,,sfant si sfintenie se asea-

>ee

mana cu cuvintele ,lumind“, ,culturd“ si cu adjectivele care deriva din
aceeasi radacind [svet, svetost]. In continuare se va vedea ci autorul opu-
ne ,culturii® europene s§i , Juminarii“ europene, sfintenia ortodoxa si Iu-

minarea Sfantului Duh. [Nota traducitorului in neogreaci.]
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O astfel de sfinenie harismatica este sufletul culturii. Fiindca, daca
cultura nu ne descopere sensul cel vegnic al vietl, mai este, oare,
nevoie de ea? Mai bine si fii tigru in mijlocul junglei sau leu in
pustie decat un om lipsit de cultura sfinfeniei.

Cultura fara sfintenie, ,luminarea” fira sfintirea In Duhul
Sfant, acestea le-a inventat Europa in idololatria ei umanista. N-are
importanta dacd aceastd idololatrie se manifesta in cultul papei sau
in cultul Bibliei, in cultul mecanicii, sau In cultul modei. Adevarata
culturd, ortodoxd gi evanghelica, lumineaza pe om cu lumina dum-
nezeiasca gi-l conduce (,,lumineazi“) spre tot ceea ce este nemuritor
si vegnic, dumnezeiesc §i sfant. Ea alunga tot pacatul si biruie orice
moarte si, de aceea, ea 1l curdfeste pe om, 1l sfinteste, il face nemuri-
tor, vegnic, nestricacios.

Da, numai sfantul este adevaratul invatator §i pedagog, nu-
mai ,sfantul“ este adevaratul , lumindtor™ i numai ,,sfinfema‘ este
adevarata Juminare“. Acesta este adevarul evanghelic pe care I-a
descoperit Domnul §i Dumnezeul nostru Iisus Hristos i pe care l-a
pastrat Ortodoxia. Ascultati poporul nostru ortodox, patrundefi in
sanctuarul sufletului sau. Nu vedeti ca el a identificat nofiunea de
culturd cu notiunea de sfinfenie, nofiunea de ,invatator” (, lumina-
tor“) cu notiunea de ,,sfant“? Toate acestea poporul nostru ortodox
le-a personificat in persoana sfinfilor §i, Indeosebi, in persoana
Sfantului Sava, cel dintdi §i cel mai mare sfant, luminator §i invafa-
tor al lui. Aceastdi congstiintd a poporului nostru ortodox este in ace-
lasi timp si conceptia §i criteriul lui cu privire la culturd. De aceea,
el nu recunoaste cultura sau ,luminarea” fara , sfinfenie” si nu pri-
megte ca nvagator pe cel ce nu are sfinfenie. Nu cumva aceasta este
rafiunea rezervel lui §i a neincrederii lw faf@d de ,luminatorii®
moderni?

De la invatitorii si pedagogii tui, poporul nostru cere in pri-
mul rind sfinfenia. Acolo unde nu o giseste, el stie cd nu exista
culturd. Congtiinta §1 conceptia aceasta a culturii ca sfinteme, ca lu-
minare de la lumina lui Hristos, a devenit cu timpul conceptia popo-
rului nostru ortodox. El nu vrea o culturd europeana epidermica,
mecanicd, o luminare exterioard, ci vrea cultura Sfinfilor Paringi i
invé;étori ai Bisericii, cultura Sfantului Sava, care este in intregime
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evanghelica, in intregime crestina, este a lui Hristos. Fara Dumne-
zeul-om Hristos, Ratsko ar fi ramas pentru totdeauna Ratsko §i n-ar
fi devenit niciodatd Sfantul Sava, adicd Sfantul Luminator al Sar-
bilor®. Ca si toti ceilalti sfinti, Sfantul Sava si-a cladit sfanta sa
personalitate pe temelia ascetismului: ,, Domnul este luminarea mea
si Mdntuitorul meu* (Psalm 26,1).

Mantuirea omului de pacat, rau i moarte prin Hristos consti-
tuie adevarata cultura si luminare a omului. Cultul plin de evlavie si
respectul fata de Sfantul Sava si fata de tofi sfinfii marturiseste ca
pentru poporul nostru omul nu poate fi un invatator, daca nu este
sfant. intreaga noastra istorie dovedeste lamurit ca numai sfintii au
fost adevirafi invatatori si ,,luminatori“ §i numai pe et 1i recunoaste
poporul nostru. In timp ce pe noi, contemporanii lui, clerici si laici,
a gl inceput sa nu ne mai recunoasca drept adevaratii conducatori §i
invagatori. Nu cumva aceasta se datoreaza noua ingine, care am tra-
dat gi am parasit conceptia evanghelica, ortodoxa a poporului nos-
tru cu privire la culturd, ca luptd pentru sfintenie, pierzandu-ne in
labirintul facultatilor i universitatilor scolastico-protestante?

Separati de sfintenie, opusa Evangheliei, cultura devine o tra-
gica sfortare zadamica. Lucrul maxim pe care poate sa-1 realizeze
pentru om o culturd superficiald, epidermica, este acela de a-l
schimba intr-o fiard cu chip de om, instruitd, dar salbatica... In vre-
me ce din adancul sufletului poporului nostru ortodox se ridica gla-
sul: fard sfinfenie nu exista cultura §i educatie; fara sfingi nu exista
pedagogi si Invatatori. Nu este aceasta Evanghelia? Nu este aceasta
Ortodoxia? $i daca nu sunt aceasta, atunci la ce mai avem nevoie de
ele?

Venifi sa silabisim in rugaciune Evanghelia Ortodoxiei §1 Or-
todoxia Evangheliei. Domnul nostru lisus Hrstos este sfintirea
noastra i luminarea noastra, lumina noastra §i cultura noastra (vezi
I Corinteni 1,30; loan 8,12). El a parcurs toata calea viefii omenesti
si a facut cu putintd intreaga lucrare a sfinfirii §1 lumindrii omului

’ Ca si Sfantul Grigore, Lumindtorul Armenilor, Sfantul Frumentiu,
Lumindtorul Abisiniei; Sfintii Chiril si Metodie, Lumindtorii slavilor, si
altii.
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prin adevirul vegnic si viata vesnicid. Daca esti nedumerit inaintea
unui lucru oarecare sau nu stii ce trebuie sa faci, indreapta-fi privi-
rea catre Domnul Tisus §i intreaba-te in sinea ta: ar fi facut El lucrul
acesta? $i, daca El l-ar fi facut, fa-] §i tu, pentru ca lucrul acela va
fi sfant gi va sfinfi §i va lumina. Daca insa Acela nu l-ar fi ficut,
nu-! fa nici tu, pentru cd va fi ceva necuvios si va duce la intuneric
s la moarte.

In conditiile acestei vieti omul dobAndeste sfinfenia triind
sfanta dreptate a [ui Hristos ca si confinut al personalitafii lui (vezi
Romani 6,19). Sufletul sau se sfinteste si se lumineaza atunci cand
se exercita pe sine si trupul siu in ganduri sfinte, in simfiri sfinte, In
sfinte dorinte, in fapte sfinte. Si roada acestora este ,, viata vesnicd “
(Romani 6,19-22). Inrobirea trupului, a sufletului §i a simfurilor
fatd de picat, duce la moartea din care nu existd inviere (Romani
6,19.21-22). Din robia pacatului omul se elibereaza prin Hristos,
daca prin nevointele in har ale credintei §i ale dragostei, ale ruga-
ciunii §i postului, ale smereniei si blandetii, ale rabdarii i iertarii, se
schimba pe sine, ziua si noaptea, dintr-un pacatos in om fara de
pacat, dintr-o fiintd marginita intr-una vesnica.

Sfinfenia este starea normala a sufletului nostru dupa chipul
lui Dumnezeu; de aceea, sfinfenia noastra este voitd de Dumnezeu:
,, Céici aceasta este voia lui Dumnezeu: sfintirea noastra“ (1 Tesa-
loniceni 4,3). Aceasta o vrea Dumnezeu de la noi, aceasta o cere §i
in ea constd toatd voia Lui fati de noi. Iar noi savarsim voia Lui
numai daca facem ceea ce este sfant, ceea ce se sfinfeste gi lumi-
neaza. Numai atunci ne sfinfim gi ne lumindm. Lucrul acesta este cu
putinga sa-1 izbutim, daci ne mentinem intotdeauna intr-o dispozitie
sfantd prin exercitarea in har a virtugilor-nevoingelor evanghelice;
dacd indrumim pe calea sfinfinii si luminii evanghelice toate gandu-
rile noastre, toate simtamintele i faptele noastre (vezi I Tesaloni-
ceni 4,1-6).

intreaga Evanghelie se rezumi intr-o singurd porunca a lui
Dumnezeu catre noi tofi: ,, Fiti sfinti, cum sfdnt sunt i Eu* (1 Petru
1,16). in negraita Sa condescendenta, Dumnezeul 1ubirii 1i face pe
oameni egali cu El. pentru Dumnezeu i pentru oameni sunt valabile
aceeasi Evanghelie, acelagi har, acelagi adevar, aceeasi dreptate, a-
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ceeasi viata, aceeasi bunatate: ,, Cdci Cel ce sfinteste §i cei ce se
sfintesc dintr-unul sunt toti“ (Evret 2,11). De aceea calea crestini-
lor este ,, calea sfintilor (Evrei 8,8). Apostolul sfatuiegte pe creg-
tini: ,, Dupa Sfantul care v-a chemat pe voi — adica dupa Hristos —
asa §i voi fiti sfinti in toatd petrecerea voastra“ (1 Petru 1,15). Po-
runca nou-testamentara este, de asemenea: ,, Umblati vrednic de
Dumnezeu“ (I Tesaloniceni 2,12; vezi gi Coloseni 1,10; Filip 1,27).
Evanghelia nu este altceva decat o chemare a oamenilor de citre
Dumnezeu la sfintire, la sfintenie (I Tesaloniceni 4,7). A urmari
sfintenia impreuna cu tofi (vezi Evret 12,14) constituie regula tutu-
ror raporturilor noastre reciproce. Fara de ea nimeni nu va vedea pe
Dumnezeu (tot acolo). Domnul este sfant, de aceea numai sfintii,
numai cei sfinfifi i luminati pot sa-L vadi adica cei ce-gi insugesc
Adevarul vegnic cu toata fiinga lor (vezi loan 17,17).

Cand se cauta adevarul vegnic este cu totul gresita intrebarea:
ce este Adevirul? Intrebarea trebuie si sune astfel: Cine este Ade-
varul? Pentru ci adevarul poate fi numai o persoana gi, desigur, o
Persoana Dumnezeiasca, 1ar nu un lucru: numai Dumnezeu Creato-
rul, iar nu o creatura. Dumnezeul-om raspunde: ,, Eu sunt Adeva-
rul“ (Toan 14,6), dar numai celui care, din toatd inima, din tot
sufletul, din toati fiinta lui, in rugaciuni §i lacrimi, in post si prive-
ghere, in suspine i zbucium sufletesc, intreaba: cine este Adevarul?

Numai cei sfinfiti de Adevarul vesnic sunt adevaratii lumi-
nati, pentru ca Adevarul a venit prin lisus Hristos (Ioan 1,17). Fara
El si in afara Lui nu existd §i nici nu poate exista Adevar. Vrefi o
schema a acestui lucru? Iata-o: Hristos — Adevar — Sfintenie = Lu-
minare. Adevarul creeaza in suflet o dispozitie sfant iar din sufletul
sfant izvordsc continuu ganduri sfinte, dorinte sfinte, simfiminte
sfinte, fapte sfinte. Pentru aceasta crestinii se numesc sfintiti (Fap-
tele Apostolilor 20,32; 26,18; 1 Corinteni 1,2). Nu crezi poate
aceasta, pentru ca te apasa pacatele, te strivesc patimile, dar asculta
cuvantul Evangheliei celei vesnice: ,, Toatd faptura lui Dumnezeu...
se sfinteste prin cuvantul Iui Dumnezeu 5i prin rugdciune “ (1 Ti-
motei 4,5). Toata faptura: §i tu §i eu, cu o singurd conditie: sa pu-
nem in practicd cuvantul lui Dumnezeu, Evanghelia, si sd ne rugam.

‘Da, rugaciunea sfinteste si lumineaza. Daca nu o ai, esti departe de
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sfinfenie, de luminare i, in consecin, si de adevirata culturd. Esti,
oare, fapturd a lui Dumnezeu daci nu te sfintesti pe tine insuti prin
Evanghelie §i prin rugdciune? Numai diavolul nu se poate sfinti prin
ele, deoarece datoritd urii lui fati de Dumnezeu a devenit atit de
rdu, incdt din cauza relei lui voinfe a incetat de a mai fi fiptura lui
Dumnezeu; poate c3 a uitat chiar ci a fost vreodati.

_ . Mantuirea constd in sfinfirea omului prin Duhul Sfant. A-
ceasta este o nevointa [podvig] dificild i indelungat pentru sfini-
rea harismatica, castigatd prin lucrarea poruncilor evanghelice; o
osteneala personald, lduntrica si neincetatd. La aceasta ne cheami
Dumnezeu prin Evanghelia Lui (I Tesaloniceni 2,12). Scopul vietii
omului pe pAmant este dobandirea Duhului Sfant, dupa cum mértu-
riseste si invatd insuflat de Dumnezeu Sfantul Serafim din Sarov.
Pentru aceasta Duhul Sfant se numeste Duhul sfinteniei, Duhul
sfingirii (Romani 1,4).

Sfant. De aceea, ziua Cmcxzecxmu, ziua Duhului Sfant, este ziua lu-
" mindrii de adevir, de sfinenie, in foc. In Duhul Sfant sfintenia $1 lu-
mina sunt unul si acelasi lucru; e ceea ce se intAmpla si la Apostolii
cei purtitori de Duh si la Sfingii Parinti. De aceea, sfinfii purtitori
de Duh sunt unicii lumindtori i invititori’. Prin sfinfenia lor ei
alunga pdcatul din adancul sufletului §i trupului omenesc, iar prin
lumind lumineaza calea fiecirui om pentru a putea stribate valea
mortil spre linistea nemuririi. Pentru cel purtitor de Duh toate sunt
luminoase §i clare: viaga §i moartea, bucuria i durerea, sensul omu-
lui §i al lumii; pentru ca of vede prm Duhul Sfant rafiunea si sensul
a toate, ca si Sfinii Apostoh in ziva Cincizecimii. Botezul |

Duhul Sfant §i in foc® (Marcu 1,8; Luca 3,16) este in acelasi tlmp
si sfintenie §i luminare. Din acest motiv, Botezul Domnului se
numeste Luminare. Nascuti pentru Duhul Sfant, prin sfinfire s lu-

? Coloseni 1,12. Vezi Sfantul Simeon Noul Teolog: ,, Fericiti cei ce se
apropie de lumina dumnezeiascd si care intvénd induntrul ei §i devenind
cu fotul lumind, se amestecd cu ea* (Cuvdntarea Morald 10). De aseme-
nea, acelasi: ,, Nu cuncasterea este lumina, ci lumina este cunoasterea
(Cateheza 28).
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minare, cregtinii sunt gi riman cregtini numai in Duh Sfant, de aceea
se §i numesc sfinti.*

In Botez si in Mirungere, omul primeste de la Duhul Sfant
plamada sfinteniei cu care va trebui si-gi plamadeasca tot sufletul si
trupul lui prin exercitarea virtutilor evanghelice. Prin fntrupare, tru-
pul divino-uman al lui Hristos a devenit literalmente al nostru, dar
in mod trans-subiectiv, in timp ce prin Sfanta Buharistie acesta de-
vine al nostru, real §i personal in mod obiectiv. Pentru ca in Sfanta
Euharistie se gaseste plinitatea si desavarsirea sfinteniet §i a lumi-
narii. Dincolo de ea (adica de Sfanta Euharistie) natura omeneasca
nu mai poate inainta, in ce priveste intimitatea, unirea e1 cu Dumne-
zeu, pentru ¢ nu mai are unde sa nainteze (vezi Evrei 10,10-14;
I Corinteni 10,16-17).

Sfintenia se manifestd Intotdeauna ca fumina. Din acest ade-
vir traieste Evanghelia lui Hristos §i in lumea aceasta §i In cea in-
gereasca. In Schimbarea la Fati a Mantuitorului Hristos ni se infa-
tiseazd modelul transformirii fieciruia dintre noi prin sfintenie in
lumind (vezi Matei 17,2; Luca 9,29). Transfigurati prin sfintenie,
sfinfii revarsd pururea razele luminii celei pline de har care, uneori,
prin harul lui Dumnezeu, poate straluci din ei ca un soare. Lucrul a-
cesta se intampla foarte adesea sfintilor Ascefi. Iata cateva exemple.

. Era un oarecare avva Pamvo §i despre acesta se
spune cd a stdruit trei ani cerdnd de la Dumnezeu §i zi-
cdnd: «Doamne, nu ma slavi pe mine pe pamdnt!»; si
Dumnezeu l-a slivit pe el atét de mult, incdt nu putea ci-
neva sd-1 priveascd in fatd, din pricina slavei pe care o
raspdndea fatd lui “.

., Spuneau despre ava Panwvo, cd asa cum Moise a
luat chipul slavei lui Adam atunci cdnd a fost slavitd fata
lui, tot aga §i fata lui avwa Pamvo stralucea §i era intoc-

4 Faptele Apostolilor 26,10, Romani 1,7, 8,27; 15,31; 16,2.15; I Corin-
teni 1,2; 6,1-2; 16,1; 15,2; II Corinteni 1,1; Efeseni 1,1.18; 2,19, 6,18;
Filipeni 1,1; 4,22; Coloseni 1,2.4. Vezi si Sfantul Simeon Noul Teolog;
»Soarele fird de lumind, cum s-ar mai putea numi soare; tot asa §i o-
mul, fard impdrtdgirea lui Prea Sfantului Duh, cum s-ar mai putea numi
sfant? “ (Cateheza 10).
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mai ca un impdrat gezdnd pe tronul lui; in acelagi chip
era §i avva Silvan i avva Sisoe “.

., Spuneau despre avva Sisoe, cd atunci cand urma sa
se savdrgeascd, in timp ce pdrintii se gdseau asezati ldn-
gd el, fata lui strédlucea ca soarele, §i le spunea lor: «la-
ti avva Antonie a venity; iar dupd putind vreme, le spu-
nea: «latd, ceata Proorocilor a venity,; si fata lui stralu-
cea si mai mult, si le zicea: «latd ceata Apostolilor a
venity, si fata lui s-a umplut indoit de lumind. i iatd-1
cd vorbea cu unii: iar bdtrdnii s-au rugat de el, spundnd:
«Cu cine vorbegti, Pdrinte?» Si acela le-a zis: «latd in-
gerii au venit sd md ia §i-i rog sd fiu ldsat s md po-
cdiesc putiny. Si batrdnii i-au zis lui: «N-ai nevoie sa te
pocdiesti, Parinte!» Dar batrdanul le-a zis: «Ined nu stiu
sa fi pus inceputy; §i atunci toti au aflat cd este desd-
vdrsit. Si din nou fata lui s-a fdcut ca soarele. Si toti au
strigat, iar el le-a zis lor: «Vedeti, Domnul a venit §i zi-
ce: Aduceti-Mi vasul pustiuluiy; §i indatd gi-a dat duhul.
Si a fost ca un fulger, §i toatd casa s-a umplut de bund-
mireasmé .’

Un exemplu asemandtor avem 1n timpurile mai noi pe Sfantul
Serafim din Sarov (Convorbirea cu Motovilov)°.

Transformat prin nevoingele in har, omul devine treptat din ce
in ce mai sfant si mai luminos. A trai cineva in spirit evanghelic in-
seamn3 si reverse lumina Cuvantului lui Dumnezeu, lumina dumne-
zeiasca necreatd, sa se transforme in lumina, sa devind lumina, pen-
tru ci viaga si lumina sunt de-o-fiingd in Dumnezeu si In Dumneze-
ul-om (vezi loan 1,9) si de aici §i in toti crestinii adevarafi. Aceasta-
strilucire a Luminii celei pline de har este infafigata in Sfintele Icoa-
ne, printr-un nimb de lumina. Trasatura caracteristici a personalita-
tii sfantului este aceea ci el iradiaza lumina adevarului vesnic, a

3 Gheronticonul [Patericul] sau Maximele Sfintilor Bdtrdni (vezi ed.
Astir, Atena, 1961) p. 101, 102 si 111.

% In limba greacd, vezi Arhim. N. Gkatzirouli, Serafim din Sarov, ed.
Astir, Atena, 1966.
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dreptati, a sfinteniei §i frumusetii. ,, $i Jumina in intuneric luminea-
zda §1 intunericul nu a cuprins-o “ (Joan 1,5).

Imparatia mortii se intinde cat §i omul; pe cat omul face si
creasca influenfa lui 1n jurul siu, pe atat se intinde §i moartea;
aceasta este soarta lui tragicd in lume. Veti fi observat ci in univers
nimic nu este muritor decat numai omul si cele din jurul lui. Uma-
nismul! Un joc pueril §i zadamic in angrenajul morii asurzitoare a
mortu. Prin pacat 1 prin moarte omul a transformat lumea aceasta
intr-o infricogatoare monstruozitate. Si chiar si oamenii mai putin
sensibili gi-ar fi pierdut capul In groziviile acestea ale pamantului,
daca nu li s-ar fi dat lumina ,logosica“ [logosna] dumnezeiasca, ce
lumineaza in drumul lui, pe tot omul in intunericul cel nepitruns al
pacatulut st al mortii (vezi loan 1,9; U Corinteni 4,6).

Lumina, Hristos, ,,a venit in lume §i oamenii au iubit mai
mult intunericul (adicd pacatul, moartea, raul), decat lumina“. De
ce? — ,, Pentru cd faptele lor sunt rele. Tot cel ce face cele rele u-
ragte lumina (,tot“: si eu, §i tu, cand facem raul) si nu vine spre lu-
mind, ca faptele lui sd nu fie vidite cd sunt rele“ (Ioan 3,19--20).
Exista o tainica identitate intre lumina si binele dumnezeiesc cel ves-
nic dupa cum, iarasi, existd o unitate fatald Intre intuneric si raul sa-
tanic, si de aici se explica ura Intunericului i a rdului impotriva a
tot ceea ce este luminos si bun. ,, Cel ce face adevirul vine la lumi-
nd ca sa se vadeascd lucrurile lui, cf sunt lucrate in Dumnezeu ™
(Ioan 3,21).

Lumea este cufundata In intunericul pacatului. $i in acest in-
tuneric infricogator numai minunatul nostru Domn a putut si spuni
despre Sne: ,, Eu sunt Lumina lumii; cel ce urmeazé Mie nu va um-
bia intru intuneric §i va avea Lumina Vietii “ (Toan 8,12). Firi mi-
nunatul Domn Iisus, lumea este un intuneric migunand de fantome.
Atunci cand 1t privifi cu ochiul lui Hristos, oamenii fird Hristos nu
vi se par ca nigte Infricogatoare fantome? Si lucrurile nu vi se par ca
nigte umbre fantastice, din care iese la iveala fiara cea oarba a mor-
11?7 Daca avefi curajul s3 privifi spaima in fatd, vefi simti acest lu-
cru $i atunci nu va ramane altceva decat jalea si doliul pentru Hris-
tos. Pentru c3, umbland firad de Hristos, in acest teatru al umbrelor
care este lumea, omul ,, nu gtie incotro merge“ (vezi Ioan 12,35).
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Pentru ca s afle unde merge i care este drumul care duce din a-
ceastd lume in cealaltd, omul trebuie sd devind fiu al luminii. Cum?
— Prin credinta in Hristos ca Lumina lumii, pentru ca intr-o astfel de
credintd omul insusi se naste din lumind §i devine copil al luminii,
fiu al luminii (vezi foan 12,36).

Credinta in Hristos nu numai ca-1 elibereaza pe om de intu-
neric, dar 1l si transforma in lumind, in fiu al luminii. De aceea zice
Mantuitorul despre Sine fnsu;i: ., Eu am venit lumindg in lume, ca
tot cel ce crede in Mine sd nu rdmdnd intru intuneric” (loan
12,46). Si, intr-adevar, oricine a crezut cu adevarat in Hristos nu ra-
mane in intunericul morfii §i nici nu va ramane vreodatd. De aceea,
credinciosii sunt uminafi, iar cu lumina dumnezeiascd a sufletului
lor lumineaza toate tainele cerului §i ale pamantului. Acest lucru I-a
avut 1n vedere, Apostolul Pavel cand scria cregtinilor: ,, Cdndva ati
Jost intuneric, acum sunteti lumind in Domnul; umblati ca fii ai
luminii “ (Efeseni 5,8. Vezi st I Petru 2,9). Sunteti intuneric prin pa-
cat, prin rautate, prin moarte, iar ,,in Domnul “ ati devenit lumina,
adici prin Domnul, Care este sfinenia adevaratd gi lumina adeva-
ratd. Martunisind 1aragi acest lucru, Apostolul scria crestinilor: ,, Voi
toti sunteti fii ai luminii §i fii ai zilei; nu suntem ai noptii §i intune-
ricului “ (1 Tesaloniceni 5,5), pentru ¢ Domnul Dumnezeul nostru
este Parintele luminilor, al tuturor luminilor (Iacob 1,17).

Sfintii cet purtatori de Dumnezeu sunt lumina fumii, tuceferii
lumii (Matei 5,14; Ioan 8,12; Filipeni 2,15); de aceea, intunericul
pécatului nu poate sd-i cuprindi; nu sunt insa lumind, prin ei ingigi,
ci datoritd lui Hristos Care este 1n ei; ei sunt numai definitori cre-
dinciogi §i purtatori ai luminii lui Hristos. Dar ei, sfintii, continua sa
lumineze §i dupa moartea lor, pentru ca ei raspandesc raze nu nu-
mai prin cuvintele lor sfinte, ci §i prin sfintele lor moagte. Exemplul
cel mai lamurit sunt pentru noi moastele Sfantului Sava. De aceea
le-au si ars turcii’. Dar este oare cu putinti si ardi cineva lumina i
focul? Pentru ci atunci focul devine §i mai mare... ,, Domnul este

’ Moastele Sfantului Sava, cel dintai arhiepiscop al sarbilor (1169-1235)
au fost arse de turci 1a 360 de ani dupi moartea tui (10 mai 1594), in pia-
ta Vracar din Belgrad. [Nota traducatorului in neogreaca.]
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luminarea mea si Mdntuitorul meu; de cine md voi infricosa? “
(Psalm 26,1).

Dumnezeu este sfintenia desavarsita gi lumina absoluta, de a-
ceea ,, intuneric nu este nicicum in El* (I loan 1,5). Noi suntem cu
El ,,dacd umbldm in lumindg, dupd cum El este in lumina“ (1 loan
1,7). Comuniunea cu El este 0 comuniune cu lumina, pentru ca sfin-
fenia se hrineste cu lumind. Aceasta este o lege pentru viafa evan-
ghelicd in Hristos. Lumina dumnezeiasca si sfinfenia deschid ochii
sufletului nostru citre realitifile vegnice atat ale acestei lumi cat gi
ale celeilalte, In timp ce intunericul pacatului orbeste si nu ne lasa
sa vedem nimic din ceea ce este dumnezeiesc $1 vesgnic, nici In lumea
aceasta nici dincolo de ea (vezi Ioan 2,10; Efeseni 1,18).

Sfintenia este nevointa (asceza) In har, de aceea §i cultura
este o astfel de nevointd (ascezi). Omul le dobandeste pe amandoud
daca castigd virtutile evanghelice. Pentru ¢d Domnul adevarului
ne-a zis: ,, Deci, daca voi, fiind rdi, stiti sd dati daruri bune copi-
ilor vogtri, cu cdt mai mult Tatdl cel din cer va da Duh Sfént celor
ce cer de la EI?* (Luca 11,13). §i, intr-adevar, L-a dat atitor si
atator sfinfi purtitori de Duh si Il di gi-1 va da intotdeauna. Dar cu
o conditie, pe care Sfantul Ioan Hrisostom o formuleaza 1n chipul
urmator: ,, Supune-te lui Dumnezeu in poruncile Lui, ca sd te audd
pe tine in rugdciunile tale

Cultura este o proiectie a sfinfeniei. Numai omul sfintit poate
sa sfinteascd pe alfii; numai devenind el Tnsugi lumina, poate si lu-
mineze pe alfii. Evanghelia Dumnezeului-om concentreaza totul in
lupta §i nevoinfa personala; toate incep de la insigi persoana omu-
lui: salvat, omul salveaza inevitabil i pe altii din jurul sdu; luminat,
el lumineaza §i pe alfii. Aceasta este calea evanghelicd, aplicatd cu
credinciosie in Ortodoxie, pazitd i aparatd in ea. latd cum o trasea-
za, ca un alt Fiu al Tunetului, marele sfant §i invatator al Bisericii,
lumindtorul lumii, Sfantul Grigorie Teologul:

,, 34 te curdtesti mai intdi pe tine insuti
§i apoi sd curdegti pe altii;

Sd devii tu insuti mai intdi intelept
§i apoi sd inteleptesti pe altii;

8 Omilia 16 la Statui.
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Sad devii tu insuti mai intGi lumind
§i apoi sd luminezi pe altii;
Sd te apropii tu insuti de Dumnezeu
1 sa aduci la El 5i pe altii;
8d te sfintesti tu insuti mai intdi,
§i apoi sd sfintesti pe altii “’

Prin bunavointa Proniei Dumnezeiegti traim rastignifi la intre-
taierea geografica si religioasd a Rasaritului §i Apusului §i, de aceea
poate ne gisim adesea intr-un impas chinuitor. Afi observat cat de
mult sufletului nostru ortodox nu-i corespunde cultura rationalist-
scolastica a Europei romano-catolice §i protestante? Lucrul acesta
se oglindegte in chip lamurit in raticirea ideologica si etici a celei
mai mari parfi a intelectualilor nogtri. Acestia s-au instrdinat de po-
porul nostru ortodox, de trupul Bisericii Ortodoxe si de aceea si-au
pierdut sensibilitatea si orientarea ortodoxi in problemele funda-
mentale ale viefii §1 ale mortii. Cultura dupa modelul ,iluminis-
mului“ (Aufkldrung) european nu poate fi o culturd pentru noi. Sen-
sibilitatea §i congstiinta ortodoxa acceptd §i recunoaste numai pe
sfinfi ca pedagogi st Invafatori §i numai sfinfenia ca luminare i a-
devarata cultura. E o foame §i o sete foarte adanca a sufletului nos-
tru, mult mai adanca decat socotesc mulfi dintre intelectualii nogtri
§1 nimeni nu poate sa o satisfaca, afard de Hristos §i de sfintii Lui.

Omul care cauta sincer sensul i lumina viefii giseste intot-
deauna o bucurie spirituald inexprimabild, ca gi imbolduri spirituale
§1 orizonturi cat se poate de largi in tainica i sfanta Bisericd Orto-
doxa. Nu exista In mine si in tine deznddejde si tristete, indoiala si
intuneric, picat gi moarte, pe care si nu le putem alunga cu minu-
natele rugaciuni ortodoxe. Daca sufletul tiu a fost cuprins de in-
tuneric §i, paralizat, spiritul iti este cufundat in Intuneric, iata o
rugaciune care te va ajuta in plans i lacrimi: ,, Luminarea celor ce
stau intru intuneric, izbdvirea celor deznaddjduiti, lisuse, Mdntui-
torul meu, cétre Tine mdnec, fmpdmz‘e al lumii, lumineazd-md cu
strdlucirea Ta!“.."° Te-ai intunecat din cauza prea multelor picate?

® Cuvdntarea 2, 71; PG 35, 480 B.
'Y Canonul de Rugdciune la Prea Dulcele lisus, Cantarea 5.
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lata medicamentul: ,, fisuse, Prea Dulce, lumineazd-md pe mine cel
intunecat, lisuse, lumina mea, lumineazd-md!“... Dacd ganduri ne-
curate §i ruginoase tulbura inima ta, aleargi la rugiciune §i roaga-te
cu lacrimi: , fisuse, Prea Dulce, lumineazd cugetele inimii mele;
lisuse, lumina cea sfintd, Iumineazd asupra mea!“... Si daci, ia-
1agi, la orizontul sufletului tiu se infatigseaza norii cei de foc ai pla-
cerii, recurge la aceastd minunatd rugiciune: ,, lisuse, Prea Dulce,
lumineazd simtirile mele intunecate de patimi; lisuse, Prea Dulce,
plizeste inima mea de pofta cea rea!“.." lar cind toate relele se
napustesc de pretutindem asupra ta, ca si te arunce in intuneric, in
deznidejde, In moarte, atunci strigd citre Domnul cel atotmilostiv:
»Spre cer ridic ochii inimii mele, spre Tine, Mdntuitorul meu,
méntuieste-md cu strilucivea Tal“?

(1937)

" Jmnul Acatist al Prea Dulcelui lisus, icosul 3,4, 9, 11 5 12,
2 Antifonul 1, glas 2 (Octoih).
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JIMPREUNA CU TOTI SFINTII®

Prolog si Epilog la ,, Vietile Sfintilor

Inainte de venirea Mantuitorului Hristos in lumea noastra noi
oamenii nu cunogteam decat moartea, iar moartea ne cunostea pe
noi. Tot ce era omenesc era impregnat de moarte, robit §i invins de
ea. Moartea era mai aproape de noi dect fiinta noastrd gi mai reala
decat noi Ingine; mai putermnicd, incomparabil mai puternicd decat
oricare om in parte st decat tofi camenii laolaltd. Pimantul era o
infricogatoare inchisoare a mortii, iar noi nigte neputinciogi pri-
zonieri §1 definufi ai et (vezi Evrei 2,14-15). Numai prin venirea
Dumnezeului-om Hristos ,,viata s-a ardtat”; ni s-a aritat ,, viata
cea vegnica“ noud muritorilor celor deznadajduifi, sclavi nefericiti
ai mortii (vezi I Ioan 1,1-2). Aceasti ,, viatd vesnicd“ ,, am vdzut-o
cu ochii nogtri §i mdinile noastre au pipdit-o“; pe aceasta noi,
crestinii, ,, 0 mdrturisim §i o vestim“ tuturor (I Ioan 1,1-2). Fiindc3
traind in comuniune cu Mantuitorul Hristos, noi triim deja inca aici
pe pamant viata vegnica (vezi I Ioan 1,3). Stim din experienta perso-
nald ca lisus Hristos este ,, adevdratul Dumnezeu §i viata vegnicd
(I Ioan 5,11). Pentru aceasta a venit El 1n lume: ca s ne arate pe
adevaratul Dumnezeu si in El viata cea vegnica (I Toan 5,20). Nu-
mai §i numai 1n aceasta constd adevirata, reala iubire de oameni:
,»ca pe Fiul Sau cel Unul Nascut L-a trimis Dumnezeu in lume ca
sd traim prin EI“ (I loan 4,9) si in El, viata vesnicd. De aceea ,, ce/
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ce are pe Fiul are viata iar cel ce nu are pe Fiul lui Dumnezeu nu
are viata“ (I Ioan 5,12) ci se gaseste tot in moarte. Singura noastra
viata adevarata este viata In singurul adevaratul Dumnezeu st Domn
Tisus Hristos, pentru c3 ea este pe de-a-ntregul vegnica §i mai puter-
nicd decat moartea. Cici cum poate fi numita viatd cea molipsita de
moarte §i care sfargeste in moarte? Asa cum mierea, atunci cand
este amestecati cu otrava, nu mai este miere, pentru ca se transfor-
ma toatd in otrava, tot asa si viata care sfargegte cu moartea nu mai
este viata.

Tubirea de oameni a Dumnezeului-om Hristos nu are limite
nici sfarsit. Fiindca pentru ca noi, oamenii, sa dobandim viata vesni-
ca care este in El si sa o trdim, nu ni se cere nici cultura, nici slava,
nici bogatie, nici nimic din cele pe care cineva dintre noi nu poate sa
le aiba, ci se cere numai ceea ce fiecare dintre noi poate sa aiba: cre-
dinta in Domnul Lisus Hristos. Pentru aceasta El — Singurul Iubitor
de oameni — a vestit neamului omenesc aceastd minunatd veste bu-

a: ,, Atdr de mult a iubit Dumnezeu lumea, incdt pe Fiul Sau Cel
Unul Néiscut L-a dat, pentru ca tot cel ce crede in El sa nu se piar-
dd ci sd aibd viatd vegnicd... Cel ce crede in Fiul are viatd vegni-

¢ “ (Ioan 3,16.36). Din tot neamul omenesc numai Hristos, ca Unul
ce este singur Dumnezeu adevérat, Care da omului ceea ce nimeni
dintre ingeri sau dintre oameni nu poate sa-i dea, El singur a avut
puterea §i autoritatea sa declare: ,, Amin, amin, zic voud, cel ce cre-
de in Mine are viatd vegnica“ (loan 6,47) 1 ,,s-a mutat din moarte
la viatd“ (Ioan 5,24), inca in aceasta viafa.

Credinta in Hristos uneste pe om cu Domnul Cel vesnic, Ca-
re, pe masura credingei omului, umple sufletul lui cu viata cea vegni-
ca iar atunci acesta simte si intelege ca este el insugi vesnic. Aceasta
cu atdt mai mult cu cat omul triieste dupa aceastd credinta care
sfinteste treptat sufletul lui, inima lui, congtiinga lui, toatd fiinfa lui,
cu dumnezeiestile energii ale harului. Pe masura credintei omului
sporeste si sfinfenia naturii lui; §i, pe masura ce omul devine mai
sfant, el dobandeste din ce in ce mai multd putere, mai multd simfire
vie a nemunrn lui personale; dobandeste cunostinta vegniciei lui §i a
tuturor. Intr-adevir, viata adevirati a omului incepe cu credinta in
Hristos, credinta care predd Domnului tot sufletul, toatd inima, toa-
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ti mintea, toati puterea lui, iar Acela sfingeste, transforma i indum-
nezeiegte treptat-treptat toate acestea. Prin aceasta sfintire, prin a-
ceastd transformare §i prin aceasti indumnezeire, Domnul revarsa
in om energiile divine ale harului, care 1i dau simtimantul atotputer-
nic §i cunogtinta nemuririi §i vegniciei lui personale. Intr-adevir:
Viafa noastrd este viatd numai In masura in care este viatd in Hris-
tos. Si cata este in Hristos? Lucrul acesta 1l arata sfinfenia ei; cu cat
viafa este mai sfantd, cu atat este ea mai nemuritoare i vegnica.

Contrariul la aceasta se intAmpld cu moartea. Ce este moar-
tea? Moartea este pacatul ,,savdrgit“ (lacob 1,15); pacatul , savar-
sit“ este separatia de Dumnezeu, singurul in Care se gaseste viafa §i
izvorul vietii. Adevarul dumnezeiesc evanghelic acesta este: sfinge-
nia este viata, pacitogenia moarte; dreptatea este viaja, nelegiuirea
- moarte; credinga este viafa, necredinta moarte; Dumnezeu este viafa,
diavolul este moarte. Moartea este separare de Dumnezeu iar viata
intoarcere la Dumnezeu si viatd in Dumnezeu. Credinta este tocmai
aceasta: renagterea sufletului din moarte, invierea sufletului din
morti: ,, Mort era si a inviat” (Luca 15,24). Aceasta inviere din
morti a sufletului a trait-o pentru prima data Dumnezeul-om Hris-
tos; si El o triieste continuu in Sfanta Lui Biserici, pentru ca
Dumnezeul-om se gaseste mereu in ea, impartagindu-Se pe Sine tu-
turor credinciogilor prin Sfintele Taine §i Sfintele Virtufi. Unde este
El, acolo nu mai este moarte, acolo omul a trecut din moarte la
viafd, triieste deja viaga vesnica. Cu invierea lui Hristos, ,, praznuim
omordrea mortii, pirga unei alte vieti, vegnice “.'

Adevirata viata pe pimant incepe tocmai de la Ihvierea Man-
tu1torulu1 pentru ci este o viata care nu se sfargeste cu moartea. Fa-
r3 Invierea lui Hristos, viata omeneasci nu este altceva decét o ago-
nie pasiva ce se sfargeste inevitabil cu moartea. Dar viata adevarata
este cea care nu se sfargeste cu moartea. $i o astfel de viata a deve-
nit o posibilitate pe pamant numai prin invierea Dumnezeului-om
Hristos. Viata este viatd adevarati numai in Dumnezeu. Pentru ca
aici este o viatd sfant3 si, de aceea, o viati nemuritoare. Aga cum in
pacat se gaseste moartea, tot asa m sfintenie se giseste nemurirea.
Numai prin credinta in Hristos Cel Inviat omul triiegte cea mai ho-

! Canonul Pagtelui,-Cantarea 7 (Penticostar).
97



taratoare minune din viata lui: trecerea de la moarte la nemurire, de
la marginire la nemarginire, de la vremelnicie la vesnicie, de 1a iad
la rai. Numai atunci omul se giseste pe sine insugi, cu adevarat,
vegnic: ,, pierdut a fost §i s-a aflat”, pentru ca ,, mort a fost §i a in-
viat“ (Luca 15,24).

Ce sunt crestinii? Cregtinii sunt purtitori de Hristos §i, in
consecinta, purtdtori §i posesori ai viefil vesnice; aceasta pe masura
credingei lor §i pe misura sfinteniei lor, care este roada credintei.
Sfinfii sunt cregtinii cel mai desavarsifi, care s-au sfintit in gradul
cel mal nalt cu putintd prm exercitarea credintei in Domnul lisus
Cel Inviat sl vegnic viu, Intr-adevar, ei sunt singurii adevarafi nemu-
ritori din neamul omenesc, pentru ci traiesc cu toata fiinta lor in Cel
Inviat si de aceea pentru Hristos Cel Inviat si nici o moarte nu are
stapanire asupra lor. intreaga lor viata este din Hristos §i de aceea
este 1n Intregime o , hristo-viati“; gandirea lor este , hristo-gandire®;
simfirea lor este o ,hristo-simfire”. Ceea ce este al lor este mai intai
al lui Hristos si apoi al lor. Daca vorba de suflet, acesta este mat
intai al lui Hristos i apoi al lor; dacd vorba de viatd, aceasta este
mai intai a lui Hristos si apoi a lor. In ei nu mai existi ei insisi, ci
toate si in tofi Hristos Domnul’.

De aceea, ,, Vietile Sfintilor nu sunt mimic altceva, decat
viata Méntuitorului Hristos repetatd mai mult sau mai putin, in cu-
tare sau cutare mod, in fiecare sfant. Sau, mai exact, este viata lui
Hristos prelungita in sfinfi: viaga Cuvantului fui Dumnezeu intrupat,
a Dumnezeului-om lisus Care, de aceea S-a si facut om ca si ne dea
si sa ne transmita (,,s3 ne predea“) ca om, viata Lui dumnezeiasca;
ca sa sfinteasca, sa facd nemuritoare §i sa invesniceasca, cu viata
Lui, ca Dumnezeu viata noastrd omeneasca de pe pamant. ,, Cdci

% Vezi Coloseni 3,11; Galateni 2,20. Vezi si Sfantul Simeon Noul Teo-
log: ,, Hristos le va fi toate, in locul tuturor acestora” (Cateheza 2, 56—
57). De asemenea, Sfintul Grigorie Palama; , Cdci prin aceasta [prin
unirea in har], Dumnezeu in intregime vine mogtenire in tofi cei vrednici
§i tori sfintii sunt in intregime mostenirea intregului Dumnezeu, primin-
du-L, la rdndul lor in intregime pe Dumnezeu intreg “ (Triade pentru cei
ce se pelrec cu Sfintenie in isihie 111, 1, 27).
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Cel ce sfinteste §i cei ce se sfintesc dintr-unul sunt toti” (Evrei
2,11). Toate acestea le-a ficut cu putin{3 si realizabile pentru lumea
omeneascid Dumnezeul-om Hristos de cAnd S-a ficut om si ,, S-a fa-
cut pértay trupului §i sdngelui“, adica a devenit partag naturii
noastre omenesti §i in felul acesta frate al oamenilor, frate dupa trup
si sange (vezi Evrei 2,14.17). Devenind om dar riminind Dumne-
zeu, Dumnezeul-om a triit pe pimant o viatd sfantd, fara de pacat,
divino-umana gi prin viafa, prin moartea si prin invierea Lui a ni-
micit pe diavolul §i stipanirea mortii. In acest fel a dat §i di conti-
nuu tuturor celor ce cred in El energiile harului, pentru ca si ei sa
nimiceascid pe diavol si orice moarte §i orice ispitd (vezi Evrei
2,14.15.18). Aceasti viatd divino-umani existd toatd in trupul divi-
no-uman al lui Hristos — Biserica — §i se triieste continuu de catre

“ea gi de citre pleroma ei cereascd-pamanteasca i de citre madula-
rele ei in parte, pe misura credintei lor. Viafa sfintilor este in reali-
tate insdgi Viata Dumnezeului-om canalizati In tofi cei ce-L ur-
meazi pe El si triitd de ei in Biserica Lui. Pentru ca totul in aceasta
viatd vine intotdeauna de la Hristos, fiindcd El este Viafa (loan
14,6; 1,4), o viata nesfarsitd, infinitd §i vesnica, care cu puterea ei
dumnezeiasci inviazi din orice moarte si invinge toate mortile.
Exact aga cum graieste preaadevirata Evanghelie a Preaadevéra-
tului Domn: ,, Eu sunt Invierea si Viata* (Toan 11,35). Minunatul
Domn, in intregime ,, inviere i viatd“, locuieste cu toatd Fiinta Lui,
ca realitate divino-umani, in Biserica Lui; de aceea durata realitafii
acesteia nu cunoagte sfarsit. Viata Lui se continua in tofi vecii; orice
crestin este concorporal [syssomos] cu Hristos (Efeseni 3,6) si este
crestin, pentru ci triieste viata divino-umani a insusi trupului lui
Hristos, ca unul ce este o celuld organica a lui.

Ce este crestinul? Crestinul e un om care traieste prin Hristos
si in Hristos. De aceea, porunca dumnezeiascd a Evangheliei Iui
Hristos zice: ,, Umblati cu vrednicie in Domnul*“ (Coloseni 1,10),
traifi, adicd, in chip vrednic de Dumnezeu Care S-a mtrupat §la
rimas ca Dumnezeu-om intreg in Biserica Sa care triiegte §i exista
vegnic prin El. $i cind cineva triieste in chip ,, vrednic de Dumne-

eu“, atunci triieste dupd Evanghelia lui Hristos. De aceea este de
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1a sine inteles sa existe si urmétoarea porunci evanghelica: ,, Vietuiti
in chip vrednic de Evanghelia lui Hristos “ (Filipeni 1,27).

Viata dupa Evanghelie, viata sfanti, viata dumnezeiasci — a-
ceasta este viata naturala i normald pentru cregtini. Pentru ci, prin
vocafia lor, crestinii sunt sfinfi. Aceasti veste buni si porunci se
aude din toati Evanghelia Noului Testament’. Chemarea noastri
este aceea de a ne sfinfi in intregime, atit in ce priveste sufletul, cat
st in ce priveste trupul (vezi I Tesaloniceni 5,22-23). Si acest lucru
nu constituie o minune, ci o reguld, regula credinfei, natura si logica
credinfei evanghelice. Porunca dumnezeiestii Evanghelii este clari si
lamurita: ,, Dupd Cel Sfdnt care v-a chemat pe voi, fiti §i voi sfinti
in toatd petrecerea voastrd“ (I Petru 1,15). Iar aceasta inseamni:
dupa Hristos — Sfantul Care, intrupandu-se si ficandu-Se om, a ari-
tat in El insugi viata absolut sfanta §i in aceasti calitate di porunci
oamenilor: ,, Fiti sfinti, fiinded Eu sunt sfant“ (1 Petru 1,16). El are
dreptul s porunceasca aceasta pentru ci, ficindu-se om, di prin
Sine, ca Sfant, oamenilor, toate puterile (,,energiile) dumnezeiesti,
necesare ,, spre viatd §i spre bund cucernicie’ in lumea aceasta
(vezi I Petru 2,3). $i crestinii unifi duhovniceste si dupd har, prin
credinfd, cu Sfantul Domn [isus, iau de la El aceste dumnezeiegti
puteri, ca sa triiasca viata de sfingenie.

Trédind in Hristos, sfinfii fac lucrurile lui Hristos pentru ci
prin El devin nu numai putemici ci i atotputernici: o Toate le pot,
in Hristos Cel ce md intdregte“ (Filipeni 4,12). In felul acesta
devine realitate cuvantul Adevarului Insu§1, Hristos, c¢a acel care
cred in El vor face lucrurile Lui ba chiar §i mai mari: ,, Amin, amin,
zic voud, cel ce crede intru Mine lucrurile pe care Eu le fac si
acela le va face §i mai mari decdt acestea va face“ (Ioan 14,12).
Si, intr-adevar, umbra apostolului Petru vindecd pe bolnavi; prin
cuvantul siu, Sfantul Marcu Atonitul miscid muntele si iardgi il
opreste... Cand Dumnezeu S-a ficut om, atunci Viata Dumne-
zeiascd a devenit §i viafa omului; Adevirul Dumnezeiesc a devenit

3 Vezi I Tesaloniceni 4,3-7; Romani 1,7, I Corinteni 1,2; Efeseni 1,1.18;
2,19, 5,3; 6,18; Filipeni 1,1; 4,21-22; Coloseni 1,2.4.12.22.26; 1 Tesalo-
niceni 2,13; 5,17; II Timotei 1,9; Filimon 5.7; Evrei 3,1; 6, 10; 13,24,
Iuda 3.
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adevarul si dreptatea omului; toate cele ale lui Dumnezeu au devenit
si ale omului.

Ce sunt ,, Faptele Apostolilor “? — Sunt faptele lui Hristos pe

care le fac Sfinii Apostoli cu puterea lui Hristos, Care triieste in ei
si lucreaza prin ei. $i viafa Sﬁnplor Apostoli ce este? — Trairea vie-
i lui Hristos, care se transmite in Bisericd, la tofi cei ce-L urmeaza
cu credin §i se continud neintrerupt prin ei prin intermediul Sfinte-
lor Taine si al Sfintelor Virtufi.

Dar ,, Vietile Sfintilor ce sunt? Nimic altceva, decat un fel
de contmuare a ,, Faptelor Apostolilor*. in aceste ,, Viefi“ intalnim
aceeasi Evanghelie, aceeasi viafa, acelagi adevar, aceeasi dreptate,
aceeasi dragoste, aceeasi credinti, aceeasi vesnicie, aceeasi ,, putere
de sus “, acelasi Dumnezeu §i Domn. Fiindca ,, flisus Hristos ieri §i
asteizi, Acelagi §i in veci“ (Evrei 13,8): Acelagi pentru tofi oamenii
tuturor veacurilor, imparfind harismele i energiile Sale dumne-
zeiegti tuturor celor ce cred in El. Aceastd continuare de-a lungul
veacurilor si din generatie In generafie a tuturor puterilor dumne-
zeiesti §i energiilor ficitoare de viafa care au rdmas i se prelungesc
in Biserica lui Hristos, constituie tocmai Sfanta Tradifie vie. Aceas-
ta Sfanta Tradi;ie se continud neintrerupt, ca viatd harismatica, in
toti crestmn in care prin Sfintele Taine si prin Sfintele Virtufi tra-
1e§te in har Insusi Hristos, Care este intreg prezent in Biserica Lui
in aga fel incat aceasta este plinitatea Lui: ,, plindtatea Celui ce
plineste toate in toti “* Dumnezeul-om Hristos este plinirea supra-
desivarsitd a Dumnezeirii: ,, fiinded in El locuieste trupeste toatd
plindtatea Dumnezeirii“ (Coloseni 2,9). Iar prin Sfintele Taine st
prin Sfintele Virtuti crestinii trebuie s se umple ,, de toatd plindta-
tea lui Dumnezeu* (Efeseni 3,19). ,, Vietile Sfintilor infatigeaza
tocmai aceste persoane pline de Hristos Dumnezeu, persoane purta-
toare de Hristos, persoane sfinte in care se pastreaza si prin care se
transmite Sfanta Tradifie a acestei viefi de har care se pastreaza i
se transmite prin triirea lor sfantd, evanghelica. Pentru ca ,, Vietile
Sfintilor“ nu sunt altceva decat adevarurile evanghehce dumneze-
iegti transferate In viata noastrd omeneasca, prin har gi prin nevointe

4 Efeseni 1,22. Despre Traditie, vezi la sfarsitul cartii, Capitolele ecle-
ziologice “ 60.
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ascetice. Nu existd adevar evanghelic care s3 nu se poatd trans-
forma in viata; toate adevarurile acestea au fost date de Hristos cu
un singur scop: ca sa devind viafa noastra, realitatea noastri, pose-
siunea noastra, bucuria noastrd. $i tofi sfinfii, pana la unul, triiesc
aceste adevaruri dumnezeiesti, ca §i centru al vietii lor §i ca sub-
stanfd a existentei lor. Tocmai de aceea ,, Vietile Sfintilor con-
stituie o dovad §i o mirturie ci obarsia noastri este din cer; ci nu
suntem din lumea aceasta ci din alta; cd omul este om adevarat
numai in Dumnezeu; cé trdim pe pamant pentru cer; ci ,, vietuirea
noastra este in ceruri “ (Filipeni 3,20) si scopul nostru este acela de
a ne face ceresti, hranindu-ne cu , pdinea cea cereascd“ care a
‘pogorat din cer pe pamant (vezi loan 6,33.35.51). Aceasti paine
cereasca s-a pogorat pe pamant ca si ne hrineascid cu Adevirul
Dumnezeiesc cel vesnic, cu Bunitatea Dumnezeiascd cea vesnica,
cu Dreptatea Dumnezeiascd cea vesnica, cu Iubirea Dumnezeiasca
cea vegnica, cu Viata Dumnezeiasci cea vesnicd — prin Sfanta Eu-
haristie, prin viata noastra in singurul Dumnezeu adevirat si Domn
Tisus Hristos (vezi loan 6,50-51.53—57). Cu alte cuvinte, chemarea
noastrd este aceea de a ne umple cu Hristos Dumnezeul-om, cu
energitle Lui dumnezeiesti §i de viatd ficitoare, de a ajunge la
Jinhristizarea® i ,hristificarea [enchristosis, christopoiesis] noas-
trd. Atunci cand lucrezi pentru aceasta, te gisesti deja in cer, desi
umbli pe pamant; esti deja Intreg in Dumnezeu, desi fiinta ta rimane
in limitele naturii omenesti. Omul hristificat depiseste fiinta sa de
om, o depaseste prin Dumnezeul- -om, in care ni s-a dat modelul de-
savarslt al omului adevirat, deplm cu adevirat dumnezeiesc. In El
ni s-au dat inci si energiile dumnezeiesti atotputemice prin care
omul se inalta deasupra oricarui picat, a oricirei morfi, a oricirui
iad; §i aceasta numai in Bisericd §i prin Bisericd, pe care ,, portile
iadului nu o vor birui“ (Matei 16,18), pentru c3 in ea triieste mi-
nunatul Dumnezeu-om, Domnul, cu toate puterile Sale dumneze-
iesti, cu toate energiile Sale, cu adevirurile Sale, cu realititile Sale,
cu desavarsirile Sale, cu vietile si vegniciile Sale.

» Vietile Sfintilor“ sunt marturii sfinte despre puterea fica-
toare de minuni a Domnului Tisus Hristos. In realitate ele nu sunt
altceva decét insdsi marturiile ,, Faptelor Apostolilor“ continuate
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de-a lungul veacurilor. Fiindci i sfintii nu sunt altceva decit mar-
tori sfinfi, ca §i Sfinfii Apostoli care sunt cei dintdi martori
[martyres]. Martori ai cui? — Ai Dumnezeului-om Hristos, Celui
rastignit, Celui inviat, Celui nilfat la cer, ai Celui vegnic viu; mar-

tori ai Evangheliei mantuirii, care continud sé se scrie neintrerupt cu
* sfintele fapte evanghelice, din generagie in generatie. Pentru ci
Hristos, Care este Acelasi in veci, sdvarseste In continuu minuni cu
aceeasi putere dumnezeiasca prin sfingii Sai martori. Sfinfii Apostoli
sunt cei dintdi martori sfinfi ai Domnului lisus §i ai Iconomiei Lt
divino-umane pentru méntuirea lumii’; si vietile lor constituie mar-
turii vii §i vesnice despre Evanghelia Mantuitorului, ca viad noud,
viati cu har diruit3, viatd sfanti, dumnezeiascé, divino-umana s, in
consecint, viafi facitoare de minuni §i adevdratd, dupd cum
ficitoare de minuni §i adeviratd este insdgi viata Mantuitorulw
Hristos. Si crestinii? — Ei sunt oamenii prin care se continud viata
divino-umani a lui Hristos, din generatie in generatie, pana la sfar-
situl veacului. Ei alcatuiesc tofi un trup, trupul lui Hnstos — Biseri-
ca, sunt concorporali cu Hristos si madulare intre ei’. Raul vietii ne-
muritoare a inceput si curgl, revarsandu-se neincetat de la Dumne-
zeul-om Hristos; §i cu ajutorul lui crestinii intrd in viata cea
vegnicd. Crestinii sunt Evanghelia lui Hristos continuata de-a lungul
veacurilor istoriei neamului omenesc. In ,, Vietile Sfintilor“ toate
sunt obignuite, ca i in Evanghelie, dar toate sunt si minunate, tot ca
in Evanghelie; i, in amandoud, toate sunt reale §i adevirate intr-un
chip cu totul unic. Adevirate si reale potrivit cu acelasi adevér
divino-uman s§i potrivit cu aceeasi realitate divino-umana §i martu-
risite cu aceeasi putere sfant3 — divino-umani — in chip dumnezeiesc
$i omenesc desavarsit.

Asadar , Vietile Sfintilor“? — Tata ca ne gisim intr-un spafiu
ceresc, pentru ci paméntul devine cer pentru sfinfii wi Dumnezeu.
Iati ci ne gisim printre ingerii In trup, printre purtdtorii de Hristos.
Si oriunde sunt ei, acolo este intreg i Domnul Dumnezeu In ei §i cu
ei si in mijlocul lor (,, Dumnezeu Cel ce se odihneste intru sfinti”,

% Vezi Faptele Apostolilor 1,8.22; 2,32; 3,15; 4,33; 5,32, 10,39.41-42;
13,31; 22,15; 26,16; loan 21,24-25; Luca 24,48,
51 Corinteni 10,17; 12,12-14.27; Romani 12,5; Efeseni 3,6.
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., Dumnezeu in mijlocul dumnezeilor ), acolo se giseste si intreg
Adevarul vesnic al lui Dumnezeu i toatd Dreptatea lui Dumneze,
toatd Iubirea vesnicd a lui Dumnezeu gi toatd viata vesnicd a lui
Dumnezeu. .

,» Vietile Sfintilor “! Iata ca ne gasim in rai, unde risare §i
cregte tot ce este dumnezeiesc, sfant, nemuritor, vegnic, drept, ade-
varat, evanghelic. Pentru ca in fiecare sfant a inflorit, prin Cruce,
pomul vietii celei vesnice, dumnezeiesti §i nemuritoare, §i a adus
multa roada. Iar Crucea introduce in paradis i ne introduce aici i
pe noi impreuna cu talharul care, spre incurajarea noastra, a intrat
cel dintai in rai dupa Preasfantul §i Dumnezeiescul Purtitor al
Crucii, Hristos; a intrat prin crucea pocainei.

,, Vietile Sfintilor “! — Iata ca ne gasim in vegnicie; timpul nu
mai existd: ,, Timp nu va mai fi“ (Apocalipsa 10,6), cici in sfintii
lui Dumnezeu Tmpariteste vesnicul Adevar Dumnezeiesc, vesnica
Dreptate Dumnezeiascd, vegnica Iubire Dumnezeiascd, vegnica
Viata Dumnezeiasca. $i ,, moartea nu mai este“ in ei, pentru ci
toat3 fiinta lor este plini de puterile dumnezeiesti ale Invierii Dom-
nului Celui inviat, ale unicului Biruitor al mortii i al tuturor mor-
tilor din toate lumile. Pentru oamenii sfinfi nu mai existd moarte —
fiindca intreaga lor fiinta este plind de Cel ce Singur este fird de
moarte — Preanemuritorul nostru Domn i Dumnezeu lisus Hristos.
Gasindu-ne printre ei, noi, cei de pe pamant, ne gisim printre
singurii cu adevarat nemuritori, care au invins orice moarte, orice
pacat, orice patimi, orice demon, orice iad. Cand suntem cu ei, nici
un fel de moarte nu ne mai poate vitima, pentru ci sfinfii sunt ca
nigte paratrasnete pentru moarte.

Sfinfii sunt oameni care triiesc pe pamant adevirurile sfinte,
vesnice §i dumnezeiesti. De aceea, |, Vietile Sfintilor“ alcatuiesc in
realitate Dogmatica aplicata, pentru ci ei au triit toate adevirurile
dogmatice sfinte §i vegnice in toata puterea lor creatoare i ficitoare
de viata. In ,, Vietile Sfintilor* se arati in chipul cel mai izbitor, ca
dogmele nu sunt numai adevaruri ontologice, 1n ele insele §i pentru
ele insele, ci orice dogma este izvor de viatd vegnicad si de sfanta
spiritualitate, in acord cu preaadevirata Evanghelie a unicului si de
neinlocuitului Mantuitor §i Domn: ,, Cuvintele Mele sunt duh si sunt
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viatd* (loan 6,62). Pentru c3 orice ,,cuvant al Domnului®, orice cu-
vant al lui Dumnezeu revarsd o putere méantuitoare, sfinfitoare care
da har, vivifica gi transforma.

Fara sfantul adevir dogmatic despre Sfanta Treime, nu am
avea energiile dumnezeiesti ale Sfintei Treimi, pe care le castigdm
prin credinta cea dreapt3, si care ne vivificd, ne sfinfesc, ne méntu-
iesc si ne indumnezeiesc. Fira sfantul adevar despre Dumnezeul-om
nu existd mantuire pentru om, pentru cd atunci omul il trdieste, din
acest adevir, izvoraste puterea dumnezeiasca care mantuie de pacat,
de moarte si de diavol. Si acest adevir dogmatic despre Dumnezeul-
om Jisus nu a fost oare mirturisit cit se poate de clar §i cat se poate
de practic de vietile nenumaratilor sfinfi? Pentru ca sfinfii sunt
sfinfi, tocmai fiindc3 trdiesc 1n intregime pe Dumnezeul-om, Dom-
nul Tisus, ca pe sufletul sufletului lor, ca pe existenta existentei lor,
ca pe viata vietii lor. In acest fel, fiecare dintre ei spune cu glas de
tunet impreund cu dumnezeiescul Apostol, adevarul: ,Nu mai
triiesc eu, ci Hristos trdieste in mine“ (Galateni 2,20). — Cautafi,
deci, sa va adanciti in ,, Vietile Sfintilor: Iata, de la ei tofi stralu-
ceste puterea harismatic3, de viafd ficitoare §i mantuitoare a Prea-
sfintei Nascitoare de Dumnezeu, Care i-a condus din ascezi in as-
ceza, din virtute in virtute, din biruinta impotriva pacatului la biru-
infa impotriva diavolului. Ea 1i introduce in bucuria spirituald, unde
nu existd durere, intristare §i suspin, ci ,, pace §i bucurie in Duhul
Sfdnt“ (Romani 14,17); bucurie §i pace de pe urma biruinfei casti-
gate impotriva oricirui picat, a oricirei patimi, a oricirei morfi, a
oricirui duh rau. Toate acestea, fara nici o indoiald, marturisesc in
chip vital si practic adevirul sfintei dogme cu privire la Preasfanta
Niscitoare de Dumnezeu, cea cu adevirat ,, mai cinstitd decdt He-
ruvimii §i mai slavitd féird de asemdnare decdt Serafimii “. Dogma
aceasta o pastreazi in inima lor sfintii, prin credinta §i prin ea tra-
iesc cu dragoste infliciratid. — Dac, iardgi, vrem o marturie doui
sau mii de marturii-indubitabile despre puterea de-viata-purtatoarei
si de-viata-ficitoarei Cinstitei Cruci a Domnului, care sa fie in ace-
lasi timp dovezi empirice ale adevarului dogmei mortii mantuitoare
pe Cruce a Domnului, apropiati-va cu credintd de ,, Viefile Sfinfi-
lor“. Veti vedea atunci si vefi simfi cd pentru fiecare sfant si pentru
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tofi laolalta, puterea Crucii constituie arma de neinvins cu care a-
cestia Inving pe tofi vrdjmagii vizufi §i nevizufi ai mantuirii lor.
Veti vedea, Crucea prezenti pretutindeni in ei: in congtiinfa lor, in
mintea lor, in vointa lor, in trupul lor; o vefi vedea ca pe un izvor
nesecat de puteri mantuitoare si sfinfitoare, care-i conduce in chip
sigur din desivérsire in desivarsire, din bucurie in bucurie, in fmpa-
ratia cea vegnica a cerurilor ,, unde este glasul celor ce prdznuiesc
neincetat §i desfitarea cea nespusd a celor care vad frumusetea
cea negrditd a fetei Domnului “.

Cu viata lor sfanta si cu fetele lor sfinte, sfintit lui Dumnezeu
incredinteaza insa 1n chip convingitor i adevarat i toate celelalte
dogme despre Biserica, despre har, despre Sfintele Taine, despre
Sfintele Virtufi, despre om, despre pacat, despre Sfintele Moagte,
despre Sfintele Icoane, despre viata vittoare gi despre toate celelalte
care alcatuiesc Iconomia divino-umani a mantuirii. Da, ,, Vietile
Sfintilor“ sunt Dogmatica practica. Ele sunt Dogmatica experimen-
tald, Dogmatica devenita triire in viafa cea sfantd a oamenilor sfingi
ai lui Dumnezeu.

In afar3 de acestea, ,, Vietile Sfintilor “ cuprind §i toata Mora-
la ortodoxa, Etosul ortodox, 1n toatd strilucirea maretiei lui divino-
umane §i in toatd forta lui de neinvins. In ,, Vietile Sfintilor* se
arata gi se dovedegte in chip realist gi convingator ci Sfintele Taine
sunt izvoarele Sfintelor Virtuti si ca Sfintele Virtufi sunt roadele
Sfintelor Taine ale Bisericii, cici din ele iau nagtere §i prin ele se
desavarsesc §i se invegnicesc. Toate legile morale dumnezeiegti
izvorasc din Sfintele Taine gi se realizeaza prin Sfintele Virtufi.
Pentru aceasta si ,, Vietile Sfintilor “ constituie Morala experimenta-
13, Morala aplicatd. Pe de alta parte, iarasi, ,, Vietile Sfintilor “ asi-
gurd in chip neindoielnic cd Morala nu este altceva decat o Dogma-
tica aplicata. intreaga viata a sfintilor se compune din Sfintele Taine
si Sfintele Virtuti, iar Sfintele Taine gi Sfintele Virtufi sunt roade ale
Duhului Sfant, care lucreaza toate in tofi (I Corinteni 12,4.6.11).

Dar ce mai sunt ,, Vietile Sfintilor “? Ele sunt Pedagogia uni-
ca a Ortodoxiei. Pentru ci in ele s-a aratat, prin nenumdrate cai
evanghelice, incercate in chip desivarsit prin experienta de veacuri
indelungate, cum se formeaza si se edificd persoana umani desavar-
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sitd, omul desavarsit §i cum creste ajungand ,, bdrbat desdvidrsit, la
mdsura vdrstei plindtatii lui Hristos “ (Efeseni 4,13) prin Sfintele
Taine §i Sfintele Virtufi in Biserica lui Hristos. Si tocmai aceasta
constituie idealul pedagogic al Evangheliei, singurul ideal pedagogic
vrednic de o fiintd dumnezeiasca, cum este omul. Idealul acesta I-a
pus, dar l-a i realizat cel dintdi Dumnezeul-om Hristos, iar dupi El
l-au realizat Sfinfii Apostoli si ceilalfi sfinfi ai lui Dumnezeu. Insa
fara Dumnezeul-om Hristos i in afara Lui, oricare ar fi idealul sdu
pedagogic, omul va ramane pentru totdeauna o fiintd nedesdvarsita,
o fiinta muritoare, o fiinta nefericita si tragica, vrednica de lacrimile
tuturor ochilor cati existd in lumea lui Dumnezeu.

Daca vrefi, ,, Vietile Sfintilor sunt o Enciclopedie ortodoxa
originala. In ele poate gisi cineva tot ce este necesar in lumea aceas-
ta, unui suflet infometat si insetat de Tubirea vegnici si de Adevarul
vesnic; infometat §i insetat de nemurirea dumnezeiasci si de viaga
vesnica. Daca esti insetat de credintd, o vei gési din belgug in ,, Vie-
tile Sfintilor“ si-fi vei satura sufletul cu o asemenea hrani ci nu vei
mai flamanzi niciodata. Daca doregti dragostea, adevirul, dreptatea,
nddejdea, blandetea, smerenia, pociinta, rugiciunea sau oricare vir-
tute i nevointa, in ,, Vietile Sfintilor “ vei gisi o multime de invata-
turt sfinte pentru origice nevointa gi vei primi ajutorul harului pentru
orice virtute. Daca suferi mucenicie pentru credinta ta in Hristos,
,, Vietile Sfintilor“ te vor mangaia si te vor Incuraja, te vor Intari si
inaripa, in aga fel ca mucenicia ta si se schimbe 1n bucurie. Te ga-
sesti 1n vreo ispita oarecare? ,, Vietile Sfintilor“ te vor ajuta s3 o bi-
ruiesti §i acum §i intotdeauna. Daca, iarasi, te gisesti in primejdie
din partea vrajmasilor nevazufi ai mantuini tale, ,, Vietile Sfintilor
te vor intrarma cu ,, toate armele lui Dumnezeu “ (Efeseni 6,11-13)
si te vel lupta cu el gi-1 vel Imprigtia pe tofi §i acum si totdeauna in
‘toatd viata ta. Daca insa te gisesti In mijlocul unor vrijmasi vazufi
si prigonitori ai Bisericii lui Hristos, ,, Vietile Sfintilor“ iti vor da
curajul §i puterea marturisirii, ca s marturisesti fard de teami pe
singurul Dumnezeu si Domn adevarat In toate lumile, pe lisus Hris-
tos; vel sta pentru adevarul Evangheliei Lui neclintit pand la moarte,
oricare ar fi ea, §i te vei simfi pe tine insuti mai putemic decét orice
moarte gi decat oricare vrajmag al lui Hristos. Suferind pentru Hris-
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tos, vei tresalta de bucurie simfind cu toata fiinfa ta ca, dincolo de
toate mortile, viata ta se gisegte in ceruri, ,, ascunsd cu Hristos in
Dumnezeu “ (Coloseni 3,3).

,, Vietile Sfintilor “ arata nenumarate, dar intotdeauna sigure,
cai de méantuire, de luminare, de sfinfenie, de transformare, de hristi-
ficare, de indumnezeire; ele arata toate modalititile prin care natura
omeneasca biruie pacatul, orice pacat; cum biruieste patima, orice
patima cum biruieste moartea, orice moarte; cum biruieste demonul,
pe orice demon. Aici se giseste leac pentru orice pacat, vindecare
pentru orice patimd, Inviere din orice moarte, si eliberare de orice
diavol §i mantuirea din toate relele laolaltd. Nu existd patima, nu
existd pacat, pentru care sa nu se arate in ,, Vietile Sfintilor“ modul
in care este biruit, omorét si dezradicinat. In ele se arati cu totul
limpede, ca nu existd moarte spirituala din care sa nu fie cu putinta
inviere cu puterea dumnezeiasci a Domnului lisus, Cel Inviat si
inél;at la ceruri; nu exista chin sau necaz sau stramtoare sau sufe-
rinj pe care Domnul, pentru credinga 1n El, sa nu o schimbe treptat
sau deodatd intr-o bucurie linistitd §i blanda. — Cum devine cineva
din pacatos drept? Iati o multime de exemple cutremuritoare in
viefile sfintilor! Cum poate cineva si devina sfant dintr-un tilhar,
dintr-un curvar, dintr-un befiv, dintr-un desfranat, dintr-un ucigag?
Vom gasi nenumarate astfel de exemple aici. — De asemenea, cum
devine cineva om al lui Dumnezeu dintr-un egoist, dintr-un iubitor
de petreceri, dintr-un interesat, dintr-un necredincios, dintr-un ateu,
dintr-un mandru, dintr-un iubitor de argingi, dintr-un patimag, dintr-
un criminal, dintr-un stricat, dintr-un ciinos, dintr-un riu, dintr-un
fatamic, dintr-un om care se bucura de raul altuia, dintr-un invidios,
dintr-un vanitos, dintr-un iubitor de slava desartd, dintr-un viclean,
dintr-un hraparet, dintr-un nemilos? ,, Vietile Sfintilor “ ne vor arata
si ne vor explica pe larg aceasta.

Dar in ,, Vietile Sfintilor“ avem foarte multe §i minunate
exemple si de modul cum un tanar devine un tanar sfant, o fatd
devine o fata sfantd, cum un batrn devine un bitran sfant, cum o
batrana devine o batrana sfanti, cum un copil devine un copil sfant,
cum panintii devin parinti sfinfi, cum un fiu devine un fiu sfant, cum
o fiicd devine o fiicd sfanti, cum o familie devine o familie sfanta,
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cum o societate devine o societate sfantd, cum un preot devine un
preot sfant, cum un episcop devine un episcop sfant, cum un pastor
devine un pastor sfant, cum un firan devine un firan sfant, cum un
_impdrat devine un imparat sfant, com un muncitor devine un mun-
citor sfant, cum un judecitor devine un judecator sfant, cum un
invagitor devine un invagitor sfant, cum un profesor devine un
profesor sfant, cum un ostag devine un ostas sfant, cum un ofifer
devine un ofifer sfant, cum un guvemator devine un guvernator
sfant, cum un secretar devine un secretar sfant, cum un negustor
devine un negustor sfant, cum un monah devine un monah sfant,
cum un zidar devine un zidar sfant, cum un medic devine un medic
sfant, cum un vames devine un vames sfant, cum un elev devine un
elev sfant, cum un profesor devine un profesor sfant, cum un filozof
devine un filozof sfant, cum un savant devine un savant sfant, cum
un politician devine un politician sfant, cum un ministru devine un
ministru sfant, cum un sarac devine un sdrac sfant, cum un bogat
devine un bogat sfant, cum un sclav devine un sclav sfant, cum un
stipan devine un stipan sfant, cum sofii devin sofi sfinfi, cum un
scriitor devine un scriitor sfant, cum un artist devine un artist sfant.

(1954)

Oricine a citit ,, Vietile Sfintilor “ simte si intelege cu toata fi-
infa lui cA numai ,, impreund cu toti sfintii “ (Efeseni 3,18) poate sa
cunoasci pe Hristos Dumnezeu si toate cate sunt in El si in jurul
Lui §i cate izvorasc de la El (vezi Efeseni 3,18-19). Dar sfintii? Ei
iau sfintenia , foti dintr-Unul“, de la Cel Unul Sfant (vezi Efeseni
2,11). Pentru nevointele lor doritoare de Hristos, li se di Duhul
Sfant, Singurul care cunoagte adéncurile lui Dumnezeu, adancurile
Dumnezeului-om Hristos. Si ei ne vorbesc prin Duhul Sfant despre
taina cea nespus3 a lui Hristos §i despre toate darurile negraite, care
ni s-au dat prin Hristos-Dumnezeu (vezi I Corinteni 2,9-12). Da,
,, taina lui Hristos se descopere “ numai prin Duhul Sfant $i numai
oamenilor sfinti (vezi Efeseni 3,3-5; Coloseni 1,26). De aceea, sfin-
fii sunt cei mai desdvarsifi §i cel mai autentici martori ai lui Hristos,
Dumnezeului §i Mantuitorului nostru.
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Din ,, Vietile Sfintilor “ noi cunoagtem acum cine este Dumne-
zeu i ce este Dumnezeu; si de asemenea, cine este omul si ce cauti
omul. Am descins pe malul ceresc de dincolo §i zirim toati lumea
pamantului din cer. $i privind din cer, ce distingem mai mult pe
pamant? — Nici muntii, nici mérile, nici oragele, nici zgArie-norii, ci
omul. Pentru cd sufletul omului creat dupi chipul lui Dumnezeu
este ca un soare pe pamant. $i fiecare din sorii acestia e vizibil din
cer. O, minune a iubirii lui Dumnezeu! Acest minuscul pimant, un
astru dintre cele mai mici, si cuprindi milioane de sori! Sub ves-
mantul de trup pimantesc al omului striluceste soarelel Omul? Un
mic dumnezeu 1n noroi.

Aici e Evanghelia, preaadevirata Evanghelie, o, nu a mea, ci
a Sfinfilor lui Dumnezeu — ci omul este o mare taini, o sfant3 taini
a lui Dumnezeu. Atat de mare §i atat de sfanti incat Insusi Dumne-
zeu S-a facut om, pentru ca si ne talcuiasca toatd adancimea tainei
omului. Adevarul Evangheliei, adevirul ei total este ci Dumnezeu
S-a facut om, pentru ca si faci pe om dumnezeu dupi har. Acest
adevir total 11 bine-vestesc cu glas de tunet arhistrategii Evangheliei
Dumnezeului-om: Sfantul Atanasie cel Mare, Marele Hrisostom,
Sfantul Grigore Teologul, sfantul Maxim Mirturisitorul, Sfantul
Toan Damaschin, Sfantul Simeon Noul Teolog, Sfantul Grigorie Pa-
lama. Pe acestia 1i urmeazi §i tofi ceilalfi Sfinti bine-vestitori — toa-
ta Biserica lui Hristos. Domnul §i Dumnezeul si Mantuitorul nostru
lisus Hristos, ficindu-Se om, din nemisurat3 iubire de oameni, I-a
sfinfit pe om 1-a hristificat, 1-a indumnezeit. A luptat si a invins in
El si pentru El tot ceea ce era fird Dumnezeu si potrivnic lui Dum-
nezeu: pacatul, moartea si pe diavolul; §i a ridicat pe om deasupra
tuturor cerurilor, pana la Dumnezeu Cel in Treime.

Cine marturiseste toate acestea? Tofi sfintii, de la cel dintai
pana la cel din urmé. Cu toati viata lui fiecare din ei di mérturie de
acest adevir: ca in cadrul sfintei Biserici a lui Hristos, prin Sfintele
Taine sx Sfintele Virtufi, omul se transforma in ,, dumnezeu dupd
har“, In dumnezeu-om dupa har.

Transformarea omului prin Dumnezeul-om Hristos, in dum-
nezeu-om dupa har i pldsmuirea lui ulterioard in dumnezeu dupi
har este, dupa invitatura Sfinfilor Parini, arta artelor, stiinga stiin-
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telor, filozofia filozofiilor. De aceea Sfintii nostri Invagatori numesc
viata dupa Evanghelie, filozofie adevarata, infelepciune adevarata.
Iar Sfantul Macarie cel Mare numeste pe Sfinti ,, filozofi ai Duhului
Sfdnt“,

Din ,, Vietile Sfintilor“ cunoastem acum ca omul este o exis-
tentd care atinge extremitifile: ea se intinde de la diavol pani la
Dumnezeu; dupi vointa lui liberd poate deveni si dumnezeu dupa
har si diavol. In fiecare pacat exista §i ceva din diavol. Prin dragos-
tea de picat §i prin stiruinta de buna voie si continud in pacat, omul
se indiavoleste treptat-treptat, se transforma treptat-treptat in om-
diavol si, in acest chip creeaza iadul pentru sine insusi. Pentru ca
fiecare picat este un mic iad. Dimpotriva, in Biserica lui Hristos
prin Sfintele Taine si prin Sfintele Virtui evanghelice, omul se
umple cu Dumnezeul-om Hristos, se imbraca in Hristos si se tran-
sforma treptat-treptat in om purtitor de Hristos si la fel cu Hristos
,, in barbat desdvdrsit, ajuns la mdsura vdrstei plindtatii Iui Hris-
tos“ (Efeseni 4,13; vezi Coloseni 1,28). El devine treptat-treptat
dumnezeu-om dupa har si, in acest fel, dobandeste In sufletul lui
raiul. Fiindci orice virtute sfantd evanghelicd este pentru suflet un
mic rai’.

Din ,, Vietile Sfintilor “ a devenit cu totul lamurit ci sfintii cu-
nosc intreaga taind a omului, a tuturor oamenilor, §1 a mea §i a ta;
pentru ci ei au cunoscut taina Singurului Om Desavarsit si prin El
au dezlegat in chip desdvarsit §i definitiv problema omului. $i, in
acelasi timp, ei au solutionat problema intregii creatii. Pentru cd, in
esentd, toate problemele sunt cuprinse in problema omului si toate
solutiile in solutionarea problemer omului. In afard de Dumnezeul-
om si fard Dumnezeul-om, omul este intotdeauna un sub-om si ne-
om, adici nu exista in sensul esential al cuvantului.

Cauti si te gisesti pe tine insuti in ,, Vietile Sfintilor “; te vei
gasi oricum in ele. Mai mult, vei gisi acolo §i leacurile cu care poti
si te vindeci de toate bolile spirituale §i sd te faci sandtos pentru
totdeauna. Sandtos in amandoud lumile, aga incat sa nu mai pofi fi
vitimat de nici o moarte. In ,, Vietile Sfintilor* vei gisi tot ce-fi tre-
buie ca si triiesti in amandoud lumile, tot ce-fi este necesar fie,

7 Vezi Matei 5,3—12; Luca 6,20-23; Iacob 1,25; loan 13,17.
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omule, care esti o fiinfd vesnicd, o fiintd divino-umand. Omule!
Omule! Omule!

In lumea noastra pamanteasca, singura realitate nestricicioa-
sa, invincibila, sfantid si nemuritoare este Dumnezeul-om Hiristos;
acelasi lucru suntem §i noi, oamenii, dacd suntem cu El. Si suntem
cu El si In El, prin Sfintele Taine i prin Sfintele Virtuti. Fira El oa-
menii sunt nigte fantasme, un basm, o umbra, un vis, pe care-l im-
pragtie orice pacat, orice moatrte, orice diavol. Numai impreuna cu
El noi, oamenii, suntem mai puternici decat orice moarte, orice dia-
vol. Numai impreuna cu El noi, oamenii, suntem mai putemici decat
orice moarte, decat orice pacat, decat orice diavol. Lucrul acesta 1l
putem vedea la oricare sfant. In el toate sunt mai puternice dect
diavolul. Pentru ca in fiecare sfant ,, foate in toti“ este Hristos si
intreaga Lui realitate, intreaga Lui nemurire, intreaga Lui vesnicie.

Cateva cuvinte inca pentru mine §i pentru tine, cititorule, si
pentru fiecare iubitor de Hristos: -

In fata noastra se gisesc vietile sfinte ale sfinfilor care au
bineplacut inaintea lui Dumnezeu. Sfinfii au parcurs cel mai lung
drum pe care-l poate face un om: drumul ce se intinde de la iad pana
la rai. Sau mai degraba, unul §i mai lung decat acesta: drumul de la
diavol la Dumnezeu. imbré;iga,ti de Dumnezeul-om Cel fnviat gi
indltat la cer, sfinfii au inviat cu EI i au fost indltafi la cer
impreund cu El. Mai Inainte ins3, ei s-au rastignit impreuna cu El si
s-au facut asemenea Lui in moarte. Dar si asemenea Lui prin viata
pe care a dus-o pani la Inviere si la fnél;are. In acest fel el au
reinnoit in ei ingisi pe Hristos, au reluat pe fnvingitorul pacatului, al
morfii §1 al diavolului. Au reinnoit in et pe Dumnezeul-om: s-au
Jinhristizat® §i s-au ,hristificat. Asa incat au izbutit s3 realizeze
scopul pe care Dumnezeu l-a pus existenfei umane: au devenit
., dumnezei dupd har“, ,,dumnezeu-oameni dupd har“ §i ,, hristogi
dupd har“ aga cum atat de expresiv proclami Sfantul Simeon Noul
Teolog®.

8 Vezi Cateheza 9: ,,Imbricindu-ne astfel in Hristos, ne imbrdcim in
Hristos Insugi; cdci hristogi suntem si noi, ca fii ai lui Dumnezeu, de la
Sfantul Botez * (,,Sources Chrétiennes™ nr. 104, p. 116 si in alte parti).
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, Vietile Sfintilor aratd lamurit §i dovedesc cé fiecare sfant
este un Hristos reinnoit. Aceasta este in mod real fiecare crestin, dar
,,dupd mésura credintei lui “ (Romani 12,3). Intreaga viafa a Bise-
ricii, toate slujbele el zilnice, nu sunt nimic altceva decit aceasta
continuj invitatie: si reinnoim si noi viaga lui Hristos, impreund cu
sfantul pe care-l sirbitorim in ziua respectiva, traind in rugdciune §i
har, vietuind intreaga viaf3 si faptele sfintilor, aga cum aceia au trait
viata si faptele lui Hristos. ,, Fiti imitatori ai mei, cum gi eu sunt al
Iui Hristos* (1 Corinteni 11,1; 4,16). Acest lucru il porunceste
dumnezeiescul Apostol Pavel §i mie si fie si fieciruia dintre noi.
Pentru ci tofi am fost chemati la sfintenie, la o triire sfant, la o
viata sfantd (vezi 1 Tesaloniceni 4,3.7). In intregime de la Hristos
izvoriste si porunca dumnezeiascd a corifeului Apostolilor: ,, Dupd
Cel Sfdnt Care ne-a chemat, fiti i voi sfinfi in toata petrecerea,
pentru cd scris este: fiti sfinti pentru cd si Eu sunt sfant“ (1 Petru
1,15). Dar viata cea sfantd nu o putem trii singuri, ci intotdeauna
impreund ,,cu tofi sfintii“, cu ajutorul si sub ciliuzirea lor, prin
mijlocirea Sfintelor Taine si a Sfintelor Virtuti in Biserica. Pentru
aceasta, , Pe Preafinta, Preacurata, Preabinecuvédntata, slavita
Stdpdna noastrd Ndscitoarea de Dumnezeu §i ‘Pururea Fecioara
Maria, cu toti sfintii pomenind-o, pe noi ingine §i unii pe altii si
toatd viata noastrd lui Hristos Dumnezeu sd o dam!™ — Amin!
Amin! Amin! ’

(1962)
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III

DUMNEZEUL-OM:
MASURA A TOATE



VALOAREA SUPREMA §I CRITERIUL
ULTIM IN ORTODOXIE

Cind se degteapti in trupul sdu de lut §i vede realitatile spiri-
tuale, omul simte c3 realitifile materiale sunt reale in masura in care
spiritul lui le intelege ca atare §i de aceea ajunge numaidecat la o
constatare paradoxald: ca o specie anume de vietuitoare, oamenii,
cunosc realititile din lumea materialad prin intermediul spiritului
care nu are insugirile realitatilor materiale, ci este ceva ce nu se poa-
te obiectiva material, nici demonstra ca o realitate supra-subiectivi,
nici deveni sesizabil prin simfuri. Dar, cu toate cd este insesizabil
pentru formele realitdfii materiale, totugi, prin fiinfa lui nevazuta
spiritul constituie masura tuturor realitifilor vazute in lumea materi-
ei. Si omul simte si Infelege din ce in ce mai bine ci, desi este impal-
pabila, invizibild §i imateriald, gandirea spiritului este totusi mai re-
ald decét orice alt3 realitate supra-subiectiva din sfera materiei. Mai
mult: toate realititile Tsi intemeiazi realitatea lor pe gandurile spiri-
tului, care in sine este imaterial. Tocmai in aceasta consta superiori-
tatea, taina si mirefia spiritului omenesc. $1 omul treaz, purtat de
spiritul sdu imaterial prin tainele lumii materiale fizice, infelege din
ce in ce mai mult c spiritul lui este realitatea cea mai mare i mai
imediat3 i, in acelagi timp, valoarea lui supremd. Intr-o astfel de
dispozifie, omul simte i infelege adevarul cuvintelor Mantuitorului
despre sufletul omenesc drept cea mai mare realitate i valoare de o
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realitate mai reald decét toati lumea vizuti si o valoare mai prefi-
oasi decat toate sistemele solare: ,, Ce folos este omului de va cdgti-
ga lumea toatd §i-gi va pagubi sufletul scu? sau ce va da omul in
schimb pentru sufletul siu?“ (Matei 16,26; Marcu 8,36-37). Cu
alte cuvinte: nu exista in lumea vizuti valoare egali cu valoarea
sufletului omenesc, nici vreo valoare cu care sufletul omenesc s-ar
putea prefui si rascumpdra. Sufletul valoreazi mai mult dect toate
lumile laolalta.

Intr-adevar, toats viafa vazutd a omului, viaa sa in timp si
spatiu, este intemeiati pe lucrurl nevazute, adica pe suflet, pe gan-
durile Iui, pe congtiinfa lui. In lumea realitatilor §i faptelor vizute,
omul se orienteaza prin gandirea lui si cu ajutorul ei masoara §i eva-
lueaza toate, micar ci si pentru el ea este nevazuti, Inci §i mati
natural §i mai logic este ca el si se orienteze prin ea in lumea reali-
tafilor si valorilor spirituale. Prin gandire omul este legat nu numai
de lumea celor vazute, a realitifilor materiale, ci si de lumea realit3-
filor spirituale. Nici cei mai extremisti senzualisti in teoria cunoagte-
ri nu pot tigidui acest lucru. Trebuie si recunoastem ci spiritul
omenesc este un atelier minunat in care impresiile simturilor se tran-
sforma insesizabil in ginduri. Din orice laturi s-ar apropia de rea-
litdfile materiale §i spirituale, observatorul serios al lumii simte in
chip necesar prezenfa unei taine infinite in toate fenomenele. Aceas-
ta este tributul pe care orice ganditor il pliteste in mod obligatoriu
tainei enigmatice a lumii. Fari Indoiald c3 justa orientare in aceastd
lume enigmatici depinde de spiritul sau mai exact de natura spiritu-
lui prin care se orienteazi omul. Tar natura lui spiritul omenesc si-o
manifestd si dovedeste in experienfa castigati prin actiunile lui. Ori
din intreagi aceasti experient3 decurge dorul -omului §i al sp1r1tulu1
sdu pentru infinit in toate manifestirile lui: in cunoagtere, in viata,
in expenen;a

Spiritul omenesc doreste neincetat cunoasterea infinit3, viafa
infinitd, existenfa infinit3. Iar prin toate acestea el urmireste un sin-
gur lucru: si invingd pe de o parte ceea ce este trecitor, limitat,
maérginit, iar pe de alta parte si facd putinti i s3-si asigure ceea ce
este vesnic, infinit si nelimitat. In toate culturile si civilizatiile, toate
eforturile spiritului omenesc, se concentreazi in cele din urma intr-o
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gigantici stridanie de a birui moartea i mortalitatea si de a-si asi-
gura nemurirea §i viaa vesnicd, de a si le asigura oricum.

Toate ne indeamni s3 punem intrebarea: de unde vin in spiri-
tul omului nostalgia si elanul acesta citre infinit in toate directiile?
Ce impinge gindirea omeneasca de la o problema la altd problema
si de 1a o infinitate la alt3 infinitate? Dac aceastd doringd dupa infi-
nit este impusa din afard oamenilor neputinciosi, cum de se regises-
te chiar i la cei mai independenti dintre filozofi? Ba chiar la acestia
ea s-a dezvoltat Intr-o problematici extrem de complexd. Toate a-
cestea dovedesc ci dorul dupi infinit se gisegte in insasi natura spi-
ritului omenesc. Natura cunoagterii Insasi tinde spre o cunoastere
infinitd; natura simtirii insdsi tinde spre o simfire infinitd: natura
viefii insisi tinde spre o viafd infinitd. Prin cunoastere ca §i prin
simfire, prin vointd ca si prin viata, spiritul omului vrea s fie
infinit, adici nemuritor. Setea de infinit, setea de nemurire este setea
metafizici primordiald a spiritului omenesc. Ea a impins spiritul
omului spre infinit prin nenumdrate religii, filozofii, stiinge, lupte §i
stradanii. fntr-un cuvant: spiritul omenesc cautd nemurirea; o cauta
sub orice chip si sub orice forma.

Este evident ca acest dor dupa infinit nu este cu putinta sa-i fi
fost impus omului de natura lui materiald, pentru ca ea este limitatd
si finitd §i nu are in ea acest dor. Este evident de asemenea ci nici
trupul omenesc nu a impus omului dorul acesta, pentru ¢3 §i el este
limitat. Singura solutie logic3 riméne urmétoarea teza: dorul omului
dup3 infinit, dupd nemurire se giseste in insdsi esenfa spiritului
omenesc. Creat dupd chipul lui Dumnezeu, omul se giseste in intre-
gime in acest dor. Pentru ci doar ,,chipul lui Dumnezeu” din om es-
te cel ce doreste adevirurile infinite ale lui Dumnezeu in toate lumi-
le. Inscris in spiritul uman, ,,chipul lui Dumnezeu il impinge pe om
s3 tind3 spre toate infinittile lui Dumnezeu i sa le doreasca. Este
natural ca sufletul creat ,, dupd chipul lui Dumnezeu* si doreasca
pe Dumnezeu, ca pe prototipul sdu. Aceasta nu este o concluzie ,a
priori“, ci o constatare intru totul ,,a posteriori, fiindcé toata ex-
perienta neamului omenesc st méirturie pentru aceastd puternica 31
tainici nostalgie a spiritului omenesc dupé infinit, dupd nemurire,
dupi viata vesnici, fie in lumea aceasta, fie in alta. Dacd ne spriji-
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nim pe experienta comuna a neamului omenesc §i reducem pe om la
elementele lwi componente fundamentale, vom gisi oricum dorul a-
cesta dupa nemurire drept elementul fundamental pe care se inteme-
1aza §i care constituie din punct de vedere ontologic omul.

Creand pe om dupa chipul Siu, Dumnezeu a revirsat in fiinga
lui dorul dupa nemarginirea dumnezeiasci a vietii, dupa nemargini-
rea dumnezelasca a cunostintei, dupa nemarginirea dumnezeiasca a
desavargirii. Tocmai din acest motiv, dorul nemarginit si setea fiin-
tet omenesti nu pot fi satisficute integral de nimic altceva decit
numai de Dumnezeu. Proclamand desivargirea dumnezeiasci drept
scopul principal al existentei omenesti in lume — ,, Fiti, deci, voi
desavargiti, precum Tatdl vostru Cel din ceruri desdvdrgit este
(Matei 5,48) — Mantuitorul Hristos a dat prin aceasta rdspunsul la
ciutarea §i nevoia fundamentald a fiinfei omenesti create dupa
chipul lu1 Dumnezeu si pline de nostalgie dupd Dumnezeu.

,,Chipul lui Dumnezeu® din natura umana are un sens ontolo-
gic si teologic: ontologic, fiindca in ,,chipul lui Dumnezeu“ ca dar
consta esenta fiintei omenesti; iar teologic, pentru ci prin aceasta a
fost stabilit drept scop al vietii omului Dumnezeu, cu toate perfec-
fiunile Lui dumnezeiesti. Acest ,,chip al lui Dumnezeu®, este esenta
esentei fiintei omenegti. Pe el §i potrivit lui omul se modeleazi si se
construieste in aceasta lume. $i, intr-adevar, in fiinfa omului Dum-
nezeu alcatuiegte primul element, iar omul al doilea. Cu alte cuvinte,
omul este creat ca o fiinta divino-uman3 potentiala care are datoria
ca, lasandu-se condus de sufletul lui , dupé chipul lui Dumnezeu®,
'sd se asemene intru totul cu Dumnezeu si, in acest fel, si devini o
fiintd divino-umana in act, adica o fiind in care omul este unit in
chip desdvarsit cu Dumnezeu i triiegte prin perfectiunile Lui divine
infinite. Dar omul in loc si-gi impregneze cu calitatea de ,,chip al
lui Dumnezeu™ a sufletului siu, toatd viata lui empiric3, a desficut
spiritul lui de tot ce e divin in el §i a pornit mai departe fara Dum-
nezeu spre tainele lumii acesteia, adici a pornit mai departe lipsit de
conducitorul siu natural. De aceea in lumea aceasta el a intalnit
abisuri peste care nu se pot dura punti, prapastii §i rape infricoga-
toare.
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~ In esent, ciderea omului a constat din revolta acestuia impo-
triva constitufiei de ,,chip al lui Dumnezeu“ a fiinfei lui, pentru ca
omul a parisit pe Dumnezeu si cele ale lui Dumnezeu §i s-a restrans
pe sine la materia purd, la omul gol (,simplu®). Prin cea dintai re-
voltd a lui impotriva lui Dumnezeu, omul a izbutit sa alunge in par-
te pe Dumnezeu din el, din congtiinta lui, din vointa lui §i s rimana
la natura sa pur umani, la umanul pur, §i in acest fel, ,, horribile
dictu“ la purul ,,umanism®, dar umamsmul este tocmai riul funda-
mental primordial al omului. In numele umanismului autonom,
omul I-a alungat pe Dumnezeu intr-o transcendenfi supraumana,
ramanand intreg 1a el insusi §i in sine insusi. Cu toate acestea insi
omul nu a izbutit s3 alunge cu totul din sine Insugirile ,,chipului lui
Dumnezeu® din spiritul siu; acestea au rimas si se manifeste chiar
si in umanismul lui sub forma nostalgjei dupa progresul infinit,
dupi cunoagterea infinitd, dupa perfecp'onarea infinita, dupa exis-
tenta infinitd. Congtient sau subconstient, in toate luptele pe care le
duce in umanism omul tinde si readucd in el ,,chipul® pxerdut al lui
Dumnezeu. Si in parte chiar izbuteste; atat cat este necesar sa simta
ci el singur, cu natura lui omeneasca lipsitd de Dumnezeu (,.ateiza-
t5“), nu poate nicicand s3-si indrepte spiritul, s restabileasca ,,chi-
pul lui Dumnezeu® al fiinei lui. Prin toate nostalgiile sale umaniste
omul strigi din toati fiinta lui dupad Dumnezeul-om.

De aceea, prezenta Dumnezeului-om Hristos in lumea aceasta
era si naturald §i rafionald §i necesard. Pentru ¢3 numai Dumnezeul-
om elibereaza de toate chinurile, spiritul omenesc bolnav §i ,atei-
zat“ datoritd umanismului. Numai El satisface toatd setea fiinei o-
menesti ,,dupa chipul lui Dumnezeu®: si setea dupa viafa nesfarsita,
si setea dupa dreptatea infinitd, §i setea dupd adevarul infinit, §i
setea dupa binele infinit §i, in genere, setea dupa toate infiniturnile
dumnezeiesti. '

Cele mai esentiale cerinfe §i necesitifi ontologice ale fiinfei

omenesti au fost satisficute odatd pentru totdeauna in Persoana
Dumnezeului-om Hristos. Pentru ci la toate exigentele i nevoile
spiritului omenesc care privesc lumea de dincolo de om, Dumneze-
ul-om rispunde, ca Dumnezeu, in chip omenesc, in timp ce la toate
exigentele si necesitifile spiritului omenesc care privesc lumea din
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jurul omului §i de sub om, Acelasi raspunde, ca om, in chip dumne-
zeiesc. Potentialitafile divino-umane care existd in fiinfa omului §i
care erau supuse tiraniei umanismului luptitor impotriva lui Dum-
nezeu [teomah], Dumnezeul-om le elibereaza si le face in stare si se
pund in migcare §i si se realizeze in toati plinatatea lor nemuritoare.
Omul condus de catre Dumnezeul-om igi oranduiegte toate cele ale
sale prin Dumnezeu §i traieste in aceastd lume enigmaticd prin
Dumnezeu. El ajunge astfel la desavargirea ideala §i alcatuieste el
insusi cea mai desavarsitd sintezi a dumnezeiescului §i omenes-
cului, a spiritualului §i matenalului, a lumii de aici §i a celei de
dincolo. "

Aratarea Dumnezeului-om in lumea realitafilor omenegti nu
constituie ceva neagteptat pentru natura umana, nici din punct de
vedere ontologic, nici din punct de vedere psihologic si nici din
punct de vedere istoric. Dimpotriva, aceasta aratare a satisfacut do-
rurile fundamentale si nevoile esentiale ale fiinfei omenegti; setea si
nevoia de desavarsire dumnezeiasca si de viafa vegnicd. Dumnezeul-
om nu este ceva nenatural si ne necesar omului, ci dimpotriva este
ceva mai necesar decat toate, este atat de necesar Incat Insugi Prea-
adeviratul Dumnezeu §i Domn lisus spune ci: ,, de un singur lucru
este nevoie “ (Luca 10,42). De ce? Pentru ca El a dezlegat problema
lui Dumnezeu 1 a omului intr-un chip cét se poate de desavarsit, cat
se poate de natural, cit se poate de logic i cit se poate de teleolo-
gic. Cum anume? — Aritandu-ne in Sine in chip cit se poate de real,
trupeste de real, pe Dumnezeu, Care este Adevirul absolut, Binele
absolut, Dreptatea absolut3, Tubirea absoluts, infelepciunea absolu-
td In unire desavarsitd cu omul, aratdndu-ne in Sine in acelasi timp
si pe om in lipsa de picitogenie, in nemurirea §i in desdvarsirea lui.

Dumnezeul-om a aratat deopotriva de real atat pe Dumnezeu
in desdvargirea Lui cat §i pe om In desdvarsirea lui. Cand cercetim
in chip nepartinitor istoria neamului omenesc, trebuie sd recunoag-
tem ci in istoria neamului omenesc nu existi om mai bun decat
lisus. Aceasta Inseamnd insd cd nu existd nici Dumnezeu mai bun
ca lisus. Pentru ca numai ca Dumnezeu-om a fost g1 este lisus omul
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cel mai bun, adicd omul fird de pacat §i fard rautate. $i numai ca
atare, adica in calitate de Singur fara picat, a putut Hristos si in-
trebe fird teama pe cei mai mari vrijmasi ai Lui: ,, Cine dintre voi
mdi videgte de péicat? “ (Ioan 8,46). — $i nimeni dintre ei n-a putut
si dovedeasca in El nici cel mai mic picat. Asadar, omul fard de
picat este in acelagi timp omul cel mai ideal §i mai real, fiindca
numai ca atare este cu adevirat desavarsit, nemuritor §i vegnic.

Prin Intruparea lui Dumnezeu—Logosul in natura omeneasca
a intrat supradesdvarsita Intelepcmne dumnezeiasci, supradesivar-
gita Ratiune dumnezeiasci, supradesivarsita Minte dumnezeiasca.
., Logosul S-a ficut trup “ (loan 1,14), aceasta inseamna: toate valo-
rile dumnezeiesti transcendente au patruns §i s-au unit interior deve-
nind imanente naturii omenegti, pentru ca ele sunt mrud1te cu esenta
de ,,chip al lui Dumnezeu® a sufletului omenesc. Intrupate in om,
toate aceste valori dumnezeiesti sunt unite desavargit intr-o valoare
incomensurabild §i incomparabild: in Dumnezeul-om Hristos. De
aceea Dumnezeul-om este cea dintai, cea mai mare, cea mai de baza
si ultimi valoare in lumea omeneasci. Fiindca nimic nu este mai
omenesc decat Iisus Hristos, Care personalizeaza in El cea mai
desavarsita gi mai ideala desavarslre a tot ceea ce este cu adevarat
omenesc. Si nu numai aceasta, ci Dumnezeul-om este El Insu§1
sinteza cea mai desdvarsitd, dumnezeiescului si a omenescului, a
ceea ce este aici §i, ceea ce este dincolo, a naturalului §i a supra-
naturalului, a fizicului §i metafizicului, a realului i a idealului. In
El ca Dumnezeu-om s-a realizat si s-a pastrat intr-un chip cat se
poate de real echilibrul intre divin §i uman, salvandu-se in acelasi
timp autonomia atat a divinului c4t §i a umanului.

In Persoana divino-uman a lui Hristos s-a realizat unitatea
cea mai radicali si cea mai totald a viefii de aici §i a celei de dincolo
si, n acelasi timp, unitatea cunoagterii lumii de aici i a celei de
dincolo, ca §i unitatea simfirii omenesti §i a celei dumnezeiesti. Iar
aceasta inseamnd cd viata, gandirea §i smprea omului au aruncat
puntl peste abisul care se casca intre om §i Dumnezeu, intre lumea
aceasta §i cea de dincolo. De aceea, in Hristos omul simte in chip
viu unitatea intre lumea aceasta si cealaltd, intre Dumnezeu §i om,
intre cosmic §i transcendent, intre natural i supranatural. Simte
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putemic i intelege limpede ci in el s-a realizat trecerea de la ceea
ce este muritor la ceea ce este nemuritor, de la ceea ce este trecitor
la ceea ce este vesnic. Aceastd simfire a viefii vesnice face cu putin-
t3 §i asigura pentru omul in Hristos vegnicia gandurilor si nemurirea
simfirilor,

Dar, cu toate ci in acest fel omul in Hristos creste, se dilat3,
se adanceste pand la infinitul dumnezelesc totugi el nu-sl _pierde
entitatea omeneasci, personalitatea, trasaturile lui, ci ramane om;
dar om desavarslt divino-umanizat. fn Dumnezeul-om Hristos, o-
mul s-a ridicat pentru prima dat3 pe culmea desavarsirii, pe culmea
aflati deasupra tuturor culmilor. Pentru ci nimeni altul nu a slavit
atit de mult firea omeneasci, pe om, ca Dumnezeul-om. In Persoa-
na Lui divino-umana i s-a ficut onwlui cea mai mare dreptate cu
putinta. Nici omul n-a fost supradimensionat cu nimic fati de Dum-
nezeu, si nici Dumnezeu fafi de om. Omul a fost iniltat, ridicat si
slavit in chip infinit, dar a fost sldvit prin Dumnezeu.

Fara indoiala, problema binelui §i réului este una dintre cele
mai dificile si mai chinuitoare probleme pentru congtiinfa omeneas-
ca. Dar i problema aceasta n-a fost solutionati definitiv si efectiv
decat numai in Persoana Dumnezeului-om Hristos. $i a fost solutio-
natd nu in cuvinte, teoretic sau dialectic, ci in mod esential, real,
divino-uman. Pentru c3 in toatd viafa Lui Dumnezeul-om lisus S-a
aratat ca intruparea i inomenirea infinitului, a Binelui suprades3-
varsit §i absolut. Nici ochiul cel mai patrunzitor n-ar putea gisi nici
cel mai mic rau in El, pentru c¢i El ,, pdcat nu a ficut §i nici nu s-a
aflat viclesug in gura Lui “ (I Petru 2,22; Isaia 53,4-5).

Avand inaintea ei, in Perscana Dumnezeului-om Hristos, Bi-
nele dumnezeiesc absolut in limitele existenfei omenesti, cunoasterea
omeneasci §tie pentru prima dati prin El, dupd cum si inima
omeneasca simte iarasi tot prin El in mod concret, ce este binele §i
ce este rdul. Binele, binele vesnic, este tot ceea ce este Hristos in
realitatea Lui divino-uman, adic tot ceea ce este divino-uman. Ca
Singur fard de pacat si atotputemic, Domnul lisus Hristos a dat
sfintele energii ale harului naturii omenesti, pentru ca ea si poati
creste pand la desavirsirea binelui dumnezeiesc si si biruiasci in
chip desavarsit picatul si riul. De aceea, Dumnezeul-om lisus este
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cea mai mare valoare in toate lumile in care se migci gandul si sim-
tirea omeneasca.

De-a lungul intregii sale istorii, omul se prezintd ca o fiind
deosebita de toate celelalte prin aceea ca in chip neobosit cauta a-
devarul fundamental si principal pe care se sprijind §i pentru care
existd toate lumile. Problema adevarului omul s-a straduit sa o dez-
lege atat prin mitologie cat gi prin §i filozofie, prin deism, prin
spiritualism §i prin materialism. Dar nu a solutionat-o pentru ca s-a
straduit si o dezlege cu categoriile umanismului pur autonom §i a-
teu. Numai in minunata Persoana a Dumnezeului-om Hristos s-a
descoperit intreg adevarul vegnic, fara nici o lipsa. $i problema
Adevarului, s-a dezlegat deci, prin ardtarea Adevarului divin ab-
solut in limitele naturii omenegti. De aceea, din gura Dumnezeului-
om Hristos a iesit cea mai indrazneatd declaratie ce a putut-o rosti
vreodatd o fapturd omeneasca: ,, Eu sunt Adevirul!“ (Ioan 14,6).
Iar aceasta inseamni ci Dumnezeul-om Hristos este adevirul ca
persoand, in toata plindtatea si realizarea ei divino-umana.

Dar ceea ce face in chip deosebit din Dumnezeul-om Hristos
o valoare mai presus de toate celelalte valori, este faptul ca El, Cel
dintai i singur, a dezlegat definitiv si efectiv problema viefii §i a
mortii si a dezlegat-o in chip real, lisand si se vada in persoana Lui
divino-umana nemurirea $i viata vegnici intrupata, inomenita. Lu-
crul acesta I-a aratat gi -a dovedit mai ales prin Invierea Lui din
morti si prin Iniltarea Lui la viata vesnici a Dumnezeirii. Si, in
genere, toatd viata divino-umana a lui Hristos, Inainte gi dupa Invi-
ere, este o dovadi cét se poate de clara a faptului, ca El este perso-
nificarea nemuririi §i a vietii vegnice §i, in consecintd, stapanul asu-
pra mortii. Prin Invierea Lui, El a asigurat pentru totdeauna naturii
omenesti biruinga asupra mortii, iar pn'n'fnél;area Sa la cer i-a asi-
gurat, viata nemuritoare in sfintenia Dumnezeirii Celei Una 1n trei
Sori. De aceea, El singur in neamul oamenilor a avut dreptul sa
spund despre Sine: ,,Eu sunt Invierea si Viata“ (loan 11,25). El
este Invierea §i viafa prin Persoana Lui divino-umani, pentru ci .
este fard de pacat, unde nu exista pacat, acolo nu exista nici moarte,
pentru ca numai pacatul creeazd moartea. $1, asa cum pacatul sin-
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gur creeazi moartea, tot asa §i lipsa de pacat, adica sfinfenia desa-
'VATsita singuri creeazi nemurirea.

fn congtiinfa omeneasci se intalnesc taina omului §i taina lu-
mii. Un intuneric de nestribitut acopere Intreaga creatie si gandul
omenesc nu poate in nici un chip si patrunda in sensul ei funda-
mental, nici sa inteleagd de ce exista lumea in acest fel si in aceastd
forma. Numai luminatd cu lumina Dumnezeului-om Hristos, lumea
ne deschide floarea fiingei el i, in ea, si sensul adevérat i valoarea
ei. De aceea Mantuitorul a zis despre Sine Insusl ., Eu sunt lumina
lumii “ (Ioan 8,12; 9,5). fn Dumnezeul-om Hristos si In lumina Lui
omul a deschis pentru prima datid ochii, a vizut lumina §i a ineles
adeviratul sens al lumii.

O anume intelepciune dumnezeiasca si o finalitate ultima sunt
revirsate in intreaga creatie. Sunt revarsate de insusi Hristos, Logo-
sul cel vegnic al lui Dumnezeu, de aceea s-a zis in Evanghelie: ,, Tot
ce s-a facut printr-fnsul s-a facut” (Ioan 1,3). Aceasta ,logositate
[logosnost] si intelepciune in lumea aceasta si in toata creafia devi-
ne limpede numai in lumina Logosului lui Dumnezeu intrupat. Nu-
mai atunci cand este luminatd de lumina Dumnezeului intrupat, poa-
te rafiunea omeneasca sa infeleaga sensul teo-,,logosic” [logos-ni] al
creatiei adica sensul Logosului lui Dumnezeu in creatie §i sd se con-
vinga in acest fel de adevarul cuvintelor Apostolului: ,, Toate prin
El (Hristos) §i intru El s-au zidit“ (Coloseni 1,16). Aceasta inseam-
nd ci sensul fiecarei creaturi luate in parte §i al tuturor creaturilor
laolalta este acela de a realiza in ele adevarul §i dreptatea Dumneze-
ului-om Hristos pana la ultimele lor posibilitafi. Cerul §i pamantul
nu vor trece pana nu se va implini asupra lor legea Dumnezeu Cu-
vantului (vezi Matei 5,18). fn Dumnezeul-om Hristos a inceput vin-
decarea, Innoirea, restaurarea [apokatdstasis] creatiei care slibise si
se transformase in haos datoritd prezenfei §i actiunii pacatului ome-
nesc si a raului (vezi Romani 8,19-23).

Deoarece Hristos ca Persoani divino-umana este valoarea cea
mai 1naltd, (ca o astfel de persoana) El este in acelasi timp si crite-
riul suprem al tuturor valorilor adevirate. In aceasta lume nici o
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fiin{i mai mica decat Dumnezeul-om nu poate fi adevirata masuri a
valorilor, filndci cea mai mare valoare este tocmai Persoana Dum-
nezeului-om. Miisura nu poate fi omul, pentru ci el este o valoare
mult mai mici decit Dumnezeul-om. Dumnezeul-om constituie cel
mai bun criteriu a tot ceea ce este divin §i uman atat in aceastd lume
cat si in cealaltd prin aceea ci este cea mai mare valoare. Istoria
acestei planete nu cunoagte Dumnezeu mai bun decat Hristos si nici
om mai bun decat Hristos. Dumnezeul-om a relevat in acelasi timp
si in chip des3varsit atdt pe Dumnezeu cat §i pe om. De aceea nu
existd Dumnezeu firi Dumnezeul-om si nu existd om 1n afara de
Dumnezeul-om.

,,Ce este adevirul? (Ioan 18,38) a intrebat Pilat pe Adeva-
rul intrupat vrind si audi cu urechile lui ceea ce nu a vazut cu
ochii, ca §i cum nu unul §i acelagi suflet auzea cu urechile §i vedea
cu ochii. Dumnezeul-om Hristos este adevarul in mod fiinfial, nu ca
un cuvant, nici ca o invititura §i nici ca o actiune concreta, ci ca un
Ipostas divino-uman supradesavarsit si vesnic viu. Numai ca Per-
soand divino-umani este El misura Adevarului. De aceea Dumne-
zeul-om a spus despre Sine nu numai: ,, Eu sunt Adevdrul“ ci si:
., Eu sunt Calea“ (Toan 14,6), Calea citre Adevarul insugi, adica
masura acestui Adevir, esenta insdgi a acestui Adevar. Masura A-
devarului este insusi Adevirul iar Adevirul este Dumnezeul-om
Hristos. Ca atare tot ceea ce nu este de la El nu este Adevir. in afa-
ra Persoanei Lui divino-umane, Adevarul este ontologic inexistent.

In crestinism Adevérul nu este o nofiune filozofica, nici o teo-
rie, nici o invataturd, nici un sistem de Invataturi ci este Ipostasul
divino-uman viu — lisus Hristog cel istoric (Toan 14,6). Inainte de
Hristos oamenii isi ficeau numai o idee prealabild despre Adevir
dar nu-l aveau. O datd cu Hristos, ca §i Logos al lui Dumnezeu in-
trupat, Adevirul Dumnezeiesc intrd intreg in lumea aceasta. Din
acest motiv s-a si spus in Sfanta Evanghelie: ,, Adevarul prin lisus
Hristos a venit* (Ioan 1,17).

Ce este Viata, Viata autentica, adevarata §i care este masura
viefii? — Persoana Dumnezeului-om Hristos. Iardsi Persoana, si nu
invaitura Lui, despirtitd de Persoana Lui ficatoare de minuni gi
ficitoare de viagd. Nimeni dintre oameni nu a indraznit vreodati sa




zicé: eu sunt viata, fiindca tofi sunt muritori. Dumnezeul-om, insi, a

is: »Eu sunt Viaga“ (loan 14,6). $i pe buna dreptate, pentru cd
prin Inv1erea Lu El a invins moartea i S-a aratat pe Sine vegnic
viu prin Inal;area la cer §i prin sederea de-a dreapta Tatalui. De
aceea, Dumnezeul-om este §i Viaja $i masura Viefii. Tot ceea ce nu
vine de la El este muritor. In Fl viafa 1si gasegte ,logositatea” [lo-
gosnost] §i rafionalitatea ei, pentru ca isi giseste vegnicia dumneze-
iasca. Ca Dumnezeu-Logosul, El este viata si atoateviata [svezivor]
(vezi loan 1,4) pentru ci viafa este viatd numai prin El. Unde nu
este El, acolo viata se transformi in moarte, pentru ci El este
singurul care face ca viafi si fie viai adevirati. Indepirtarea de
El, Care este Viata, sfargeste intotdeauna cu mortalitatea $i moar-
tea. De aceea numai in El, care e Logosul §i Logica vietii, se giseste
singura indreptifire logici a viefii omenegti in categoriile timpului i
ale spatiului.

Viata vesnica se hranegte i se pastreazi prin Binele vesnic,
prin Dreptatea vesnicd, prin Adevirul vegnic, prin Intelepcmnea
vesnica §i prin Lumina vegnica. Si, atunci cand Mantuitorul a spus:
»Eu sunt Viata“, prin aceasta El a propovaduit despre Sine urma-
toarele: Eu sunt Binele, Eu sunt Dreptatea, Eu sunt Adevarul, Eu
sunt infelepciunea, Eu sunt Lumina. Asadar, intrucit El este in
acelasi timp toate acestea, El este §i mdsura cea mai inaltd a tuturor
acestora. Prin Persoana Lui supra-desdvarsitid, Dumnezeul-om cel
fard de pacat constituie in neamul omenesc singurul criteriu infaili-
bil si al vietii, si al binelui, si al dreptitii, §i al adevirului, si al inte-
lepciunii §i al luminii. Prin urmare, Dumnezeul-om este cea mai
inaltd §i mai desavarsiti valoare, unica valoare vesnicd §i, cu
aceasta §i prin aceasta, cel mai inalt §i mai desavarsit criteriu, uni-
cul criteriu vegnic al adevarului, al viefii, al dreptitii, al luminii, al
bunitigi si al intelepciunii. :

fntreaga Lui Invafaturd §i operd Hristos o recapituleazi in
Persoana Lui divino-umani, tilcuindu-le prin Sine fnsugi. De aceea
Biserica Ortodoxd Apostolica a lui Hristos rezumd intregul cresti-
nism in Persoana facitoare-de-viatd a Dumnezeului-om Hristos; tot
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aga si adevarul, §i dreptatea, si binele, §i viata. Persoana Dumnezeu-
lui-om Hristos este cea mai mare valoare a ei §i cea mai mare co-
moari a ei. Toate celelalte valori, Biserica Ortodoxa le primeste ca
pe niste raze de soare ale unicului Soare, Hristos.

Nu trebuie s3 ne ingelim: cregtinismul nu este crestinism de-
cat prin Dumnezeul-om §i numai prin El; in aceasta constd semnifi-
catia lui extraordinari, valoarea §i forfa lui. Dumnezeul-om S-a la-
sat in lume, ca Biserica, pe Sine fnsusi, Persoana Lui divino-umana.
De aceea Biserica este Bisericd numai prin Dumnezeul-om §i in
Dumnezeul-om. Totul in Noul Testament se rezuma intr-un singur
adevar colosal si cuprinzitor: Dumnezeul-om este fiinfa §i scopul,
_sensul §i valoarea absoluta a Bisericii. El este sufletul ei, inima i
viafa ei. El este Biserica in toata plinitatea ei divino-umana. Pentru
ci Biserica nu este altceva decidt Dumnezeul-om prelungit in tofi
vecii: ,, latd, Eu cu voi sunt in toate zilele pand la sfargitul veacu-
“lui “ (Matei 28,20. Vezi Efeseni 1,21-23).

Dumnezeul-om este capul trupului Bisericii (Coloseni 1,18;
Efeseni 1,22; 6,23), singurul cap. Ca atare El este §i Mantuitorul
trupului Bisericii (Efeseni 5,23), singurul Mantuitor. Prin El, singu-
rul, unicul si nedespartitul Dumnezeu-om, Biserica este intotdeauna
una, singura si nedespartitd. Fiindca El tine ca Dumnezeu-om intre-
gul trup al Bisericii intr-o unitate nedespartita de har, de adevar i
de viati. Prin El, trupul Bisericii creste si primeste toate di-
mensiunile vietii dumnezeiegti: creste cresterea lui Dumnezeu spre
masura varstei plinatatii divino-umane a lui Hristos, pentru ca toate
s-au zidit prin El si in El (Efeseni 4,15-16, 13; Coloseni 1,10.16).
Cu puterea harului Siu, el conduce in chip tainic (prin Sfintele
Taine) toate madularele Bisericii citre divino-umanizare, fiindca
sensul si scopul existentei Bisericii este ca tofi sa fie condusi, prin
credinga divino-umana, la misura plindtafii lui Hristos, adica sa fie
divino-umanizati (Efeseni 4,13).

De aceea, prin Apostolii ei, prin Marturisitonii §1 Sfinfii Pa-
rinti ca si prin credinciosii ei, Biserica marturiseste fara ezitare §1 a
aparat mai presus de orice altceva divino-umanitatea Domnului
Tisus, minunatul §i cu neputingd de inlocuitul Ipostas divino-uman a
Lui. Aratandu-se plind de condescendenta, mult-milostiva fatad de
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pacatosi, Biserica a fost intotdeauna neimpacati i hotirati in con-
damnarea i respingerea tuturor acelora care in vreun fel sau altul
tagiduiau, respingeau sau deformau divino-umanitatea lui Hristos.
Ea este gata intotdeauna si mearga cu bucurie spre tofi martirii A-
pocalipsei, cind este vorba si apere $1 sa pastreze Persoana divino-
umana a lui Hristos.

Care este esenfa Ortodoxiei? ~ Dumnezeul-om Hristos. Deci
tot ceea ce e ortodox are caracter divino-uman: §1 cunoagterea, i
simfirea, si voinfa, §i gandirea, $1 morala, si dogmatica, si filozofia,
st viafa. Divino-umanitatea este singura categorie in care se migca gi
au loc toate manifestirile Ortodoxiei. Pretutindeni Dumnezeu are
locul ntai iar omul pe cel secund; Dumnezeu conduce, omul este
condus; Dumnezeu lucreazi, omul conlucreazi. Si Dumnezeu 1lu-
creaza nu ca Dumnezeul transcendent, abstract al deismului, ci ca
Dumnezeul realitatii istorice nemijlocite, ca Dumnezeul Revelatiei,
Dumnezeul care S-a facut om $i a triit In categoriile viefii noastre
omenesti §i S-a aritat pretutindeni ca absolut sfant, absolut bun,
absolut infelept, absolut drept, absolut adevirat.

Lui Hristos, ca Dumnezeu-om desavarsit, nimic din ceea ce
este omenesc nu-i este necunoscut (vezi loan 2,25; Evrei 2,14.17.
18). Tocmai pentru aceasta S-a §i ficut om rimanand Dumnezeu,-
ca sa dea ca Dumnezeu naturii omenesti puterea dumnezeiasca care
sd-1 conduca pe oameni la cea mai stransi unire — divino-umani —
cu Dumnezeu. §i tocmai aceast putere dumnezeiascs a Lui lucrea-
zi neintrerupt in Trupul Lui divino-uman — Biserica — unindu-i pe
oameni cu Dumnezeu prin viata cea sfant3 in har. Pentru ci Biseri-
ca nu este altceva dect acel minunat organism divino-uman in care
prin conlucrarea harului dumnezeiesc cu lucrarea liberi a omului se
face nemuritor si se Indumnezeieste omul intreg i tot ce-i omenesc
— afara de pacat.

In organismul divino-uman al Bisericii orice credincios con-
stituie o celuli vie constitutivi a organismului; el triiegte prin pute-
rea divino-umani de viata ficitoare a lui Hristos. Pentru i a fi ci-
neva membru al Bisericii inseamni ca el si se incorporeze in Dum-
nezeul-om Hristos, si devini concorporal cu El (Efeseni 3,6), un
madular organic al trupulur Lui (Efeseni 5,30; I Corinteni 12,13),
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intr-un cuvant, si se divino-umanizeze in toati realitatea persoanei
lui omenesti. Si, dacd va cAstiga aceasta, inseamn3 ci omul a ajuns
la unitatea divino-umani a viefii §i are simimantul viu 1 nemuritor
ca s-a mutat din moarte la viatd (Ioan 5,24; 3,36; 11,25-26). Simte
continuu, cu toatd fiinfa lui, ci, in calitate de organism divino-
uman, Biserica este Dumnezeul-om prelungit peste veacuri. Ca Per-
soana divino-umana, Hristos este irepetabil, dar ca putere sl viati
divino-umana se repet continuu in fiecare crestin, pentru ca fiecare
crestin este un madular organic al Trupului Siu divino-uman, Bi-
serica.

Numind Biserica Trupul lui Hristos (Efeseni 1,23; Coloseni
2,4), Sfantul Apostol leagi fiinta ei de taina fntrupérii Logosului lui
Dumnezeu i arata ci baza v1e $i neschimbatai a istoricititii Blsencn
consta tocmai din faptul ca Insusl Logosul S-a facut trup'. Si mai
aratd nemijlocit ca, dat fiind c3 este Trupul lui Hristos, Biserica de-
pinde nerrujlocn: $i continuu, In ceea ce o constituie ca Blsenca de
Logosul lui Dumnezeu intrupat. Plinitatea nesfarsit3 a harismelor s
puterilor ei dumnezeiesti le ia de la Acela Care plineste toate ale ei
prin El Insusl (vezi Efeseni 1,23; Coloseni 2,9).

Deoarece cu toati fiinfa ei §i prin toatd activitatea ei depinde
intru totul de Dumnezeu cel intrupat, Biserica 1 intreagi se intemeia-
z3 pe realitatea istoricd a Evangheliei: ,, Logosul S-a Sacut trup“,
adicd s-a faicut Dumnezeu-om. Adevirul acesta este adevirul de ba-
za al Bisericil, temelia Bisericii. De aceea intru toate s in tofi Bise-
rica este in primul rand un organism divino-uman $1 apoi o organi-
zafie divino-umana.

Toata natura Bisericii, in toate manifestirile ei, are un carac-
ter divino-uman. Din aceasta decurge in chip logic si acpunea et
divino-umana in lume care se rezumi la a intrupa in om §1 In uma-
nitate toate cele ale Dumnezeului-om. Misiunea Bisericii se gaseste
in aceast natura a Bisericii iar aceasta este de a se realiza toate va-
lorile i toate lucririle divino-umane in lumea omeneasca. Intrupa-
rea lui Dumnezeu este revelafia ultima si deplini a lui Dumnezeu
catre o astfel de fiintd unicd, cum este omul. Pentru c3 ficandu-se

! Toan 1,14 si Protopresbiterul G. Florovsky, Ocav Dom [Casa Tatalui],
Hriscanski Zivot”, 1926, p. 166.
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om si nu vreo alta fiingd, Dumnezeu a aritat ¢ Dumnezeul-om este
natura naturii omului, logica logicii omului bunitatea bunititii
omului, adevdrul adevirului omului, sau, intr-un cuvant, esenta,
sensul §1 scopul sufletului omului creat dupa chipul lui Dumnezeu.
Miarturisind astfel pe Dumnezeul-om, Biserica marturiseste in ace-
lagi timp i omul autentic, adevérat, integru, dupa chipul lui Dum-
nezeu. Pentru ca in afara lui Dumnezeul-om nu existi om adevirat.

Cum pazeste Biserica Ortodoxa cea mai mare comoars a ei —
preasfanta Persoand a Dumnezeului-om Hristos? — O pastreazi prin
credinfa ei una i unica, sfantd, catolici [sobomiceasci] si aposto-
licd. Prin unitatea credingei Biserica Ortodoxa pastreaza dea lungul
secolelor unitatea §i unicitatea vieii si adevirului divino-uman; prin
sfinfenie pastreazi sfinfenia unici a viefii si adevarului in scopul ei
divino-uman; prin catolicitate, catolicitatea i integritatea viefii §i
adevarului divino-uman; prin apostolicitate identitatea si continuita-
tea istoricd a realitafii si a vietii trupului divino-uman si a operei lui
Hristos.

Numai impreuna ,, cu tofi sfintii “, dupa Apostolul Pavel (Efe-
seni 3,16), se poate cunoaste minunata taini a Persoanei lui Hristos,
se poate, adicd, crede cu adevirat si drept in Dumnezeul-om
Hristos. Numai traind impreuna ,, cu toti sfintii “ in unitatea catolicd
[soborniceasca] a credintei poate fi cineva cu adevirat crestin, ade-
varat ucenic al Dumnezeului-om Hristos. Intr-adevir, viata 1n
Bisericd este intotdeauna catolicl, se giseste intotdeauna in comu-
niune ,, cu foti sfintii “, aldturi de tofi sfintii. Adeviratul credincios
al Bisericii simte, in consecintd, puternic ci are aceeasi credinti cu
apostolii, cu mucenicii §i cu sfinfii din toate veacurile; simte ci
acegtia sunt vesnic vii §i ca pe tofi acestia 1i stribate in acelasi timp
una gi aceeasi putere i energie divino-umani, una §i aceeasi viati
divino-umana, unul si acelagi adevir divino-uman. Nu exista catoli-
citate [sobomicitate] in afara eclezialitifii, pentru ci numai viata a-
devirata si reald in Biserica creeazi in om simfAmantul catolicitiii
[sobomnicitifii] credinei, adevarului i viefii: acela de a trii impreu-
na ,, cu toti sfintii “, cu toti membrit Bisericii tuturor veacurilor.

. Este cu neputintd sa dobdndeascd cineva catolicita-
tea [sobomnicitatea] spiritului, altfel decdt numai prin in-
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corporarea §i viata lui in Bisericd. Tot sensul suverani-

téitii Ortodoxiei asupra timpului constd tocmai din iden-

titatea numericd a Bisericii celei una §i unice in existenta

ei ecumenicd, catolicd §i necurmatd in timp, in continui-

tatea neintreruptd a succesiunii ierarhice, a savargirii

Tainelor, a comuniunii credintei §i a actiuni unui Duh

Unic §i a wnui har unic care lucreazd in foate acested.

Aceasta, deci, este unitatea Trupului lui Hristos, unitatea

Casei lui Dumnezeu, in care au trdit nu numai odinioard

ci trdiesc §i locuiesc §i acum toti cei adormiti in credintd

si evlavie, cum sunt Sfintii Ascefi §i Sfintii Périnti. lar a-

cum, fiecare preot care savdrgeste Sfanta Liturghie nu

repetd numai cuvintele pe care le-a grdit odinioard, in

fata altarului, Sfantului Vasile cel Mare sau Sfantul Ioan

Hrisostom, ci intr-o comuniune reald, desi cu totul de ne-

inteles, liturghiseste literalmente lui Dumnezeu impreund

cu ei. In orice slujbd este prezentd in chip nevdzut intrea-

ga Biserica, ca adevdratd «singurd turmdy care aduce in

comun i impreund rugdciunile §i multumirile Domnului

Tisus Hristos §i Pdrintelui Sdu. Ji aceasta nu este o lega-

turd psihologicd, subiectivi cu trecutul, ci unitatea onto-

logicd a Bisericii §i a vielil. In Bisericé timpul std pe loc,

fiindcd aici nu existd moarte gi intreruperea vietii pa-
mantesti nu intrevupe raportul viu al generatiilor “«2

In Biserica trecutul este intotdeauna prezent; prezentul in

Biserici este prezent prin trecutul intotdeauna viy, pentru ca

Dumnezeul-om Hristos, Care este ,,ieri §i astizi, acelagi in veci“

(Bvrei 13,8), triieste continuu in trupul S3u divino-uman prin ace-

lasi adevir, aceeasi sfinfenie, aceeasi bunitate, aceeasi viad si El

face prezent tot trecutul. De aceea, pentru simfirea §i constiinfa or-

todox3, toate madularele Bisericii, de la Sfinfii Apostoli pana la cei

care au adormit ieri, sunt contemporane ca unele ce sunt intotdea-

una vii in Hristos. Si astizi in orice om ortodox sunt contemporani

tofi Sfintii Apostoli $i Mucenici §i Sfintii Paringi. Mai mult, pentru

2 Protopresbiterul G. Florovsky, Ocav Dom, ,Hriscanski Zivot®, 1925, p.
358,
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ortodoxul adevirat acestia sunt mai reali (mai vii) decat multi dintre
contemporanii lui dup3 trup.

Simtdmantul acesta al unititii catolice [sobomicesti] a credin-
fel, a viefil §i a mirturisirii constituie esenta eclezialitatii ortodoxe.
S1 simimantul acesta arati adevirul ci Dumnezeul-om este puterea
de-viata-ficatoare continui, ce se manifesti pururea in viafa divino-
umana a Bisericii, prin unitatea, sfinfenia, catolicitatea §1 apostolici-
tatea credingei, a viefii §i a adevarului. Cici ce inseamni a fi orto-
dox? Inseamni un efort continuu al omului spre Dumnezeul-om, o
continud zidire de sine prin Tainele divino-umane, prin nevoingele si
Virtutile divino-umane. $i in aceasta, omul ortodox nu este nicioda-
ta singur, ci orice simtire a lui §i orice fapt3 i gand al lui sunt per-
sonal-catolice [sobornicesti]; nu numai personale §1 nu numai catoli-
ce, ci divino-umane.

Cand cregtinul ortodox gandeste, o face in rugiciune, cu fricd
$i cutremur, pentru ci stie ¢i la aceasta participd in chip tainic
ceata tuturor sfintilor §i-a tuturor membrilor Bisericii. Niciodati el
nu-si apartine lui, ci tuturor sfinilor si, prin ei, Preasfantului Domn
lisus Hristos. Cand priveste duhul lui, crestinul ortodox zice in el
insugi: duhul meu nu este nimic daci nu este umplut §i desavarsit de
Duhul Sfant®.

In crestinul ortodox nimic nu se face dupi om ci toate se fac
dupd Dumnezeul-om; prin nevointe-virtui neincetate el se concen-
treazd in Dumnezeu; duhul lui se concentreazi prin Duhul lui Dum-
nezeu i tot aga sufletul si vointa lui; tot ceea ce este in el se adun3

? Intr-o scrisoare a sa (din 21. 1. 1965) parintele Iustin scrie: , Sfanta tai-
nd a zilei Duhului Sfant, a Cincizecimii, este urmitoarea: duhul omului
trebuie sa se umple §i s3 se desavarseascd de citre Duhul Sfant, adicj si
se sfinfeascd, sd se lumineze i s& se indumnezeiasci prin Duhul Sfant.
Aceastd Sfintd taind se realizeazi continuu in Biserica lui Hristos s
pentru aceasta Biserica este cu adevirat o Cincizecime continud... De la
Sfanta Cincizecime, ziua Duhului Sfant, orice suflet «dupi chipul lui
Dumnezeu» in Biserica lui Hristos este un rug care arde fird s3 se mis-
tuie, in Dumnezeu si spre Dumnezeu, in asa fel incat o limba de foc se
gasegte intotdeauna deasupra lui si in el“. [Nota traducitorului In neo-
greaca.]
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si se catolicizeaza [sobornizirase] in Dumnezeul-om. Si cu toata fi-
inta lui simte c3 eclezialitatea ortodoxa este intotdeauna sfanta si In-
totdeauna catolicd [soborniceascd] si divino- umanitatea este catego-
ria imuabil3 a eclezialititii ortodoxe.

Ortodocsii sunt ortodocsi pentru ci au continuu aceasta sim-
fire a catolicitafii [sobomicitafii] divino-umane, pe care o pistreaza
si o incilzesc prin rugiciune §i smerenie. Ei nu se propovaduiesc
niciodati pe ei Insisi; niciodatd nu se laudd in om; niciodata nu
riman numai la natura lor umand purd, niciodatd nu idolatrizeaza
umanul. Sfinfii de-Dumnezeu-purtitori Apostoli au dat o data pen-
tru totdeauna definifia eclezialitafii divino-umane: ,, Pdrutu-s-a Du-
hului Sfént gi noud* (Faptele Apostolilor 15,28). Mai int4i Duhului
Sfant si apoi noud; noud, numai in masura in care facem loc Duhu-
lui Sfant si acfioneze pentru ei §i pentru noi.

in aceast’ definifie divino-umani apostolici se cuprinde toatd
metoda actiunii Bisericii in lume. Metoda aceasta au primit-o sl au
continuat-o sfintii mucenici §i marturisitori, Sfinfii Parinfi si Si-
noadele Ecumenice. Daca cineva se indeparteazi de ea, se indepar-
teazi de Duhul Sfant, se indepirteazd de Sfintii Apostoli §i muce-
nici, de Sfintii Pirinti si de Sinoadele Ecumenice; cade din unitatea,
din sfintenia, din catolicitatea §i apostolicitatea credinfei divino-
umane a lui Hristos. Cu un cuvant: se taie pe sine de la Domnul
Tisus Hristos. ‘

Biserica Ortodoxa este una, sfantd, catolicd si apostolica,
pentru ca nu se 1ndeparteaza de aceasta sfanti metoda. Este ortodo-
X3 pentru ca marturiseste §i pastreazd continuu nu numai adevarul
divino-uman, apostolic-catolic [sobornicesc] si ecumenic al cregti-
nismului, ci §i metodologia divino-umani, apostolic-catolica [sobor-
niceasci] si ecumenicd a cregtinismului. Adevirul divino-uman al
crestinismului se poate pdstra numai prin metodologia divino-umana
a crestinismului. Domnul lisus este Adevarul si Calea. Daca se de-
parteazi cineva de metodologia divino-umana, in chip necesar se in-
depirteaza §i de adevarul divino-uman, se indepérteaza de Dumne-
zeul-om Hristos. Biserica Ortodox3 define intactd invatitura Dum-
nezeului-om Hristos, pentru ci rimane, fara sa cedeze, la metodo-
Jogia divino-umani a Sfinfilor Apostoli si a Sinoadelor Ecumenice.

133



Omul credintei ortodoxe, apostolice si patristice simte §i cunoaste ci
ortodocsii sunt impreuna-fucritori numai ai Sfantului Duh, impre-
und-lucratori care, prin rugiciune, asculti continuu ceea ce griieste
Duhul, care fac continuu ceea ce voieste Duhul, care isi controleazi
géndurile §i cuvintele lor prin Duhul. Intruct unitatea catolici [so-
borniceasca] a Adevirului dumnezeiesc-omenesc este intotdeauna
prezentd in congtiinga catolicd [sobomiceasci] a Bisericii Ortodoxe,
Sfintit Parini si Dascili participa continuu la viata divino-umani a
Bisericii prin energia harismaticd a Sfantului Duh. De aceea Patri-
arhii ortodocsi din vremurile mai noi proclami in Enciclica lor:
.» Credem cd Biserica catolicé [sobomiceasci] este in-
vatata de Duhul Sfant... Biserica este invdtatd de Duhul
Cel de viati incepdtor, dar prin mijlocirea Sfintilor
Péirinti si Invdtditori... Mdrturisim cd Biserica catolicé
[soborniceasci] este cu neputinti s gregeascd ori in ge-
nere sd rdtdceascd sau sd prefere vreodatd minciuna in
locul adevdrului. Cdci, lucrdnd continuu prin Sfintii Pd-
vinti §i Povatuitori care slujesc cu credinciogie, Prea-
sfintul Duh elibereazd Biserica de orice rdticire “*

In Apusul Europei crestinismul s-a transformat treptat in u-
manism. Multd vreme si cu perseverentd, occidentalii l-au restrans
pe Dumnezeul-om iar 1n cele din urmd l-a micsorat intr-un om: in
omul infailibil al Romei si in nu mai putin infailibilul om al Ber-
linutui. In acest fel s-a ivit, pe de o parte, umanismul cregtin apu-
sean maximalist (papismul), care rapegste totul lui Hristos si, pe de
alta parte, umanismul crestin apusean minimalist (protestantismul)
care asteapta de la Hristos tot ce poate fi mai pufin si adesea nimic.
In améindous, ca valoare suprema si ca ultim criteriu in locul Dum-
nezeului-om este plasat omul. S-a sivarsit, in felul acesta, trista In-
dreptare (correctio) a Dumnezeului-om, a operei Lui si a invatiturii
Lui!

Cu perseverentd si constantd papismul s-a striduit si inlo-
cuiascd pe Dumnezeul-om cu omul, pand cind in dogma despre in-

* Dositei Patriarhul lerusalimului, Mdrturisirea credintei, Definitia III,
la . Karmiris, Monumentele dogmatice si simbolice ale Bisericii Orto-
doxe Catolice [Sobornicesti], Atena, 1953, vol. I, p. 755.
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failibilitatea omului Dumnezeul-om a fost inlocuit pentru totdeauna
de citre omul infailibil. Pentru ci, prin dogma aceasta omul (papa)
a fost declarat drept ceva mai presus nu numai decat omul, ci s
decat Sfintii Apostoli si decat Sfintii Parinfi §i decit Sinoadele Ecu-
menice. Printr-o astfel de apostazie fatd de Dumnezeul-om, fata de
Biserica Catolicd [Soboriceasca] i Ecumenica, maximalismul pa-
pal 1-a depasit chiar §i pe Luther, creatorul minimalismului protes-
tant. Si, intr-adevir, cea dintai protestare radicald impotriva Biseri-
cii celei una, sfantd, catolicd si apostolica trebuie cautatd in papism
iar nu in luteranism. Si originea protestantismului sta tocmai In a-
ceastd ,protestare”. '

Nu trebuie si ne ingelim: maximalismul umanist cregtin
apusean, papismul, este i cel mai radical protestantism, pentru ca
ol a transferat temelia crestinismului de pe Dumnezeul-om cel ves-
nic, pe omul trecitor i 1-a declarat pe aceasta drept dogma cea mai
important3, drept adevirul cel mai important, valoarea cea mai
important3, misura i criteriul cel mai important. Iar protestantii nu
au ficut nimic altceva decat pur si simplu sd accepte dogma aceasta
in esenta ei §i si o dezvolte la dimensiuni si detalii inspaimantatoa-
re. Intr-adevir, protestantismul nu este altceva decat un papism a-
plicat tuturor; principiul lui fundamental (infailibilitatea omului) es-
te aplicat la viafa fiecirui om in parte. Dupa exemplul omului infai-
1ibil al Romei, fiecare protestant devine infailibil pentru ca el 1si re-
vendica infailibilitatea personal in temele credintei. Din acest punct
de vedere se poate spune ci protestantismul este un papism laicizat,
lipsit insa de dimensiunea mistica, de autoritate §i de putere.

Prin faptul ci in Apus crestinismul, cu toate adevarurile lut
divino-umane infinite, a fost limitat la om, crestinismul apusean s-a
transformat in umanism. Lucrul acesta poate si para ciudat dar a-
cesta este adevirul. Il dovedeste intr-un chip neindoielnic realitatea
lui istoricd. In esenta lui crestinismul apusean este umanismul cel
mai radical, pentru cd a proclamat pe om infailibil i a transformat
religia divino-umani in religie umanista. Dovada acestui lucru este
faptul c3 in Biserica Romana Dumnezeul-om a fost impins in cer si
in locul Lui a fost instalat un lociitor: Vicarius Christi... Ce tragica
eroare: sa se instituie un Inlocuitor §i un supleant pentru Domnul i
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Dumnezeul cel pretutindenea prezent! Fapt este insd, cd aceastd ne-
bunie s-a intrupat in crestinismul apusean..

In acest chip s-a savarsit oarecum dez-intruparea Dumnezeu-
lui celui intrupat, dez-divino-umanizarea Dumnezeului-om. Umanis-
mul religios apusean a proclamat ci Dumnezeul-om cel prezent pre-
tutindeni nu este prezent la Roma si a instalat un inlocuitor al Lui in
persoana unui om infailibil. In toate acestea e ca §1 cum umanismul
ar vrea sd spund Dumnezeului-om: Retrage-te din lumea aceasta in
cealaltd, pleacd de la noi, noi il avem pe inlocuitorul Tiu care Iti
tine locul 1n chip infailibil in toate.

In aceast3 inlocuire a Dumnezeului-om de citre om s-a ma-
nifestat practic inlocuirea vizibili a metodologiei cregtine divino-
umane, cu metodologia omeneasca. De aici izvorisc dominatia filo-
zofiet aristotelice in scolasticism, metoda cazuistic §1 sfanta inchi-
zifie in morala, diplomatia papali in raporturile internationale, sta-
tul papal, iertarea picatelor prin indulgente si de la radio si iezuitis-
mul sub diferitele lui forme.

Toate acestea duc la concluzia: crestinismul umanist consti-
tuie, Intr-adevar, protestul cel mai hotirat impotriva Dumnezeului-
om, impotriva axiologiei i criteriologiei Lui. $i aici apare tendina
predilectd a omului european de a reduce totul la om, ca valoare gi
masura fundamentali a tuturor. Dar in spatele acestui fapt se gises-
te un idol: Menschliches, Allzumenschliches (omenesc, mult prea o-
menesc) [Nietzsche].

Prin reducerea crestinismului la umanism, crestinismul firi
indoiald ci s-a simplificat. Dar in acelasi timp el a fost distrus. Si,
fiindcd a avut loc o Gleichschaltung (echivalare) a crestinismului
cu umanismul, astdzi in Europa oamenii se gindesc si inlocuiasci
crestinismul umanist cu vechea religie politeisti. Glasurile unor
oameni din lumea protestanta: Ziiriick zu Jesus! Back to Jesus!
Constituie strigite neputincioase in noaptea fara de lund a cres-
tinismului umanist care a parasit valorile s1 misurile divino-umane
si se sufocd acum in deznidejde i in impas in timp ce din adancul
veacurilor rasuni cuvintele indureratului Profet al lui Dumnezeu,
leremia: , Blestemat este omul care-si pune nddejdea in om!“
(Ieremia 17.5).
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Intr-o perspectiva istoricd mai larga, dogma apuseana despre
infailibilitatea omului nu este altceva decit un efort de a reinviora, a
justifica si de a Invegnici umanismul european muribund. E cea din
urmi , metamorfoza“ i apoteozi finald a umanismului. Pentru ca
dup3 iluminismul rafionalist al secolului XVIII si dupé pozitivismul
miop al secolului XIX, umanismului european nu-i mai rimanea
altceva decit si se dizolve in contradictiile i impasurile lui. Dar, in
aceasta clipa tragici, 1i vine in ajutor umanismul religios si cu dog-
ma lui despre infailibilitatea omului el salveazi umanismul euro-
pean de la o moarte vizibild. Dar chiar i dogmatizat, umanismul
cregtin occidental nu putea si nu pastreze in el toate contradictiile
mortale ale umanismului european care converg spre o singurd do-
ring3: aceea de a alunga pe Dumnezeul-om de pe pamant in cer.
Fiindcd pentru umanism lucrul de cipetenie si fundamental este ca
omul si devini suprema valoare i ultimul criteriu.

in fine, cregtinismul este cregtinism prin Dumnezeul-om, prin
adevirul Siu divino-uman i prin metodologia sa divino-umana.
Acesta este adevirul fundamental, in detrimentul ciruia nu se poate
face nici o concesie. Acest adevar defineste si delimiteaza intreaga
axiologie si criteriologie crestin. Hristos este valoarea cea mai inal-
t3 si misura infailibild numai ca Dumnezeu-om. Trebuie sa fim sin-
ceri §i consecventi pan la capiat: dacd Hristos nu este Dumnezeu-
om, atunci este cel mai indriznet om din cifi existd, pentru ca se
proclami pe sine Dumnezeu i Domn. Dar realitatea istoricd a E-
vangheliei aratd si dovedeste fard putinfd de contrazicere ca lisus
Hristos este prin toate si in toate Dumnezeul-om desavarsit. De
aceea nu poate fi cineva crestin fard credinta in Dumnezeul-om si in
Trupul Lui divino-uman, Biserica, in care Hristos a 13sat toatd mi-
nunata Lui Persoand. Puterea méntuitoare §i de-viata-facatoare a
Bisericii lui Hristos const3 in Ipostasul Dumnezeului-om vegnic viu
si pretutindeni prezent. Orice substituire 2 Dumnezeului-om cu ori-
sicare om §i orice selectare din crestinism numai a acelor elemente
care satisfac ,gustul individual“ si gindirea omului, transforma
crestinismul intr-un umanism superficial i neputincios. Toate sub
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cer sunt vechi, afard de Persoana Dumnezeului-om Hristos. Acesta
este singurul lucru nou, vegnic nou’. Este ceea ce face Noul Testa-
ment nou si adevarul nou-testamentar ceva intotdeauna nou si ves-
nic. Si, pentru ci este vegnic noud si tAnird In desivarsirea ei divi-
no-umana, Persoana Dumnezeului-om nu poate fi schimbati si nici
inlocuitd; ea este intotdeauna aceeasi cu ea insisi §i consecventi cu
ea insagi. De aceea Evanghelia este Intotdeauna si pretutindeni iden-
ticd: si pentru oamenii de pe pamant si pentru ingerii din cer; iar
Dumnezeul-om Hristos este unica Ratiune, unica Minte, unicul Sens
st Logos al omului §i al creafiei. Fara El este cu neputinta si fie ac-
ceptata nici cea mai mica teodicee pentru o lume cum este cea a
noastra §i un om cum este al nostru.

Din punct de vedere pur ontologic Dumnezeul-om nu este o
minune ci o necesitate pentru o astfel de lume si un astfel de om. De
aceea s-a spus in sfanta Evanghelie ci Dumnezeu Logosul intrupat
,»a venit intru ale Sale “ (Ioan 1,11). $i ce anume face ca oamenii
sda fie ,,ai“ Lui, dacd nu sufletul lor cel creat ,dupi chipul lui
Dumnezeu? S-a mai zis: ,, Cd sunten de un neam cu EI“ (Faptele
Apostolilor 17,28). Iarasi, prin sufletul nostru cel dupa chipul lui
Dumnezeu. $i s-a mai zis cd Dumnezeu-Logosul este , lumina cea
adevarata, care lumineazi pe tot omul venind in lume“ (loan 1,8).
De aceea, atunci cand S-a intrupat nu a ventt intre striini, ci Intre ai
Sai. Iar noi, marturisind pe Dumnezeul-om, mirturisim indirect pe
Omul cel dupi chipul lui Dumnezeu, obarsia dumnezeiasci a omu-
lui, mirefia omului §i in acelasi timp §i valoarea dumnezeiasca si
sfinfenia persoanei omenesti. Daci lucrurile nu stau asa, atunci
pentru care motiv am fi noi ,,ai“ lui Dumnezeu-Logosul §i de un
,neam“ cu Dumnezeu? In esenta, lupta pentru Dumnezeul-om este o
lupta pentru om. Nu umanistii ¢i oamenii credintei si vietii divino-
umane se luptd pentru omul adevérat, pentru omul dupa chipul lui
Dumnezeu 1 al lui Hristos.

* Vezi Sfantul Toan Damaschin, Expunerea exactd a credintei ortodoxe
I, 1; PG 94, 984B: ,,§i fiind Dumnezeu desdvérsit, se face om desdvdr-
§it; §i se savdrseste nouiatea mai presus de toate noutdtile, singurul Iu-
cru nou sub soare “.
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Insemnitatea extraordinard pentru neamul omenesc a cresti-
nismului constdl in divino-umanitatea de-viata-facatoare si imuabild
a lui Hristos care di sens la tot ceea ce este omenesc, scofandu-1 pe
acesta din nimicnicia nefiintei la lumina Atotfiingei. Numai cu pute-
rea lui divino-umani cregtinismul este sarea pamantului, sare care
pazeste pe om ca si nu se strice In picat §i in rdu. Dacid insd
crestinismul se revarsi in diferite umanisme, atunci el se strica, de-
vine sare ,, care nu mai sdireazd“ si care, dupa prea adevaratul cu-
vant al Mantuitorului ,,la nimic nu mai poate servi decdt sd fie
aruncatd afard §i sd fie cdlcatd in picioare de oameni® (Matei
5,13). Orice efort si orice tentativd de a echivala (gleichschalten)
crestinismul cu spiritul veacului acestuia, cu migcarile efemere ale
unor epoci istorice §i, mai mult, cu partidele sau cu starle de fapt
politice, smulg cregtinismului acea valoare specifica datorita careia
el este unica religie divino-umana din lume.

Nu conformarea Dumnezeului-om Hristos cu spiritul epocii
ci conformarea si adaptarea spiritului epocii la spiritul vegnicier lui
Hristos, al divino-umanitafii lui Hristos, este unica misiune adevara-
ti a Bisericii lui Hristos in lume, a Bisericii Catolice [Sobomicesti]
si Ortodoxe. Numai in acest fel Biserica va putea sa pastreze Per-
soana de-viati-facitoare §i de neinlocuit a Dumnezeului-om Hristos,
adica valoarea cea mai mare in toate lumile, cele vizute si cele ne-
vazute si cele viitoare. Pentru ca El este valoarea suprema §1 masura
infailibila in toate.

(1935)
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'FILOZOFIA ORTODOXA A ADEVARULUI

Prefatai la ,, Dogmatica Bisericii Ortodoxe “

Calatorind de la nefiintd spre atotfiing3, omul stribate minu-
natele taine ale lui Dumnezeu, Imbricat in hainele incAntitoare ale
materiei i spiritului. Cu cit mai mult se indepirteazi de nefiing3, §i
se apropie de atotfiin{a, cu atat mai mult flimanzeste dup3 nemurire
§i nepicitosenie, cu atit §i Inseteazi dupa neschimbare si vesnicie.
Picatul il atrage tiranic spre nefiinga iar prin moarte el pune stapa~
nire cu lacomie pe suflet. Intreaga m;elepcmne a viefil consta in a
birui moartea in tine insufi i in Jurul tiu, in a te cufunda in intre-
gime in atotfiinfi. Aceastd infelepciune o invati filozofia Duhului
Sfant, fiindca ea este infelepciune §i cunoastere, ingelepciune binecu-
vantata §i cunoastere binecuvAntatd a naturii fiintei. Ori iat3 gjuva-
erul acestei infelepciuni: cunoasterea divinului §i umanului, a vizu-
tului §i nevazutului. Dar filozofia Duhului Sfant este si aceast forta
morala creatoare care inmulfeste in om intelepciunea divind privi-
toare la Dumnezeu, la lume si la om, ficandu-l asemenea lui Dum-
nezeu pe calea binecuvantati a desivarsirii ascetice. Tocmai acest
caracter etic al filozofiei ortodoxe il subliniaza Sfantul Joan Damas-
chin atunci cand spunea ci ,, filozofia e asemdnarea cu Dumnezeu
[homoiousthai Thed] si ca ea este, deci, , arta artelor §i stiinta
stiintelor“ [tehne technén kai epistéme epistemén]'. Ca filozofie

! Trilogia Izvorul cunogtintei: 1. Capitolele filozofice [Dialectica] 3; PG
94, 533 BC.
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de-viata-facitoare prin Duhul Sfant, ea este singura arta care poate
plasmui din aceastd masd complexa de materiale eterogene care €
fiinfa omeneasca, o persoand dupa chipul lui Dumnezeu i dup chi-
pul lui Hristos. Ca stiinfa a Duhului Sfant, ea este singura stiinta
care poate invifa aceastd creaturd egoistd §i muritoare numitd om
cum sa invingi moartea si sa ajunga la nemurire. De aceea, filozofia
ortodoxa e arta artelor si stiinta stiingelor.

Filozofia Duhului Sfint e constituitd din adevarurile vesnice
privitoare la Dumnezeu, 1a lume si la om. In limbajul evanghelic al
Bisericii acestea se numesc dogme. Astfel, Filozofia dogmaticd e
stiinta adevarurilor vegnice privitoare la Dumnezeu, aga cum au fost
descoperite ele oamenilor ca ei s le intrupeze in viata lor, si s atin-
g3 astfel scopul vegnic al existentei lor, aceastd anevoioasd calato-
rie de la nefiint la atotfiin3, la fiinfa-in-sine. Ori la omul contem-
poran se constatd mult prea evident o atrofiere a simtului nemuririi
si vegniciei, ca §i o intunecare a constiintei vesniciei §i divino-uma-
nitati.

Domolit si subjugat de relativismul metafizic §i etic, omul
contemporan ajunge de reguld la un nihilism universal. Dar de-abia
de se trezeste cineva din acest cogmar al relativismului, de-abia in-
trevede migcitoarea realitate a vesniciei si nemuririi, c3 el §1 gaseste
in sine fortele necesare pentru a-si relua elanul spre adevirul vegnic
privitor la lume si la om. Se izbeste sufletul omului de o problema
vegnici? — De indata se cascd in el un abis, un degert al flimanzirii
dupi adevirurile vegnice. Atunci un nemilos simtimant de foame st
de sete il alearga prin degertul acestei viefi spre oaza in care cresc
adevirurile vesnice, in care fAgneste acest 1zvor de apa vie ce se
scurge 1n viata vesnica.

fn aceastd noud dispozitie, omul se transforma intr-o tagnire
de dorint3 pentru tot ce-i nemuritor §i vegnic, pentru tot ce-i divin §i
sfant. De la sine insugi se avantd de la uman spre divino-uman s1, cu
cét viata divina se revarsa in sufletul sau prin adevarurile divine, cu
att tasneste 1n el viata nemuritoare si vesnicd. Fiindca in realitatea
lor divino-uman3, viatd §i adevar, viata vesnicd si adevirul vegnic
sunt unul si acelagi lucru: ,, Eu sunt Calea, Adevérul si Viata“
‘(loan 14,6) a rostit minunatul nostru Domn Iisus. Numai in El aces-
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te trei lucruri sunt o unici realitate consubstantiali. In afara Lui nu
exista cale spre adevir, nu existd adevir in vegnicie, nu existi viaa
pentru vegnicie. Aceasta face din Persoana Lui divino-umani reali-
tatea unica si imuabila. In tot ce e al lui Hristos domnegte aceasta
treime nedespartitd: Calea, Adevirul si Viata. In orice dogma a lui
Tisus Hristos cele trei formeaza intotdeauna o realitate unici si indi-
solubild — fiindca orice dogma e o Cale vesnici care prin Adevirul
vesnic duce la Viata vesnici. De aceea in dogme totul e nemuritor si
vesnic, nimic nu e trecitor, muritor sau fictiv.

Eternitatea §i divino-umanitatea sunt o categorie a viefil §i
gandirii Noului Testament. De aceea, ca adeviruri vesnice, dogmele
sunt intotdeauna vegnice si divino-umane. Atunci cind igi dinami-
zeaza gandirea triind harul Evangheliei, omul progreseaza treptat
de la un adevar vesnic la altul, de la acesta la un al treilea s1 astfel,
traversdnd nenumarate adevaruri vesnice, ajunge si atinga — dincolo
de orice piscuri — plenitudinea fiintarii lui: plinitatea existentei, con-
stiinei si experientei lui. ,,Moarte pacatului §i morfiil“ — e cuvantul
de ordine evanghelic al filozofiei divino-umane ortodoxe. Astfel,
hranindu-se cu adevirurile vesnice ale lui Hristos, omul ortodox si
elibereaza progresiv constiinta si vointa, sentimentul si viata, de tot
ce vine din pacat, de tot ce-i trecitor, relativ §i muritor. FicAndu-se
viu prin tot ce-i sfant, neschimbat, absolut gl vesnic, se face viu el
insugi. Prin nevoinfele binecuvantate ale ascezei, in origice lucru se
implineste 1n el biruinta asupra omului celui vechi, prieten al paca-
tului, egoist §i antropocentric, in numele Dumnezeului-om pururea
fard de pacat, care triieste din Dumnezeu si este centrat pe Dumne-
zeu. In elanul siu plin de bucurie spre Dumnezeul-om, omul doririi
lui Hristos se inaltd prin gandirea, ca si prin viata lui, spre toate
inalfimile, se adanceste in toate adancurile, se largeste in toate
dimensiunile, crescand cresterea lui Dumnezeu, Intreg i fara a lisa
deoparte nimic, spre iniltimile divino-umane — dincolo de cunoagte-
rea relativa si nihilistd ~ acolo unde minunatul Dumnezeu-om lisus
este totul in toate pentru gindirea si pentru sufletul nostru, pentru
sensibilitatea i viata noastr3.

Taina Adevarului nu sti nici in creaturi, nici in idei, nici in
simboluri, ea se giseste intr-o persoani, in Persoana divino-umani
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a Domnului Hristos: Eu sunt Adevirul, Adevirul atotdesavarsit,
nicicand diminuat, nicicAnd modificat, intotdeauna unul si acelagi n
desavarsita sa plinitate, intotdeauna unul §i acelasi ieri si azi g in-
totdeauna: Adevir pururea vesnic — vesnic pand si in timp; pururea
nemarginit — nemarginit pana si in marginit, pururea nemuritor —
pAna §i in ceea ce este muritor. Toate celelalte adevaruri decurg din
El ca razele ce se revarsi din Soare — de aceea §i ele sunt nemuri-
toare gi vegnice. Toate dogmele constituie in realitate un Adevar u-
nic: Dumnezeul-om, Domnul Hristos. Toate trimit spre El pentru ca
provin din El; trimit spre El aga cum fiecare raza de soare trimite
spre Soare. Numai sd zboare omul i si dea la capitul adevarului
peste Bine — §i va ajunge la lisus Hristos ca la Izvorul, Creatorul si
Obarsia lui; si zboare §i s3 dea la capdtul adevarului peste Dreptate
— tot 1a Tisus Hristos va ajunge ca la Izvorul §i Obarsia ei; sa zboare
si s3 dea la capitul adevarului peste viatd §i lume, peste vegnicie §i
jubire, peste desvarsire gi mila, peste har si nadejde, peste smereni-
e, rugiciune i credinti — Intotdeauna va ajunge la Domnul Hristos
ca la unicul lor Izvor, ca la unicul lor Creator. Omul filozofiei orto-
doxe simte si percepe din toat3 fiinga lui ci nu existd nimic relativ —
nici de aceastd parte a mormantului, nici de cealaltd — i ca din tot
sufletul i prin toate nevointele lui, prin tot ceea ce face i prin tot ce
traieste, el curge §i se scurge in infinitate si vesnicie, in infinitatea
lui Hristos si in eternitatea lui Hristos.

Adevirurile dogmatice vegnice nu sunt concepte abstracte —
concluziile unor silogisme sau ipoteze logice — sunt evenimente trii-
te in propria lor nemijlocire i realitate istorica — fiindca ele s-au
manifestat, revelat, vizut, simfit, realizat in timp §i in spafiu printre
oameni. De exemplu: dogma Sfintei Treimi e un adevar vegnic ma-
nifestat lumii in multiple ar3tiri ale Vechiului si Noului Testament,
evenimente care s-au intdmplat si au fost triite aievea. Dogma
Dumnezeului-om Hristos e intemeiata pe realitatea istoricd a Dum-
nezeului-om Ilisus din Nazaret. Dogma Invierii e intemeiatd pe
faptul Tnvierii lui Hristos. Lucrul e valabil pentru toate celelalte
dogme, cici ele sunt toate — de la prima pana la ultima — intemeiate
pe o realitate istoricd evidentd i incontestabila: dacd un om consi-
dera fard prejudeciti sensul si confinutul dogmelor Noului Testa-
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ment, va trebui sa constate ci ele toate reprezinti §i sunt fapte divi-
ne si divino-umane in limitele timpului si spatiului. ‘Oamenii pot si
nu le infeleaga — Insa nu le pot respinge. Intr-adevar acesti dugmani
inversunati ai lui Dumnezeu neagi tocmai aceste fapte: sa le pri-
veasca cu ochii lor i si le vadil Exemplul clasic il fumizeazi Fari-
seii — prototipul tuturor fariseilor din toate timpurile. Daca acestia
resping faptele, e tocmai pentru ci sunt fapte, tocmai pentru ca
doresc ca faptele si nu fie fapte — de aceea Incearci din toate puteri-
le lor s le transforme in ipoteze, iluzii i fictiuni.

Dogmatica e un mozaic ,,sui generis“. Ea repartizeazi si cla-
seaza adevirurile dogmatice vegnice dupi particularitatile lor. Le
aranjeaza si le compara dupd lumina pe care aceasta o reflecti. in
acest fel, in mozaicul adevarurilor vegnice se obfine icoana lui Hris-
tos, icoana intregii Revelatii a Vechiului i Noului Testament. Ade-
varurile dogmatice sunt intru totul divine, infinite, nemarginite, veg-
nice prin aceea ca vin de la Dumnezeul Cel infinit, nemarginit §i
vesnic. Prin insasi natura lor, ele nu pot veni nici de la om, nici prin
om. Aici omul nu creeazi — oamenii n-au in ei nici puterea nici forta
de a crea adeviruri vesnice si nemirginite: le primesc de-a gata de
la Dumnezeu. Pe acest taram, la ce altceva s-ar putea rezuma
contributia lor daci nu la insusirea adevirurilor dogmatice vegnice
prin credinti §i la transformarea lor prin nevointele binecuvantate
ale ascezei in viata lor, in gandirea lor, in experienta lor? Si la do-
bandirea in acest fel a sfinteniei si desivarsirii?

Din acest punct de vedere sfintii sunt intruparea triit a ade-
varurilor dogmatice végnice: ei sunt definitorii sfintelor adeviruri
dogmatice — gi prin insugi acest fapt sunt propovaduitorii i marturi-
sitorii lor. La ei trebuie si meargi dogmatistii ortedocsi pentru a In-
vata toate adevarurile dogmatice — fird a uita nici o clipd ci nu
avem comuniune cu sfinii decat in rugiciune, post si priveghere. De
aceea, osteneala dogmatistului ortodox e, pe de o parte, o nevointa
ascetica iar, pe de alti parte, o munci de colectare [de texte]. E 1na-
inte de toate o osteneald ascetica pentru ci ortodoxul este invitat de
sfinfi in sfintele nevointe, Intr-un respect de rugiciune si fricd in fata
acestor purtatori ai adevarurilor eteme si vesnice. Sfantul Ioan Da-
maschin a pus odatd pentru totdeauna principiul care trebuie si
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conduci pe dogmatistul ortodox atunci, cand in introducerea sa la
Expunerea exactd a credintei ortodoxe a evocat el insusi rolul sau:
,, Nu voi spune nimic de la mine ci voi expune pe scurt ce au spus
barbatii sfinti ai lui Dumnezeu “?

Citand eu Insumi aceste cuvinte ale marelui i sfantului teo-
log, in mediocritatea si lipsurile mele, abia de indraznesc s spun ca
si eu in lucrarea mea m-am finut de principiul lui — ba mai mult,
intr-un acces de sinceritate voi adiuga ci in fata lui ca si a celorlalfi
Pirinti a Bisericii, acesti filozofi ai Duhului Sfant nu sunt decat un
surdo-mut. Balbai (de-ag putea numai articulal) Adevirul divin ves-
nic dupa Sfintii Paringi, cel mai mari atat in sfingenie cat si in Inte-
lepciune §i, in primul rand, dupd acest minunat cantdret al adevaru-
rilor vesnice care a fost Sfantul loan Damaschin. Daca e ceva bun
in lucrarea de fatd, daci e ceva evanghelic, aceasta le apartine lor si
lui. Tot ce e contrar imi apartine mie §i numai mie.

(1932)

2 Ibidem, 2, PG 94, 533A.



DE LA ARIANISMUL LUI ARIE
LA ARIANISMUL EUROPEAN MODERN

Taina riului nu e mai mic3 decat taina binelui. Cea dintai es-
te adesea mai atragitoare decit cea de-a doua. lar omul iubeste ceea
ce este tainic In orice versiune s-ar infifiga aceasta. Nu existd lucru
in lume pe care omul si-1 poatd explica in intregime §i sd spuna:
Iatd un lucru in care si in jurul ciruia nu existd mister §i nimic tai-
nic. In orice fenomen in lume, in orice lucru din univers ramane
intotdeauna ceva ce omul nu poate cuprinde In cugca de clestar a
mingii lui. Nu exist3 laborator chimic sau alchimic in care lumea sa
se poati distila in aga fel, incit s se evaporeze din ea toate tainele.
Sub clopotul albastru al cerului care acopere pamantul nimic nu
este simplu, nimic nu este fara taind. Din orice punct de vedere am
privi-o, lumea ni se Iinfatiseazi ca un mare semn de intrebare. Taina
rAului §i taina binelui dau o lupta sustinuti in lume, mai cu seama n
om. Daci Domnul cel jubitor de oameni nu ar péstra echilibrul,
lumea ar fi cizut de mult in haos. Taina rdului este deosebit de atra-
gitoare; ea incAnti pe om pand la indragostire i, in marea si
ingrozitoarea lui dragoste, omul se aduce cu entuziasm acesteia ca
jertfa de ardere de tot. Taina binelui insd este smeritd §i blanda,
defaimata §i luatd in deridere pe pimént; pentru aceasta sunt mai
putini cei indrigostifi de taina binelui §i mult mat mulfi indragostifi
de taina riului. Taina binelui ar fi fost condusd demult la groapa,
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dacd Hristos nu ar fi inviat din morméant si nu ar fi aratat in
Persoana Lui inviati tot farmecul ei minunat si frumusefea ei
atragatoare.

impotriva unui bine mic se opune un riu mic, dar impotriva
binelui celui mai mare luptd raul cel mai mare. impotn'va atletilor
celor neputinciosi ai binelui Satan Isi trimite ostasii lui, In timp ce
impotriva Dumnezeutui Binelui — a- Domnului lisus Hristos — iese
Satan insugi (Matei 4,1-11; Luca 1-13). $i daca nu altceva, atunci
micar aceastd mobilizare a dumnezeului rdului (a lui Satan) §1 a
intregii lui ostiri impotriva lui Hristos dovedeste c3 Hristos este nu
numai omul binelui, ci i Dumnezeul Binelui. Toata lupta lui Satan
impotriva lui Hristos nu are decat un singur scop: acela de a dez-
intrupa pe Dumnezeul-om, de a alunga pe Dumnezeu din trupul
omenesc, din materie, pentru a le stipani el intru totul. De a arata ca
Hristos nu este Dumnezeu ci un om simplu §i neputincios, inde-
partand in felul acesta pe oameni de la credinta in Hristos, Singurul
in stare si-1 invingd pe dumnezeul raului. Strategia Iui Satan se
dezvolta in chip genial: el luptd impotriva lui Hristos, impotriva
sfantului S3u Trup — Biserica — din toate partile ei. Satan lupta im-
potriva lui Hristos prin intermediul multor oameni si foarte diferifi:
prin Irod i prin Nero, dar, mai ingrozitor decat prin Nero, prin
Arie. Nero lupta impotriva Bisericii din afara, in timp ce Arie lupta
dinduntru; Nero a ucis pe ucenicii lui Hristos, In timp ce Arie a vrut
sa ucida pe Hristos fnsugi. Daca Tuda a avut un concurent ia crima
Jui, acesta este Arie. Iesind din ucigitorul de Dumnezeu §i sinuciga-
sul Tuda, Satan a intrat in Arie i prin nimeni altul nu a lucrat att
de total ca prin Arie.

Ideea de bazi a lui Arie este aceea ci Hristos nu este Dum-
nezeu. In opera lui ,, Thaleia“ el spune textual: ,Logosul nu este
Dumnezeu adevirat“. in raport cu Dumnezeu Tatdl, El nu este
Dumnezeu, de aceea nu cunoagte In chip desdvarsit pe Tatal dar, de
asemenea, nici propria lui ,fiintd“: , Fiul nu-gi cunoaste propria lui
fiintd“ (Thaleia). Dar nici In raport cu oamenii Hristos nu este
Dumnezeu ci numai o ,creaturd desavarsitd“. Hristos a devenit ceea
ce este prin desdvargire morald si prin energia harului §i, in acest
fel, poate fi numit ,,Dumnezeu Putemnic®. Hristos nu este Dumnezeu
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adevérat 1n raport cu nimeni §i cu nimic §1, de aceea, toate insusirile
Lui sunt relative: relativa este §i cunoagterea Lui, §i voinfa §i actiu-
nea Lui. ,Deopotrivd cu tofi prin natura, tot astfel Logosul este
schimbator (Thaleia). In raport cu lumea, Logosul este creator §i
mijlocitor intre Dumnezeu gi lume. Dumnezeu nu a creat direct lu-
mea, ci a creat Logosul, pentru ca Acesta (Logosul) sa creeze lu-
mea. Cuvantul a fost creat mai inainte de toate. Logosul a fost ficut
din cele neexistente i de aceea ,era odata, cand nu era“ (Thaleia).
Era firesc ca o astfel de invataturd a i Are sa fi ridicat
impotriva el pe autenticii marturisitori ai adevarulut crestin. Nici o
persecutie, nici o altd Iincercare n-au tulburat atat de mult Biserica
cum a facut-o arianismul, fiindcd aici era vorba de cea mai mare
persecufie: Arie alunga din Hristos pe Dumnezeu. E vorba despre
cea mai mare oroare: Hristos nu este Dumnezeu — atunci ce mai
caufi pe planeta aceasta, omule? Pe ce se mai bazeaza lumea aceas-
ta? Pe ce se mai bazeaza trupul omenesc si sufletul omutui? Sau
Hristos este Dumnezeu, sau lumea aceasta este un laborator de
fantasme gi de orori. Nu exista mantuire, daca Hristos nu este Dum-
nezeu. De aceea, ca si apere pe Domnul lisus Hristos de blasfemia
lui Arie, s-a mobilizat toatd Biserica; ea s-a Intrunit toatd intr-un
corp universal si catolic [sobornicesc], in Primul Sinod Ecumenic §i
a formulat impotriva heterodoxiei lui Arie invatatura ortodoxa apos-
tolica si catolicd [sobomiceasca], constiinta catolica [sobomiceasca]
apostolicd, credinta §i experienta apostolica catolica [soborniceas-
cd], tradifia apostolicd catolicd [sobomiceascd]. Sinodul n-a creat
nimic nou ci, pur i simplu, a exprimat si a formulat credinta §i in-
vagitura veche a Bisericii pastratd in chip sfant §1 cuvios in viata
crestind harismatici a Bisericii prin Duhul Sfant. Credinta si inva-
tatura catolicid a Bisericii au fost exprimate in chip universal in
Simbolul Credintei i indeosebi in cuvantul puternic ,, de-o-fiingi “."”
Ce este in esenta toatd conceptia crestind a vietii? Este dezvoltarea
temei muzicale pe care o constituie dogmele — dogmatica. Si ce este
dogmatica? Dezvoltarea Simbolului Credinter. Si ce este Simbolul
Credintei? Nimic altceva decat formula Botezului explicata: Ln
numele Tatdlui §i al Fiului §i Sfdntului Duh®. $i aceste cuvinte

 in greceste homootisios, in latineste consubstantialis.
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sunt, fara indoiald, dezvoltarea termenului ,, de-o-fiingd“. Cuvantul
,, de-o-fiintd““ exprimi tocmai acel germene antinomic al concepfiei
vietii, acel nume unul (,,in numele Tat3lui si al Fiului si al Sfantului
Duh®, iar nu ,jin numele — la plural) al celor Trei Ipostasurl

Purtitorii-de-Duh Parinfi au creat ei cuvantul prin care au
exprimat esenta crestinismului. Ei au facut aceasta ,, primind faclia
cea intelegdtoare a Duhului Sfént“. % Prin Duhul Sfant, ei au des-
coperit ,, taina Teologiei “ si pe aceasta ,,au predat-o in chip ldmu-
rit Bisericii “? Tar taina Teologiei este aceasta: Hristos este Dumne-
zeu adevirat, de-o-fiintd cu Dumnezeu-Tatil §i prin aceasta Méntu-
itor, prin aceasta Rascumpartor, prin aceasta Domn. Ca si odinioa-
rd Doninul in pustia ispitirii, de-Dumnezeu-luminatii Parinti au in-
vins, cu ajutorul Duhului Sfant, duhul necurat al demonizatului Arie
si i-au dat o loviturd de grafie prin infrangerea ispititorului.

Ce este in realitate arianismul? De unde se trage? — In ce pri-
veste latura lui metafizici, el isi are ridécinile in satanism iar in ce
priveste latura lui psihologicd, in rafionalism. Arianismul este o in-
cercare de a impune metodele si mijloacele filozofiet dupa om ca
metode si mijloace de cunoastere a lui Hristos si de cunoastere a lui
Dumnezeu; de a pune mintea omeneasca cea pacatoasa ca misuri a
lucririi divino-umane a lui Hristos in har; de a face ca legile ra-
tionaliste (categoriile) lui Aristotel si inlocuiasca legile crestine ale
Duhului Sfant. Teologul Newman are dreptate atunci cind zice:

_ Aristotel era episcopul arienilor**

Deoarece Arie a voit s3 dez-dumnezeiascid pe Dumnezeul-om,
Sfantul Atanasie, aceastd gurd de-Dumnezeu-insuflata de la Sinodul
I Ecumenic, limba cea de foc a Duhului Sfant, a ardtat §i a dovedit
ci Arie este un copil al diavolului si al iadului, ca orice gand al lui
ia nastere de la Satan. Pe Dumnezeul infinit din Hristos, Arie voia
sa-1 cuprindd in categoriile strimte ale trecitoarei §i limitatei lui

U P. Florenski, Stolp i utverzdenie Istini [Stalpul §i intarirea Adevarului.
incercare de teodicee ortodoxa in 12 scrisori], Moscova, 1914, p. 54.

2 Duminica Sfinilor Pirinti de la Sinodul I Ecumenic de la Niceea, Sti-
hira de 1a Laude (Penticostar).

3 Ibidem, Slava de la Laude.

* The Arians of the Fourth Century, p. 31.
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minfi. Eroarea fundamentala a arienilor este, dupa Sfantul Atanasie,
aceea ca talcuiesc Sfanta Scripturd ,, dupd mintea lor proprie ©, 3 din
care motiv nici nu o infeleg, deoarece, ca si infeleaga cineva cele ale
lui Hristos trebuie si aiba ,, mintea lui Hristos “ (I Corinteni 2,9—
16). Arienii misoard pe Hristos dupa ei ingisi §i pentru aceasta Il in-
chipuie pe Hristos dupa ei insigi: cu natura lor masoard natura Lui,
iar din aceasta cauzi o coboard pe planul unei naturi create. In timp
ce prin Sfantul Atanasie Biserica invata ,, cd nu trebuie sd mdsuram
nasterea cea din Dumnezeu (a Logosului) cu natura oamenilor“. ¢
Gandul care tigiduieste Dumnezeirea lui Hristos este un gand sata-
nic; atat de satanic, incit trebuie si-gi aiba inceputul in mintea lui
Satan; de la el l-au imprumutat arienii care pentru aceasta sunt
., prietenii diavolului §i ai demonilor lor“ Orice erezie este de la
diavolul. Vizand in adancul lor toate ereziile, Sfantul Atanasie scrie:
., Creatorul ereziilor este diavolul “® Daci in celelalte erezii a exis-
tat ceva diabolic, erezia lui Arie este toatd de la diavol §i toata in
diavolul: ,, O, erezie ciudatd, care te imbraci toatd cu diavolul in
nelegiuire gi fapti!“.’ , Erezia cea cu multe capete (a arienilor),
care a cdzut in politeism §i in nebunie nemdsuratd “ 19 Tigiduind
pe Dumnezeu-Logosul, arienii devin ei ingisi ,, necuvédntdtori“ (ani-
male irationale)'". Ei sunt partasi la nelegiuirea diavolului, pentru ci
diavolul este parintele lor'>. Arie sivarseste lucrarea lui Antihrist,
pentru aceasta este ,, inainte- mergatorul lui Antihrist“ P Mantuito-
rul Hristos este bund-mireasma lui Dumnezeu In lumea aceasta,
Arie ins3 revarsi , duhoarea nebuniei“.™ Sfantul Atanasie accen-
tueazi ci arienii ,,se numdrd pe ei la un loc cu elinii (paganii)“,

3 Sfantul Atanasie cel Mare, Contra Arienilor 1, 37.
¢ Contra Arienilor 1, 26,

" Epistola cdtre episcopii din Egipt si Libia, 5.

8 Ibidem, 3. Vezi si Contra Arienilor 1, 8.

® Cdtre monahii de pretutindeni 66, 1.

1 Contra Arienilor 111, 64.

Y Vezi Despre Sinodul din Niceea, 2, 1.

2 Ibidem, 27 si Contra Arienilor 1, 1.

B Contra Arienilor, 1, 1.

" Vezi ibid., 1, 8 5. u.
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pentru ci , adord creatura in locul Creatorului “ nvatand ca

Hristos este o fapturd (creaturd). Numai cuvantul ,, de-o-fiinta*
constituie o asigurare impotriva arienilor'®.

,,Ochiul cel prea sfdnt al lumii“ — Sfantul Atanasie, dupa
cum 1l numeste Sfantul Grigorie Teologul — a patruns pana in adan-
cul ei oroarea ,, kakodoxiei“ arienilor §i, impreund cu Sfintii Paringi
ai Sinodului I Ecumenic, a salvat Biserica de la catastrofa. — Trebu-
ie s& mergem cu consecventa logicd pana la capat: daca Hristos nu
este Dumnezeu, atunci el este un ingelitor, care amégeste cand zice:
., Eu §i Tatdl una suntem*, amageste cand invata: ,, Cel ce M-a va-
zut pe Mine, a vizut pe Tatdl“ (loan 14,9; 10,30). Daca este inga-
duit acest gand ingrozitor, ziceti: cine este cel care ar fi putut spune
adevarul, daca nu l-ar fi spus Hristos? Nu sunt atunci tofi oamenti
trimbite blestemate prin care se trambiteaza o minciund intreit-bles-
temata?

Deoarece, insd, Domnul gi Dumnezeul lisus Hristos este Ade-
varul infinit, acest lucru nu se poate dovedi in chip logic, dar se
poate arita in chip natural. ,, Dumnezeul Care poate fi inteles nu
mai este Dumnezeu“ — acest gand al Sfantului Atanasie este demn
de toati acceptarea. Arianismul a vrut si inteleagd pe Dumnezeu in
Hristos, si-1 dovedeascd 1n chip rational si, de aceea, s-a poticnit §i
a cazut in erezie. Este vorba de o problema gnoseologica: pot fi si-
logismele logice mijloace pentru adevirata cunoastere a lui Hristos?
— Nu, raspunde Duhul Sfant prin Sfingii Parnti ai Sinodului 1 Ecu-
menic. Faptul de a patrunde cu mintea in dogma centrald a credintei
inseamnd deja o cidere gi poticneald, care are drept consecin{d ere-
zia. Cum e cu putintd si fie cuprins Cel necuprins In coaja unei
nuci, adicd in mintea omeneascd? Cum poarte fi exprimat Cel ce
este Inexprimabil? Cum poate fi inteles Cel mai presus de puterile
de intelegere ale omului? Nu este suficient sd invoce cineva Sfanta
Scripturd, pentru ¢ gi diavolul o invocd; §i, cu cat se giseste ntr-o
nevoie mai mare, cu atit o invocd mai mult (asa cum s-a intAmplat
cand a ispitit pe Domnul in pustie — Matei 4,6). Arianismul este un
paganism reinviat, pentru ci micgoreaza pe Dumnezeul-om Hristos,

1 Contra Arienilor 111, 16.
16 Vezi Despre Sinodul din Niceea, 20 s. u.
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reducandu-L la rangul unui semi-zeu. in oglinda spartd a minii o-
menesti, din cauza pacatului Dumnezeu apare imparfit in bucitele.
Cum ar putea omul, cu mintea lui tridimensionala, si misoare pe
Hristos Care este infinit din toate punctele de vedere? Prin credinfa
cunoagtem, pentru ci prin credinfd umbldm, prin credinfa traim (I
Corinteni 1,24; 5,7; Galateni 2,20; Romani 1,17). Ce altceva din
mine poate si cunoasci pe Dumnezeu in Hristos, daci nu credinta?
Este infinit adevirat cuvantul Sfantului Atanasie ca, pentru infelege-
rea Sfintelor Scripturi si pentru adevirata cunoastere a lui Hristos
, este nevoie de o viatd frumoasd gi de un suflet curat, precum §i
de virtutea cea dupd Hristos, de un cuget curat §i de imitarea vietii
sfintilor“." Tigaduirea Dumnezeirii lui Hristos si lipsa de respect
fata de fiinga lui dumnezeiascd, Sfantul Atanasie le considerd ca pe
nigte blasfemii impotriva Duhului Sfant™*. '

A voi cineva si cunoasca si si-l explice, cu mintea lui paca-
toasd pe Dumnezeu, constituie dovada unei constiinte depravate.
Lucrul acesta il cunosc bine Sfintii Paringi si Sfanta Biserica a lui
Dumnezeu si de aceea il taie pe Arie de la trupul Bisericii, ca pe un
madular bolnav: ,, Arie, stricdnd dintr-o nebunie lipsitd de minte
credinta ortodoxd, prin votul Pdrintilor este acum ostracizat din
Bisericd, intocmai ca un mddular putred i cu rdu nunie “1 far
Sfintii Paringii, care prin virtufile Duhului Sfant gi-au transformat
mintea lor unind-o prin har cu mintea catolic si sfantd a Bisericii
lui Hristos, au devenit ,, trdmbite ale Duhului* prin care Duhul
Sfant graieste ,, taina teologiei“ taina Ipostasului Dumnezeului-
om Hristos.

Arianismul nu a fost inmormantat Inci; astizi el este mai la
modi si mai raspandit decat oricind. E rispandit ca un adevarat su-
flet in trupul Europei contemporane. Daca privifi la cultura Europei,
in adancul el vefi gisi ascuns arianismul: toate se rezuma aici la om
si numai la om, §i chiar Dumnezeul-om Hristos a fost redus la ca-
drele unui om. Cu plimada arianismului s-a plamadit si filozofia

7 Despre intruparea Cuvantului, 57.

8 Epistola cdtre Serapion IV, 12 g. u.

9 Duminica Sfinfilor Parinti, Canonul, Cantarea 4 (Penticostar).
20 Ihidem, Slava de la Laude.
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Europei, stiinta ei i civilizatia ei §i, in parte, si religia ei. Pretutin-
deni si in chip sistematic Hristos este pogorat la starea de simplu
om; Dumnezeul-om este dezbricat continuu de ceea ce este 1n reali-
tate; opera lui Arie se sivargegte in mod continuu. ,Religia in limi-
tele rafiunii pure“ a lui Kant nu este altceva decat noua editie a aria-.
nismului. Dac3 vom primi pe Hristos cu masura lui Kant ce rezultat -
credeti ci vom avea? — Vom avea un Hristos om, un Hristos infe-
lept, dar nicidecum un Hristos Dumnezeu-om. Dacd vom judeca pe
Hristos cu criteriul lui Bergson, nu vom avea, iaragi, ceva mai mult
decat un om simplu. Tn acest fel, gi un criteriu si altul, ca si toate
criteriile tuturor filozofilor dupa om, pogoard pe Dumnezeul-om la
condifia de om. Stiinta europeand nu rimane mai prejos decat
filozofia in raportul ei arian fati de Hristos. Din multe puncte de
vedere, prin multi dintre reprezentantii lui, Protestantismul 1-a depa-
sit in arianism chiar §i pe Arie. Diferifii socinieni §i Schleiermacher
sunt puternici competitori ai lui Arie la dez-intruparea Dumnezeulut
intrupat. Iar papismul cu etica lui este in mare masura arian. Simte.
el oare ce metafizicd std in spatele acestei ingrozitoare etici? Toate
acestea laolaltd au izbutit s3 otriveascd, cu abominabilul lor ara-
nism marile mase ale Europei. Cine nu cunoagte abominabilul aria-
nism al intelectualilor nogtri? Multi dintre intelectualii nostri spun a-
desea: Hristos este un mare om, un om intelept, cel mai mare filozof
dar, oricum, nu este Dumnezeu. '
De unde atita arianism astdzi? De acolo ca omul a devenit
astizi masura tuturor lucrurilor, masura tuturor fiingelor si lucruri-
lor vazute si nevizute. Masurand dupa sine Insusi toate, omul euro-
pean respinge tot ceea ce este mai larg decit omul, mai mare dect
omul, mai infinit decdt omul. Misura lui stramtd ingusteaza pe
Dumnezeul-om reducindu-1 la om. Colivia pacatului reduce puterile
de zbor ale mintii celei mandre §i aceasta nu mai vede §i nu mai cu-
noaste nici o realitate mai mare decat ea insasi. Isprava mai presus
de minte a credintei in Dumnezeul-om Hristos sfarama aceasta co-
livie si deschide mintea realitdfilor infinite. Sinod I Ecumenic a
hotérat o data pentru totdeauna rolul minfii in exphcarea Persoanei
Dumnezeului-om Hristos; rolul ei este acela al supuneru In creg-
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tinism, credinta conduce, iar mintea este condusa; cunoasterea este
road a credintei care lucreaza prin iubire si e activ in speranta.

Relativismul european contemporan e o mostenire a arianis-
mului. Relativismul metafizic a dat nastere si relativismului moral.
Nu existd nimic absolut sau deasupra lumii ori a omului, nici in lu-
me sau in om §i nici, iarasi, in jurul lumii sau al omului. Din acest
relativism modem, ca si din vechiul relativism arian, salveazi numai
credinta in divino-umanitatea Mantuitorului Hristos, in de-o-fiinfi-
mea Lui cu Dumnezeu-Tatal; salveaza adicd minunatul cuvant ,, de-
o-fiintd . fncearca-ti credinta ta st controleaz-o cu Simbolul Cre-
dintei. Daci credinta ta nu corespunde Intru totul Simbolului — esti
eretic. Daca respingi cuvantul ,,de-o-fiintd“, nu esti al lui Hristos,
esti al lui Antihrist, esti al lui Tuda, pentru ca Biserica numeste pe
Arie ,, al doilea Iuda «i

Sirbatorind cea de a 1600-a aniversare a Sinodului I Ecume-
nic, Biserica Ortodoxa sarbitoreste biruinfa credintei catolice [so-
bornicesti] asupra mintii individuale infumurate, biruinfa Dumneze-
ului-om asupra omului. Cu toate cd arianismul se schimba 1n exte-
rior ca un cameleon, in esenti el rimAne mereu acelasi. Dar nici
Biserica Ortodoxi nu-si schimbi credinta ei, nici mijloacele de lupta
impotriva arianismului. Asa cum a invins vechiul arianism, tot asa
ea invinge orice arianism, chiar §i arianismul european contempo-

ran. Le invinge cu credinta ei catolica [soborniceasci], apostolica §i
sfanti, cu panoplia Sfinfilor Paringi cea datd de Dumnezeu: catoli-
citatea [sobornost]. Catolicitatea [sobornicitatea] este singura arma
de neinvins a Bisericii lui Hristos; acolo unde ea nu exista, este cu
neputingd biruinta asupra arianismului; romano- -catolicismul a pier-
dut aceastd catolicitate §i, in acest fel s-a incurcat in metodologia
ariana.

Ortodoxia este a lui Hristos pentru ci ea este sfanta in mod
apostolic si catolicd in mod patristic. Apostazierea de la principiile
catolicititii [sobomicitifii] in dezlegarea problemelor Bisericii con-
stituie apostazwrea de la calea lui Hristos care, prin adevir, condu-
ce la viaga vesnici. Omul ortodox 1si sobomicizeaza {umversahzea-
z3, catolicizeazi] [sabornizira) propria lui fiind prin feluritele vir-

2! Ibidem, Stihira de la Vecernie.
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tuti-nevointe ascetice §i Taine in harul Ortodoxiei. Astfel, el 1si
sobomicizeazi (universalizeazi) inima, atunci cand in rugiciunea
impreuna ,, cu tofi sfintii“ (Efeseni 3,18) se cufunda in dulcea ves-
nicie a dragostei lui Hiristos; 15i sobomicizeaza [universalizeazi]
mintea lui, atunci cand combate mandria cu smerenia; igi sobomici-
zeazd [universalizeazd)] vointa lui, atunci cand cu dragostea lui
Hristos alunga de la sine egoismul; i1 sobomicizeaza [universali-
zeaza] gandul lui, atunci cand il cufunda in apele cele limpezi ale
vegniciet §1 divino-umanitafil fui Hristos; isi sobornicizeaza [univer-
salizeaza] spiritul lui, atunci cand 1l afundi in adancurile Duhului
Sfant; isi sobornicizeaza [universalizeaza] toatd personalitatea lui
atunci cand se incorporeaza in sfantul Trup al lui Hristos cand devi-
ne Intreg concorporal cu Hristos (Efeseni 3,6), cand devine cu totul
membru al Bisericii, cand devine cu totul ortodox. Aceasta este ca-
lea catre catolicitatea [sobornost] apostolica, sfanta, patristica. Alta
nu exista.

(1925)
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GANDURI DESPRE , INFAILIBILITATEA*
OMULUI EUROPEAN

Cu prilejul Conciliului Vatican 11

1. Firi indoiali ci, dupd Dumnezeu, omul este existenfa cea
mai tainicd §i mai enigmatici din toate lumile cunoscute gandirii
omenesti. In adancurile frd fund §i fard hotar ale existenfei ome-
nesti triiesc §i se ciocnesc una de alta antiteze ireconciliabile: waga
si moartea, binele §i raul, Dumnezeu si diavolul si tot ce existd in
ele si in jurul lor. In toate religiile lui, filozofiile, stiintele §i civili-
zatiile Iui spirituale si materiale, neamul omenesc s-a straduit sa
dezlege in esenta ei o singurd problema atotcuprinzatoare: problema
omului. Si din toate durerile i suferingele lui el si-a cizelat pentru
sine, o divinitate supremd, pe care a adorat-o ca pe suprema valoare
si ca pe criteriul ultim al tuturor. Aceastd suprema divinitate este:
., omul mdsura tuturor [Protagoras), adica omul este misura tutu-
ror fiinelor si lucrurilor. Dar in acest fel maiestatea sa, omul, n-a
dezlegat problema omului. Pentru c¢a masurdndu-se prin el nsusi pe
sine Insugi, el nu S-a inteles in adanc nici pe sine insugi, cum n-a
ingeles nici lumea din jurul lui (vezi II Corinteni 10,12). In realitate,
el s-a striduit in zadar; a oglindit o oglmda intr-o altd oglinda. $i
toate s-au rezumat in strigitul zguduitor si in mérturisirea infrico-
sitoare: ,, nimic despre mine nu stiu* (I Corinteni 4,4). Nimic nu
cunosc despre pe mine; nu cunosc nici ce este omul, nici ce este
Dumnezeu, nici ce este moartea, nici ce este viafa. Mai mult, cu
toat3 fiinta mea simt c3 sunt un sclav al morfii, un sclav al raului i,
prin picat, un sclav al diavolului. Rodul intregii activitdfi a omului
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a fost de a fi alcatuit din tot neamul omenesc un trup: ,, frupul mor-
i “. i fiecare a devenit incorporat in acest trup al mortii. Dar ce se
“ascunde in acest trup al mortii? — Miros urat, putreziciune, viermi...
,»Om nenorocit ce sunt! Cine md va izbavi din trupul mortii aces-
teia? “ (Romani 7,24).

Nimeni, nimeni in afard de Dumnezeul-om. Pentru cd Dum-
nezeul-om Hristos, biruind moartea prin Inviere, a desfiintat ,, trupul
mortii “ ca realitate ontologica (vezi Apocalipsa 20,14.10), a izbavit
neamul omenesc din moarte, 1-a daruit Viata cea vesnica, Adevarul
cel vegnic, Dragostea cea vegnica, Dreptatea cea vegnici, Bucuria
cea vegnica §i toate celelalte Bunuri dumnezeiesti vesnice, pe care
poate sa le daruiascd numai Dumnezeul Dragoster i al Iubirii de
oameni. S1, in acest fel, El a dezlegat toata problema omului, imensa
problems a omului. Intr-adevir, din momentul in care Dumnezeu -
S-a facut om, El S-a aratat ca Dumnezeu-om, iar prin Trupul Sau -
Biserica — a ramas ca Dumnezeu-om 1n lumea pamanteascd, deve-
nind astfel, o datd pentru totdeauna, valoarea suprema i criteriul
ultim al neamului omenesc, El, Singurul Dumnezeu Adevarat §i Sin-
gurul Om Adevirat, Singurul Dumnezeu Desavargit. Ca atare, El
este unica valoare suprema si unicul si ultimul criteriu final al omu-
lui Insusi in fiinta Lui psiho-somatic, in potentialitatea lui divino-
umana §i tot ceea ce este omenesc gi al omului. Numai in Dumne-
zeul-om, s-a vazut pentru prima datid omul pe sine insusi desdvarsit
§1 vesnic. Si s-a cunoscut pe sine in toate dimensiunile lui. De aici
noul principiu axiologic §i gnoseologic universal al neamului ome-
nesc: ,, Dumnezeul-om mdsura tuturor”. Dar omul masura tutu-
ror continui si Tmparifeasci §i s3 stipaneasca, de cele mai multe
ori ,, ferro ignique “ [prin fier gt prin foc], in lumea idolatra si poli-
teista din afara cregtinismului. De aceea, preainteleptul cunoscator
al omulu s1 al Dumnezeului-om, Apostolul Pavel, rezuma filozofiile
neamului omenesc la doua: filozofia dupa om gi filozofia dupa
Dumnezeul-om (Coloseni 2,8).

2. Numai Dumnezeul-om este om desivérsit si implinit. in

acelagi timp Dumnezeu desavarsit $i om desdvargit. Aict factorul cel
mai insemnat este Ipostasul lui Dumnezeu-Logosul. Lucrul acesta
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l-au mérturisit cu Intelepciune si 1-au talcuit insuflagi de Dumnezeu,
de-Dumnezeu-purtatorii Sfinti Pirinti ai Sinodului IV Ecumenic de
la Chalcedon. In Dumnezeul-om Hristos, omul a ajuns la toate desa-
varsirile lui; prin Dumnezeu el §i-a desavarsit si intregit sufletul si
congtiinta lui, voia lui §i mintea lui, inima §i trupul lui, cu un cu-
vant, toatd fiinta lui. S$i s-a intAmplat cea mai insemnatd §i mai
vrednicd de iubire minune: Dumnezeul-om S-a lisat pe Sine in
lumea noastra pamanteasca si in toate lumile ca Biserica, ca Trup al
Sau, pentru ca fiecare om si poatd deveni ,, concorporal “ cu Trupul
Dumnezeului-om si, in acest fel, si poatd ajunge la toate desavar-
sirile lui (vezi Efeseni 3,6). Numai in Dumnezeul-om i prin Dum-
nezeul-om orice existentd omeneasci poate si devind om adevarat,
om desivArsit, om implinit. Numai cu Dumnezeul-om in Biserica i
prin Bisericd, impreund ,, cu fofi sfintii“, poate omul ajunge ,, bar-
bat descvarsit, la mdsura varstei plindtdtii lui Hristos“ (Efeseni
3,18; 4,11-16). In Dumnezeul-om Hiristos ,,locuieste trupeste toata
plinitatea Dumnezeirii“, pentru ca fiecare dintre noi sa se poata
umple, in Bisericd §i prin Bisericd, cu aceastd plinitate a Dumne-
zeirii (Coloseni 2,9-10). Si acest lucru fiecare din noi poate sa-l
atingi numai impreund ,, cu fofi sfintii “, prin Sfintele Taine gl prin
Sfintele Virtufi, in fruntea lor stind sfanta credintd si sfanta iubire
(Efeseni 3,17-20).

Firi Dumnezeul-om, omul este intr-adevir lipsit de un cap s,
mai mult, lipsit de sine 1nsu§1 fira sinea lui vegnicd nemuritoare,
dupa chipul lui Dumnezeu. in afara Dumnezeului-om nu existd om,

ci intotdeauna numai un sub-om, o jumatate de om sau un ne-om.
Aici trebuie si adiugim si urmitorul adevar: fara Dumnezeul-om
omul este intotdeauna sclavul mortii, sclavul pacatului, sclavul dia-
volului. Numai prin Dumnezeul-om ajunge omul la rostul pe care i
l-a asezat Dumnezeu: devine ,, dumnezeu dupd har “ si, in acest fel,
ajunge la des3vArsita plinitate a existenfei §i personalitifii fui.
Ajunge prin divino-umanitate la vesnicia lui dumnezeiasca. Traind
in trupul divino-uman al Bisericii, impreund ,, cu fofi sfinfii“, omul
se divino-umanizeazi treptat-treptat prin Sfintele Taine i prin Sfin-
tele Virtuti. Se umple de bucuria acelui sfant mesaj §i acelei expresii
ceresti a Sfantului Vasile cel Mare: ,, fiind creaturd a lui Dumnezeu
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si avdnd poruncd de a se face dumnezeu”.” Creat virtual Dumne-
zeu-om, omul se straduieste 1n trupul divino-uman al Bisericii si-gi
asemene mintea sa, lui Dumnezeu, si o transforme in minte-de-
Dumnezeu (,, noi avem mintea lui Hristos“ — 1 Corinteni 2,16), se
straduieste s3-si asemene constiin{a sa, lui Dumnezeu, si o transfor-
me in congstiinti-de-Dumnezeu; vointa lui s3 o asemene lui Dumne-
zeu, sd o transforme in vointa-de-Dumnezeu; si-si asemene si
trupul, trupului Dumnezeului-om §i sa-1 transforme in trup al lui
Dummnezeu (,, trupul este pentru Domnul si Domnul pentru trup“ —
I Corinteni 6,13). Divino-umanizat prin Biserica gi in Biserici, omul
se readuce pe sine la chipul lui Dumnezeu dinainte de pacat®, um-
plandu-se din belgug de frumusefea dumnezeiascid a minunatului
chip al lui Hristos (Galateri 4,19; 3,27; Romani 8,29). Fard Dum-
nezeul-om §i In afara Dumnezeului-om, omul este amenintat de
primejdia de a deveni asemenea diavolului, pentru ci pacatul este in
acelagi timp i putere §i chip al diavolului; §i, in afara Dumnezeului-
om, fiind sclav pacatului, omul se face de bund voie chip al diavolu-
lui, devine un familiar al diavolului: ,, Cel ce sdvdrseste pdcatul este
de la diavolul “ (I Ioan 3,8). Nu trebuie s3 scapam din vedere faptul
cd scopul principal al diavolului este acela de a lipsi pe om de chi-
pul lui Dumnezeu, de a-1 dez-divino-umaniza, de a-l lipsi de Dumne-
zeu §i de a-l transforma astfel intr-o fiintd aseminatoare lui Insugi.
Antropocentrismul umanist este in esenti diavolocentrism, pentru ci
amandoua vor un singur lucru: si-gi apartind numai lor ingigi, s fie
numai in ele insele, pentru ele insele. In acest fel insi ele se tran-
sporta Intru imparatia ,, mortii celei de a doua“, unde nu este Dum-
nezeu §1 nici ceva al lui Dumnezeu (Apocalipsa 21,8; 2,14).

Ceea ce s-a spus pana aici nu este altceva decat divino-uma-
nismul (theantropismul) evanghelic, apostolic, patristic, ortodox.

3. Toate umanismele europene, de la cel mai primitiv, pani la
cel mai subtil, de la fetigism pana la papism, se bazeaza pe credinta
in om, aga cum este el in starea lui psihofizicd empirica si in istori-

' La Sfantul Grigore Teologul, PG 36, 506.
% Vezi Slujba inmormantirii: ,,..]la cel dupi aseminare mi ridici. “
(Molitvelnic).

159



citatea lui datd. Intr-adevir, intreaga substanta a oricirui umanism
este omul — homo. Rezumat la esenta lui, orice umanism nu este
altceva dect ,hominism*. Omul este valoarea cea mai inalta, valoa-
rea totali; omul este criteriul cel mai inalt, criteriul total: ,,omul este
masura tuturor lucrurilor. Acesta este ,,in nuce “ orice umanism,
orice hominism; de aceea in ultim3 analizi toate umanismele, toate
hominismele sunt de origine idolatra, politeistd. Toate umanismele
europene, de la cele dinainte de Renastere, la cele ale Renagterii §i
aga mai departe, — cele protestante, filozofice, religioase, stiinifice,
civilizatorice si politice — au urmarit i urméresc neincetat, cu buna
stiing3 sau in negtiingd, un singur lucru: acela de a opune credingel In
Dumnezeul-om credinta in om, de a opune Evangheliei Dumnezeu-
lui-om evanghelia dup3 om, filozofiei dupad Dumnezeul-om filozofia
dupid om, culturii dupd Dumnezeul-om cultura dupa om; intr-un
cuvant, de a opune viefii dupid Dumnezeul-om viata dupa om. Si
aceste lucruri s-au intAmplat timp de veacuri, pand cand, in secolul
trecut, la 1870 1a Conciliul Vatican I, toate acestea s-au recapitulat
in dogma infailibilitifii papale. De atunci aceasta dogm3 a devenit
dogma centrali a papismului. De aceea, in zilele noastre, 1a Conci-
liul Vatican I, dogma aceasta a fost discutatd in mod stralucitor s
abil sustindndu-se intangibilitatea $i neschimbabilitatea ei. Dogma
aceasta are o semnificatie istorici mondiald pentru intreg destinul
Europei, mai ales pentru timpurile apocaliptice in care aceasta a
intrat deja. Prin dogma aceasta si-au dobandit idealul §i idolul toate
umanismele europene; omul a fost declarat divinitate suprema, divi-
nitate universali. Panteonul umanist european si-a dobandit in fine
Jupiterul sau.

Sinceritatea este limba Adevarului; dogma despre infailibili-
tatea papali din veacul al XIX-lea nu este altceva decat renagterea
idolatriei §i a politeismului. Renagterea axiologiei si criteriologiet
idololatre. ,, Horribile dictu “, dar trebuie spus si aceasta: prin dog-
ma privitoare la infailibilitatea papald a fost erjat ca dogma uma-
nismul idololatru si in primul rind cel elin antic. S-a promovat ca
dogmi valoarea universald si criteriul universal al culturii eline, al
civilizatiei, al poeziei, filozofiei, artei politicii, stiingei eline: ,,omul
este masura tuturor lucrurilor® [Protagoras]. — $i ce sunt toate aces-
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tea? — Ridicarea la rang de dogma a idololatriei. In acest fel a ajuns
si devind dogma suficienta omului european, pe care au cultivat-o
timp de veacuri cu nostalgie umanismele europene.

Dogma despre infailibilitatea papala este afirmarea nietzsche-
ana — Ja-Sagung — 1n intregime creafie a omulul umanist european;
acel Ja-Sagung din cultura si din civilizatia lui, care amandoua
sunt, atat in ce priveste scopurile cat §i in ce priveste metodele, mai
curdnd idololatre §i politeiste. Evanghelia si porunca Dumnezeului-
om este: ,, Cautati mai intdi impdrdtia lui Dumnezeu §i dreptatea
Lui si toate acestea (celelalte) se vor adduga voud ™ (Matei 6,33).
Si ce nu a proclamat ca scop al existengei omenesti g1 ca metoda de
lucru a omului cultura europeand umanista §i civilizafia ei! Dumne-
zeul-om — Singurul Mantuitor al omului din pacat, din moarte §i de
diavol, Singurul care innoieste gi face nemuritor, Inviaza si ridica,
invegniceste, indumnezeieste gi divino-umanizeazi pe om in toate
lumile, — defineste precis si limpede drept scop suprem al existentei
si al vietii omului aceea ci omul s3 devina desdvarsit ca g1 Dumne-
zeu (Matei 5,48). In timp ce omul umanismului european, ce nu a
pus i ce nu a consfintit, In locul de acesta, drept scop al existentei
omenesti! Adevarul evanghelic ca ,, lumea toatd in cel rau zace “ (1
Ioan 5,19-21), chiar §i dupa lucrarea Dumnezeului-om pe pimant
este incontestabil. $i nu numai aceasta dar, dupa Sfantul Apostol
Pavel, diavolul este ,, dumnezeul lumii acesteia“ (11 Corinteni 4,4).
Intre o astfel de lume, care de buni voie zace ,in cel rdu”“, gi omul
care urmeazi pe Dumnezeul-om Hristos, nu poate exista conciliere.
Cel care urmeazd pe Dumnezeul-om nu poate, sfidand Adevarul
Evanghelic, sd se impace cu omul umanist care justifica toate aces-
tea §i le ridicd la rangul de dogma. Intotdeauna aici este vorba de o
dilem3 si o alegere hotdratoare §i cit se poate de critica: sau
Dumnezeul-om sau omul. Pentru ca, prin toate actiunile lui, omul
umanist se infatigeaza §i se poarta ca actionand cu suficienta prin el
insusi, ca valoare supremd si criteriul cel mai inalt. Aici nu exista
loc pentru Dumnezeul-om. De aceea, In imparatia umanismului lo-
cul Dumnezeului-om 1l ocupa un ,, Vicarius Christi“, 1ar Dumneze-
ul-om a fost exilat in cer. Acest lucru constituie o altd forma de dez-
intrupare a Dumnezeului-om Hristos. Si nu este aga?
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Insusindu-si prin dogma infailibilitafii in favoarea sa, adicd in
favoarsa omului, toatd puterea si toate judecatile care apartin numai
Domnului Care este Dumnezeul-om, papa s-a autoproclamat in rea-
litate a fi Biserica din Biserica papal3 si a devenit in ea ,, fotul in
toate si in toti “. Un fel de Atotfiitor. De aceea, dogma despre infai-
libilitatea papala a devenit pandogma [svedogmat] papismului. lar
papa ru poate si o dezavueze in nici un chip, catd vreme va fi papa
al papismului umanist.

4. Sunt trei caderi principale in istoria neamului omenesc: cea
a lui Adam, cea a lui Tuda §i cea a papei. Esenta cadeni in pacat
este intotdeauna aceeasi: cineva vrea si devind bun prin el insusi;
cineva vrea si devini desdvarsit prin el insugi; cineva vrea sa devina
dumnezeu prin sine Insusi. Dar, in acest fel, fard si-si dea seama,
omul se echivaleaza pe sine cu diavolul. Pentru ca §i acesta a vrut
sa devind Dumnezeu prin sine 1nsusi, sa-1 inlocuiascd pe Dumnezeu
cu el insusi. Si, in aceastd infumurare a lui, a devenit dintr-o data
diavol, complet despirtit de Dumnezeu §i in intregime intors impo-
triva lui Dumnezeu. Esenta pacatului, agadar, pacatul total [svegre-
hal, const3 in aceasta iluzie plind de infumurare. Aceasta este chiar
esenta diavolului, a lui Satan insusi. Ea nu este altceva decat sa vrea
cineva si ramana la natura lui, s3 nu vrea in sinea lui nimic altceva
decit de pe sine insusi. Diavolul se giseste intreg in el insusi; se
giseste intreg in aceea de a nu voi citusi de putin pe Dumnezeu in
el, in a voi si fie intotdeauna singur, si-si aparfina totdeauna siesi,
intotdeauna intreg in sine, Intreg pentru sine, intotdeauna ermetic
inchis fati de Dumnezeu si faf de tot ceea ce fine de Dumnezeu.
Dar ce este aceasta? — E egoismul §i prefuirea de sine Imbrafisate
pentry vesnicie, adici iadul. Un astfel de om este in esenfd omul
umanist: el riméne intreg in sine insusi, cu sine Insugi, pentru sine
insusi; Intotdeauna inchis cu pizma Inaintea lui Dumnezeu. In aceas-
ta constd orice umanism, orice hominism. Incununarea acestui dia-
bolic umanism constd in a vrea cineva si devind bun prin rau,
dumnezeu prin diavolul. Aceasta a fost si fagaduinta diavolului ca-
tre stramogii nostri in paradis c3, adicd, cu ajutorul lui ,,vor fi ca
niste dumnezei“ (Facere 3,5). Omul a fost creat de iubitorul de oa-
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meni Dumnezeu, ca dumnezeu-om virtual, ca in baza calitafii de
chip al lui Dumnezeu a naturii sale, si se edifice de buna voie prin
Dumnezeu ca divino-umanitate. Dar, prin alegerea lui liberd, omul a
cautat nepicituirea prin picat, pe Dumnezeu prin diavolul. $i ur-
mand aceasta cale, ar fi devenit desigur un fel de diavol daca Dum-
nezeu, in nemasurata Lui iubire de oameni si ,, dupd mare mila Sa*,
nu ar fi intervenit. FicAndu-se om, adicd Dumnezeu-om, El a con-
dus astfel pe om citre Dumnezeul-om, 1-a introdus prin Biserica,
prin Trupul Lui, la nevointa [podvig] divino-umanizarii prin Sfinte-
le Taine si Sfintele Virtugi. $i, in acest fel a dat omului posibilitatea
de a ajunge ,, om desdvdrsit, la mdsura vdrstei plindtdtii lui Hris-
tos “ (Efeseni 4,11). De a-si realiza astfel destinul divin, devenind de
bunivoie Dumnezeu-om dupa har.

Ciderea papei constd in faptul de a voi sa ajungd la Dumne-
zeul-om prin om.

5. In lumea noastra omeneasci, dupa cuvintele Sfantului gra-
itor de taine Toan Damaschin, numai Dumnezeul-om Hristos este
,,singurul lucru nou sub soare “3 Mai mult, El este noul vesnic atat
prin Persoana Lui divino-umana ct §i prin opera Lui dumnezeiasca
si Trupul S3u divino-uman — Biserica. Dar si omul este nou numai
in Dumnezeul-om (,,zidire noud®), totdeauna nou, vesnic nou, in
toate trairile lui divino-umane, in calea mantuirii, a sfinfeniei, a
schimbarii la fai, a Indumnezeirii, divino-umanizarii. In aceastd
lume pamanteascd, toate imbatranesc i toate mor. Numai omul in-
corporat in Dumnezeul-om §i divino-umanizat [ubogoveceni i obo-
gocovecenil, cel ,, concorporal “ cu Hristos, cel incorporat de Dum-
nezeul-om in Biserici si bisericizat [ucrkvenjen i ocrkvenjen] nu
imbatraneste si nu moare, pentru’ci a devenit madular viu, organic
al trupului sfant §i vegnic al Dumnezeului-om Hristos — Biserica —~
in care persoana omeneasca se dezvolta §i ,.creste continuu ,, cres-
terea Iui Dumnezeu* (Coloseni 3,19) ajungind — ,, bdrbat desa-
vérsit, la mdsura varstei plindtatii lui Hristos “ (Efeseni 4,13).
Aceasta inseamni ci el creste si se dezvoltd infinit §i nelimitat, la
dimensiunile dupa chipul lui Dumnezeu ale infinitului divin, pe care

3 Expunerea exactd a credingei orfodoxe 3, 1, PG 94, 984.
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Domnul Cel in Trei Sori le-a dat existengei omenesti, atunci cand a
creat pe om dupa chipul lui Dumnezeu.

Dumnezeul-om Hristos este prin excelentd nou §i prin exce-
lentd unul si unic, Incat in realitate ,, Adevdrul “ prin El a venit (loan
1,17) si prin El a rimas in lumea noastra omeneasca. Inainte de EI
si fird El — acum i in veci — Adevérul e ca §i cum n-ar exista. $1
intr-adevir, el nu existd, pentru ci numai Ipostasul divino-uman
este Adevarul: ,, Eu sunt Adevéirul “ (Ioan 14,6). Pentru om nu exis-
ta adevar 1n afara Dumnezeului-om, cici nu existd om fara Dumne-
zeul-om.

Toate sunt noi In Dumnezeul-om §i prin Dumnezeul-om; El
Insusi, mai intai, iar apoi §i mantuirea si invititura despre mantuire
si modul mantuirii. Cu totul nou pentru neamul omenesc este mesa-
jul Dumnezeului-om de a separa pacatul de pacatos: s uram paca-
tul, dar sa iubim pe picitos; si ucidem pacatul, dar sa-l salvam pe
pAcatos; sd nu echivalim pe pacatos cu pacatul; s nu ucidem pe
picitos din cauza picatului, ci si-1 salvam din pacat. Un exemplu
zguduitor in aceastd privin{d este femeia prinsa in adulter. Atot-
milostivul Méntuitor a despartit pacatul femeii de existenta et dupa
chipul lui Dumnezeu, a condamnat pacatul §i a mustrat pe pacatoa-
sa cu cuvintele pline de mila: ,, Nici Eu nu te osdndesc; mergi §i nu
mai pdcatui“ (Toan 8,11). Aceasta este metoda Ortodoxiei ridicata
la rang de ,dogmi“, in lucrarea mantuirii pacatosului de pacat,
metoda traditionald, sfantd, dezvoltatd cu Ingelepciune dumnezeiasca
si stabilitd in Biserica Ortodoxa de catre Sfinfii Parinfi. Ea a fost
formulatd, in chip de Dumnezeu insuflat, de catre Sfantul Simeon
Noul Teolog; ,, Cdici binele nu este bine cdnd nu se face bine “. 4

Prin prisma acestei traditii ortodoxe evanghelice si sfinte, este
o grozivie antievanghelica i potrivnica lui Hristos a omori pacato-
sul din cauza pacatului. In acest caz nici o ,sfantd inchizitie” nu
poate fi declarata ,sfanta”. in ultima analiza, toate umanismele ucid
pacitosul din cauza picatului, extermind pe om impreuna cu pa-
catul lui. Pentru ¢d nu vor pe Dumnezeul-om, Care este singura
mantuire a omului §i din pacat gi din moarte §i de diavolul. Cel care
nu este pentru Dumnezeul-om, este, ca atare, impotriva omului; i

4 Cuvéntarea 18 si 68. Editia Zagoraios, Smirna, 1886, p. 105 si 364.
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este, prin acest fapt, ucigas al omului; §i mai este, tot din aceasta
cauzi, si sinucigas. Pentru ci lasi pe om 1n deplina stapanire a pa-
catului, a morfii §i a diavolului, de care numai Dumnezeul-om il
poate salva §i nimeni altul sub soare. intrebuin,tﬁnd impotriva lui
insusi aceastd modalitate picitoasd, omul umanist se sinucide in
chip inevitabil: ucide propriul siu suflet, se predd pe sine insusi
iadului, intalnirii vesnice cu diavolul care e din vechime ,, ucigator
de om“ (loan 8,44).

6. Ce anume di omului Dumnezeul-om, §i pe care nimeni
altul nu i-1 poate da? — E biruinta impotriva mortii, a pacatului §i a
diavolului, Viata Vegnica, Adevarul Vesnic, Dreptatea Vesnica, Bi-
nele Vesnic, Dragostea Vegnica, Bucuria Vegnica, toata plinatatea
Dumnezeirii §i a desivarsirilor dumnezeiesti. Sau, aga cum zice
Apostolul: Dumnezeul-om da oamenilor ,, cele ce ochiul nu a vazut
si urechea nu a auzit §i la inima omului nu s-a urcat, cdte a prega-
tit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe El“ (1 Corinteni 2,9; Isaia 64,3;
leremia 3,6).

Intr-adevir, numai El, minunatul Dumnezeu-om este , singu-
rul lucru de care are nevoie* (vezi Luca 10,42) omul, in toate lumile
lui §i in orice viatd a lui. De aceea numai Dumnezeul-om este in-
dreptatit s ceard de la oameni ceea ce nimeni altul nu a Indraznit sa
ceard. Adici, sa-L iubeascd fiecare om mai mult decat pe parinf,
" decit pe frafi, pe surori, pe copii, pe prieteni, decat pamantul, inge-
rii, decit oricine §i orice in toate lumile vizute §i nevazute (Matei
10,37-39; Luca 14,26; Romani 8,31-39).

7. Conciliul Vatican II constituie renagterea tuturor umanis-
melor europene, o renastere a cadavrelor. Pentru cd de cand Dumne-
zeul-om Hristos este prezent in lumea pamanteasca, orice umanism
este un cadavru. Iar lucrurile stau aga deoarece Conciliul a staruit
cu insistentd pe dogma privitoare la infailibilitatea papei — a omului.
Privite din unghiul de vedere al Dumnezeului-om Celui pururea viu,
al Domnului Tisus Hristos al istoriei, toate umanismele seamana,
mai mult sau mai putin, cu nigte utopii criminale pentru ca, in nu-
mele omului, ele ucid in diferite chipuri gi nimicesc pe om ca fiinfa
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psiho-fizici. Toate umanismele savérsesc o opera absurd de tragica:
strecoard tantarul §i inghit cdmila. lar prin dogma infailibilitafi pa-
pale lucrarea aceasta a fost ridicata la rangul de dogma. Toate aces-
tea sunt insa infricositoare, cat se poate de infricogatoare. De ce?
Pentru ci aceeasi dogma a infailibilitdfii omului nu este nimic altce-
va decét inspaimantitoarea inmormantare a oricdrui umanism; de la
cel al Vaticanului, care a fost ridicat la rangul de dogma, pana la
umanismul satanic al unui Sartre. In Panteonul umanist al Europei
tofi zeii sunt morti, in frunte cu europeanul Jupiter. Sunt morfi pana
ce in inima lor vestejitd nu va risdri pocdinfa pand la desavarsita
renuntare de sine, cu fulgerdrile si durerile ei de Golgota, cu cutre-
murele Invierii si Schimbirii la Fat3, cu furtunile si indlfarile ei adu-
catoare de roada. Si atunci? Atunci doxologiile lor fata de Dumne-
zeul-om Cel pururea ficitor de viatd §i savarsitor de minuni, singu-
rul cu adevirat Iubitor de oameni in toate lumile, vor fi nesfarsite.

8. Care este nucleul dogmei despre infailibilitatea papei? — a-
dicd a omului? Dez-divino-umanizarea omului. Acest lucru il urma-
resc toate umanismele, chiar si cele religioase. Toate readuc pe om
la idolatrie, la politeism, la o dubld moarte: spirituald §i naturala.
Despartit de Dumnezeul-om, orice umanism se transforma treptat in
nihilism. Lucrul acesta il aratd falimentul contemporan al tuturor
umanismelor, in frunte cu papismul — direct sau indirect, de buna
voie sau fard voie, parintele tuturor umanismelor. Falimentul, dis-
trugatorul faliment al papismului vine din dogma despre infailibi-
litatea papei. Si tocmai aceastd dogma este culmea nihilismul. Prin
dogma aceasta omul Europei a proclamat in mod dogmatic, defini-
tiv, dogma suficientei omului european i, in acest fel a dat pe fafa,
pana la urmi, faptul cd nu are nevoie de Dumnezeul-om $i ca nu
existd loc pe pamant pentru Dumnezeul-om. Loct11toru1 tui Hristos

— Vicarius Christi — il inlocuieste pe deplin. In realitate din dogma
aceasta traieste §i pe €a o urmeaza §i o marturiseste cu insistenta
orice umanism european.

Toate umanismele omului european nu sunt in esen{a, altceva
decat o neintrerupti revoltd impotriva Dumnezeului-om Hristos. In
toate modurile cu putintd se savarseste o Umwertung aller Werte (o
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risturnare a tuturor valorilor) [Nietzsche]; Dumnezeul-om este ras-
tumat pretutindeni de catre om; pe toate tronurile europene se intro-
nizeazi omul umanismului european. Aici nu mai existd un singur
Vicarius Christi, ci nenumirafi, numai ca imbracafi in vegminte di-
ferite. Pentru ci, in ultim3 analizi, prin dogma despre infailibilitatea
papei a fost proclamat infailibil omul in genere. De unde §i nenuma-
rafii papi in toatd Europa, §i cel al Vaticanului si ai protestantis-
mului. Intre ei nu existd o diferentd esenfiald, pentru cd, dupa cu-
vintele vizionarului adevirului Homiakov, papismul este cel dintéi
protestantism.

9. Infailibilitatea este o calitate divino-umand naturald si o
functie divino-umand naturald a Bisericii, ca Trup divino-uman al
lui Hristos, al cirui Cap vesnic este Adevarul — Atoateadevarul: cel
de-al doilea Ipostas al Preasfintei Treimi, Dumnezeul-om, Domnul
lisus Hristos. In realitate prin dogma despre infailibilitatea papei
papa a fost declarat Biserica si papa-om a luat locul Dumnezeului-
om. Acesta este triumful final al umanismului dar in acelasi timp §i
, moartea a doua* (Apocalipsa 20,14; 21,8) a papismului iar, prin
intermediul lui §i impreun3 cu el, §i a oricirui umanism. Insa, dupi
Adevarata Biserica a lui Hristos care, de la aritarea Dumnezeului-
om Hristos, existi in lumea noastrd pamanteascd ca Trup divino-
uman, dogma despre infailibilitatea papala este nu numai o erezie
oarecare, ci o panerezie. Pentru ca nici o erezie nu s-a ridicat atat de
radical §i atat de complet impotriva Dumnezeului-om Hristos 1 a
Bisericii Lui, cum a facut-o papismul prin dogma despre infailibili-
tatea papei-om. Nu exista nici o indoiald: dogma aceasta este erezia
ereziilor, o revolta fara precedent impotriva Dumnezeutui-om Hiris-
tos. Dogma aceasta este, vai, cea mai ingrozitoare exilare de pe
pamant a Domnului nostru lisus Hristos; o noua tradare a lui Hris-
tos; 0 noud ristignire 2 Domnului, de data aceasta nu pe lemn, ci pe
crucea de aur a umanismului papal. Si toate acestea sunt un iad
pentru nenorocita fiintd pamanteascd ce se numeste om.

10. Existd o iesire din aceste nenumdrate iaduri umaniste?
Existi o inviere din aceste nenumirate morminte europene 7 Exista
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un medicament pentru toate aceste nenumarate boli aducatoare de
moarte ? — Exista, desigur ci existd: pociinta. Aceasta este mesajul
cel vesnic al Evangheliei Dumnezeului-om: ,, Pocdinta spre cunoag-
terea adevarului“ (I Timotei 2,25). Altminteri nu poate cineva sa
creada in atotmantuitoarea Evanghelie a Dumnezeului-om: ,, Pocdi-
ti-va g§i credeti in Evanghelie” (Marcu 1,15). Pocidinfa Tnaintea
Dumnezeului-om este unicul remediu impotriva pacatului; unicul
remediu pentru orice pacat; chiar §i pentru pacatul total. Fara indo-
iald ca pociinta este remediul §i pentru acest ,pacat total” al papis-
mului cuprins In dogma plina de trufie despre infailibilitatea papei,
dar i pentru orice pacat al oricarui umanism in parte si ale tuturor
umanismelor laolalta. Da, da, da: din mult iubitul I pacat total al
pociinta din toata inima §i care transforma toate, fata de minunatul,
intrutotinduratul §1 preabunul Domn lisus Hristos. Dumnezeul-om,
singurul Mantuitor cu adevarat al neamului omenesc din orice pa-
cat, din orice rau, din orice iad, de orice diavol, de orice rationalism
umanist i, in genere, de toate pacatele, pe care inchipuirea ome-
neasca le poate inventa.

Din acest motiv, topi Sfinfii de-Dumnezeu-purtatori si de-
Dumnezeu-ganditorii Paringi ai celor sapte sfinte Sinoade Ecume-
nice reduc toate problemele din Biserica lui Hristos la problema
Persoanei Dumnezeului-om Hristos, ca la cea mai inaltd, unica si
cea mai pretioasd valoare pentru toatd faptura omeneasca, fie ea pe
pamant, fie intr-o altd lume din lumile lui Dumnezeu. Problema
hristologica este problema cea mai cuprinzitoare. Dumnezeul-om
Hristos este pentru ei unica valoare totala a Bisericit lui Hristos, in
toate lumile. Cuvantul lor de ordine neintrerupt §i vesnic este acesta:
Da toate pentru Hristos, dar pe Hristos nu-L da pentru nimic! $i in
jurul acestui cuvant de ordine al lor rasuna netacutul lor mesaj, plin
de bucurie: nu umanism — ci divino-umanism! Nu omul — ¢i Dumne-
zeul-om! Hristos mai inainte de toate §i deasupra a toate.

11. Cum se simte ortodoxul inaintea Persoanei Dumnezeului-

om Hristos? Cu totul pacatos: acesta este simtdmantul lui, atitudi-
nea lui, modul lui de comportare, gandul lui, ratiunea lui, congtiinta
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lui, marturisirea lui, el Insusi 1n intregime. Simtamantul acesta al a-
totpacitoseniei lui personale Inaintea Preadulcelui Domn este sufle-
tul s3u, inima inimii lui. Aruncati-va o privire in rugdciunile de po-
caintd, in cantarile, troparele, stihirile din zilele de luni §i de marf,
sau din ,Paraclis“ si va vefi convinge indatd ci simfagmantul acesta
constituie o datorie sfantd si o realitate de rugiciune a oricarui
crestin ortodox, fird excepfie. Spre aceasta ne preceda si ne conduc
pururea nemuritorii nostri pedagogi, Sfintii Parinti. S3-i amintim
numai pe doi dintre ei; pe Sfantul Ioan Damaschin i pe Sfantul Si-
meon Noul Teolog. Sfintenia lor este fara indoiald heruvimica; ru-
giciunea lor fard indoiald serafimicd; cu toate acestea el au un
simtimant i o cunoastere desdvarsitd a atotpacatoseniei lor perso-
nale si in acelasi timp o foarte adanci dispozifie de pocdintd. A-
ceasta este antinomia vie a credintei noastre ortodoxe, evanghelice si
apostolice §i a smereniei noastre in aceasta credinta.

Omul , infailibil“, iar in fata lui omul , atotpacatos™; de o par-
te smerenia, de alta ingdmfarea. Neintrecuta privighetoare a Evan-
gheliei Dumnezeului-om, Sfantul Ioan Hrisostom, binevesteste:

,, Temelia filozofiei la noi este smerenia*“ .’ Smerenia este temelia
ﬁlozoﬁe1 noastre despre viata si lume, despre timp §i vesnicie, des-
pre Dumnezeul-om §i Biserica. In timp ce temelia oncarui umanism,
pani la cel ridicat la rangul de dogma, este trufia, credinta in ra-
fiunea omului, in mintea si logica lui. Trufia a transformat in diavol
chiar §i pe Luceafdrul cel raspanditor de raze. Trufia este boala
nevindecabild a minfii diavolului. In ea se gisesc i din ea izvorisc
toate celelalte rele diavolesti. In timp ce smerenia ne invafi s ne
punem nadejdea i si avem absolutd incredere in mintea divino-
umani cea sfantd si catolici a Bisericii, ,,mintea lui Hristos®. ,, Noi
avem mintea lui Hristos“ (I Corinteni 2,16). Noi, in trupul cel
divino-uman al lui Hristos, Biserica Ortodox3, in care Dumnezeul-
om Hiristos este totul: §i capul si trupul si viata i adevarul §i iubirea
§i dreptatea si timpul i vegnicia; dar §i noi, prin credinta in El si
prin viata in El (Efeseni 4,11-21). Caci ,, foate printr-Insul si intr-
 Insul s-au zidit; si El este mai inainte de foate §i toate przntr-Insul
sunt agezate; §i El este Capul trupului Bisericii ca sd fie El, Cel

S PG 51, 312
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dintdi intru toate” (Coloseni 1,16-18). El, Dumnezeul-om, iar nu
un om, oricine ar fi acesta.

12. Cer smerit iertare pentru ca §i eu, atotpacitosul, am in-
draznit sa dau glas acestor putine cuvinte despre Conciliul Vatican
II. Am facut aceasta insd ,,ca ascultare, Mi s-a cerut acest lucru
mie, care nu insemn nimic §i sunt un atotpacitos. Am indeplinit as-
cultarea cu sinceritate, cu congtiinciozitate, cu strangere de inima gi
suspine, sprijinindu-ma pe sustinerea sfantului corifeu al Aposto-
llor (vezi I Petru 3,15). Iar daca cineva, citind randurile acestea se
va simfi atins, s3 ma ierte, pentru ca, datoritd atotpicatogniei mele,
nu am putut sd exprim mai bine adevarul despre Adevarul total. Si
sa implore pe Preadulcele Domn lisus, Cel pururea milostiv si inde-
lung-indurat fatd de orice picitos care se pocdiegte, si-mi ierte si
mie, prea-pacitosului, toate picatele mele, mai noi §i mai vechi.
Pentru ci eu cred, st cred din toatd inima, ci , mult poate rugd-
ciunea dreptului “ (lacob 5,16), chiar §i pentru un atotpacatos, cum
sunt eu in toata fiinga mea.

(1967)
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CAPITOLE ECLEZIOLOGICE”

1. Har voud §i pace de la Dumnezeu, Tatdl nostru, §i de la
Domnul nostru Iisus Hristos (I Corinteni 1,3).

Ce este Harul 7 — Harul sunt acele energii dumnezeiesti pe
care Preasfanta Treime le oferd Bisericii pentru mantuirea oameni-
lor de pacat, de moarte §i de diavol, precum si pentru viata lor ves-
nici n Dumnezeul Cel Intreit Ipostatic.

2. Marturia lui Hristos s-a adeverit intru voi
(I Corinteni 1,6).

Despre ce madrturie este vorba? — Este vorba despre Dumne-
zeu ca Treime, despre Dumnezeul-om ca Mintuitor, despre om ca
fiinga dupa chipul lui Dumnezeu, despre Bisericd ca trup divino-
uman, despre mantuire ca divino-umanizare, despre orice faptura ca
§1 creaturd care are asupra el pecetea ,logosititii“ [logosnom] lui
Hristos.

3. Credincios este Dumnezeu prin Care ati fost chemati la
comuniune cu Fiul Scu, lisus, Domnul nostru (1 Corinteni 1,9).

Comuniunea noastra cu Hristos Mantuitorul constituie man-
tuirea; comuniunea cu El ca Sfintitor este sfintenia; comuniunea cu

" Fiecare »capitol® constituie explicarea unui verset, a unei fraze sau u-
nui cuvant din Epistolele Sfantului Apostol Pavel, constituind tot atitea
extrase din comentariile pauline ale parintelui Iustin Popovici.
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El ca Dumnezeu este indumnezeirea; comuniunea cu El ca Nemuri-
tor este nemurirea; comuniunea cu El ca Inviat este invierea; comu-
niunea cu El ca Iniltat la cer este indlfarea la cer §i sederea pe scaun
de-a dreapta lui Dumnezeu-Tatal.

4. Vi rog, fratilor, pentru numele Domnului nostru lisus
Hristos, ca toti sd spuneti acelagi lucru §i sd nu fie dezbindgri intre
voi; ci sd fiti uniti in acelasi cuget §i in aceiagi infelegere '

(I Coninteni 1,10).

Crestinii pot sa spund tofi acelasi lucru, atunci cand au ace-
leasi simtaminte, aceleasi gAnduri, aceleasi trairi. Iar lucrul acesta il
realizeaza atunci cand isi unesc sufletul lor cu sufletul sobomicesc
[catolic] al Bisericii, inima lor cu inima soborniceascd [catolicd] a
Bisericii (vezi Faptele Apostolilor 4,32), mintea lor cu mintea so-
borniceasca [catolicid] a Bisericii gi gandul lor cu gandul soborni-
cesc [catolic] al Bisericii. Atunci ei §i gandesc si simt §i ,, vorbesc
prin sufletul sobornicesc [catolic] al Bisericii, prin inima ei soborni-
ceasca [catolicd] si prin gandirea el sobomiceasca [catolica].

5. Caci noi impreund-lucrdatori cu Dumnezeu suntem
(I Corinteni 3,9).

Idealul omului adevirat §i desdvargit s-a realizat in Persoana
Dumnezeului-om prin impreund-lucrare [sinergie] divino-umana. A-
ceastd conlucrare divino-umand sdvarsita prin trupul divino-uman al
Bisericii devine un bun comun al oamenilor §i' un mod comun de
viata, de gindire, de actiune §i de existenta a lor. In Biserici oame-
nii se incorporeazi in Dumnezeul-om Hristos, adicd se nasc cu El i
prin El, se transformé cu El si prin El, se rastignesc impreund cu El
si prin El, inviaza impreund cu El i prin El, participa la Irxal;carea
Lui la cer cu El §i prin El, triiesc vesnic cu El si prin El, gandesc cu
El, simt cu El si prin El, actioneaza cu El i prin El in aceastd divi-
no-umanizare a omului constd mantuirea §i sfinfenia lui. In vederea
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acestui scop a fost creat neamul omenesc §i In aceastd conlucrare
veseld cu Dumnezeu consta viata paradisiacd a protoparintilor nos-
tri. Ciderea s-a intdmplat atunci cand am respins de la noi aceastd
conlucrare §i am inceput, prin pacat, si lucram §i si conlucram cu
diavolul. Dumnezeu-Cuvantul S-a ficut om pentru ca sa restabi-
leasca viafa paradisiaci §i ordinea vietii ce domnea in el, adica con-
lucrarea omului cu Dumnezeu.

6. Dupd harul lui Dumnezeu cel dat mie, eu, ca un intelept
megter, am pus temelia; iar altul zideste. Dar fiecare sd ia seama
cum zidegte. Céici nimeni nu poate pune altd temelie, decdt cea pu-
sd, care este Hristos (I Corinteni 3,10-11).

Pentru zidirea Bisericii lui Dumnezeu a fost pusa drept piatra
de temelie dumnezeieste adanci, dumnezeieste latd 1 dumnezeieste
indestructibil3, Insusi Domnul Jisus. El singur, Dumnezeul-om este
in acelagi timp temelie atat a Bisericii universale cat i a celei locale,
atat a celei familiale cat gi a celei personale.

7. Nimeni nu poate sd spund: Domn este lisus — decdt in
Duhul Sfént (I Corintera 12,3).

Tot ceea ce Dumnezeul-om Hristos oferd neamului omenesc
devine bun al omului prin Duhul Sfant Care, intocmai ca un suflet
al Bisericii, lucreaza prin harul Lui mantuirea fiecirui madular al
Bisericii. In afara Duhului Sfant i fird Duhul Sfant, nimic din cele
ale lui Hristos nu poate deveni al nostru, nu poate deveni al omului.
Asa cum Hristos S-a intrupat in Sfanta Fecioara din Duhul Sfant,
tot asa si in noi El se intrupeazi duhovniceste prin Duhul Sfant”,
prin harismele dumnezeiesti, indumnezeitoare §i divino-umanizatoa-
re ale Duhului. Cu alte cuvinte: numai prin Duhul Sfant se realizea-
za inhristizarea si hristificarea, induhovnizarea [uduhovijenje] si

- ™ Vezi §i Sfantul Simeon Noul Teolog, Cuvdntare morald 1, 8-12
(,,Sources Chrétiennes®, nr. 122).
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spiritualizarea, intreimizarea [utrojicenje] si treimificarea existen-
tei... Dupa fnélgarea Sa la cer, Hristos a trimis in lume pe Duhul
Sfant gi L-a lasat in trupul Bisericii ca pe sufletul, mintea, consti-
inta §i viata el. Mangaietorul este martorul cel mai de seami al lui
Iisus, al Dumnezeului §i Domnului intrupat (Ioan 15,26). Este Cel
care iconomiseste, savargeste si realizeazd in oameni opera divino-
umani a Mantuitorului, adici mantuirea. fntr—adevér, Biserica este
Biserica prin Duhul Sfant: ea triiegte, lucreaza, subzistd si existd
prin El. Prin Duhul Sfant ,, fot sufletul viazd“, si prin El ,, cu curd-
tie se inalta“; prin El ,, stréluceste intru Unimea Treimii cu sfinge-
nie de taind“. Duhul lucreaza intreimizarea si treimificarea fiecirui
madular al Bisericii, pe care-l mantuieste, il sfinteste, il ,, logosifi-
ca“, il indumnezeieste, 11 divino-umanizeazi. Fiecare madular 1si
realizeaza destinul divin in trupul divino-uman al Bisericii $i numai
prin el. Procurand masura necesari a harului, Duhul Sfant conduce
si indruma fiecare midular al Bisericii pe scara mantuirii, de la
inceput pana la sfarsit. De aceea, tofi crestinii sunt purtitori de duh
st purtati de Duh. Este exclus si fie cineva crestin fard Duhul lui
Hristos, farid Duhul Sfant. in esena lui, crestinismul este de la Du-
hul Sfant i in Duhul Sfant.

8. Harismele sunt felurite, dar e Acelagi Duh... toate acestea
le lucreazda Unul 5i Acelagi Duh, impdrtind fiecdruia deosebi, dupd
cum voieste (I Corinteni 12,4.11).

Duhul Sfant este in toate infinit §i nemérginit, pentru ci este
Dumnezeu. Harismele Sale sunt infinite §i nemarginite. Dar, cu toa-
ta diversitatea lor, ele sunt unite in El: o unitate in multiplicitate i o
multiplicitate in unitate. La oameni, harismele acestea sunt diferite.
Cu toate acestea, Duhul Sfant le unegte intr-o unitate dumnezeiasca,
in aga fel ca El uneste intr-o unitate si pe cei ce au aceste harisme.
Prin diferitele Sale harisme, El unegte diferitele spirite omenesti intr-
o unitate soborniceasca [catolici], sfanti si bisericeasci. Da, haris-
mele Duhului Sfant sunt diferite, dar toate existd intr-un singur
trup, in Bisericd. Toate slujesc unui scop §i toate izvorisc din ace-
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lagt 1zvor. De aceea oamenii ,, spirituali“ [duhovnicesti] se simt le-
gati in chip organic intre ei. Intocmai ca un suflet al Bisericii, Duhul
Sfant unegte pe toti membrii Bisericii intr-o singurd inimi, intr-o
singurd voinfa, intr-o singura viafa, intr-o singura fiintd. Prin Duhul
Sfant i in Duhul Sfant, ,, cei duhovnicesti“ se simt unifi intre ei
intr-o unitate vegnica plind de har, cu toate c&, luafi In parte, ei sunt
persoane infinit diferite. Sfanta sobornicitate [catolicitate] a unitafii
§i unitatea sfinte1 sobomicitagi [catolicititi] sunt de la Duhul Sfant.

9. Cdci precum trupul unul este gi are mddulare multe, iar
toate madularele trupului, multe fiind, sunt un trup, asa si Hristos
(I Corinteni 12,12).

Prin Intruparea Lui, Dumnezeu-Cuvantul a ridicat organis-
mul tainic al trupului omenesc la rangul de Templu al Siu, 1a rangul
de Trup al Sau. In acest fel, trupul omului a devenit trupul lui Dum-
nezeu... Aceastd dumnezeiasca gi sfanti taind a trupului a cunoscut
desavarsirea el in trupul Dumnezeului-om Hristos §i ea a rimas
sfantd pentru totdeauna in trupul divino-uman al Bisericii lui Hris-
tos. Ca Bisericd, Dumnezeul-om Hristos constd tocmai din trupul
Sau divino-uman in care se unesc intr-o unitate organici mai intai
Dumnezeu §i omul, iar mai apoi tofi oamenii care cred In Hristos.
Oamenii incorporati in trupul divino-uman al Bisericii sunt legati in
chip organic cu Dumnezeu §i unii cu altii.

10. Pentru ca intr-un Duh ne-am botezat fofi, ca sd fim un
singur trup, fie iudei, fie elini, fie robi, fie liberi §i toti la un Duh
ne-am addpat (1 Corinteni 12,13).

Prin puterea Lui dumnezeiasca, Duhul Sfant 1i uneste pe tofi

credinciosii Intr-un singur trup, Biserica. Duhul Sfant este arhitectul
§i constructorul Bisericii. Dupa cuvantul de-Dumnezeu-inspirat al
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Sfantului Vasile cel Mare, ,, Duhul Sfént zideste Biserica“. Prin
Duhul Sfant, deci, ne zidim tofi in trup al Bisericii; ne botezim in
El intr-un trup, trupul Bisericii, devenind concorporali cu Hristos.
Intr-adevar, prin Duhul Sfant omul devine om al lui Hristos, devine
crestin, madular al Bisericii. Duhul Sfant lucreazi inhristizarea si
hristificarea noastrd, imbisericirea [ucrkovijenje] si bisericizarea
[ocrkovijenje]... Prin Duhul Sfant s-a zidit §i se zideste continuu
trupul cel sfant, divino-uman §i sobomicesc [catolic] al Bisericii,
intotdeauna unul §i neimpartit. In acest trup sobornicesc [catolic] si
unul, fiecare om, iudeu sau elin, sclav sau liber, bogat sau sarac, in-
struit sau incult, devine om nou, om in Hristos, pentru care Hristos
este toate in tofi, in toate lumile... intr-adevér, este un fapt incontes-
tabil cd numat prin Duhul Sfant poate fi cineva crestin. Pentru ca .
unde este Duhul Sfant, acolo este si Hristos; iar acolo unde este
Hristos, acolo este si Duhul Sfant; acolo, intr-un cuvant, este si in-
treaga Sfanta Treime. $i din Ea si in Ea sunt toate.

11. De as grdi in limbile omenesti si ingeresti, dar iubire nu
am, fdcutu-m-am aramd sunditoare... (I Corinteni 13,1-13).

Iubirea despre care vorbegte Apostolul Pavel este iubirea lui
Hristos; este iubirea pe care insugi Domnul a numit-o ,, iubire no-
ud*“, 1ar porunca privitoare la ea, ,, poruncd noud “. Ea se deosebes-
te de orice alta iubire a lumii noastre omenesti. Toatd ,noutatea® a-
cestel iubiri consta in faptul cd ea ne impune s iubim asa cum iu-
beste Hristos: ,, Poruncd noud vd dau voud, ca sa vé iubiti unii pe
altii, aga cum Eu v-am iubit pe voi“ (Ioan 13,34). Iubirea ,, noud“,
divino-umanad, face ca Noul Testament sa fie vegnic nou. O persoru-
ficare a acestei iubiri o constituie Insusl Dumnezeul-om Hristos. El
Insugx a dat marturia si asigurarea mesajului fundamental al Noului
Testament: ,, Dumnezeu este iubire “ (I loan 4,16). Dar Hristos nu
este numai un Dumnezeu-lubire, este insusi ., Dumnezeul ijubirii “
(IT Corinteni 13,11). De aceea, o iubire cu adevirat dumnezeiasca si
vesnicd este numai cea care izvoraste din El, Dumnezeul-om.
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12. Cercetati-véi pe voi ingivd dacd sunteti in credintd. Sau
nu cunoasteti voi singuri bine cd Hristos lisus este intru voi? Fara
numai dacd sunteti netrebnici (I1 Corinteni 13,5).

Fara indoiald, noi ne mantuim numai ca madulare vii si orga-
nice ale trupului divino-uman al Mantuitorului, adica al Bisericii:
ale Bisericii celei sfinte, ale Bisericii celei apostolice, ale Bisericii
celei sobomicesti [catolice]. Pentru ci Biserica nu este altceva decat
intreaga viatid divino-umana a lui Hristos, prelungijtd in toate vea-
curile i in toata vegnicia. '

13. Nu existé alti [Evanghelie], ci sunt unii care va tulbura
si voiesc sd schimbe Evanghelia lui Hristos (Galateni 1,7).

Adevarata ,,veste bund“ [evangelia] pentru om nu exista fara
Dumnezeul-om si in afara Dumnezeului-om. Intreaga ,bundvestire,
intreaga evanghelie se giseste numai in Dumnezeul-om... Ce este
,, Evanghelia“? Evanghelia e tot ceea ce Hristos, pogorandu-Se din
cer pe pimant, a adus cu Sine ca Dumnezeu si a facut pentru noi ca
Dumnezeul-om, si tot ce ne-a dat ca Mantuitor in trupul Lui divino-
uman — in Biserica. Acestea alcatuiesc Evanghelia. Cu alte cuvinte:
Evanghelia este Dumnezeu intreg, intreg adevarul lui Dumnezeu,
toatd dreptatea lui Dumnezeu, toate desavarsirile lui Dumnezeu care
s-au descoperit §i ni s-au dat noud de catre Dumnezeu-Cuvantul,
Domnul lisus... Dumnezeul-om Hristos intreg, in toatd plinatatea
Ipostasului Lui divino-uman, este singura Evanghelie adevarata, u-
nica Veste Buni adevarati pentru neamul omenesc.

14. O, copiii mei, pentru care sufdir iardsi durerile nagteri,
pdnd ce Hristos va lua chip in voi (Galateni 4,19).
Viata crestinului constituie o continud nevointd [podvig], o

lupta de inhristizare, o lupta de divino-umanizare. In ce consta a-
ceasta ? Nu numai in faptul de a avea pe Hristos in tine ca adevar
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viu, dreptate vie §i dragoste vie, nu numai ca adevirurile Lui sa tra-
iascd, sa creascd §i si se inmulteasci in tine, ci In faptul de a avea
pe Hristos in tine cu plinitatea Ipostasului Lui divino-uman, de a
avea chipul S3u asupra a tot ceea ce ai §i in tot ce esti, in faptul de a
nu mai trdi tu, ci de a trii in tine Hristos, in faptul de a deveni in su-
fletul tau in intregime dupi chipul lui Hristos, 1n faptul de a reflecta
chipul lui Hristos asupra a tot ce ai $i in tot ce esti. Si cum se for-
meaza chipul lui Hristos in noi? Prin Sfintele Taine $1 prin Sfintele
Virtuti. Fiecare Tain3 si fiecare Virtute formeaz3 §1 zugraveste chi-
pul lui Hristos induntrul nostru, pani cind toate Tainele §1 toate
Virtutile laolalta, vii nduntrul nostru, il formeaza in chip desavarsit,
astfel incat in noi sa se arate chipul vesnic viu al Dumnezeului-om
Hristos. fnceputul celor de mai sus se face prin Taina Sfantului Bo-
tez: aceasta taind zugriveste cea dinti icoana Mantuitorului indun-
trul crestinului. In continuare, aceasta icoand se pistreazi, se com-
pleteaza si desdvarseste prin celelalte Taine si Sfinte Virtufi: prin
Sfanta fmpértésanie, prin marturisire, prin credints, prin dragoste,
prin rugiciune, prin post, prin blandete etc. Acest proces se continu-
4 toata viata noastrd ,, pdnd ce Hristos se va Jorma si in noi “. Da,
Hristos i nimeni altul, nici mécar eul nostru nu trebuie s ia chip in
noi. Fiindci, fara chipul lui Hristos in el, omul este o fiard si un
monstru. De aceea, el trebuie s vegheze ca Hristos »84 se forme-
ze“ (,sd ia chip“)in el

15. Introducere la Epistola citre Efeseni.

Epistola citre Efeseni! lati o Epistold care parca vine In in-
tregime din cer... Adancurile ei, ca i inaltimile si largimile ei, sunt
cu adevirat ,, addncurile Iui Dumnezeu (I Corinteni 2,10). Vestea
cea bund fundamentald §i atotcuprinzitoare a acestei Epistole este
hotérarea (,,voia “) Dumnezeului Celui in Treime de »a recapitula
in Hristos toate, cele din ceruri s1 cele de pe pimdnt“ (Efeseni
1,10). Este recapitularea in Hristos, inhristizarea tuturor. Este fap-
tul ca toate trebuie s3 fie recapitulate intr-un trup, trupul lui Hris-
tos-Biserica, toate trebuie incorporate in ea, imbisericite st biserici-
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zate, ca in acest fel s ajungd la scopul lor dumnezeiesc si vesnic,
pentru ci Biserica este ,, trupul lui Hristos, plinirea Celui ce pli-
neste toate in toti “ (Efeseni 1,5.10.23)... Buni-vestirea aceasta, tai-
na aceasta prea sfanti a Dumnezeului Celui in trei Ipostasuri reve-
leazi tot sensul cerului si al pamAntului, al tuturor fiintelor, al celor
din ceruri si celor de pe pamant, si al tuturor fipturilor care alcatu-
iesc cerul gi pamantul.

16. Ca Dumnezeul Domnului nostru lisus Hristos, Tatdl
Slavei, sé vd dea duhul intelepciunii si al descoperirii, spre depli-
na Lui cunoastere (Efeseni 1,17).

Pentru ,, cunoagterea lui Hristos “, una din cele trei Persoane
ale Sfintei Treimi, este indispensabil ajutorul celorlalte doua: al lui
Dumnezeu-Tat3l si al lui Dumnezeu-Duhul Sfant... Toate Sfintele
Taine din Biserici, impreun cu Sfintele Virtufi prin care ne cura-
fim, renagtem, ne transformam, ne sfinfim, ne inhristizdm, ne in-
dumnezeim, ne mintuim sunt puse in actiune de Tatal prin Fiul in
Sfantul Duh.

17. Dar Dumnezeu, bogat fiind in mild, pentru multa Sa iu-
bire cu care ne-a iubit, pe noi, care eram morti pentru pdcatele
noastre, ne-a_ficut vii impreund cu Hristos — prin har sunteti man-
tuiti! — i impreund cu El ne-a sculat §i impreund ne-a agezat in
ceruri, in Hristos lisus (Efeseni 2,4-6).

Méntuirea nu este nimic altceva decit viata in Méntuitorul si
prin El. Aceasta este o continud nevoin{a [podvig). In aceasta, omul
traieste in Duhul Sfant cu ajutorul Sfintelor Taine si al Sfintelor
Virtufi intreaga viatd a Mantuitorului ca pe a sa proprie, de la
nasterea sa spirituald pana la inilfarea lui. Astfel omul triieste
continuu in Mantuitorul Cel Inviat si In3lgat 1a cer. Pentru c, desi
suntem pe pamant, ,, petrecerea noastrd este in ceruri (Filipeni
3,20), desi triim printre oameni, ,, viata noastrd este ascunsd cu
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Hristos in Dumnezeu” (Coloseni 3,3), iar noi ,, cugetdm cele de
sus, iar nu cele de pe pamdnt“ (Coloseni 3,2). Noi, crestinii, sun-
tem crestini, In misura in care suntem asemenea lui Hristos, in ma-
sura in care ne potrivim Lui in ce priveste moartea, invierea si viaga
(vezi Romani 6,4-14). In acest fel, fiecare cregtin triieste in mic
acea plindtate divino-umani si acea atotunitate [svejedinstva] so-
borniceasca pe care a realizat-o Hristos in Trupul Siu - in Biserici.
Ca atare, fiecare crestin devine in mic o Biserici”. Pentry cd man-
tuirea nu este altceva decit imbisericirea $i bisericizarea omului,
adicd faptul de a tridi continuu in trupul divino-uman al Bisericii
prin Sfintele Taine si prin Sfintele Virtui.

18. Pentru cd a Lui fipturd suntem, ziditi in Hristos lisus
spre fapte bune (Efeseni 2,10).

La creafie, noi am fost zidifi de citre Dumnezeu Tatil prin
Fiul in Duhul Sfant si ni s-a dat suflet dupa ,, chipul lui Dumne-
zeu"™, ,dupa chipul Treimii* adica un suflet dupa chipul Tatilui si
al Fiului si al Duhului Sfant.

19. Acum insd, fiind in Hristos, voi care altidats erati de-
parte, v-ati apropiat prin sdngele lui Hristos, cdci El este pacea
noastrd, El care a ficut din cele doud — una, surpdnd peretele din
mijloc al despdrtiturii, desfiintind vrajmdsia in trupul Sciu

(Efeseni 2,13-15).

$i ce alta legaturd poate fi mai strinsi decit legatura cea din
sange? Prin Dumnezeul-om Hristos, noi intriam Intr-o inrudire de
sange cu Dumnezeu... Sangele dumnezeiesc al Domnuluj Iisus este
puterea sfintitoare, curititoare, transformatoare, hristificatoare, in-
dumnezeitoare, mantuitoare. De aceea Noul Testament este un Tes-

 Mai multe despre aceasta vezi mai jos 41 i 68.
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tament in sangele Dumnezeului-om Hristos. Este un Testament nu
in cuvant sau In invafitura, in lege sau in porunca sau 1n orice altce-
va, ci in sangele cel dumnezeiesc i divino-uman, care este izvorul
tuturor puterilor de viatd ficitoare §i minunate care pun in lucrare
iconomia divino-umana a mantuirii. Asa cum unegte pe om cu Dum-
nezeul-om, tot asa acest Preasfant Singe uneste prin el si pe tofi
oamenii intreolaltd. Inrudirea de singe a omului cu Dumnezeu, ca
urmare a cireia se realizeazd si inrudirea divino-umana din sange
intre toi oamenii, se dobandeste induntrul trupului divino-uman al
lui Hristos, in Biserica. In ea curge dumnezeiescul Sange al lui
Hristos, cel care din dumnezeiasca Lui inim3 intra in tot organismul
si in toate midularele Bisericii sivargind toate minunile mantuirii de
orice picat, de orice fel de moarte, de orice diavol si umple, in fine,
tot cel ce este concorporal cu Hristos, de toate energiile dumne-
zeiesti §i de-viafi-facitoare §i indumnezeitoare... Sangele Dumneze-
ului-om innoieste cu totul pe om, pentru ca in Sangele acesta se ga-
seste puterea dumnezeiascd a vietii vegnice. El Tmpaca si uneste pe
om cu Dumnezeu. Lucrul acesta s-a intAmplat pe Crucea de pe Gol-
gota si se continud in trupul divino-uman al Bisericii, prin Sangele
cel de-viati-facitor §i indumnezeitor al dumnezeiestii Euharistii.
Mai mult, deoarece acesta este Sangele Dumnezeului-om Hristos 1ar
Biserica este trupul S3u, Sangele acesta este acea putere unificatoa-
re care uneste toate madularele Bisericii intr-o singurd viata, intr-un
singur suflet, Intr-o singura nima.

20. Si sd-i impace cu Dumnezeu pe amdndoi, unifi intr-un
trup, prin Cruce, omordnd prin ea vrdjmdsia (Efeseni 2,16).

Dumnezeu-Cuvantul S-a facut ,,carne”, a luat ,,trup“ §i a
lucrat toatd iconomia mantuirii lumii prin came §i in trup. Astfel,
trupul Lui a devenit Biseric, in care se continui neintrerupt intrea-
ga iconomie a mAntuirii lumii de pacat, de moarte si de diavol. De a-
ceea, dumnezeiescul Apostol subliniazi necontenit cd Mantuitorul a
lucrat-o ,, in trupul Scu“.
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21. Cdci prin El avem si unii si altii apropierea de Tatdl
intr-un Duh (Efeseni 2,18).

Prin iconomia mantuirii Lui, Dumnezeul-om ne-a deschis no-
ud tuturor calea pentru ,, apropierea“ noastra de Dumnezeirea Trei-
micd (vezi Romani 5,1-2; Efeseni 3,12; I Petru 3,18). In aceasta
iconomie divino-umana, méintuirea este savarsiti de Tatal prin Fiul
in Sfantul Duh. Aceasta este legea supremsi in trupul divino-uman al
Bisericii, legea supremi in viata Bisericii i in viafa fiecarui madu-
lar al ei.

Ce este mantuirea? Este viata in Biseric3. $i ce este viata in
Biserica? Este viata in Dumnezeul-om. Si ce este viata in Dumneze-
ul-om? Este viata in Sfanta Treime, pentru ¢ Dumnezeul-om este a
doua Persoana a Prea Sfintei Treimi, pururea de-o-fiinta §i de-o-
viafd cu Parintele cel fird de inceput si cu Duhul cel de-viati-faca-
tor (vezi loan 14,6-9; 16,23.26; 15,24-26; 16,7.13-17; 17,10-26).
Astfel, mantuirea este in realitate viata in Sfanta Treime. Cu alte
cuvinte, mantuirea este lupta Tmbisericirii §i bisericizirii prin har
[blagodatni podvig ucrkvijenja i ocrkvijenjal, a incorporarii in
Dumnezeul-om §i a divino-umaniziri [ubogocovecenja i obogoco-
vecenja], a intrarii in comuniunea Sfintei Treimi i a treimizarii [u-
trojicenja i otrojicenjal. Toate in Biserici sunt si divino-umane sl
treimice. Prin Dumnezeul-om toate sunt de-a pururea conduse spre
Dumnezeirea Treimica.

22. Deci, dar, nu mai sunteti strdini si locuitori pentru un
timp, ci sunteti impreund-cetdteni cu sfintii si casnici ai lui Dum-
nezeu, ziditi fiind pe temelia Apostolilor §i a Proorocilor, piatra
cea din capul unghiului fiind insugi Iisus Hristos. Intru El orice
zidire bine alcdtuitd creste ca s ajungd un.locay sfint in Domnul,
in Care voi impreund sunteti zidifi spre a fi locag al lui Dumnezey
in Duh (Efeseni 2,18-22).

Biserica este un ,.edificiu“ spiritual, a cirui piatr3 unghiulara
este Dumnezeul-om Hristos §i a cirui temelie sunt apostolii sl pro-
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fetii. In intregul lui, el creste prin Hristos si pe Hristos prin puterile
si energiile Lui creatoare divino-umane. In Biserici, Hristos este
prezent peste tot: El este si apostolia apostolilor si profefia profe-
tilor si sfinfenia sfintilor i credinfa credinciosilor si iubirea celor ce
iubesc si dreptatea drepfilor si blandetea celor blanzi §i smerenia
celor smerifi; El este toate in toti in fiecare din cei care se lupta §i se
mantuiesc. Cregtinii sunt ,, pietre vii “, zidite in edificiul spiritual al
Bisericii (vezi I Petru 8,5), adica pururea impreund ,, cu fofi sfintii ,
pe temelia apostolilor si a profefilor (vezi 1 Corinteni 3,9-17). Fi-
indca este cu neputinga s3 aparfind cineva lui Hristos si sd devind
,casnic al lui Dumnezeu ", fara ca sa traiascd laolaltd ;;cu tofi sfin-
fii“ si sa creadd, sd cugete si si simta in chip sobornicesc [catolic]
cu apostolii, cu profetii si cu ceilalfi sfinfi.

23. De unde citind, puteti cunoaste intelegerea pe care o am
cu privire la taina lui Hristos (Efeseni 3,4).

Pentru cunostinta omeneasca cea mai mare taind este taina
Dumnezeului-om lisus Hristos. ,, Taina lui Hristos “ este o taina to-
tal3, in care se cuprinde toata taina lui Dumnezeu §i toata tamna o-
mului (Dumnezeul-om, vezi Coloseni 2,9). Lucrul acesta se vede n
neputinta de a-L infelege pentru orice minte omeneascd, nefacand
excepfie de la aceasta nici micar mintea lui Pavel. De aceea zice
Apostolul Pavel ,,Caci prin descoperire mi-a ficut cunoscuta taina“
(Efeseni 3,3). Iar Pavel se face inger i binevestitor al tainei aces-
teia. Lucrul acesta se vede din ,Evanghelia“ lui, din Epistolele lui.
Din acest motiv, el indeamni pe crestinii din Efes sa citeascd Evan-
ghelia lui: ,, Din care citind puteti cunoaste intelegerea pe care 0
am cu privire la taina lui Hristos “ (Efeseni 3,4). Iar sufletul acestei
taine este Evanghelia lui Hristos ca taind preasfanta si mai inainte
de veci a lui Dumnezeu privitoare la Biseric3, taina 1n care el a fost
ihifiat prin ,, vederi §i descoperiri ¢ excepfionale ,,ale Domnului *
(vezi I Corinteni 12,1). Pentru ce? Pentru ,, a lumina tot omul, care
este iconomia tainei celei ascunse de veacuri in Dumnezeu “ (Efe-
seni 3,9), pentru ,,a cunoaste care este bogdtia slavei acesteia
(Coloseni 1,27) si pentru ,,a vesti taina lui Hristos “ (Coloseni 4,3).
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24. Anume cd §i pdigadnii sunt comogtenitori, concorporali gi
copartasi ai fagdduintei in Hristos lisus, prin Evanghelie
(Efeseni 3,6).

Traind prin Evanghelia lui Hristos, oamenii devin ,» CONCOY-
porali [syssomoi] cu Hristos “, adicd se incorporeazi si se fac un
trup fmpreund cu Hristos in Biserici, devin midulare vii §i celule
ale organismului divino-uman al Bisericii si triiesc in acest orga-
nism in comuniune soborniceasci [catolici] laolalti ,, cu toti sfin-
#i “, hranifi fiind de aceeasi sfinfenie si de aceleasi puteri. Un singur
trup §i nenumarate midulare care alcituiesc acest trup; o singuri
Biserica §i nenumarafi credinciosii ei. De aceea, Biserica nu este o
societate omeneasci obignuita, in care membrii sunt legati intreolal-
td intr-un fel oarecare, ci este un organism divino-uman, un trup
viu, in care madularele sunt midulare ale aceluiagi trup, legate in-
treolalt prin toata viata, prin toate puterile vitale si toate faptele
lor. Madularele acestea au un singur trup, un singur suflet, o singu-
1 inimd, o singura congtiint3, un singur adevir, o singura dreptate,
o singura iubire, o singurd viati, un singur rai i o singuri vegnicie.

25. Pentru cd intelepciunea Iui Dumnezeu cea de multe Sfe-
luri sd se facd cunoscutd acum, prin bisericd, incepditoriilor §i std-
péniilor in ceruri (Efeseni 3,10).

Este un adevir al paméntului si al cerului faptul ci in Bise-
ricd ingerii triiesc laolaltd cu oamenii. Pentru tofi este in vigoare
aceeasi Evanghelie, aceeasi Viati, acelasi Adevir, aceeasi Dreptate,
aceeasi lubire, acelagi Dumnezeu si Domn Iisus Hristos §i, impre-
unéd cu El, Parintele Lui Cel fir3-de-inceput si Duhul cel de-viata-
facator, Prea Sfanta Treime, cea de-o-fiint3 si nedespartita. Biserica
este 0 gcoald in care Ingerii ingisi invatd multe adeviruri despre
Dumnezeu (vezi I Petru 1,12).
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26. Ca sd cunoagteti iubirea lui Hristos cea mai presus de
cunogtintd, ca sa vi umpleti de toatd plindtatea lui Dumnezeu
(Efeseni 3,19).

Atunci cand Sfantul Apostol vesteste oamenilor: ,,umplefi-va
de toatd plindtatea lui Dumnezeu®, el nu le cere ceva imposibil,
pentru ci intre noi se giseste Dumnezeul-om Domnul [isus, in Care
., locuieste trupeste toatd plindtatea Dumnezeirii “ (Coloseni 2,9) si
El ne di puterile Sale dumnezeiesti prin Sfintele Taine §i prin Sfin-
tele Virtufi ca si putem ajunge la plindtate pe masura luptelor noas-
tre sfinte (Efeseni 3,20). Tot ceea ce este necesar in vederea atinge-
rii acestui scop ne-a fost dat de Hristos in Biserica Sa. Ne-a dat,
adica, pe sfinfii si de-Dumnezeu-purtitorii apostoli, profefi, evan-
ghelisti, pastori si dascdli — , spre zidirea trupului lui Hristos "
(Efeseni 4,11-2), ca si ne incorporam in Dumnezeul-om Hristos, ca
si ne mpartisim trupeste de puterile divino-umane si de sfingenia
Lui, astfel incat prin Biserici si in Biseric3 s ajungem cu tofii ,, la
bérbatul desavdrsit, la mdsura varstei plindtdtii lui Hristos “ (Efe-
seni 4,13). Fiindci noi crestem sobomicegte impreuna ,,cu tofi sfin-
i, iar nu separat de sfintii apostoli, profefi si evanghelisti §i de cei-
lalfi credinciosi. Toti cu ajutorul fiecaruia, dar si fiecare cu ajutorul
tuturor, cuprinzandu-ne reciproc in chip tainic i sfant, in duh si in
har si ,, ficdnd adevdrul in iubire “, crestem ,, in toate spre El, Care
este Capul, Hristos “ (Efeseni 4,15).

27. Iar Celui ce poate sd facd, prin puterea cea lucrdtoare
in noi, cu mult mai presus decdt toate cdte cerem sau pricepem
noi, Lui fie slava in Bisericd si intru Iisus Hristos in toate genera-
tiile veacului veacurilor. Amin! (Efeseni 3,20-21).

Bunurile nespuse, nesesizabile i nenumérate daruite noua de
Hristos 1n iconomia divino-umana a mantuirii sunt atat de mari §i de
cu neputingi de inteles si atit de mult deasupra omului, incat de-
pasesc infinit chiar si ideea pe care ne-o facem despre ele. Mai mult,
ele depisesc si rugiciunile [cererile] noastre cu privire la ele. Fi-
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indcd in nici o rugiciune a noastri, oricat de desavarsita si de cu-
prinzitoare ar fi ea, nu putem cuprinde nespusele bunuri pe care
Hristos Domnul ni le di prin Evanghelia Sa. fnsé, toate aceste bu-
nuri patrund in existenta si in viaga noastr prin nenumdratele artere
nevazute din organismul divino-uman al Bisericii. Iar noi triim prin
mila cea mai presus de ingelegere si de rugiciune a preamilostivului
st multinduratului Domn, Care prin energiile harului Lui dumne-
zeiesc ,, lucreazdi in noi“ (Efeseni 3,20) si duce la desavarsire in
chip tainic mantuirea noastr, indumnezeirea noastrs, transfigurarea
noastra, sfinfenia, hristificarea, bisericizarea, treimizarea noastra.
Gandul omenesc nu va putea niciodati si infeleagi in chip desa-
varsit taina cea sfantd a Bisericii lui Hristos §i a minunatului atelier
de mantuire din ea, atelier {laborator| de indumnezeire, de transfigu-
rare, de inviere si de indltare la cer. Fiindcd intotdeauna cele neinge-
lese sunt incomparabil mai multe decét cele ce pot fi ntelese. Din
acest motiv, credinta este cu adevirat unica noastra ciliuzi in aces-
te taine, fiindci credinta este modalitatea mai presus de intelegere a
existenfei noastre pe care o gisim in Biserici §i care ne biserici-
zeazi mai presus de ingelegere. far prin aceasti credint3 ,, lucreazd
in noi “ harul cel mai presus de intelegere al Domnului Cel iubitor
de oameni. Harul e aceast3 vegnicd putere [energie] care indumneze-
ieste §i sfinfeste, hristifica i treimizeazi, care izvorigte in intregime
din Hristos si care ne conduce pe noi toti 1a El, prin tainele Duhului
Sfant, in Biserica lui Hristos. $i nu ne conduce numai pe noi, ci pe
tofi din toate generatiile, care vor ,, crede in El spre viatd vegnicd
(I Timotei 1,16). Pentru c3 Hristos este in Biserici prin Duhul
Sfant, si Biserica este prin Duhul in Hristos. Hristos este capul §i
trupul Bisericii, iar Duhul Sfant este sufletul Bisericii.

28. Pdnd vom qjunge toti la unitatea credintei §i a cunoaste-
rii Fiului lui Dumnezeu, la statura bdrbatului desdvdrsgit, la mdsu-
ra vdrstei plindtditii lui Hristos (Efeseni 4,13).

Aceasta inseamna ci omul trebuie s3 creascd si si intre in
toate desavarsirile lui Hristos, sd se uneasci spiritual i dup3 har cu
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El... Sau sa triascd pe Hristos, plinitatea Dumnezeirii din El, ca
viad a lui, ca suflet al siu, ca atotvaloarea a lui, ca scop final al
sdu si ca sens final al lui, ca unic Dumnezeu adevarat $1 unic om a-
devirat, Dumnezeu desavarsit si om desavarsit. intr-un cuvant, si-L
traiasca pe El ca pe Dumnezeul-om, ca pe un sens universal al tu-
turor lucrurilor celor create de Dumnezeu...Si aceasta se face numai
prin Bisericd gi in Biserica, prin care numai oamenii ajung la scopul
final al existentei omenesti in toate lumile.

29. Din EI [Hristos] tot trupul binealcdtuit si bineincheiat
prin toate legdturile care i dau tdrie, igi savdrgeste cresterea, po-
trivit lucrdrii mdsurate fiecdruia dintre mddulare, §i se zideste in
iubire (Efeseni 4,16).

Organismul Bisericii este cel mai complex organism din toate
cite cunoaste spiritul omenesc. De ce? Pentru ca el este unicul orga-
nism divino-uman in care toate tainele lui Dumnezeu si ale omului,
toate puterile dumnezeiesti §i omenesti alcituiesc un trup. Numai
atotinteleptul §i atotputernicul Dumnezeu-om, Domnul fisus, a putut
sd lege §i sd stringd laolalta toate acestea Intr-un singur trup, in
trupul Sau al cirui Cap vesnic este El Insusi. Intreaga viata din
acest admirabil §i minunat trup o insufleteste Cel ce este in chip ad-
mirabil si minunat Dumnezeu si om. Fiecare madular traieste prin
tot trupul, dar si trupul intreg traieste in fiecare madular. Tofi tra-
iesc 1n fiecare si prin fiecare, dar §i fiecare triieste in tofi §i prin
toti; fiecare madular creste o data cu cresterea trupuldi, dar gi tot
trupul creste cu cresterea fiecdrui madular. Toate aceste nenumarate
midulare ale trupului, toate aceste organe, simturi, celule, le uneste
intr-un trup divino-uman vesnic viu Insugi Dumnezeul-om Hristos,
potrivind energiile fiecirui midular, cu viata soborniceasca [catoli-
ci] a trupului... Desi este cu desivarsire speciald §i personald,
activitatea evanghelici a fiecirui membru al Bisericii, ea este intot-
deauna si din toate punctele de vedere generala §i universala. Lucra-
rea fiecirui membru al Bisericii este intotdeauna personal-comunita-
ra, personal-soboriceasca. Chiar §i atunci cand se pare cd un mem-
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bru al Bisericii acfioneaz3 numai pentru el insugi (ca de ex., in asce-
za unui pustnic) el acfioneazi in realitate pentru totalitatea ei. Astfel
este coerenta organismului divino-uman al Bisericii pe care-1 caliu-
zeste si-1 conduce Insusi Hristos.

30. §i sd vd imbrdcati in omul cel nou, cel zidit dupd Dum-
nezeu in dreptate §i in sfintenia adevirului. Pentru aceea, lepa-
ddnd minciuna, grditi fiecare adevérul cu aproapele sdu, cdci unul
altuia suntem mddulare (Efeseni 4,24-25).

»Omul cel nou* este intreg din adevarul lui Hristos: prin
acest adevir, el s-a altoit intreg in Hristos, in trupul Lui divino-
uman i prin el triieste atat in el cat §i cu camenii din jurul lui. Pen-
tru ca in trupul Adevarului lui Hristos, adici in Biserica, ,, suntem
unii altora mddulare“. Intrucit constituim un trup, triim cu un
duh, cu o inima, cu un adevir si o viai. Toate ne sunt comune: 51
durerea §i bucuria i tristetea si améiriciunea st dragostea si nidej-
dea. Fiecare trdieste in tofi si prin toi, dar si tofi triiesc in fiecare s
prin fiecare. De aceea, fiecare este rispunzitor de tofi, §i tofi pentru
fiecare. Apartinand Bisericii, fiecare apartine tuturor sl tofi apartin
fiecdruia: pentru ci tofi suntem un trup, un suflet, o inima.

31. Pentru cd bdrbatul este cap femeii, precum 51 Hristos
este cap Bisericii, al cdrui mantuitor este. Ci precum Biserica se
supune lui Hristos, aga §i femeile bérbatilor intru totul

(Efeseni 5,23-24).

In Biserica, Dumnezeu este pentru om toate in toti... Biserica
este cea mai desdvArsitd organizare fiindci este organismul cel mai
desdvarsit, un organism divino-uman. In ea, Dumnezeu sl omul se
unesc intr-un organism divino-uman spiritual plin de har: Dumnezeu
triieste in om §i prin om, iar omul triieste in Dumnezeu §l prin
Dumnezeu. Omul se supune intru totul de buni voie lui Dumnezeu,
se desdvarseste prin Dumnezeu ,, creste cresterea lui Dumnezeu “ —
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ajungand ,, birbat descvdrsit, la mdsura plinirii varstei lui Hris-
tos “ (Coloseni 1,10; Efeseni 4,13) — dar nu inceteaza a fi om. Toate
au loc aici in spiritul simbiozei divino-umane, al conviefuirii divino-

umane, al conlucrarii divino-umane, al echilibrului divino-uman §i
al plinatati d1v1no -umane. De aceea, Biserica este singura comuni-
tate adeviratd. In ea se desdvarseste atat individul prin comunitate,
cat §i comunitatea prin individ, dar in vederea acestui scop g1 unul §i
alta primesc puterile de la Hristos, Care este cap in acelagi timp st
al comunitatii ca totalitate, i al fiecirui om ca persoan. Din acest
motiv, in afard de Biserici nu exista nici adevarata comunitate, nici
adevirate persoane.

32. Ca sd o sfinteascd curdfind-o cu baia apei prin cuvant...
(Efeseni 5,26).

Pentru ce a venit Hristos in lume? Pentru Biserica, pentru ca
53 intemeieze in Fl i pe El Biserica, trupul Sau divino-uman, in ca-
re triieste cu toatd plinitatea desivarsirilor Lui dumnezeiesti, sfin-
tind-o pe ea si pe tofi cei ,, concorporali® cu ea, mantuindu-1 astfel
de picat, de moarte si de diavol (vezi Coloseni 1 ,12-29)... Mantui-
rea este o indoita lucrare: sfinire i curitire. Ceea ce a facut Hristos
pentru Biseric si cu Biserica (,, ca sd o sfinfeascd pe ea curdtind-o
prin baia apei in cuvdnt*), o face Biserica pentru fiecare membru
al ei. Pentru ci fiecare membru al ei triiegte toata viafa ei ca pe
propria lui viatd, repetd toatd viafa ei, se infatiseaza ca o Biserica in
mic.

33. Si sd gi-o infdtigeze siegi Bisericii slavitd, neavdnd patd
sau zbdrciturd sau orice altceva de acest fel, ci sd fie sfantd si fard
de prihand (Efeseni 5,27).

Pentru ca Hristos este in intregime in Biserica §i toatd Bise-
rica este in El, de aceea Biserica este , slavitd, sfantd si fard de
pati*“. Ca s o faca astfel, El a adus si a intrupat in ea trupul Sau,
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intregul sau Ipostas divino-uman, toati viata Sa si toatd lucrarea Sa
divino-umani. In cea mai curati fata a ei, Biserica este toatd El,
Dumnezeul-om Hristos, prelungit in toate veacurile si in toati ves-
nicia. De aceea, Biserica nu are ,, patd sau zbdrciturd sau ceva din
acestea

34. Taina aceasta mare este, iar eu vorbesc despre Hristos
si despre Bisericd (Efeseni 5,32).

E vorba de o ,, mare taind“, cea mai mare in toate lumile
noastre: despre Hristos §i despre Bisericd. Mintea si limba neamu-
lui omenesc sunt neputincioase in a exprima, chiar §i numai prin a-
proximafie, aceasta taina prea sfinti si mare. Hristos este in acelasi
timp Dumnezeu-Cuvantul §i om, Dumnezeu-Cuvantul §i Biserica,
Dumnezeu-Cuvantul in trupul Sau in ceruri si in trupul Siu, in Bi-
serica, pe pamant. Nu este aceasta o ,, faind mare“? Midularele
Bisericii constituie un organism, un trup, si totusi, fiecare rimane in
1ntreg1me o persoana deosebitd. Nu constituie aceasta o ,, taind ma-
re“? In Biserici toate sunt sobomlce§t1 dar toate sunt §i personale;
fiecare traieste in tofi si tofi in fiecare si, iardsi, viata fieciruia (din-
tre credinciost) este viafa lui proprie §i persoana fieciruia este per-
soana lui proprie. Nu este si aceasta o ,, taind mare“? In Biserici
traiesc atdfia §i atafia picitosi i, cu toate acestea, ea este toati
»Sfantd §i fird de patd*, neavand nici un fel pati sau zbarciturd.
Lucrul acesta nu este, iarasi, o ,, taind mare “? $i aga mai departe,
toate in Biserica, fiecare lucru, de la cel mai mic pani la cel mai
mare, sunt o ,, mare taind“, pentru ci in toate este prezent intreg
minunatul Domn si Dumnezeu lisus Hristos, in toate nenumaratele
Sale taine divino-umane. De aceea, Biserica reprezinti cea mai ma-
re minune pentru toate lumile zidite, minune pe care o admir3 si In-
gerii 1n ceruri. ,, §7 ingerii doresc sd se supund “ Evangheliei ei divi-
ne unice, pentru ci si lor li se descoperd ,,prin Bisericd intelep-
ciunea cea de multe feluri a lui Dumnezeu“ (Efeseni 3,10; I Petru
1,12). Dumnezeul-om Hristos a unit (,,a recapitulat*) in Biserica
Lui toate ,,cele din ceruri §i cele de pe pamdnt* (Efeseni 1,10).
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Toate tainele cerului si ale pamantului s-au unit laolaltd intr-o sin-
guri taind, intr-o ,, faind mare “, supra-taina Bisericii. Aceasta ,, tai-
nd mare“ irigd si cuprinde in sine pe tofi membri Bisericii, toatd
viata lor, toate legaturile lor. De aceea, in Biserica toate sunt o mi-
nune, toate sunt o taind, ,, foate mai presus de intelegere, toate prea
slévite“. Aici nimic nu e simplu, nimic neinsemnat sau secundar,
pentru ci toate sunt divino-umane, toate pline de har, toate sunt im--
binate laolaltd intr-un organism divino-uman intr-o ,, mare taind"
sobomiceasca [catolicd], divino-umana.

35. Cdci pentru mine a vietui este Hristos iar moartea un
céstig (Filipeni 1,21).

Opriti-vi, voi, toate universurile, toate lumile existente st toa-
te fiintele! S3 inceteze toate inimile, toate mintile, toate vietile, toate
nemuririle, toate vegniciile! Pentru ca fara Hristos toate acestea sunt
pentru mine iad; un iad aldturea de alt iad; toate sunt iaduri nenu-
marate si nesfarsite si in indlfime §i in lafime. Viata fara Hristos,
moartea fara Hristos, adevirul fara Hristos, soarele fard Hristos,
universul fard El — sunt toate un nonsens ingrijorator, un chin de ne-
suportat, o patimire sisifica, un iad! Nu vreau nici viata, nicl moar-
tea, fara Tine, Preadulcele meu Domn! Nu vreau nici adevarul, nict
dreptatea, nici raiul, nici vegnicia. Nu, nu! Numai pe Tine Te vreau,
numai Tu s fii in toate, in tofi §i mai presus de toatel... Dacd nu es-
te Hristos, nu am nevoie de adevir, este numai un iad. Tot 1ad sunt
si dreptatea si iubirea, binele si fericirea; Dumnezeu Insusl daca nu
este Hristos, un iad. Nu vreau nici adevarul fara Hristos, nici drep-
tatea fara Hristos, nici iubirea fara Hristos, nici pe Dumnezeu fara
Hristos. Nu vreau nimic din toate acestea, sub nici un chip! Voi
primi orice fel de moarte; n-aveti decat si ma omorati 1n orice chip
afi voi, dar far3 de Hristos nu vreau nimic. Nici pe mine insumi, nici
pe Dumnezeu insusi, nici altceva aflate intre aceste doud; nu vreau,
nu vreau, nu vreaul
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36. Faceti-mi bucuria deplind, ca sd ganditi la fel, avind a-
ceeayi iubire, aceleasi simtiri, aceeasi cugetare (Filipeni 2,2).

Viata in Biserici nu este altceva decat o neincetati comuniu-
ne a spintului omenesc cu Duhul Sfant. Faptul acesta ni l-a diruit
iubitorul de ocameni Dumnezeu — Domnul lisus. Datorita lui Hristos,
Bunul Mangiietor S-a pogorat in lumea noastri §i a rimas in trupul
Lui divino-uman, ca suflet al Bisericii. Prin harul S3u, Duhul Sfant
uneste toate madularele Bisericii intr-un singur suflet §i o singurd
inimd, sufletul sobomicesc al Bisericii si inima soborniceasci a Bi-
sericii. $i pentru aceasta midularele Bisericii ,, cuget acelagi lu-
cru” i ,,au aceeasi dragoste “, fiindci ele cugeti cu sufletul uni-
versal al Bisericii §i simt cu simgimantul universal al Bisericii. Iar
cugetul lor si simfirea lor este in acelasi timp personald §i uni-
versald, pentru ci fiecare apartine tuturor i tofi apartin fieciruia.
Cu toate acestea, fiecare rimane o persoani intreagi, care isi pas-
treaza toate proprietitile sale... Nu cumva acel ,, cugetati acelagi Iu-
cru“ inlantuie si degradeaza gandirea? Nu, fiindc gandirii crestinu-
lui i se deschid toate adancurile infinitului dumnezeiesc si, In ele,
toate desavarsirile dumnezeiesti. lar atunci cand cregtinul gandeste,
gandeste prin Hristos in Duhul Sfant; si atunci cand simte, simte
prin Hristos in Duhul Sfant. Aceasta asigurd intotdeauna libertatea
$i nesfarsirea dumnezeiasci atdt gandirii cat si simfirii cregtinului.

37. Dar cele ce imi erau mie cdstig, acestea le-am socotit
pentru Hristos pagubd. Ba mai mult: eu pe toate le socotesc pagu-
bd fati de indltimea cunoagterii lui Hristos lisus, Domnul meu,
pentru care m-am lipsit de toate gi le privesc drept gunoaie, ca pe
Hristos sd dobdndesc (Filipeni 3,7-8).

Hristos ,, Domnul meu“ este toate in tofi si in El este viata;
toate celelalte sunt ,, pleavd “ i ,, pagubd “. Daci nu gandim asa, a-
tunci nu avem congtiinta a ceea ce este crestinismul, a ceea ce ne di
el §1 a ceea ce cere el de la noi. Orice micsorare, orice reducere,

orice simplificare, orice antropomorfizare a tintei crestine distruge
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crestinismul, 1l face necorespunzitor, pamantesc, il transforma
intr-o simpla religie umanisti, omeneasca, intr-o filozofie umanista,
intr-o eticd umanistd, intr-o organizare umanista. Numai cand gan-
dim ca Sfantul Apostol Pavel, numai atunci gandim just despre
Hristos §i despre crestinism.

38. Fratilor, fiti imitatorii mei §i uitati-va la cei care umbld
cum ne aveti pildd pe noi (Filipeni 3,17).

Imitarea lui Hristos nu este ceva exterior, ca aceea a lui
Thoma de Kempis, ca dobandirea ,stigmatelor” la latini, ci este o
viata launtrica si deplind in Hristos, o traire in intregime a lui Hris-
tos, Hristos triit integral printr-o integrald conformare launtrica cu
El. Intr-un cuvAnt, este inhristizarea completi si hristificarea omului
si, in acelagi timp, modelarea totala a lui Hristos in noi [svestrano
christolucenje]. Cu toati fiinta lui omul triieste in Hristos, se incor-
poreazi in Hristos, devine acelasi trup cu trupul Lui divino-uman si
traieste tot prin Hristos, in Hristos si din Hristos. Aici nu mai e vor-
ba de o imitare externd, ci despre o viata interioara. Nu mai e vorba
de o conformare exterioard cu Hristos, ci despre o zidire lduntrica
prin Hristos i in Hristos.

39. Introducere la Epistola cdtre Coloseni.

Mesajul fundamental al Evangheliei Apostolului Pavel catre
Coloseni este urmatorul: Dumnezeul-om Hristos este toate in tofi, In
toate lumile, iar Biserica este in El. §i, intr-adevar, El este Biserica
de la inceput, de la crearea lumii, de la intemeierea zidirii: ,, lar EI
este mai inainte de toate §i toate prin El subzistd“ (Coloseni 1,17).
Pentru ci El este Dumnezeu, El este Creator, El este Proniator, El
este Mantuitor; El este viata vietii, fiinfa fiingei, existenta existentet:
,, toate prin El si in El s-au zidit“ (Coloseni 1,16). El este finta a tot
ce existd. Toatd creatia a fost ziditd ca Biserica §i constituie Biseri-
. ca, iar ,, El este Capul trupului Bisericii“ (Coloseni 1,18). Aceasta

193



este atoateunitatea ,logosica“ [logosno svejedinstvo] si atoatefinali-
tatea ,logosica“ [logosna svecelishodnost] a creafiei in Logosul di-
vin. Picatul a rupt o parte a creatiei de la atotunitatea , logosici® §1
a scufundat-o intr-o stare a-,logosicd“, in ceva lipsit de tint3, in
moarte, in iad §i in gheena. De aceea, Dumnezeu Logosul coboari
in lumea noastrd pdmanteascai si se face om iar ca Dumnezeul-om
lucreaza mantuirea noastrd din picat. Iconomia divino-umani a
mantuirii Lui are acest scop: sd curete toate de pacat, si dea ,lo-
gos"“ tuturor, s sfinteasca toate, sa le incorporeze pe toate in trupul
divino-uman al Bisericii §i, in acest fel, si le readuca pe toate la
atoatefinalitatea , logosica“. Cu alte cuvinte: si imbisericeasca i si
bisericizeze toate [ucrkvi i ocrkvi], s3 le aducd in Hristos si si le
hristifice [uhristovi i ochristovi], sa Incorporeze in Dumnezeul-om
st sa le divino-umanizeze pe toate [ubogocoveci i obogocoveci]...
Pentru ca oamenii sa realizeze aceasta, El Insusl le-a dat toate pute-
rile dumnezeiesti necesare [energiile], pe care le are ca Logos divin
intrupat, pentru ci ,, in El locuieste trupeste toatd plindtatea Dum-
nezeirii“ (Coloseni 2,9). De aceea, mesajul central, porunca direc-
toare este: si tralm in Bisericd ,in chip vrednic de Domnui*“, de
Dumnezeu Cel Intrupat s1 s3 crestem ,, cresterea lui Dumnezeu“, a-
jungand ,,oameni desivarsifi in Hristos lisus* (Coloseni 1,10; 2,19,
1,28). Fiindca scopul viefii noastre comune, sobornicesti, in Biseri-
ca, este: ,,sd infdtisdm tot omul desavdrgit in Hristos Iisus “ (Colo-
seni 1,28).

40. Har voud i pace de la Dumnezeu Tatdl nostru §i de la
Domnul nostru lisus Hristos (Coloseni 1,2).

De la Sfanta Treime vine harul si pacea, iar in acestea se gi-
sesc toate energiile dumnezeiesti care lucreazi mantuirea noastra,
prin inhristizarea noastrd, prin indumnezeirea noastr, prin intrei-
mizarea noastra in Bisericd... Toate energiile treimice din Biserici
prin care se savargeste mantuirea lumii se numesc si sunt harul. Tot
harul si orice har vine intotdeauna de la Tatal prin Fiul in Duhul
Sfant.
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41. Cdci in El a binevoit [Dumnezeu] sd saldgluiascad toatd
plinditatea (Coloseni 1,19).

»A binevoit ca in El sd locuiascd toata plindtatea“ — ,, toatd
plindtatea™ Vietii, a Adevarului, a Iubirii, a Vesniciel §1 a tot ce
poate fi inchipuit ca dumnezeiesc; inci si ,, foatd plindtatea“ a tot
ceea ce este creat, pentru ci toate cele create ,in El i5i au subzis-
tenta“. De aceea, Dumnezeul-om este atoateplinatatea. $i aceasta a-
toateplinitate locuieste necontenit in trupul divino-uman, in Biseri-
¢, pentru cd El este in intregime in ea §i ea este In intregime in EL
Fiecare madular al Bisericii simte aceasta atoateplinatate ca pe a sa
proprie §i nu-i mai trebuie nimic altceva pentru ca, avand pe Dom-
nul lisus Hristos, el are toate, are tot ceea ce-1 trebuie pentru viata
cea vesnicd in toate lumile. Aceasta atoateplinatate divino-umana nu
are nimic comun cu teoriile filozofice despre ,,pleroma universala®,
pentru ci toate aceste teorii sunt idei abstracte §i scheme neinsufle-
tite. Atoateplinitatea divino-umana este realitatea vie, empirica, via-
bild, divino-umani. Aceastd realitate poate s o traiasca orice om
care se incorporeazi ca si celuld vie in organismul divino-uman al
Bisericii. Dar minunatul Dumnezeu-om este mai mare chiar §i decat
aceasti atoateplindtate pentru cd, aga cum scrie Apostolul ,in El
locuieste toatd plinatatea, in vreme ce El existd dincolo de ea, ca
unul ce este mai mare si mai nesfarsit decat ea.

42. Acum md bucur de suferintele mele pentru voi gi impli-
nesc, in trupul meu, lipsurile suferintelor lui Hristos pentru trupul
Lui, adicé Biserica (Coloseni 1,24).

In Biserica se triiegte necontenit toati viata Mantuitorului, de
la inceput i pand la sfargit. Tot cel ce se mantuieste o traieste
cumva, pentru c3 tocmai in aceasta constd mantuirea. Trairea lui
Hristos isi giseste culmea in trdirea mantuitoarei Sale patimi...
Fiindcd mantuirea nu este altceva decat neintrerupta viata in
Mantuitorul, prin Mantuitorul si datorita Mantuitorului... Desigur,
,bucuria mantuirii“ 1si giseste culmea in fnviere, dar ea trece prin
bucuria Patimii.
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43. Al cdrei slujitor m-am fdcut potrivit iconomiei lui Dum-
nezeu ce mi-a fost datd mie pentru voi, ca sd aduc la indeplinire
cuvantul lui Dumnezeu, taina cea din veci ascunsd neamurilor, iar
acum descoperitd sfintilor Sci (Coloseni 1,25-26).

Ce este Apdstolul? Un slujitor al Bisericii. Si apostolia? O
slujire a Bisericii. Aceasta este astfel ,, dupd iconomia lui Dumne-
eu “. Aceasta este iconomia divino-umani a mantuirii lumii. Pentru
cd mantuirea este o slujire a Bisericii, este slujirea Bisericii. Si sluji-
rea Bisericii consta in ascultarea de Biserica si in supunerea fafi de
ea. In aceasta sunt cuprinse toate puterile sfinte gi mantuitoare care
au drept izvor pururea viu si inepuizabil pe Domnul mantuirii, pe
Hristos lisus. De aceea, Biserica este entitatea cea mai extraordina-
rd §i irepetabild in toate lumile. Intr-un chip dumnezeiesc sl tainic,
in chip minunat, ea este Dumnezeul-om Hristos in toatd plinitatea
tuturor proprietatilor §i a desdvarsirilor Lui divino-umane. De ace-
ea, Biserica este taina tainelor, sfanta sfintelor, evanghelia evanghe-
lillor: taina a toate, sfinfenia a toate, evanghelia a toate [svetajna,
svesvetinja, sveblagovest]. Biserica constituie ,, faina cea ascunsd
din veacuri §1 de generatii“, care ,,acum s-a ardtat sfintilor Lui“.
Era ascunsi de Dumnezeu din cauza picatelor noastre §i a mortii
iar acum a fost aritata de Hristos ,,sfintilor Lui“. ,, Sfintele sfinti-
lor!*“ §i aceasta se intdmpla pururea... Cufundati 1n picat si in pa-
timile de moarte, oamenii tuturor veacurilor i ai tuturor generafiilor
ascundeau de ei Ingigi in intunericul riului unica sfinfenie, evan-
ghelia mantuitoare, taina: pe Dumnezeu Cuvantul. Iar, pe de alti
parte, aceeasi preasfantd taini era ascunsa celor ce nu erau sfinfi.
»Acum insd ea s-a ardtat “ prin Intruparea lui Dumnezeu-Cuvantul,
prin Viata Lui, prin Patima, Moartea, Invierea si Inaltarea Lui §1
prin Pogorarea Duhului Sfant. S-a aritat ca Bisericd si a rimas in
lume ca Biserica. Iar Biserica este scopul dumnezeiesc si sensul
tuturor lumilor, al tuturor fiintelor $i mai cu seam3 al oamenilor.
Biserica este templul lui Dumnezeu, sanctuarul ceresc, dumnezeieg-
tile ,,Sfinte ale sfinfilor” care, sfinfind, mantuiesc de tot ce nu este
sfant: de pacat, de riu si de diavol. Biserica este licasul dumneze-
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iesc al Preasfintei Treimi — ,, Trupul Treimii“ — in care toate vietu-
iesc din Tatal, prin Fiul in Duhul Sfant.

44. Spre aceasta md §i ostenesc §i md lupt, potrivit lucrdrii
Lui care se savdrgegste in mine cu putere (Coloseni 1,29).

Sfantul Apostol se luptd cu toatd fiinta lui si lucrarea lui
Hristos ,, lucreazd in el in putere . Omului 1i revine sa lupte, iar lui
Hristos s dea puterile [energiile] trebuitoare. Numai in acest fel se
savargeste lucrarea desivArsirii evanghelice divino-umane a omului.
Lucrul acesta se face intotdeauna dup3 o simetrie divino-umana, ca
s& nu se intAmple una din doud: nici omul si nu devina robot, Dum-
nezeu si ajungd de prisos. Intr-adevir, omul ar deveni un automat
daca puterile harului lui Hristos ar lucra desdvérsirea §i mantuirea
lui fard participarea vointei lui si fara luptd; iar Dumnezeu ar fi de
prisos, dacd omul ar urmiri desdvarsirea §i mantuirea Iui numai
prin ostenelile proprii, fird participarea puterilor harului lui Hristos.
Dar, fiindci desivArsirea si mantuirea sunt un lucru divino-uman,
de aceea este nevoie de amandoud, adici de echilibrul divino-uman
in conlucrarea divino-umani. Aceastd ascezi divino-umana a desa-
varsirii omului este o luptd continua impotriva pacatului, impotriva
ispitelor si a patimilor, impotriva duhurilor celor necurate. in lupta
aceasta cregtinul invinge intotdeauna, daca se lupta folosind puterile
pe care i le procura Tisus. Si el se lupta aducand in aceastd lupta tot
sufletul lui si toatd vointa lui. El se oferd pe sine ca luptator, iar
armele le ia de la Hristos. In lupta aceasta se osteneste §i se chi-
nuieste sufletul siu, constiinta sa, vointa sa §i potrivit ostenelii, pri-
meste de la Domnul energia ,, care lucreazd in el in putere “.

45. Ca sd se mdngdie inimile lor i ei, strdns unifi in iubire,
. sd aibd belsugul intelegerii pentru cunoagterea tainei Lui Dumne-
zeu-Tatdl si a lui Hristos, intru Care sunt ascunse toate visteriile
intelepciunii si ale cunogtingei (Coloseni 2,2-3).
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Numai inimile celor ,, uniti in iubire“ vin la ,, cunogtinta tai-
nei lui Dumnezeu Tatdl si a lui Hristos “. Prin iubire inima introdu-
ce mintea in toata bogitia ,, fainei lui Dumnezeu Tatdl si a lui Hris-
tos “, adica a Bisericii. Dar inima, unit3 prin iubire ,, cu toti sfintii “,
unitd cu inima tuturor acestora, adici cu inima sobomiceasci si
sfantd a Bisericii, inima aceasta dobandeste ,, incredintarea“ atoate-
adevarului si atoatevalorii lui Hristos §i a tainei Lui: Biserica... Nu-
mai atunci cand este incorporati in mintea divino-umani a Bisericii,
mintea omeneasca se curati si se transform si se sfinteste atat incét
s3 ajunga la desdvarsirea ei. Numai atunci omul se cunoagste pe sine
insusi §i cunoaste si lumea din jurul lui, pe Dumnezeu si creatia Lui,
pe Dumnezeul-om si taina Lui prea sfanti — Biserica; §i atunci tra-
ieste atotunitatea ,logosici“ si [logosno svejedinstvo] si atotfinali-
tatea ,logosica® [logosnu sveciljnost, svecelishodnost]. Atunct min-
tea ajunge la ,, fncredintarea “ ca in Biserici se gisesc ,, foate como-
rile intelepciunii i ale cunostintei ascunse “ (Coloseni 2,3). In Bi-
serica aflatd aici, In lumea noastrd omeneasci, §i prin care lumea
noastra se uneste in mod organic cu lumea cereasci. Pentru ci orga-
nismul ei divino-uman cuprinde toate lumile. ..

In Biserici se gasesc , toate comorile intelepciunii gi ale cu-
nogtintei “ — ale cunostintei despre Dumnezeu, despre lume, despre
vesnicie, despre toate lumile lui Dumnezeu. Pentru ci tot ceea ce
este al lui Dumnezeu devine prin Biserica si al omului. Numai prin
Dumnezeul-om toate cele dumnezeiesti devin ale omului. St aceasta
in trupul lui divino-uman, in Biserici.

46. Deci, precum ati primit pe Hristos lisus, Domnul, asa sa
umblati intru EI (Coloseni 2,6).

Domnul Lisus S-a ficut om pentru ca ,,in EI sd umbldim “
pentru ca in El sa triim ca in Dumnezeul-om pe pimant, iar nu pen-
tru ca sd-L vedem de departe, si-L admiram §i si filozofim cu pri-
vire la El... ,, In EI sa umblati* este porunca poruncilor. 83 triim
adica in El, i aceasta nu potrivindu-L pe El dupa noi, ci potrivindu-
ne noi dupa El; nu transformandu-L si schimbandu-L pe El dupa eul
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nostru, ci schimbandu-ne pe noi, dupa El, nu modelandu-L pe El
dupi chipul nostru, ci modelandu-ne pe noi dupa chipul Lui. Numai
ingAmfatii eretici, acesti stricatori de suflete, lipsifi de minte falsifi-
ca si transformd pe Dumnezeul-om Hristos dupa poftele §i concepti-
ile lor, din care pricini existi atafia ,,pseudo-hristosi® in lume si a-
tafia ,pseudo-crestini“. Dar adevdratul Dumnezeu-om Hristos in
toatd plindtatea realitfii Lui divino-umane evanghelice este 1n
intregime prezent in trupul Lui divino-uman, Biserica, atat in tim-
purile Sfingilor Apostoli cét gi astdzi i in veci. Viata lui divino-
umana se prelungeste in trupul divino-uman al Bisericii in vecii ve-
cilor. Triind in Biserica, noi triim ,in EI“ intocmai dupa cum po-
runcegte purtitorul-de-Hristos Apostol. Acest fapt il tralesc In ma-
sura cea mai desdvarsitd si mai deplind Sfinpii, lucru care explica
sfintenia lor cea ficatoare de minuni. Trdind suflet si trup in Hris-
tos, sfinfii se sfintesc prin El, se inhristizeaza, se indumnezeiesc, de-
vin atotputernici, atat in epoca apostolicd i post-apostolica cat si
mai tarziu, ieri §i astizi, acum si intotdeauna, ,pdnd la sfarsitul
veacului . Ei pastreaza Chipul divino-uman al lui Hristos.

47. Luati aminte sd nu vd fure mintea cineva cu filozofia i
cu degarta ingeldciune din predania omeneasca, dupd duhurile ce-
le slabe ale lumii si m¢ dupd Hristos (Coloseni 2,8).

Filozofia ,, dupa Hristos“, filozofia dupa Dumnezeul-om nu
este altceva decat Evanghelia Dumnezeului-om. $i ce este Evanghe-
lia Dumnezeului-om? Este El insusi i toate cele ale Sale: viata Sa,
invagitura Sa, lucrarea Sa, Moartea Sa, invierea Sa, Iniltarea Sa la
cer, Biserica Sa. Toate izvorisc din El st se recapituleaza in El. El
este Cel ce face Evanghelia, Evanghelie. Fiindca El Insugi este per-
sonificarea vie a Evangheliei si realizarea ei. Vestea cea buna pentru
fiinele omenesti s-a intrupat si s-a realizat omenegte in Hristos. El a
dezlegat toate problemele spiritului omenesc in chip dumnezeieste
desivarsit si in chip omeneste real, transformand in acest fel, toata
lupta noastri intr-o buna-vestire... Pentru cé toate problemele il au

L33

dezlegarea lor ,logosica“ [logosno] si evanghelic3 in Intruparea lui
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Dumnezeu-Logosul. De aceea, principiul de bazi al filozofiei ,, dupdi
Hristos “ este: Dumnezeul-om este misura tuturor fiingelor si tutu-
ror lucrurilor. Dumnezeul-om Cel pururea viu §i mereu prezent in
lumea noastra omeneasca, si totdeauna accesibil tuturor. Pentru ci
El nu ne-a lasat numai filozofia Lui divino-umani ci S-a l3sat pe
Sine Insusl in lumea noastra pamanteascd ca trup divino-uman §i ca
viafd divino-umani, ca Biserici. Este un adevir empiric, ci filozo-
fia divino-umana se giseste toatd in viata divino-uman3. Cel care
traieste aceasta viata are si filozofia aceasta. De aceea, fiecare creg-
tin este prin chemarea lui un filozof. Pentru c3, triind in trupul divi-
no-uman al Bisericii, fiecare triieste, dupid masura credintei §i a
zelului siu, si viata si moartea si binele §i adevirul si iubirea si
dreptatea §i pe Dumnezeu §i omul, in acelasi chip in care le-ar trii
Dumnezeul intrupat in Domnul nostru. lar tocmai pentru c3 triiesc
la gradul maxim toate acestea, filozofii reali si adevarafi sunt sfin-
fii. Ei cunosc taina lui Dumnezeu si a omului, a adevirului si a
binelui, a viefii §i a mortii. De aceea, Biserica 1i numeste , filozofi
sfinfi®, , filozofi ai Duhului Sfant“. Pentru ci filozofia cea ,, dupdi
Hristos “ se dobandeste prin viata sfanti, prin viata ,, dupci Hristos “
s1 numai in acest fel devine cineva filozof al Duhului Sfant.

48. Cdci in El locuieste trupeste toatd plindtatea Dumnezei-
rii §i suntefi deplini intru El, Care este cap a toatd domnia gi ince-
patoria (Coloseni 2,9-10).

Toata , plindtatea Dumnezeirii “ locuieste ,, trupegte “ n tru-
pul lui Hristos — Biserica. Iar crestinii, triind in Biserica, triiesc in
plinitatea vietii dumnezeiesti si triiesc toate cele ale lui Hristos ca
pe ale lor proprii. Ei se umplu cu plinitatea Lui divino-umani (vezi
Ioan 1,16; II Petru 1,3-9)... Fiindc3 Biserica este ,, trupul Siiu“, ea
este §1 ,, plinirea Celui ce plinegte toate in toti“ (Efeseni 1,23)...
Intr-adevir, nu exista diferentd intre Hristos si Biserici; in ea este
El toate in tofi; ea este trupul Lui iar El capul ei... Numai in
Biserica este omul om deplin, avand tot ce-i trebuie pentru viata cea
vesgnica in toate lumile. Se inhristizeazi intreg, se divino-umanizea-
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za Intreg, se esenfializeaza intreg, intreg devine nemuritor. Dimpo-
triva, in afara Bisericii, omul nu este altceva decat o forma de om,

" mai degrabi o umbrd de om, o fantasma, un vis §i un robot. El se
simte fard continut, gol §i pustiu.

49. Cdci [toate acestea] sunt umbra celor viitoare, iar trupul
este al lui Hristos (Coloseni 2,17).

Intreg Vechiul Testament a fost intr-un fel o umbra a lu
Dumnezeu-Logosul. Intr-adevir, aga cum adeseori o umbri colosald
precede trupul, tot astfel umbla inainte de El intreaga lume. Toata
religia Vechiului Testament ¢ o religie a umbrei, in spatele careia
vine si trupul ei: Dumnezeu Logosul intrupat, trupul Lui divino-
uman — Biserica. $i asa este intr-adevar: toatd lumea vazuta nu este
altceva decét o umbra, care precede si vesteste de mai Inainte trupul
care vine dupa ea, Intruparea Logosului lui Dumnezeu. Numai prin
intruparea Lui si prin Bisericd, trupul Siu, se descopera realitatea
adeviratd a lumilor zidite, continutul lor, sensul lor, scopul lor. in
trupul divino-uman al Bisericii nu numai lumile vazute ci §i cele ne-
vazute isi iau ,, trupul “ lor, realitatea lor, cea mai continua gl cea
mai ,logosica“ [najlogisnija).

50. Cdci voi ati murit §i viata voastrd este ascunsd cu Hris-
tos in Dumnezeu... Hristos este viata voastrd (Coloseni 3,3—4).

., Viata cu Hristos in Dumnezeu“. lati ce trebuie si fie in
realitate viata omului. De aceea au si fost creati oamenii, de aceea a
si venit Dumnezeul-om in lume §i a luat asupra Sa viafa noastra, ca
s-o conduci spre destinatia sa dumnezeiasca §i spre scopul siu ul-
tim. Asa era viafa noastrd in rai: viatd in Dumnezeu, ,viatd de
Dumnezeu® [bogozivot]. De la inceput si pana la sfarsit viata cres-
 tinului este ,, viatd in Hristos “. Si nu numai aceasta, ci inca §i ceva
mai mult, Hristos este ,,viata noastra”. latd ce este viata, iatd
definifia ei: hristo-viati. Dac ai tréit-o, daca o crezi §i o simfi, eti

cregtin.
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51. §i v-ati imbrécat in omul cel nou care se innoiegte spre
deplind cunostintd, dupé chipul Celui ce I-a zidit (Coloseni 3,10).

»Omul cel nou* rasare din sufletul creat dupa chipul lui
Dumnezeu, iar prin constiin{a si voint3 ,, se innoieste ' treptat prin
Hrnistos Dumnezeu, Care l-a st creat dupd chipul lui Dumnezeu $i
dupd chipul lui Hristos. Aceasts innoire este cu totul naturali, pen-
tru ca ea se face pe baza naturii omului creati dintru inceput dupi
chipul lui Dumnezeu. Iar Hristos, Care este ,, icoana Dumnezeului
Celui nevizut* (Coloseni 1,15), este tocmai prototipul si Icoana
Vesnicd dupd care ne innoim noi. Dupa El si prin El restabilim
chipul lui Dumnezeu din sufletul nostru. $1 nu numai il restabilim,
ci si il dezvoltim mai departe, purtafi spre nesfarsitele desavarsiri
dumnezeiesti ,, pind ce vom ajunge la statura barbatului desévér-
§it, la mdsura vérstei plindtatii Iui Hristos “ (Efeseni 4,13). Prin
urmare, innoirea aceasta nu este nimic altceva decat inhristizarea §i
hristificarea noastra. Fiindci acesta este si motivul creafiei i al
mantuirii noastre: s devenim asemenea Creatorului si Mantuitoru-
lui nostru — Domnul lisus Hristos. Si devenim intr-adevir asemenea
Lui, atunci cind triim in El st prin EL. Ca ideal al nostru, chipul de
Hristos [christoeideia) corespunde naturii noastre, pentru ci am
fost creati cu suflet dupa chipul lui Dumnezeu.

52. Nu mai e elin si iudeu, tdiere-imprejur si netdiere-im-
prejur, barbar, scit, rob ori liber, ci toate §i toti Hristos
(Coloseni 3,11).

., Toate §i in toti Hristos Contrariul acesteia? — Vidul, ni-
micul! El este atoatefiinta. In afara Lui: nefiinfa. Dacd Hristos nu
este in tine, nu egti nimic, esti un zero, esti un cadavry, esti ceea ce
nu este. Fara Hristos, insusi universul, este un cadavru, un zero, ce-
va lipsit de fiint3. Hristos este atoatefiinta si atoateunitatea. El le
umple toate §i pe toate le cuprinde in Sine; fari El toate sunt goale,
pustii §i haotice. Daca indepartam pe Hristos de om, de soare, de
univers, de albini, toate se prabusesc in haos, in nefiinga, in nimic,
in moarte. El singur, prin trupul Lui divino-uman, Biserica, cuprin-
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de toate, plineste toate in toate lumile (vezi Efeseni 1,20-23; 10;
Coloseni 1,16-20; 3,15). Din El izvoraste continuu puterea dumne-
zeiascd i divino-umanai, ce umple toate de , logositate” [logosnost].
Cand omul se incorporeaza in trupul divino-uman al lui Hristos, el
se umple de simfamantul atoateplinitifii si al atoateunititii. Pentru
el nu mai existd moarte, ci pretutindeni plinitatea evanghelici,
nemurirea §i vesnicia. In bogitia aceasta ne introduce Taina Sfan-
tului Botez, pentru ci prin ea ne incorporam in trupul vesnic viu al
Bisericii.

53. Cuvantul lui Hristos sd locuiascd intru voi cu bogdtie.
fnvd;qﬂ-vd §i povatuiti-vd intre voi cu toatd intelepciunea. Cantati
in inimile voastre Iui Dumnezeu, multumindu-i in psalmi, in laude
§i in cdntari duhovnicegti (Coloseni 3,16).

Dispozifia continud la rugiciune, ,, starea de rugdciune “, se
dobandeste in rugiciunea soborniceascd [catolici], respectiv in cul-
tul Bisericii. Viata in Bisericd este inainte de toate participarea in-
tregii noastre fiinte la rugiciunea sobomiceasci (cult) impreuna ,, cu
toti sfintii “. Atunci, plecand de la aceastd dispozifie de rugiciune,
toate legaturile intreolaltad se aranjeazi usor si evanghelic. Omul
care are o dispozifie de rugiciune continui se poarta intotdeauna in
chip evanghelic fata de fratele sdu, fatd de tofi oamenii, fafi de toati
zidirea.

54. De aceea, indemnati-va §i ziditi-va unul pe altul, asa
precum §i faceti (I Tesaloniceni 5,11).

Cu toate ca din tot sufletul si cu tot trupul sdu crestinul se
gaseste in Hristos, totusi el este intreg si in aproapele siu. Aceasta
este taina uimitoare §i paradoxald a viefii divino-umane in Biserica
lui Hristos: crestinul se gaseste in acelasi timp in Hristos si intreg in
toate madularele Bisericii, pentru ci toate triiesc de la El, Cel Unul,
si in El.

203



55. §i Dumnezeul pdcii sd vd sfinteascd pe voi desdvarsit §i
intreg duhul vostru, §i sufletul §i trupul sd se pdizeascd fird priha-
na intru venirea Domnului nostru lisus Hristos

‘ (I Tesaloniceni 5,23).

Biserica lui Hristos nu este altceva decat un atelier dumneze-
iesc in care oamenii se modeleazi devenind din rii buni, din pici-
tosi drepti, din nelegiuifi sfinfi.

56. Harul Domnului nostru lisus Hristos sd fie cu voi Amin!
(I Tesaloniceni 5,28).

»Harul “ este numele generic pentru toate energiile méantui-
“toare care se revarsa asupra tuturor celor mantuifi din Méantuitorul
Hristos. Harul Domnului este acea energie totald in care se gisesc
unite toate energjile mantuirii. Intr-adevir, prin har suntem mantuii.
Harul este cel care activeazi §i lucreazi mantuirea in cei ce se man-
tuiesc. Daca ar fi cu putind ca un cuvint si surprindd intreaga
Evanghelie a méntuirii, atunci cuvantul acesta n-ar putea fi altul
decat ,, harul“. $i, Intr-adevar, ,, harul“ este toatd mantuirea (vezi
Efeseni 2,5).

57. Pavel, Silvan §i Timotei, Bisericii din Tesalonic intru
Dumnezeu Tatdl nostru §i intru Domnul nostru lisus Hristos
(I Tesaloniceni 1,1).

Din orice latura ne-am apropia de Biserici, ea este intotdeau-
na din Tatil prin Fiul in Duhul Sfint. Acest lucru e valabil pentru
toatd Biserica §i pentru fiecare Biseric3 local3. Biserica are un ca-
racter treimic, ea este treimicd atat in ce priveste natura ct si in ce
priveste lucrarea ei. Tot sufletul ei este treimic §i dupa chipul Trei-
mii cum este toatd constiinfa ei, toatd voinfa ei, toatd lucrarea ei.
Tot ceea ce-i este propriu se aratd ca fiind din Tatil prin Fiul in
Sfantul Duh. Toati viata ei este o aritare a acestei intreimiziri si

204



treimificari dup3 har. Fiecare madular al Bisericii traieste dupa har
viaga treimica §i viata treimicd viefuieste dupa har in fiecare ma-
dular al ei... Pentru ca cineva devine madular al Bisericii prin Sfan-
tul Botez, taind in care intreaga fiintd a omului se boteaza, adica se
cufundi in Sfanta Treime, iar cel botezat se imbraci atunci in Hris-
tos prin Sfantul Duh cu bundvointa Tatdlui. Chiar de la inceput
crestinul devine lacas si templu al Sfintei Treimi, iar Sfanta Treime
devine casi a lui”. Dar inceputul acesta poarta in el plinatatea haru-
lui treimificator care se di in sfantul Botez, pentru ca sa se continue
in cregtin de-a lungul intregii sale viefi pe pamant i in toatd vesni-
cia lui din ceruri. Pentru ci ce este crestinul? Médular al Bisericit.
Si ce este Biserica? Lacag al Sfintei Treimi, asemanare a Sfintei
Treimi. Mai mult inci: Biserica este trupul celui de-al doilea Ipostas
al Sfintei Treimi intrupat — al Dumnezeului-om Hristos — si, in con-
secinfd, e o vesnica posesmne si definere a Treimii. De aceea, a fi
madular al Bisericii inseamna a trai prin-Sfanta Treime, Intreimi-
zandu-ne continuu prin harul Sfintelor Taine i al Sfintelor Virtuti
ale Bisericii.

58. La versetul 1 al Epistolei Il Tesaloniceni.

Treimizarea este misura eclezialitifii, pecetea i caracterul
ei. Tot ceea ce nu are acest caracter §i aceastd pecete, nu este nici
bisericesc, nici cregtinesc, nici evanghelic. Fiindcd cregtinesc, evan-
ghelic si bisericesc e numai ceea ce iese din Sfanta Treime, existd In
Sfanta Treime §i se intemeiazi pe Sfanta Treime. Treimizarea pri-
mordiali se giseste 1n insdst natura noastra, pentru ci ea a fost datd
sufletului nostru, atunci cand acesta a fost creat dupd chipul lui
Dumnezeu, al Sfintei Treimi. lar apoi, n Biserica s-a dat oamenilor
intreaga Sfanta Treime, in asa fel incat Biserica sa-i poata treimiza
in misura in care acest lucru este cu putinfd naturii omenesti create
,dupa chipul Treimii“. Aceastd treimificare dupa har, care este sco-

" Vezi Sfantul Simeon Noul Teolog: ,, , Devenind incd de aici casd a Trei-
mii, va rdmdne in Treime ca in Impdrdtia cerurilor (Capitole practice
§i teologice 1, 79, SC nr. 51, p. 64).
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pul oricdrei existente omenesti in Biserici, nu este ceva exterior
pentru fiinfa omeneasca, ci este cerinta si nevoia cea mai intimi a
sufletului omenesc creat ,,dupa chipul Treimii“, sensul lui cel mai
natural, valoarea lui cea mai mare. Treimificarea este toatd nemu-
rirea lui, toata vesnicia lui, toatd demnitatea lui. Da, in insdsi fiinta
lui omul este Biserica in mic i el a fost creat ca o Biserici in mic,
pentru ca si devina intreg Biserici prin Intruparea lui Hristos, in
trupul Lui, adicd in Biserici. S3 devind, cu alte cuvinte, prin Hris-
tos, intreg, cu toatd fiinfa lui, Biserica in mare”, Biserici dupi tot
ceea ce constituie natura lui dupa , chipul lui Dumnezeu®, ,,dupi
chipul Iui Hristos®, ,,dupa chipul Duhului“. $i nu numai aceasta, ci
st intreaga creatie, cu toate fapturile din ea, de la heruvimi $i pand
la viermi, a fost creati de citre Dumnezeu-Logosul ca Biserici
(Cosmos-Biserici)™, ca un trup al carui Cap este Hristos (vezi Co-
loseni 1,13-22). Astfel, prin fntruparea Duﬁmezeu-Logosului avem
Biserica mici in Biserica mare. $i tocmai in aceasta consti planul
dumnezeiesc i vegnic al intregii creatii a lui Dumnezeu sl al fiecirei
creaturi in parte.

59. Continuare la versetul 1 al Epistolei Il Tesaloniceni.

Biserica este Trupul cel de-viati-facitor al Dumnezeului-om
Hristos si, prin El i in El, Trupul Sfintei Treimi. Sfanta Treime lu-
creaza mantuirea lumii in Bisericd, prin energiile harului Ei, care
mantuiesc pe fiecare miadular al Bisericii de pacat, de moarte §i de
diavolul, umplandu-1 cu Viata vesnici, Adevarul vesnic, Dreptatea
vesnicd, [ubirea vegnici. Biserica adevirati este ,, in Dumnezeu Ta-
tal nostru si in Domnul lisus Hristos . Astfel, fiecare madular al
Bisericii este midular adevirat numai atunci cand este »in Dumne-

? Vezi Sfantul Maxim Marturisitorul, Afistagogia, PG 91, 664 5. u., si
Sfantul Simeon Noul Teolog, Cuvént moral 4. . Ca fiecare dintre noi e
pus de Dumnezeu, ca o a doua lume mare. in lumea aceasta micd §i va-
zutd” (SC nr. 139, 64).

™ Constituirea lumii este pregatirea Bisericii, Sfantul Grigorie al
Nvssei, PG 44, 1049, :
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zeu Tatil nostru si in Domnul lisus Hristos®, cind traieste in Ei g1
se mantuieste prin harul lor §i prin asceza.

60. Deci, dar, fratilor, stati neclintiti §i tineti predaniile pe
care le-ati invéitat, fie, prin cuvdnt, fie prin epistola noastra
(0 Tesaloniceni 2,15).

Ce sunt ,, predaniile noastre*? Toate cate Dumnezeul-om
Hristos, El Insusi i prin Duhul Sfant, a poruncit s le tinem gi s
traim dupa ele; tot ceea ce a transmis Bisericii Lui in care locuieste
neintrerupt El fnsusi prin Duhul Lui cel Sfant (vezi Matei 28,19~
20). ,, Predaniile noastre “ sunt toatd viata noastra 1n har, in Hristos
Dumnezeu si in Duhul Sfant; viata noastrd a crestinilor, care a in-
ceput in Biserica lui Hristos prin intermediul apostolilor, prin
venirea asupra lor a Duhului Sfant. Intreagi aceastd viatd a noastrd
nu este de la noi, ci de la Domnul lisus, prin harul Duhului Sfant.
Sau, mai exact: intreagd aceastd viatd a noastra este de la Tatal prin
Fiul in Duhul Sfant. .. Astfel, ,, predaniile noastre “ sunt noua viata
a harului in Duhul Sfant, Care este sufletul Bisericii, viata in Ade-
varul cel Vesnic al lui Dumnezeu, in Dreptatea cea vegnica a lui
Dumnezeu, in lubirea cea vegnica a lui Dumnezeu, in Viata cea
Vesnica a lui Dumnezeu. Aici omul nu creeaza nimic, pentru cd nici
nu poate crea Adevarul cel Vesnic, Dreptatea cea Vesnica, lubirea
cea Vesnicd, Viafa cea Vesnica, dar pe toate acestea poate sd gl le
insugeasca, si le primeasca, si le prefaca in ale sale. In Hristos §i in
Biserica Sa, toate acestea se dau omului prin harul Duhului Sfant:
ele se dau si se ,predau“. Din partea omului se cere ca el sa pn-
meascd , predaniile” acestea si sa triiasca dupa ele...

Toate céte s-au predat apostolilor de citre Mantuitorul Hris-
tos si de catre Duhul Sfant constituie ,, traditia“, Sfanta Tradifie,
adica intréaga invatiturd a Mantuitorului i toate energiile de-viata-
facitoare pentru realizarea acestei invifitun in viafa oamenilor.
Toate acestea ni s-au predat noud ,, fie prin cuvdnt, fie prin episto-
Ii“. Traditia este in parte scrisd, in timp ce in cea mai mare parte ea
ni s-a predat verbal, dar toate laolaltd alcatuiesc Revelatia, adica
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Evanghelia lui Hristos, Evanghelia mantuirii, care a fost dati de
Dumnezeu Bisericii pentru méantuirea neamului omenesc ,,de acum
§i pdnd in veac “. fntreaga Evanghelie a fost predata Bisericii de ci-
tre Domnul Tisus Hristos §i de citre Duhul Sfant, de aceea Evan-
ghelia este ,predania“ lui Dumnezeu in toatd amploarea ei. Evan-
ghelia scrisd se completeazi cu Evanghelia nescrisi a Bisericii §l se
talcuieste prin energia harului Sfantului Duh, care locuiegte 1n Bise-
rici. intr-adevar, toate acestea, atat tradifia scrisi cAt §i cea nescrisi
alcatuiesc in Bisericd o totalitate, un trup spiritual viu. Din acest
motiv, si Sfantul Ioan Hrisostom zice: ,, E traditie, nu cduta nimic
mai mult'” pentru c3 in ea se gaseste tot ceea ce este necesar
pentru mantuirea oamenilor §i pentru viata lor vesnica, st In veacul
de fata i in cel viitor...

Intr-un cuvant, Tradifia dumnezeiasci, divino-umani inseam-
né transmiterea de-a lungul veacurilor si generatitlor a insu§i Dom-
nului lisus Hristos, cu toate adevirurile, poruncile, harurile (Taine-
le) si virtutile Lui, ca Dumnezeu si Méntuitor viu in Biserici si ca
Biserica. Biserica lui Hristos, ca trup divino-uman al Lui, este toc-
mai acest lucru, adica Tradifia vie si prelungiti de-a lungul veacuri-
lor, Dumnezeul-om Hristos Cel vesnic viu cu tot ceea ce are In Sine
$1 ceea ce aduce cu Sine.

Sfarsitul Capitolelor iar Iui Dumnezeu Celui Unul in Treime
slava ,,in Biserica Sa cea in Hristos lisus, in toate generatiile,
in vecii vecilor. Amin“ (Efeseni 3,21).

(1954-1957)

Y PG 62, 488.
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Postfata

O carte pitrunzitoare pe o tema nevralgici”

Tema de care este vorba in aceastd carte e umanismul in
natura sa interioard gi in multiplele sale varietdfi gi consecinte.

Cartea a creat multe discutii §i adeseori rastdlmdciri. Den-
sitatea tonului §i absolutismul tezelor ei o fac pentru multi cu a-
nevoie de inteles iar pentru altii, cel putin in unele puncte ale ei,
,, respingdtoare “. Este caracteristic in acest sens faptul ca artico-
Iul dedicat Conciliului Vatican I, degi a fost cerut de o mare edi-
turd europeand, nu a fost in cele din urmd publicat.

In ce ne priveste, personal avem impresia cd aceastd carte e
nu numai una din , cheile” care ar putea introduce credinciosul
contemporan in universul viu al traditiei ortodoxe, dar, si mai
mult incd, ar putea fi riscatd afirmatia cd ea reprezintd o etapa in
traditia §i teologia ortodoxd. Sd incercdm pe scurt sd justificam
acest punct de vedere.

Mai intéi e necesar sé se accentueze patristicitatea ei. Prin
aceastii expresie nu intelegem atdt faptul cd aceastd carte se ba-
zeazd (trimite) la Pdrinfi, cdt faptul cd ea ii cuprinde. Intr-adevar,
Pdérintii nu constituie ,, obiectul “, ci ,,subiectul “ acestei cdrti. Au-
torul nu studiazé Parintii. Ci, in comuniune de viatd cu i, studia-
24 ceea ce au studiat si ei: pe Dumnezeu gi epoca sa. De altfel ma-

 Kampovopie (Tesalonic) IIT (1971), 1, p. 111-124. Pentru a evita repe-
tiiile inutile am lasat deoparte in traducerea comentariului lui P. Nellas
citatele lungi si numeroase din cartea parintelui Tustin Popovici.
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Joritatea articolelor sunt texte ocazionale, omiletice sau exegetice.
Pe de altd parte, se_face un efort stiruitor de a conjuga si prezenta
in fiecare clipd unite teoria §i practica, dogma §1 morala, Tainele
§i asceza, premisele §i consecintele, lucru care face ca teologia
cdrtii sd fie ceea ce era §i teologia patristicd, adicd o slujire bise-
riceascd (diaconie ecleziald), o expresie ~ in acelagi timp eluci-
dare si explicitare — a vietii in Hristos §i a progresului Bisericii §i
credinciogilor.

Axul in jurul cdruia se alcdituieste cartea il constituie teolo-
gia, si mai mult, Persoana Dumnezeului-om. In esentd este vorba
de miezul dogmei de la Chalcedon, despre Japtul cd in ipostasul
Logosului Iui Dumnezeu firea dumnezeiascd desavargitd s-a unit
cu firea omeneascd desdvdryitd in chip neamestecat §i neimpadrtit.
Astfel, Dumnezeul Cel necreat se reveleazd gi actioneazd istoric in
creatie prin trupul Sau creat, iar creafia lui Dumnezeu asumatd de
Logosul divin se inalti la o stare noud, teandricd, de viatd §1 exis-
tentd si devine trup al Logosului, Bisericd.

Aceastd dogmd extrem de densd §i permanent inepuizabild,
de la Chalcedon — care de altfel se bazeazé pe dogma initiald cea
mai inaltd de la Niceea, dogma treimicd, pe care o concretizeazd —
reprezintd chintesenta intregii analize dogmatice patristice ulte-
rioare. Tezele hristologice ale lui Maxim Marturisitorul, de exem-
Plu, ale lui Simeon Noul Teolog §i Nicolae Cabasila reprezintd in
Japt prelungiri si aplicatii concrete ale acestei dogme. Acegti sfinti
teologi privesc prin aceastd dogmd istoria §i realitdtile de fiecare
datdi noi ale istoriei, purificéndu-le §i asumdndu-le, inserdncu-le
in marea sintezd chalcedoniand. Astfel, fard sd se schimbe deloc,
dogma de la Chalcedon se imbogditeste in exprimarea i, in sensul
cd dobdndegte noi mijloace lexicale prin care isi demonstreazd
profunzimea i eficienta ei transfiguratoare infinitd. Avem impre-
sia cd textele pcrintelui lustin se insereazd in aceastd directie. Si
urmdrim liniile lor generale.

Pentru pdrintele Iustin, Hristos nu e un concept teoretic, ci
o Persoand, o existentd personald concretd §i in acelagi timp tem-
porald. Pe de altd parte, Hristos nu este o Persoand obiectivé ex-
terioard, Cineva pe care trebuie si-I iubim la modul sentimental
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sau sd-1 imitdm in privinta caracterului. Hristos nu este un ,,0-
biect“, ci realmente un , subiect*. Nu e ceva exterior, ci se gdsegte
interior in om. Reprezinii nucleul cel mai intim, celdlalt ipostas §i
fiintét a toate, centrul viu si de-viatd-ficdtor al universului. Toc-
mai din acest motiv, sfingii devin in Bisericd noi ,, hristogi* dupd
har.

Invéitiitura centrald fundamentald a Sféntului Apostol Pavel
este viata ,,in Hristos“, de care depind limpede, organic si inte-
gral textele parintelui Iustin, cere insd, avdnd in vedere diversele
interpretdri eronate ale ereticilor, o interpretare autentic eclezia-
la. Aceastdi interpretare Périnii ortodocgi au dat-o prin invatditura
despre ,, indumnezeire“. Realitatea indumnezeirii existd in mod
cert in insdgi centru Sfintei Scripturi, chiar dacd termenul insugi
nu se gdseste in mod explicit. Dar acest termen patristic face mai
clard realitatea biblicd.

Ce este insd indumnezeirea? La aceastd intrebare périntele
lustin Popovici incearcd sé rdspundd folosind termenii hristifi-
care” §i ,divino-umanizare®. Nu este cu putingd, dupd el, s deve-
nim , dumnezei“ decdt devenind , hristogi* dupd har. Chemarea
patristicd de a deveni ,,dumnezei” devine mai clard atunci cénd
spunem cd suntem chemati sd ne facem ,, dumnezeu-oameni ” [the-
anthropoi]. In acest mod se intelege de altfel mai deplin i mai
propriu-zis §i coninutul vietii sacramentale §i ascetice. Termenul
, hristificare* [christopoiesis] nu numai cd lamureste termenul de
, incdumnezeire“ [théosis), dar determind gi calea adevdratei in-
dumnezeiri.

Aceasti realitate a , hristificdirii reprezintd tema centrald
a literaturii patristice. Termenul insd este folosit arareori, dacd nu
chiar deloc, de cétre Parinti. Dar termenii joacd intotdeawna un
rol insemnat. Termenii folositi de parintele lustin: . inhristizare”
si ,, hristificare ”, , intreimizare“ §i ,, treimificare“, , eclezializare *
etc., sunt extrem de expresivi §i exceptional de cuprinzdtori §i vor
contribui neindoielnic decisiv la innoirea problematicii teologice
ortodoxe contemporane. Teologia ortodoxdi nu poate fi ceva static.
Impreund cu trupul hui Hristos care este Biserica, cregie §i ea
cregterea lui Hristos spre slava lui Dumnezeu gi mdntuirea lumii.
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Cartea pdrintelui Iustin e o carte doxologicd §i misionard.
Teza ei centrald, pe care ne-am strdduit sé o rezumdm mai sus, nu
are valoare in sine, ca o simplé gdselniti intelectuald. Semmifica-
Hia ei se reveleazd in consecingele ei, in modul prin care ea lumi-
neazd, transfigureazd, mantuieste §i aduce la Dumnezeu pe om §i
viata gi istoria umand — in cazul nostru viata gi istoria contempo-
rand. Sa vedem mai indeaproape aceste consecinte.

Cartea judeca principial viata contemporand. Duritatea e-
xistentd in unele pagini, antieuropenismul ei manifest §i expansiv
trebuie privit prin aceastd prismd. Afirmdnd ca , valoare supremd
§i criteriv ultim in Ortodoxie “ pe Dumnezeul-om, autorul mdsoard
cu aceastd mdsurd gdndirea §i viata europeand, pe care o gdseste
naiva §i infirmd spiritual in diferitele ei , umanisme . Duritatea
unor afirmatii este intr-adevdr nemiloasd si implacabild. Ea este
insd departe de a se datora unui simplu conservatorism §i se pre-
zintd argumentatd §i logicd, inruditi mai degrabd cu pedagogia
terapeuticd a Evangheliei i Sfintilor Périnti decdt cu Janatismul
orb. Cititorul este chemat in mod continuu sé nu se impiedice de
ea in mod exterior, ci sd se striduiascd sc ajungd la cauza ei, care
se va revela a fi pand la un punct si cauza scrierii acestei carti.

Aceastd cauzd autorul o redd limpede in articolul: De la
arianismul lui Arie la arianismul european modern. Hristologia ari-
and a secolului IV are drept roadd naturald in zilele noastre
cregtinismul arian, secularizat modern. Desigur, ca §i Arie — altfel
evlavios si cu dragoste de oameni — gi crestinismul umanist are
elemente pozitive si partial léudabile. Dar erezia continutd in el e
atdt de centrald, incdt amenintd sé altereze si rdistoarne din teme-
lii intregul edificiu al Bisericii. De aceea §i pdrintele lustin, pu-
nédind degetul pe rand, se strdduieste séi remarce plaga centrald, sd
diagnosticheze tumoarea fundamentals, sé o reveleze ca atare §i
sd o vindece prin singurul remediu salvator: adevérul divino-
uman §i masura divino-umand a Dumnezeului-om Hristos. Acesta
este, dacd intelegem corect, sensul pedagogic si terapeutic al duri-
tatii sale evanghelice si profetice. (Acest lucru este valabil §i pen-
tru articolul exceptional de dur privitor la Conciliul Vatican II 51
despre care e nevoie de un cuvént special mai jos.)
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Dincolo insd de o simpld negatie i condamnare, cartea vine
sd dea gi afirmafii. Unele din acestea vom incerca sd le subliniem
in continuare.

Dacé autorul condamnd din principiu umanismul autonom,
el deschide in acelagi timp cdi largi pentru dezvoltarea unui uma-
nism ortodox séndtos, a unui divino-umanism. Degi nu este dezvol-
tat in mod extins, el este in centrul acestei carfi. , Deiformitatea “
[theoeideia] omului este cea care il face pe om icoand gi revelare
realdi a lui Dumnezeu in istorie. Si nu numai pe om, am putea spu-
ne, prelungind gdndirea pdrintelui Iustin, ci §i lucrurile omului,
cultura gi civilizatia lui...

Aceastd perspectivi divino-umand asupra lucrurilor este gi
cea care dd Bisericii adevdratele ei dimensiuni divino-umane, ca-
tolice [universale, sobornicesti], ecumenice §i cosmice. Metoda insd
prin care Biserica isi realizeazd aceastd catolicitate §i cosmicitate
sunt Sfintele Taine §i Virtutile sau Ascezele divino-umane ale
membrilor ei. ,,Omul nou* care vietuieste in Dumnezeul-om gi
prin El are un etos divino-uman nou, care este tocmai etosul lui
Hristos. Acest etos se rezumd §i reveleazd ca etos al trupului lui
Hristos in acel , suntem mddulare unii altora®, axiomd ce consti-
tuie baza unei vieti comunitare adevdrate. Aceastd divino-umani-
‘tate a vietii §i etosului credinciogilor di posibilitatea existentei pe
pdmdnt a unei educafii divino-umane adevdrate, adicd cu adevdrat
eficiente. Continutul §i baza unei astfel de educatii e sfinfenia. Ji
aici géndirea autorului este radicald. Intr-o lume in care domind
relativismul, unde crestinismul §i Biserica sunt amenintate sd de-
cadd la rangul de simple suporturi ale societdtil, de mijloace care
sd ajute pe om la viatd normald §i progres, pdrintele Iustin vine §i
subliniazd importanta gi nemijlocirea sfintirii ca mijloc nu numai
al unei méntuiri dupd moarte, ci ca modul cel mai sublim §i unic
de creare a unei adevdrate culturi gi civilizatii, drept calea cea
mai scurtd §i eficientd a umanizdrii. Acest adevdr, care reprezintd
una din contributiile cele mai importante ale cdrtii, se Jface evident
si in multe alte puncte, ca de ex., acolo unde autorul descrie
adevdratul continut §i dimensiunile reale ale traditiei, ale conlu-
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crarii [synergeia) omului cu Dumnezeu in opera de mdntuire, in
ascezd efc.

Desigur, cineva ar putea avea dorinta de a vedea ca aceste
consecinte sd existe in carte nu numai sub _formd de germeni, ci §i
deplin explicitate. Inséi cartea nu reprezintd un intreg unitar in
sine: e o culegere de articole §i fragmente din gandirea autorului,
Pe de alti parte, nu este cu putintd ca in una §i aceeagi carte sd
gdsim §i semintele §i roadele. Poate ci dintr-un anumit punct de
Vedere, cea mai mare nevoie astézi sd o constituie tocmai identi-
ficarea §i insdmantarea acelor seminte patristice adevdrate gi
autentice care, inmugurind, ar putea da o noud Jormd teologiei
ortodoxe, corespunzdtoare confruntirii cii o noud epocd.

Este insd necesar ca, in ce ne priveste, fatd de unele puncte
ale cartii sd fie formulatd si o rezervd. E vorba de aporia pe care
o creeqza absolutismul cu care e condamnat in principal in pri-
mele eseuri ale cdrtii, onul dinaintea §i din afara lui Hristos.
Avent impresia cd sensul acestor condamndri e acela cé Jard Dum-
nezey Cuvantul (Logosul) sufletul, trupul §5i gindirea noastré sunt
lucruri nedescivdrgite i copildresti, insuficiente, desfigurate si de-
generate prin cidere. In cazul in care ele cautd — iar acest lucru
se intdmpld in umanisnul ateu european §i sovietic — sd se afirme
autonom i in opozitie fati de Dumnezeu, ele duc intr-adeviyr la
aparitia unor ,, mongtrii infricogditori “. Viata atee este intr-adever
un haos, dar viata in sine a putut desigur sd nu fie lumind, fird a
Ji totugi nici haos, nici beznd. Stim de altfel ci educatia inainte de
Hristos a unui Socrate sau in afara i Hristos a unui Gandhi nu
sunt, totusi, o ,, jungld*” ...

In acord cu invétatura Pdrintilor, omul a fost intr-adevir
creat dupd chipul §i asemdnarea lui Dumnezeu. Aceasta inseamnd
insd cd putea sd se asemene li Dumnezeu §i sd se faca lumind sau
sd nu se asemene, cGnd se gi preface in intuneric. In el insugi insd,
omul si viata umand au fost create ,, bune Joarte “ si, cu toatd ticd-
losia caderii, putinta i de a fi bun n-a Jost distrusd in el.

Existd insd pericolul ca omul sé nu se impotriveascd lui
Hristos, dar nici si vrea si se mantuiasci prin Hristos, ci sd se
limiteze pur §i simplu la a trdi si a se Iupta paralel cu El. in acest
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caz omul nu comite desigur un , hybris*, dar este singur. Nu este
tiu, dar nici nu este bun, ramdne neutru. Ca atare, insd, nu ar
pufea sé se mantuiascd nici sé mdantuiascé lumea, intrucdt este un
dat obiectiv ¢i el §i lumea se gdsesc sub puterea infricogdtoare a
stricdciunii gi diavolului. ,, Bundtatea™ omului , bun* in afara lui
Hristos e prin urmare superficiald, neavind ,, radédcini”, §i de a-
ceea e condamnatd la moarte. O astfel de ., bunditate” se va pres-
chimba fatalmente in rdutate §i o astfel de ,,iubire* va degenera
inevitabil in invidie, dugménie si rdchoi iar societatea intr-o
Jungld®, in sensul ci in ea vor domina pasiunile, instinctele i
violenta etc.

Este evident cd gdndirea pdrintelui Iustin nu poate fi respin-
sé ugor. Are rddccini scripturistice §i patristice foarte addnci, dar
se bazeazdi §i pe o experientd istoricd din nefericire greu de pus la
indoiald. Inséi dacd aceasté viziune a périntelui lustin este biblica,
trebuie accentuat faptul cdi e pe deplin biblica. Calitatea ei infe-
rioard nu este deziluzia, condamnarea §i duritatea, ci iubirea §i
néidejdea. Pretuirea pentru om este infinitd, pentru cd omul a Jost
creat ca sd fie chip al lui Dumnezeu. Acest lucru se aratd limpede
in ultimele meditatii ale cartii, respectiv in ,Capitolele eclezio-
logice®.

Extrem de profunde i dense, aceste ,Capitole” finale ar tre-
bui poate sd fie citite primele, pentru cd ele furnizeazd gi cheia
intelegerii adevdratei gdndiri a autorului. Pentru cd din cele spuse
pénd aici a devenit deja limpede cd aceastd gdndire e densd §i sin-
teticd, vibrénd in ritmul iubirii, rugdciunii §i cdintei, biblica si pa-
tristici la modul interior, iar nu exterior, soborniceascd, de aceea
nu este posibil ca ea sd fie schematizat& nici s fie cobordtd in
mod exterior in tabere §i formatiuni ideologice. Cititorul contem-
poran nefamiliarizat cu gdndirea patristicd este implorat sa nu se
impiedice de unele expresii dure poate la suprafatd, ci sd Jaca
efortul de a ajunge la esenta cértii si s =dboveascd acolo. Luptd-
torul conservator si ,, traditionalist“ este implorat sd-si ia ostenea-
la de a intelege gandirea reald a autorului §i sa nu transforme cu
ugurintd vinovatd cartea intr-un arsenal al unui conservatorism
JSanatic...
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Aceastd dubld rugdminte e valabilid in principal in ce
priveste intelegerea articolului extrem de greu de inteles exact,
dedicat Conciliului Vatican II: ,,Ganduri despre «infailibilitatea»
omului european®. Critica exercitatd prin acest articol nu este una
ziaristicd. Cu durere gi suspin, ldsénd deoparte subtilitdtile, pdi-
rintele lustin vine la punctul de plecare al teologiei Conciliului
Vatican II i reveleazd rdddcina rdtdcirii crestinismului european,
care nu constd intr-o schimbare superficiald sau alta, ci in nega-
rea in practicd mai mult sau mai putin a Dumnezeului-om, in dez-
intruparea lui Hristos, reducerea Dumnezeului-om la rangul de
simplu om, cu un cuvdnt in dogmatizarea idolatri a umanismului
european. Aceastd afirmatie pe care o analizeazd pe larg intreaga
carte il face pe pdrintele lustin sd scrie infricogitoarea Sraza ca
,» In istoria omului au existat trei cideri principale: a lui Adam, a
lui Iuda §i a papei “. Aceasti frazd a fost scrisd ca sd evidentieze
realitatea insdgi §i este singulard. Ar fi neindoielnic lipsit de res-
pect pentru autorul ei ca cineva sd o prefacdi intr-un sistem anti-
occidental,

Contributia centrali a articolului std in faptul cd explicd
hotdrat si consolideazd ontologic pozitia durd pe care o pdstreazd
cea mai mare parte a pleromei Bisericii Ortodoxe fati de migca-
rea ecumenicd. Aratd cd Biserica Ortodoxd e rezervatdi fati de
Occident in ce priveste nu forma ci esenta. Pdrintele lustin nu cri-
ticd Biserica Occidentald — cel putin nu o scrie — pentru cd credin-
ciogii de acolo au alte obiceiuri sau pentru cd inteleg si triiesc
altfel mesajul méntuirii in Hristos sau se multumesc si organizeze
diferit viata ecleziald. Contributia lui capitali rezidi in aceea cdi
plaseazd lucrurile la locul lor: aratd cd problema au alcdtuit-o nu
diferentele acestea, nici chiar primatul pe care Biserica Romano-
Catolicd il revendicd pentru sine — de altfel, in mod caracteristic,
nici nu se vorbegte despre el — ci in esentd ortodoxia ei: intrebarea
intru cdt cregtinismul occidental raméne fidel Chalcedonului? in-
tru cdt Hristosul pe Care-L propovdduieste si trdieste, este Dum-
nezeul adevdrat si omul adevdirat Hristos, Mdntuitorul real §i
unic, lisusul adevdrat? Verdictul este implacabil i tragic: cregti-
nismul occidental (5i Conciliul Vatican 1I) s-a preschimbat tot mai
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mult intr-un ,, umanism*“. Schisma se datoreazd deci alterdrii sub-
stantei cregtinismului de cditre Occident. Iar acest lucru e tragic.

Cuvdntul este aspru, dar este salvator. Cel putin in sensul
cd purificd atmosfera i ilumineazd problema. Fratii din Occident
ar putea intelege acum de ce mulfi ortodocgi care au capacitatea
de a vedea subtilitdtile ca subtilitdti §i nu sunt miscafi de fanatism,
ci iubesc in mod sincer §i lucreazd pentru progres, sunt atdt de re-
zervati fatd de un ecumenism facil. Existd un ecumenism adevdrat,
si acesta este intoarcerea la Hristos, adevdrata trdire a adevira-
tului Hristos.

Desigur e necesar sd se spund cd in ultimele decenii s-au fa-
cut in Occident pagsi insemnati. Acesti pagi au ldsat urme evidente
si la Conciliul Vatican II. Din motive practice, pdrintele lustin n-a
avut posibilitatea de a urmdri indeaproape Conciliul §i sd vada
ciutdrile concrete ale unor oameni concrefi, sd perceapd aceste
urme. Acest lucru creeazd impresia, iar in unele cazuri certitudi-
nea, cd unele eforturi §i realitati ecleziale occidentale demne de
toatd recunoagterea i lauda, sunt ignorate in calitatea lor inte-
rioard gi cd nu li se face dreptate.

Se poate insd ca din alt punct de vedere, distanta aceasta sd
fie exact cea care i-a dat pdrintelui Iustin posibilitatea de a ldsa
deoparte subtilitdtile — bune sau rele — gi, ajungdnd astfel in cen-
trul problemei, sd arate cu emfazd singura cale care ar putea Jace
un ecumenism adevérat i si ducd la unirea adevdratd §i reald a
Bisericilor. '

 Iar calea este Dumnezeul-om Hiristos.

Panayotis Nellas
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Notii asupra editiei

Traducerea a fost facuti dupi versiunea greaca a cirfii reali-
zatd de ucenicul parintelui lustin, ieromonahul pe atunct episcopul
acum, Atanasie Jevtici: "AvBpanog xoi OectvBporog, Atena, 1969,
206 p., confruntatd cu versiunea francezi facuts dup3 textul origi-
nal sarb de Jean-Louis Palieme: L Homme et le Dieu-Homme (coll.
Lumiére du Thabor), L’Age d’Homme, 1989. O versiune americani
prescurtatd (articolele 4, 5, 6, 10, 11 i ,Gnoseologia Sfantului
Isaac Sirul“) realizati de Asterios Gerostergios et al. A fost publi-
cata recent cu titlul: Orthodox Faith and Life in Christ, Institute for
Byzantine and Modem Greek Studies, Belmont MA, 1994,

In originalul sarb, parintele lustin utilizeaza o serie de ter-
meni compusi, special creati de el pentru a exprima gandirea sa teo-
logica. Dificil traductibili acestia sunt mai cu seam3 urmitorii:

— compusii lui Joges: logosno, alogosno, protiviogosno (ad-
Jective); logonost, beslogonost, protiviogonost (substantive) desem-
neazi insusirea sau calitatea unei fiinge de a fi inzestrati cu ,deafi
lipsitd de sau de a fi contrarie , logos“-ului: caracter logosic, alogo-
sic, contralogosic; stare de logositate, alogositate, contralogositate;
ologosena = a logosifica, a face ceva si fie inzestrat cu logos [in
neogreaci Aoyoroinesl; delogosiraju = a lipsi ceva de logos. Lo-
gosul are insd aici un sens metafizic i teologic distinct de simpla
logika sau logicnost = rationalitate.

— compusii cu particula sve = tot, toate: svejedinsta = atot-
unitate; sveZivor = atoateviafa; svegreha = atotpacatul etc.

— compugii cu prepozifiile u — care arati integrarea in ceva, §i
o — care arati transformarea unui lucru in altceva: wbogoveceni =
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incorporarea in Dumnezeul-om; obogoveceni = divino-umanizarea
[in neogreaci GecivBpwmonoinoig];, utroicemje = incorporare in
Treime; ofroicenje = treimizare, triadificare [in neogreaca tpwodo-
noineig]; évypictwelg = incorporare in Hristos, inhristizare; xpio-
ronoinow, = hristificare; ucrkovljenje = incorporare in Bisericé;
ocrkovljenje = bisericizare, eclezializare; uduhovljenje = incorpora-
re in Duhul; oduhovljenje = induhovnicire, spiritualizare etc.

— jocul de cuvinte: sver = lumina; svefost= culturd; prosveta=
luminare.

Articolele din acest volum au fost publicate pentru prima data
dupa cum urmeaza:

(1) Intre doud filozofii (I=medju dve filosofije), ,Hriscanko Delo™
(Skoplje), 4 (1936).

(2) Raiul meu §i iadul meu (Moj raj i moj pakao), JHriscanska
Misao™ (Beograd), 5 (1936).

(3) . Condamnati“ la nemurire (Osudjeni na besmrtnost),
. Hriscanska Misao“ (Beograd), 2 (1936).

(4) Misiunea internd a Bisericii noastre (Unutrusnaja misija nasa
Crkva), ,Hriscanski Zivot™ (Srem. Karlovci), 9 (1923).

(5) Doliu pentru Hristos (Lelek za Hristom), ,Hriscanska Misao*
(Beograd), 3 (1937).

(6) ,, Impreund cu toti Sfintii: prolog (1954) si epilog (1962) la
seria celor 12 volume ale ,, Vietilor Sfintilor*, Beograd,
1972-1977.

(7) Valoarea supremd si criteriul ultim in Ortodoxie (Vrhovna
vrednost i neprogresivo merilo), prelegere inaugurald ca
titular al catedrei de dogmatica Ia facultatea de teologie
ortodoxd din Belgrad; publicatd in revista facultafi
,Bogoslovije* 1 (1935) cu titlul Osustini pravoslavna
axiologije i kriteriologije.

(8) Filozofia ortodoxd a Adevdrului, prefatd la , Dogmatica
Bisericii Ortodoxe* (Dogmatika pravoslavne Crkve) |,
Beograd, 1932.
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(9) De la arianismul lui Arie la arianismul european modern (Od
Arijevog do modernog evropeskog arijanizma), ,Hris-
canski Zivot®, 5 (1925).

(10) Ganduri cu privire la ,, infailibilitatea“ omului european. Cu
prilejul Conciliului Vatican II (Razmisljanja o ,, nepro-
gresivost” evropeskog coveka. Podvom II Vatikanskog
Konsilia), articol scris in 1967 la solicitarea editurii cato-
lice Herder pentru o culegere de contributii dedicate Con-
ciliului Vatican II, dar nepublicat.

(11) Capitole ecleziologice, fragmente alese de traducitorul in neo-
greaca din comentariul parintelui Iustin la Epistolele pau-
line (scris intre 1954—1957): Sa svetim Apostolom Paviom
kroz zivot.

Articolele 1, 2, 3, 5 si 7 au fost publicate in culegerea: Abisu-
rile filozofiei (Filosofske Urvine), Miinchen, 1957.
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