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CUVANT INTRODUCTIV

Prima noastrd intdlnire spirituald - prin opera — cu Joa-
chim Jercmaias, teolog lutcran, profesor de Noul Testament,
am trdit-o ca pe o adeviratd shrbitoare. Joachim Jeremias a
cercetal siaruitor, ca exeget, 5t a ajuns la infelesul addne pu
adeviral af avextul cuvdnt fundamental din Nowl Testament.
cel de Avva.

Precum se cunoaste, acest cuvint il ghsim prezent in urma-
toarele tred locun sacre; intdi in ugiciunca Mintuitonzini din
gradina Ghetsimani inainte de jertfa Sac .51 zicea; Avva, Pa-
rinle, toate sunt Tie cu putintl. Depérieazd pahaml acesta de
la Minec, Dar nu cc voicse Eu, ¢1ccea ce voiesh Tu™ (Mareu
14, 36). Al doilea moment si loc 11 afldm in Epistola Sfintulu
Apostol Pavel ¢itre Romant, scrindu-le: | Pentru ¢l n-ati pri-
mit 1ardgi un duh al robiei, spre temere, ci aty pnmat Dubul in-
fierii, prin care striplim: Avva! Parinte!" {Romani 8, 13). In
sfiirgit, o asemenea unici invocare o aflim tot prin 3fantul
Apostol Pavel, in Epistola cdtre Galafeni: ;Pentru ¢ suntefi
fii, a trimis Dumnezen pe Dubnl Fralui S in inimile noasire,
care strgd: Avva, Pannte!™ (Galoteni 4, 6).

Cu total semmnificativ este faptul ci de ficcare dati in aceas-
td invocare, rugiciunen se indreaptd clitre Dumnezeu, numin-
du-l 5i Awva, 5i Parinte. In fond, Persoana divind este una, a
Tatiilui,; dar invocati In dou# limba diferite: Mvva, din limba
aramaici, 51 Pater din imba greaca, semmficdnd Parinte. Ca-
re este insd tilcul, explicatia acestei indoite numiri?

Diintre Périntii Bisericii, SE Toan Gurd de Aur a observat
adiine sensul acestei invocdri, Ocupindu-se numai de cxcgeza,
tilcul dat de Sf. Apostol Pavel in cele doud epistole evocate
{ Romani i Galatend), Hrisostom sesizeazi aici tocmal prin
cuviintul Avve darul divin in plenitudine al adoptiei noastre
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PARINTELE GALEKINI

ﬂJ‘-'II]E! In Har, prin venirca in lume a Fiului Parintelui ceresc
- i .‘I"|._11=Lt|11|:. Sf. Toan 'f_l‘llni de Aur subliniazi: Cei imitiati
luhovniceste Injeleg adincimea acestui cuvint — wAvva, Pi-
FIEex —, €1, cane trebuie sd-1 pronunte pe primul loc in rugici
nea lor tainicd. $i: niciodats oy vel vedea pe fudei dind a-i.:t:“;::
numede ?lmifiquemgi- Dar, in ce no priveste pe noi, cre-
dinciogii - prmu sau simpli crestini, mai de sus; say n:m de
Jos —, se Cuvine si ne rugim, cheméindu-L pe D:mnnm:u cu
acest nume". §i, adincind ideca, adaugs mai departe: | Pentry
;::ﬁta cd el - S_finml Pavel - injelege acest pume de‘Talﬁ in
: treaga accephune a cuvintului, Apostolul intrebuinteazs
imba ebraicd; el nu zice numai Taral meu, ci Avva, Tatgl
:ﬂ:l n:nri:ft Care nu se ghs:ste decat pe buzele adeviratilor
— ﬂmm:lt'i‘__:mndu-mr e adevaramalui lor Parintc" (S£. Toan Gurd de
_].EH: i id a Ai¥-a — Epistola cdtre Romani, in ed. Saint
sostome, trad. par L'abbe J. Barcille, Paris, 187]
Pp. 36-37). Excgeza, cu sesizirile ci din comentariu] SE. Toar,
Gu_rﬂ de Aur, ni s¢ aratd de-a dreptul revelatoare Inlt‘-ﬂdn’il;m
Hrisostom incredinfeazs ¢ numai crestinii Im'n botez [I nu-
mes-:lpa P‘h‘mmtei:m §i cu numele In aramaic3 — de g
cum |-a n.unut_Mmtmmrul Insusi (Marew 14 36) — si, pri .
am:usta, d:venf:n.jnrﬂdnir, fii pnnail:rpl;nu'm in har HE
gﬂﬁ_ﬂ. mm:m-w cu Hristos. i totodatd, repetim
vine cu uhe:rfrnha semmificativa, spundnd: , Niciodati nu
:mt;ﬂvedfa mided dind ui Dumnezeu acest nume de Taud,
= $1 54 [ se Toage cu acest nume". Hrisostomn pune astfel in
ma unicitatea numelui de Avva g, In acest timp, hudeii, in
congtiinia transcendentei absolute a i Dumnezey ;iasﬁ:;m-
;}ml.m,nuu.ttmul miciodata a 5i-1 rosteascl numele. De acees,
,IEmgh:hsl Matei, in Evanghelia adresati Evieilor. va fo-
:uﬂlin loc !iﬂ..ll:upé:i'gia luiﬂum:t-;am"—..]'mp&ﬁﬁu::;ﬁ
h::]r‘ﬂnﬂmmnﬂmr tofu, precum s-a citat mai sus, in predica
sostom, cuvdniul Avva apare, curge atit de obisnuit pe
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CUVANT INTRODUCTIV

buzele unor prunci, care se adrescaza, In chip firesc, adevira-
tulisi Jor tatd dupéd trup (gnesion — nagtere fireasca).

Or, accasta a fost scsizarea exceplionald, inspirata am zice,
a profesorului Jeremias, anume: Mintuitorul, in rugiciunea
din gradina Ghetsimani: «/Avva, Parinte. . .», rostegte cuvintul
din aramaica al pruncilor prin care El se adrescazi Parintehul
cercsc. Altfel spus, se adrescazii Tatdlui Siu ceresc intr-un
chip unic, propriu numai Lui. Cercetind rugiciunile din me-
diul iudaic — siro-aramaic din acea vrcme -, aga cum SCHIAASE
Hrisostom, In nici una din aceste rugaciuni nu cra invocal
Dumnezeu prin Avva. Repetim, cuvintul e rostit numai de
lisus, aidoma, am spune, cu acel cuvdnt pe carc il foloseau
pruncii adresindu-se tatilui lor firesc. De mentionat $i faptul,
constatat de asemenca, al celor doudl cuvinte: Avva §i fma prin
m:pﬂlﬂ:ﬁichﬂﬁﬂuﬁcpclaﬁl,ﬁcpﬂmﬂmaim.

Atunci se reveleazd in invocares Avva" un semn cu totul
clar, drept vocea absolut inshgi a lui lisus —ipsissima vox Jesu —
intrucit invocarea cste fird nici o analogic in ensamblul lite-
raturii mgaciunilor judaice (J. Jercmias, Le message cemtral de
Nouveaux Testament, Paris, Cerf, JFoi vivante™, 173, 1976,
cap. JAbba“, p. 59).

Aceasta este mirturia sfintd a lui J. Jercmias ca rod al unei
munci consacrate Adevarului, wménd cuvintelor Mintumton-
tui: ..... edutati i veti afla. ., — mirturie care gi prin accasti
unici rugaciune a intral luminos in credinta dreapta a Biserni-
cii, revelind pe lisus Hristos drept Fiul unic i absolut al Pa-
rintclui cerese. Dar, totodati, prin EL, posibilitatca ca §i noi sa
devenim fii prin Har ai Parintclui ceresc. In acest scns, Min-

witorel ne incredinteazi drept fundamentala rugdciunca ,, Ta-
14l nostru™. $i, precum se gtie, de neomis: Minmitorul, preci-
zénd relatia Lui unica fatd de Tatal, pune in himina si distinctia
_discontinuitatea totald, atit cu mentalitatea udaicl a cpo-
cii* dar si cu ucenicii §i cu noi tofi, rostind in acclasi tmp:
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PARINTELE: GALERIU

«1atdl Meu si Tatal vostru, Dumnezeul Meu si Dumnezeul
vostru™. Fara insd a omite legétura, adoptiunea in Har ca unii
care suntem, din voia Parintelui ceresc, in Duhul Stant, mos-
tenirea Lui, precum i incheie Liturghia; ~Mintuieste, Doam-
ne; poporul Tau si binecuvénteazi mostenirea Ta*,

Am evocat toate acestea ca un omagiu adus profesorului
Jeremias cu prilejul publicirii lucririi de fata: Parabolele lui
lisus. Privind si aceasta operd, considerati wcapitald”, a mun-
cii sale teologice, se cuvine si prefuim si aici preocuparea de
a privi, contempla pe lisus Hristos — Fiul lui Dumnezeu — in
unicitatea, originalitatea slujirii Lui mesianice. Fiecare para-
bola este infatigatd ca o icoani a misiunii divine pentru ade-
varul omuluj,

Parintele Galeriu

JPilda celor zece fecioare™
Gravurd in lemn de Teodosie Monahul,
Mindistirca Neamt, 1826
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CUVANT INAINTE

Aceastd traducere [englezd] are la bazd a jasea editie ger-
mand (1962). In comparatie cu prima edijie englezd (1954),
care avea la bazd a treia editie germand (1954), cartea a fost re-
vizuitd cu grijd §i considerabil mdritd. A fost atribuit un spafiu
mai larg exegezei diferitelor parabole, ddndu-se atenfie de-
osebiid interpretdrii acestora in contextul lor local palestinian.
Totodatd a fost inclusd o discutare a parabolelor din Evanghelia
lui Toma, tradusd in limba germand de . Hoftus. A fost pentru
mine o incurajare neasteptatd sd constat ¢d ele confirma in
bund mdsurd rezultatele la care am ajuns in editia a doua a
cdrtii mele. Vreau sd exprim gratitudinea mea profesorului 5. H.
Hooke, care si-a pus la contributie marea sa pricepere ca tra-
ducdtor al ambelor editii englezesti ale acestel edrti, D-rei K.
Downham, editor asistent la SCM Press, profesorului B, Ger-
rish de la Seminarul Teologic MeCormick, care m-a ajutat la
corectarea manuscrisului si a spalturilor

Cdt de mult este aceastd lucrare indatoratd stimulului si in-
formatiei cdrfii de o importantd fundamentald a i C. H. Dodd,
The Parables of the Hiﬁgdum, ed. a ll-a, London, 1936, se va
vedea din multe indicii. Cartea profesorului Dodd a deschis o
noud erd in studierea parabolelor; degi pot exista diferente de
opinie in ce priveste unele detalii, totusi e de necugetat cd vor
putea fi vreodatd abateri de la liniile esentiale trasate de Dodd
pentru interpretarea parabolelor lui lisus. Contribufia mea pro-
prie constd in incercarea de a ajunge la forma cea mai timpurie
pe care o putem atinge in ce priveste invajdiura parabolicd a lui
fisus. Naddiduiese cd cititorul ii va da seama cd scopul anali-
sei critice din a doua parte a acestei cdrfi nu este altul decdt o
reintoarcere, cdt mai intemeiatd posibil, la chiar cuvintele fui
Tisus. Numai Fiul Omului 3i cuvdniul Sdu pot investi mesajul
nostru cu autoritate deplind.

Gottingen, februarie 1962 Joachim JEREMIAS
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1. PROBLEMA

Cel ce studiaza parabolele lui lisus, asa cum ne-au fost ele
transmise in primele trei Evanghelii, poate fi incredintat ca se
situeaza pe un fundament istoric deosebit de ferm.

Parabolele sunt un fragment din stinca originara a traditiel.
Este un fapt general acceptat ca imaginile lasa o impresie mai
profunda decit abstractiunea, Printre caracteristicile deosebi-
te ale parabolelor lui lisus este si faptul c&, pas cu pas, ele re-
flectd, cu o claritate particulara, caracterul Evangheliei Sale,
natura eschatologicd a predicii Sale, intensitatea apecluriler
Sale la pocdintd si conflictul sau cu fariseismul'. Peste tot in
spatele textului grecesc se intrevede limba materna a fui Tisus®.
De asemenea, elementul pictural al parabolelor este extras
din viata de zi cu zi a Palestinei. Este demn de notat, de pilda,
i seminatorul din Mc. 4, 3-8 aruncé saménta cu atata stAngd-
cie, incit o mare parte sc iroseste; ne-am fi asteptat la descri-
erea modului obignuit de a semina si, de fapt, tocmai o astfel
de descriere avem aici. Aceasta se intelege cu usurin{d cand ne
amintim c& in Palestina seménatul preceda aratul’. De aceea,
in parabola semanatorul este infatigat aruncéind saménta peste
miristea nearatd si acest fapt ne dé putinta sa intelegem de ce
el seamini .51 pe cirare" *. El seamana intenfionat pe cararea
pe care sitenii au batatorit-o peste miriste’, deoarece are de
gind ca, arénd §i cararea, sa acopere saménta cu pamént. $i
tot cu bund stiin{d seamdnd printre miricinii uscati de pe pa-
mantul intelenit, caci si peste ei va trece cufitul plugului. Sanu
ne surprindi nici faptul ca unele boabe cad pe teren pietros;
calcarul de dedesubt, acoperit cu un strat subtire de pamant,
abia daca se vede pana cénd plugul il va scoate la suprafata.
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PARABOLELE LUI nsus

Ceea ce mentalitatii occidentale ij pare drept un mod gregit de
a face agricultur} este pur si simplu o modalitate obisnuitd in
conditiile dificile ale Palestinei.

Pe deasupra, cind rezultany] compardrii parabolelor sinop-
tice cu literatura contemporand de acelasi tip, cum ar fi asema-
ndrile pauline sau parabolele rabinice, da la iveald un caracter
foarte personal, o claritate §i 0 simplitate unic# si o neasemuy-
itd stipdnire a constructiei, se impune concluzia cd, citind pa-
rabolele, avem de-a face cu o tradifie demna de toata Tncrede-
rea §i cd, prin ea, suntem pusi in relatie nemijlociti cu lisus,

Nu numai ca parabolele Iuj Tisus privite ca un intreg repre-
zintd o traditie demni de incredere, ci ele, de dsemenea, par a
fi lipsite de orice element problematic. Ascultdtorii se regi-
sesc intr-un cadru familiar, in care totul este atdt de simplu 5i
de limpede incét si un copil poate intelege, atét de explicit in-
cét cei ce ascultd pot zice: , Da, intr- , asa este!*,

Cu toate acestea, parabolele ne pun in fata unei probleme
dificile, anume cea a rec onstituirii sensului lor originar,

ca de la primele inceputuri (ale cregtinismului), adica
chiar in prima decadi de dupd moartea lui Iisus, parabolele au
suferit o oarecare reinterpretare. incs dintr-un stadiu foarte
timpuriu s-a declangat procesul tratirii parabolelor ca alego-
ril, proces care, timp de secole, a indbusit sensul parabolelor
sub un strat gros de praf, Multe imprejurdri au contribuit la
acest rezultat. In primul rand, va fi fost o dorinia inconstients
de a descoperi un sens mai adénc in acele cuvinte simple ale
lui Tisus.

In lumea elenistics se obishuia ca miturile s fie interpre-
tate ca vehicule ale cunoasterii esoterice, iar in iudaismul ele-
nistic exegeza alegorica se bucura de o inaltd pretuire; era deci
de asteptat ca invititorii crestini s recurgs la aceeagi metodi’,

perioada urmatoare aceasts tendin{a a fost stimulati de

faptul ca existau patru parabole evanghelice care suferisers o
amanuntitd interpretare alegorica a elementelor lor particula-

10
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(Mec. 4, 14-20; Mt. 13, 37-43; 49-§ﬂ5 Irf. lﬂi, 7-18), Da:_,c;l;:
& us‘d; toate, teoria ., impietririi inimilor", care con lgf :
B olele ca avind menirea sd ascunda in fata -::giur dmm ;:. :
taina imparatiei lui Dumnezeu, a dus la predominania

I de i retare alegorica. : e
dm‘?fgnjf E;Euta interpretarea alegorica a pa:abu!eln; r;;a; ﬁ
ziu: insd aici, avind in vedere importanta ﬁmﬁia?::-:m Y
rim;pei, trebuie sd spun cevalgaspre tema ,,imp

y are in Mec. 4, 10-12, _

W‘E:e‘;a; :.preuqi 53 intelegem acest ;xt :s?;‘e ;1:::::: aﬁj fr;::;z_

rabolelor in Mc. 4, 1-34 este arti
?ﬁﬂﬂiﬁzsﬁ ?:::El;aﬂﬁcahia (1) Aménuntele cﬂntra:l:hcltnruﬂl:l-xd de-
e e i vt
e, i ia aces = HoCH 1

:m::;e’el:';hlaigl: _asa cum era, in corabie”. In v. i.tg ms?
Egest mﬁnp unt a fost uitat demult. (2) Pargla[ c:iuaufjv ;u::; |
turd a situatiei, apare §i o schimbare a Fu-:ht:;rﬂu u;: oo
lisus se adreseazd mulfimilor, ca §i in v. 33, ¢f. Ii.sus.::lﬁnd
asta nu se potriveste cu v. 10, incare il gisfm pe lis e

:: intr-un cerc mai restrins de ascultitori (ol TEpL u_m
Uﬁgﬁﬂﬁ; b AsﬁiﬁﬂLE‘; g]:ﬁlilcﬁ pﬁnﬁéﬁg:sut;?ft:pm:
adaos din v. cd : Apt
{33 -fL Eiset temeiuri lingvistice decisive (vezi pp,.'??_ as.}t;;;u;?;
; t:;ea arabolei semindtorului (4, 14-20) tr!&bulﬂ g. it
E;Eui sta-:ll]iu al traditiei mai tirziu decit insdsi parat ﬂﬂﬂ[.l‘.ﬂlui

Dar recunoasterea faptului ci M:-:. 4, 10-20 nu aai:-ai':t::r” ¢ri

mai vechi strat al traditiei nu epuizeaza prc?bl:;nﬁ l:l s

tice pe care le ridica Mc. 4, 10-12. Trebuie mﬁ'lil o

lg “IErﬁbarea care | se pune lui Tisus in v. 10 (,e1 lfn ~

Zesl re pilde*) primeste un indoit rlispuns, cu doud gﬁum

intrﬁductive diferite; in vv. 11 ss., lisus spune c;e 1:: v E-’fﬂ-

e A Vi b inmg;cﬁ Tisus a fost intrebat de

.. Nimic, in v, 10, nu sugere : : »

:::rlurb;:lc in mod obisnuit in pilde. Mai degraba reprog

11



PARABOLELE 17 msus

I; n‘.;ﬂ Egﬁ;trla :lplf:t'- ale hui Marey (2,27;4, 2. 21,24:6,10: 7
a;ni;mu;ita, dj , #ceasta axplrc&, de asemenea, nmh;s:.nuit”’dx;
o eseniere a auditoriului (of MEPL ahTOV ohv tof
vaenjn& ;; ETL E-Etc'ﬂ fiao adadptare incidentali a vy, 11 ssg
ceebyemmsr nirea a dous grupe diferite de ascuitﬁtnri‘;‘?
b ca vv, ;l §§. constituie un loghion (a@partindnd
adifin cu toty] independente, care a fost adoptati de

Marcu) la cuvanm] nopofoi,
| : N {vv. 10-11), ia i
mterpretat firg referingi la contexty] s'a'.u)a]r;tl.lz-a':fF:.Elm::a siond

2 ?;;:t? t?;mﬂj' cu certitudine Efﬁ Me. 4, 11-12 este un loghi-
di ;;E ml. EI.d‘::lte%zé dinainte de Marey"? §1 provine
i t 1 épa E:snmana. Paralelismul antitetic (v. 11)4
s ;1.";1 KEWVOIG (v. 11)"5i circumlocutiunea fnlﬂsi-j
e Bﬁ:_& a indica lucrarea thmnezeiastﬁ“‘, mint tipic
dere ci Eitﬂh..]l lii:aiﬁ; j’sdz I;ﬂiﬂ,jnia;, v
0,95, In Mg, ] a a
Euit de textul ebrajc si de Septuaginta, f;!nlizhjgﬁmdﬂ?maﬂ
cersen conform ey
(1) inti:mp ce in textul ebraic $1in Septuacintg. ;
| hia, 1 -
?121:1[;? ;:‘t: la pemua{}a a Il-a, adica ;:: ﬂ?'rg;:fﬂ ;Eﬂljf::g;;;ﬂi
ke Mafamu;:eg ﬂla'.:tmmv, cte.) i Targumul au persuane:
&mﬁﬂﬁg ; _,13':: ;ﬁ 1:;11[1:31 in Tﬂw participiile PAgmovrec si
PeT -4, 12 q.]_aulun ¢chivalent participial (hazan
e nea si mar izbitor este faptul remarcat de Man-
[;gh’ 'dr Care necesitd inci discutii, al acordului dintre M. 14
§1 Targumul 1a Is. 6, 10, Textul din Me. ke o=

G - b4 - I'] i : 5
TOLg se indepirteaza cy toty] de textul ebraic ( st

wrapha'lo),
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precum si de Septuaginta xol idoopar abtols si de Symma-
chus kol 1087, dar, pe de alta parte, este in acord cu Pesitia
(wneit'bheq leh) 51 chiar 51 mai strins cu Tareumul (w'yistebheg
Ihon). Acest acord dintre Me. §i Targum merge pana la amé-
nunte; (a) in locul verbului ,,a vindeca" (5.6, 10 ebr., Septua-
ginta, Sym.) Me. si Targumul au ,a ierta"'”; (b) in loc de sin-
gularul fe (Is. 6, 10 ebr.) amédndoi utilizeaza pluralul™; (c)
améndoi evitd utilizarea numelui divin prin intermediul pasi-
vului. Deci, Mc. urmeaza parafraza textului din Is. 6, 9 s., uti-
lizata in mod curent in sinagoga, iar cunoscutul acord ,.creeaza
0 putermicd prezumtie in favoarea autenticitafii” loghionului
nostru”, filnd de o importanjd fundamentala pentru exegeza
textulul din Me. 14, 11 s.
In v. 11 gasim o antiteza intre ucenicii Iui lisus (,,voua*) si
cel ¢ce sunt afard” (EEw), el zicdnd: ,,Vould v-a dat Dumne-
Zzeu™ sa cunoastefl taina imparatiei lui Dumnezeu™. Aceasta
nu este, desigur, decét un strigat de bucuric! Darul lui Deus
este pentru ucenici, Mai mult incé, ,taina Impéritiei lui Dum-
nezeu®, care constitule darul lui Dumnezeu, nu trebuie sa fie
injeles ca 1implicdand revelatii generale despre imparatia lui
Deus care va veni, aga cum arata singularul, o revelafie anu-
me, adicd recunoasterea prezentei ei in lume?®'. Aceastd recu-
noastere este pe de-a intregul rezultatul harului lui Dumne-
zeu, In v, 11, se defineste un contrast net intre ucenici si cei care
sunt in afard, éxeivowg 8¢ toig EEw év nopoPfolaic Té mivTo:
yiveton. Aici trebuie sa se ia in considerare doud puncte lingvis-
tice. (1) Paralelismul antitetic dintre cele doua clauze, v, 11a
i v. 11b, cere ca pvotiov gi mopofoldn si corespunda. Dar
accasta nu se intimpla daca nopofodn este tradus prin ,,para-
bold”, numai dacad termenului mopafodn 1 se da sensul uzual
al echivalentului ebraic masal si al celui aramaic marthla, cu
alte cuvinte, cel de ,,enigma’™. Aceasta ne da tocmai antiteza
cerutd: voud vi este descoperitd taina, pe cand cei din afara se
izbesc de enigme. (2) In textul nostru, yivecBou ,a se intdm-
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Epi:ﬂ ; :I{;}Sl: nc;s :.lfteurh unperscf-qal la dativ, nu este din idiomul]
e ,ﬂ . i€ un iemmsm. El redd un termen aramaic
Gl ﬁsmpﬁmﬂ cu{:;.uﬂ:a » 8 8€ Intdmpla cuiva®, , a fi atrﬂ:ruit’
uind .;wanmjﬂ,:;ﬂ b fﬂ{c. h4, 11), de exemplu in Fae, 15. 1
el mnului citre Avraam..,, in vis“. Decj f:fc.
i uie fradus astfe]: »Dar celor care sunt afara tm;te Ier

: ; *» CE8a e vrea si spuni ci rima
CEEEM? el. Pgntru a mfelege clauza cy iivcf din Mc:rT]E
©aza, este imperios necesar ca acele cuvinte u;:e !vin

Sunt comunicate in enigme*®

Suuiﬁ 'ivg Sd ﬁeﬁ considerate citate libere din fs. 6, 9 g5

= :.r u{.ul.ts!: intre ghilimele. De ajc; rezultd ci Tva nu expr
i Opul lur fs., ¢i pe cel al Ju; Dumnezeuy: de fapt apru]:nq
trad{lusnge' sé fie o abreviere a [u; Tvee TAMPWAT si um;eazﬁ PE
S lp!-m »Pentru ca®, . in cazul hotardr; ilor dUmnﬂin: '
pul 51 plinirea sunt identice” ™ Astfel versetul ins i-\\n:u.".tﬁﬁnf
é:i?m ca Ea;:a Cum este scris) vitdndu-se 84 priv s
» 88 nu infeleagg*, i o .

-5 Miﬁfl ;2 in ceca ce priveste clauza introdusy prin gfmote

- armnau;ul r}#nmte EMLOTPEwmoty xaidpedfi adroic. o
b -4l dii'ma, care sti la baza 54, este ambiguy: axftjﬂna
u tcuvtnteie Pot sd insemne: ( 1) ..pentru ca s3 n:“ i 2-
{.31:;&& eca E: mfnva““, in timp ce dilema mai poate scmg;ﬁ(c;
. a’:faﬂbraicul fp&ﬁﬁ;ﬁf ind;inl Septuaginta din Js. 6, 10 ca reda-

, ! eles mai bine in pri

;u f;it EE nu ); sensul lui difma din f&mﬂﬂﬂ s;:n is{:fﬁpen-
i i'n.a m-m fi i'n;e!::a targumistu], re-,:nme_gl.a:»:a‘t'all':lim'n:ﬁ.3 !SI:
ko »dacd nu®, d3a cum se poate deduce din fap-
tasia exegezd a considerat concluzia din s, 6, 10 in

mod absolut ca o Promisiune ci Dumn
4 T
porul Sau daci acesta se va puzﬁi.“ B Rl o

PROBLEMA

né la amanunte cu traducerea targumica a lui fs. 6, 10b. Acel
pfmote din Me. 4, 12 este, deci, o redare a targumicului dif'ma
§i trebuie redat prin ,,dacd nu". De aici, rezultd ca Me. 4, 11
8s. trebuie tradus astfel: ,,Voud va este dat 53 cunoasteti taine-
le Impﬁritiei lui Dumnezeu; dar pentru noi, cei de afar, totul
gste obscur, pentru ca ei (precum este scris), uitdndu-se, s nu
vada si, auzind, 53 nu inteleagd, daci nu se vor intoarce si
Dumnezeu” ii va ierta pe ei". De unde tragem concluzia cd
loghionul nu priveste parabolele lui lisus, ci se referd la pre-

dica Sa, in general.™

Taina Impéritiei prezente este dezvaluitd invataceilor, dar
pentru cei de afard cuvintele lui lisus rAmén obscure, deoare-
ce el nu recunosc misiunea Lui si nici nu se pociiesc. De aceea,
cu ei se implinegte teribila proorocie din fs. 6, 9 ss. Si totusi,
mai riméne o sperantf: ,,dacd se pocdiesc, Dumnezeu ii va
ierta®, Ultimele cuvinte permit s se intrevada mila lui Dum-
nezeu cea iertitoare,

Pe temeiul contrastului net intre ucenici §i cei din afard®
pe care il prezintd, loghionul despre a cdrui vechime s-a facut
menfiune la pagina 12 nu poate si fie mai timpuriu decét mar-
turisirea lui Petru, adicd acea pericada a invatiturii tainice a

lui Iisus; el infatiseaza rezultatul intotdeauna indoit al oricérei
propovaduiri evanghelice: oferta milei si amenintarea inevi-
tabilei judecdfy, inseparabild de ea, eliberare §i teami, méntu-
ire §i nimicire, viatd si moarte.”
Insé Marcu, ingelat de cuvéntul capcan napofolt, pe ca-
re in mod eronat 1-a inteles ca ,,parabold", a inserat loghionul

nostru in capitolul parabolelor.”
Dacid Me. 4, 11 ss. nu se referd nicidecum la parabolele ui

[isus, atunci acest text nu oferd niei un criteriu pentru inter-
pretarea parabolelor gi nici o garantie in incercarea de a gisi
in ele, printr-o interpretare alegorica, vreun inteles tainic, as-
cuns celor din afard. Dimpotrivd, Mc. 4, 11 ss. afirmi cd parabo-
lele, ca toate cuvintele lui Iisus, nu vestesc ,taine" speciale, ci

15



PARABOLELE Lur H5ls

_;I » : :anzi ;-il rﬁahtzat ﬂ;ufﬂi cand Jiilicher nu numaj ez 5 dove-
ncontestabil, prin sute de cazur: '

- . : ; azurl, ca alegorizarea

ml.l:;e ;:l croare, ci, de asemenea, a sustinut pozitia ﬁidﬂmen-

1d Cd ca este cu totul striing parabolelor lui lisus. Cy toate

zenta revellatiile intr-o formi politics disimulatg, d
cunnsc;ut; 1ar intr-o0 mai mics masurd, literatura raE?EP a face
afn?la;: lueru)*, totusi lucrarea sa ramine fundam lﬂfuﬂ e
nirile izolate la me alegorica, in studii 0 Highigs
decdt sa confirme aceasta judecats
Dar 434 cum nimeni altul nu a aritat mai bine decit C, H
i:}:::] I.Luhcher a facut lucrul numaj pe jumatate.” Efortul sﬁu
S a:-ﬁ e;}aﬁp;;a;nlqle dfi interpretarile alegorice fantastice si
TH s tie rii amanunt l-au impins pe Jiilicher intr-o
: : Flm punctul sau de vedere, cea maj sigurd pozi
He contra unui tratament at4t de arbitrar rezidj in A
pa;rabcf-lele un fragment din viata reala si in a l:::l\tt:raa ?Edgﬂ
care (.hﬂu:': ele o singura idee, de cea maj larga E%le li i
posibild (m_acaa.sta consta eroarea). Aplicarea cﬁga 111.-;:a lltm;
f,:z vﬁardf:;%; cea ?,devér%ﬁ. »Parabola bogatulu; sia Sﬁl‘ﬂcumfu
oy ua;c: sa adu-:auhucurii intr-o viati de suferin(a si
e {4 de viata de pliceri“ (Le. 16, 19-31)>, Lectia -
olel cu bogatul nebun este €d ,,pdnd si cel ma;j bogat dl?u:f?e
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nebuni este in orice moment cu totul dependent de puterea si
indurarea lui Dumnezeu“(Le. 12, 16 ss, )Y
inteleapta folosire a prezentului ca o conditie a unui vii-
lor fericit™ este lectia parabolei iconomului necinstif (Le. 16,
#)*, Forma originald a textului din M. 24, 45-51 era meniti
84 stmuleze pe ucenici spre ..o cdt mai serioasd indeplinire a
indatoririi lor faja de Dumnezeu™ *. , Risplata se cistiga nu-
| prin silintd" este ideea fundamentald a parabolei talanti-
or (Mr. 25, 14 s5.)*. Ni se spune ca parabolele prevestesc o
autenticd umanitate religioasd; ele sunt despuiate de incarcé-
tura lor eshatologica. Pe nesimtite, lisus este transformat intr-
un ,.apostol al progresului” (Jiilicher IL, p. 483), un invatator
de infelepciune, care expune o morald si o teologie simplifi-
cate, prin mijlocirea unor metafore si povestiri atractive. Dar
nimic nu poate s i se asemene mai putin decét aceste trisa-
tun. Caci Jilicher — vai! — s-a oprit la jumatatea drumului. El
a curitat parabolele de grosul strat de praf cu care le acoperi-
e interpretarea alegorica, dar dupd ce a indeplinit aceasta
sarcind preliminara nu a mers mai departe. Asa ci principala
sarcind raméne de indeplinit: trebuie s se incerce a se regési
intelesul originar al parabolelor. Cum se poate face aceasta?
Efectul operei lui Jilicher a fost atiit de coplesitor incét
multd vreme n-au aparut studii speciale importante asupra pa-
rabolelor, In cele din urma, Scoala critica a formelor (Form-
criticism school) a incercat s3 inainteze pe linia unei clasifi-
cirl a parabolelor pe categorii. S-a stabilit o distinctie intre
metafora, comparajie, parabold, alegorie, asemdnare, ilustra-
e s.a.m.d., 0 munci sterila, pdna-n cele din urma, deoarece
ebraicul masal si aramaicul mathla imbratisau toate aceste ca-
tegorii, i inc@ multe altele, fard deoschire. Acest cuvint poa-
te insemna in vorbirea comuni a iudaismului postbiblic, fara
a recurge la o clarificare formala, tot felul de forme figurate
de vorbire: ,parabola*!, ,,aseménare’*, ,alegorie™®, , fabu-
la*, ,,proverb™®, ,revelatie apocaliptici*®, _enigma*", , sim-
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bol“*, , pseudonimie®*, wpersoand fictiva“®, weXemplu*
,,tuemi““, »argument”®,  analogie"*, wCombatere** ,.anna-l
Vi La fel, mopoBoiity are in Noul Testament nu numai sen-
sul de ,,parabola”, ci §i pe cel de ncomparatie™ (Le. 5, 36: Mc
3,23) i, simbol* (Ev. 9, 9; 11, 19); (of. Me. 13, 28): in L. 4
23 el ar trebui si fie redat prin ,,proverb* sau , loc r.:::;mun“: ir:
6, 39 prin ,proverb®, in Me. 7, 17 el inseamni , enigma*" ia
in Le. l?, 7 = pur i simplu »reguld®”, De asemenea, sensui de
Topoluia variaza intre | parabold® (/n. i
Pt.2;22) si , ghicitoare" (Jn, 16, zs,gg}.m’ ek e
Cu?rﬁnrul »parabola” este utilizat in acest studiu, dupi cum
ag dori sd subliniez, in sensul larg al lui masal sau mathla, A
impune ]:lﬂ.l'&b!:llﬁlﬂr lui lisus s se incadreze in categoriile re-
toricil grecesti inseamnd a le forta s asculte de o le ge strdind
lor.* $i, intr-adevir, nu s-a realizat nici un progres mergindu-se
pe aceasti linie. Rezultatele foarte importante pe care le dato-
ram $colii critice a formelor nu $i-au gisit pind acum o apli-
care fructuoasd in domeniul studiului parabolelor.®
Punctul de vedere care a deschis caile unor noj progrese a
fost prezentat pentru prima datd, dacd nu ma insel, de A, T
Cadoux®, care a stabilit principiul ci parabolele trebuie si fie
plasate in cadrul vietii lui Iisus. Din nefericire, modul in care
Cadoux a incercat, sa dezvolte in cartea sa aceasts idee corec-
tia 1r§r_nas deschis obiectiilor, astfel ¢ valoarea lucririi sale
s-a limitat la comentarii pAtrunzitoare asupra aminuntelor, B
D ?‘,mjth" 4 mers cu mai multd prudenti pe aceasti lini:e $£
A reusit ca pentru multe texte s elucideze fondul istoric al pa-
rabolelor; cu atdt mai regretabil este faptul ca el s-a marginit
la aménuntele factice ale parabolelor i nu s-a ocupat de inter-
pretarea lor teologicd. Dar cea care a realizat o adancire in di-
recfia indicatd pentru prima dati de Cadoux a fost cartea lui
C. H. Dodd.® In aceasti carte extraordinar de semnificativi a
fost facuta pentru prima dat3 incercarea, realmente reusiti, de
a plasa parabolele in cadrul vietii lui lisus, inaugurindli-sa
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astfel o erd noud in interpretarea parabolelor. Totusi, Dodd si-a

limitat preocuparea numai la parabolele despre imparatia ce-
rurilor, iar natura unilaterald a conceptiei sale despre impﬁ;rf.-
fie (Dodd accentudnd cu putere punctul de veuie_re I:ﬁ.aclllm, in
sfirsit, impardfia a intrat in istorie prin lucrarile lui lisus) a

dus la o restrangere a eshatologiei, care a continuat 53 ;xerci-
te o influentd asupra interpretarii sale, de altfel, magistrale.

~ Avem de-a face cu o coneeptie care, simpla in esena, im-
plica consecinte importante. Anume ¢4 parabolele lui Iisus nu
sunt in nici un caz, in primul rind, productn hiterare, nici nu
au ca obiect stabilirea unor maxime cu caracter general [,,1?17
meni n-ar fi réstignit pe un invatator care folosea p:w::rstm
placute spre a intdri o moralitate prudentd®)”, ci fiecare dintre
ele a fost rostitd intr-o situafie reald a vietii ui [isus, Intr-un
moment anume §i adeseori neprevizut. Mai 1:::11|.ﬂ1:T dupa cum
vom vedea, ele priveau cu precddere situafil :;nnfhcma}e, Ele
corecteaza, reprobd, ataca. In cea mai mare parte, desi nu in
mod exclusiv, parabolele sunt arme de lupta. Fiecare dintre
gle cere un rispuns imediat. 0
Recunoasterea acestui fapt ne indica natura sarcinii pe ca-

re o avern de indeplinit. lisus a vorbit unor oameni in came §l
pase: El s-a adresat situatiei de moment. Fiecare dintre para-
bolele Sale are un cadru istoric definit. A-1 descoperi este sar-
cina ce ne sta in fata®. Ce vrea [isus s spund in momentul
acesta sau in alt moment anume? Care trebuie sa fi fost efec-
wl cuvintului San asupra ascultdtorilor Sai? Acestea sunt iE-
trebirile la care trebuie sd rispundem, pentru ca, in masura in
gare este posibil, s redescoperim sensul originar al parabole-
lor lui lisus, s& auzim din nou vocea Sa autentica.
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. w ¥on den Gleichnissen Jesy und threr Bot-

» nul poate fi selectiona §i anume: frec-
rit este folosit acolo unde noi il trady-
ales in parabole si asemdnir (Me. 4.3

26: M1. 5, 153 7,6, 24-27 s altele), In:

ui b - arabol 1 narati
rg]c Pitoresti. In asemeneg cazuri, semity] gan de.gp te ;emudlﬂ v ;imrzu-
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ent concret, chiar dacg s-ar referi

NOTE

7. Pluralul tég mopoforog (v. 10) nu este, dupd cum se pare,

nici o referintd la v. 2, (xod é8iduoxev cbtovg EV mopofoiotg
moAid), nici unul din pluralele generalizatoare comune in Evan-
ghelii (pentru acest semitism, of p. 68, n. 75), ci trebuie privit ca o
alterare de citre Marcu datoratd inserfiei vv. 11 5.

8. Formula de legiturd al lui Marcu xoi 8Aeyev abrolg trebuie

s fie distinsd de wot BAeyev care apare in Evanghelia de la Mareu
numai in 4, 9, 26, 30 si poate fi anterioard lui Marcu; o paralelid va

fi gésitd in introducerea comuni la zicerile rabinice prin cuvintele
hu haya 'omer (de ex. in Pirge 'Abhoth).

9. Singira analogie (desi de un gen diferit) va fi gasitd in Me. 8, 34.
10. G. Masson, Les Paraboles de Marc IV, Neuchdtel-Paris,
1945, p. 29, or. | si dwdexo este caracteristica lui Marcu insusi.
I1. Avind in vedere cele ce s-au spus mai sus, s¢ poate presupu-
ne ¢a au existat trei stadii de dezvoltare a matenialului din Me. 4, 1
8s.: (1) Traditia a impreunat cele trei parabole ale lui Iisus cunoscute:
cea a semandtoului, a semintei care creste de la sine §i a grauntelui
de mustar; ele sunt legate prin xoi €heyev. (2) Marcati de situatia
schimbati deja mentionatd (v. 10), a fost inserati o intrebare §i, ca
rispuns la ea, interpretarea parabolei seméndtorului (vv. 10, 13-20);
v. 33 apartine, de asemenea, acestui stadiu al traditiel, cum o arati
intrebuintarea absolutd a lui & Adyog (cf p. 83). (3) Cu formula ket
Eheyev obtolg (vv. 11, 21, 24), Marcu a introdus in vv. 11 s, prin
intermediul termenului ropofodai, un al doilea rispuns la intreba-
rea din v. 10 gi, de asemenea, a mai addugat doud parabole (cea de-
spre lumind, in vv. 21-23, 51 cea despre mésurd, in vv. 24 5.). Mai
mult, el a lucrat asupra cadrului: mékiv, fnEoto, ouvayeton (pre-
zent istoric), kol Ehevev alrols, Siboyf (vv. 1 s.) sunt caracteris-
tici lingvistice ale lui Marcu; el a extins detaliile asupra auditorului
din v. 10, prin adiugarea vv. 11 s5.; v. 34, de asemenea, trebuie sé fi
venit de la el, cici expresia yopic 6 mopofoliic este o referire la
v. 11b. Cele trei stadii ale traditiei (Tisus, Biserica primari, Marcu)
se pot recunoaste pe parcursul intregii Evanghelii de la Mareu, insa
nicdien atdt de clar ca in capitolul 4.
12. Concordanta aratd acest lucru foarte repede, puotiplov, 8-
dotoil ca circumlocutiune referitoare la lucrarea dumnezeiasca, ol
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E m i # [ i
S, T Mirvtor, Emiotpegey folosit pentr convertire toate aces
3 ;

lea B :

Is ;P;rs’:m;ﬂ ;nm M? 4, 11. Mai mult, textul nostru interpreteazi pe
ke sumand numai oi Ee, in tim .

tinde acest text si la ucenici, cum o araty 8 1 igf-Mamu insusi ex-

13. C. F. Bum !
8s., p. 71 ss. ©: The Poetry of Our Lord, Oxford, 19235, p. 20

14, I, Jeremias, 7 s
s te Eucharistic Words of Jesus, Oxford, 1955,
: g ‘;’ 11: Bédoton, rivetoa: v 12: el
{!935. . W If-Iar.;lgnn, The Teaching af Jesus, Cambridge, 1948
]?}, 11? 77 (In viitor citat ca: T, W. Manson feaching) *
- targ. il deriva pe rapha’ (fs. 6, 10. cu , : .
_ g1l - 0, 10, cu aleph final,
},:1 vmd_eca » din raphah (cu he final inseamnj 'Effﬂt'ta“ i
esh. 51 Marcy, . ST
18. Asa si mai inainte: :
i i Eingmn a;j ;;Lfc: EMLOTPEWwoLY, Targ.: withubhup
;g ;‘ W. Manson, Teaching, p. 77,
. Pasivul § 1 1 '
e i i édoton este folosit ca o circumlocutiune pentru ny-
21. A, Jilicher, Die Gleichnis
; reden Jesu I, ed. a [] Llibi
5399 (1910), pp. 123 5. (in viitor citat: Jiilicher, 1); J S?h;::ﬂmﬁ?
as Neue Testament Deutseh, 1, la Me 4, lli G Bumka::umu

e s 112 3 o B 0 0 Vil T
(47, 17, ]_::n-::nrs.ii.*.-ilj §i in 39, .2, ,3} ’;u' 'f:; 4 .Eifm;'rag’ i; Syt ‘ﬁ}j e
Stt;:rr:; zmaIﬁ}E m Cartea etiopignd q lui Er;ﬂfi'::riiszl: ::: ‘:ﬂm[.'f:?lj ?I:
s :pu?IIzpt;c (37,3; 38, 1: 45, 1; 57, 3; 68, 1; 69, 29), si la fel
o dﬂr,m B:, [a;-,:’ 89: .I,l‘n:u Moise Dumnezey a vorbit fati citre
: m:ﬂ i 1 Bumai in m¥alim (vedenii)*: Targ.1a2 Cron, 9
~aa ebraicul hidhoth prin mithigwan d'hidhin. Acelagi terme::
Eﬂslt; $1 pentru mpmﬂu::lﬁ. Sir. 47, 17 reda hidha prin mopeBoin,
m;mﬂ éf;i :{:pﬁﬂolm aiviypdroy, si 39, 3 are eiviypdto
o gh;cim {.‘.“?, 12, ropefodn are infelesul de ,zicala oh-
. dre, asa, de asemenea, Baruh 8, 10; 17..2 5i
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ocazional in Pdstorul lui Hermas (cf. O. Eissfeldt, Der Maschal im
lien Testament, Giessen, 1913, pp. 17-19; Jiilicher, I, pp. 40, 204
8s.). In In. 16, 25, 29 maporpic, ca opus lui nuppnoie;, inseamni §i
\zicald obscurd” (¢f. J. A.T. Robinson, ,, The Parable of John 10, 1-

“ in ZNW, 46, 1955, pp. 233 5.).
23. La fel, Ch. Masson, Les Paraboles de Marc IV, Neuchitel,

is, 1945, p. 28: ,,Dar pentru cei care sunt in afard, toate se petrec
simboluri.”

24, W, Bauer, Worterbuch zum N. T., ed. a V-a, Berlin, 1958,
|, 747, Este, de asemenea, posibil ci aramaicul &, care std la baza
lai {ver, ca in Targ. la Is. 6, 9, s aibd forta unui pronume relativ:
JPentru cei care sunt in afard totul riméne obscur, «care privesc §i
totusi nu vid»* (T. W. Manson, Teaching, pp. 76 ss.). intelesul este

ncelasi.
25. ufnote are frecvent ambele sensuri in Septuaginta.

26. H. L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testa-
ment aus Talmud und Midrasch, 6 volume, Miinchen, 1922-1961
(in viitor citat ca Bill.), in I, pp. 662 ., di patru exemple de exegezi
rabinica la [s. 6, 10b; ele sunt toate de acord in a intelege Is. 6, 10b
nu ca pe o amenintare a impietririi finale, ci ca pe o fagAduin{a.

27. Pasivul &pedfi este un alt caz (ca si 8&5oton din Me. 4, 11)
de evitare a folosirii numelui dumnezeiesc prin mijlocirea pasivului.

28. Cf. In. 16, 25a, unde lisus Isi desemneazd ansamblul propo-
viiduirii ca vorbire év mopowuiong (cf Mc. 4, 11b: &v nopafoiais).
29, Pentru acelasi contrast, dar intr-o altd metaford, ef. Mt. 11,
25 s. par.
Eﬂﬁlj Schniewind, in Das Neue Testament Deutsch, 1, n Mc. 4, 12
31. Mc. 4, 10 era urmat la origine de v. 13,
32. Vezi gi J. Horst in ThHIWBNT, V, p. 553, n. 102,
33. Jidlicher, 1, pp. 203-322.
34. 1. Heinemann, Altjiid. Allegoristik, Breslau, 1936; Bill., III,
pp. 388-399,

35. Dodd, pp. 24 ss.
36. A, Jillicher, Die Gleichnisreden Jesu, I1, Tibingen, 1899

(1910), p. 638 (in viitor citat: Jiilicher II).
37. Jillicher II, p. 616.
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PROBLEMA

38. Op. cit,, p. 511,
39.0p. cit, p. 161,
40. Op. cit., p. 495,

41. Numeroase exemple,

42. b. Pes. 49a.

43, Mech. Ex. 21, 19 par,, ¢f Bill, lI, p. 391.

44. 4 Ezd 4,13 (armean); b, Ber. 61b: b, Sulkz 28a; b. Sank. 38b,

45. Echa rabh. FProoemium 24, ¢f. W. Bacher, Die exegetische Tep-
minologie dev jidischen Tradiﬁansfﬂem.‘m: IL, Leipzig, 1205, p. 121,

46. Vezi maj sus, n. 22,

47. Ibidem.

48. b. Sanh. 92b.

49. Nidda 2, 5. -

50.b.B.R 15a; b. 'Er. 634,

Sl Ex.r.401a31, 1,

52. b. Keth. 22ab.

53.j. Yoma 3, 41d,

34. j. Keth. 2, 26c.

35. Git. 9, 9 b. Gir. 88b, 89ah.

56.b. Pes. 114a,

37. Vezi mai sus, n. 22.

58. ). Wellhausen, Dgs Evangelium Marei, ed. a II-a, Berlin,

1909, p. 29,

39. Pentru analiza formal-critici a parabolelor, vezi maj Jjos pp.
28 ss., mai ales pp. 93 ss.

60. The Parables of Jesus, their Art and Lise, New York, 1931.

61. The Parables of the Synoptic Gospels, Cambridge, 1937 (in
viitor citat ca B.T.D. Smith),

62. The Parables of the Kingdom, Londra, 1 935, editie revazuti,
1936. Am utilizat retipérirea din 1938

63.C. W. F. Smith, The Jesys of the Parables, Philadephia,
1948, p. 17.

64. ,Poate ci este cu putin{i ca, avand in vedere colectia de pa-
rabole din Mt. 13, s§ explicim problema astfel: ¢ ca §i cum tot ceea
‘e ne-ar fi rimas din predica unuj predicator celebry din timpu]
nostru ar fi o colectie de povestiri ilustrative® (F. C. Grant, , A New
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ok in the Parables”, Anglican Theological Revfmv, 30, IIE:HEILE-.
19). O atare colecfie ne-ar putea da o idee despre intreaga &1

numai dacd am sti, in fiecare caz in parte, ce idex anup:iﬂiu;-
redicatorul s3 ilustreze prin fiecare exemplu |nli - m..
HD?: asemenea, vom intelege individual fiecare parabo

s L e
tia din Mt. 13 numai dacd vom putea si ne reconstifuim situati
1a ML :
i in care a rostit-o lisus.



1. INTOARCEREA DE LA BISERICA PRIMARA LA lisus

Asa cum au ajuns pdna la noi, parabolele lui lisus au un
blu cadru istoric’. Cadrul istoric original al parabolelor, ca
i al tuturor ziselor Lui, il constituie o situatie specificd pe
rsul activitati hai lisus,

Multe dintre parabole sunt spuse atit de viu incit este fi-
c sa li se atribuie (s1) sd se accepte cd au izvorit dintr-o in-
plare reald’, Dar dupd aceea, inainte ca ele 53 primeascd o
forma scrisd, ele “au trdit* in Biserica primara, ale cérei pro-
povaduire, predici si invataturd aveau drept continut cuvinte-
le lui lisus, in activitatea misionard a Bisericii, in adundrile ei
ori in instructia ei cateheticd. Ea a adunat s1 a aranjat spusele
lui lisus pe teme, a creat un cadru pentru ele, modificind ade-
sca forma lor, cind largind, cénd alegorizind, totdeauna in re-
latie cu propria-i situatie intre Cruce si Parusie.

In studiul nostru asupra parabolelor lui Iisus este impor-
tant si fim constienti de diferenta dintre situatia lui lisus gi
cea a Bisericii primare.

In multe cazuri, va fi necesar s indepartim spusele si pa-
rabole lui lisus din cadrul de via{a si gindire al Bisericii pri-
mare, in incercarea de a restabili cadrul lor originar din viata
lui Tisus®, daca vrem sd auzim, o datd mai mult, intonatiile ori-
ginare ale rostirilor Sale si s8 experimentim din nou calitétile
vitale de fortd, conflict si autoritate din evenimentele i1storice.
De indatd ce facem incercarea sd ne asigurim de cadrul isto-
ric originar al parabolelor, ne intdlnim cu anumite principii
bine definite de transformare.
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INTOARCERFA DE 14 BISERICA PRIMARA A LSS

A Fa;:itlﬂ c% Evanghelia tui Toma* ne furnizeazi o traditie in

€n q ' _

nﬂp ‘ jnta , penhulunsprezece dintre parabolele sinoptice
€ste de un mare ajutor in aceasts incercare 1
Acestea sunt urmatoarele: .

Loghionul

9 Semaindtorul (ef p. 9)

Iljgh%ﬂnul 20 | Grauntele de mustar (cf. p. 185)
LGgI]]]fDnuI 21b i 103 Furyl (¢f. pp. 91, 99)
ngh 'mn:::jl 37 Parabola neghinelor (of, p. 263)
o hlmn ; 63 Ef}gatul nebun (¢f p. 203, 1. 62)
Lﬂg himnu 64 Cina cea mare (cf p.215)
Lﬂghiz:ll:li gi Ll.::::fﬁtﬂrii Cel rai ai viei (of Pp. 76 s5.)
AT 6 Margiritaru) (¢f pp. 238 5)
o hfcrnu 96 Aluatul (cf p. 185)
Lﬂg }{:-1111] 107 Oaia cea pierdutd (¢f p. 170)

ghionul 109 Comoara (ef p.37) |

In e}rangheliile Evanghelia
smoptice lii Toma

Me. 6
Material comun [y; Mt 51 Le. 9 :
Special in Mt 10 .
Special in Le 15 ?

1. Traducereq Parabolelor in limba greacd

spulslﬂsll.;ssv{;rt:ﬂa in aramaica galilecans’ Sarcina de a traduce

i a'¢ In greaca, care a fost intreprinsa la o dati timpu-
. @ implicat in mod Necesar, uneori intr-o masurd co id

rabila, in general insa intr-un grad redus, nenumirate aisalr;:
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TRADUCEREA PARABOLELOR [N LIMBA GREACA

in intelesul lor. De aiei rezulta ca retraducerea parabolelor in
imba matemnd a lui lisus este poate cel mai important sprijin
recuperarea sensului lor originar®,

Sa speriam ca numeroasele exemple prezentate in aceasti
e vor stabili adevarul acestei afirmatii mai bine decét con-
turile teoretice.

Orice om inteligent isi va da seama de caracterul experi-
ental al unor atari retraduceri. Totusi, nu se poate nega fap-
ul ci ele se sprijin pe o bazi ferma. Intr-o méasura deosebiti,
eroasele vaniatii in traducere, care apar in traditia evan-
elicd, fumizeazi informatii demne de incredere referitoare
vocabularul aramaic, care sta la baza acestel traduceri.
Din nefericire, importanta acestui valoros sprijin este inci cu
greu recunoscutd si incd si mai putin utilizatd in mod sistema-
lic. Parabola locurilor la ,,cina cea mare* poate servi ca cxem-
plu pentru a demonstra cum doud versiuni, mult diferite in
limba greaecd, ne conduc inapoi la una din aceeasi traditie ara-
maica.

Variantele sunt subliniate.

Le. 44, 8-10 Mt 20, 28 (D. it., sy.)

“Otav xAnBiic Lo Tivog glg Eloepydpevor 8¢ xol mopo-
oo, xANBEVIES dermviicon

N kotokABfic eic Ty
npwToKhloloy,

imote EvT6tER6E doy f
KEKAT] HEVOS UM aibTob,

kol EABDV O gf Kol giTHy
koA E0OC EPEL oOL

bic TohTm TOmOV,

kol TOTE & i -
1vng 1ov ECYaTov dRov

KOTEXELY,
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INTCIAR -
CEREA DE LA BISERICA FRIMARA LA nspy MODIFICARl DE PREZENTARE

Bsia creatd de toate acestea trebuie sa fie aceea i acum exis-
0 probabilitate mult crescutd de a ajunge Inapoi la textul

AAN Sty xAndic, Edy 82
mopevlels dvamege eic 1oy gvaméang eig ray fizttova

Eoyatoy TOmov, P gl
ﬁt‘jﬁ: e cmbhtnioon iginar cu ajutorul variantelor de traducere,
Tver Groew Ehen & xexhndg bogt :
il PEL ool & Bewnvorifrpp:
Qe £pet oov: 2. Modificdri de prezentare

Era inevitabil ca, in procesul de traducere in greacd, nu nu-
i vocabularul, ci si prezentarea materialului sa fi suferit o
faducere” in termenii mediului elenistic. Astfel de modifi-
| apar in parabolele lucanice, ca de exemplu substituirea
icii de construciie elenistice’, a procedurii de drept ro-
“, a horticulturii" i a scenariului’, nepalestiniene; in Le,
32, éxhaboote poate fi utilizat cu intentia de a evita pate-
| gest palestinian al lovirii pieptului (par. Mt. 11, 17 éxd-
1e) ca semn de doliu. La Marcu, intdlnim diviziunea romana
nopiii in patru stréji (Mc. 13, 35, ¢f. 6, 48), bazati pe regula-
ntul serviciului militar roman (cf. Fapt. 12, 4), in locul di-
iunii palestiniene" in trei striiji (Le. 12, 30); una dintre nu-
eroasele indicafil ce aratd ca cea de-a doua Evanghelie a
st scrisd in Roma. In astfel de cazuri, suntem inclinati sa
ordim preferin{d descrierii palestiniene a situatiei.
- Totusi, trebuie si procedidm cu prudentd. Vom vedea, de
exemplu, ci [isus utilizeazi repetat §i intentionat, prin mijlo-
girea ilustririlor, metode mediterancene de pedeapsi, privite
te evrei ca deosebit de nemiloase™, De unde rezultd ca modu-
rile nepalestiniene de reprezentare nu indica totdeauna o in-
lerventie editoriald sau o lipsd de autenticitate, Numai atunci
putem ajunge la o judecatd demna intr-un anumit grad de in-

credere, cAnd traditia apare divizati,

Pide, ' . :
5 Pmomaen abvoaye k7 dve,

101e Eoton ooy gﬁ_ﬁg EVOTL-  xod Eoron o0L todto yphgy .
OV TéVTMY Ty oUVELVEL - Loy
KELWUEVOV oL,

Trebuie sa se tinag seama

maimﬂ 'mis'rfxtﬁa are dublu!d;;]eﬁsﬁtgz 1' Tfﬁtﬁ:ﬁi}jﬁl AE'ZH ]
;ﬁfta ; vanmfteie Yeepon, Se1mviioon (r. 1) provin din ;nﬁ-
i aﬁ, care &reyln;eleaul de ,,banchet*, (b) Remarcabilele vari-
:nIe_ EE&. XPnoytov (r. EE} se datoreazi ambiguitafii aramaj.
zﬁ_?]'ﬂ* ha ca:i ihscamx.:a: (1) ,Jauda“ ~Onoare”, , faima"; (2)
aﬁsitl]fv, E:;f;r:f n Pasajul nostru intelesul este cel de ,,onorat*,
m_mﬂiymg;nﬁ]:: ::E:SE 1: xorkeiy, TOPOKAAEIY; I, 3
Ban; r. 17 ::p:;:-m*xvﬂc_ﬂ-ﬂcivsw? m::r;?:;ﬁf?xliﬂﬂﬂh R
AEEStE variante se datoreazs faptului i aramaica nu for-

;;;ria ]uiﬂM. Black, 4n Aramaic Approach to the Gospels
cts, Oxford, IQ_}?P, PP. 129-133, ar fi lyati in considera-
Ie, acolo unde e stabiljt ¢4, atunci cdnd este retradyss in ara-

3. Infrumusetarea
In parabola slugilor cdrora li s-au incredintat bani, forma
mateiand vorbegte despre trei slugi, dintre care prima a primit
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INTOARCEREA DE LA DISERICA PRIMARA LA LSS

cinci talanti, a doya doi, 1ar a trej
L1, - ; trela,

5!}.!}[‘}{}, 20.000, 10.000 de dinari (At

nica ;vﬂm zece slugi care n-au primit decit cdte o sutd de di-
nar:} lecare {Lﬂ. 19, _13}. Continuarea 1storisirii, in Le. 19 16-21
mai a]e; amcu!pi dinaintea [uj £tepoc, 19-20, arati Cd num3 +
ruli ff!uglIﬂr (trei) dat de Matei este : i g
privire la sume: suma cea maj mica
fﬂ fie cea origmara, deoarece la ambij evanghelisti se afirmj
:]r;-I mic;:l ?KI?I‘EE, Cd suma este mici (M. 25, 21, 23, dhiver .{.:;"
m}dﬁ ‘.,:El{!xl.{ﬂﬂv}; or 10.000-50.000 de dinari cu grey ::{111

4 aceasta. Apoi Luca a marit numaryl ilor, i1 tittip
. . slugilor,
ce I';;la:; d Crescut in mod imens sumele implicafc nsa
eslatarea pe care o resimte ' »

: : povestitorul o '
cand mentioneazi sume mari a dus la o Tnﬁum;;izntﬂl 4io
belor versiuni ale istorisirii’s, {orra
S&iﬂj;a cija a I;Eﬁuml:se;a 4 jucat un rol si in eXpansiunea
Ty prin adaugarf:a de amanunte neobignuite pe care a

anzu parabola cinei celei mari |a Matej
¢. 14, 16 s5i in Evanoheliq lu; .
gl : ghelia lui Toma (64), gazda este
;ﬂdm{i pam::ru!ar, Pe cand in Mt 22, 2, ea este En rege r:el;:
Sz hrlmm ;E putnv&&tel cu desfasurarea istorisirij (vezi p. ,215]
FB: ;:':]l t;rg:iii a;_ltl‘,rrﬂgﬂle“ trebuie priviti drept acelasi
ilie ca gi cea pe care o intdlnim n 1
ratura rabinicd, unde parabolel ' s
Icd, € despre viafa cea d i
le sunt modificate in i Lt
parabole in ¢
adevarata modsi ori entala', iR i
in starsit, in versiunca din

unul, adica respectiv
25, 15); in forma luca-

:; ihgiir:;ﬁui l;r?a;‘]“. Parabola semandtorului, asa cum
: et tut Toma (9), aduce incd un exem lud
;:;E;um:.me'gal.re; Lisus a zjs: »latd, a jesit seminitorul, $i-l; Lm:tE
dmmma_ na gia ﬂ{ujjcgl samanta. Unele (seminte) au cazut pe
» 8U venit pasirile gi le-au adunat. Altele au cazut pe pia-
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Ird 51 nu si-au infipt ridicinile in pimént, nici nu si-au indltat
ic spre cer. lar altele au cdzut intre maricini; e1 au indbusit

dnta, 1ar viermii au mancat-o. lar altele au cazut pe pa-
fint bun si au adus roada buna inaltindu-se spre cer; ele au
t 60 la o masura si 120 la o masura®. Aici, ca adaosuri la
rma sinoptica a parabolei, avem antiteza: ,,nu gi-au infipt
dcinile in pAmdnt $1 nici n-au indltat spic spre cer™, menfi-
ea viermilor si cresterea numdrului (120).

Uneori infrumusetarea este cum nu se poate mai potnivita;
exemplu, metafora ce se refera la indoita slujire (Mt. 6, 24;
. 16, 13) apare in Evanghelia lui Toma (47a) astfel: , Este cu
putintd ca un singur om sa incalece doi cai (deodata) sau si
tinda doud arcuri (deodatd), precum este cu neputinti ca o
uga sa serveasca la doi stipani™

Incluse in cazurile de infrumusetare, avem de-a face cu fo-
sirea unor experiente stilistice care ajuti la cresterea realis-
mului naratiunii. Un exemplu este inserarea a doud cuvinte:
Aeyovow obtd, in Mt 21, 41, care lipsesc din Me. 12, 9 si
Le. 20, 16, Pnn introducerea lor, ascultatorn lui Iisus sunt pusi
84 pronunte judecil asupra lor insisi, fard a-si da seama de
aceasta — o trdsdturd care poate fi gasita atat in Vechiul Testa-
ment {de exemplu, parabola profetului Nathan, 2 Sam. 14, 8 ss.,
sau parabola unuia dintre fiti profetilor, / Rg. 20, 40), cdt si in
alte parabole ale lui lisus (Mr. 21, 31; Le. 7, 43)".

(Chiar foarte neinsemnate adaosuri pot produce o schimba-
re de accent. In introducerea la parabola smochinului, in rela-
tarca lui Luca, cnd ni se spune sd privim smochinul 51 toti
copacii” {(Le. 21, 29), cuvintele ,.si toll copacii®, care lipsesc
in Me. 13, 28 si Mt. 24, 32, desi infidele naturii, totusi ne dis-
trag atentia de la aspectul deosebit de golag al smochinului in
timpul iernii, care face din ¢l un simbol foarte potrivit pentru
misterul mortii 81 al vietii. O comparatie intre Le. 5, 36 51 Me.

2, 21, scoate in relief o schimbare asemanatoare de accent
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INTOARCEREA DE LA BISERICA PRIMARA LA ISUS

Efﬂ(i,uﬁfl prin 1r1_ﬁ'umusr.‘=.*;:are,uln ambele texte este vorba de
arpirea une:rhame vechi, insa dezvoliarea ilustririi este dif;

nita. Marcu zice: , Nimeni ny coase la haina veche petec d'E-
tr-o hu:::atﬁ de stofd noud, altfel petecul nou va tragepdin ha'm-
ﬁ:ﬂchﬂ:lﬁl 5€ fa‘_-l:e O Tupturi §i mai rea*; aceentul cade asu;;:

Eupc petec de lﬂl haini nouva la haini veche, altfe] se Tupe si |
v;liﬂe fl.'i: _"‘f‘“f‘* iar p-ezes::u_l luat din ea nu se potriveste la r:rfa
v - Alci, in timp ce ;r:ut[_:rresFul Povestirii sporeste prin in-

ucerea distrugerii hainei noi, se pierde accentuarea fapty-

Lui ;ﬁ nrptm'a loemai prin reparatic se mareste,
I::imﬂ::-ﬂ.usl, L‘:El‘_ﬂﬁlt&.r&a nuas?rﬁ cere multi prudenta. Este o spe-
caracteristica a folosirii parabolelor de catre lisus faptul

¢a ele sunt luate din viata de toate zilele, insi in uncle cazuri ele

E 3 w
xpti::i :;‘pF:ETE ]?utm comune, avind ca scop atragcrea atentie;
ascuy | rilor si asupra cirora se pumne, in general, un I
deosebit™, iy -
mfuiitz} mtﬁmlgjlzue cu totul neobisnuiti ca toti oaspetii si
. Ef0selanie o invitatie® si ca stipa i (reg
i : : stapanul casei {reeale
sd l:e ﬂPl_lgat sahclllﬂmc la masa sa pe cei mai buni pi:- cﬁn:j
lp:ua e gaﬁs: Pc strazi (Mr. 22, 9: [ 14,21-23); sau ca fecioare-
m; care il asteapta Pe mire, si adoarmai toate (M. 25, 5); sau
. mrri: 54 refuze intrarea la nunti g celor intirziati (Mfl. 25
: 2 . ] . I 3,25); sau ca un invitat s3 se prezinte la ;]unta ﬁu:
el;:;e I'EEEE:I mt_r—un vesmént murdar (M. 22, 1 ss.); si, 1ardsi
ficobignuit ca un bob de griu si rodeasca Insutit (Mg 45
& ef 26, 127, ok
% ;E]slcl;nzn:za :axlaferﬁri ¢xtravagante sunt totusi caracteristice
riental de a povesti®, iar frecventa cu
: = ; t care ele apar
;;Ipaélabﬂie arata ca .Im‘us a adoptat in mod intentionat a?':;e}sl
K éﬂt ementul SHI]E!-]'IE?] pe care ele il contin avea in intentie
t e undr:: !.T‘Ebl.flf:l gasit infelesul. Aceasta apare cum ny se
poate mai izbitor in parabola slugii viclene, Céand wslnga® 2
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din parabola slugii necredincioasc este prezentata ca datorénd
suma de 10.000 de talanti (adica 100 milioane dinan}™, natu-
ra monstruoasa a acestel sume fantastice devine evidenta da-
¢i ne amintim ca tributul anual al Galileei si al Pereei, in anul
4 i. Hr., se ridica la doua sute de talan{i (losif, Ant. 17. 318),

adica a cincizecea parte din acea suma!

Dar imensitatea sumel este intentionatd, Ea este meniti si

imprime in ascultitori, ,,prin tactica socului*®, ideea ¢ omul

hu poate si-si pliteasca datoria catre Dumnezeu, scotdndu-se

puternic in relief ascutitul contrast cu banala datonie de o suta
de dinari a celuilalt slujitor. De aici nu rezulta nicidecum ca
se poate apela la o respingere in masi a tturor aspectelor ne-
pbisnuite din parabolele lui lisus; dimpotriva, cand s1 cand,
lisus pare sa fi permis ca sensul unei parabole sa influenteze
textul, introducénd astfel elemente paradoxale intr-o istonisire
altfel realizata. Oricum, comparaiia formelor paralele in care

parabolele ne-au parvenit demonstreaza cdt de corect este
punctul de vedere cd, in unele cazuri, parabolele au suferit
prefaceri si cd versiunea cea mai simpla reprezinta originalul.

4. Influenta temelor din Vechiul Testament si din povestirile
populare

In unele texte ale parabolelor, apar influente din Scriptura

(Mc. 4,29,32: 12,92, 10 5. par.; Mt 25,31,46; cf Lc. 13,27,

29). Numdrul remarcabil de mic al exemplelor este redus prin

recunoasterea faptului ¢, dintre cele patru la care ne-am refe-

rit din M4, i Le., cel putin trei, daci nu toate patru, sunt secun-
dare”. De unde rezulta, avind in vedere variantele din Evan-

whelig lui Toma, ci restul aparitiilor (cazunlor) cer o examinare
atenta.

Versiunea parabolei viei in Evanghelia lui Toma (63), ca 51
forma lucand (20, 9), nu contine descrierea amanuntita a ame-
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nia_|_ﬁr|i viei preluati din /s 3,1 (Me 12, 1 par. Mz 21, 33)
o i in J . b 8 M 21,3
2 cinu s:[ﬁ m.treha;raa din incheiere, bazata pefs. 5,5 (Mc 12,
ingar.}, lar citatul final din Py 118, 22 s. apare ca up lﬂgiiiﬂl;
ependa.?nt (66). Asifel, deoarece, precum demonstreaza

pulare. Vom vedea in mod repetat ca insusi lisus a ficut uz
¢ astfel de teme; dar cel pulin in doui cazuri se poate de-
onstra ¢a acestea sunt sccundare.

Versiunea parabolei comorii ascunse in {arini, din Evan-
elia lui Toma (109), este total confuza. Ea vorbeste despre
Om carc a cumparat un ogor, 1ar dupa aceea a descoperit
in intdmplare, in proprictatea sa, o comoard care |-a imboga-
. Aceasta de-abia dacd are ceva comun cu versiunea mateiana,
re, cu siguran{a, este cea originard, Pe de alta parte, noua

ersiune corespunde unei povestini rabinice™.

;Ed;a;:arece in l%ivangha]iile sinoptice (fs. 5, | B ¥ Pr 118
aﬂﬂﬂé :;]" ;.T;::;t Clt&tlﬂ dupi textul ebraic, ci dupi ce greces-::“,
€ scripturistice nu trebuie privi ndnd

B oy ebuie privite ¢a apartinind
mﬂiﬂ;;é;lzla ]:iarabulei Semintei de mustar din Evanghelia lui
SUNa precum urmeazi: . . ea intinde o ramura Jun-

Eg:a 553 d::mc adiupﬂst (m:ér_mj pentru pasirile cerului“. §-ar s Evanghelia Midragul 1a
g miﬂ:;a;f 1333 ::a a?me liberd la Dan. 4,9, 18; fez. 17. 23. lui Toma (109) Cédntarea Cantarilor (4, 12)
e - (4, 32) referi SR
4.9, in timp ce in At (13 ;Et? ;Et LE:?]]; Ilag;ﬁ ti? o Imparatia este ca un om El (vezi citatul din Cén
y Csle un citat . .
dm[i{;;.q L5, i fare avea o comoari ascun- tarea Cantdrilor 4, 12) este
Ierea nerealists a intei - i i ; " i i =
Care apare numai in Afy iLiEﬂ:;ntE: de_, mustar ca un arbore, 51 Hll ﬂgﬂr::l sau, despre ca lntﬂfmil ca fl ﬂnr.ll ;are a
lia lui Toma, cste dm—iv;ﬂzi Lut.jdinm;; $14111 o :'fnz Eraﬁlﬁialslm:r ]5;1311: i?ﬁ A e g
7.4, 17. In sfirsit, in pa- i g '
rabola m“ﬂt_ulﬂl, Imensa cantitate (in paraboli) d;i.rz: ;;gﬂpa_ 8du. Fiul, de asemenea, n-a Mostenitorul era lenes
E"E ;f} de faina (M. 13 33; Le13,21) lipseste din Evangh }Ln stiut nimic despre comoa- si 1-a viindut pentru o suma
t:;s ;r-’:: (}Htg “% ar putea sd provini din Facere 18 6 l‘i‘:hﬁ ri, 51 el a vindut acest ogor. ridicol de mica.
C). Decy, iese in evidents o i
tendinti de a El““idﬂ'!ﬂ;ll E_"F;::ﬂ dt: : E;nmc ~ :'-:“.-‘:jfj'}l-mﬂmj{-:'ﬁ lar cumpdratorul a iesit Cumpéritorul a sapat
;‘%““Pmrﬁ, Totugi aceasta nu exclude posibilitates ?;Hf dﬂ? 84 are si a gasit comoara. acolo cu hirnicie si a gasit
18us sd se fi referit din cind in cind PR i in el o comoara.
bola. Aceasta este extrem de pmhaismlmm = i Si el a inceput 53 Impru- El a construit deci un
i  cel putin dous ca- mute bani ¢u dobénda ori- mare palat §i trecea prin el

cu alai de sclavi pe care-i
cumparase din comoara.
Cédnd vanzatorul a vazut
aceasta, mai sa se sufoce
(de inima rea).

gul voia.

cit. loil 4, 13, dupd textul ebraic),
Cﬁﬂglgltml de a_stfe! de referinte din Scripturd, se pare ci din
cand si-au gisit loc in parabole teme dip povestirile
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In timp ce, in Matei, parabola comorii din taring descrie
coplesitoarea bucurie a gésitorului (vezi Pp. 239 58.), in Evan-
ghelia lui Toma, sub influenta povestirii rabinice, esenta este
ratat in intregime; cici acum parabola descrie turbarea unuj

OIn care a scapat o ocazie unica.

Al doilea exemplu, in care o tema din povestirile populare
a fost introdusa ca un element secundar intr-o paraboli, apare
in Evanghelia de la Matei in parabola cinei celei mari. ¢l a
nserat descrierea unei expeditii punitive: regele, maniat de
abuzul si de uciderea shujitorilor sai, i§1 trimite garda persona-
13, cu porunca de a-i OmorT pe ucigasi si de a da foe cetatii lor
(Mr. 22, 7). Acest episod, care rupe legdtura si care lipseste
din Le. i din Ev. lyg Toma, face uz de o tema,” preluati din
Orientul vechi si care este curenta in iudaismul ldrziu, care in

Mt 22, 7 reflects distrugerea Terusalimulu;,

3. Schimbarea auditoriului

Parabola lucritorilor viei oferd un bun exemplu cu privire
la schimbarea frecvenis de auditoriu (Afr. 20, 1-16). Pentry a
infelege variatele interpretiri care au fost date acestei parabo-
le, trebuie si cilitorim inapoi in timp,
a) BISERICAROMANA si BISERICALUTERANA (ca-
Ie a urmat traditia romana) citesc aceasti Evanghelie in Du-
minica Septuagesima®, 1a inceputul postului clerului®, adica
la inceputul Postului Mare, de dinainte de Patim;. Epistola
Corespunzitoare este / Cop 9, 24-27, cu indemnul de a alerga
in intrecerea crestineascd. Ce predici Biserica la inceputul
Postului Mare? Chemarea Ja via Domnului. Inci din tmpuri-
le cele mai vechi, aceasta a fost sursd pentru mults alegoriza-
re; incd din timpul luj Irineu™, cele cinci ceasuri ale chemiirii
au fost luate ca simbolizind penioade din istoria mantuirii, de
la Adam nainte; de pe timpul lui Origen, ele au simbolizat di-
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Sl o
itele stadii ale vietil umane in carc oamenii devu} i.;,rf-]?;mﬁé
andoua aceste interpretari, ﬂetcﬂad zzr?;i;ie ul; e ;‘]m,

; B =
P'E;iﬁ;f; cﬂi;flgécﬁ::::‘a;sw mwrpretlﬁri alegnri-:!:, pa-
B o0 poartd sensul unei chemiiri spre via 'dm]?if;ss:..
astfel de interpretare scapa esenta concluziel p?raci ,diﬂ_
arati ca accentul nu cadelpF- .;e J.;hamare spre vie, ci pe

' latii la sfarsitul zilel de lucru. . ;
Tﬁ?ﬂiidu-neﬁ timp, aflam ¢ toate manusunsﬂlanb:i?::ﬁ
i Testament, in afard de RBLZ, 085 s..a hc: au, ca Sri -
ncluzivd a parabolel, v. 16b: xnlil:m Yép tlsim;; ;ﬁ ,:_11 .:;;
Alyor 8¢ éxhextol. Cum i!u?.trcazla parallhu;:l imai o
ul{i* sunt chemati dar putini alesgi, deci ¢

jung la mantuire?

Primii, cei care au fost chemati dis-de-dimineata, sunt pre-

1 1 i, de-
gentati aici ca un avertisment; ei au fost chemati. insid e

parece cirtesc, se laudi cu meﬁtﬂ@& lor, se Iﬂ\iﬂltﬂ mr;zlr;:?t:‘;
piirii lui Dumnezeu, pe scurt, resping danil hu Puﬁﬂ - E,{v-
exclud de la mantuire. Lor i se adrescaza cu:a:ﬂm tatﬁTca :
14). In aceastd interpretare, pail'ahlqala este rep i
parabola a Judecatii: nu-ti "unpledmal n.linmxremfm o
autojustificare sau respingrzr_{:. QRT aici, aceas Ao E:;Pin .
nu sesizeazil csenta parabolel. Eac_l ceea ceelp gt
mul rind nu este cnnciﬁamna{ea, :::SEIE;&S :;mcianmmanusmmiﬂ
ste intamplator ca v. :
:;?];infl:jfnpuﬁi gl iE versiuni [w??:i mai sus). iﬁ i;ﬁ; :;2
aici este una dintre acele concluzii f:n?muncugl: sy
in cazul de fata luatd din ﬂ:'f. 22, 14 si inserata pro
9 Z?E::jcis?atﬂﬁ?nz:m incd mai inapoi, ajungem la evan-
ghuﬁsm! Ma;,ei insusi. El a inserat intr-un E.ﬂmm,u;ifmz!:;
bola despre ,.cei dintdi* (M. 20, E‘, 1) §i cel JME, "
(M1, 20, 8, 12, 14), in scopul de a ilustra zicerea
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31 (par. Mr. 19, 30): moAdot B2 ECOVToL mpdrol goyoton
Kol of Eagator mp@dto, cu care Marcu isi incheie comunica-
rea de mai inainte citre Petry, Transpunénd ordinea expresii-
lor ,,cei dintdi* si | cei de pe urma®, el a utilizat zicerea drept
concluzie a paraholei (Mg, 20, 16) in doua feluri, prin cuvin-
tul yép (20, 1) si prin cuvantul obtog (20, 16), sia pus-o in

mod expres in legatura cu 19, 30.4

0 contextul ei marcan, ceea ce afirma aceasta zicere este.
ca in veacul viitor intrea £4 scara pamanteasca de ranguri va fi
rasturnata si este nesigur daca ea are intentia si confirme pro-
misiunile pe care lisus tocmai le-a facut ucenicilor sau si-i

prevind contra ingdmfarii,

In ambele cazuri, parabola noastri reprezenta pentru Ma-
tei rasturnarea rangurilor, care se va intimpla in ziua cea de
peurma. El va fi tras aceasti concluzie din invatitura data

slujitorului, v. 8b: kéhesoy Tolg épyfitag koi Anodog Tov
HwoBov, apEduevoc and Ty EoyGTOY Eng ThHY TpmToV,
mpotriva punctului de vedere ca parabola urmareste sa
ilustreze modul in care, in ziva cea de pe urmi, cei dintdi vor
deveni cei de pe urma, iar cei de pe urma — cei dintdi, nu este
intemeiata obiecfiunea ci nu este vorba numai de doua, ci de
cinei grupuri, deoarece, de la v, 8 Inainte, numai primul 51 ul-
timul grup mentionate Ocupa scena; celelalte trei grupuri in-
termediare sunt uitate; ele au fost introduse numai pentru a
tlustra imprejuririle care au dus la tocmirea lueriitorilor gi
mai ales urgenta nevoie de muncitor;. Dar este posibil s ridi-
cam o altd obiecfiune contra pérerii ca parabola cauti si ijys-
treze rasturnarea finali a ordinii in ziua cea de pe urmi. Ea
este fundamentata, cum am maj spus, pe v. 8h: apEapevog
o TV Eoypdtmy Ewg 1@V mp@rwy. Dar este clar ci acesta
¢ste un amanunt fara importanti in desfasurarea parabolei.
Ordinea platii nu are mare importantii; caci cu greu s-ar putea
Spune ca doud-trei minute maj degrabd sau mai tirziu ar atri-
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iP5 2 { apare
i prioritate vreunuia sau l-ar lipsi de ca”. [;c t_a;pt,l ;I;ri E}; ”
i i in privi il p ;
' { tinnare in privinta or :
ot i sa sublinieze doar egali-
ideratd i tul ei, ar trebun sa sublin :
nsiderata in contex , i A B
imtre primii i ultimii. Poate ca ea, pur s1 simpiu,
a dintre primil §1 1 5 Pl i
te 53 arate cum ,.cei dintdi au fost pusi sa fie martu: 13 it
4 celor impreund cu ddnsii® . Dar poate cste ma:] z 5;;1 e
legem prin dpEdpevog &md, asa cum se faﬂ?‘ a : u:_l o
itand*, ,,incluzdnd* *, astfel ca v. 8 nu se referea ia of '
1Lk 3 %1 1 ' e : e
;n primul réind, la succesiunea plati, o1 s::n:lmiﬂ;:? imam-m.;-
;h':r Plateste-le tuturor simbria, pana 1:1 u:'nn.;;ﬁr;:-ﬁ e
e it e des ;
' a bola nu constitute o lecit rc rastur
Z, eslc s1gur ca para R sy
ea ordinii la sfarsit, deoarece toll primesc aceeasl si
exactitate. : o
) d) Acum, asa cum se vede din Me., confextul mate;y; 21{}
; 1e 54 trec 11
al nu este cel originar. De aceea, trebuie sa trecem

‘de Mt. sisi studiem parabola fara vreo Fefcrintﬁ !a cnrl_tﬂ:‘.:ttu]:
4 :- Estlespusihil ca sentinta de incheiere din v. 16 58 ::::Im:;l; :
:Ii?n-l,cles cu totul diferit fatd de cel pe care il cere ca e

»ian actual. ; ;
t'—'ﬂﬂ szitorul din Ezdra cste preocupat de intrebarea daca ge-

jate in ¢ 1 cele

neratiile precedente vor fi daz?van;];tr? :ﬂ;;}igaq;aﬁsi -
.are vor supravietui Sfarsitulo. 3 b
:dni—a Z18: Vn]: face Judecata Mca [Ar-recuni Lm_d_ansluzj;t:rﬁi I;uai 4
fel. nici cel de pe urma nu va fi in urma, nict {éﬂ s
fi in frunte* (4 Ezd. 5, 42)". CE{ r%mta; i cel. fﬂlzfgum 3133]1'_
din urma i cei dintéi —nu este ncl nﬂmferenta, e
Aceastd interpretare a parabolel %ste in mod flf; g2
astizi, adicd aceea cd ca cautil*..;a- iuwj-’r,e agﬂﬁ S
in imparatia lui Dumnezeu; unii ar Pﬂﬂugal SE m—e
ne invete cé risplata este pe de-a intregu din ,Mt e
unct de vedere este gresit, deoarece cfm dmtm §i-au urmat e
1Pu dupd cum ar zice Pavel, kot OQELATLC §1 ]111: 1;::1::;? mfjc:;m

uéum. 4, 4). Dar, lasand de o paric aceasta, pu
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al istorisirii, care Urmareste aicj
cu siguranta nu ,,plati egals pentru toti™, ci ,,cu atit maj
plata pentru cei de pe urma“,
e) Encepe sd se faca lumind daca omitem v. 16 (ottwe Egoy-
oL ol Eoyator mp@tol kad of npdtol Eoyator). Asa cum
putem vedea din Me. 10, 31; Le. 13,30 (cf. Le. 9, 35)%, acest
verset a fost la origine un loghion independent*, poate nimic
mat mult decét o devizi”, care a fost adaugati parabolei noas-
tre ca o concluzie generalizatoare, dar nu concordi cy intele-
sul ei*. Se pot aduce numeroase exemple de insertie a unor
astfel de conclugzii generalizatoare®, Dar, daci parabola origi-
nala se termina cu intrebarea din v 15, fard a oferi vreo expli-
calie, ea avea un caracter yocant asupra ascultatorilor. [ati o
Istorisire despre o nedreptate fitisi. Dubla plangere (v. 12) nu
esle, intr-adevir, decit foarte bine intemeiati, asa ci fiecare
ascultétor trebuie sa fi fost silit sd-gi puna siesi intrebarea:
~De ce da stapinul case neobisnuita porunci de a se da futu-
TOr aceeasi platd? Cum de permite el ca col de pe urma si pri-
measca plata pentru o z intreag, cind a lucrat numai o ori?
84 fie vorba aici, pur §1 simplu, de o nedreptate arbitrard? De
un capriciu? De o toand generoass? Departe de aceasta! Nici
vorbd nu poate fi de o generozitate nelimitata, deoarece cu
totii primese numaj o suma suficienti care si-i ting in viaga,
un salariu de mizerie. Nici unul nu primeste mai mult™, Chiar
dacd, in cazul ultimilor lucritori, este vina lor ci tocmai in
timpul cénd culesul viilor cerea mand de lucru, ei stiteay gra-
mada in piati, palavrigind pina tirzin dupd-amiaza®, chiar
daca scuza lor ca nimeni ny 1-a angajat (v. 7) este o portiti de
scApare pentra lenesi (ca si ceaa servitorului din Mt 25, 24 5:)
0 acoperire pentru tipica lor indiferenti orientald®, totusi e
mi§ed inima stapanului. Fl vede Ca, practic, ei nu vor avea ni-
mic 5a duci acasa: plata pentru o ord de munci nu va intretine
o familie; copiii lor vor rimane flaménzi, daca tatil va veni
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asd cu méiinile goale. Tocmai du: cauza 1_11__|1t:1 s.glebt:;a u-:;'l:
racia lor, stipiinul permite ca ci sa fie plitita EPIETH i
i zile intregi. In acest caz, parabola nu Zj.lgl:‘ﬁ;'LS ; s
itrar, ci comportamentul unui om cu inima larga, e
mpatimitor si plin de simpatie pcntrE cei Eamm,_;; e
te felul in care, zice lisus, Dumnezeu i lll’ﬂitﬂﬂﬂ P'lm ipa:
sa este Dumnezeu, plin de il'ldllTElIE.. Pana gi winli'?"l sas it
togilor El le asigurd un loc nemeritat in I_mpara,;i F: w1
tﬁi\ de toate este bunitatea Sa. fntrggull %ccent cade p
inte: BV € gipt (v. 15). :
Els;:: 1;1 :::Itu?]; ::sm p::ﬁ:;ch"g?:? Aﬁea El drept scop preamari-
a milel lui Dumnezeu pentru ccibsﬁlralcg? ]Illizu :: ::3 li;u;t;ia;; :
t omite partea a doua a parabo el (V. 5 ;
tpcuetzlll de-a duﬂa parte cade acc?nml P;ﬂu??;g S;n;r;c;ﬂi?ﬂ
na dintre cele cu do E Tl
dELaér:;ﬁ::’{Et?ll; angajarea muncitu}-ilnr si invoiala p;iﬁ.::
toare la plata lor (vezi vv.1 -E};,{l} iﬂdlg‘ﬂﬂ]'ﬂall:;ﬂﬂl' Tun:a sgl ;
miti de risplatd (vv. 9-15). Insa in toate Pm'abﬂ E]EIG;IE w
;un accentul cade pe a doua parte (vezi {.-:: _] E, d;‘a &{ma,
19 ss.; Mt 22, 1-14). Atunci, ce vrea 53 ELIIEE.EEH. Sty
parte, lﬂ]]isi.]dul in care ceilalti la.f-:_rﬁinn se ITTﬁg-ﬂﬂﬁgﬁ "
volti si protesteaza, primind urmhtnafrea rep 1l ; ,E,te e
losi pentru ¢ Eu sunt bun?* (v. 15]-,5r !JEII‘E.II:JD al,u & o
gl iri, d f 1;:1;];?1“ l;:;;ie:i:fﬂrrfnmntia Tui
' unei vestiry, de e , far . Inte .
;'Lgi :fau:czea de a le arita cét de mi:jr.lstxﬁcatﬁ, ]t:r;ul:a ;:ﬂugi,
iiﬁsjti de iubire $1 nemiloasa cra cntma” lor. As zu s &tﬁ;
gste bunatatea lni Dumnezeu; st pentru ca .Dmnnez st
de bun, asa sunt §i Eu. El apara Evanghfe]la cunltrlam . nﬂgi;
Adci, in mod limpede, am re-:inhﬁpdu uau:h:u ist nﬂnﬂelﬁ
nal. Suntem dintr-o data transportali intr-o sltuatla Ec:vﬂn e
din viata lui lisus, asa precum, adesea, o Zugravesc o gﬁﬂ_
liile. Tard si iard auzim invinuirea adusé lu Lisus ca p
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tm:uI celor f.lisprcLui;i. st al marginalilor §1 ni se vorbeste de-
f‘; ci jzimﬂt:;l pentru care Evanghelia este opusi. fn mod repe
+ HIOUS CSte constrans 4 justifice conduita Sa ¢ e
. 0 ust a protejeze

vesiea cea buna. Asa ¢ §1 aici, E| i
> § » £l Spune: Asa este Dumne-
zeu, atit de bun, atit de plin de milostivire pentru cei saraci:

cum de indrizniti s3-1 insultati?

ET}AS cum a:aﬁ contextul din M. (intrebarea lui Petry in 19
rﬁn.,:] : slf;lﬁ'ﬁnmma lega parabola de ucenici lui Tisus ahﬁj
_ tizarea sa in instructia comunititi; i
Gvulloedas & i b1 crestine. Mo-
A : §4 este usor de inteles, deoarec
I aceeas! situatic ca si Biserica din zilele 3 ]
Sl s n zilele noastre f:
uz de relatirile cu fariseii dj i S
; _ in Evanghelii ca material
s Wy € pen
predica: ea este obligata sj foloseasci, pentru instrucga cnn:

Mumtatis, cuvinte care erau adresate adversarilor

s :{sittul am dobindit 0 metodi de studiu a parabolelor care
€ 0 1mportantd imensa, un princini '
. pPrincipiu suplimentar d
tran : 1ti .
sformare, si anume: traditia a suferit o schimbare sau o

;;i:én**gfrf a auditoriului, Multe parabole pe care Biserica
ara le lega de ucenicii i lisus fusesers fist
. cga erd la origine -
te unui auditoriu cu totu] diferit, adici fariseilor gﬁri'. ﬂﬂfffﬂﬂ
sau mulfimii. g
Incé un ex:f:.mpfu — dintr-un mare numir de cazuri similare —
pa:; fi menpf‘:nat: Le. 13, 3-7 par. Mt 18, 12-14. Dupi Le
Eah ola cu F:a{a cea prerduta a fost prilejuiti de indignata it‘:
: :a :ﬂrz: fa;lSIEII::E{;,Dc ce (0t=ti 6m1) i admite 1a comuniu
€1 Sale™ (Lc. 15, 2), si se incheie 3 Le ' :
»Astfel Dumnezey® (la Infri By
1 : 1cogata Judecatd)® va avea mai
:-111111123 bhucur;e Pmu'u un pacatos care se pocdicste, decit pT:I
pm;:;:;;iﬁljsi ;}m:ja de drepti (dixarot) care n-au nevoie de
: & {43, 7). Cu scopul de a justifica Ev ia i
triva criticilor ei, Iisus a argumentat, prin nﬂjlzihefiha >
rabole, ca intocmai cum up pastor, adunindu-si rurmauil‘;zﬂﬁ-
se bucurd de oaia pierduti pe care a gdsit-o, tot asa si Dumne:
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u se bucura de pacatosul care se pocaieste. El se bucuri din
uza ci poate ierta. De aceea, spune lisus, 1i primesc Eu pe
catosi.

Parabola are un auditoriu cu totul diferit in relatarea lui
atei. Ea nu se adreseazd, ca in cea a lui Luca, oponentilor
1 lisus, ci ucenicilor Sai, dupa cum rezultd din Mz 18, 1. De
. sentinta concluziva din M. are un accent diferit cores-
zator. Ea sund asa: ,.Astfel, nu este vrerea” lui Dumne-
* ca chiar® unul * din cei * mai de pe urmi® sa fie pierdug
|8, 14). Cind ea este adusi in contextul mustririi de a nu
spretui pe vreunul din cei din urmé (v. 10) si al invititurii
ivind indreptarea unui frate riticit (vv. 15-17), fraza de in-
elere inseamna un mod limpede: Este voia lui Dumnezeu

ea tu 53 te duci dupi fratele tdu cel riticit, tot atdt de insistent
precum péastorul din parabola isi cautd oaia pierduta.

Astfel, in M., parabola este adresatd ucenicilor, o chemare

citre conducitorul comunititil de a exercita o pastorire cre-

dincioasa fatd de apostati®; accentul nu cade ca in Le., pe bu-
¢uria pistorului, ¢i pe exemplul stiruitoarei sale cautiri. Insa
marea invatiturd pentru conducatorul comunitdfii crestine,
continutd in Mt 18 (cdci aceasta este intenfia capitolului; in-
terpretarea uzuala a lui drept o invititurd pentru comunitate
este incorectd™), in contextul cireia se afla parabola mateia-
ni, este 0 compozitie secundard, cu totul artificiald, aledtuita
dintr-o colectie de cuvinte izolate, o expansiune a colectiei
marcane corespunzitoare din Me. 9, 33-50. Astfel, contextul
mateian nu ne ajuta sa determindm situatia originarad din viata
lui [isus care a dat nasterea parabolei cu oaia cea pierduta. Nu
incape nici o indoiald c3 Luca a pastrat situatia originard®. Ca
in atitea alte imprejurdri, [l vedem pe Iisus apirind vestea
cea buna contra criticilor ei 51 declarind insusirea lui Dumne-
zeu, desfatarea lui Dumnezeu intru iertare, ca motiv al propri-
ei Sale induréiri fata de pacitosi. Putem sa acceptim acest
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, Le¢. o adreseazd pe cea dintdi adversanilor lus hisus (15, 2),
pe cea de-a doua mulfimilor (14, 25), suntem confruntati
o contradictie care cu greu poate fi rezolvatd prin metode
onizatoare.,
Un caz extrem intervine atunci cdnd unul $1 acelasi evan-
elist se contrazice pe sine insusi; de exemplu, cind Matei
zintd cuvdntul despre pomul 51 roada sa, intr-un loc ca fiind
sat multimilor sau ucemcilor (7, 16-20), iar in altul — fan-
ilor (12, 33-37); in mod similar, Luca di parabola cu facha
sfesnic o data (8, 16) ca fiind adresala ucenicilor, iar alta
ta (11, 33) ca fiind adresatd mulfimilor. Daca ar fi posibil sa
explice aceste doud exemple prin presupunerea ca lisus a
stit aceste parabole de doud ori si unor ascultaton diferi,
aceastd explicatie nu rezista in cazul lui Me. 4, unde autorul,
in 4, 10, face ca parabolele® din 4, 21-32 s fie adresate cer-
cului mai restriins al ,,celor care erau in jurul Sau impreuna cu
cei 12° (Mt 13, 10, catre ucenici), in imp ce, pe de alta parte,
in 4, 33-34 (par. Mz 13, 34 5), ele sunt adresate multimilor.
Analiza amanuntitd a celor doud parabole, pe care am fa-
cut-o la pp. 38 ss., demonstreaza cd, in transmiterea materia-
lului Evangheliilor, o puternica tendinta actiona spre a trans-
forma parabolele pe care lisus le adresa mul{imilor si
adversarilor in parabole destinate ucenicilor: o tendinta care
este caracteristica tuturor celor trei Evanghelii (sinoptice). In
cele ce urmeazi, prezentim o listd de exemple privind acest
proces: Me. 9, 10: 13, 33 ss.; Mt 5, 25; 6,22 8,27, 7,3:5;9-
11; 13 s.; 16-18; 13,47 s.; 18, 12-14; 20, 1 ss.; 24, 43 5.; 24,
45 ss.; 25, 1 ssyilici 6,39 4155 11, 11-13; 12, 25; 35.8s:; 12,
395.: 12,41 s8.::13, 23 5.; 16, 1 88.; 17, 7 s8.; Evanghelia [ui
Toma 20. Un examen al exemplelor de mai sus va demonstra
ca tendinta de a transforma parabolele adresate mul{imii in
parabole adresate ucenicilor este prezenta in toate straturile
traditiei sinoptice si trebuie sa fi fost in actiune la o datd mult
mai timpurie™.

aramatcd fraza de incheiere din Mt (18, 14) suna la fel ca si
ﬁzﬁma corespunzatoare din Le. (15, 7): Aceasta bucura ini
lui Dumnezeu! Cici in Mt. (18, 14), (1) negativul domina in
mod real a doua jumitate a frazei® $1(2) cuvantul ragva (vez
p. 123, n. 57) are sensul de w~placere™. Deti intelesul origi ar
din M. 18, 14 se arata a fi acesta;  Este hu-:tu:iﬂ in iufniu}ui
Dumnezeu cdnd unul dintre cei mai de pe urma este mantuit
Aceasta corespunde exact cu Le. 15, 7a, |
Astfel, suntem confruntati cu acelasi deznodimant ca §iin
Mr. 2[],1 1_~Iﬁ; o parabola la origine indreptaté contra adversa-
nl-::rrﬂlr.u lisus (in Le.) s-a transformat in una adresata ucenici-
In‘r (in Mr.). Schimbarea audie niei a dus la o mutare a aceenta
lui: o p'arahu]i apologetica gi-a asumat un caracter pal'ﬂnﬂll'{:—l
Amaqunte}c asupra auditoriului fac parte din cadrul pam-:
bﬂleilﬂr §1, de aceea, au fost expuse la o maj liberd manevrare
decit p_arabu!ele insele. De aici, rezultd ci ele cer 0 anaiizg-
deosebit de precautd, punct de vedere vidit din faptul -::ﬁ.
Evangheliile sunt uneori discordante in ceea ce privestc ase-
menea deta.lii. Poate ci nu trebuie si e insiste prea mult asu-:
pra fapEulm ¢d in Me, (3, 22) parabola despre Beelzebul este
adresata cmilur, In Mt (12, 24) - fariseilor, iar in Le (11
14} ¥ mllxlpnulnr. Aici, cand Marcy (11, 27) prezinta parf.thulf.:-'
llic:rat:?nlﬂr viei ea flind adresata arhiereilor, edrturarilor si
batrﬁm!ur, Matei o prezinti arhiereilor s1 biitranilor (2] EP?J
sau EI:I‘h]FI‘Eili}I $1 fariseilor (21, 45), iar Luca, pe de alti partc
mufnmd-::r (2{}‘, 9) sau cirturarilor §i arhiereilor (20, 19}-“
bm[]e pllEIlhﬂlﬂl mare importanta este exemplul privitor Ja ﬁr; :
carﬂ_LaIauzesia pe orb, care, in Mt. (15, 14), este indreptat
cd o batjocuri citre farisei, dar in Le. (6, 39), pe de alta Z]f'te
este adresa}_t €4 un avertisment audientej®, f:nsﬁ cand i‘E M;
parabola oii pierdute (18, 12-14), iar in Me. prm:arbul de n;
sare (9, 50) sunt adresate ucenicilor, in timp ce, pe de alta ;E:-.

46
47



INTOARCEREA DE 1a BISERICA PRIMARA LA (15175

. _Aﬁcest proces $i—?e gasit incheierea in Evanghelia lui Toma:
'C1 Inireaga colectie de parabole raportate a ajuns si fie pri:

Vita ca invatitura pentry adevaratii gnostici”.

I_l}upa cite I.gtiu, nu existd nici un caz demonstratibil de pro-
VES Imvers, prin care o paraboli rostita la origine pentru uce-

nici sa fi fost convertita in una adresata mulfimilor

De i cd e i
- unde re',zu!Fla ca I._rﬂl:rlue intotdeauna si ne intrebam cine
& ;-at ascu]ltatm_-u Originari $i ce poate si insemne o parabola
0 consideram ca adresati adversarilor say multimilor

6. Utilizarea ca exortafii a parabolelor de citre Biseried

Stud:mj:l parabola oii celei pierdute, am vizut ¢z intrebuin-
tfsza Sa orgmara de catre lisus a fost ca o apdrare a Evanghe-
lici contra adversarilor sai, insd ea a fost plasati de Matffi‘n-
TEI:; ;:;1::[1 referitor la nrdh]fa disciplinari a comunititii, ca
o Imﬁﬂznnu qﬂngucﬁtunl comunitatii si exercite o pis-
i PL crEHElm{.zu,_Cu ﬂ!tf.t cuvinte, parabola si-a pierdut

iz im eben-ul ei original §1 a fost transformatd de citre Bi-
sr:nc:'aj. intr-un material de indemnare, fenomen deg intalnit

Mica parab:}l‘ﬁ, privind mergerea in fata Judecﬁtnru!ui?“
ne-a fost transmisi in My (3.25s.)siinLe (12, 58 s.) cu c;

concordanta esentiald in continut. i ' i
rente de formulare™, b el

Dar evanghelistii si-au plasat fi
E .
it p care parabola intr-un ca-
s rr:;m ht!ah_eg ;.:; este legata de prima antitezs din Predica de
. ¢, Interdictia wrii (5, 21 8.). Este mai bine s te 3 '
P _ . ) sa (e Impaci
mi:_s;tfe sfaq:l din 5, 23 5. = altfel inchinarea ta este o prﬂfgcﬁ-
rie; Eﬁm. Ce nu te vei fi impécat, Dumnezey nu va accepta
darul tau si rugdciunea ta de 1ertare’™, ;
IDE‘.I- dm:_ﬂ i;imputa a ajuns pana la stadiul unor proceduri le-
gale, lm]}!lﬂﬂl']d poate suma datorati unui creditor, in acest
taz — conlinua forma mateiani a parabolei — trebuie sa faci tot
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¢ se poate pentru a ajunge la un acord cu partea adversa. Tre-

buie 53 asculti, sa faci primul pas, sa-i iesi in intAmpinare; cici

nu, pericolul iti s5td in cale. Cel ce se increde in presupusa
eptate a pozitici sale §i ramane neimpécat, acela ar putea sa
fere sub apasarea justiticl. Astfel, in M., parabola noastra
ste alcatuita ca indrumar de viald si nu se conlesla mcide-
um ¢a ratiunea pentru astfel de conduitd apare penculos de
propiati de trivialitate.

in Le., parabola noastri a fost situatd intr-un context cu to-
| diferit. Ea este precedatd (de la 12, 35 in continuare) de o
erie de ziceri care vorbesc cu adinc seriozitate de criza pre-

zenta 51 de semnele vremunlor. [isus mustra cu severitate no-
rodul pentru incapacitatea sa de a nu-si da seama de gravita-
tea momentului (12, 56-57). In legituri cu aceasta, parabola
‘datornicului are un accent diferit fati de cel din Mt. In Le., in-
regul accent e pus pe situatia de amenintare in care se afla
pérftul. Acestuia i se spune; ,,In curdnd te vei infitisa Judeca-
torului in primejdic de osandire si intemnitare. In orice clipa
potl sa fii arestat; acfioncaza deci indatd, cita vreme est slo-
bod, 1 rinduieste lucrurile ¢t mai este cu putinta™. Nu inca-
pe nici o indoiala ca Luca are dreptate. Aceasta este o parabo-

Ii eshatologica, o parabola a crizei. Criza este o iminenta, criza
finala a istoriel. Nu trebuie scapati ocazia, pana nu cste prea
Ltarziu,

Divergenta dintre cei doi evanghelisti scoate in relief o
mutare caracteristica a accentului, adica o translatie de la
punctul de vedere eshatologic la cel exortativ™. Luca sublini-
azi actiunca eshatologica a lui Dumnezeu, iar Matei conduita
ucenicilor. Iisus triieste in asteptarea maru catastrofe, a ulti-
mel newpaiopos (Me. 14, 33), a crizei de pe urma a istoriei, pe
care o va introduce moartea Sa™,

Cu trecerea timpului, Biserica primara s-a vazut din ce in
ce mai mult ca aflandu-se la jumatatea drumului dintre doua
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crize: una tindnd de trecut, jar cealaltd de viitor. Stiand asifel,
intre llﬁlru-::e &1 Parusie, Biserica, cautind ciliuzirea hui lisus, a
tost silitd, de conditiile modificate, 53 interpreteze acele par,a=
h.ﬂlc, ale lui lisus, care urmareau si trezeases multimea Iaﬂ;
51r|1¢1rf:. 4 gravitatii momentului, ea directive pentri conduita
Comumtatii crestine, mutiind astfal accentul de pe interpreta-
rea eshatologica pe cea de indemn™

_ Totusi aceasta nu a dus Ja completa eliminare a contingtu-
lui ::Ishatn!ﬂgic al spuselor lui lisus, ci a actualizat™ acest
continut prin subliniereg necesitatii reconcilierdi™.

F'aiimbnla cinei eelei mari, din Evanghelia lui Toma 64, sp

ase: un caz tipic il aflam in parabola cu iconomul nedrept
Lc. 16, 1 5.), care, din motive lesne de inteles, a suferit o ex-
nsiung considerabila. Este o chestiune discutabila cine tre-
le infeles prin kbprog din v. 8 (ked éxfvecey 6 xplog Tov
ovopov T7jg adikiog). Schimbarea subiectului (koi éyo
v Aeyw) la inceputul v. 9 pare sa duci in mod decisiv la
cluzia cé este avut in vedere stapanul din parabold. Acesta
f1 fost intelesul tradiliei, asa cum ea stitea in fata lui Luca,
al carui stil este caracteristica expresia Duiv Aéyw (cu Duiv
inte}*. Potrivit acestui punct de vedere, esenta parabolei
are in v. 9: deoarece iconomul necinstit a anulat datoriile,
dnd ca debitorii ,,sa-1 primeasca in casele lor* (v. 4), uce-
cii lui Tisus trebuie sa faca uz de mamona al nedreptatii, in

fel incdt ingerii® s poatd , sa-i primeasci in corturile cele
snice*. Insa este indoielnic ca acesta este intelesul originar al
rabolei. Este greu si credem cé xOprog din v. 8 se refera la
panul din parabola: com ar fi putut sa-1 fi laudat pe viclea-
| iconom? Trebuie sa remarcam pe deasupra ci intrebuinta-
a absoluti a lui kOprog in unele locuri din Evanghelia de la
uca, se referd la Dumnezeu, iar in celelalte locuri (cu excep-
lui 12, 37, 42b; 14, 23) se referd intotdeauna (de 18 on) la
isus. In sfirsit, analogia cu 18, 6 sugereaza ci xbprog este
isus; cdci este clar ca aici, cu cuvintele €'vrev 88 & xiproc,
decata lui lisus este inseratd intr-o parabola (unde figura
rincipala™ este, de asemenca, indicati prin genitivul calitatii
g adukieeg) i, totusi, apare aici, in 18, 8, un Aéym tuiva
lui lisus. Dar daca xbpuog din 16, 8 se referea la origine la
lisus, putem sd presupunem ci intre vv. 8 i 9 existi o legatu-
care este explicatd prin faptul ca vreo céteva ziceri (vv. 9-
13), marcate prin termenul popevag (vv. 9, 11, 13), au fost
daugate parabolei,

Rccunoasterea acestul fapt ne di putinta si facem urmi-
loarea analizd a sectiunii din Le. 16, 1-13: (1) Parabola (vv. 1-

racter general duc la ideea unui atac necrutator contra celor
bogati. ﬁt::eastﬁ atitudine de congtiinta de clasa este, intr-o oo
fetare masura, paraleld cu cea a lui Luca din aceasta paraboli
(14, lﬁ—_Ed], pe care el o insereazi ¢ca o consecinta a avertis-
manluim. de a nu invita pe cel bogati si prosperi, i pe siraci

pe nepuhr.[cinsi? pe schiopi si pe orbi (14, 12-14). Prin rcpeta.::
Tea acester liste in 14, 21, ¢l arati 3 parabola cauti a fi o ilus-

E.ran: a i]}demnu!ui din 14, 12-14: ar trebyj 54 N¢ comportam

Intocmai ca si gazda din parabol, care in mod simbolic invita

pe sﬁ:ac? la masa sa, pe neputinciogi, pe orbi si pe schiopi, |
Dar Cu siguranta ca nu aceasta este intentia originara a para-
bolei: asa cum vom vedea™, in ea, lisus trebuje Privit mai de-
gfahﬁ ca aparandu-Si in fata criticilor Sai propoviduirea ves-
11 _-:elex bune ciitre cej saract; intr-adevir, El zice: LIn timp cﬁa
VoI .relfuzati mantuirea, Dumnezeu ii cheam3 pe cei Iumpsiti s
participe la méntuirea poporului luj Dumnezeu*, In Le,, isto-
rsirea a fulst transformati dintr-o apérare intr-un avm'tis'mﬂnt

O t:laté mai mult, accentul a trecut de pe eshatologie pe exur-r
tatie. Exemple de astfe] de lranslafie a accentului sunt nutne-
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umeni sa decida intre Dumnezeu $1 mamona. F. C. Grant fa-
¢ 0 nimeritd remarcd, zicind cd aceste fraze ,,suni ca notele
i predicator sau invatator al Bisericii primare, care utiliza
prabolele pentru indoctrinare 1 exortatie crestineasca™ ™.
Astfel, interpretarea parabolei trebuie, pur si simplu, sa fie
ezvoltatd din v. 8a. Daca, asa cum sugereaza v. 8a, ea este un
idemn la acliune hotarila in timp de criza, e greu de crezut
il ar fi putut sa fie adresat ucenicilor, ¢ci mai degraba celor
meconvertifi™ ¥, ezitantilor, sovaitorilor, multimii™. Dar tre-
iic sa li se vorbeascad despre criza iminenta; ei trebuie in-
lemnati s-0 infrunte cu curaj, cu intelepciune s1 cu hotérire,
mizand totul pe viitor. Biserica primara a aplicat parabola co-
munitatii crestine (Le. 16, 1: mpog tovg pobntacg, v. 9:
DpLTV)™ si a scos din ea o indrumare pentru dreapta folosire a
bogatiei si un averlisment impotriva necredinciosiei; adica a
mutat accentul de pe aplicarea eshatologica pe cea exortativa®.
Ar fi, totusi, gresit sa se afirme ca, prin aplicarea ei exorta-
liva, Biserica pnimard a introdus un element cu totul striin in
parabola. Exortatia este deja implicati in forma originari a
parabolei, devarece porunca lui lisus de a fi hotarit si de a fa-
ce un nou inceput imbritigeaza generozitatea din v. 9, fideli-
tatea din vv. 10-12 si lepadarea de mamona din v. 13. Astfel,
prin aplicarea exortativa, parabola nu este gresit interpretata,
.ci actualizata® *. Insa ar fi la fel de gresit sa tragem conclu-
z1a ci Biserica primari a eliminat cu totul elementul eshatolo-
gic din parabola, deoarece tocmai situatia eshatologica a Bi-
sericii a fost cea care a dat greutate exortatiilor ei. Nu este
vorba de a adauga sau de a scoate, ci de o translatie a accentu-
lui ce rezulta dintr-o schimbare a auditoriului,

?}_desgﬁxe pe un nelegiuit care, amenintat ¢4 fie demascat, iz
masuri lipsite de scrupule, dar hotdrite, i:-entm a-§i asi
1!urul- f11 v. 8a avem aplicarea parabolei de citre Iisu?u‘a& :
laudit stapanul pe iconomul cel nedrept, cici a lucrat irii;:!ﬂ;r
¢z=i:ste - Comportamentul inteligent si hotirit al omului atunci
cand este amenintat de o catastrofa, trebuie si fie un e;:Em I
pentru a_.scl:ultﬁturii lui Tisus®, (In v, 8b, acest surprinzator r:I; .
g a luj Iasug €ste explicat; inteles in mod just, el este limi .
la prudenta fiilor veacului acestula in afacerile dintre ai®
nu se refera la relatiile lor cy Dumnezeu.) (2) Inv. 9 avmﬁ ]
flphc:are cu t{]tl_.llf diferitd a parabolei fati de cea ::3.1:1: éste da ‘
in v, Ba; ,.Falcep-vﬁ pricteni* din mamona al nedreptiti En"
tru ca atunci cand ea trece™, Dumnezeu sa va primuzisc;ﬁ]:? in/
corturile cele vf,:sni-:e“ ". (Zicerea, care a fost pusa in legat
cu pargﬂhufa Prin asocicre verbali®, trebuic sa f fost igj?jti
ad,r:c:-;afa vamesilor sau altor categorii de persoane nminstjtﬂ"‘"
Chiar In aceasta interpretare, iconomul este dat drept excn:; ':
p?u nu din cauza prudentei sale hotaréri, atunci cind era ame
nintat iii.f dezastru, in scopul de a-s1 face un nou inceput. of.
Fialnnta hlngePeptai intrebuintiri pe care a dat-o banilor r:rEtir;u ;
Ilegal:ucam el i-a folosit pentru a-i ajuta pe altii. (Este indisc g
mhﬂﬁca a"-:cst‘a este, intr-adevar, intelesul parabolei.) (3) D-'
este indoielnic daci omul a fost, intr-adevir, dat E]I‘t:pt Exe-
plu. In vv. 10-12, legate de v: 9 prin cuvintele-cheic &dtxo
(v. 10) si ﬁﬁr.r.:m; Halavag (v.11), avem o a treia interpret 3
a pjarall::c!]m, sub forma unui proverbh compus din doj ;Tpem?:ﬁ
f'ﬂ““‘*‘“'? ﬁ.?‘ 10), care trateaza despre fidelitate §1 infidelitate
in chcstn.t::_ulﬂ pufin importante, iar in vv. 11-12 este aplicat la
mamona si la bogatiile vesnice. .,In aceasts a treia interpreta-
I¢, iconomul nu este un exemplu, ¢i un avertisment infricoss
!nr — parabola fiind inteleass pe dos. (4) Un loghion la m‘ig?m;
fzulant (V. 153}, dupd cum arati Ay 6, 24, atasat cuvantuluj o=
Hovos, a incheiat sectiunea cu un puternic contrast intre sh-
Jirea lui Dumnezeu si slujirea lui mamona, indemnindu-i pe

7. Influenta situatiei Bisericii

a) Intdrzierea Parusiei. Recunoasterea faptului ca Biserica
primari a pus parabolele in legdtura cu situatia ei concreta si
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ca, facdnd astfel, o produs o mutare g accentului, este dupa
cum Dodd a aratat pe buna dreptate™. de o importanti funda-
mentala pentru Intelegerea celor cingi parabole despre Parusie.
S4 examinim mica parabold a furului care vine noaptea (Mg,
24,43 57 pfp 12,395); . Insi acesn 8& cunoasteti ci, de-ar
sti stipanul casei la ce straja din noapte (Lc. spune: ,,ceas')®
vine furul, ¢l (M adaugi: | ar fi supravegheat si*) n-ar fi 15~
sal’ sd i se spargi casa. De aceca, §1 voi fiti gata’, ¢ in ceasul
(vezi p. 127, n, 99) in care nu vi ganditi Fiul Omuluj va

veni“. In sine, intelesul parabolei este limpede; dupi ¢

foarte sigur arata aoristul (Le,, Coiikev: Mt EYprYOpNoEY,
elaoey), lisus eXlrage parabola dintr-o intimplare reala’: vreo
Spargere petrecutd recent, despre care vorbeste tot satul: E|
utilizeazd alarmantul eveniment cq pe un avertisment fati de
calamitatea iminents pe care El o vede apropiindy-se. Luarti
aminte, zice EL, ¢a nu cumva 5 fiti luati pe nepregitite, ca

INFLUENTA SITUATIED BISERICL

xtremd antichitate, care au coplesit o omenire nﬁprega_nt_g,
. i ;.
unt utilizate de lisus ca un avertisment cu privire la grozavi

ce vor veni. El vede Destinul a]:-mpiiﬂdul-sﬂf d;zastmi_la uqﬂ;
in venirea Sa, acesta a si venit, insi cei rjfn JHI'L]] :E.au 5;1]
t atat de nepasatori ca si acel stipin al casel, traind 1n ;Emf ra
emntari, ca §i cel de dinainte de potop si de P.hfam fac,
pﬂmﬁ n-ar fi fost nici un pericol. lisus vrea S tmfealisca,
le deschida ochii asupra starii i“n_ care se afla. Grf&zfv_i,r:a sf
ropie, tot atat de neasteptata ca si furul, la fel de mf:;z?;
are ca §1 Potopul. Pregatiti-val Iln_ﬁurﬁnd fi-va pre;m : a;
stfel vor fi inteles ascultatorii lui Iisus parabola cuo . _Ich
Sparge casa: ca pe un strigﬁlt de a.Iarr_nﬁ 3::a:::lr-::;afr ] fimii,
ederea catastrofei eshatologice care vine®, P &
Biserica primara a aplicat parabola la membrii ei (Le 12,

22, mpodg tobs poldnoac; M 24, 3). Mai mult, Luca accentu-

eaza in mod expres faptul ¢d se refcr% numai la Apc;stulli;:ﬂn-
tucatorii responsabili ai comunitatii, .d::_na:rece la m:rre area
pusa de Petru: ,,Doamne, cétre noi SI}LEI pilda a{:egsta_ s.;u catre
toti? (Le. 12, 41), raspunsul este dat in sensu! dintia epa{f::
bola iconomului care ¢ste pus la incercare prin aminarea in

loarceril stapanului sau (Le 12, 42-48): ,.,Eji vie 5];113& \-’E::;I;
nsupra carora apasa o raspundere dﬂi}ﬁﬂt?]tﬂ. ; &stfn_:: ; pira =
devine un indemn destinat -:umiusﬂti:-nlﬂr BlE:‘:I‘ll-:l_ll._, 11;311 |

spectiva Parusiel amdnate, anume s nu df:]annfi, larhi Hn;
prin mijlocirea alegorizirii hristologice, devine o intruchip

# Frului Omuluoi.

acest gospodar caruia i s-a spart casa, Dar aplicarea parabolej
la intoarcerea Fiului Omului este strame’; caci daca subiectul
discursului este o Spargere noctumna, El se referi la un eveni-
ment dezastruos si alarmant, pe cind Parusia, cel putin pentru
ucenicii lui lisus, este marea zi de bucurie, De fapt, aplicatia
hristologica lipseste din Evanghelia lui Toma. Ajci parabola
furului care vine noapiea a fost pastrata in dous versiuni. Cea
din loghionul 21b este asemandloare versiunii mateiene’, in
tmp ce accea care apare ca in loghionul 103 pare a fi 0
repetitie foarte libera, syb forma unej fericiri, si prezinti o

Oarecare afinitate cu Le 12, 35 gg.

Améndoui versiynile concorda in faptul ¢ nici una dintre

“ele nu compara efractiunea furuluj cy intoarcerea Fiului Omu-
lui. Daci nu luim in consideratie referinga la Fiyl Omului, pa-

54

Din fericire, suntem in masurd sa stabilim E:?:rﬂﬂtit‘l;ddLHEﬂ.
probabila a interpretarii noastre. Si_mhlnlul furului este esca
utilizat in literatura cresting tmmme $1, -:lfmal?cel Fl es: ET
imagisticii eshatologice a literaturii iudaice tarzii, ]l:nu Tﬁmn
ge concluzia ca pasajele in care apare acest %Jmhﬂ sun cich
damentate pe parabola lui [AI"EuE. Acum, doud pun;:t-.: [s]eﬁ]m[
prind din aceste pasaje: (1) In [ Tes. 5, 2, 4; [ Pt. 3, 10,

55



INTOARCEREA DE LA
: . BISERIC ] =
ERICA PRIMARA L& 1ISUS INFLUENTA SITUATIEI BISERICH

i, in ce priveste agteptarea eshatologica, nu exista nici o de-
bire intre lisus si Biserica primara, care, deopotrivi, astcp-
ca primul stadiu al crizei eshatologice sa fie marcat de
ca irumpere a vremii de restrigte si revelarea puterii sata-
¢ asupra intregului pAmant, si atét lisus, cat si Biserica pri-
ri erau constienti cd aceastd ultima incercare se va sfarsi
triumful lui Dumnezeu, cu Parusia. Diferenta consta nu-
i in faptul ci lisus, adresdndu-se multimii, a subliniat apa-
4 brusci a necazului (Pregatiti-va, necazul va va cuprinde
fel de pe neasteptate ca §i navala furuluil), in timp ce atcn-
Bisericii primare era indreptati spre curmarea restrigtii (52
' slabim nicidecum privegherea noastrd, caci a doua venire
Domnului va fi tot atit de neasteptata ca gi spargerea casel
cétre un fur).
intclegerea de citre Matei a parabolei celor zece fecioare
{25, 1-13), care face parte din materialul sdu special, este ard-
fata atat de context (4, 32-25, 46, sunt in mod limpede para-
bole ale Parusiei), cat si de vv. 1 i 13. Inv. 1, to7e se refera
la Parusie, mentionatd in 24, 44 si 50, despre care vorbeste de
asemenea v. 13: Drept aceea, privegheati, cd nu stiti ziua,
nici ceasul”. Deci Matei vedea in parabold o alegorie a Paru-
sici lui Hristos, Mirele ceresc; cele 10 fecioare reprezintd co-
munitatea crestind in asteptare; ,,z8bovirea” mirelui (v. 5) este
aminarea Parusiei: subita sa sosire (v. 6) este neasteptatul
eveniment al Parusiei; aspra respingere a fecioarclor nebune
(v. 11) este judecata cea de pe urma. Mai mult, se va vedea ca,
intr-un stadiu foarte timpuriu, fecioarele nebune au fost inter-
pretate ca referindu-se la Israel, iar cele intelepte ca referin-
du-se la neamuri; traditia lucanici se pare ca a infafigat con-
damnarea lui Israel la judecata din urma ca refuz al acceptarti
celor care au bitut prea tarziu la usa (Le. 13, 25). Dar, oare,
acesta a fost sensul originar al parabolei? Pentru a raspunde la
aceastd intrebare va trebui sd trecem cu vederea contextul

e?te: un simbol al irumperii dintr-o dati a zilei de pe urmai
{"’IHEF}E{ r:uptu.:nl,}, I ¥es. §,2; 2 Pt. 3, 10; i ZWépa, 1 Tes. 5 4)
Expresia genitivala nearticulata THEPT Kupiov {:F Tes 5 22
Pt.ﬁ 3, 10), care nu poate fi explicati decét ca un ss:mjtiqn; 4:;5
te in mod clar o aluzie la Jom Jahweh din Amos" htr—;dc!vﬁrp.
ambele texte contin amenintarea ¢ Ziua Dumrrul.ui va veni c';
un fur. Ii'nma aparilie a compardrii lui lisus Tnsusi cu un fur se
gﬁa;eﬁe In Apocalipsd (3, 3; 16, 15). (2) In toate aceste pasaje
nic o excepie, in special in / Tes. 5, 4 i in Apoc. 3, 3 31:
E cea de pe urme‘i este reprezentata ca venind intncmai}c; 1111.
1umlij;§t:m cei l]E-El’F!lJillElCI{ﬁf §1 carc nu se pociiesc; dar capii
. t pregau;{ $1nu vor fi luai prin surprindere. Asa cé
mteml:ﬂtarea cea mai timpurie confirma punctul de vedere ca
:aceastta parabold a lui lisus a fost la origine adresatd multim-
ilor, 1ar spargerea casei era o intruchipare a iminentei cata
EI:rnfe. Parabola noastri nu este, deci, nimic altceva decat u .
dl]];ﬂ: numr:{nasela parabole ale crizei. A
e :nﬁ‘: 3135 |3c]1e513, dE‘-l_L':], pujem spune ca parabola furului a
_mpem ¢ catre ?zse:.nca propriei sale situatii schimbate
i Ecmﬂmﬂﬁm prin ﬂﬂ}ﬁn?.l'l:ﬂ _Pamsiei — si ca a rezul-
i m :ﬁ::afﬁ- !-"arﬁ indoiala, caracterul ¢i esha-
gica fﬁst conservat, insa avertismentul dat mul{imilor a
liwfmt un Imd-:mn pentru comunitatea crestin si pentru con-
duc:flt?m el proclamarea viitoarei catastrofe a devenit o di-
rectiva pr_mnd conduita in vederea Parusiei aménate. iar prin
1ntennn={d1ul unei interpretdri alegorice parabola a Sl
tentd hristologica. il
AJunsi aici, este necesar si ne pazim cu griji de o neintele-
gere. Fap’Eul ci lisus a legat parabola furului de iminenta cata-
strofd nu inseamna cd Parusia este situat in afara perspecti-
vel sale. Pe de alti parte, faptul ci Biserica primara a legat
Pﬂl‘ﬂbﬂlﬂ de Parusie nu implica faptul c¢ii ea nu era constienti
de catastrofa care trebuia s3-i premearga acesteia. Diﬂfpntria
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| noptii din parabola: | lati, mirele vine!™. $iaduce inexora-
Mla dezbinare, chiar acolo unde ochii muritori nu vid nici o
leosebire (cf Mt 24,40 s.; Le. 17, 34 s.; Evanghelia lui Toma
la). Vai celor pe care ceasul i va prinde nepregétifi! Ceea ce
Mprima lisus in parabolé era deci ca un strigit de avertizare
fivitor la iminenta crizd eshatologica, iar multimile au inge-
-0 ca atare.
Biserica primara a interpretat pe mire ca fiind Hristos, 1ar
pnirea Sa in miez de noapte ca reprezentare a Parusier. Eanu
deviat de la intelesul originar, deoatcce, aga cum am vazul
@ja, catastrofa eshatologici s1 Parusia mesianica sunt pur s
mplu doud aspecte ale aceluiasi eveniment; cu toate acestea,
plerpretarea hristologicd a mirelui, precum §i viitoarea sepa-
¢ a fecioarelor intelepie de cele nebune au continuat sa fic
nta si punctul central al textului. in pofida acestui fapt, a
t loc o schimbare esen{iala a accentului: strigatul de aver-
\zare ce urméirea $a trezeasca multimea din somn a devenit
in indemn pentru ceata ucenicilor, iar parabola a devenit o
egorie a lui Hristos, Mirele ceresc, si a Bisericu in agteptare.
Cea de-a treia dintre parabolele despre Parusic care trebuie
iscutatd este parabola usierului (Me. 13, 33-37; Le. 12, 35-
W8: cf. si Mt 24, 42). Ea prezinta vanatii neobignuit de largi la
pei trei cvanghelisti sinoptici; a fost foarte mult utilizata §i
sub influenta motivalui Parusiei, prelucrata si largita, aratdnd
piit era de important pentru Biserica primara indemnul la pri-
veghere. Incepénd cu Le. 12, 35-38, avem mal intdi rasplati-
rea shuyjitorilor vigilengi: ,, Adevarat zic voud ¢i stipanul casei
¢ va incinge gi ii va pune la masa §i, venind linga ci, le va
sluji (12, 37b). Nici un stipan piméntean nu ar acliona astfcl
{cf Le.o 17, 7), insd lisus a facut asa (Le. 22, 27; In. 13, 4-5).
81 va face din nou astfel la intoarcerea Sa. Deci, v. 37b este un
pmanunt alegorizant'’, care perturba aranjamentul parabolei,
rupénd legatura dintre v. 37a si v. 38, g1 se referd la banchetul

mateian, precum si pe acel toTe, din v. 1, care este una dintre
]Jﬂ.l'tli%l.ﬂ_ﬂlﬁ de tranzitic favorite si caracteristice fui Matei. Mai
trel:rulm 82 trecem cu vederea si v, 13, cici acest indenm.ﬁn
la priveghere rateazi sensul parabolei. Toate dormeau, at :
FElﬂIfHFEIEptE, cit §i cele nebune, Nu faptul ca dormeau es
ineriminabil, ¢i neglijenia fecioarelar nebune de g pr-:gz‘i
untdel@n pentru candelele lor. Astfel ca indemnul 1a prive
ghere, ::Ih.n v. 13, este unul dintre acele adaosuri parenetice pg
care pml erau atit de inclinati sa le alaseze parabolelor’™ e -‘I
aparfine la origine parabolei pazitorului portii (Me. 13 35}-
De ].mdf: rezulta ca referirile la Parusie nu tin de forma :‘rrigi
nara a parabolelor, ceea ce ne face si ne Inﬁnim ca Mt 25, 14
12 era la origine o alegorie, deoarece reprezentarea a}egmji 1
a lui Mesia ca mire este cu totul striing intregului Vechi TE-S
tament, precum si literaturii judaismului tirziy® 51 igi face
pentru prima data aparifia in scrierile pauline (2 n::;‘m:- 11 E}'.
J":'IILUdItGHUE lui lisus cu greu ar fi putut sa aplice chipul min;l
din My, -2.51 1 ss., la Mesia. Deoarece alegoria in chestiune :::
apare mcei in restul propovaduirdi lui lisus”, trebuie si conchi-

ceresc, c1 ca lisus a istorisit o nunta reals Sau mail dr:grah&f
teca ce preceda inceputul unei ceremonii nuptiale reale”, In
©Fd mat mare parte, parabola ascunde un limbaj mﬂsiani-;, al
lui Ilsus,.pc carc numai ucenicii Sii puteau si-] infeleagi.

._fltllnt:l, cum trebuie sa fi inteles parabola auditoriul Sau, .
mai ales dacii socotim ci acest auditoriu il constituie mulli*:
mea, aga CUm pare sa sugereze Le, 13, 22-307 Neasteptata sn—;
sire a murelui (v. 6) i gaseste paralele in neasteptata revirsare
a P@t?pulm, in neprevazuta pitrundere a furului sau in sur-
prinzatoarea intoarcere a stipinului casei, fie de la petrecere, |
ﬂc_dm calitorie®, Elementul comun al surprizei este o intru-
::h_}pa,}-c 4 neasteptatel preeipitari a catastrofei. Criza bate la
ugd. Ea va veni tot atit de neagteptal, ca &1 strigatul de la mie-
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mesianic al Parusiei". Un al doilea amanunt din Le. este demn
de hrlat in seama: in timp ce in Me. numai ugierul, asa cum
potriveste serviciului siu, este cel ce primeste porunca si ves
gheze péni la intoarcerea stapdnului, in Le., cei ce trebuie sa
vc%hfm slunt mai multi, evident intregul grup de slujitori';
fara !n-.;imlalﬁ ca aplicarea parabolei la intreaga comunita
Crestina gi-a pus aici amprenta asupra textului. Versiunea
ma:can:ﬁ a parabolei (13, 33-37) este originalad numai pri
dceea ca porunca de a veghea este adresati doar usierului (v
34b). Dar ea prezinti aspecte secundare din doui locuri cf;
Zezultat al influentei parabolelor inrudite. Cuvintele e
avBporog anodnuog (v. 34) trebuie si provina din parabola
talanEl I{}F (Mr. 25, 14), deoarece porunca catre usier de a ‘I."ﬂ-
ghea in um]:ml nopti, desi concordi cu o invitatie pentru stipé-
nl.ﬂ casel de a lua parte la un banche (Le. 12, 36), care poa "
sd dureze péna tarziu noaptea, nu se potriveste, pe de alta pan—
te, cu o calatorie mai indelungati, din care nu se stie cind s .
va_i‘ntuarce §i din care, avind in vedere evitarea de citre orien-

pdem ca ,stapanul casei” a devenit .Domnul vostru™ si ¢
Yeghea de noapte” a devenit ,,ziua®, interpretarea hristologi-
fiind evidenta. Ea apare nu numai in Mz 24, 42siinle. 12,
b, ci si in Apoc. 3, 20, ceca ce inseamnd ¢ s-a raspandit cu
ipeziciune in intreaga Biserica.
' Ne rimdne, deci, un miez care consta din parabola usieru-
care a primit porunca s stea de veghe (Me. 13, 34b) gi s
schida de indata ce stapdnul siu, intorcindu-se de la petre-
e, ar bate la usd (Le. 12, 36). Va fi bine pentru ¢l daca sta-
finul il va afla priveghind la orice straja a noptii s-ar intoarce
Lc 12, 37a, 38; Mc. 13, 35 s.). Ce avea in génd lisus si caru
pditoriu se adresa indemnul Sau la priveghere? Daci lisus
-a rostit parabola cétre ucenici, atunci o putem compara cu
ipelul la priveghere din gradina Ghetsimani: ,.Privegheati 51
)i rugati, ca si nu intra{i in ispitd* (Mc. 14, 38), unde El se
tindea la peirasmos-ul final, adic la inceputul incercarii es-
hatologice, la atacul lui satan contra Sfintilor lui Dumnezeu, a
pirui napustire urma sa inceapd cu patima Sa®. Daca lisus
orbea multimii, atunci putem si o comparam cu parabola
despre potop: calamitatea este inevitabild, tot atat de imprevi-
2ibild ca si intoarcerea stapanului casei; deci, fifi priveghe-
tori! Mi se pare cel mai probabil ci parabola usierului a fost
pdresata celor care pretindeau ca poseda cheile Imparitiei ce-
rurilor (Mt 23, 13; Le. 11, 52), deci carturarilor: luati aminte
¢a nu cumva sa fiti aflati dormind atunci cénd va veni mo-
mentul erizei! Oricare vor fi fost ascultitorii originari, este
limpede cd avem aici o parabola a crizei; iar daca ca contine o
exprimare mesianica a lui lisus despre Sine Insusi, atunci este
vorba, cel mult, de una ascunsa. Biserica primara a aphicat pa-
rabola propriei sale situatii, ea aflindu-se intre doud crize, in
asteplarea Parusiei care intirzia. De aceea, Biserica a largit
parabola, addugindu-i o serie de aspecle noi, alegorizante:
acum stipinul casci pleacd intr-o lungi calatorie (Mc.), el da

torl (Sovg toig Solhorg erbrod Ty €govaiav, Mc. 13, 34)
nu-i are loc in parabola usierului. Fa este derivata din 1;:::11
bola shajitorului caruia i s-a incredintat supravegherea (M. 24,
45;_ Le 12, 42), care priveste administrarea scrupuloasa a cea;
ceis-a incredintat pe timpul indelungatei absente a stapanu-
?LII;‘I]T.I este nicidecum necesar ca un stapén care raspunde unei
invitatii sa‘i} atnibuie imputerniciri speciale servitorilor sai*,
: fr! sfa‘:;.ﬁ:t, in Mz, parabola a dispa t §1 rimdne doar ap]icaaf
ha e1: ,Privegheati, deci, ¢i nu §titi in care zi vine Domnul
vus_tru“ (24, 42, ¢f 25, 13). Daca comparam cu Mc. 13, 35
,,Enveg];ea;i dar, ca nu stiti cind va veni stapdnul casei; sv.::ara: |
ori la miezul noptii, ori la cantatul cocogilor, ori dimi;eaia“,
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p de parabole despre Parusie {1_1_{1. 24, 32-23_46; L.—I:_ 1.?,
-59) s1, in amédndoua Evanghehllf:_, -Eadml par&lhmle: evi-
jiaza influenta formativa a traditiei. [uErchar_e? introducti-
(Le. 12,41), care lipseste in Mt., infajiseaza 1_ntr-un Imﬂ-d
e complet particularitatile literare ale surset lu-_:a:m-:?l"',
in Le. concluzia este facuta din doua loghia la origine in-
endente (12, 47 s5.)""; in Mt. parabola se tﬂl:s]l?nﬁ Cu una
pire cxpresiile sale caracteristice (21, 24, 51 ), iar parfa.hm
itoare este legata de ea prin 101e, care este una dintre
iculele sale favorite®. Mai mult inca, mentionarea Ipe:ll:[ep—
cu 1adul, introducénd un element care dﬂpﬁaestf:: limitele
bolei, trebuie, asa cum au recunoscut, in mod indepen-
t, diferiti cercetatori®, sa aibd la baza o trad‘u-:l:ﬂrs emnatiha
ei aramaice originare a parabolei”. La origine, deznodi-
tul isi pastra cadrul siu paméntesc. Mfu presus de t::-au;lf':-z
relatare nu s-a pus nici un accent pe intarzierea intoarceri
anului*; cuvintele ypoviler pov f’] kupLog (Mi. 24, 143;
12, 45) serveau la origine, pur i suli?.pluj pentru a reliefa
prejurarea dificild in care s-a aflat sluj rtrnrul {,,Domnul meu
a intarziat sosirea’). Scopul lor era mai degrabi acela de a
blinia incercarea subtila careia i-a fost supusa purtarea sa.
Dacd dorim s stabilim sensul originar al pm}:_uc:lcl, tll'EtJil.l-
din nou s ne intrebam in ce mod inmgixfea Elu_]it{}rulufl .d"s'
§ printr-o pozitie speciald de Inl:crcarr: si 0 responsabilitate
ciala, pus dintr-o data la incercare prin neaﬁtep?lata i‘ntua:
¢ a stipdnului siu, i-ar fi afectat pe as-:ult_a:_:ﬂry lai lisus.
¢d din Vechiul Testament acestora le era fa:mlha_ra desemna-
conducatorilor, a stapamtorilor, a profetilor sia persoanc-
r sacre ca ,,shyjitori ai lui Dumnezeu'™; pentru ascgltimn,
turarii eran supraveghetori rinduifi de ]?umnr:.zf:u §1 CArora
fuseserd incredintate cheile Impéritiei ce_,ll'unlﬂr (Mt 23,
): (Le. 11,52, Deei el vor fi vﬁ:n_ﬂ in s_lu]!mrul respm{sac-l
| din parabola pe conducatorii religios din timpul lor. Can

porunca de a veghea tuturor slujitorilor sii (Lc.), el conferd
autoritate slujitorilor inainte de a pleca (Me.), ziua (5i nu stra-
ja de noapte) intoarcerii sale este nesigurd (Mt.), rasplata pe

care el o da este propria-i slujire a alor sii la banchetul mesi-
anic (L. ).

dita parabola a slujitorului caruia i s-a incredintat priveghe-
Tea, cacl asa trebuie si o calificim, parabola vorbind de unul,
iar nu de doi slujitori (M. 24, 45-51; Le. 12, 41 -46).
Acest slujitor a fost pus ntr-un post de incredere, iar neag-
teptata intoarcere a stipinului siu din calitorie va arita daca
cl a fost demn de incredere sau dacs a fost tentat, datoriti in-
lrziatei intoarceri a stipanului séu, sa abuzeze de puterea sa,
teronzandu-i pe tovarasii sai Impreuna-slujitori §i permitin-.
du-si mult prea multe, In M §i Le., aga precum o arata con-
textul (Mr. 24, 44; Lc. 12, 40) $i menfionarea pedepsirii cu ja-
dul in Mt 24, Slbe; Le. 24, 46¢, KUpLog din paraboli a fost
interpretat ca Fiul Omului intors si judece lumea, iar parabo-
la a fost inteleasi ca o povatd adresatd ucenicilor lui Tisus: ca
nu cumva sa tradeze increderea acordata din cauza intdrzierii
Parusici™. Traditia care std la baza lui relatarii din Lc. a mers
CU un pas mai departe; influentat de pozitia de autoritate atri-
buitd acelui slujitor fatd de slujitorii cei impreuni cu el eaa
interpretat-o ca referindu-se Ia Apostoli (Le. 12, 41) si a limi-
tat la ei aplicarca parabolei. Textul din 12, 47, specific Tui Lu-
ca, adauga ca lor le-a fost incredinfati o mare responsabilita-
te; ei cunosc voia Stapanului mai bine decit altii si mai mult
datu-li-s-a lor decit altora; deci o mai asprd socoteali li se va
cere, de vor ingadui ca intrzierca Parusiei si-i determine s§
abuzeze de insarcinarea lor. Cu toate dcestea, cu greu putem
discerne intentia originara a parabolei din aceste aplicatii ale
ei de catre Matei 51 Luca.
Inainte de toate, trebuic s3 nu luim deloc in considerare
contextul, caci, atit in Mr., cit si in Le., parabola apare intr-un
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S€ recunoaste aceasta, parabola intri in strinsa relatic cu situ
atia vietii lui lisus. Ea este considerata ca unul dintre multcle
Cuvinte aspre de avertisment adresate conducitorilor poporu .
lui, mai ales carturarilor, cum ca zina socotelilor era aproape
acea zi in care Dumnezeu va dezvilui daci ei au fost credine
ciogl fata de insarcinarea acordati lor, sau au abuzat de ea
Este de inteles ca Biserica primari trebuie si f interpreta

ala lui (v. 27). In aceste trasdturi poate ca gasim o a doua pa-
bola independenta la origine, despre un pretendent la tron,
irabola care reflecta situatia istoricd din anul 4 1. Hr. Atunci
helau a calatorit la Roma spre a obtine confirmarea domni-
sale ca rege al Iudeei; in acelasi timp, o solie iudaica de 50
persoane se dusese $1 ea la Roma pentru a se opune numirii
& . 1 A6 :
zahhglrlrsa stﬁpﬁr_lului casel ca amdnare a Parusiei; pentru cf ie' ﬁ;ﬁ?;; ?ﬁﬁﬁfiﬁ;ﬂgﬂfﬁ;i
g v R : e , , " 3, II- :
dl::; ul a Elm enit h_uIIDmulm carca pit?;at la ceruri 51 dintr ¢ sus a intrebuintat acest incident in cadrul unei parabole de-
0 ity Sa]mi,gcﬂ lumea; slujitorul a fost interpre pre crizd, ca un avertisment adresat ascultitorilor S&i impo-
i i ﬁmd dm.tm membrii sau (in Le.) dintre conducatorii co fiva unui, fals simt de siguran{d. Asa precum neagte t:im i
":::J;tﬂ?] Em?tmez care erau indemnati s nu se lase dugi in is bunitoarea intoarcere agliwuj Aﬂ;elaf: il—:a SUrpring Tﬂ ni-::nmf-
in . . i .
: 0 m;;lsﬁu mp:;?:;{]?;: :5;};131; i?lzriill:hui ey ' | 5.€1j_, tot atat de neasteptat vd va E'I:l.l'l:ll'i{]liﬂ nimicirea i pe voi.
cit ca supraveghetor, discutati mai sus. se poate i P I,- raditia prelucanicd va fi contopit deja aceastd parabola cu
bola talantilor, Ea n::-a T S s e e < purabola noastrd”. Contopirea este destul de evidenti in v. 24
30; Le. 19, 12-27; si in Efar:;:ﬁfﬁ;fiﬁf ;;g;cl T I B o S
0 analizi retroactivi, pornind de la acea vers; ; 1 Fra.n}, _-‘:ﬂt 51 ﬂ!}mctlun::a r.-clmi de .fa;i cid }:lﬂFnu] slujitor pri-
tut cel mai mult de Ia original. i TS S SR nise deja 10 mine (10000 de dinari), n-au nici un sens™, dupé
pe lingi sluga care fsi ?ng"; g Evanghelia Nezarinenilon e ¢l a fost numit conducator peste 10 cetati. Pentru a procura
re si-a a:.:;:uns = antu:: :E];';Iﬂ i mFTEdeat' €l b CCa Gy cadru pentru parabola combinata, a fost introdusa o sentin-
pit banii pe desﬁﬁnau; e Eﬁa:;;a treia slug, care §i-a risj 4 introductiva (19, 11), care prezintd un numar de caracteris-
VR e Wi St prm cste ldudat, al doi- ici literare ale lui Luca (desi nu e necesar ca ele sa fi provenit
: Stral, 1aral treilea este aruncat in temnita. Accastd le la insusi Luca)”; ea afirmi ci parabola a fost rostita pentru a
versiune, care inlocuiegte extravagania cu infidelitatea (cf) it e falsble Epm* nte ¢i Impiritia urma s se arate imediat
:t; llj_, jﬂ,flzp 45},, este 0 Fﬁﬁtﬁ]ﬂ]ﬁﬂil’ﬂ murali.slﬁ, pC carc pa- | I:Jlltiﬂm deci W’E-dEE‘CﬂIIl 3 il:'.li-:';rﬂtﬂt Luca pﬂfﬁhﬂ]ﬂ in l:ﬂ.-.
: e s , deci,
e E,f jf:u ;;;E;?aisenca mdm_cm&hnﬂ: In Le., comparas uzi: lisus, dindu-si seama de existenta unei nerabdatoare as-
dity: Mr este nlocuit fn?;ﬂcﬂp Ret fnadrl,e diferit. Negusto : leptiri a Parusiei, anuntd intirzierea acestui eveniment si, de
dis <o tand ndecitacs -t:al;;niuizld: Peam Twdre, G hccea, le IfEl.Gﬂ cunoscut ucenicilor Sm ci periﬂ_ada urﬂiﬁma.rf
: e e ? JTHIIE §1 53 se Intoarc a fi un timp de incercare pentru ei. Luca, deci, s-ar pirea ci
i:ﬂ;jg’ d;r cetajenii lui il urau si au trimis solie in urma I interpretat pe ,,omul de neam mare*, care apn’imil; domnia si
dik it é;i‘n?n:é?g?r:?ﬁ_ Slﬂ 5?2}]?&;??4;?15;;:&15; 1]4 cerut socoteald slujitorilor sai la intoarcere, ca fiind Fiul
din v. 17 $i v 19) i pune ca v R & 4 files ﬂnn_llm, carc pleaca la ceruri si se intoarce la judecata. insa,
i réjmagil sa1 sa fie maceldriti i u sigurantd, Luca greseste. Cici e greu de conceput ci lisus

64
65



INTOARCEREA DF LA BISERICA PRIMARA LA TISUS

s-ar fi comparat pe Sine, fie cu un om »Care ia ce nu a pus §

secera unde nu a semanat* (Le. 19, 21), un om hrapéret, nepa

sandu-i decit de propriu-i profit, fie cu un despot orienta
hﬂ.ﬂ:ﬂl, care se desfata la privelistea macelaririi vrajmasilol
sdl, in fata ochilor sai (v. 27: Eurpoctév Hov).

Este limpede, din comparatia amanuntelor, ca Matei a pas:

trat versiunea cea mai timpurie, desi, §i aici, trebuie obse
aspecte secundare"'. Matei, de asemenea, a interpretat parabo:

la noastra ca pe una despre Parusie (precum am vizut maj sus

ca face Luca, in mod incorect), deoarcce a plasat-o printre pas

rabolele despre Parusie: 24,32; 25, 13 5i 25; 31-46. Dung
cum _al:al:fi Yap din introducere, ea trebuie si fi avut scopul de A
intart indemnul la priveghere, avind in vedere ceasul nestiut
al _Pﬂmsiei (25, 13). Matei a fost influentat de interpretarca
hristologici in doud locuri ale parabolei: in expresia , intra in-

tru bucuria Domnului Tau*® (25, 21, 23) si in porunca de a

a:.:nca pe sluga netrebnici ,,intru intunericul cel maj din afa-
ra* (25, 30). in ambele expresii, cel ce vorbeste nu este un ne-
gustor pamantesc, ¢i Hristosul Parusiei, ce di fiecaruia cite o

parte in noua Eri si condamna la osinda vesnicd®, Nici

dintre aceste aspecte nu se potriveste cu situatia originara;

acest fapt este stabilit pentru 25, 21-25, prin comparatic

Luca, in care risplata riméne intr-un cadry paméntesc si cu-

vintele amenintitoare din Mt 25, 30 (absente din Lc.), ca
depasesc limitele cadrului pimantesc ale parabolei, se dove-
des::ha f1 un produs al interventiei editoriale, prin faptul ci ele
Erezmtﬁ particularitatile stilistice ale lui Matei®, ca si prin
faptul ¢a ele dubleazi pedcapsa, adaugind la cea paménteasca
(v. 28) pedeapsa iadului,

' !:}auﬁ dam la o parte aceste extensiuni etice si alegorizante,
In fata noastrii ramin istorisirea despre un om bogat, temut de
?lu_gile sale ca fiind un patron dispretuitor si hrapdret, ::arr:,-:-
Inainte de a porni intr-o lunga cilitorie, incredinteaza fieciry-

i3]
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idintre cei trei® slujitori suma de o sutd dinan® spre 4 o ne-

Jfatori, fie doar pentru a nu-si lasa capitalul neintrebuintat in

pul absentei sale”, fie cu intentia de a-i pune la incercare

slujitori®, si care le cere socoteald la intoarcerea sa. Cel

01 slujitor: credinciosi sunt rasplatifi prin responsabilitati

prite * Accentul cade pe rafuiala cu cel de-al treilea sluji-

", care vine cu scuza neconvingatoare ca, dintr-un exces de

udenti, n-a dat nici o intrebuintare banilor incredintati lui,

iparece cunostea rapacitatea stapanulul sau i s-a temut ca

Il cumva, dand gres in tranzactiile afacerii sale, sa-gi atraga

Bupra-si cea mai mare ménie din partea stipénului sau, care
«ar vedea banii pierduti astfel. Potrivit lui Luca, al treilea
ujitor s-a purtat cu o neiertatd lipsd de raspundere. in timp
, dupa Mt 25, 18, el si-a luat cel putin precautia de a ingro-
i banii incredintati lui, dupa Le. 19, 20, i-a invelit intr-un
rgar, neglijand astfel cea mai elementard masurd de sigu-
E’-H-

Dare cum vor fi infeles ascultatoni lui lisus parabola? Mai
iles co vor fi gandit ei despre sluga care si-a ingropat talan-
1?7 Vor fi crezut ei ca este vorba de poporul iudeu, caruia fi
sese incredintat atit de mult, dar care n-a folosit deloc in-
prederea acordatd?* Se vor fi gindit et la farisel, care au cau-
| sa-5i asigure méntuirea personald printr-o cat mai scrupu-
pasi respectare a literei Legii, dar care, prin egoista lor
exclusivitate, si-ar fi ficut religia fara valoare?” Am vazut
Wleja ca ascultatorii lui lisus se vor fi gandit, in primul rdnd, la
‘eonducitorii lor religiosi, mai ales la carturari.

Deoarece lisus, in Le. 11, 52, le reprosasc acestora ca reti-
nusera de la tovarisii lor partea cuvenitd din darul lui Dumne-
yeu™, putem sa afirmam cé, la origine, hisus a adresat cértura-
nlor” aceasta parabola a talantilor. Mult 11 s-a incredintat
‘ncestora: Cuvéntul lni Dumnezeu;™ dar, ca si slugile din para-
'bola, el vor avea in curdnd sd dea socoteala de felul in care au
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slegorizarea corespunzitoare. Calatoria negustorulus, amin-
i 1a origine numai pentru a explica de ce slugile aveau in in-
pedintare banii stapanului, devine, din ce in ce mai mult, punc-
central al istorisirii. in Mt., negustorul a devenit o alegone
1 Hristos, cdlatoria sa a devenit indltarea, iar revenirea sa
& mohby xpbvov (Mr. 25, 19) a devenit Parusia, care ﬁ_ij:'.-
Juce pe ai Sai la masa mesianica §i il arunca pe ceilalf in
urericul cel mai din afard. Luca duce procesul alegorizari
i si mai departe: negustorul devine rege, iar intreaga para-
i 0 anuntare si o confirmare a aménarii Parusiel.
Cele cinci parabole despre Parusie, pe care le-am discutal,
tau la origine un grup de parabole ale crize1. Ele aveau Flrept
op A trezeascd un popor ingelat 1 pe conducatorii lui la o
jelegere a ingrozitoarei gravititi a momentului. Catastrofa
veni intr-un mod tot atit de neasteptat ca si spargatorul a:]i:!
sapte, ca mirele care vine la miezul noptii, ca stapanul casei
» s intoarce tarziu de la nuntd, ca nobilul care revine din in-
virtata sa cilatorie. Vedeti sa nu fiti luati pe nepregatite!
Biserica primari este cea carc a interpretat mai Tntﬁ% cf:_lF
ci parabole in sens hristologic, ca adresate comunitatii,
entiondndu-i pe membrii acesteia si nu slabeasca priveghe-
1 din cauza Parusiei aménate.
b) Biserica Misionard. Parabola cinei celei mari ne-a par-
nit intr-o traditie dubla, de la Matei si respectiv de la Luca:
Mr. 22, 1-14; Lc. 14, 16, 24. Ea apare, de asemenea, in Evan-
‘whelia lui Toma, ca loghionul 64, a cirei versiune este datd la
®. 215. O trasaturd comund a celor trei versiuni este refuzul
nvitatiei de ctre oaspetii invitati §i inlocuirea lor prin ce s-a
ghisit mai bun. intilnim aici una dintre numeroasele parabole
are, ca §i parabola fucritorilor viei §i cea a oii pierdute ~pe
sre 1e-am discutat mai inainte — erau aplicate de lisus criticl-
lor si oponentilor s&i cu scopul de a apara vestea cea huni con-
tra lor. .,Voi — le zice El — sunteti intocmai ca gi oaspeful care

folosil ceea ce le fusese dat pe ména; urmeaza a se vedea dac
au folosit cele date lor potrivit voii lui Dumnezeu sau daci
intocmai ca cea de-a treia sluga, au facut ineficienta lucrare
cuvintuhai divin prin grija fatd de ei insisi si nepisarea fata ¢

darul lui Dumnezeu. |
Din nou gasim ci Biserica primaré a aplicat aceastd parg
bola in fel si chip’ la propria sa situatie. inceputul aceste
evolufii poate fi distins in faptul ci porunca: ,Luati de la €
mina $i dali-o celui care are zece mine* (Le. 19, 24; cf, [
25, 18), este confirmati de comentariul explicativ generaliza
tor: ,,Caci celui ce are, Dumnezeu ii va da®: dar celui ce mi
are, El ii va lua™ si ceea ce are™®. .
Zisa aceasta este o explicalie pe de-a-ntregul lamuritoare
poruncii: intr-adevir, rasplata slugii hamnice este sporita, p
cind slugii nemernice i se ia si ceea ce are. Cu toate acestea
adaugarea comentariului explicativ schimba perspectiva intres
gil parabole, deoarece inserarca comentariului imediat inain
tea sentingei finale face din el o interpretare a Intregii parabole
in loc de cea a unui singur verset (Mr. 25, 28 par.). Accentu
principal este acum transferat asupra unui aspect secundar (¥
28) 1, in consecintd, intreaga parabola imbraci caracterul ung
prezentiri a masurii i a modalitatii rasplatirii divine. Pare nes
drept ca omul bogat sa fie facut si mai bogat, iar omului sira
54 1 se ia si ultimul ban: Luca face ca auditoriul sd-si exprimy
deschis uluirea fata de o astfel de hotarfre: , Doamne, acel
are zece mine!” (Le. 19, 25). Insa invitatura crestina primas
afirma cé astfel este dreptatea lui Dumnezeu, deci cu atit ma
urgenti este nevoia de a evita nereusita, in Evanghelia Naza:
rinentlor accentul este pus incd si mai evident asupra elemen
tulur parenetic, astfel ca parabola a devenit un avertismen
adresat comunitafii impotriva vietii destrabilate. -
Totusi, odatii cu aplicatia pareneticd a parabolei si-a 3
indata aparitia o altd tendinta: aplicatia la aminarea Parusie

69
68






INTOARCEREA DE LA BISFRICA PRIMARA LA [1SUS ALEGORIZAREA
menilor care erau chemati nu aves nici o importanti. Tisus
s¢ temea de aceasti neintelegere, asa cum o arati célelalte pa:
rgb:r::rif: despre vestea cea buni (ca, de pilda, parabola fiului ri
SIpitor); aceasta nu ne surprinde daci ne amintim c3 parabole-
le despre vestea cea buni, cum vom vedea chiar acum, eray
adres_ata fard exceptie adversarilor §1 criticilor. Totugi, m;aj S8
menfionata gresitd intelegere trebuia s3 apara de indati ce pa-
rabola era aplicata comunitatii; caci atunci v. 10 a devenit un
n::lfvﬁ:?t despre botez: el (botezul) a deschis usa spre sala festi=
va i celor buni, si celor r3i*. Dar nu era, oare, aceast afir-
If:a'lpe j;lif:sprﬂ botez nechibzuita si incompleti? ].'[:.t decursul ac-
tivitatii ei misionare, Biserica a fost confruntats cu pericolul
ca Evanghelia harului gratuit al Jui Dumnezeu si fie interpre. .
tata ca eliberindu-i pe cei botezati de responsabilitatile lo
IFI-EE&I-E (Rom. 3, 8; 6, 1, 15; fuda 4).
In scopul de a indepirta orice fundament pentru o atarg
rastalmicire, parabola cu haina de nunti a fost inseratd in p:
rabola cinei celei mari, introducind principiul meritului si
subliniind necesitatea pociintei, ca o conditic a echititii la i
decata de apoi. Astfel, vedem din nou cum Biserica a pus pa-
Iab-nla i‘n relatie cu propria sa situatie reald gi a lirgit-o spre "
intampina o necesitate care s-a ivit din activitatea sa misionars :
In forma mateiani a asemanarii cu lumina din sfesnic, se
spune ci accasta ,,Jumineazi tuturor celor din casj® (Mt. 5,
!ﬂ-_fn Le., pe de altd parte, ea zice: ,, tofi cei ce intrd sd vad :
h:_tmfnﬁ" (11, 33). Versiunea lucanici reflects arhitectura ele-
m:st.rca, precum 1 situatia misionari a Bisericii®. Aspec
mﬁ:smnar este exprimat, de asemenea, in Mt 13, 38 (b 8¢ &y .
pog eomv b xboog)®, 1
¢) Reglementdri pentru conducerea Bisericii. Pe parcursul
celor spuse pani aici, am avut in repetate rinduri ocazia 3
uhserva:m procesul prin care parabolele adresate mitial con-
ducitorilor religiosi ai lui Israel™, sau oponentilor lui lisus™,

Jost aplicate de activitatea editoriala conducatorilor Biscri-
i Aceste translatii au fost facilitate de simbolurile utilizate
jitor, pastor), dar, de asemenea, ele s-au datorat, in primul
nd, nevoii de a gasi oarecare referinte in zisele lui lisus la
pducitorii Bisericii. Cuvintarea din Mt. 18, care a fost
mpilatd avindu-se in vedere aceasta necesitate, arata cét de
Ut era ea simtitd™. Acest factor a influentat, de asemenca,
prpretarea individuali a parabolelor.

8. Alegorizarea

‘In sectiunea premergatoare (pp. 53 ss.), am vdzut ci
gerica primari a aplicat multe parabole la propria situatie,
racterizata prin intrzierea Parusiei 5i misiunea in rindul
hgdnilor. Unul dintre expedientele de care a facut uz in pro-
ul reinterpretarii parabolelor a fost metoda alegorici. In
imul rind, gasim alegorizarea hristologica: furul, mirele,
Iipinul casei, negustorul, regele au fost interpretati ca de-
imnandu-L pe Hristos, in timp ce, la origine, autorevelarea
Hristos era in cea mai mare parte invaluitd, sugerata nu-
i in citeva dintre parabole. Dar, de asemenea, acolo unde
@ vorba de rasplata si pedeapsa exista o predispozitie, cum
) vazut, de a se recurge la interpetarea alegoricd: cina mén-
irii (Mt 25, 21, 23; Le. 13, 37b); intunericul cel mai din afa-
(M. 22, 13; 25, 30). Numéarul interpretarilor alegorice se-
undare este totusi mult mai mare. Toti trei sinopticii
yncorda in a gési in parabole cuvinte obscure, ce sunt de ne-
les pentru cei din afard (Mec. 4, 10-12 si par., in aranja-
tul lor prezent). Deoarece variatele straturi ale traditiei
erd in utilizarea de citre ele a interpretarii alegorice, s-ar
ea ci este de dorit ca cele patru straturi ale traditiei care
pnstituie sursa Evanghelilor sinoptice sa fie tratate separat.
ym incepe cu studiul materialului comun lui Matei $1 Luca
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este versete (22, 6-7), cu exceptia cuvintelor 6 6& Boot-
wpyioln (cf. Le. 14, 21), sunt o extindere, deoarece ele
esc din Le. s1 din Evanghelia lui Toma, rup legatura origi-
intre vv. 5 51 8, distrugind intreg cadrul istorisirii. Ni se
ie, de exemplu, in v. 6, ci grupul al doilea de slujitori nu
hai ca a fost respins, dar a fost §1 maltratat fard nici un mo-
tle citre Aowroi (oricine vor fi fost ei), dintre cei invitati, si
ucisi. Inca i mai surprinzatoare este descrierea antici-
Vi a maniei regelui care, inainte ca lumea s ia parte la
livitatea de nuntd, deja pregatita, isi trimite garda personala™
iru a-i executa pe acci ucigasi (care sunt toti locuitori ai
Bl singure cetdfi) si pentru a da foc ,cetatii lor™ (v. 7). Este
dent ca v. 7, utilizind o veche tema folclorica care descrie
xpeditie de pedeapsa™, se refera la distrugerea lerusalimu-
I, de unde vom deduce ca Matei intenjioncazd sa prezinte
in primul grup de slujitori (v. 3) pe profeti si respingerea
gsajului lor; prin al doilea grup (v. 4), pe apostoli $i pe misi-
arii trimisi catre Israel (Ierusalim), precum si suferingele si
iriul (v. 6) indurate de citre unii dintre ei; trimiterea pe
71 (v. 9 8.) indicd misiunea la pigéini; intrarea in sala nuntii
L 10b) este botezul. In tabloul festivititii, pentru care pro-
it aduc invitatia, a cirei pregatire este vestiti de apostoli 5i
este respinsa cu dispret de oaspetil invitatl, festivitate la
: 1au parte cel nepoftiti s1 la care nu au acces decat cel im-
dcafr in haina de nunta, Matei zugraveste siarbidtoarea man-
Irii; cercetarea infatisarii oaspetilor (v. 11) este Judecata de
poi; .. intunericul cel mai din afard® (v. 13) este iadul (cf. Mt
y 12; 25, 30). Astfel, prin interpretarea sa alegorica, Matei a
insformat parabola noastrd intr-o conturare a planului de
cumpidrare, de la aparitia profetilor, cuprinzind caderea le-
gsalimului, pana la Judecata cea din urma”. Aceasta schitare
i istoriel planului de rascumparare cauti si susting transferul
usiunii la pagéani, caci Israelul a respins-o.

{Jlﬂa]l, Hcc?nd apoi la materialul marean (B), la materialul sp
cial al Iu_t Matei (C), la Evanghelia de la loan (D), la materi
lul spec [i?] al lui Luca (E) si la Evanghelia lui Toma ~
A. Mai intai de toate, in ceea ce priveste materialul comt
pentru Mt. §i Le., s-a stabilit deja ca Mt si Lc. concorda §
aplu?:areua p.arghﬂ]efcar furului (Me. 24, 43 s.: Le 12, 39 5.}
slugii caruia i s-a incredintat supravegherea (M. 24, 45-
Le. 12, 41-46) si a talantilor (Mr, 25, 14-30; Le. 19, 12-27) §
Hristos si la Parusia Sa, in dezacord cu intelesul ﬂl‘igiﬂﬂ:l':
pampﬂ]eimr, Acordul dintre Mt. i Lc., in toate cele trei cazun
confirma concluzia noastri ci aceste interpretari alegorice X
se datoreaza celor doi evan ghelisti, ci apartineau traditici can
le premergea. : |
Un alt exemplu de interpretare alegorica reiese din materia

lul comun lui M¢. si Le. din parabola cinei celei mari (Mr, 22
_l-lu4; Le. 14, 16-24); Evanghelia lui Toma 647 Forma mate
1ana a accstel parabole, in comparatie cu cea lucanica s .
versiunea din Evanghelia lui Toma, pe langi extinderea (
11-14), deja discutats, si a catorva simple variante narative
prezinta o seric de divergente care izvorisc din tendinta ale:
gorizantd. Faptul ca in Mr. ,Omul® (Le. 14, 16: Ev. lui Tom
64) a gevenii »Rege™ (Mt. 22, 2), iar Seinvov (Ev. lui Toma
sau Setmvov uéya (Le. 14, 16) a devenit o nunt3 a fiului reges
lui (Mf'- 22, 2), ar putea fi explicat prin presupunerea ci aceas:
ta era introducerca la cea de-a doua parabold inserati (Mz. 2
11'.13}’ in care era vorba de o nunta pregatitd de un rege -I}
mai réman multe de explicat. Dupi cum arati v. 6 I, nu pﬁt
atribui doar infrumusetarii faptul ci slujitorul cel unic din
Lu_r::aﬂ (14,17, 21, 22 ss.) si din Evanghelia lui Toma este inlo-
cuit in Matei printr-un numar de slujitori, dintre care primij
nu fac decat sa duc invitagiile la festivitate (22, 3)", in timp cg
gfupul al doilea (22, 4, &Adouc dovhoug) transmite mesajul
Cd petrecerca este gata, nici trisatura suplimentars c3 deja in
Mt. primul grup a fost respins. Cici este limpede ci amando-
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Luca este mai retinut in utilizarea alegoriei. In versiune
lucanica a parabolei existd, desigur, unele trasaturi alegorice,
desi ele nu sunt duse atit de departe ca la Matei. Este in
clar, din introducere, din 14, 15 si din expresia ,cina mea®,
din v. 24%, cd si el a privit cina ca pe sarbitoarea méantuirii,
Mai mult incd, am vazut deja ¢i pentru el méAic este Israclu
$i ca parabola simbolizeaza chemarea neamurilor™, !

Insi aici, se ridica intrebarea daci i insusi Luca ar fi putul
sa fie raspunzator de aceste interpretiri alegorice. in orice
caz, reprezentarea alegorica a lui méA.g ca fiind Israelul, si g
cinei ca fiind sérbétoarea méntuirii, nu este opera sa, ci, pre
cum o aratd concordanta cu Matei, este mai veche decd
amandoi. Cadrul pamintesc al istorisirii interzice presupune:
rea ca Insusi Tisus ar fi putut s3 o prezinte ca pe o alegorie &
sarbatorii mantuirii, dar se poate foarte bine ca El s3 fi avut i 1
gind acest lucru, ca si respingerea chemdrii de citre Isrz

Uneori numai Matei (nu §i Luca) alegorizeaza parabolel
din materialul de loghia. Astfel, in Le., parabola oii pierd {
zugraveste o activitate preluati din viata (15, 4-7), in timp ce
in Mt., pe de altd parte, ea a devenit o alegorie ecleziologicd
(18, 12-14); pastorul reprezinta pe conducatorul comunitatii
cregtine, iar oaia pierdutd, pe un membru riticit al comunitatii

B. Ne intoarcem, in continuare, la materialul marcan, cu
privire la care am putea, inainte de toate, sa amintim ¢ an
gésit deja o aplicatie secundara a mirelui (in Me. 2, 19b, 20) i
a stapanului casei (in Me. 13, 33, 37) la Hristos. Fiindeca ulti-
mul exemplu se gaseste si in Le. (12, 35-38) si in Mt (24, 42
desi Luca i probabil §i Matei isi urmeaza sursa lor special
se poate deduce ¢ el i5i arc izvorul deja in traditia care sta |
baza textului din Mc.

Un alt exemplu de interpretare alegorici este parabola lu
cratorilor rii ai viei (Mc. 12, 1-11; par. Mt. 21, 33-34; Le. 20,
9-18; Ev. lui Toma 65). Aceasta paraboli, legata de cintarea

1 din fs. 5, 1-7, prezintd un caracter alegoric ce este unic
re parabolele lui lisus. Este limpede ci via este Israclul, ca
endasii sunt legiuitorii si conducatorii lui Israel, ci proprie-
| viei este Dumnezeu, trimigii sunt profetii, fiul este Hris-
, pedeapsa lucritorilor simbolizeazi ruina lui Israel, iar
lilalt popor™ (Mt. 21, 43) reprezinta Bisenca neamurilor.
treapa paraboli este, evident, pur alegoricd. Cu toate aces-
s, cind diferitele versiuni sunt comparate intre ele, aceasta
apresic sufera o modificare radicala.

In primele editii (ale cértii lui Jeremias — n. ed.), compara-
a dus la concluzia ci trasaturile alegorice care apar in Me.,
mai cu seamd in M., sunt secundare. Acest rezultat a fost
mplu confirmat de Evanghelia lui Toma.

(1) Cu privire la introducerea la parabola, trebwie sa obser-
im ca descrierea amenajirii pline de gnija a viei, din Me. 12,
| si M. 21, 33, este in strdnsa concordanta cu céntarea viei
in /5. 5, 1-7. Imprejmuirea, teascul si turnul sunt elemente
freluate din f5. 5, 10,

De la prima privire, se vede ¢ aceste aluzii la Scriptura
lin primele fraze se referii nu la un proprietar paimdntesc al
Wnei vii i la via sa, ci la Dumnezeu §i la Israel s1, deci, ca
mvem in fata o alegorie. Aceasta aluzie la fs. 5 este omisa in
o 20, 9, Incd mai semnificativ este faptul ca ea lipseste din
Evanghelia lui Toma, unde inceputul parabolel suna asticl:
\.Un om avea o vie. El o dadu unor lucratori ca s-o lucreze si
‘¢a el 53 primeasca rodul ei de la dinsii*. Cel mai semnificativ
‘este faptul ca a fost folosita Septuaginta®. Legitura cu [s. 5
trebuie si se datoreze unei interventii editonale secundare.

(2) In trimiterea slujitorilor se poate recunocaste cu §i mai
mare limpezime caracterul ,.secundar” al trasaturilor alegori-
ce. In Evanghelia lui Toma, introducerea citata mai sus conti-
nua: ,.El si-a trimis slujitorul pentru ca sa-i dea rodul viei. Ei
|-au prins pe shyjitorul lm, l-au batut putin §i l-ar fi ves. Slu-
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Jitorul a venit si a spus aceasta stapanului sau. Stapinul s

zise: «Poate i pe acesta nu-1 cunoasteau»™™ . A trimis un a

slujitor; , lucritorii I-au batut si pe aceasta™, Aceasti descriert

nu trece dincolo de limitele unei povestiri directe; nu se afli
In ea nici 0 urma a unui inteles alegoric mai adanc.

Estfe r;?: notat, in mod deosebit, ¢ in Evanghelia lui Tomg
este tnmis numai cdte un slujitor. Acest aspect reapare in Me
- s:_::l putin la inceput (12, 2-5a) — desi acolo numarul trim
terilor creste la trei. De trei ori este trimis cite un slujitor; p
mul este batut rau, al doilea este maltratat in mod mginc;s ci

!ﬂviiuri peste fatd, iar al treilea este ueis, Astfel, Marcu aran:
Jeaza succesiunea insultelor intr-o ordine ascendenta pentru'.
tentfnna intr-un punct culminant; dispunand de aceasta ordin
astlfci ca ccl de-al treilea servitor sa fie ucis, el urmeazd o p
ferinia populara pentru un punct culminant (climax), ceea

in :iazu! dccsta nu reprezinta o solutie fericitd, deoarece, antis
cipand soarta pe care o va avea fiul, el slibeste desfasurarea

- [} rEi 5 " - - i - ]
povestiri™. Acest aspect nu are nici o semnificatie alegoriciy

Tolusi, :adﬁuga"nd v. 5b, forma marcana a abandonat acea for
mula tripla populari, deoarece urmeazi o dare de SCama §
mard despre o multime de slujitori, dintre care unii sunt batug

51 unit ucisi. Nu incape nici o indoiald ca aici avem de-a face

cu o refetire la profefi si la soarta lor. Aceasti alegorie, intune

cand tabloul originar, nu poate fi altceva decit o extindere®®

Este caracteristic lui Luca (12, 10-12) faptul cael nu ap
Iuat_ uciderea celui de-al treilea slujitor si nici concluzia ale.
gorica a lui Marcu. El s-a limitat fa intreita trimitere si mal
tare a ficcdruia dintre slujitord, aducind cele trei incidente la ¢

simetric perfectd™, Nu mai suntem in situatia de a spune daca

sahrlal sa retinere se datoreazd doar simtului sau stilistic sau
tfadmci orale. Modul in care trateazd Matei este cu totul dife-
it (21, 34-36). El a urmat metoda alegorizanta cu consecven-
ta, pand la capit. Punctul culminant, asa cum il gasim in Mc.
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., este complet deteriorat. El pomeste cu trimiterea unuwi

de servitori, dintre care uni sunt maltratati, altii ueisi,

{11 batuti cu pietre. Apoi urmeaza o alt misiune (trimite-

11 numeroasd decat prima, a cérei soartd este aceeasi. in

doua trimiteri, Matei vede pe profetii mai timpurii si

ie1 mai tdrzii, iar mentinerea lapidirii constituie o referinta

giala la soarta profetilor (2 Paralip. 24, 21; Evr. 11, 37;

23, 37; Le. 13, 34). Nu mai riméne nimic din povestirea

plé originard, asa cum o citim in Evanghelia lui Toma §iin

nehelia de la Luca, 51 precum o putem deduce din Evan-

lia de la Marcu, o istorisire in care e vorba doar de un sin-

| mesager ce este, in mod repetat, alungat de arendasi cu

Inile goale s1 gonit cu sudalme si ocari.

3) Cu privire la trimiterea fiului, trebuie sa se noteze ca
Vestirea reala a sortii fiului se incheie in mod abrupt cu uci-
A sa. La fel este s1 in Evanghelia lui Toma care continua
um urmeazai: ,Atunci stipanul viei l-a trimis pe fiul siu,
2ice: «Poate il vor respecta pe Fiul meus. Deoarece acei
gratori stiau cd el era mostenitorul viel, puscra miéna pe ¢l
il uciserad. Cine are urechi de auzit sa auda®, Acecasta con-
zic face dificila intrezarirea in parabolad a unei alegorii pe
Biserica primar ar fi pus-o in gura lui lisus, deoarece In-
prea ui Iisus avea o importantd atit de centrala pentru Bise-
@ primara, incat ea ar fi trebuit si fie mentionati in istorisi-
. Dar in situatia lui lisus, la care ne-am referit astfel, trebuie
facem deosebire intre ceea ce a intentionat lisus si modul
care L-a inteles auditoriul Sau. Nu incape nici o indoiala
vorbind despre trimiterea fiului, lisus Insusi se gindea la
ppria Sa trimitere, insa pentru masa ascultatorilor Sai sem-
icalia mesianica a fiului nu putea fi luata drept sigura, de-
rece nu existd nici o dovada pentru aplicarea ttlului de
il lui Dumnezeu” lm Mesia in wdaismul palestinian pre-
stin®. _ Nici unui evreu, care ar fi auzit in parabola noastra
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ga se referd retrospectiv la fs. 5, 5 si nu la textul ebraic
nu este formulal ca intrebare), potrivit Sepruaginter. Da-
irebarea finala este secundard, in locul e1 Evanghelia lui
@ contine chemarea la ascultare a atitudinii revolutionare
mnilor calileeni fajad de latifundiarii stritini, o atitudine care
starnita de catre migcarea zelofilor, ce igi avea cartierul
pral in Galileea. Este necesar s se inteleagd ca nu numai
pa superioard a lordanului in intregime, ci probabil si tar-
in incinta viei $i trupul sau a fost apoi aruncat afara din ea (| ile de N si NV ale Lacului Ghenizaret™ s1, de asemenea, o

8). Acest aspect al istorisirii subliniaza, pur si simplu, int -Jj ¢ parte a platoului galileean aveau pe timpul acela carac-
ga intindere a faradelegii lucratorilor: ei ajung si reverse as ‘e latifundii si erau in mdinile unor mosieri striini™. In
pra cadavrului cea din urmé profanare, aruncindu-| peste 2 ul de a intelege parabola, este esential sa se stie ca evi-
$i contestindu-i celui ucis pana si morméntul; nimic nu u'-' it mosicrul traieste in strainitate (Me. 12, 1: woi amne-
arcl intdmplarile patimirii lui lisus. Nu tot asa se intimpla inoev), si poate cd, intr-adevar, este privit ca un striin.
Mt 21,39si1n Le. 20, 15: d1m]1ﬁtrwa el il prezinta pe fiul ¢ sndasii pot si-si ia astfel de libertagi fatd de tmimisi numai
fiind mai intdi scos din vie, si, apoi, ucis in afara ¢i — o re ,,L- ol stapdnul lor traieste in striindtate. Daci e aga, atunci, du-
re la uciderea lui lisus in afara cetatii (fn. 19, 17; Evr 13, 125, ve trimigii sai au fost alungati cu insulte, el trebuie sa ga-
Astfel, in M. siin Le., ne intilnim cu o coloratura hnstn:ﬂn : jisci un trimis pe care rebelii sa-1 respecte. Daca el traieste
cd a parabolei, ale carei prime urme se pot gisi, totusi, in :; 1-0 lard straina indepartatd, avem atunci cea mai simpla ex-
mal intdl in cuvintele viov dyarntdv (12, 6), un ecou al glg catie a presupunerii — de altfel, incredibil de prosteasca —a
sului din cerdin 1, 11 5i 9, 7%, iar apoi in vv. 10, 11, unde, st endasilor, anume ¢, dupd indepartarea unicului mosteni-
forma simbolului din Vechiul Testament al pietrei nebigate , ¢ vor fi in masura sd pund ména pe proprictate fara nici
scamd, din care Dumnezeu™ a facut piatra unghiulara piedicd (Me. 12, 7); este vadit ¢ ei au in minte acea lege
(Ps.118, 22 5), este introdus unul dintre textele favorite al pd care, in circumstante speciale, o mogtenire poate fi pri-
Biscricii primare pentru dovedirea Invierii si Inaltirii : iti ca proprietate fard stdpdn, care poate fi reclamata de ori-
Hristos cel respins™. Aceasta dovada scripturisticd, care estel ne”, cu conditia ca dreptul prioritar sa apartina acelui pre-
redare literald dupd Seprunginta, a fost probabil inserati atung ndent care se prezintd primul'”. Sosirea Fiului ii face sa
cind parabola a fost aplicatd in mod alegoric lui Hristos, ¢ supuni ¢l proprietarul este mort i ¢d fiul a venit spre a-si
intentia de a gasi temeiuri scripturistice pentru destinul Fiulu p in primire mogtenirea®. Daci il omoard, via raméne fara
st de a adduga mentiunea invierii care lipsea (din parabold)® prietar, §i ei o pot pretinde ca fiind primii la fata locului.
Dar toate aceste interpretiri hristologice lipsesc din Evanghe Insa se poate pune intrebarea dacd uciderea fiului nu este un
liat lui Toma®, pect prea crud pentru o povestire luata din viata reala. Tre-
(4) Cu privire la intrebarea finala care apare in tofi cei tre e 53 ludzm in considerare faptul cd impresia pe care 1storisi-
sinoptici (Me. 12, 9 par.), insa lipseste din Evanghelia lui To 1 cauta sd o producd, ficea necesard intensificarea rautatii

istoria trimiterii §i uciderii «Fiului», nu i-ar fi putut trece pr
minte sa o aplice la trimiterea lui Mesia*™.

Este semnificativ ¢a in parabola rabinica a arendasilor @
lor rai®, fiul este Juat drept patriarhul lacov (ca reprezentir
poporul lui Israel). De unde urmeaza ci aspectul hHEtﬂlﬂ i
al parabolei n-ar fi putut fi sesizat de citre ascultitori. '

Biserica primard n-a asteptat mult pina sa puni in lumis
acest fapt. Potrivit formeil marcane a istorisirii, fiul este
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arendasilor, astfel incdt ea s& nu-i scape nici unuia dintre ass
cultitori. Perversiunea lor morala trebuia subliniaté cat se pu
tea mai tare. Introducerea figurii fiului mic nu este rezultatu
unor consideratiuni teologice, ci a logicii inerente a istorisiri
Aceasta nu exclude, ci mai degrabd cere ca, prin asasmarca
fiului proprictarului, parabola sa poata indica §i situatia rea
adica respingerea mesajului hotarét §i ultim al lui Dumneze
Astfel, ne riméne concluzia cd Mc. 12, | 5. nu este 0 alegorie
ci o paraboli care zugraveste o situatie precisa.

Suntem acum in situatia de a raspunde intrebarii priving
intelesul originar al parabolei. Ca multe alte parabole ale
lisus, ea apara adresarca Evangheliei citre cei saraci. Vol
arendasi ai viei — spune ea —, voi, conducatori ai poporului, v-at
opus si ati inmulit rizvritirea impotriva lui Dumnezeu! Pa-
harul vostru s-a umplut! De aceea fi-va via lmi Dumnezeu das
ti altora® (Mec. 12, 9). Deoarece nici Marcu, nici Luca nu mal
dau vreo indicatie cu privire la cine pot fi acei ,.al{ii", sunt m
obligati, dénd curs analogiei cu parabolele inrudite (pp. 162
ss.), sa-i identificim pe acestia cu mrwyol.’

Putem rezuma rezultatul examinirii noastre precum
meazi. Mentiunea viei este un element alegoric potential,
Dar via Domnului Savaot este casa lui Israel” (Is. 5, 5), iat
un verset care era familiar auditoriului. Aceasta implica
mod necesar ¢a arendasii 1i reprezinta pe conducitorii lui Is
rael (Me. 12, 12b; Le. 20, 19b). Traditia premarcani a dus mé
departe procesul alegorizarii prin insertia interpretérii slujito=
rﬂj::-l‘ ca fiind profetii (Mc. 12, 5b), iar prin insertia preziceril
invierii, ea a ascutit aspectul hristologic al parabolei (12, 10 8.7

Matei & mers mult mai departe pe aceeasi cale. In versius
nea sa, o parabold, ca de exemplu a cinei celei mari, a devenit
o schitare exactd a istoriei mantuirii, incepand de la legaméin-
tul de pe Muntele Sinai (cdci aga se poate s fi injeles el £Ee-
Soto in v. 21, 33). cuprinzand distrugerea lerusalimului (215
41, ¢f 22, 7), intemeierea Bisericn pagiano-cregtine (21, 43)° §1

trecind apoi la Judecata din urmd (21, 44)". Luca da dovada de
mari ezitari in ceea ce priveste alegorizarca, dar n-o evitad cu
totul (20, 13, 15, 17 8.). Evanghelia lui Toma nu are nici o tra-
situra alegorica, cu exceptia unel singure aluzii in context (vezi
p. 135, n. 94), C. H. Dodd emisese deja ipoteza ca parabola,
departe de a fi o alegorie, urma modelul popular comun, §i la
origine vorbea despre o serie gradati de trei mesageri, adica
| doi servitori si fiul. Tocmai aceasta este ceea €e citim acum in
Evanghelia lui Toma.

in sfarsit, in ceca ce privegte materialul marcan, trebuie sa
discutam interpretarca parabolet semanatorului din Me. 4, 13-
20 (parabolele din Mi. 13, 18-23 si Le. 8, 11-15 sunt depen-
dente de Me., asa cum o aratd contextul). Mult timp m-am
ppus concluziei ¢a aceasta interpretare trebuie sa fie atribuita
Riscricii primare, dar numai pe baze lingvistice acest fapt
gste inevitabil.

(1) Utilizarea lui &6 hoyog in stare absolutéd este un termen
{ehnic pentru Evanghelie, creat §i utilizat constant de Biserica
primard’ ; aceasta atilizare absolutd a lui & Aoyog de catre
lisus apare numai in interpretarca parabolei semanétorului
(de 8 ori in Mec., de 5 ori in Mt. side 3 ori in Le.) si nicdieri al-
tundeva. Aceasta pentru cd in acest scurt pasaj sunt cuprinse
un numir de afirmatii despre ,,Cuvant™ carc nu apar nicdieri
in altd parte in invatitura lui lisus, dar, de pe altd parte, sunt
comune in epoca apostolicd’; predicatorul predica cuvantul®;
Cuvintul este primit”, §i inca cu bucurie'’; se stirnesc persc-
cutii pe seama Cuvantului®; Cuvintul este pricina de poticnire™;
Cuvéntul ,.creste” Cuvintul aduce roadd®™. (2) in Mc. 4,13-20
existd un numar de cuvinte care nu apar in alta parte in sinop-
tice, insd, pe de altd parte, sunt comunc in restul scrierilor Nou-
lui Testament, mai ales la Pavel'™: oneipewv cu sensul de .2
predica*®; pilo insernnand , stabilitate launtrica™"; npdoKo -
pog (un elenism, pentru care ou existd nici un adjectiv cores-
punzator in aramaici)’; anotn’; whobtoc® jdkoprog”; Tot-
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padéxecbon™; xaprogopeiv in sens metaforic”. In Le
émbupie apare inca o datd, dar cu un injeles si o utilizare di-
ferita™. Alte cuvinte care sunt gisite tot numai in sinoptici
sunt: Sueoypog”; pepruver™. Expresia ol pépyuven 1ol aid@vog®
apare numai o data. (3) Interpretarea , seménatului* in sensul
de predica (Mc. 4, 14) nu este caracteristic felului de a vorbi¥
al lui lisus, deoarece El preferd sd compare predicarea cu se:
cerisul®. (4) Acestor rezultate lingvistice trebuic si le adiu
gam importanta observatie ¢a interpretarii parabolei seméana=
torului it scapa sensul eshatologic al acesteia (pp. 188 ss)
Accentul a fost transferat de pe aspectul esahatologic al

C. Revenim acum la cel de-al treilea strat al traditiei noas-
tre, adicd la materialul mateian special. In lumina rezultatelor
precedente, nu va fi nici un motiv de surpriza faptul ¢a, studi-
ind elementul parabolic in acest material”, vom gasi in el o
mare masurd de interpretare alegorica. Am vazut deja® ca pa-
rabola celor 10 fecioare ajunsese a fi interpretata gresit, ca o
#legorie despre Mirele cerese, Hristos. In mod aseménitor, la
Bfarsitul micii parabole a omului fird haina de nunta (M1, 22,
11-13)*, care apartine, de asemenca, materialului mateian
ecial, gasim o interpretare alegoricd secundari caracteristi-
& lui Matei s1 care sfardma tiparcle istorisirii, prin aruncarea
parabolei pe cel psihologic®. In interpretare, parabola a de- In ,intunericul cel mai din afari”, unde este | plingerea si scrisni-
venit un indemn pentru convertiti de a se examina pe ei insis rea dingilor™, adica iadul.
si de a-si evalua astfel sinceritatea convertirii *. (5) Faptul c& Parabola celor doi fii (M. 21, 28-32) primeste in v. 32 0
Evanghelia lui Toma lasi parabola (9) fara nici o interpretare #plicare surprinzatoare la loan Botezitorul. Aflim ci el a su-
confirmi aceste conjecturi critice. ferit o incercare similara cu cea de care a avul parte stipénul

Trebuie deci si conchidem ca interpetarea parabolei semi- tin parabola. El a gasit neascultare la cei care prin profesiu-
natorului este un produs al Bisericii primare, care privea para- nea lor erau s}ujitnri ai lui Dumnezeu §i supunere la cei al ca-
bola ca pe o alegorie, interpretind in mod alegoric ficcare de~ ror mod d.e IVIEI.EE era lipsit de pictate. Totusi, aceastia aphicare
taliu al ei. Mai Inti, sdménta este luati drept Cuvantul, apoi fiu este ﬂr:gina:ﬁ_. Poate cE-T p_utem trece cu vmflerea sugestia ca
ca un fel de suprafatd: impatrita descriere a tarinii este inter vt:_rsetlul 131 ar fi 1nc-:3mpat1b_11 bl parahn]a, prin aceea ca nu se
pretati ca reprezentind patru categorii de persoane. Aceasta @ Stie nimic deser vreo snchlmbare a aumdtml din ca{e doua
el s contpisss » Gonk sokent!s o8 fos Tt grupe de oameni opuse in raport cu Botezitorul. Insi, acest
rite, ambele putind fi gisite in 4 £zdra: pe de o parte comp: . fpt in s Esm_de.ms“r; it gcﬂngzutntﬁ 54 pmi& 3
B4 Guainbelut afint o1 skredulia b 1 i Al tuh?-rahtla In aceasta ,,mtrcbafe_ 'E]]]Jlllltﬂﬂl’ﬂ 0 dﬂVﬂd::} ELB'
3 Bt frianaatts canignilos o o LEAVEEE T s mai mare pondete se poate gisi in I‘_-E.‘El.l]_'lﬂﬂﬁtﬂl’ﬂ‘ﬂ faptului ca,
A S S o dmmc[cueﬂdmuvada In Le. 7, ?9 5., v. 32 apare caun lﬂg.,hmn u:EdE*pe:]dentj versi:nﬂ
[tk meceus 5 sualic i st = oot N Lh ajuns s& fie If:g:at de Mt. 21, 31 prin asociere 1.:61'&1&1& (lﬂgaﬂrl-

Gl anics e theie dncine ctosumite <4t subud e i fa este of TELBVOL Keel l:r.i; Tﬂﬁp%‘ﬂl};llﬂﬂl ]il'l:ﬂt incd, concluzia
i oo o Mo b W b R A g m . originard a parabolei se da de gol singurd in v. 31b prin for-

: : 3 o : mula ¢uny Aeyw LUIv care, in mai multe cazuri, marcheaza
md’? de jntﬂ{prﬂta.re ﬂlﬂgﬂl‘rll:ﬂ céstigase aici un teren conside- ' sfrsitul unei parabole®, Din nou suntem confruntati cu faptul
rabil. Cit priveste predominanta sa in traditia care sta la baza

e % o SR £d o parabola, al cirei scop originar era 53 apere vestea cea
Evangheliei de la Marcy™, nu mai incape mici o indoiala, bund, invitatia facuta de Dumnezeu si respinsa de voi, dar ac-
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ceptatd de cei dispretuiti (de aici promisiunea pentru ei!),
primit in M., prin relatia sa cu Botezatorul, o aplicare soterio
logica, care este cum nu se poate mai stranie si este inrudita cu
interpretarea sotericlogica a parabelei lucratorilor celor rai
viel si a cinel cele mari din relatarea Iui Matei. Totusi, aplicas
rea la Botezitorul nu se datoreaza lui Matei, ci trebuie sa fi fo
efectuald in traditia mai timpurie. Deoarece Matei a inser
parabola in Evanghelia sa in conexune cu cuvintul Toav
(21, 25/21, 32), este probabil ci el a pasit parabola cuprin-
zand deja v. 32 ca pe o concluzie a sa. :

0 examinare a interpretarii parabolei neghinelor (Mt 13,
36-43), care §1 ea apartine materialului special mateian, es
de o importanta considerabila pentru subiectul nostru. Aceas-
ta interpretare constd din doud parti mult diferite; in vv. 37-39,
cele sapte categorii mai importante sunt interpretate in serig,
in mod alegoric, oferindu-ni-se un mic ,,lexicon™ de interpre-
tari alegorice; pe de alta parte, vv. 40-43 se marginesc la a in-
terpreta destinele contrare ale neghinei 51 graului, descrise in
v. 30, ca destinul celor pacatosi gi al celor drepti la Judecata
de apoi, dindu-ni-se astfel o maca Apocalipsa®™.

In aceasti interpretare, urmatoarele puncte urmeaza a fi
huate in consideratie: (1) ea trece sub ticere motivul evident
al parabolei, adica indemnul la rabdare, ratand astfel intelesul
parabolei®. (2) Contine anumite expresii care, avind in vedere
bazele lingvistice, lisus cu greu le-ar fi putut utiliza, de exem-
plu: & koopog cu intelesul de , Jumea™ (v. 38), deoarece studi-
ile atente ale lui Dalman asupra utilizarii lingvistice au trezit
indoiala asupra aparitiet lui *al*ma cu sensul de .Jume® in
gpoca precrestina”; ¢ movnpoc cu intelesul de | diavolul™ (v,
38; ¢f. v. 19), deoarece bisa in aramaica (acelasi lucru este va-
labil pentru hgra’ in ebraica si neo-ebraica) este cunoscut ca
o desemnare a diavolului; 1) Pouowieio, fard calificare cu inte-
les de ,,Imparatia lni Dumnezeu® (v. 38), deoarece malkuth
fara calificativ indica intotdeauna guvernamantul lumesc con-
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temporan®. Accasta concorda cu faptul cd 6 dwifodog (v. 39)
apartine unui strat mai tardiv din Evanghelie: paturile mai
timpurii ale traditiei il numesc pe diavol catavag, adica sa-
tana®. (3) Apoi interpretarea parabolei neghinelor prezinta

umnite particularititi care nu-si gasesc locul in cadrul predi-
ii Jui lisus. In primul rind, expresia oi vioi tiig PaciAeiog
v, 38) este neobisnuitd, ca fiind o desemnare a adevaratilor
etateni ai Imparitiei lui Dumnezeu, deoarece unicul exem-

plu din Noul Testament al folosirii acestei expresii este in M.
8, 10, unde ca are un inteles cu totul diferit si se refera la acei
udei care isi pierduserd dreptul la jmpﬁrﬁ;ia lui Dumnezeu;
de accea avem in 13, 38 o aplicare crestind a expresiei. Apoi,
gste remarcabil ¢d in v, 41 e vorba de ingerii Fiului Omului,
deoarece aceastd expresie nu mai apare altundeva in Noul
Testament, cu exceptia a doud locuri de la My (16, 27; 24,

31). Cel mai neobisnuit fapt este ci ingerii vor aduna ,,din im-

paratia Lui (a Fiului Omului)” pe toate cilauzele false s1 pe
cei ce le urmeaza (v. 41), deoarece expresia 1 Poctheiln ol

viol toh avBpdmroy este specificd hu Mt (in N. T. ea apare
numat in Mz, 13, 41; 16, 28), iar conceptia impé’il‘ﬁ.i,iei lui Hris-
los este strdind celul mai vechi strat al traditier™; in textele
noastre, ,,impﬁrﬁ;ia Fiului Omului* (v. 41), care la Parusia (v.

40) este inlocuitd prin Impéritia lui Dumnezeu (v. 43), nu es-

le decit o desemnarc a Biscricii’' i o expresie izolata in Evan-
ghelii. (4) Explicatia particularitifilor de limbaj 51 de continut
de mai sus sta in faptul ca Mt 13, 36-43 expune, pur $1 sim-
plu, o colectie unica de caracteristici lingvistice ale evanghe-
listului Matei: v. 36, tote®, dopeig”, ol dyior™, nheev”, eig
tipv oiklov®™, mpoofilBov’, a1 ol poabnrol abtol™, de-
v, ppéoov®, ety v mopafolnv®, f mapafoin v
Cilovimy 1ol aypot®, 100 aypod®; v. 37, 0 68 anoxmbeig
e imev™; v. 38, 0 xoopocg”, ovtol (casus pendens)®, 1 Poot-
)eto (fard calificativ)”, ol viol tig Buoiheiog™, 0 movnpog
(insemndnd , diavelul”}*, ol viol Tol movnpoi™; v. 39, guv-
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A aidvog™; v. 40, danmep™, oliv?, obtweg fotan™, 1
cuviedein 100 al@vog™; v. 41, ol d&yyelov atrob (sc. toll
viot 1ol avlponov)”, f Bactheio oltob (sc. Tob vio® tol)
avBporo)”, 10 oxavéalov® f dvopia™; v. 42, f h:-:iq.l.w
10U Topoc®, Exel Eoton O xAavdpeg xei o Ppuynoe T
080vtmv'; v. 43, 1h1e¥, ot Slkono ™, éxhaurew®, g 6 fiki=
og", i Pacihein tol notpde®, 6 mathp abTOVY, O Exwy
T EKOVETW™,
Avind in vedere acest impresionant numir de 37 exemple,
nu se poate evita concluzia ¢i interpretarca parabolei negh 4
nelor este opera lui Matei insusi®. .
Aceastii concluzie este confirmati de Evanghelia lui
ma, care a pastral parabola (57), dar nu si interpretarea alego
rizantd. Aceeasi concluzie este valabild si pentru interpretarea
parabolei navodului (M. 13, 49 s.), care nu este decit o repli
cé prescurtatd a textului din 13, 40b—43; v. 49, otitec oo,
M guvtEhern 1oV aidvog, Gpopilety ™, ol Sixaror: v. 50,
Kapivog 1ol mopog, éxel Eotan kth. Transferdnd interpreta
rea neghinelor la cea a nivodului, s-a trecut cu vederea cd
eEeheboovtat (v. 49) este aplicabila la seceriitori, dar nu si la
pescart, $i cd 1) xapvog Tob nupdc poate descrie soarta buru-
ienilor si a paielor, dar nu i pe cea a pestilor *. !
Avem astfel, in Mt 13, 36-43 si 49-50, doui interpretiri
alegorice ale parabolelor de ména lui Matei”. Aceasta pere-
che de parabole, al céror scop era la origine insuflarea in cel
neribditor a nevoii de rabdare, insistind ¢ inci nu a venil
timpul despartirii, dar ¢ Dumnezeu o va aduce la timpul ho-
tirdt de El, a fost schimbata de citre Matel, spre utilizare pa-
reneticd, intr-o descriere alegorica a Judeeitii de apoi, un
avertisment contra falsului sentiment de sigurantd. Aceste do
ud interpretiri scot in relief cu o limpezime deosebita tendinta
hotardta a lui Matei ciitre interpretarea alegorica. Avand in ve-
dere absenta oricarui alt material de comparatie, este imposi=
bil 53 se spuni in ce masuri a contribuit intregul corp al tradi-

B8

ALEGORIZAREA

liei primare la prezenta elementului alegoric in materialul sau
specific. Dar cé el a facut asa, o dovedeste faptul ca atat apli-
carea parabolei celor doi fii la Botezatorul i la activitalea sa
(Mt 21, 32), cit si referirea lui &hhow (Mt 21, 43) la pagani,
in parabola lucratorilor celor rii ai viei, sunt mai vechi decat
textul mateian.

D. [nainte de a trece la materialul lucanic, este recomanda-

bil, in interesul inteligibilitatii, sa ne indreptam atentia asupra
urmitoarelor pasaje din Evanghelia de la foan. In Evanghelia
a patra intilnim doua parabole: parabola bunulw pastor $i pa-
rabola vitei i a mldditelor (10, 1-10). Parabola bunului pastor
urmeaza exact aceeagi schema ca si cele trei parabole sinopti-
ce, cirora i §-a atasat o interpretare amanuntitd, §i anume: se-
mandtorul (Me. 4, 1-9, 14-20 par.), neghinele in mijlocul griu-

lui (Mt 13, 24-30, 36-43) si ndvodul (Mt 13, 47-50); net

distinsd de parabola (fn. 10, 1-6), urmeaza o mult mai extinsa

interpretare alegorica (vv. 7-18) “. Pe de alta parte, metafora
vitei si a mladitelor introduce dintr-o datd o interpretare ale-
poricd (Byé el f| Gpnekog 7| dhnbuvh, kai 6 Tathp Lov o
yewpyog #oTiv) , care a absorbit complet in sine parabola m-
terpretatd sau metafora. Din aceasta se poate vedea misura
preeminentei pe care Evanghelia a patra a dat-o interpretarii
alegorice. Cu toate acestea, loan intrebuinteaza, de asemenea,
metafore fird vreo semnificatie aiegoricd: In. 3, 8 (vantul); &,
35 (robul si fiul, unde eig tov aidva ma inseamnd , etern”, ci
peniru totdeauna**)*; 11, 9 5. §1 12, 35 s. (cel ce umbla in in-
tuneric); 12, 24 (bobul de grau); si 3, 16 (robi si soli); 16, 21
(fermeia in durerile nasterii). Mai aproape de alegorie ¢ste me-
tafora prietenului mirelui (3, 29), grupul de ziceri despre se-
ceris (4, 35-38), precum si numeroasele expresii metaforice
pe care ascultitorii le-au inteles gresit (3, 3; 4, 32; 6,27, 7,
33;8,21:13,33; 14,4, 5. a.).

E. Intorcéindu-ne la Luca si la materialul sau specific, ne
intilnim cu o situatie surprinzator de diferita. Trebuie 53 se
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admiti cd, in acele parabole pe care le are in comun cu Marcu
g1 Matei sau numai cu Matei, el prezinti o serie de interpretari
alegorice, mai pufin extinse, totugi, decit cele ale lui Marcu,
51 incd s mai putin decdt cele ale lui Matei. Dupid cum am vi '
zut, el oferd interpretari alegorice ale parabolelor semanito-
rului (Le. 8, 11-15), slugilor pe care stapidnul le gaseste priv
ghind si le slujeste (12, 35-38, p. 53 ss), furului (12, 30a.),
slugii incredintate cu raspundere (12, 41-46), cinei celei mari
cu indoita ei chemare a oaspetilor neinvitati (14, 16-24), ta~
lantilor (19, 11-27) si lucratorilor rdi ai viei (20, 9-18). Dar
aceste alegorizdn, fara nici un o exceptie, nu sunt opera |
Luca, ci izvorisc dintr-o traditic anterioard lui, deoarec
aproape toate pot fi regisite la ceilalti evanghelisti sinoptici
Mai mult inca, expresiile si versetele alegorizante dau fo
putin in vileag particularitafile lingvistice ale lui Luca, Dar,
mai presus de toate, materialul specific lucanic din bogata sa
colectie de parabole™ nu arati, pe cit pot si-mi dau seama,
nici un exemplu de interpretare alegorica™. Dimpotriva, ma-
terialul parabolic specific din Luca, in masura in care a fost
prelucrat, a fost mai degraba extins si interpretat cu un scop
diferit, s1 anume acela al unei aplician parenetice directe,
Astfel ca Luca a preluat interpretari alegorice dinfr-o traditie
mai timpurie, insa el insusi nu gi-a prelucrat materialul avand
in vedere aceasti finalitate.

F. Un examen final al formei in care parabolele sinoptice
au fost pastrate in Evanghelia Iui Toma arata clar faptul ci
trasaturile alegorice din ea apar in prima din cele doud versi-
uni ale parabolei ,.furului” (21b). .,.De aceea zic: daca stapi-
nul casei stie cd vine hotul, el va sta treaz inainte ca acesta sa
vind, §1 nu-1 va lasa sa patrundi in casa sa si-n imparatia sa
pentru a-i prida bunurile sale. Deci voi trebuie si vegheati
pentru lume*. Aici, aceste doua expresii, ,,ijmparatia sa™ si
wpentru lume™, sunt interpretdri alegorice gnostice, care inter-
preteaza bunurile™ ca yviowg acordatd gnosticuluw 51 identi-

ficata cu Pooieia, si-i cere sd nu se lase pridat de citre lume
¢ aceastd cunoastere. Cu exceptia acestor doua adaosuri, in
arabola furului lipsesc cu desavirsire elementele alegonice.
Absenta trasaturilor alegorice din Evanghelia lui Toma™ este
xtrem de surprinzitoare, deoarece editorul gnostic al colecti-
i de , loghia® a ingeles parabolele intr- un sens cu totul alego-
i¢ si a intentionat ca ele sa fie intelese astfel. Aceasta reiese
u claritate, de exemplu, din avertismentul: ,.cel ce are urech
de auzit) sa auda” ”, atasat editorial de cinci ori la o parabola,
viind ca obiectiv apelul la cititor, ca acesta si surprinda inte-
esul secret al acestor parabole'. Astfel vor fi inteles gnosticii,
¢ exemplu, margaritarul, din parabola mérgaritarului (76),
a o metafora pentru yvoig, asa cum intelegeau si ,,bu-
nurile” pe care spargatorul cauta si le fure in parabola furului
(21b).

Deoarece formularea parabolelor n-a fost transformata in
interesul alegorizarii (cu exceptia celor doud adaosuri din pa-
rabola furului), ci riméne intactd, traditia parabolica pastrata
in Evanghelia lui Toma are o mare valoare. Parabolele din ea
sunt tot atit de lipsite de alegorizare céit si materialul specific
al lui Luca.

Ajungem astfel la un straniu rezultat; materialul discursiv
(din Mt si Le.), materialul marcan, materialul special mate-
jan, Evanghelia asa cum o avem in Mz, Mc., Le,, casiin In,
loate aceslea contin interpretiri alegorice, in timp c¢ materia-
lul special lucan, precum si Evanghelia lui Toma nu au nici
una. Din faptul ¢ interpretarile alegorice pot fi recunoscute
ca aproape pe de-a-ntregul secundare s-ar parea ca decurge ca
intregul material parabolic cra la origine tot atat de lipsit de
interpretiri alegorice pe cit erau materialul specific lucanic §i
Evanghelia lui Toma. In propovaduirea Sa, lisus s-a limitat la
metaforele comune, luate-aproape in exclusivitate din Vechiul
Testament, si pe vremea aceéa de uz curent: {atd, rege, jude-
cator, stipdn al casei, proprietar al unei vii §i gazda sunt me-
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bolelor crizei”, la amdnarea Parusiei si in folosirea parabolei
onomulul nedrept ca un indemn spre dreapta folosire a avu-
fici. Mai mult inca, interpretarile soteriologice pe care le pé-
fim in Mt 21, 28 ss., 33 ss., 22, 2 5s., trebuie sa fi urmint sa
erveascd scopurilor predicii parenetice, iar invataturile date
bolului, in Le. 14, 22 5., ar tint1 spre intensificarea zelulu mi-
jonar. Am vorbit deja despre influenta alegoriei elenistice,
jure va fi operat ca un motiv in plus in cercurile elenizante.

Rezultatul acester sectium a studiului nostru este ci cele
nal multe dintre trasdturile alegorice care figureaza atat de
proeminent in forma prezentd a parabolelor nu sunt origina-
', Cu alte cuvinte, numai dand la o parte aceste interpretar
§1 trasaturi secundare, putem sa ajungem iarasi la o intelegere
sensulu originar al parabolelor ha Lisus.

tafore pentru Dumnezeu; pentru oamenii in relatic cu El
avem: copii. slujitori, datornici, oaspeti; pentru poporul hui
Dumnezeu avem (metaforele) via si turma; binele si raul sunt
albul si negru (cf. Mt. 25, 32); Judecata de apoi este secerisu
iadul este foe §i intunerie; sarbatoarea nuntii si mareca cind res
prezinta méntuirea — si aga mai departe. Uneori El a adauga
metafore noi, precum un al doilea potop pentru sfirsitul lus
mit’. Se poate remarca in mod repetat cum o astfel de compa
ratie este metafora din care izvoraste o parabola,
Asa cum am vazut deja (pp. 17 ss.), este sigur ¢a distinctia
net trasatd intre parabold, metaford si alegorie nu este palﬂs
tiniand si, in particular, tranzitia de la metafora la alegorie se
face cu usurintd. Dar este suficient sd se compare acele ales
gorii animaliere indubitabil precrestine din Enoh etiop. 85
90, care, cu obositoare lungimi, zugrivesc istoria lumii. ine
cepdnd de la creatie, utilizind ca simboluri tauri. oi si pastori,
cu parabolele pline de viatd ale lui lisus, pentru a se intelege
cat de departe era El de acest mod de a alegoriza. Concluziile
noastre sunt ferm sustinute prin faptul ¢a, in utilizarea ra-
binica a mafalului, cea mai obignuitd formi este de departe
parabola care conline elementc metaforice traditionale’,
() oarecare indicatie a aparifiei timpurii a interpretarii ale-
gorice a unor triisdturi izolate ale parabolelor poate fi gasita in
taptul ¢, asa cum am vizut in studiul materialului specific al
lui Matei, ea este mai veche decdt Evangheliile sinoptice; ori-
ginile sale urmeaza a fi gasite cu precadere pe solul palestini-
an®. Dintre evanghelisti, Matei este cel mai inclinat spre utili-
zarea alegorniel; in Mt 13, 37-39 ¢l desfasoara un adevarat
~lexicon™ de interpretari alegorice cu sapte puncte. Cea mai
rezervata este Evanghelia hi Toma. Imediat dupa dorinta de a
atinge un inteles mai profund, motivul parenetic joaca cel mai
mare rol. O dovada limpede despre aceasta se poate gasi in
reinterpretarca parabolei semanatorului, ca un indemn pentru
ca cel convertitl sa sc examineze pe ei insisi, in referirca para-

9. Colectarea si compilarea parabolelor

a) Parabole duble. 54 incepem cu observatia ca, in prime-
e trei Evanghelii, gasim un mare numar de parabole impere-
cheate s1 comparafi in care aceleasi idel sunt exprimate prin
simbolun diferite®. Gasim asociate petece si burdufun cu vin
(Mc. 2,21 5.: Mt 9, 16s.: Le. 5, 36-39; Ev. [ui Toma 47b, in
ordine mmversa); o imparafie dezbinatid s1 o casid dezbinati
(Mc. 3, 24 5.; Mt 12, 25); faclia i masura (Mc. 4, 21-25); sa-
rea g1 lumina (Me 5, 13-14a); o cetate agezata pe virf de mun-
te 51 0 faclie (Mt 5, 14b-16; Ev [ui Toma 32, 33b, aici insd se-
parate de loghionul despre predica pe acoperisuri); pasari si
flori (Mt. 6, 26-30; Le. 12, 24-28); cdini §i porci (M. 7, 6; Ev.
lui Toma 93); piatra 51 sarpe (Mt 7,9 s.; ¢f Le. 11, 11 8.); stru-
gurt st smochine (Mz. 7, 16; Le. 6, 44; Ev. lui Toma 45a); vulpi
§1 pasar (Mt 8, 20; Le. 9, 58; Ev lui Toma 86); serp1 51 po-
rumbel (Mt 10, 16; Ev. lui Toma 39b); baieti 51 fete (Me 11,
27; Le. 7, 32); doud felun de pomi s1 doua feluri de comoara
(M 12, 33-35; Le. 6, 43-45); neghina in griu si nivodul (M,
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fuseseré deja legate impreund inainte de Matei si Luca, da
améindoi evangheligtii le-au inserat intr-o colectic mai larg
- de parabole despre Parusie (M. 24, 32; 25, 46; Le. 12, 35-59

(¢) Fuziunea paraholelor. Tendinta traditiei de a forma if
mod ocazional colectii de parabole a dus la contopirea a doy
parabole intr-una singurd; exemplul cel mai limpede al une
atari contopin il aduce forma mateiani a parabolei despre ¢i
na cea mare (22, 1-14). Am vazut deja cid", in acest caz, dot
parabole in care este vorba despre o festivitate nuptiald,
origine separate, parabola despre chemarea oaspetilor neinvi
tati (22, 1-10) si parabola despre oaspetele fara haind de nun
td (22, 11-13), au fost cuplate intr-o pereche de parabole §
atunci, prin omisiunea introducenii celei de-a doua, ele au fos
contopite intr-o singurd parabola'. Un al doilea exemplu di
atare fuziune il gisim in comparatiile celor doud soiuri de pom
51 a celor doud soiuri de comoari. Comparatia celor doui s¢
wri de pomi, de care Matei face uz de dova ori, apare in Pre
dica de pe Munte (M. 7, 17 s.; 12, 33) ca o comparatic inde
pendentd, largita prin zicerea despre talerea pomului (Mz. T
19; 3, 10). Atunci ea a fost cuplati cu comparatia celor dous
feluri de comoard, pentru a forma o paraboli dubla (Le. 6, 43
45). In cele din urma, in Mr. 12, 33-37, prin insertia v. 34, cell
doud comparatii au fost contopite intr-o singuri unitate, intr-us
mod prin care comparatia celor doua feluri de comoara est
privata de independenta sa §i sc transforma intr-o interpretarg
a comparatiei a celor doud soiuri de pomi'. Un ultim exem:
plu apare in Le. 11, 33-36: metafora, la origine independentd
(ef. Mt. 6, 22 5.), despre ochi ca lumindtor al trupului (vv. 34
36) pare sa fi devenit o interpretare a metaforei despre fHclig
(v. 33)™,

Adesea, contopirea de parabole se petrece intr-un mog
prin care una sau doud trasaturi ale unei parabole sunt transfes
rate celeilalte. Gasim, de exemplu, in forma marcani a paras

bolei usierului (13, 33-37), doua trasituri dintr-o alta parabo-
ii: calatoria stapanului intr-o tard indepartata (og &vBporog
pmodnuog, 13, 34) provine din parabola talantilor, iar punerea
1 dregdtorie a slujitonilor provine din parabola servitorului
firuia 1 s-a incredintat supravegherea™. Mai mult, in forma
Ucanicd a aceleiasi parabole (12, 35-38), trasatura cu stipa-
ul care-1 serveste la masa pe slujitorii vigilenti (12, 37) deri-
il din aseménarea cu Méntuitorul care slujeste (Le. 22, 27)
u poate din actiunea simbolica din foan 13, 1 ss.* In sfarsit,
Evanghelia. lui Toma, parabola slujitorilor priveghetori (cf,
¢ 12, 35-38) a fost intrefesuta cu parabola furului. In a doua
persiune (103) a celei din urma, apare: .. lisus zice: Binecu-
vintat este omul (cf. Le. 12, 35-38) care stie la ce straja (a
fopti) (cf. Le. 12, 38! vor veni furii, astfel incét se va scula
ji-51 va aduna (...) si isi va incinge mijlocul (¢f. 12, 35) inainte
ba ci sa vind™, Desigur cd nu este accidental faptul ca cele do-
Jii parabole astfel intretesute sunt plasate de Luca una linga
ta (Le. 12, 35-40). Este doar o conjectura, desi una bine fun-
dumentatd, ca forma pe care parabola minelor o ia in Le. (19,
2-27), atit de diferita de forma mateiand, poate fi explicata ca
lind rezultatul unei contopiri cu o a doua parabold®; aceasta
wa f1 tratat despre un pretendent la tron, care, dupi recunoag-
lerca prelentiel sale, revine ca rege gi imparte rasplata priete-
plor si pedeapsa dusmanilor sai.

[ntr-un caz putem chiar observa procesul prin care s-a nis-
fut 0 noud parabold din contopirea concluziei unei parabole
Lu citeva comparatii. Acesta se gaseste in Le. 13, 24-30, un
pasaj care, asa precum o aratd €xel din v. 28, s-a intentionat
i fic luat ca unitate. lisus 1l indeamna pe oameni si intre prin
poarta cea stramta (v. 24), inainte ca stapinul casei si se scoa-
le (din agternutul sau) si s@ o inchida (v. 25a). El ii alunga pe
vel intdrziafl, cicl nu vrea sd aibd nimic de-a face cu cei rii.
Inchisi afara, ei trebuie sa planga si sa scrigneasci din dinii,
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dar aparent apropiat. Acelasi proces poate fi observat in mod
Mrecvent.

La Luca, dar nu si la Matei, parabola cinei celei mani (Lc.
4, 16-24) a fost plasata in cadrul povetelor de la masa, prin
gare Iisus se adreseazd mai intdi celor invitati (14, 7), apo
mzdei (14, 12), iar apoi unuia dintre caspeti (14, 15s.); vafi
t potrivit si se plaseze parabola despre o sarbatoare intr-
1 cadru de povete la masa®™. De unde reiese ci parabola, in
srezentul ei cadru laconic, ilustreaza indemnul de a invita pe
ac, pe schilod, pe schiop si pe orb (14, 12-14 ¢f v. 21), in
imp ce, la origine, ea era una dintre numeroasele parabole ce
ehutau si sustind mesajul evanghelic™. Acelasi scop il avea la
prigine §i parabola oii pierdute (Mt. 18, 12-14), care, in cadrul
#ilu mateian prezent, ilustreaza avertismentul de a nu disprefu
‘pe vreunul dintre cei mici”. Parabola iconomului celui rau

lustreazid acum indemnul precedent la iertare fard limite (18,
| 5.), care cu greu poate 52 fi fost scopul el onginar, deoare-
¢ chiar in parabola nu se spunc nimic despre iertarea repeta-
i, Vom trata mai trziu chestiunea daca Le. 11, 5-8 este un
Indemn la rugaciune neostenita (cf. 11, 9 ss.)”. Toate aceste
‘exemple, care ar putea fi inmul{ite, confirma necesitatea de a
glimina intotdeauna in mod critic contextul in care ne-a par-
wvenit o parabola, astfel incét si vedem daca el este in concor-
danta cu cel originar al parabolei, in masura in care este posi-
‘bild recunoasterea acestui sens. Chestiunea onginalitatii
devine deosebit de stringentd, deoarece Evanghelia lui Toma

a transmis toate parabolele fira context.

(b) Situatii §i tranzitii create de cdtre redactor. In cazurile
mentionate mai sus, este necesar sa se faca distinctie intre ce-
le in care o parabola a fost inseratd intr-un cadru aparent
adecvat si cele in care, in cursul transmiterii, s-a creat o situa-
lie pentru o parabold sau pentru interpretarea ei. Astfel, gisim

in mod repetat in Evanghelii situatii cAnd lisus adreseazi o
‘guvintare publicului, iar dupd aceea reveleaza sensul mai

in timp ce privesc la patriarhi si la profeti, sezind la sarbatoas
rea méintuirii, 5i la paginii asezati la masa impreund cu ei (v
28 5.). Concluzia interpretativi reiese din prezicerea despie
cei din urmi, care vor deveni cei dintéi, §i despre cei dintay
care vor deveni cei de pe urma (v. 30). Este suficient s3 ne
aruncam ochii asupra parabolclor mateiene pentru a intelegs
ci avem de-a face cu un mozaic: prin contopirea unei paraba
le (Mt. 25, 10-12) cu trei comparaiii care sunt inrudite cu 8
prin continutul ilustrativ (Mr. 7,135,225, &, 11 s.)) alvat fi
intd o noud parabola: parabola portii celei inchise. '

Daci vrem sa reusim in incercarea de-a descoperi sensul
originar al parabolelor, atunci trebuie s l4sdm la o parte toal
aceste conexiuni secundare.

10, Cadrul

Suntemn indatorati rezultatelor criticii formale pentru cie
noasterea faptului ¢a structura naratiunii evanghelice este g
mare misuri secundard; ceea ce este adevirat §i pentru para:
bole. Comparatia sinopticd arati cd elementul simbolic a fos
transmis cu mai mare fidelitate decét introducerea, interpreta
rea §i contextul”. Acest lucru este de mare importanta pentry
dreapta intelegere a parabolelor lui lisus.

(a) Context secundar. Parabola pardsului pe drum spre jus
decator (Mt. 5,25 s; Le. 12, 58 5.) face parte, precum am vas
zut®, dintre parabolele de criza; mesajul ei este: ,,Situatia 12
este disperatd; impaci-te cu fratele tiu inainte de-a fi prea tar
ziu“. Deci ea este una dintre parabolele eshatologice care in=
fatiseaza iminenta catastrofei. La Matei accentul este deviat
de la scopul eshatologic la cel parenetic; acolo ea serveste;
impreuna cu aseminarea ,,darului* (Mt. 5, 23 5.),, ca o ilustras
re a necesitatii impéacarii: ,,Cedeaza, sau va fi rdu de tine!™)
Astfel, la Matei, parabola a fost inseratd intr-un cadru secun=
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mutarea punctului real de comparatie, fapt care este determi-
pat de aceastd ambiguitate din formula mtroductiva®.
In Mt 13, 45, imparatia lni Dumnezeu este, desigur, nu
,Ca 51 un negustor*, ci ca un margantar; in Mz, 25, 1, ea nu es-
2 ca §1,,cele zece fecioare®, c1 ca §1 nunta; in 22, 2, ea nu este
a un rege’, ci ca sarbatoarea nuntii; in 20, 1, ea nu este ,,ca
n stdpén al casei”, ci ca o impirtire a rasplatirilor; in 13, 24,
# nu este ,,ca un om care a semanat samanta buna®, ci ca re-
golta; in 18, 23, ea nu este ca un ,,rege paméntesc”, c1 ca o in-
sheicre a socotelilor, In toate aceste cazuri vom evita eroarea
mintindu-ne ci in spatele grotescului Gpowdg eoTLv sta ara-
maicul /¢, care trebuie tradus: ,,este cazul cu... ca si cu...”
celasi lucru se mentine pentru restul exemplelor in care am-
biguitatea formulelor introductive este trecuti cu vederea™.
Dupi cele spuse mai inainte, in M7, 13, 31 nu va trebui s tra-
‘ducem formula introductiva prin: ,.Impératia lui Dumnezeu
este ca §i un griunte de mustar®, ci prin ,.cu Impiritia lui
Dumnezeu este cazul ca si cu un graunte de mustar”, adica
'l:rnparapa i Dumnezeu nu este mmparatﬁ cu un graunte de
mustar, ¢i cu inaltul arbust intre ale cirui ramuri pasirile isi
fac cuiburi. La fel, in Mt. 13, 33: , Impéritia lui Dumnezeu nu
‘este ca aluatul®, ci ca si coca preparati si crescutd (cf. Rom.
11, 16 — n. tr: parga de fiina sfintd), iar in Mz. 13, 47, Impi-
ritia cerurilor nu este comparata cu un zavod, ci situatia la ve-
nirea ei este comparati cu alegerea pestelui prins in mreaji.
In parabole, dativul introductiv apare cu frecventa variabi-
li in diferitele Evanghelii. In Mc. apare de trei ori (4, 26-31;
13, 34: totdeaxma dg), in Le. de 6 ori (6, 48, 49; 7, 32; 12, 36;
13, 19, 21: totdeauna opowog eomiv, sau, fird copuld, tueig
Opowo), in Mi. de 15 ori (25, 14: donep; 11, 16; 13, 31, 33,
44, 45,47, 52; 20, 1: dpowog Eoniy; 7, 24, 26; 25, 1: dpoudbn-
oeton; 13, 24; 18, 23; 22, 2: dpouddn), de 9 ori in Evanghelia
lui Toma”. In timp ce Luca utilizeaza in mod predominant in-
ceputul cu nominativ, Matei aratd o preferin{a egald pentru

servegie la introducerea parabolei bogatului nebun (Le. 1
13-15) pare a fi fost legat in mod secundar de parabola, deo
rece el esie pistrat in mod independent in Evanghelia lui
ma (fara v. 15). Cu toate acestea, cazurile pot diferi in ma
considerabil: fata de situatia prezentatd in Le. 15, 1-2 nu
pot ridica nici obiectiuni faptice, nici lingvistice®, iar Le. 18
9, de asemenea, se potriveste cu parabola ce urmeaza.

(¢) Formule introductive. Parabolele lui lisus, ca si parg
bolele contemporane, au doud forme fundamentale®. Aven
(1) parabola care incepe cu un substantiv la nominativ (o na
rafiune simpla, fara nici o formula introductivd): Mc. 4,
par; 12, | par; Le: 7, 41; 10, 30; 12, 16; 13, 6; 14, 16; 15, 11
16,1, 19; 18, 2, 10; 19, 21; Ev. lui Toma 9 (seminiitorul); 6
(bogatul cel nebun); 64 (cina cea mare); 65 (lucratorii cei rii)
aceasta este forma cea mai des intdlnitd la Luca; (2) paraboli
care incepe cu un dativ (aramaicul J¢). Cele mai multe dints
parabolele rabinice incep cu cuvintele: masal J* (de exemply
o forma comuni este masal. I maldk §d... 0 paraboli intog
mai ca un rege, care...“y*. Aceasta intrebuintare este o abrevie
re a lui: .dmsol I'kha masal. I'ma haddabhar domé? F... «Vi
voi spune o parabola. Cu ce se va asemina problema? Este
cazul cu ea ca i cu...»"* Deci, ocazional, toate acestea pot f
inlocuite printr-un simplu dativ (1Y%,

In parabolele lui Lisus, corespunzénd dativului introductiv @
intrebare precedentd, avem in Me. 4, 30 5., [Tég dpoLGCOUEY
v Bacikeiav 10D Beod; f év Tivi adtiv nopoBold €
@¢..", sauin Le. 13, 20 5., tivi dporboo thv Bacideiav 1ol
Beot; dpoic éotiv..®. Corespunzind formei prescurtate, in:
cepind cu dativul avem: dg,” Ganep®, ori, intr-o greaci me
bund: opoiwefcetan’, dpolddn®, dpuords éotiv®. Echiv
lentul aramaic J* sta la baza tuturor acestor cinci forme. Acest
I" este, aga cum am vizut, o abreviere §i nu trebuie tradus priz
este ca §i* | ci este cazul cu... intocmai ca si cu...**. Inm
te cazuri, continutul parabolei impune atentiei noastre st
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de pedeapsé aplicatd shujitorilor nesupusi, dupa cum ei au cu
noscut sau nu voia Domnului (vv. 47-48a.). Loghionul can
lipseste in M. nu concorda cu confinutul parabolei, deoares
accasta din urma nu se referi la cunoasterea sau ignorare

bultatori sd-si tragd el insisi concluziile, era considerabil mai
mare. Aceasta se poate vedea in Evanghelia lui Toma, unde
pate parabolele, cu exceptia celei a furului (21b), a cinei ce-
*i mari (64) si a mérgaritarului (76), se termind fard vreo in-
voii Domnului, ci la uzul sau abuzul de autoritate incredintg rpretare. Este usor de inteles ci o tendinti de a inzestra cu o
ta. Descrierea pedepsirii slujitorului necredincios (12, 46)y iplicare acele parabole care nu aveau nici o interpretare va fi
atras spre sine loghionul ce trateaza despre variatele grade pirut la o datd timpurie. Cel mai clar exemplu ne este infati-
pedeapsi. Alte exemple de expansiune secundara a concluzie at de cele trei parabole carora li s-a dat, in mod secundar, o
partii simbolice a parabolei pot fi mentionate in Me. 2, 19§ manuniitd interpretare: Me. 4, 13-20; Mt. 13, 36-43, 49-50.
200 Mt 21, 41b (cf. Mc. 12,9); Mr. 22, 11-13; Le. 12, 37h; L& btusi, aceste tret cazuri nu raman singulare.
19, 27; in sfarsit, Matei in trei rinduri a incheiat cite o para Grupul de loghia din Le. 11, 9-13, pastrat de ML ca o uni-
bola cu a sa caracteristica (M. de trei 3 ori, Le. o datd) formu tate independenta (7, 7-11), a fost utilizat de Le. drept aplica-
1a de incheiere: éxel £oton 6 xhavBuog Kol & BpuyjLog T a parabolei prietenului stingherit (Lc. 11, 5-8); deoarece
odovtwy (M. 22, 13; 24, 5; Le. 25, 30); in doud cazuri, el franzitia (11, 9) wéryd Ouiv Aéym cu duiv inainte este o parti-
pus inaintea acestei formule de incheiere expresia, de aseme eularitate a sursei lucanice™ — §i mai apare o asociatie de idei
nea caracteristicd lui: eig 10 oxdtog 10 £§mtepov (care apa ,bataia la usd* v. 5 si v. 9.5.) -, cuplarea celor doui pasaje in
re in Noul Testament numai la M. 22, 13 si 25, 30). ,.Plange unul este secundari. Esenta parabolei a fost deformata de
rea §i scrignirea dintilor* este acolo un simbol al disperirii eastd omisiune. La origine (¢f pp. 195 ss.), punctul focal al
disperare a celui care si-a pierdut dreptul la méntuire p istorisirii era prietenul ce sare in ajutor (Dumnezeu ajuti tot
propria-i gregeala. 4 neconditionat, ca gi prictenul din parabald), insi interpretarea
2. Cu mult mai numeroase decét asemenea concluzii ex: lucanica il asazi pe prietenul rugator in centrul tabloulm (se
tinse ale pértii simbolice ale parabolei sunt cazurile in can euvine ca oamenii si se roage totdeauna si sa nu-si piarda cu-
expansiunea se leaga de aplicarea parabolei, fie adaugénd ¢ rajul). Parabola lucritorilor din vie devine inteligibild daca
aplicare unei parabole care nu are interpretare, fie extinzind :' dam deoparte interprelarea concluziva secundara din Mt. 16.
aplicare mai timpurie. : Loghionul ce constituie interpretarea parabolei cinei din Mt.;
Vom trata mai intdi cazuri in care parabolele fdrd interpres rokhot yép xhnrot, dhiyor 8¢ éxhextol (22, 14) nu con-
tare au fost inzestrate in mod secundar cu o aplicare. Opt pa- cordi cu istorisirea; cici adevarul ¢ doar un numar mic vor fi
rabole se incheie in mod abrupt fird o aplicare explicitd: Me méntuiti nu-i incdlcat nici in M¢. 22, 1-10 (camera oaspetilor
4, 26-29 (gospodarul ribditor); 4, 30-32 (griuntelele de mug: este plind de oaspeti), nici in 22, 11-13 (numai un singur cas-
tar); Mt. 13, 33 par. Le. 13, 20 5. (aluatul); Mr. 13, 44 (comos pete nevrednic a fost fard haind de nunta). De asemenea, Le.
ra din tarina); 13, 45 s. (margaritarul); 24, 45-51 par. Le. 12, 14, 33 nu este de acord cu parabolele despre ziditorul turnului
42-46 (slujitorul credincios i cel necredincios); Le. 13, 6-9 s1 despre impératul ce pleaci la rizboi (14, 28-32), intrucat in
(smochinul neroditor); 15, 11-32 (iubirea tatilui), Totusi, ambele parabole este o chestiune de autoexaminare s1 nu de
origine, numérul acestor parabole, in care lisus i-a lisat pe as sacrificiu de sine. Aplicatia concluziva din M. 12, 45¢: otrag
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\ In Mt ea are doud interpretari: una la inceput (v. 14a) si
i la sfarsit (v. 16); ultima era, poate, la origine, o aseménare
_ dentd. Un exemplu despre modul in care o intérpretare
Istentd isi poate modifica intelesul fira nici o schimbare in
rmularea ei poate fi gasit in Mr. 18, 35: obtec ki O math
W O obpaviog motoeL DUy, Eav puf dofite Exaotog 16
Apd aito and 1dv xopdu@dv tudv. Cuvintele Exactog
adedpd obtoD sunt o traducere literard a aramaicului
bhar 1 ahuhi, prin care Targumul, in concordanti cu ebrai-
i§ 1" ahiw, expnima lipsa pronumelui de reciprocitate; deci
presia are un sens cu totul general (fiecare celuilalt, unul al-
la), asa cum se confirma in Mr. 6, 15 (1oig dvBphdmorg). Ma-
, pe de alti parte, a limitat cuvintul &8eipde, din 18, 33, 1a
tele cregtin, dind astfel o aplicare crestind parabolei; cici
face din 18, 35 concluzia marelui cod comunitar din capi-
ul 18%. Strigatul de avertisment, ,,Cel ce are urechi (de au-
it) sa auda!", formeazi o clasa speciala de finaluri de para-
ple. In toate cele trei Evanghelii sinoptice, el apare numai
pa parabola semanatorului (Mc. 4, 9; Mt 13, 9; Lc. 8, 8),
pd asemanarea cu faclia numai in Me. 4, 23, iar dupi ase-
inarca cu sarca numai in Le. 14, 35; in sfiirsit, el apare in
t. dupi zicerea despre Ilie (11, 15) si drept concluzie a inter-
tari: date de el parabolei neghinelor (13, 43). Pe de altad
¢, Evanghelia lui Toma da strigatul de avertisment drept
pncluzie la nu mai putin de cinci parabole®, fard indoiali ca
n apel catre gnostici ca si dea toati atentia sensului secret al
arabolelor. Aceastd cercetare arati ci strigitul de avertis-
pent este secundar™,

4. Cea mai importantd observatie care rezulti din studiul
estor interpretdri secundare gi lirgite este ci a existat o pu-
mica tendin{a de a se adiuga parabolelor concluzii sub for-

pi de loghia generalizatoare™. Acolo unde se gisesc aseme-
pea generaliziri, ele sunt in mod predominant secundare in
pontextul lor actual®; trebuie s3 subliniem faptul ¢i secundar

interpretare, din Le. 16, 8a, a fost largita printr-o intreaga §
rie de interpretari suplimentare (16, 8b-13). In parabola lucr
torilor rdi ai viei (Mc. 12, 1-9 si paralele) se pot observa tr
stadii ale largirii: inainte de Marcu a fost adaugat un text d
veditor (din V. T.) secundar (vv. 10 5.); Marcu si Luca au ad3
gat acestul lext un comentariu expozitiv, sub forma unei de
seriert a activitafii distructive a pietrei mentionate in pasa
din Vechiul Testament (Mr. 21, 44 ™; Le. 20, 18), iar Matef
aplicat parabola la Israel si la neamuri (M. 21, 43) ®, ccea g
constituie cel de-al treilea stadiu si care rupe legitura dinte
textul doveditor (v. 42) si interpretarea sa (v. 44). Astfel, cel
tre1 stadii ale largirii sunt: (1) Me. 12, 10 5. = Mr. 21, 42; §
Mt 21, 44 par Le. 20, 18; (3) Mz. 21, 43, In M. 21, 32 puten
recunoaste interpretarea lui lisus a parabolei din 21, 31b, @
fiind aplicata secundar Botezitorului (21, 32). Porunca con
cluziva din Mc. 13, 37 lipseste in Le. 12, 35-38; Matei a pus
aceeasi poruncé (ypryopeite) inaintea parabolei furului (24
42), astfel ca el (dar nu §i Luca) a cuprins parabolele intre do-
ui avertismente asemanatoare. In Evanghelia Iui Toma, comn
trar lui Mt 51 Le., porunca din concluzia la parabola furula
este ldrgitd prin avertismentul ,,cu coapsele incinse® (21b
Spusa parabolicd despre ,,semnul lui lona* este interpreta

de cétre Le. 11, 30 ca legitimarea de catre Dumnezeu a trimi
sului Sau prin izbdvirea din moarte; in Mt 12, 40, aceasti ins
terpretarc este largita 1 accentul siu este mutat: subiectul a
manarii este acum perioada de trei zile i trei nopti (fona 2, 1 ;
In special, demn de notat este modul in care asemiinarea cu
cele doud feluri de pomi dobéndeste o noud interpretare s
cundara: ea este contopitd cu aseminarea cu cele doui felur
de comoari, astfel incét si facd din cea de-a doua o interpre-
tare a celei dintdi (Mr. 12, 33-35)". Dubla asemanare a cetitii
de pe virf de munte si a ficliei (M. 5, 14b-15; Ev. lui Toma
32) este interpretatd de Toma, prin insertia loghionului despre
predica de pe acoperisuri (33a), ca referindu-se la propovadus
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Analiza parabolelor cu ajutorul acestor zece legi de trans ote
fnnna:rc s-a limitat in primele cinei editii ale acestei carti li
materialul sinoptic. Intre timp a fost descoperita Evanghelig 1. Dodd, p. 111.

lui Toma. Faptul cd ea a confirmat intr-un grad surprinzate 2. Iconomul pecinstit (Lc. 16, 1 55., of. p. 182); neghinelsiin grsn

rezultatele analizei noastre dovedeste ca aceasta a urmat cail M. 13, 24 ss.), furul (M. 24, 43 s.), de asemenea, poate, bogatul
cele drepte; uzfim 4 sebun (Le. 12, 16 ss5.) i samarineanul milostiv (Le. 10, 30 ss.); ¢f.

51 Aceste zeée legi de transformare sunt zece ajutoare inth E’.[%m;rf, Die'l ;L}'Ieic&nme Jesu, ed. a IV-a, Minster, 1948, p. 64.
recuperarea infelesului originar al parabolelor lui lisus. Ele n i szérﬂﬁﬁa'pmw s A LR LR B
vor ajuta ca, i 4 sa ridi il ' gl | P ]
a ui];e{:ri :u]l:rﬂ:l*ﬂ ﬂr;rﬁcam :=11Efu=.ura';i sa ridicam ici §i colo v ¢l according to Thomas, textul copt editat 5 tradus de A. Guillau-

tre, altcori aproape de nepdtruns, care a cazy wont, H.-Ch. Puech, G. Quispel, W, Till si 1Yassah *Abd al Masih,
peste parabolele lui lisus. Misiunea noastra este o intoarcer

1 : Mi Leiden, 1959,
la adevarata voce vie 2 lui Iisus. Ce mare victorie ar fi dae '

_ 2 lui i : 5. Literatura referitoare la parabolele din Evanghelia lui Toma:
am reusi si {ilf‘.-ﬂﬂﬂpﬂﬂm ic1 si colo, dincolo de vil, trasaturile Cerfaux — G. Garitte, ,Les paraboles du Royaume dans I'Evan-
Fiului Omului! Numai intdlnirea cu El poate sé ne dea puten

3 gile de Thomas®, in Le Muséon, 70, 1957, pp. 307-327; A. 1. B.
in propovaduirea noastra, Higgins, ,Non-Gnostic Sayings in the Gospel of Thomas™ in No-
yvum Testamentum, 4, 1960, pp. 292-306; C.H. Hunzinger, , Unbe-
kannte Gleichnisse Jesu aus dem Thomas-Evangelium®, in Juden-
fum, Urchristentum, Kirche (BZNW, 26) Berlin, 1960, pp. 209-220;
H. Montefiore, .,A Comparison of the Parables of the Gospel accor-
ding to Thomas and of the Synoptic Gospels, in NTS, 7, 1960-61,
pp. 220-248.

6. Evanghelia lui Toma confine, de asemenea, inci patru para-
bole ce nu se gisesc in N. T.: Loghionul & - Pestele cel mare; Loghio-
nul 2a — Copiii cei mici in farind; Loghionul 97 — Femeia cea fard
| de grja; Loghionul 98 — Ucigasul.

7. Acest lucru a fost stabilit mai ales prin lucrérile lui G, Dal-
man. H. Birkeland, in The Language of Jesus, Oslo, 1954, g pretins
de curind ca lisus vorbea in ebraicd, deoarece aceasta era limba
claselor inferioare, numai clasele educate vorbind aramaica. Un
atare punct de vedere este exact opusul adevirulu.

8. Pentru studiile care au pus bazele suntem indatorati lw Dal-
man, Wellhausen, Burney, Jolion, Torrey, Odeberg 5i, mai recent,
Black.

9, Le. 6,47 s.; 11, 33: case cu pivnite (putin comune in Palesti-
na); 8, 16; 11, 33: o casd cu o tindad din care lumina bate asupra ce-
lor care intra.
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10. Le. 12, 58: mplxtwp, ,Judecdtor” (altfel in M 5,
brMpéTng, ,, functionar al sinagogii*).

11. Le. 6, 48: riul care se revarsi peste maluri (astfel in Mz J
25: rupere de nori®),

12. Le, 13, 19: in Le., grauntele de mustar este seminat el
kijmov; acesta concordd cu Theophrastus, Historia plantarum, ' ..
I, 1 5., unde mustarul este inclus intre plantele de griding (xnmrevd:
pevee). Pe de alta parte, in Palestina era interzisd seminarea musta
rului in straturi in gradind (Kil. 3, 2; Tos. Kil. 2, 8, ¢of Bill,, L p
669). Le. 14, 35: nu existd nici o dovada ca in Palestina sarea ar]
fost utilizatd ca Ingragamént natural. |

13. Jud. 7, 19; lov 49, 10, 12.

14. Vezi pp. 220, 252 s.

I5. Vezi p. 250, n. 6.

16. Chiar gt numerele neinsemnate pot fi crescute. Evangheli
[ui Toma ne prezintd in parabola ,.cinei celei mari* patru oaspeti ca
re refuzd invitajia (64), iar in parabola seminitorului, pdmantul ce
bun aduce roadd de 60 de ori si de 120 ori mai mult.

17. In parabola slugii nemilostive (Mt. 18, 23-35) titlul de €
ge* apare numai in introducere (v. 23), in timp ce in restul parabolel
e vorba doar de un ,stApan" $1 de slugile sale. De aceea, trebuie &8
deducem ca termenul , rege* este secundar, find introdus fn urma
identificirii ,.stdpanului® cu Tatil ceresc in v. 35. Totusi aceasts
concluzie este nesigurd decarece confinuiul istorisirt nu se potrl
veste decit unul rege.

18. Vezi p. 215.

19. M. Meinertz (vezin. 2, p. 119), p. 38,

20. I. K. Madsen a facut o referire speciala la aceste aspecte ca
ractenistice in cartea sa Die Farabeln der Evangelien und die heutig
Psychologie, Copenhaga, 1936; el este urmat de M. Brouwer,
Gelifkenissen, Leiden, 1946, pp. 71-79.

21. Vezi pp. 217 ss.

22. Vezin. 84, p. 312.

23, Cf., de asemenea, M. Meinertz, op. cit., p. 46, n. 6: ,cu refe=
rire la aceasta, trebuie sd artim cd povestirile orientale sunt cars

lerizate printr-un inalt simt al probabilitiitii, ¢u totul aparte de inter-
venfia minunilor — o trasdturd care, totusi, nu supird audienta®.
24, Vezi p. 250.

25. Vezi p. 250, n. 6.

26. 1. 1. Vincent, ,,The Parables of Jesus as Self-Revelation®, in
Siudia Evangelica (Texte und Untersuchungen 73), Berlin, 19539, p. 80.
27. Le. 13, 27, 29, sunt la origine Joghia independente, iar nu
irti ale unei parabole. Referinta din M. 25, 31 este editoriali;
ncelasi lueru se poate sustine gi pentru My 25, 46.

28. Vezi pp. 77, 80.

29, Pentru prima data semnalati de L. Cerfaux, ,Les Paraboles
‘u Royaume dans |'Evangile de Thomas®, in Le Muséon, 70, 1957,
p. 314

30. Vezi p. 75, n. 75.

jl. K. H. Rengstorf, ,,Die Stadt der Mérder (A, 22, 7)" in Ju- *
dentum, Urchristentum, Kirche (BZNW, 26), Berlin, 1960, pp. 106-
129, a adunat o colectie cuprinzitoare din acest material.

32. Inainte de introducerea Septuagintei in Roma, in sec, VI sau
V11, pericopa noastri era atasata acestei duminici; ea apartinea deci
la origine ciclului Duminicilor Epifaniei; ¢f J. Dupont, ..La parabo-
e des ouvriers de la vigne (Mt 20, 1-16)", in Nouvelle Revue Theéo-
logique, 79, 1957, pp. 786 s.

33. Caci postul comunitdtii incepe in Miercurea Cenusii (Mier-
gurea Mare).

34, Adv. haer. IV, 36, 7 (ed. A. Stieren, 1833, I, pp. 650 5.); On-
‘gen, Comment. la Mt., tomul 15, 32 (Klostermann, pp. 446 s.).

35, Origen, op. cit., XV, 36 (Klostermann, pp. 456 5.).

36. Moddot are aici un sens inclusiv, insemndnd , toti*; cf. 4

zdra 8, 3: ,, multi quidem, creati sunt, pavwci autem salvabuntur ™ (1.
Jeremias, ZNW, 42, 1949, p. 193, n. 64 si art. molhol in ThWENT,
V1, pp. 539-542).

37. De exemplu, G. de Raucourt, ,.Les ouvriers de la onziéme
heure®, in Rech. de sc. rel, 15, 1925, pp. 492 ss.

38. Obtwg lipseste din Me. 10, 31; Mt 19, 30; Le. 13, 30. El va
fi fost adiugat de Matei, devarece oltwg Egovion este una dintre
locutiunile caracteristicile acestuia { vezi p. 88, n. 74).
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3¢ Jilicher, 11, p. 462.
40. fhid.

41. Passow, Handbuch der griechischen Sprache, ed. a V-a, 1
Leipzig, 1841, p. 409a; Liddell si Scotl, A Greek-English Lexicaon,
« I, new ed. Oxford, 1925, p. 254a In N. T. acest inteles poate, di
asemenea, sa fie gasit in fn. 8, 9 si, poate, i in Le, 23, 5. Cf. losi
Flaviu, Ant., 7, 255: &xd ool kol t@v odv apEapevol TERVOV
ncluzindu-va pe voi si pe copiii vostri™; 6, 133 apElpevog amg
yuveuk@v kot vamiov, incluzénd femei si copii mici®. Cu péxpu
Platon, Legile, 771c., toate numerele péxpr 1@v dodexo Gmd 1oy
apEdapevoc, dela | 1a 12% {'i'n germand, de asemenea, . incepant
cu* poate insemna ,incluzind"”, fArd nici o subliniere a succesiun 1.

42, Lat. corona; sir., arab, (ed. Ewald), armeand, ,.cunund”, ,,co
roand”; etip. ,.inel”. Derivat de Violet de la ebr. hugh, ,.cerc”, 5i &%
plicat plauzibil de Gunkel ca un dans in cerc.

43. Cf. Syr. Bar 30, 2 (despre invierea tuturor celor drepti): S
cei dintdi se vor bucura si cei din urmi nu se vor intrista”,

44 W, Pesch, .Der Lohngedanke in der Lehre Jesu®™, Miinches
ner Theologische Studien 1, 7, Miinchen, 1955, pp. 11 s.

45. Mc. 9, 35 este o paraleld exactd la Me. 10, 31, daci form
verbald este Juatd ca un viitor (iar nu ca un pasiv).

46. R Bultmann, Die Geschichte der synoptichen Tradition,
a J-a, Gottingen, 1958, p. 191.

47. Ceva ca si ,.ciit de ugor se schimba norocul peste noapte™, cf
1. Schniewind in Das Newe Testament Deutsch, 1, 1a Me. 10, 31, Cl
loghionul este timpuriu rezultd din; a) dubla repetitie a articolulu
hotdrat, desi sensul este general, si b) din paralelismul autentic ob:
tinut prin inversare.

48. R. Bultmann, ibid.

49. Vezipp 113 ss. :

50. A. T. Cadoux, The Parables of Jesus, New York, 1931, p. 101

51. Vezip. 174 ss.

52. M. Meinertz, Theol. Revue, 46, 1950, col. 92.

53. Dodd, p. 122.

54. Dodd, p. 123.

55, 'Ev 1@ oupavid este o perifraza pentru numele divin, Atribui-
rea antropomorficd a emotiilor lui Dumnezeu se resim{ea ca inad-
misibila.

56. De obicei se trece cu vederea faptul ci afirmatia se refera la
Viitor: yopd Ev ovpavd Eoton.
. 57 "Eotv 8eknpee EpmpocBev, echivalentul expresiei targumice
rava min g*dham (de exemplu, Targ. la Js. 53, 6, 10); cf. Mt 11,26
par.; | Cor. 16, 12.
58. O dubla ocolire a numelui divin: (1) EurpocBev, ingeril care
$tau in fata Domnului®; (2) ,,Tatil nostru Cel din cerun™. Atnbuirea
tropomorficd a unui act de vointd lui Dumnezeu a fost evitata.
59, Este o caracteristicd a vorbirii semite aceea cii termenul ,,nu-
mai”, obligatoriu de exprimat in englezd, este adesea omis (un exem-
plu al acestei frecvente omisiuni este imnul Dayyenu din Hagga-
fah-ul de Pasti); Mt 5, 18 5., 28, 43, 46; 10, 6: 11, 13; 17, 1; 18, 6,
20, 28; 20,12; 24, 8; Mc. 1,8;9, 2, 41,42; 10, 5; 13, 8; 14, 51; Le.
6, 32, 33,34; 7,7:9,28; 12,4); 13, 23; 15, 16; 16, 16,17, 21, 24;
17, 10, 22; In. 10, 33; 12, 35 5.a. Deci adaugarea lui uove, in Mt 4,
10 5i in Le, 4, 8, la citatul din Deut. 6, 13 (Septuaginta) este, de
fapt, corecti. Ohservatia este importantd pentru Rom. 3, 28 (unde
trebuie s intelegem sola fide) 5i Gal. 5, 6b.

60. Neuzualul neutru (Ev) urmeazi a fi explicat prin faptul ¢ il
reprezintd pe aramaicul hadh, care ar fi trebuit 58 fie redat prin g1g; fo-
Josirea neutrulul este datoratd lui mpéPortov (18, 12) si cvtd (18, 13).

61. Toutwy este un demonstrativ superfluu care in engleza ra-
mine netradus; cf. Mt 25, 40. Asupra acestui semitism, cf. J. Jere-
mias, The Eucharistic Words of Jesus, Oxford, 1955, p. 126, n. 23.

62. Limbile semite nu au superlative; puxpoi= eldyiotol (Mr
25, 40, 45),

63. K. Stendahl, The School of St. Mathew and its use of the Old
Testament (Acta Seminarii Neotestamentici Upsaliensis, 20), Uppsa-
la, 1954, p. 27. |

64, CE. ThWBNT, U1, p. 751,729-731.

63, Trebuie, de asemenea, s4 se ia aminte ci parabola ioanica a
pastorului este adresatd adversarilor (fn. 10, 6; cf 1 9, 40, 10, 19
%s.), un fapt care in general este trecut cu vederea.
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73. Ele sunt determinate mai ales de faptul cd Matei se gindeste
procedura legald judaicl (brnpétng), iar Luca la’'cea romand
fipywv, wpaxktop). Vezip. 31, n. 10.

74. Asupra acestei interpretari a lui Me., 5, 23 s, of. ZNW, 36,
937, pp. 150-154. Zicerea nu are nici o intentie de a deprecia val-
srea cultului (impacarea este mai importanti decdt jertfa), ci, dim-

piTiva, scopul el este s3 accentueze gravitatea lui (impéacarea este o
pnditie esenfiald pentru ca jertfa sa fie primita).

75. Puternicul ton imperativ al parabolei intareste in mod efec-

iv schimbarea de accent (¢f R. Bultmann, Die Geschichte der synop-
fischen Tradition, ed. a Ill-a, Gottingen, 1938, p. 197).

76 Dodd, pp. 67 ss.; J. Jeremias, ,,Eine neue Schau der Zukunft-
saussagen Jesu®, in Theol. Blatter, 20, 1941, col. 216-222,

77. Dodd, p. 134 5., Dodd descrie aceasta translatie a accentului
‘ta motiv ,omiletic” sau , parenetic®’,

78. Aceastd sugestie a fost propusd de A. Vogtle, Freiburg,
79. Vezi pp. 215 s5.

80. ‘Ypiv Aéya, Le. 6,27; 11,9; 12,22; v 1, 16, 9,

81. Vezi p. 52, n. 85.

82. Adica judecatorul, nu viduva (vezi p. 195).

83. dpovipog este acelasi casiin My 7, 24, 24, 45 = [c. 12, 42;
Mc. 25,2, 4, 8,9, adici cel care ,,a sesizal situatia eshatologicd” (H.
Preisker, in ThEZ, 74, 1949, col. 89).

84, Cuvintele eig v yevedv v £ovtdv sunt emfatice prin
Insasi pozitia lor. Reflexivul aratd 3 ele se leagd de subiect (ol vioi
tot aidvog toUtou). Expresia , fiii luminii* a fost acum confir-
mati din plin de textele de la Qumran, iar caracterul ei palestinian a
fost stabilit.

85. ,.Prietenii® ar putea s fie ingeni, adicd Dumnezeu (o presu-
puncre care este sustinutd de v. 9b, unde persoana a 3-a pl. face o
aluzie la ingen ca o circumlocutiune pentru Dumnezeu; totusi, pro-
babil cé ea inseamnd . fapte bune* interpretate de texte, ca Pirke
Abh. 4, 11:,,Cel ce implinegte o porunca, igi dobdndeste un mijloci-
or*; Tos. Pea, 4, 21: ,Unde (se zice) cil milostenia si faptele de iu-
bire sunt un puternic miluitor!”. Totusi, in ambele cazuri Dumne-
zeu (5i nu , prietenii*) este subiectul firesc al lui 8e€wvron din v. 9b:

66. P. Joiion, L 'Evangile de Notre Seigneur Jésus-Christ, Paris
1930, pp. 114 ss.

67. T. W. Manson, The Sayvings of Jesus, London, 1950, p. 28
(citata de acum: T. W. Manson Savings). Ra “va poate insemna: (1
Lvoie®, (2) ,.buni plicers® (ebr. racon). Traditia mateiand a alters
carecum intelesul prin redarea BeAnua; redarea corectd ar trebui 8
fie ebdoxicr.

68. La nici unul dintre cei doi evanghelisti conexiunea nu est
originala: Mt 15, 12-14 este o insertiune de citre M. in discutia §
contradictoriu din Me. 7, 1-23, iar Le. 6, 39 s, este o inserfiune lue
nicd in Predica de pe munte, cum rezultd din comparatia intre Le: @
37-42 si Mt. 7, 1-5 si din particularitatile stilistice lucanice din L
6, 39a (elnev 82 wol ropofoliv). In Evanghelia lui Toma (34) 1o
ghionul std singur, fird indicarea audientei. '

69. Se pare ci Marcu a plasat loghia din 4, 21-25 in capitolw
siu de parabole, deoarece el le privea pe acestea ca doud paraball
(cea a faclied, vv. 21-23, ¢i cea a masurii, vv. 24 5.). |

70. T.W. Manson in: Girtg. Gel, Anzeigen, 207, 1955, pp. 143 §
O comparatie dintre Predica de la ses si Predica de pe munte ne ara
ta acelasi proces in actiune. Predica de la ses este privita ca fling
adresatd multimii descrise in Le. 6, 17-19, asa cum se poate vedea *"
6, 24 55. 51 7, 1 [6, 20a este doar o introducere la Fericin 6, 20b-2
Matei, pe de altd parte, ii considerd pe ucenici ca fiind audito
céruia ii este adresatd Predica de pe munte; cici Mt 5, la (i5dv 88
tobe Syhove eveBn eig 10 Spoc) afirmi, cum aratd 8, 18 (15hv &
o ‘Inoolg dyhov mepl obrov Exéhevoey dnedBelv eig 10 nEpov)
cd lisus Insugi s-a retras din multime, pe cénd 7, 28, in contradicg
cu aceasta, prezintd multimea drept auditoriu, faptul datorandu-se
influentei din Me. 1, 22 (¢f H. W. Bartsch, , Feldrede und Bergpres
digt”, ThZ, 16, 1960, pp. 6-8). Deci aici avem inci un exemplu des
spre procesul prin care un discurs care se adresa in primul rand o
timii {(Lc.), este transferat spre ucenici (Mt.). )

71. H. Montefiore, ,, A Comparison of the Parables of the Gospel
according to Thomas and of the Synoptic Gospels™, in NTS, 7,
1960-61, pp. 229 s.

72. Cf. Dodd, pp. 136-139.
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.Céstigati-va un mijlocitor, astfel ca Dumnezeu si va primeasca®
asifel de schimbdri ale subiectului sunt tipic semite.
86. Probabil trebuie inteles eshatologic, cf. Sofonie 1, 18: N1
aurul, nici argintul nu vor putea si-i izbdveasca in ziua méaniei Dom
T ;
87. Vezi mai sus, n. 85
88. Salagluirea in corturi (ca odinioari in pustiu) este o trisitug
a sfargitului eshatologic: Me. 9, 5; Fapr. 15, 16; dpoc. 7, 15; 21,3
Cf E. Lohmeyer, in ZNW, 21, 1922, pp. 191 ss5.; H. Bornhiuse
Sukka, Berlin, 1935, pp. 126-128; H. Riesenfeld, Jésus transfigurt
Copenhaga, 1947, pp. 181 ss. _
89. V. 4: BéEmvron e eic este o paraleld la expresia din v. 8
BeEmvton g eic. "
90. Expresia popavig thg aduxicg, mamon disgar (Bill, IL p
220): .bani cdstigati prin mijloace nedrepte, bani murdari* ar sug#
ra cd parabola a fost adresatd unui asemenea auditoriu. Cfl
Lightfoot, Opera omnia, 11, Roterodami, 1686, p. 544; A, Merx
Die Evangelien des Markus und Lukas, Berlin, 1905, p. 328, G
Schrenk in TAWENT, 1, p. 157, Aceeasi concluzie se poate trage §
privitor la Le. 16, 11.
91. Anglican Theological Review, 30, 1948, p. 120. Totusi nu 5
sustine cd aceste loghia inserate sunt compozitii secundare.
92. B. T. D. Smith, p. 110; ¢f Dodd, p. 30; H. Preisker, in Th
74, 1949, col. 89, ;
93, Cf, Lc. 16, 14, unde fariseii sunt mentionafi in mod expre
ca parte din auditoriul parabolelor. Este totugi posibil ca fjxovoy s
fie redat prin ,,a ajuns la urechile lor™. :
94, In Le. 16, 1, Edeyev Bé xal mpic este o folosire lucanicd; i
v. 9, bpuiv Aéyw (cu Duiv inainte) este caracteristic sursel lucanice
95. Un caz similar este Le. 12, 21 (vezi p. 110). -
96. A. Vigtle, ,,Das Gleichnis vom ungetreuen Verwalter®, if
Oberrheinisches Pastoralblatt, 53, 1952 tipdrit separat, pp. 14
97. Pentru cele ce urmeaza, ¢f. Dodd, pp. 154-174.
98. V. 42, care este absent din Lc., apartine la origine parabolel
usierului (cf. Me. 13, 35). :

99, “Qpa = §a “tha, cu sensul de ,un punct al timpului®, ,,0 cli-
ald de ochi® (cf. Mt 26, 45; Mc, 14, 41; | Cor. 4, 11; Gal 2, 5).
1. Cu privire la obx fv ecoev SopuyBijver tfiv olxlav ob-
oD, Mt 24, 43, si la obx Gv dpfjkev SiopuyBijv TOv o'Lkov G-
oD, Le. 12, 39, trebuie notate urmétoarele puncte: 1. ok EGv este
varianti de traducere a lui obx duptévon 51 inseamnd ,,a parveni™;
 BiophooeLly, ,.a sipa prin® nu trebuie sd ne faca si credem ca fu-
il, evitind usa din motive superstitioase (T. W. Manson, Sayvings,
117) a spart zidul casei. Este mai degrabd un exemplu de traduce-
literald servild a aramaicului A*thar, care inseamnd: (a) ,a stri-
ge* si (b) ,.a patrunde in" (Bill.; I, p. 967). La fel in M. 6, 19,
ppucoely trebuie si fie redat prin a patrunde cu forta®™.
2. Mt. 24, 44, cu adiugarea lui Suix todro (o particularitate sti-
istica a lui Matei).
3. Dodd, pp. 168 s.
4. Aplicarea este, dupé pércrea mea, necorespunzitoare (para-
bolei insesi)™; tot astfel E. Fuchs, Hermeneutik, Bad Cannstadt,
1954, p. 223.
5. Pentru text, vezi mai jos, p. 20.
6. Vezi p. 99.
7. Dodd, p. 169. Trebuie s# se faca de asemenea comparatia cu a
foua parabold a inundatiei (M. 7, 24-27; Le. 6, 47-49).
8. Dodd, pp. 169 s.
9. Vezip. 45, n. 59,
10. Aceasta confirma conjectura ci lisus se gindea la o impre-
urare reals.
11. Amos 5, 18; Is., 2, 12 g.a.
12, Vezi pp. 113 ss.
13. Am citit dovezile in ThRWBNT, 1V, pp. 1094 5., a.d. voppn/-
vupgiog. CF g 1. Gnilka, ,Briutigam-spitjiidisches Messiaspridi-
kat", in Trierer Theol. Z., 69, 1960, pp. 298-301 (la 1 Q Is. 61, 10).
De atunci am mai gisit un exemplu in literatura rabinicd: ,, Vegmin-
tul in care Dumnezeu il va imbriica intr-o zi pe Mesia va straluci cu
mai multd lumini de la un capét la altul al lumii®; ¢f. I5. 61, 10: ,,Ca
unui mire mi-a pus mie coroand™ (Pesig. 149a). Acest exemplu izo-
lut 51 foarte tirziu nu afecteazi tabloul general.

126 127



INTOARCERFA DE LA BISFRICA PRIMARA LA [ISUS NOTE

3,45, 46, 47), unde do0).0g este utilizat in toate cazurile. Mai mult

icd, el nu este de acord cu confinutul parabolelor: insdrcinarea ser-
itorului n-ar cuprinde nimic nou sau deosebit, daca el avea deja

functia de iconom, Motivul pentru schimbarea lui So%hoc in olxo-

bpog a fost faptul i Luca, asa cum aratd 12, 41, limiteaza aplica-

ea parabolei la apostoli (W. Michaelis, op. cit., pp. 72, 74).

26. Vezi p. 103, n. 39,

27, In Le. 12, 42-46 este o chestiune de incredere legitimi, dar

care se abuzeazi, pe de altd parte, in vv. 47-48a (o pereche de

entinte antitetice), ni se aratd gradele diferite de severitate cu care

vor f1 pedepsifi atit cei care au cunoscut, céit s1 cel care nu au cu-

pscut voia lul Dumnezeu; v. 48b, o pereche sinonimi de sentinte

aratd ca pe cit de mare este darul divin, tot pe atit de mare este

§i responsabilitatea.

28. Vezi p. 66, n. 44.

29. Vezi p. 87, n. 52.

30. A. Mingana, C. C. Torrey, T. W. Manson, K. A, Offermann

{cu variate sugestii pentru echivalentul aramaic al lui Suyotopnoer,

s nici una dintre ele nu este pe deplin satisfacatoare).

31, Le. 12, 46: xoti Buyotopficel aitov kol 0 pépog obtod
et thv arigtwoviMi 24, 51: dDmoxkpitdy) Bnoer (Mt 24, 51:
kel EGTON O KAOUBPOS kol O Ppuypog tév 68oviwy ). Cu privire
aceasta trebuie si se noteze ci: (1) strania tranzitie de la pedeap-
i naturald la cea supranaturald poate fi explicaté prin aramaica.
Toate versiunile siriene redau &uyotopety, ,a diviza” prin pallegh,
wlezbind®, | imparte”, . distribuie®. Se poate presupune ci textul
nramaic original sund y'phllegh leh pentru constructia cu F (¢f I.
Levy, Chalddisches Wérterbuch iiber die Targumim, Leipzig, 1831,

23, Aceasta o aratd cuvintul éxetvog din Le. 12, 45. Bine atesta- 11, 265b). Aceasta este ambiguu pentru ci leh poate fi atit acuzativ,
tul £xelvog trebuie sa fie citit 51 in Mt 24, 48; & xoaxdc Sothog ehit 31 dativ. Traduc#torul I-a inteles ca acuzativ: ,.el il va impérti (il
Exetvog din M. 24, 48 inseamnd ,,acel slujitor, riu fiind" (W. Migs va tiia)", in timp ce sensul originar era la dativ: ,.el ii va da lui (lo-
haelis, Die Gleichnisse Jesu, Hamburg, 1956, pp. 71, 76). vituri)”, K. A. Offermann, Aramaic Origin of the New Testament,

24, Vezi p. 103, n. 39. n.d., Downers Grove, Illinois, imprimata particular, pp. 22 s., sau:
25. In Le., aceastd pozitie de autoritate este subliniatd prin utili- wel 11 va da lui partea sa“; (b) Enigmatica mentiune a , fatarnicilor*
zarea cuvintului oixovopog (12, 42); dar acesta nu este originar, v Dmoxpundv in Mr 24, 51 se datoreaza probabil lui Matei in-
dupd cum o dovedeste parabola mateiana (24, 45: dovhoc si Le. susi, deoarece dmoxpring face parte din vocabularul sau specific

14. Nici in Mc. 2, 19 nu poate fi gasita alegoria mirelui aplicat
lui Mesia (Mr. 2, 15 a; Le. 5, 34), clici propozitia subordonati &v
O vopglog peT abtdv oty poate s nu fi fost la origine decd
circumlocutiune pentru ,in timpul nuntii“. La intrebarea: ,De @
ucenicii nu postese?, lisus a replicat cu o altd intrebare: ,,Oare pe
nuntasii sa posteascd in timpul nuntii?*, Tot atit de lipsit de sens
fi sd posteascd ucenicii care sunt in plind bucurie a veacului celu
nou. Alegoria mirelui ca Mesia apare mai intdi in Mc. 2, 20 (Mz. §
L5b; Le. 5, 35). Dar versetul acesta care, spre deosebire de Mc. 2
19a, declard ca va veni un timp céind ucenicii vor posti, este (si pi
alte temeiuri, ¢f. TRIVBNT, IV, p. 1096 ss.) un produs al Bisericii pri
mare,

15. intrebarea dacd parabola este o alegorie sau istorisirea une
nunfi reale este tratatd mai pe larg mai jos (vezi pp. 110 s5.).

16. Cf Dodd, p. 172.

17. Dodd, p. 171, n. 1; B. T. D. Smith, p. 107. _

18. V. 37b este probabil secundar, degi prelucanic, dupa cum ¢
aratd cuvintul épnyv, rar utilizat de Luca (de 6 ori), si cuvintul plea
nastic semitizant RopedBav.

19, Dodd, p. 163,

20. I'apor (Le. 7, 36; 14, B), misturha, care inseamna: (1) ,.ban:
chet™; (2) ,nuntd™ (G. Dalman, e Worte Jesu, | ed. a ll-a, Leipzig
1930, pp. 96, 376.)

21. Persoana a doua din vv. 35-36 trebuie, de asemenea, 53 e
secundard in Me. (Le. 12, 37a, 38 are persoana a treia); aici apli
rea parabolei si-a fortat calea in parabola. .

22. Dodd, p. 166, n. 1 {in acord cu, s1 in opozitie fatd de M. D
belius).
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(in Mt de paisprezece ori, in Mc. o datd, in Le, de trei ori); (¢) T
uépog Tivog TBEvon petd.. este un semitism, insemnénd ,.a tra
pe oricine ca”. il vom reda deci astfel: ,el ii va da lovituri §i il
trata ca pe un nememic”,

32. Dodd, p. 139.

33. Dodd, p. 160.

34, Bill, 1, p. 741¢; Th WBNT, 111, p. 747, n. 42; p. 749, sub/

35. B. Klostermann, Apocrypha, 11, ed. a I11-a (Kleine Texte fi
Vorlesungen und Ubungen, herausgegeben von H. Lietzmann, §
Bonn-Berlin, 1929, p. 9, Fragm. 15.

36, losif Flaviu, Bell, Jud., 2, 80; Ant., 17.299 5.

37, Pentru contopirea parabolelor, vezi mai sus. Deoarece v.
este lucanic, contopirea trebuie si fie timpurie, mai ales ca Lucat
obisnuieste si efectueze astfel de contopiri.

38, W. Foerster, ,.Das Gleichnis von den anvertrauten P
in Verbum Dei manet in aeternum (Festschrift fiir O, Schmitz),
ten, 1953, p. 39.

39, Vezi p. 103, n. 40, :

40. Alpeig 6 olx EBnxog aparfine vocabularului bancar; expn
sia este o denumire populard pentru o persoand hripireatd (¢
Brightman, Journ. of Th. 5t., 29, 1928, p. 158). ;

41, In Mt slugilor li se incredinteaza sume foarte mari $i €
aceea pot fi luati drept un fel de guvernatori; in Le., ei sunt numi
astfel dupé ce dau socoteald. Este evident cd suma mai modestd d
o sutd de dinari menfionatd de Lc. este originala (vezi p. 32]

42. Xopé hidhw tha inseamni: (1) ,bucurie”, (2) ,,0 petrecere
(G. Dalman, Die Worte Jesu, 1, ed. a Il-a, Leipzig, 1930, p. 96; Bill
I, pp. 972 5.); in cele doud texte ale noastre este de preferat al doile
sens din cauza simbolicului eloépyeobo, avind intelesul ,.a intrd
in Impdrdtia lui Dumnezeu; ¢f. J. Schneider in ThWNEBT, 11, pp. 67
s. Cei doi slujitori au fost invitati la 0 masa. A ménca impreund im
plicd o egalitate de stare.

43, Cf. B. T. D. Smith, p. 166,

44, Eig 10 oxdtog 1o éEdrepov dinv. 30a (cf. M. 8, 12; 22,
si exel Eoton & Khowlpog kol & Bpuypdg tiv 0boviwy dinv.
(ef. Mt 8, 12; 13, 42, 50; 22, 13; 24, 51), sunt expresii pe can

Matei le utilizeazd drept concluzii; vezi mai ales combinarea simi-
lard a celor doud expresii in 8, 12 51 22, 13,

45. InLe. 19, 13, s-ar pirea ci are zece servitori, insa continuarea
¢f in special b €tepog in 19, 20) aratd cé numdrul initial era de trei,

46, Vezi p. 66, n. 41.

47. W. Michaelis, Die Gleichnisses Jesu, Hamburg, 1956, pp.
107 s,
48. Astfel, T. W. Manson, Sayings, p. 315, cu referire la felul
plisplitii acordati slujitorilor (¢f nota urmiétoare).
49, T. W. Manson, ibid., p. 247, se referd la frumoasa zicala din
Pirge Abh. 4, 2: , Risplata datoriei indeplinite este o datorie (de in-
feplinit)”. Potrivit lui Le. 19, 17-19 uhul a fost facut guvernator al
unui Decapolis, si altul al unui Pentapolis.
~ 50. Dodd, p. 150.
51. Ingroparea (Mt. 25, 18), potrivit legii rabinice, era priviti ca
fiind cea mai buni asigurare contra furtului. Oricine Ingropa un
amanet sau 0 depunere imediat la primirea lor, era absolvit de ras-
pundere (b.B.M. 42a). Pe de alti parte, daci cineva lega banii incre-
dintati intr-o fesiturd, el devenea responsabil §i trebuia si dea soco-
teali de orice pierdere care ar fi intervenit prin grija insuficientd
pentru depunerea incredintatd (B.M. 3, 10 s.). 54 se observe ca atét
Mt cit gi Le. presupun conditii palestiniene.

52. M. Dibelius, Jesus, Berlin, 1939, p. 107.

53. Dodd, pp. 151 s.

54, Cf. ThWBNT, 111, pp. 146 5.

55. B. T. D. Smith, p. 168,

56. Pentru comparatia cuvantului divin cu o depunere de bani
Incredintatd de Dumnezeu, ¢f. de asemenea I Tim. 6, 20; 2 Tim, 1,
12, 14,

57. Dodd, pp. 152 5.

58. Pasivele dofnoeron - dpbnoeton sunt circumlocufiuni pen-
tru numele divin.

59, Numai Matei a adiugat, la 25, 29 5i la 13, 12, cuvintele kel

repLooevBnoeton; adiugarea unei accentudri este un fenomen su-
ficient.

1
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60. V. 29 (par. cu Le. 19, 26) rupe legatura dintre vv. 28 5i 30
versetul este la origine un loghion izolat (Me. 4, 25; Me. 13, 12; Le
8, 18: Ev. {ui Toma 41), care a fost adaugat parabolelor ca o conclu
zie generalizatoare §i, poate , asa cum aratd acordul dintre M¢. §
Le., putea fi gsit deja in traditia de la baza celor doud Evanghelil
Poate ci loghionul era la onigine un proverb: ,,Asa-i viata, nedreaptd®

61. lisus insusi s-a desemnat pe Sine in public, in mod explicil
ca Mesia, numai o singurd dati (Mc. 14, 62 par.).

62. Sentinta finala {v. 24) poate fi si ea secundara (vezi p. 217}

63. W. Michaelis, in TRWENT, V, p. 69.

64. 1. Jeremias, Jesus 'Promise to the Nations, London, 1958,
pp. 55, ss. '

65. Imbriciimintea ceremoniali mentionatii la p. 130 nu este u
exemplu despre un obicei frecvent, ci denotd un semn deosebit de
cinstire, -
66, b. Shab. 153a (par, Midr. Qoh. 9, 8, Midr. Prov., 16, 11); veZ
mai jos. 3

67. [Tovnpotg te kol dyaBoie (v, 10) subliniazd, asa cum arat
Mt. 5, 43, lipsa oricirei discrimindri.

68. T. W, Manson, Sayings, p. 93.

69. Cf p. B,

70. P. 58 (parabola ugierului); p. 62 (parabola slujitorului cdruia
1 5-a incredintat supravegherea); pp. 64 s. (parabola talantilor):

71. Vezi p. 44 (parabola oii pierdute).

T2. Vezi p. 45.

73. Pentru textul din Evanghelia lui Toma, vezi p. 215.

74. Despre acest prim grup, ni se spune: kol GrETTELELY TOVE
dovhoug attol kohéool Tobg KEXATUEVOUS Elg TOUS YOPOW
(22, 3). Participiul perfect tobg kexinévovg pare si implice ¢
invitatia fusese deja tnimisa, deci in vv. 3-4 am avea de-a face cuul
total de trei invitatii (Jiilicher, II, p. 419; E. Klostermann, Das Mat
thausevangelium, ed. a [l-a, Tubingen, 1927, p. 175, la Mz. 22, 4),
in realitate avem aici un semitism. In vorbirea semiti, participiul
pasiv are adesea sensul unui gerunziu (Gesenius-Kautzsch-Berg-
striisser, Hebrdische Grammatik, ed. a 29-a, Leipzig, 1926, §13d, p.
69; K. Albrecht, Newhebrdische Grammatik, Miinchen, 1913, §

107m., p. 120}, adicd ol xexAnpévor ,cei care urmeazd a fi invi-
jap1”. Este altfel in M. 22, 4, B; Le. 14, 17, 24,

T5. T opoetebpote atold este un plural generalizator, ,armata
#a” (pentru acest semitism, P. Joilon, L 'Evangile de Notre-Seigneur
ésus-Christ, Paris, 1930, p. 135; 1. Jeremias, , Beobachtungen zu
neutestamentlichen Stellen an Hand neugefundenen griechischen
‘Henoch-Textes™, in ZNW, 38, 1939, pp. 115 s5.) si desemneaza, ca si
in IV Macc. 5, 1; Mech. Ex. 15, 2; Le. 23, 11, ,,garda personald™; cft
K. H. Rengstorf, ,Die Stadt der Morder (Mr. 22, 7Y, in BZNW,
Berlin, 26, 1960, p. 108.

T6. Vezi p. 38, n. 31.

77, Aici poate sa fie 0 oarecare dependenta literard de Mi. 21, 33
5., GMECTELLEY ToUg SovAoug cirtol (22, 3) este, din punct de ve-
dere literar, identic cu 21, 34; makwy aneoteidey hiovg Sdovhoug
(22, 4) este din punct de vedere literar identic cu 21, 36; uciderea
slujitorilor din 22, 6 isi are replica in 21, 35 s5.; cu Groiecey ToLg
povelg exelvovg of 21, 41 aroiéoer abtots Riul tratament ne-
motivat al slujitorilor din Mt 22, 6 (de fapt, el sunt purtétorii unei
invitatii) are un motiv in 21, 35 s., unde ei sunt purtitorii unei cerer.

78. Despre Lc. 14, 24, vezi mai jos, p. 217.

79. Ca Luca ar fi putut sa interpreteze pe slujitor (v. 17, 21, 22
#.) ca referindu-se la Iisus (Jilicher, I1, p. 416; E. Klostermann, Dias
Lukasevangelium, ed. a [l-a, Tiibingen, 1929, p. 151) este o presu-
punere care nu este justificatd de utilizarea singularului §i care este
dezmingitd de vv. 22 5. Ar fi putut Luca si si-L imagineze pe lisus
¢a desfisurind o misiune la pigéni?

&0. Folosirea Septuagintei se observa foarte clar in expresia
neplednkey ppoypov (Me. 12, 1); textul ebraic din Is. 5, 2 care ,.¢l
a destelenit-0", ceea ce este incorect tradus de Sepfuaginta prin
ppoyuov mepLEBnro, ,.am imprejmuit-o0*

21, Literal: , Poate ¢i el nu i-a cunoscut pe déngii®,

§2. Evanghelia lui Toma este mult mai retinuta atunci cind spu-
ne despre primul slujitor care a fost trimis ca ,,pu;in gi l-ar fi ueis™.
In Lc. 20, 12, cel de-al treilea slujitor este numai rinit.

83. V. 5b distruge constructia frazei, fiinded un verb {pﬂau,
¢xckwmoay, Jilicher, I1, p. 389) ar trebui sé-1 urmeze i moAlobg
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&ihove, in timp ce dépovieg nu concordd cu verbul principal
améxtewvoy din v. Sa (fapt evidentiat de Emst Haenchen — Miins=
ter), Totusi se poate ca Marcu s fi gisit versetul 5b in izvorul sl
decarece constructia pév-5¢, pe care el o foloseste rareori, a fost, '='
mod evident, preluata de el in alte pasaje in care ea apare (14, 21,
38); of W. G. Kiimmel, in Aux sources de la tradition chrétienng
Goguel Festschrift, Neuchitel — Paris, 1950, p. 122, n. 12).

84, Dupa dovezile aduse de studiile lingvistice gi stilistice, im
pecabila simetrie a textului din Le. 20, 10-12 este opera lui Luca
deoarece in aceste versete caracteristicile stilistice lucanice (cf. listi
la J.C. Hawkins, Horae Synopticae, ed. a I1-a, Oxford, 1909, pp. 16
ss.) apar frecvent: v. 10 (EEamootéhieiv), v. 11 (TpocTiBEVL pens
tru médav, Me. 12, 4, Etepog, 8¢ xai, tEamootéAdew), v. 12
{npumﬂévuh B¢ xol, Todtov ,pe el“). Nu este o coincidentd fap
tl cd gdsim un caz absolut aseméndtor in parabola cinei celei maf)
(Lc. 14, 15-24), unde vv. 18-20, cu scuzele construite simetric, evi
dentiazii semnele stilului lucanic.

85. V. Taylor, Jesus and his Sacrifice, London, 1937, p. 107; &
M. Brouwer, De Gelijkenissen, Leiden, 1946, p. 68, Notat prim:
datd de F. C. Burkitt.

86. Papirusul Chester-Beatty (ed. C. Bonner, The Last Chapters
of Enoch in Greek, London, 1937, pp. 76 5.), a demonstrat ca Sno |
etiop., 105.2 este o interpolare; in 4 Ezdra 7, 28 s.; 13, 32, 37, 52
14,9, filius meus din versiunea latini ne conduce la grecesul metig
nov, ,sluga mea™ (TAWBNT, V, p. 680, n. 196). Citeva aparitii mai
rare ale desemndrii lui Mesia ca Fiul lui Dumnezeu se gisesc pens
tru prima dati in literatura rabinica tirzie, in acord cu Ps. 2, 7 (Bill
I, pp. 19 5.).

87. W.G. Kiimmel, op. cit.,, p. 130.

88, Sifve Dt, 32.9, § 312 (Bill, 1, p. £74).

89 W. G. Kiimmel, op. eit., p. 123,

90. "EyevAen (Me. 12, 10): pasivul este utilizat ca o circumle
tiune pentru numele divin.

91. Kepah® yoviog (Luther: ,piatra unghiulard®) este cheia de
boltd a portii, ¢f J. Jeremias, ., Der Eckstein", in Angelos, 1, 192 N
pp. 65 ss.; ZNW, 29, 1930, p. 264 ss.; ThRIWBNT, Lpp. 7925 K. Hi

Schelkle, ,Akrogoniaios”, in RAC, 1, 1950, col, 233 5. Cel mai im-
portant exemplu este in Test. Sol. 22, 7 ss. (ed. McCown, pp. 66 5.).

92. Fapt.,4,11; 1 Pet. 2, 7.

93, B. T. D. Smith, p. 224, insertiunea citatului din V. T., impli-
cind identificarea alegoricd a fiului cu Hristos, este mai timpurie
decit Marcu, deoarece absenta textelor doveditoare este o caracte-
ristica a acestuia; in putinele cazuri in care el face uz de ele, urmea-
zii 0 traditie mai timpurie.

04. Este interesant s se remarce cii Evanghelia lui Toma nu face
decit 3 puni la dispozitie un punct de plecare al procesului de in-
erpretare descris mai sus, in aga misurd inct permite ca sentin{a
despre piatra din capul unghiului s& fie atasatd ca un loghion inde-
pendent (66) la parabola deja intregitd (65).

95. Pp. 161 ss.

06. A, Alt, . Die Stiitten des Wirkens Jesu in Galilga", in ZDPV,
68, 1949, pp. 67 s.

7. Astfel, in timpul marii revolte (66 d. Hr.), auzim despre gri-
ne ca apartindnd venitului imperial din satele Galileei superioare,
depozitate in Gishala (ed-Dshish, losif Flavia, Fita, § 71); deci
aceste sate apartineau domeniilor imperiale. In aceeasi perioads,
printesa Berenice stocase mari cantiti{i de grine in Besara, pe fron-
tiera lui Ptolemais (Akko) (§119). La o dat3 mai timpurie unul din-
tre papirusurile Zeno dau mérturie despre faptul cd Apollonius, care
a fost ministrul de finante al regatului ptolemaic, intre 261 §i 246 1.
Hr., poseda o proprietate (xtfjue) in Baitianata din Galileea, de un-
de i se trimitea vin in Egipt (Pubblicazioni della Societa Italiana,
Papiri Greci e Latini, 6, 1920, nr. 594); acelasi loc este mentionat
In papirusurile Zeno, ca o statiune de comisariat care aproviziona
pe functionarii egipteni cu mincare in cilatoriile lor prin finut
(Catalogue général du Musée du Caire, 79, nr. 59004, 59011); de
asemenea, in epoca talmudicd, Beth’ana era privitd ca o ,cetate
pierdutd®, adicd o cetate neiudaici situati pe teritoriul iudaic (Tos.
Kil. 2, 16; j. 'Orla 3, 63b); ¢f. A. Alt, In Paldstina-Jahrbuch, 22,
1926, p. 56; 1. Herz, ibid., 24, 1928, p. 109. Caracterul latifundiar al
unei vaste regiuni din tinutul deluros galileean se explicd prin fap-
tul ci ea a fost la origine teritoriu regal (A. Alt, ibid., 33,1937, pp.
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87 s.); Ned. 5, 5, tratind despre atribuirea de proprietati printile
zice: ,,0amenii din Galileea nu au nevoie sa-gi imparti pimanturile
deoarece parintii lor au si facut asa pentru ei** (H. Danby, Mishnal
1933, p:271) .

08, "Ayomntoc (Me. 12, 6) are aici intelesul de , singurul® (§
deci, in mod special indrigit); ¢f C. H. Turner, J. Th.5z., 27, 1926
pp. 120 5.; Dodd, p. 130, n. 1. Astfel, el este unicul mostenito

99. Un asrfel de caz apare, de pilda, atunci cind o mostenire
este reclamatd in cuprinsul unei anumite perioade de timp. Cf.
Bammel, ,.Das Gleichnis von den bosen Winzern (Me. 12, 1-9) un
das jidische Erbrecht”, in Révue internationale des Droits ¢
[ ’Antiquiteé, 3-éme série, 6, 1939, pp. 11-17.

1. I. Jeremias, Jerusalem zur Zeit Jesu, ed. a II-a, Gottingen
1958, p. 200. O bucatd de pamént putea fi consideratd ca luata §
posesiune in mod legal, dacé o portiune oricét de micé din ea a fol
,insemnatd, ingraditd, sau previzuti cu o intrare” (B.B., 3. 3]
aflim despre un caz concret in care o gradind, care aparfinea unu
prozelit care a murit fird a lasa un testament, a fost reclamat ¢
succes prin ,,schifarea unei picturi®, adica prin marcarea ei cu i
semn (b.B.B., 54a.).

2. Bammel, op. cit., p. 13, oferd supozitia alternativa ¢ fiul de
venise deja proprietarul viei, avind-o ca dar de la tatil séu incé f
ind acesta in viatd (vezi p. 166 despre Le. 15, 12) , si murise far
copii, astfel c# tatdl a devenit mogtenitorul sau. Dar, in acest caz, 1
fiul ar fi mostenitorul, ci tatil.

3. Dodd, p. 130.

4. Cf. Mt. 5, 5; mpoeig xAnpovounoovaty Ty yijv.

5. Vezi p. 80, n. 93,

6. Interpretarea lui &hiot ca pigni (numai in M. 21, 43), este ma
timpurie decéit M., decarece | BamiAeie: Toh Beol (numai de 4 on
M1.) nu este una dintre expresiile sale caracteristice; propria 3a uzag
ti este f| Paotlelo tdv obpovidy (de 32 de ori, expresie care apare
in altd parte in Noul Testament numai ca o varianti la /n. 3, 5)

7. V, 44, foarte bine atestat, nu trebuie omis (vezi p. 112_-

8. Me. 1, 45 (un rezumat marcan); 2, 2 (o introducere redactios
nal la relatarea despre paralitic legatd de 1, 45 prin similitudin
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verbale); 4, 33 (un rezumat); 8, 32 (7); Ps.;
| Fapt. 4, 4; 6, 4; 8, 4; 10,36, 44; 11, 19; 14, 25; 16, 6; 17, 11; 18, 5;
Gral. 6,6:Col. 4,3; 1 Tes. 1,6;2Tim.4,2;1ac. 1, 21;
L 1In 2, 7.

9. ]. Schniewind in Das Neue Testament Deutsch, 1, laMc. 4, 14 ss.

NOTE

Me. 16, 20: Le 1, 2;

I Tes. 2, 8; 3,

10. Me. 1, 45, Srogpnuilery tov Aoyov (Iisus este subiectul in v,

Sa, ca si in v. 45b, decarece fpEcto este un pleonasm aramaizant
‘tare ar fi trebuit lisat neintrodus); ¢f Fapt. 8, 4, 2 Tim. 4, 2 s.a.

11,1 Tes. 1, 6.2, 13: Fant. 17, 11 2 Cor. 11, 4: Tac. 1,21
12. 1 Tes. 1, 6 5.4.

13. fTes. 1,6;27Im. 1,8: 2.0,

14. f Tes. 2, B.

15. Fapt. 6, 7; 12, 24; 19, 20; Cal. 1, 6.

16. Col. 1, 6, 10.

17. Dodd, p.13 5.
18. in alta parte in Noul Testament numai in / Cor. 9, 11; ¢f. si

In. 4, 36 5. Asupra lui M. 13, 37, vezi mai jos.

19. In altd parte in N. T. numai in Cel. 2,7 si Ef 3, 1T:

eppLloopévor.
20. P. Joiion, L 'E'vm:gﬂe de Notre Seigneur Jésus-Christ, Paris,

1930, p. 87; G. Dalman, Paldstina-Jahrbuch, 22, 1926, pp. 125 s,
In altd parte in N. T. numai in 2 Cor. 4, 18, Evr. 11, 25.

21. In altd parte in N. T. numai in Ef. 4, 22; Col. 2, 8; 2 Pet. 2

13, 51 cu genitivul (ca in Me. 4, 19) 2 Tes. 2, 10; Evr. 3, 13, cu sen-
sul de ,.dorinté, plicere” (care trebuie 53 fie sensul din Mc. 4, 19),
numai in 2 Pet. 2, 13.

22, Nu apare altundeva in Evanghelii. In restul N. T. apare de

noudsprezece ori, din care de cinsprezece ori in Epistolele pauline.

23. In alta parte numai in I Cor. 14, 14; Ef 5, 11; Tit 3, 14; 2

Pet. 1, §; Tuda 12,

24, In alta parte numai in Fapt. 15, 4; 16, 21; 22, 18; I Tim. 5,

19: Evr. 12, 6.

25. In alta parte numai in Rom. 7, 4 s; Col. 1, 6, 10.
26, Le. 22, 15, in sens pozitiv §i la singular.
27. Me. 10, 30 (lipsind din Mt 19, 29 si Le. 18, 30, poate secundar),
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28. Lc. 21, 34 (in Le. 21, 34-36, o compozitie tardiva, care es
insd realizatd prin prelucrarea unui material timpuriu),
29, Izbitoarea utilizarea absolutd a lui & aidv in loc de & cldd
oltog se giseste in N. T. numai in expresia (1)) cuviedeix (Tol
ci@vog, care este proprie lui Matei (vezi p. 88, n. 71).
30. Asupra lui Mt. 13, 37, vezi p. 87 ss.
31. Mt 9,37 s.; Le, 10, 2; In. 4, 35, 38, f. Dodd, p. 187.
32, F. Hauck, Das Evangelium des Markus, Leipzig, 1931, p. 3
33. B. T. D. Smith, p. 59. '
34, 4 Ezd. 9, 31; ,Astizi imi semin legea in inima voastrd, can
va aduce rod in voi” (¢f. 5i 8, 6). Compararea mesajului divin cu.
sdimén{a este necunoscutd in V. T. E posibil ca ea si se fi format su
influenta conceptiei elenistice a lui Aoyog onepuotixis; of K. F
Rengstorf, Das Evangelium nach Lukas, (NTD, 3), ed. a IX-a, Goi
tingen, 1962, p. 106.
35, Ezd 8, 41; ,Cici intocmai cum gospodarul arunc multd s8
mén{d pe pimént i planteazd mulfi copaci §i totusi nu tot ce estt
seminat va creste la vremea sa, nici tot ceea ce este pus in pamin
nu va prinde ridicina, tot asa cei care sunt seménati in lumea aceas:
ta nu vor fi cu tofii méntuitl”. Compararea comunititii cu semind
tura lui Dumnezeu poate fi gésitd in V. T., in Is. 61, 3, 5.2.; ¢f
Ph.Vielhauer, Oikodome, Diss. Heidelberg, 1939, pp. 12 5. in scrie
rile intertestametare, Enoh etiop. 62, 8; ,,Comunitatea Sfintilor §i
celor alesi va fi semanatd™; Ps. Sol. 14, 3 ss.; Jub. 1, 16; 21, 24; 36
6: adesea in manuscrisele de la Marea Moartd. In scrierile rabinice
r. 16 (Bill, I, p. 666; cf,, de asemenea, 721, III, p. 290), In N. T.; Mi
15, 13; 1'Cor 3,68, Ev 12, 15. :
36. Asupra lui Me. 13, 33, vezi p. 76; pentru 12, 1-12, vezi p. 8(
n. 93; pentru 4, 13-20, vezi mai sus.
37. 13, 24-30 (cu 36-43), 44, 45 s, 47-50; 18, 23-35; 20, 1-15
21, 28-32; 22, 11-14; 25, 1-13, 31-46.

42, Mr. 5, 26, cf Lc. 14, 24; 15,7, 10; 18, 14.

43, Vezi pp. 76 ss.

44, Vezi pp. 69 ss.

45. M. de Goedt, ,,L’explication de la parable de 1'ivraie (Mt
3, 36-43)", in RB, 66, 1959, pp. 32-54. Apoi, J. Jeremias, ,Die
Deutung des Gleichnisses vom Unkraut unter dem Weizen (M. 13,
6-43)", in MNeotestementica et Patristica (Q. Cullmann -
estschrift), Leiden, 1962, pp. 59-63.

46. R, Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition,
il a [11-a, Gottingen, 1958, p. 203.

47. G. Dalman, Die Worte Jesu, 1, ed. a II-a, Leipzig, 1930, pp.
32-136.

48. Ibid. pp. T8 5.

49. In Evanghelii, termenul SuéPodog apare in istorisirile despre
Bpitire (Mt 4,1,5,8,11;Lc.4,2,3,6,13)51in M 13, 39; 25,41,
Le B 12: In. 6, 70; 8, 44; 13, 2. Este un totul absent din Mec., care,
n relatarea ispitirii, are oatevas (1, 13). in interpretarea parabolei
emanatorului, el are de asemenea cotovic(4, 15). Luca traduce
puvintul aramaic cu SiéPorog (8, 12). In mod aseminitor, oa-
vic In Me. 8, 33 siin Le. 22, 3 este mai originar decdt Suafolog
mfn. 6, 70,13, 2.

50. Compara Mt. 16, 20 cu Me. 9, 1 51 Le, 9, 27; de asemenea,

.22, 30 cu Mr. 19, 28; si, in sfarsit, Mt 20, 21, cu Mc. 10, 37, Mi-
lenarismul nu este de gasit in traditia sinopticd cea mai timpurie.
51. E. Klostermann, Das Matthdusevangelium, ed. a Il-a, Tii-
Bingen, 1927; Dodd, p. 183.
52. El apare de 90 de ori in M. §i este una dintre caracteristicile
yule principale. In relatiri (ca in pasajul nostru), el apare de 60 de
ori in M., niciodat in Me. si de 2 ori in Le. Utilizarea cuvéntului ca
0 particicd de tranzifie (t0te, ,,dupd aceea™) este un aramaism §i o
Indepirtare de uzanta clasic (tote, ,,atunci*).

38. Vezi p. 57 ss. 53. Utilizarea unei constructii participiale introductive, pentru a
39. Vezip. 70 s. e lega de fraza precedenti, este o uzantd tipicd mateiand (E. Klos-
40. Asupra acestei expresii caracteristice mateiene, vezi p. 66,1 termann, ibid., p. 10).

44; pp. 108, 54, In N. T. pluralul apare la Mt. de treizeci i doud de ori, la Mc.

41. W. Salm, Beitrdge zur Gleichnisforschung, Diss. Gottinger
1953, p. 152.

0 datd, in Le. de cinsprezece ori, la [in. o daté, in Fapt. de 7 ori 51 in
Apoc. o dati.
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55. Aoristul indicativ urménd un aorist participiu pentru & de v yOpTov To0 dypot (Le. 12, 28: &v dypd tov xoptov);in 13, 36
scrie 0 acfiune ce urmeazd unei alte actiuni (precedente) este o pa v Gilleviay tob dypod,
ticularitate stilisticd mateiand (A. Schlatter, Der Evangelist Ma 64. "AmoxptBelg eimev este un ebraism sau mai precis un septua-
thdus, Stuttgart, 1929, p. 23). ' intism, tipic lui Mr. (44 ori) si Le. (30 ori); Me., care preferd alte

56. Thv oixiow cu intelesul ,.in casd™, apare in N. T. numai’ brme de expresie, are numai zece exemple; /n. nu are nici unul.
M. (9, 28; 13, 36; 17, 25). _ ixpresia & 8¢ dumoxpitelg £'umev apare in N. T, numai in sinoptice:

57. Un cuvint favorit al lui Matei (in Mt de cincizeci 51 doud dt. de 17 ori, Me. de 2 ori, Le. de 3 ori.
ori, in Me. de cinci ori, in Le. de zece ori). | 65. Un cuvint favorit al lui Matei (Mt. de 9 ori, Mc. de 2 ori, Le.

58. Expresia este o particularitate a lui Matei (5, 1; 13, 36; I 3 ori), mai frecvent utilizate mai tirziu in Evanghelia de la loan.
15;24, 3 f. 51 24, 1; 26, 17). ' ' | 66. Casus pendens apare in Mt de 13 ori, in Me. de 4 ori, in Le.

9. 0 parnculanitate stilisticd a lui Mi. (A. Schiatter, Der B e 8-9 ori. Matei l-a inserat in textul lui Marcu in cinci pasaje si in
gelist Mashdus, Sugart, 1929, pp. 16 5.), pe‘care ol o utilizexey bate cele cinci cazuri I-a utilizat pe obtog (chiar in M¢. 13, 38).
: 7. Izbitoarea utilizare (vezi pp. 87 s.) apare in Mt. de 6 ori, iar
n altd parte in N. T. numai in Le. 12, 32,

68. Numai in M# 8, 12; 13, 38. Intelesul diferd in ambele pasaje,
leoarece in 8, 12 avem interpretarea traditionald, referindu-se la Is-
sel (cf paralelei lucanice din 13, 28), in timp ce aplicarea cregtind
4 ideii, ce apare in Mt. 13, 38, trebuie priviti ca o uzan{i caracteris-
tica lui Matei.

69. To® movnpol in expresia oi viol Tod movnpod trebuie infe-
leasi ca fiind un masculin (diavolul), deoarece nu existd vreun exem-
plu de bar, ben, vidg, téxvov urmat de un adj. substantival la neu-
tru, in schimb gisim vidg SuaxPorov (Fapt. 13, 10); téxva tob
BuoBorav, (1 In. 3, 10). 'O rovnpodg, diavolul, apare numai in si-
noptice, la M. 13, 19 (pt. 0 catavig Mc. 4, 18).

70. Numai aici in N. T. De asemenea, nu existd nici un exemplu
in afard N. T. Se pare ci este o forma analoagd lui ol viol tfig
Pocciheiog, creata de Matei insusi.

71. O expresie care apare doar in Mr. (de 5 ori) cu genitivul plu-
ral Tdv cldwvov este, de asemenea, in Evr 9, 26. Omisiunea artico-
lului la analogia cu statut de constructie este un semitism obignuit
la Matei.

72. Un cuvént favorit al lui Matei (in Mz. de 10 on, in Mec. nicio-
datd si in Le, de 2 ori); ¢f. J. C. Hawkins, Horae Synopticae, ed. a
[1-a, Oxford, 1909, p. & (citat de aici incolo simplu: Hawkins).

saje In care lui lisus i se pun intrebdri cu privire la parabola, vort
rea indirectd a lui Mc. (4, 10: fipdrov adtdv..tég mopofoldg;
17: exmpidtev abtov..xth) a fost de fiecare datd schimbata de M
in vorbire directa (Mt 13, 10; 15, 15). s
- 60. In N. T. cuvéntul apare numai in Mz, (13, 36; 15, 15). Vari
anta Sieocupnooy in ciuda bunei sale atestiri (BR*©pc it sy in cot
trast cu gppacov CDW Ag lat) trebuie consideratd drept o alteran
redactionala timpurie, decarece ea inlocuieste pe nedeterminaty
ppaLelv printr-un verb cu un inteles mai precis (¢f. Jilicher, 1, g
47: ,dupd pirerea mea, datorat corecturin™). in alte locuri, ¢ __
eioopely apare numai in Mt 13, 36, vik; 18, 31, s1in Fapt. 10, 23
61. Expresia gpaooy fuiv v mopofoldfv se repetd cuvint el
cuvant in M, 15, 15, iar comparatia cu Me. 7, 17 o stabileste ca fi
ind aici o caracteristicd matejana.
62. Desemnarea parabolelor prin nume apare doar in Mt. 13, 18, 36
63. & dypog la singular apare in Mt. de 15 ori, in Mc. de 2 oni §

in Lc. de 6 orn, dar faptul in sine nu este semnificativ, deoarece
dypog in cazul acesta este un dat al parabolei (Me. 13, 24, 27). Este
insd demn de notat: (1) cd Matei a schimbat cuvintele ent g ¥
(Mc. 4, 31), in v@ cypd (Mr 13, 31); (2) 51 cd el este unicul autog
neotestamentar care utilizeazad genitivul adjectival To0 aypo®; in 6
28, el are wo wpiver ToD deypot (Le. 12, 27: wé xpiva); in 6, 30 ar
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88. Chemarea la ascultare apare de sapte ori in sinoptice, insa
a & Eyov Gra dxovéto fird infinitival dxovéte (dupd dro)
§i cu pluralul ditee se giiseste numai in Mt 11, 15; 13, 9, 43,
89. Numirul coplesitor de particularitdti lingvistice ingirate la
pp. R7-88 nu se limiteazd la materialul special al lui Matei, ci este
aracteristic Evangheliei intdi in ansamblul ei. Recunoagterea aces-
jui fapt invalideaza referirea uzualad din M. 13, 36-43 la o sursd ma-
piand speciald.

90. Cu referire la despértirea de la Judecata de apoi, apare In N.
. numai la M. si cu acest sens in toate cele trei locuri: 13, 49, 25,
de doua ori.
91. A. T. Cadoux, The Parables of Jesus, New York, 1931, p. 28,
92. S-ar putea ca interpretarea parabolei seméandtorului, pe care
¢l a gisit-o in Mc. 4, 14-20, sd-i fi servit drept model (C. W. F.
8mith, The Jesus of the Parables, Philadelphia, 1948, p. 89).

93. J. A. T. Robinson, ,, The Parable of John 10, 1-5%, in ZNW,
5, 1955, pp. 233-240; J. Jeremias, Art. mowufy, in TAWBNT, VI,
pp. 484-498, mai ales pp. 493 ss,

04, Cf M. Meinertz, Die Gleichnisse Jesu, ed. a IV-a, Miinster,
1948, p. 47.

95, Le. 7,41-43; 10, 30-47; 11, 5-8; 12, 16-21; 13, 6-9; 14, 7-11,
28-32: 15, 8-10, 11-32; 16, 1-8; 19-31; 17, 7-10; 18, 1-8, 9-14. Do-
vezile lingvistice ne indreptitesc sd atribuim toate aceste parabole
unei traditii prelucanice; a se compara, de exemplu, remarca asupra
prezentului istoric in parabolele lucanice de la pp. 222 5.

96. J. A. T. Robinson a atras atentia asupra unei excepfii, para-
bola cu usa cea strimtd (Le. 13, 24-30) este, de fapt, alegorica. To-
tusi aceastd compilatie secundard (vezi p. 100), care poate fi numitd
parabold numai intr-un sens limitat, poate fi lasatd deoparte.

97, Le. 11, 5 ss, vezi pp. 194 ss.; 12, 21, vezi p. 110, 14, 28 ss,,
vezi p. 115, n. 91; 16, 1 ss., vezi pp. 51 ss.; 18, 1 ss., vezi pp. 194s,;
18, 9 ss., vezi pp. 97 s.

98. Cf C. H. Hunzinger, , Aussersynoptisches Traditionsgut im
Thomas Evangelium®, in ThLZ, 85, 1960, col. 843-846, aici col.
844 s.; H. Montefiore, ,,A Comparison of the Parables of the Gospel

73. obv in conexiune cu alte particole: Mt. de 11 ori, Me. nicif
datad, Lc. de 5 ori.

74. Obtwg gotiv fiv Eoton, in Mt de 12 ori, in Me. de 2 ori, §
Le. de 3 on. Cf. p. 40, n. 38.

75. Vezi mai sus, n. 71.

76. Vezi p. 88.

77. Vezi p. 88.

78. In Mt. de 5 ori, in Mc. niciodata, in Le. o datd. ExavBoia
pentru cei care joac un rol intr-un oxdvéalov apare numai in M
(13, 41 si 16, 23). Deoarece oxévSahov e &pod, din Mr. 16, 2
este un adaos mateian la Mc. 8, 33, el poate fi privit ca o expresi
mateiand caracteristicdl.

79. In Evanghelii numai in Mt. (7, 23; 13, 41, 23, 28; 24, 12

80. In N. T. aceasta combinatie apare numai in M. 13, 42, 5
genitivul pleonastic to® mupdg este un semitism. '

81. O expresie caracteristicit lui Mr. In N. T.: M. de 6 ori, M
niciodati, Le. o dati.

82. Vezi p. 87, n. 52.

83. Aixonog in legdturd cu judecata de apoi si cu aluzie la
12, 2 5., apare numai in M. 13, 43, cu ecou in v. 49; 25, 46, _

84. Cuvént ce apare numai in M?. (un hapaxlegomenon in N. T,
o aluzie la Dan. 12, 3, Imprejurarea ci ol Sixoon si éxhépyovat
nu provin din textul ebraic, ci urmeazi pe un inaintemergétor
versiunii lui Teodotion, sugereazi ci poate fi atribuit lui Matel

85. Comparatia cu Soarele apare in Evanghelii numai la Mz, 13
43; 17, 2. ]

86. ,.Impiratia Tatilui“ apare in N. T. numai in Mt. 13, 43; 26
29, 5i de sapte ori in Evanghelia lui Toma (57; 76, 96; 98;99[,.a Ta
tdlui meu"); 113). Altundeva in N. T, numai cu un pronume: M. ¢
10 par. cu aceleasi cuvinte; Le. 11, 2 (. Imparatia Ta*); si Le. 12, 3
( Impiriia Sa*). |

87. Meetnp gov, Audy, Ludy, bty este o circumlocutiune ¢
racteristic mateiand pentru numele divin (in Mt. de 20 de ori, in Me
o datd, in Le. de 3 ori, numai in 20, 17); ¢f. Hawkins, pp. 7, 31. O
pron. la pers, a 3-a, numai aici in N. T.
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According to Thomas and of the Synoptic Gospels™, in NTS, 7
1960-61, pp. 220-248.
99, Vezi p. 113, _

1. Cf. prologului si loghionului | al Evangheliei lui Toma
_Acestea sunt cuvintele secrete pe care le-a rostit Iisus cel viu [
Oricine afld explicatia (Eppunveic) acestor cuvinte nu va gust
moartea.” |

2. Mt 24, 37-39 (Le. 17, 26 5.); Mt 7, 24-27 (Lc. 6, 47-49). CF
totusi, si fs. 28, 15. |

3. Aceasta este descoperirea primei pérti principale a lungult
studiu al lui M. Hermaniuk, La Parabole Evangéligue, Bruges
Paris-Louvain, 1947, p. 169, _

4. T. W. Manson, Gottig. Gel. Anzeigen, 207, 1933, p. 143

5. T. W. Manson, Sayings, p. 35, ajunge la acelasi rezultat pe @
ti cale: parabolele din Evangheliile sinoptice sunt in cea mai naf
parte, adevérate parabole”; putinele alegorii sunt interpretiri tarz
A ceea ce era la origine o parabola®,

6. Ceea ce este esential este diferenta in simboluri, Mt 7,
par. Lc. 6, 47-49 (casa zidita pe stinci $i pe nisip), Mt 7,13 5. (po
ta cea largd §i cea stramtd), Mr. 7, 16-18 par. Le. 6,43 (pomul bun §
cel riu), Mt 12, 35 par. Le. 6, 45 (comoara cea bund i cea rea), Mi
24, 45 par., Le. 12, 42-46 (fidelitatea si infidelitatea slujitorului) a
sunt parabole duble, ci parabole singulare aranjate in forma uni
paralelism antitetic, 5i de aceea nu-gi au locul aici. Cf. W. Salm
Beitrige zur Gleichnisforschung, Diss., Gittingen, 1953, p. 3

7. Cf Rom. 11, 16: ridacina 51 ramurile.

8. Asa, de exemplu, A. Huck-H. Lietzmann, Synopse der dr
ersten Evangelien, ed. a IX-a, Tiibingen, 1936, p. 74; E. Lohmeye
Das Evangelium des Markus, Gottingen, 1937, p. 85.

9. Vezi 155 ss,

10. La sfargitul fiecirui grup Matei a adiugat o interpretate (V1
36-43, 49 5.). Cf 1. W. Doeve, Jewish Hemeneutics in the Synopii
(Gospels and Acts, Assen, 1954, pp. 101 s. #

11. Predica de la ses se imparte in trei secfiuni: una profetica (8
20-26), una pareneticd (6, 27-38) si una parabolica (6, 39-49); G
Heinrici, Beitrige zur Geschichte und Erkldrung des N. T., &
1900, p. 43. i

12. Evanghelia lui Toma a legat parabolele in patru ocazii: para-
bola pestelui celui mare (8) este legatd cu parabola semanatorulu
(9); parabola la griuntelelui de mustar (20) cu parabola copiilor din
farind (21a) si cea a furului (21b); in loghia 63-63, trei parabole ca-
re incep cu ,un om avea” (bogatul nebun, cina cea mare, lucritorii
‘el rai ai viei) au fost combinate; in loghia 96-98, parabolele aluatu-
ui, a femeii nepsitoare i cea a navilitorului sunt adunate la un loe.

13. Introducerile la amindoud parabole demonstreaza trisaturi
caracteristice ale stilului lucanic (18, 1 s., EAeyev &€ nmapopoiny,
Beiv, Aéywv; 18, 9, e'tnev mpoc, 68 koL, v mapafoiny taltny);
fotusi conexiunea lor este mai timpurie decat Luca, decarece inv. 1,
wévtote nu este lucanic, iar restul versetului 9 nu concordi cu stilul
‘siiu. Trebuie, de asemenea, si se noteze cd Leyelv/elnely napafo-
v (18, 1, 9), desi este tot lucanic (Le. 5, 36; 20, 9; 21, 29), urca
probabil pénd la izvorul lucanic (Le. 6, 39; 12, 16,41, 13, 6; 14, 7,
15, 3; 18, 1,9; 19, 11).

14. Cf R. McL. Wilson, Studies in the Gospel of Thomas, Lon-
don, 1960, pp. 53 5.

15. Vezi 69 ss.

16. 1. Sickenberger, ,,.Die Zusammenarbeit verschiedener Para-
'beln im Matthdus Evangelium 22, 1-14%, in Byzantinische Zeit-
schrift, 30, 1930, pp. 253-261; D. Buzy, ,,Y a-t-il fusion de paraboles
évangéliques?™, in Revue bibligue, 41,1932, pp. 31-49; M. Meinertz,
Die Gleichnisse Jesu, ed. a [V-a, Miinster, 1948, p. 52.

17. Cf M. Albertz, Die Botschaft des N.T., 1, 1, Ziirich, 1947,

pp. 89 8.

18. Cf J. Dupont, Les Béatitudes, Louvain, 1954, p. 52, . A. T.
Robinson, ,,The Parable of John 10, 1-5%, ZNW, 46, 1955, pp. 233
ss,, gliseste, de asemenea, o contopire a doud parabole in /n. 10: In
prima, dupd Robinson, este vorba de ugier (vv. 1-3a dvoiye), in a
doua de péstor (vv. 3b-5).

19. Vezi 59 ss.

20, Mai sunt inc8 doull exemple din M. 22, 2 ss.: cu &Adove,
Mt 22, 4, ¢f 21, 36; cu HBproay xod dnéxtervay, Mt 22, 6; of i
21-35 (vezi mai sus, pp. 78 8., 82 5.).

21. In ce priveste acest adaos, il urmez pe Till; dupd Quecke: ,,in
ge loc",
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22, Vezi mai sus, p. 64.
23, Cf N. A. Dahl, R.G.G., II, ed. a III-a, 1958, col. lﬁlE( :
wCleichnis und Parabel”).

24, Vezi pp. 48-49.

25. A se observa particularitatile lingvistice lucanice din vv. i
woductive 14, 7 (EAeyev B&, Eheyev ropouBfoliy de doud ori
npog, eméxety, Exheyeaton) si 14, 12 (Eheyev 8'e xol).

26. Vezi pp. 50, 215 ss.

27. Vezi pp. 45, 169 ss,

28. Luca nu cunoagte conexiunea dintre 17, 3 s. §i ]:nw::znl:m::].ﬁ1
plus, 81é toro, M1 18, 23, indicAnd legétura dintre Mt. 18, 214
parabola slugii nemﬂustwa, este o particularitate lingvisticd a |
Matei.

29. Vezi pp. 196 ss.

30. ,,Public Pronouncement and Private Explanation in the Ga

pels®, in Exp. T. 57, 1945-46, pp.175-177. Reprodus in D. Daube, T#
New Testament and Rabbinic Judaism, London, 1956, pp. 141-151

31.j. Sanh, 1, 19b; Pesig., 40ab; b. Hull, 27b; Lev. r 4 (la 4,

32 j. Brr. 9, 12d-13a.

33, Me. 7, 17 5. eig olxov (aflat numai in Me., in N. T., §i acolg
intotdeauna in introducerea redactionald) méthiv, EmepoTiy, K¢
AEyeL (prezent istoric).

34. Cf., de pilds, loghia 18, 21a, 24, 37, 51, 53. :

35. Cf. tabelelor de particularititi lingvistice ale prm:ulur u'
ev:anghchm la Hawkins, pp. 4 ss, Faptul cd parﬂculantﬁule ngvi
tice si stilistice ale evanghelistilor apar cel mai adesea in introdue
rile parabolelor, se poate observa deopotrivi la fiecare din cei
sinoptici.

36. “AAAnv mopofolny §i Aéywv (M. 13, 24), © 8¢ Dulv Soxe
(21, 28), &noxpiBeig eimev §i Aéyov (21, 1) sunt particularitdf
lingvistice ale lui Matei.

37, Vezi mai sus, p. 91,

38, Vezi mai sus, p. 45, n. 59,

apt. de 6 ori, in alte locuri ale N. T. de 5 ori), elnev napoPorny
Hawkins, p. 39), &ié 6 cu infinitivul (in Mt de 2 ori, in Mc. de 3
bri, in In. o datd, in Le. i Fapt. de cite 7 ori fiecare) dupd o prepo-
itie si articol (Hawkins, p. 39), elvon (Le. §i Fapt. de 63 de ori, Mt
2 ori, niciodatd in Mc.), Tepovoadny (in N. T., cu exceptia lui
Mr. 21, 19 5., numai in Le. §i in Fapt. de 16 ori), mopoypfipc (nu-
1ai in Le. i in Fapt., in N.T.). S& se noteze insd, ci &vagpaivecd-
i, mpootidévol, e'unev ntopoBolny cu infinitivul sunt, de aseme-
ea, intrebuintate de sursa lucanicd. Le. 19, 11 a fost remaniat de
Luca. Totugi el ar putea ca in esentd s urce pind la sursd.

41. Stil lucanic in 18, 1; vezi mai sus, p. 97, n. 13,

42. F. Hauck, Das Evangelium des Lukas, Leipzig, 1934, p. 195,
notat trei particularititi lucanice in 15, 2, dar in mod eronat: (a)
fecyoyyOlew (in N, T., numai in Le. 15, 2 §i 19, 7) este o particula-
pitate a sursei lucanice §i nu a lui Luca insusi. (b) Se pretinde c# te
ste o caracteristicd lucanich pe temeiul cf el apare de 140 de ori in
Fapte. Insd in Evanghelie situatia este diferitd. Acolo existd doar
ppt apanm ale lui te, sase dintre ele in sursa lucanicl i numai doud
bele in 21, 11) intr-un pasaj luat din Me. in aparent, Le. nu
ea deprinderea de a-l introduce pe 1e in ale sale Forlagen, desi
a din plin ocazii si facd asa. (c) tpoodéyeotot apare de 5 ori in
Le. (in Me. o datd), dar acesta este singurul loc unde el inseamni , a
primi (oaspefi)™.

43, P. Fiebig, Rabbinische Gleichnisse, Leipzig, 1929,p.3,n. 4.

44, Exemple in Bill,, II, p. 8 si in P. Fiebig, op. cit., p. 3, r. 4; p.
94,r.12;p.9,0.7;p. 10,1. 15;p. 141 5s.;p. 17, 1. 6, 205, p. 21, 1.
11 p. 22,0 Tepiddr. Ton

45, Exemple in Bill,, II, pp. B s.; Fiebig, op. cit., p. 27,1 3 8, p.
32, r. 1s.;p. 34; . 15, 1. 35, 3.8

46, Bill., II, pp. 7 s.; Fiebig, op. cit., p. 20, . 7, p. 38,1. 6, 14, 17;
p.39,1. 5, 85a.
47, De asemenea, cu membre paralele in Le. 7, 31 5.; 13, 18 5.

39, E'unev arbed, xbpue (v. 49) 5i 6 xbpuog folosite cu privire | 48. De asemenea, fird membre paralele in Mz. 11, 16 (in loc de
lisus in relatare (v. 42) sunt caracteristice sursei lucanice. o intrebare directd, Le. 6, 47 are o intrebare indirects).

40, Caracteristicile lucanice sunt: EIFI'iIuﬂIEﬂ abild Gxovo i l"--'. 49. Me. 13, 34’ f:'f 4, 31 Cu nﬁm goTiv Cllpﬂﬂ?i. 4 26 {H.'I.'l.'lﬂ‘-
5¢ cbtdv tobre (of Le. 20, 48), mpoaniBeve (in Le. de 7 or, i liorare a limbii grecegti).
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50. M. 25, 14.

51. Mu 7, 24, 26, 25, 1.

52. M 13, 24; 18, 23; 22, 2.

53, Mt 13,31, 33, 44 45,47, 52,26, 1; Le. 6,49; 12, 36.6po
wBRoEToN, GLowmB este mai grecizat. Cici dacd "Opoidg Eott
referi la un subiect antecendent pe punctul de a fi descris, Gpow
éotiv di adesea impresia gresitd a unei identificari.

54, Un exemplu rabinic se poate gasi in j. Br. 2, Sc (oratie
bra la morméntul lui Rabbi Bun): ,,Cu cine se va compara Hal
Bun bar Rabbi Hijja? L'mdlikh care a toemit multi lucratori.
(Rabbi Bun fiind un lucritor deosebit de hamic, motiv pentru c&
Dumnezeu i-a rinduit si moard tindr). Nu trebuie sé traducems .}
este ca un rege care a tocmit multi munciton™, ¢i, mal degrad
Cazul siu este ca acela al unui rege care a tocmit multi lucrator

55. P. Fiebig, Die Gleichnisreden Jesu, Tibingen, 1912, p. 12,13

56. Aceasta s-a intdmplat deja in Evanghelia lui Toma, unde (¢
exceptia parabolei griuntelui de mustar) Bociieciio este Intotds
una comparatd cu o persoand, chiar i in parabola aluatului (94
Imparitia este asemenea unei femei, care..."”), §i casi a comorii a
cunse in (arind (109, ,jmpﬁrﬁ'gjﬂ este asemenea unui om, care... %)y
cea a pestelui celui mare (8 JImparétia [conjectural] este asel
unui pescar intelept care...*); ¢f H.W. Montefiore, ,,A comparis
of the Parables of the Gospel According to Thomas and of ¢
Svnoptic Gospels®; in NTS, 7, 1960-61, pp. 246 5. '

57. Grauntele de mustar (20); copilasii in {arini (21a); neghing
(57); mirgaritarul (76); aluatul (96); femeia nepisitoare (97); al
cantul (98); oaia cea pierduta (107); comoara ascunsd (109).

58, Vezi n. 57, cu exceptia loghionului 21a. |

59. Vezi pp. 69 ss. in mod aseménétor, in literatura rabinicd
rege devine subiectul unor parabole secundare, de pilda in Sifr
26, 1a 3, 23, regele lipseste in textele paralele din Yoma 86b; Nus
19,12 20, 12, ¢f. G. Kittel, Sifre zu Deuteronomium, Stuttgart, 192
p. 36, nr. 5. La pp. 138 s., este interesant s se observe cd o pars y
din N. T, in care & vorba de un ,stipén al casel”, in forma sa 8
mudica a devenit o parabola despre un rege.

60. Mc. 9, 50; Mr. 18, 12.

61. Mc. 2, 19 par.
62. Mc. 4, 21; Le. 6, 39.
63. Mt 24,45 (par. Lc. 12, 42); Le. 14,31; 15, 8, ¢f Mt 17, 23
o TLvev).
64. Mt 6, 27 (par. Lc. 12, 25); Mt. 7, 9 (par. Le. 11, 11); Me 12,
1 (par. Le. 14, 5); Le 11,5;12,28; 15,4: 17, 7.
65, H. Greeven, ,,Wer unter euch...?, in Wort unt Dienst, Jahr-
buch der Theologischen Schule Bethel, N.S., 3, 1952, p. 100.
66. Qp. cit., p. 100, n. 14
67. Op. cit., p. 101
£8. Singura exceptie este probabil Le. 11, 5 (vezi p. 195).
' 69, Xpnotoc, ,,mai bun®. Vorbirea semitd nu are comparativ.
. 70. Este dificil i se vadd cum a intentionat Luca s fie inteles
gontextul sdu actual. A. T. Cadoux, The Parables of Jesus, New
ork, 1931, pp. 128 5., sugereazi ¢ prin vinul cel vechi Luca inte-
legea V. T., iar prin cel nou, Halacha.

71, Vezi p. 51, n. 80.

72. Gf p. 52, . 83.

73. [Thovtely are aici acelasi injeles activ ca §i paralela énoav-
pilelv, .a se imbogati (P. Joilon, Recherches de science religieuse,
29, 1939, p. 487). Ca si in Mr. 6, 19, 21, se pune intrebarea unde a
fost adunatd comoara: nebunul si-a adunat-o pe pimdnt, inteleptul
Ins4 a incredintat-o lui Dumnezen.

74. Cf. D. Buzy, .,Les sentences finales des paraboles évangeé-
liques®, in Revue bibligue, 40, 1931, pp. 321-344; M. Dibelius, Die
Formgeschichte des Evangeliums, ed. a Il-a, Tiibingen, 1933, p. 258.

75.Cf. Mt..6,195s.; Le. 12, 33.

76. Asupra acestui agrafon, ¢f. J. Jeremias, Unknown Sayings of
Jesus, London, 1957, pp. 6 5.

77. Asa M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evangeliums, ed.
u 11-a, Tithingen, 1933, p. 254, oarecum prea dogmatic $i neobser-
viind posibilitatea ca timpurile la viitor s& se refere la actiunea lw
Dumnezeu, la Judecata de apoi.

78. Faptul ci versetul lipseste in D it sy* nu justifica nicidecum
pmisiunea sa, ¢f J. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, Ox-
ford, 1955, pp. 91-99, asupra textului prescurtat din D it vet.-syr.
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79, Vezip. 77. 89. Vezi p. 95.
80, Cf. EF.‘I WEBNT, II1, pp. 412- 432 ss. 90. Asupra originaliti{ii versetului, vezi p. 112, n. 78.
81. Vezi p. 98. 91. La aceste exemple ar fi trebuit adiugat Le. 14, 33 (obrog

pUv mag e€ Lu@v), dacd, asa cum afirma mulfi comentatori, loghio-
pul nu a apartinut la origine dublei parabole a ziditorului turnulu 51
regelui ce pune la cale un rizboi. Dubla parabold este un indemn
la autoexaminare, nu la autonegare.

92, Vezi pp. 40 ss,
93. F. C. Grant, Anglican Theological Review, 30, 1948, p. 120.

82. Aceastd limitare a intelesului lui ddeApdg este caracteristi
lui Matei. Urménd bine stabilita folosire in crestinismul primar,
pare si intrebuinteze cuvintul numai pentru un frate cregtin, cu &
ceptia cazului cdnd se referd la un frate de singe. Aceastd uzan
merge inapoi pana la Insugi lisus (Me. 3, 33-35 par.). Totusi, ince
mai multe cazuri este clar ¢, precum in M. 18, 35, limitarea imp
cirii mai largi a cuvéntului se datoreaza unei interpretiri crestit
secundare, astfel: in Mr. 5, 22; 18, 15, 21 (in aceste pasaje lisus
referd la Lev. 19, 17: ,,58 nu dusminesti pe fratele tdu in inima &
dar sé mustri pe aproapele tdu, ca sa nu porfi picatul lui*); in 5,3
8. (in care paralela din Me. 11, 25 are tig in loc de déelgég ), 4
(unde cea de-a doua jumétate a versetului spune cid pégdnii isi m
ginesc imbritigarile la compatriotii lot); in v. 7, 3-5 i in 25, 40, 8
ar parea ci in toate aceste pasaje &belpig avea la inceput sens!
mai larg de vecin compatriot. Tendinta lui Matei de a increstina ¢
vintul este sustinutd de comparatia din Mt. 12, 49 (&7l vobg palr
tieg ettoD) cu Me. 3, 34 (1obg mepl abtdv whehe xobnpuévoug

Aceastd Incregtinare secundard a lui dfelpog apare la Luca m
mai in doud locuri (6, 41 s.; 17, 3 8.) si niciodati la Marcu. Evas
ghelia Nazarenilor concordd cu Me. in prezentarea lui lisus ca uti
zénd cuvantul , frate®, in sensul mai larg de ,aproape”, doar dae
nu inseamnd frate de sénge (J. Jeremis, Unknown Sayings of Jesu
London, 1957, pp. 33 ss., 82-85): un semn de veche traditie.

83, Pegtele cel mare (8), bogatul nebun (63), lucriitorii cei réi &
viei (65), aluatul (96), gi la sfirgitul unui conglomerat parabolic (21

84, Cf, de exemplu, asupra lui M. 13, 43, p. 88, n. 88.

85. B. T. D. Smith, p. 179.

86, Cu sigurantd, nu totdeauna. Cf, pentru Le. 14, 11, p. 111

87. Un fapt recunoscut i de céitre exegeza catolicd; ¢f D. Buzy
op. cit., p. 106, n, 74, M, Hermaniuk, La Parabole évangélig
Bruges-Paris-Louvain, 1947, passim.

88. Expresiile generalizatoare sunt redate in listd cu caracte
italice.
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m. MEesajuL PARABOLELOR U1 hsus

Daci luam in considerare legile de transformare expuse in
pitolul al doilea al acestei carti, incercind cu ajutorul lor sa
uperam sensul originar al parabolelor lui lisus, vom gési
reproducerea totala a parabolelor a fost imens simplificata.
m descoperi cd multe parabole exprima una §i aceeasi idee,
rin mijlocirea unor simboluri variate. Diferentele care sunt
ale pentru noi, sunt privite acum ca secundare. In con-
gcintd, rimén doar citeva idel esentiale si simple, cu o im-
rtantd sporita.

Este limpede ci lisus nu prididea niciodata sa-51 exprime
ideile centrale ale mesajului Sau prin imagini de-a pururi
schimbétoare, Parabolele si aseméandrile par s se grupeze in
mod firesc si se poate face sugestia ¢, din studiul nostru asu-
pra lor, apar zece grupe.

Ca intreg, aceste grupe prezintd o conceptie cuprinzitoare
a mesajului lui Iisus, Insa, inainte de a porni la expunerea lor,
irebuie sd insistim asupra faptului cd, de-a lungul acestei
cercetdri, termenul de parabold va fi inteles in sensul larg al
aramaicului mathla (vezi p. 13)".

1. Acum este zina mdantuirii

,/Orbii vd, schiopii umbla, leprosii se curdtesc, surzii aud,
mortii inviaza si séracilor li se binevesteste™; acesta, potrivit
lui Le. 7, 22 si lui My, 11, 5, a fost rispunsul dat de lisus intre-
bérilor puse Lui de cdtre Botezitorul aflat in inchisoare.
Aceasta nu inseamni cd toate acele minuni se desfasurau in
fata ochilor trimisilor Botezitorului intemnitat, astfel incét, ei
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.Eshatologie realizata" * este, de asemenea, intelesul lui
Me. 2, 19.,Cénd este intrebat de ce ucenicii S&i nu postesc,
lisus raspunde: ,,Pot oare fiii nuntii sa posteasca cit timp este
mirele cu ei?* ¥, In limbajul simbolic al Orientului nunta este
- simbolul zilei méntuirii, asa cum aduce méntuire in limbajul
Apocalipsei: ,Nunta Mirelui s-a gatit" (dpoe. 19, 7, ¢f v. 9;
21, 2,9; 22, 17). Ziua a sosit, risund cidntecele de nuntd. Nu
este loc aici pentru bocet. A venit timpul sarbatorii de nunté;
deci, cum s posteascd ucenicii Mei?

Cuvintele ce urmeazi despre vesméntul cel nou §i vinul
cel nou se poate sé fi fost rostite cu o altd ocazie (Mc. 2, 21 s.
par., Mt. 9, 16 s.; Le. 5,36-38; Ev. lui Toma 47b); dar, de fapt,
‘gei trei sinoptici le-au legat pe bund dreptate de imaginea
nuntii. Ei, de asemenea, descriu fapte nebunesti (utilizarea de
petec nou la haind veche"; turnarea vinului nou in plina fer-
mentatie in burdufuri stricate i uzate) §i utilizeazi metafore
traditionale pentru Veacul cel nou. Nu este necesar s& ludm in
considerare abundentul material furnizat de istoria religiilor,
dupd care cosmosul este comparat cu vesméntul lumii'?, in
scopul de a ilustra intelesul simbolic al vegmantului; va fi su-
ficient s& citdm doar doua exemple din N. T. in Evr: 1, 10-12,
urménd Ps. 102, 26-28, se descrie cum, in momentul Parusi-
e1, Hristos infdsoard Cosmosul ca pe un vesmant vechi si des-
fisoard noul Cosmos. incd si mai importante sunt textele din
Fapt. 10, 11 ., 11, 5§ 5., in care Petru contempld noul Cosmos
sub simbolul cearsafului legat la cele patru colturi i conti-
nind toate felurile de creaturi vii, restaurat §i declarat curat de
citre Dumnezeu. Cort, cearsaf §i vesmént sunt simboluri co-
mune pentru Cosmos. Acestui context ii apartine Me. 2, 21:
veacul lumii celei vechi s-a scurs; el este comparat cu vesmain-
tul cel vechi, a cérui cérpire cu un petec nou nu mai are nici
un rost; Veacul cel nou a sosit”. Dacé aceastd interpretare ar
pirea axugemtﬁ, atunci pot fi amintite numeroasele exemple
in care vinul, subiectul versetului paralel din Me. 2, 221,1351;&

sa fie in stare s relateze Invétitorului lor faptele la care ei if
gisi au fost martori (astfel, in Le. 7, 21 s.). Obiectivul pring
pal al pasajului nu este acela de a enumera minunile Iui [isus§
ci aici lisus preia o striveche descriere a erei mesianic
LHAtunci se vor deschide ochii celor orbi, si urechile ce ':
surzi vor auzi, Atunci va siri schiopul ca cerbul gi limpede W
fi limba géngavilor; ca izvoare de apd vor curge in pustiu|
péraie in pdmént insetat” (fs. 35, 5-6)'. Zisa lui lisus nu 8
decét un citat liber al acestui pasaj combinat cu /s. 61, 1 (bin
vestirea citre cei saraci); faptul cd mentionarea leprosilor 51
mortilor merge mai departe decdt [s. 35, 5 presupune cd ~'_
plinirea depdseste toate sperantele, astapﬂnle 5i figaduiniy
le®. Este strigitul siu de suprema bucurie: ,,Ceasul a sosit, orf
vad, iar schiopii umbla, si apd vie se revarsé peste pAméni
insetat — méntuirea a venit, blestemul s-a dus, paradisul s=
intors, sfarsitul veacului este deasupra noastri si lucreazi (a§
cum Duhul totdeauna face) in doua feluri, prin faptd si pri
cuvént. Acesta este mesajul Meu citre loan, iar cind il ve
spune, ‘s adfugati: Fericit este acela care nu se va smint; i __
tru Mine (M. 11, 6; Le. 7, 23). Fericit este cel ce crede, in cii
da tuturor aparentelor dezamégitoare din prezent™,

Eﬁxistﬁ un alt cuvént al lui Iisus strins legat de acesta, can
preia un alt pasaj din /5. 61, 1 5.:,,Duhul Domnului peste Mi
ne, pentru ci M-a uns sa binevestesc séracilor; M-a trimis si-
vindec pe cei zdrobiti la inimi; s& propovaduiesc robilor dez
robirea, si celor orbi, vederea; sa slobozesc pe cei apdsaii, §
sa vestesc anul milei Domnului® (Le. 4, 18 5.)". A venit ceasul
~Astdzi s-a implinit Scriptura aceasta in urechile voastre
(Le. 4, 21). Duhul creator, pe care picatele oamenilor il alun
gaserd in exil odatd cu ultimul dintre profetii-scriitori®, pla
neazid din nou peste pdmdntul insetat; o noud creatie a ince
put. Cei oropsi{i aud vestea cea bun, portile temnitelor s
deschid, cei oprimati respird din nou aerul libertatii, pelerini
orbi vid lumina, ziua méntuirii a sosit.
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utilizat ca simbol al timpului mintuirii. Pentru aceasta ar fiy
de asemenea, suficient si se citeze citeva exemple biblicel
exemplele extrabiblice sunt nenumarate. Dupa potop, Noe
planteaza un butuc de vita in piméntul redobandit {F_am g
20). impaciuitorul isi leaga asinul de un butue de vie, isi spala
vesméantul Sau in vin, si ochii Lui vor scanteia ca vinul si din-
tii Sai vor fi albi ca laptele (Fac. 49, 11-12). Iscoadele adu€
un ciorchine de strugure din Tara Fagaduintei (Mum. 13, 23
24 5.). In relatarea minunii din Cana Galileei, in /n. 2, 11, 0
se spune ca lisus si-a ardtat slava Sa, cu implicatia ca vin 1
este simbolul Veacului celui nou; in revarsarea din abundent
a vinului, lisus se dezviluie pe Sine Insugi drept Cel ce aduce
timpul mantuirii. Vesméntul cel vechi i vinul cel nou ne spun
cd vechiul a trecut si c¢d veacul cel noun a fost introdus™
Secerisul, ca si casdtoria §i vinul, este un simbol bine des
terminat al Veacului celui nou. Secerisul este marele moment
de bucurie: ., Tu vei inmul{i poporul si vei spori bucuria lui. E
se va veseli inaintea Ta, cum se bucurd oamenii in timpul se<
cerisului si se veselesc la impértirea prazilor™ (/s. 3, 2). Ca
ce umbli plangand, cind aruncé siménta, se intoarce cu vese:
lie cind isi strange snopii* (Ps. 125, 6). 514
Secerisul §i culesul viei simbolizeaza Judecata de apo, ©
care incepe Veacul cel nou. Avand in vedere Judecata tuturo
neamurilor, Joil 4, 13 proclama: ,, Aduceti seceri, cici hu?
este coaptd; veniti, coboréiti-vé, céci teascul este plin, albiile
dau peste margini; faradelegile lor n-au seamén”. Botezatorul
il infatiseaza pe Cel ce vine ca avand lopata in mana i :'
nénd gréul Sau in jitnitd (M. 3, 12; Le. 3, 17). S£ Apostol Pa
vel compard Judecata de apoi cu secerigul (Gal. ﬁ;ﬁ 7 5.). Inul
tima carte a Bibliei (4poc. 14-15), de pe templul lui Dumneze!
ingerul striga: ,, Trimite secera §i secerd, cd a venit ceasul de
secerat, fiindca s-a copt secerigul paméntului®. Si ingerul c
putere asupra focului da replica: , Trimite seccra ta cea ascu
titd si culege ciorchinii viei paméntului, céci struguri e1 s-at
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copt™ (Apoe. 14, 18). Ceasul a venit, zice lisus, atunci cénd isi
trimite ucenicii, nu 5a semene, ci 5a secere”. Holdele sunt al-
be pentru seceris (fn. 4, 35); semanatul si secerisul merg ma-
nd in méind (In. 4, 36). ,.Secerisul este mult, dar lucritorii sunt
putini. Rugati, deci, pe Domnul secerisului, ca sd scoata lu-
cratorii la secerisul Sau®™ (M. 9, 37 s.; Le. 10, 2; Ev lui Toma
73). Mica parabold a smochinului, ale carui mladite §i frunze
sunt solii ale verii, este incd o zicere privind momentul sece-
risului; ,,fnvﬁ;ati de la smochin pilda: Cénd mladita lui se face
fragedd gi infrunzeste, cunoastefl ca vara este aproape. Asa §i
voi, cind veti vedea implinindu-se acestea (tobra), sa stifi ca
El este aproape, linga ugi” (Mc. 13, 28 5. par. M1, 24, 32 5,;
Le. 21, 29-31)", Dar cine std 1anga usi? Nimeni altul decét
Mesia".

Si care este semnul apropiatei Sale veniri? in contextul de
fata raspunsul este: infricosdtoarea prevestire, care anunfa
sfargitul. Insa este indoielnic daca acesta a fost intelesul origi-
nar, deoarece contextul de fata (cuvantarea despre semnele
sfarsitului) este o compozitie secundard, iar simbolul smochi-
nului este indreptat In alta directie: smochinul care infrunzes-
te semnificd venirea binecuvintirii (foil 2, 22). Prin aceasta
ascmanare, lisus urmarea sa indrepte gindirea ucenicilor Sai
nu spre ororile sfarsitului veacului, ci spre semnele timpului
méntuirii. Smochinul se deosebeste de ceilalti arbori din Pa-
lestina, ca de pilda maslinul, stejarul de stancid sau rogcovul,
prin faptul ¢ isi leapada frunzele. Astfel ca ramurile golase s
spinoase, care il dau aparenta cé este mort de-a binelea, dau
posibilitatea si se observe, cu o deosebita claritate, revenirea
sevei celei noi®. Vlastarele sale, izbucnind pline de viatd din
moarte, simbol al marelui mister al mortii si al vietii, preves-
tesc vara. In acelasi fel, spune lisus, isi trimite Mesia pre-
vestitoril, Priviti semnele: smochinul uscat este imbricat in
verde, mladitele cele tinere incoltesc, in sfarsit, 1arna a trecut,
vara e-n prag, cel meniti méintuirii se trezesc la viata noud (Mt
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gul tuturor imaginilor care apartin acestei categorii. Pastorul™
este trimis la turma lipsitd de pastor si asupritd, ,0aia cea
pierdutd a casei lui Israel” (Mt 15, 24; ¢f 10, 6; In. 10, 1 5.);
El cautd oaia cea pierdutd si o duce acasad (Lc. 19, 10)*, El
adund mica turma in jurul S3u (Le. 12, 32); El isi di viata
pentru turma Sa (Mc. 14, 27; In. 10, 11 s38.); El desparte oile
de capre (Mt 25, 32), iar, dupa marea crizd, va merge din nou
in fruntea alor Sii, ca Pastor al lor (Mec. 14, 28) *. Doctorul a
venit la cei bolnavi (Me. 2, 17). Invititorul isi discaleste sco-
larii cu privire la voia lui Dumnezeu (Mt 10, 24; Le. 6, 40).
Solul aduce invitagiile la ospaful méintuirii (Me. 2, 17) . Gos-
podarul aduna familia lui Dumnezeu in jur (Mz. 10, 25; Me. 3,
35; Ev. lui Toma 99) si invita pe oaspeti la masa (Lec. 22, 29
8.), §1 intocmai ca un servitor, le oferd hrani si bautura (Le.
22, 27). Pescarul rinduieste pescari de oameni in slujba Sa
(Mc. 1, 17). Arhitectul inal{ad Templul Veacului celui nou (Me.
14, 38; Mt 16, 18). Regele isi face intrarea triumfala in mijlo-
cul strigételor de bucurie (Mec. 11, 1-10 par.): chiar pietrele
vor indlta glasuri acuzatoare™ contra celor ce vor raiméne ta-
cutl (Le. 19, 40). Totusi, nu trebuie si se treacd cu vederea cé
in toate aceste metafore sensul este vadit numai pentru cre-
dinciogi, in timp ce pentru cei din afard ele péstreaza secretul
Fiului Omului ascuns si incd nedezviluit®.

Darurile dumnezeiesti ale méntuirii aduc marturie despre
prezenta Izbavitorului. Leprogii sunt curatati, iar moartea §i-a
pierdut teribila sa putere, aga ¢ ea nu mai este acum decéit un
somn (Me. 5, 39). Evanghelia este proclamata cu declaratia ei
despre iertarea pacatelor, supremul dar al erei mesianice™.
w2Dumnezeu®' va iartd pacatele voastre" (Mc. 2, 5). Printre
multele binefaceri ale erel celei noi, zugravite in mod simbo-
lic, mai ales una se distinge cu precadere, si anume biruinta
asupra lui satan. lisus il vede pe satan ca pe un fulger arun-
cat” din cer pe padmént (Le. 10, 18)?, duhurile cele necurate

11, 5), venit-a ceasul, inceput-a plinirea cea de pe urma, Me=
sia bate la uséd (Apoc. 3, 20),

Este ziua méntuirii deoarece Méantuitorul este aici. Lumin
este aprinsa. .~

Din nefericire, noi nu stim ce infeles a dat lisus asemanéril
facliei al carei loc este in sfegnic (Mc. 4, 21; Mt. 5, 15; Le. 8,
16; 11, 33; Evanghelia lui Toma 33b). Potrivit contextului (4,
22), Marcu §i Toma o pun in legaturd cu Evanghelia, Matei ct
ucenicii {¢f. 5, 16), iar Luca cu lumina launtrica (cf. 11,
36). Din exegeza se poate risca o 1potezi despre ceea ce er
intelesul originar. Ce se intelege prin: ,,nici nu pun faclia sub
obroc"? Caci dacd un obroc de misurat” ar fi fost pus peste
un mic opait, l-ar fi stins®, in casutele mici, tardnesti, fard fe
restre si cu o singurd incdpere, lipsite de hogeag®, se poate
prea bine ca aceasta sa fi fost metoda curent3 de a stinge un
opait; deoarece a sufla in el ar fi cauzat un fum si un miros ne
placut, precum si riscul unui incendiu, din cauza scanteilor
(¢f. Shab. 3, 6). O redare libera ar fi: ,,Nu aprind faclia numai
pentru a o stinge din nou imediat. Nu! Locul este in sfesnic, aga
incét s& lumineze tuturor celor din casd (pe tot timpul nopfii
asa cum incé se obisnuieste printre felahii palestinieni)” (cf
Mt 5, 15).

Ascutitul contrast intre a aprinde §i a stinge, care coress
punde contrastului aseménitor din metafora sarii (a sira—a
arunca afari) (cf. Mt 5, 13), ar fi cum nu se poate mai inteli=
gibil daca zisa a fost rostitd de lisus cu referire la propria Sa
minune, poate chiar in imprejurarea in care El fusese averti-
zat despre pericol §i indemnat sd se pund la adapost (cf. Le.
13, 31). Dar nu era El Acela care 3 se puna la adapost. Lams
pa a fost aprinsd, lumina strdluceste, dar nu pentru a fi stinsé
din nou! Nu, ci pentru a da lumina! * ]

Lui lisus [i placea sd vorbeasca despre misiunea Sa pri
imagini si simboluri variate, care traditional Il zugraveau
drept [zbavitorul®. Un fir de sens eshatologic trece de-a lun-
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dau ascultare Duhului lui Dumnezeu (Me. 12, 26); cei legal
de satana sunt eliberati (Le. 13, 16). Omul cel puternic este 18
gat, iar cele furate de el ii sunt smulse inapoi (Mc. 3, 27 pa
Mt. 12, 29; Ev. lui Toma 35); cici El, Cel ce vine, este aici. El
care va , despuia pe cei putemici de prazile lor*, El, Sluga Do
nului, cuceritorul®. Este evident ¢ legarea omului celui pi
ternic trebuie inteleasd ca referindu-se la o experienta real
deci, in mod clar, la ispitirea lui lisus. Dintr-o analiza a relatd
rilor ispitirii lui lisus (Me. 1, 125 Mt 4, 1, 115 Le. 4, 1-13
reiese ci cele trei episoade ale ispitirii din Mt. si Le. au exil
tat la origine intr-o forma separatd, fiinded Mc. 1,12 s. ara
ci ispitirea din pustiu a fost la origine transmisa separat, i
Evanghelia Evreilor face posibild o conjecturd aseméina
pentru ispitirea de pe munte®. Este, deci, preferabil sa se vo
beascd mai degraba de trei versiuni ale relatarii ispitirii deci
de trei ispitiri. Subiectul tuturor celor trei (pustia, poarta ter
plului* si muntele) inseamnd biruirea ispitei de a intreting |
fiulsa asteptare mesianicd”. Deoarece aceastd ispitd i§i are Sit
im Leben-ul in perioada de dinainte de Vinerea Mare, iar ten
tatia politicd n-a existat pentru Biserica primari, nu este le :',_
tim sa se atribuie substanta relatarilor despre ispitire imaging
tiei poetice a comunitatii primare. Dacé este asa, avind i
vedere Lc. 22, 31 s., unde lisus le vorbeste ucenicilor Sai de
spre un conflict cu satan, se poate presupune ci la baza diferi
telor versiuni ale relatirilor despre ispitire se afld cuvintel
lui lisus, in care, in forma unui masal, El le-a vorbit ucenic
lor Sai despre biruinta Sa asupra ispitei de a se prezenta pe Sl
ne drept un Mesia politic, poate in scopul de a-i avertiza im
potriva unei ispite asemanatoare. Putem, deci, tr g
concluzia ci diferitele variante ale scenariului ispitirii ar tn
bui sa fie strans asociate cu Mc. 3, 27; prin ele, sub forma w
ui masal, lisus isi asigurd ucenicii despre aceeasi experieng
ca §i cea pe care, in Me. 3, 27, o susiine impotriva oponentila
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Sai; acum, in ceasul acesta, satan insusi-este invins, Hristos
este mai mare decét satan!”

Atunci cind examinim materialul, observam ca toate zice-
rile care anuntd cd méintuirea este aici sunt aseménatoare. Nu
este intimplator faptul ci nici una dintre parabolele elaborate
nu apartine acestei categorii. Urmédtoarea noastra sectiune va
demonstra ¢ astfel de istorisiri parabolice erau utilizate de
lisus, in primul rind, ca arme de controversd, iar in al doilea
riind, pentru a materializa o amenintare sau un strigét de aver-
tisment si pentru a-si ilustra invagitura. Aici, din contra, unde
pbiectul Sau era mai cu seamd vestirea, Il gasim pe lisus in
acord eu profetii Vechiului Testament, in special cu Isaia, pre-
ferind scurtele asemanari.

2. Indurarea lui Dumnezeu pentru cei pdcdtosi

Ajungem acum la un al doilea grup de parabole. Ele sunt
cele care contin insasi Vestea cea buni. Evanghelia, in sensul
adevdrat al cuvantului, nu spune numai ¢ s-au 1vit zorii man-
tuirii aduse de Dumnezeu, cd noua Erd a sosit, dar §i cd Ras-
cumpdritorul a aparut, ci, de asemenea, méntuirea este trimisa
celui sdrac si ca Iisus a venit ca un Méntuitor pentru pacatosi.
Parabolele din grupul acesta, care sunt cele mai familiare §i
cele mai importante, au fard exceptie o caracteristicd specifi-
ca si o notid distinctiva, pe care le vom recunoaste cind vom
observa cul sunt adresate. Parabolele despre oaia cea pierduta
si despre drahma cea pierdutd sunt adresate carturarilor cérti-
tori si fariseilor (Le. 15, 2); parabola celor doi datornici este
adresatd lui Simon fariseul (Lc. 7, 40); cuvéintul despre cei
bolnavi este indreptat impotriva criticilor lui lisus din grupa-
rea teologilor aparfindnd partidei fariseice (Mc. 2, 16); para-
bola fariseului si vamesului este adresata fariseilor (Le. 18, 9)",
parabola celor doi fii este rostitd pentru membril Sinedriului
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(Mt 21, 23). Parabolele care au drept subiect mesajul evas
ghelic, in sensul s&u mai restrins, sunt, dupa cit se pare, fi
exceptie, adresate nu celor sdrmani, ci oponentilor*. Aceast
este nota lor distinctiva, Sitz im Leben-ul lor: obiectivul lg
principal nu este prezentarea Evangheliei, ci apérarea §i pr
tectia ei; ele sunt arme de controversd indreptate contra crit
cilor si dusmanilor Evangheliei, care se indigneazi ca List
poate 58 declare cd Dumnezeu poartd de grija unor picitosi
al céror atac specific este indreptat contra practicii lui list
de-a ménca impreund cu cei dispretuiti. In acelasi timp, par
bolele urmaresc s-i invingd pe oponenti. Cum isi apéra lis
Evanghelia contra criticilor ei? El face aceasta in trei modui

1. in primul rénd, intr-o serie de parabole El indreap
atentia criticilor S&i cétre cei séraci, cérora El le proclam
Vestea cea bund. Cu citd vioiciune zugriveste asemanare
pozitiei lor cu doctorul §i bolnavii: ,,Cei bolnavi* au nevol
de doctor* (Me. 2, 17). ,,Nu intelegeti de ce 1i adun pe cei di§

1) Masa la care fariseul 1-a invitat pe Iisus este evident un
banchet (xortexhifn, v. 36)7; acesta este dat in cinstea lui
lisus, deoarece Simon recunoaste posibilitatea ca lisus sa fie
un profet i ca prin El Duhul lui Dumnezeu, care se indepérta-
se, 54 fi revenit, aducdnd Veacul cel nou. Deoarece este un act
meritoriu sa fie invitati invatdtorii itineranti, mai ales atunci
cind el predicaserd in sinagogé la o masé de sabat (¢f de exem-
plu, Me. 1, 30 s.), * putem s& deducem ca, incé inainte ca epi-
sodul pe care textul 1l relateazi sé fi avut loc, lisus {inuse o
predica care 11 impresionase pe tofi — pe gazda, pe oaspeti si
pe un oaspete neinvitat, femeia.

2) Desemnarea femeil ca GpoptwAog (v. 37) aratad ci ea
era sau O prostituatd, sau sotia unui barbat angajat intr-o ocu-
patie dezonorantd®. Avind in vedere v. 49, este de preferat
primul inteles mentionat™, Chestiunea trebuie si riméina ne-
decisd: nu ni se spune care era cauza lacrimilor femeii*. Tot
ceea ce se dezviluie este o recunostintd fard margini; cédci a
pretuiti in jurul Meu? Ei sunt bolnavi §i au nevoie de ajutorl siruta genunchiul sau piciorul unei persoane (v. 38) este sem-
Parabola celor doi fii (M1, 21, 44)" merge chiar mai depart nul gratitudinii celei mai addnc simtite, intocmai celei pe care
prin cuvintele ei de incheiere: ,,Adevir va zic voua, ca vamg un om ar putea si o arate celui care i-a salvat viata®. Cit de
gii* i desfrinatele* vor intra la Judecata din urma* inain e complet a fost coplesita femeia de recunostinid pentru Méntui-
voastrd, in Impdritia lui Dumnezeu“. Vamesii, a ciror pen torul ei se vede din faptul cé ea, fira sa-si dea seama®, si-a le-
tentd voi o privi{i aproape ca imposibild*, sunt mai aproap padat broboada si gi-a despletit parul pentru a sterge picioare-
de Dumnezeu decét voi! Céci ei poate cd n-au dat ascultar le lui Iisus, desi era cea mai mare rusine pentru o femeie si-gi
chemirii lui Dumnezeu, inséd au manifestat parere de réu| despleteascd parul in prezenta barbatilor”’; este adevirat ca ea
pociintd, De aceea, ei sunt primiti in Impératia lui Dumnez -_ a fost atdt de zguduiti de a fi inrourat pe lisus cu lacrimile ei,
§i nu voi*, Dar mai exista incd un motiv pentru care ei se afl incdt a uitat cu totul unde se afla. Faptul ca vv. 37 ss. deseriu
mai aproape de Dumnezeu decét piosii care nu infeleg iubir un gest de cea mai profunda recunostintd (pentru iertarea
lui lisus pentru picéitosi, iar acesta este dezvoltat in mica pa acordatd, cum vedem din vv. 41-43, 47) este confirmat de o
rabold a celor doi datornici (Le. 7, 41-43). - importantd observatie lingvistica: ebraica, aramaica §i siriana

Pentru a intelege textul din Le. 7, 41-42, trebuie si se tin nu au un cuvint pentru ,,mulfumire” si ,recunostinta™®, Aceas-
seama de anumite observaiii exegetice din care reiese faptu ta lipsa este suplinitd de alegerea unui cuvént care, in context,
cd episodul relatat in Le. 36-50 are o preistorie. poate implica emotia mulumirii, ca de exemplu berekh, ,a

162 163



MESAIUL PARADOLELOR LU TISLS

binecuvinta® (ca multumire); in acest caz: ayomav. !‘:
aceasta urmeaza ca intrebarea lui lisus a interpretat (in vv. ¢
46) actele femeii ca semne de gratitudine gi, in cele din urr
in v. 47, dryanéy poate si aibd, de asemenca, sensul de gi
wdine. Deci. in concluzie, este stabilit ¢a in mult discuta
fraza din v, 474, mai intdi vine iertarea, asa precum o arafa f
ri echivoc v. 47b, si parabola si aceasta implici faptul ca o1
din v. 47a indica dovada iertirii; ,,De aceea va zic vouay
Dumnezeu® trebuie sa-i fi iertat ei pacatele, oricit de mul
eran ele®, deoarece ea aratd o atit de adanca re:c:un-:rstm ¥
iubire plind de recunostinid)"; cel caruia Dumnezeu™ il &
putin, aratd putina recunogtinia (iubire recunoscitoare)™, |
aceea, relatarea di de inteles cd, in predica Sa, lisus oferis
iertare. Pe un astfel de fond trebuic sa fie injelcasa paradg
celor doi datornici. In ca, lisus a dat replica nec:{primatei_. i
tici a lui Simon si a explicat de ce a permis unei femei, care €
o pacitoasa, si-Latingd. De ce a lasat El sa se intAmple aceas!

Astfel arati El contrastul net dintre datoria cea mare 51 o¢
marunti, dintre recunostinta addnca i cea neinsemnata. N
mai sdracul poate patrunde adancul inteles al bunatatii Iy
Dumnezeu. ..Aunu intelegi, Simone, ¢é in ciuda vietii 5a
pline de picate aceastd femeie este mai aproape de D
zeu decit tine? Nu-ti dai seama cd tie iti lipseste ceea ce are &4
adica o adinca recunostinta? Si ci recunostinta pe care ca Mis
aritat-o este indreptatd cdtre Dumnezeu?" (vezi nota *..f.'

2. lisus indreaptd atentia criticilor vestii celei bune nu m
mai cétre cei saraci, ci §i catre ei ingisi. in parabolele du
aceasta grupd, apararea Evangheliei este insofitd de cea m
aspra mustrare. Voi, zice El, sunteti intocmai ca fiul care
promis sa dea ascultare poruncii tatalui sdu, dar dupa aceeal
nesocolit indeplinirea promisiunii (M1, 21, 28-31). Sunteti in
tendentii care an de an au refuzat sa dea domnului lor parte
cuveniti lui, din produsul pdméntului sau, ingridind nelegius
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re peste nelegivire asupra lui (Me. 12, 1-9 par.; Ev. ha Toma
55, Voi sunteti ca si acei oaspeti respectabili care (cu groso-
Janic) au respins invitatia la ospat. Ce drept aveti voi sa va re-

wirsati dispretul si batjocura asupra mizerabile1 gloate ce sta
Ja masa mea (Mt 22, 1-10; Le. 14, 16-24; Ev. lui Toma 64)7

3. Dar inca nu am vorbit despre cea de-a treia linie de atac,

(e departe cea mai hotaritoare, prin care lisus apara procla-
‘marea vestii celei bune cétre cei dispretuiti §i proserisi. Ea
\apare cum nu se poate mai limpede in parabola fiului risipi-
\\or, care ar putea fi numitd, mai corect, parabola despre iubi-
rea Tatalui® (Le. 15, 11-32)%,

Parabola nu este o alegorie, ¢i o naratiune extrasa din viata,

gsa cum o arata vv. 18, 21, unde Dumnezeu este numit intr-un

mod parafrastic: ,, Tatd, am gresit la cer (adica lui Dumnezeu)
gi inaintea ta*. Astfel, tatdl nu este Dumnezeu, ¢l un tata pa-
méntesc; totusi, unele dintre expresiile utilizate urmaresc sd

dezvﬁluie ca, prin iubirea sa, el este o imagine a lui Dumne-

zeu™. In v, 12, fiul mai tinér cere ;partea care i s¢ cade™ lui,
adica dupa Deut. 21, 17 (primul nascut obtine de doud ori mai
mult decit ceilalti fii), o treime din proprietate. Pozitia legala
era dupa cum urmeazi®; erau doud moduri prin care averea
putca trece de la tata la fiu: printr-un testament sau prinir-o
donatie din timpul vietii tatalui. In cazul din urma, regula cra
ci beneficiarul intra imediat in posesia capitalului, insd do-
binda de la acesta devenea disponibild numai odatd cu moar-
tea tat@hai®.

Aceasta inseamnd cd: (a) in cazul unei donatii din timpul
vielii tatalui, fiul obine dreptul de posesiune (paméntul in ca-
uzi nu poate fi vindut de tatd); (b) dar el nu dobandeste drep-
tul de a dispune (daca fiul vinde proprietatea, cumpératorul
nu poate intra in posesia ei decat la moartea tatalui); si (c) el
nu dobéndeste contractul, care riméane in posesia fira restric-
lic a tatdlui pina la moartea sa. Aceasta pozijie legala estc zu-
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gravita corect in parabola, atunci cind fratele cel mai in vés
sta este prezumtiv indicat ca unic mogtenitor (v. 31), dar to
tusi tatil continua sa se bucure de contract (vv. 22 s, 29). In¥
12, fiul cel mai tnér reclama nu numai dreptul de posesiuni
ci si dreptul de dispozitie; el doregte o reglementare, deoareg
isi propune sd ducd o viatd independentd®. V. 13: Zuvee
yoryv mévto: dupi schimbarea proprietatii in bani lichizi®
"Anednunoev eig yopav poaxphy = el migreaza. Mirime
Diasporei, care a fost estimati la peste patru milioane in com
paratie cu o populatie palestiniani iudaicd de cel mult o juma
tate de milion™, ne poate da o idee despre extensiunea impra§
tierii (iudaice), care a fost stimulatd de tentatia conditiilor d
viatd mai favorabile din marile ceta{i comerciale ale Levantu
lui si de frecventa incidentd a foametei in Palestina”. Fiul ma
tindr este necisitorit™, ceea ce ne permite sa tragem conclu
zia asupra virstei sale; etatea normala pentru césitorie a unu
bérbat era intre 18-20 de ani™. V. 15: neindicarea schimbar
de subiect este un semitism (ExoAlNBn/Enepyev): el a fo
forat si se afle in contact cu animale necurate (Lew 11, 7) §
nu va fi putut sa find sabatul. Deci trebuie s& fi fost redus
cel mai jos nivel de degradare i silit s renun{e la practicareg
regulamentard a religiei sale™, V, 16 ridica intrebarea de ce n-
luat din méncarea porcilor. Raspunsul este adus din redare
insasi a versetului: ,,Si el n-ar fi fost decét prea bucuros™ sé-§
umple péntecele™ cu rogcovele cu care erau hrdnifi porcii (dal
era prea dezgustat ca sa facd aceasta), si nimeni nu-1 dade
(ceva de méncare)"”. Deci, va fi furat ce mincare va fi gisit
V. 17: eic Eavtov 8¢ £LBdV, .2l a venit inapoi la sine”, gl
venit in sine”, este in ebraicd i in aramaicd™ o expresie pens
tru cdintd. V. 18: "Avoaotac mopeloopo, in aramaicid “"gun
w 'ezel, Targ. la 2 Sam. 3, 21 inseamnd ,.md voi duce de indas
ta“, V. 19: Qg #vee 1v pioblov cov: dupd reglementarea les
gala el nu mai are vreo pretentie nici la hrand, nici la imbréca:

minte. Cere s i se permita sa le cdstige pe amindoud (prin
munci). V. 20: Spapdyv: o procedurd cum nu se poate mai ne-
pbisnuitd si nedemnd pentru un oriental adult, chiar daca se
gribeste atit de tare™. Katepiinoev abtov: sdrutul este (pre-
¢um in 2 Sam. 14, ) un semn de iertare. V. 21 = 18 s,, cu ex-
ceptia cuvintelor finale moinodv pe dg Eve v piobiov
gou: tatdl nu-i permite sé le pronunte si transformé cuvintele
nerostite in opusul lor; el il trateaza pe cel ce s-a intors, nu ca
he un argat, ci ca pe un oaspete de onoare. invv. 22 5., tatil dd
trei porunci cu care se poate compara Fac. 41, 42; cnd Josif
 fost desemnat intdiistatator, el a primit de la Faraon un inel,
0 haind find de in §i un lan{ de aur: (1) Intdi vine roba cere-
moniald, care in Orient este un semn de inaltd distinctie. Nu
are loc nici o acordare de medalii, insa céind regele doreste sé
onoreze pe un functionar merituos, {i ddruieste o robd
pretioasd; investirea cu o haind noud este deci un simbol al
noii Ere®, Fiul ce se intoarce este tratat ca un oaspete de
onoare. (2) Inelul si incll{&mintea. Sapéaturile arheologice au
dovedit ci inelul trebuie considerat drept un sigiliu; a dérui
un inel avea semnificatia acordérii unei autoritéti (cf. / Mac.
6, 15). Incéil{imintea este un lux, fiind purtati numai de oa-
meni liberi; aici ea inseamnd c& fiul nu mai trebuie s& umble
descult ca un sclav. (3) De reguld, carne se ménca numai rar.
Pentru ocazii speciale se gitea un vitel ingrésat. Sacrificarea
lui inseamni o sdrbétoare pentru familie si pentru servitori §i
o primire festivd pentru fiul ce se reintoarce la masa familiei.
Celei trei porunci date de tatd sunt semnele manifeste de ier-
lare si de restaurare, evidente tuturor. In v. 24 avem doud ima-
gini extrem de vii in paralelism sinonimic; améndoud descriu
schimbarea: invierea din morti si gésirea oii pierdute. V. 25:
Dupa sérbétorire vine muzica (céntece zgomotoase §1 batai
din palme) si dansuri ale bérbatilor®. V. 28, napexdiet (im-
perfectul, dupd aoristele precedente): ,.ii vorbea cu blAndete®,
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.1 s-a adresat prieteneste”. V. 29: Fiul mai in virstd omil
adresarea si-i face tatilui sau reprosuri cu gramada. V. 30:
evitd sd-1 numeasci frate pe risipitorul ce s-a intors acasi
obtoc este utilizat aici in mod dispretuitor, ca in Mz 20,
Le 18, 11; Fapt. 17, 18. V. 31: Cavintul tatdlui este deosely
de afectuos, téxvoy, ..dragul meu copil™. V. 32, £dev: Tatal
vorbeste prezentind scuze, .trebuie sd sarbitoresc”, ci cuf
pros, ,,s-ar cuveni sa te bucuri si s te veselesti, cici cel intol
este fratele tau™™.
Parabola ne descrie, cu o miscitoare simplitate, cum est
Dumnezeu, bunatatea Sa, indurarea Sa, neméarginita Sa mil
coplesitoarea Sa iubire. El se bucurd de intoarcerea celui pié
dut, precum Tatal care a pregitit sirbatorirea de bun venit. I
34 acesta este doar continutul primei parti a parabolei (vv. I
24); pentru ca aceasta are doud apliciri: ea descrie nu numi
intoarcerea fiului celul mai tindr, ci si protestul fiului mi
mare, iar impértirea este accentuat de faptul cé fiecare jumd
tate a parabolei se incheie cu acelasi loghion (vv. 24, 32). De
oarece prima jumitate este completa prin ea insdsi, partea
doua, pare, la prima vedere, de prisos. Dar este gresit a cons;
dera din acest motiv partea a doua ca un adaos. Atit lingvi
tic, cat si faptic, ea se integreaza in schema istorisirii, fara a
alegoriza sau a o deforma; ea are o fundamentare in v. 11, 18
contrastul dintre cei doi fii 151 gaseste o analogie in Mt. 21
28-31. De ce a adiugat-o lisus? Nu poate fi decit un sing
raspuns: din cauza situatiei reale. Parabola era adresata ung
oameni asemandtori fratelui mai mare, cameni care se sim
teau jigniti de Evanghelie. Constiintei lor trebuie sd 1 s¢
seze un apel. lisus le zice: , latd cit de mare este iubirca I
Dumnezeu pentru copiii Sai cei pierdufi §1 comparati-o ¢
propriile voastre vieti lipsite de bucurie, de recunugnn;i
pline de multumire de sine. Incetati, deci, de a merge pe caill
voastre lipsite de iubire si fiti milostivi! Cei morti sufleteste 8
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inaltd la o viald noua, cei picrdufi se intorc acasa; bucurati-va
impreuni cu ei!”. Vedem, deci, cd intocmai ca 1 in celelalte
trei parabole cu doud thisuri, accentul cade pe partea a doua™,

Parabola fiului risipitor nu este, in primul rand, o procla-
mare a Vestii celei bune ciitre cei siraci, ci o apdrare a acesteia
fata de criticii el. Justificarea lui Iisus rezida in nemarginita
jubire a lui Dumnezeu. insa lisus nu riméne in defensiva; pa-
rabola se intrerupe brusc, iar chestiunea raméne deschisa. In-
dubitabil ca aceasta este un reflex al situatiei cu care era con-
fruntat lisus®. Ascultatorii Sai erau in pozitia fiului mai mare,
care urma sa decidd daca va accepta invitatia tatdlu sau si-I
va impirtiisi bucuria. Asa ca lisus nu pronunta inca sentinta;
El are incd speranta de a-i determina si-si abandoneze rezis-
tenta fatd de Evanghelie; El incd sperd ci ei 181 vor da seama
it de mult 1i desparte de Dumnezeu mul{umirea lor de sine gi
lipsa de iubire, si ci vor ajunge si simtd marea bucurie pe ca-
re o aduce Vestea cea buna (v. 32a). Apararca Vestii celei bune
ia forma unui repros si a unui apel citre inimile eriticilor Sai.

Recunoasterea faptului ¢d Le. 15, 11-22 este in pnnmul
rind o parabold apologetica, in care lisus isi apédrd, impotniva
criticilor Sai, intovirisirea la masa cu picitosii (cf v. 1 8.),
implica o consecinta foarte importanta®. Dupa cum am vazut,
lisus isi apdrd conduita Sa revolutionara, proclaménd ca |,dra-
gostea lui Dumnezeu pentru pacitosul ce se intoarce nu cu-
noaste margini. Ceea ce fac Eu reprezintd natura si vointa i
Dumnezeu*. Astfel, lisus pretinde cd prin actiunile Sale iubi-
rea lui Dumnezeu fatd de pdcdtosul ce se pocdieste devine
efectivd. Astfel, parabola, fara a face nici un fel de afirmatie
hristologicd, se relevi ca o asertiune invaluitad de autontate:
lisus reclamni pentru Sine ¢d actioneaza in locul lui Dumne-
reu, cii El este reprezentantul lui Dumnezeu.,

Parabolele ingemanate®, a oii celel pierdute (Le. 15, 47;
Mt 18, 12-14) si a drahmei pierdute (Lc. 15, 8-10)*, sunt
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punde lui éni té Opn, din Mt 18, 12, ca traducere a lui b'tura,
win tinutul deluros“®. V. 4: tig &vBpwnog & Dpudv; pastorii
- sunt socotiti printre pacitosi apoptwlol, pe motiv ¢d sunt
bénuiti cd-si mana turmele in tarini striine si cé prefac produ-
sul turmelor lor™; aceasta insd nu-l impiedica pe lisus sa utili-
zeze termenul de pastor ca o imagine a actulul de iubire al lui
Dumnezeu. Kot dnoléoog € abrdv Ev: Pistorul palestini-
an isi numdard turma inainte de a-si aduna-o in tarc pentru
noapte, spre a se asigura ¢ nici unul dintre dobitoace nu s-a
pierdut. Numdrul noudizeci $i noud presupune ci numéaritoa-
tea tocmai a avut loc™. Katodeinel 1o Eveviikov o evvea:
Toti expertii in privinta vietii palestiniene sunt de acord ca
pastorul nu poate nicidecum s#-si lase turma nepdzita®”. Daca
trebuie si caute un animal care s-a piedut, el le lasa pe celelal-
te pe seama péstorilor care impart cu el tarcul (Le. 2, 8; In. 10,
4 5.), sau le mana intr-o pesterd. Tan&rul pAstor de capre Mu-
hammad ed-Dib, care a descoperit grota 1 de la Qumran, a fa-
cut numéritoarea turmei sale la neobisnuita ord 11 a. m., de-
parece omisese in doua rdnduri sa le numere seara; inainte de
A porni in cautarea caprei pe care o pierduse, el a cerut celor
dol tovardsi ai sai sa aiba grija de turma sa (55 de capete)”,
Ev tfj epne: 1 Epmog este aici pasunea din dezolantul {inut
deluros. [Mopebetol £xl 10 drodwhos (in Ev. lui Toma): mo-
tivul ostenitoarei cautari a pastorului este prezentat ca fiind
pierderea oii celei mai mari g1 mai valoroase, la care ¢l {inca
mai mult decét la celelalte. O comparatie cu M. si Le., ca si
cu tendinta generald a mesajului lui lisus, arata ca aceasta este
o intelegere total gresitd a parabolei. Céci expresia utilizatd
de Matei (v. 14), ,,unul dintre acestia mai miei”, precum si
fondul parabolei din Le., cu versetul 5, tind s arate c este
mai probabil ca oaia pierduta sa fi fost considerata ca una deo-
sebit de slaba. Nu valoarea animalului 1-a determinat pe pés-
tor sd porneasca in cdutarea lui, ci, pur 51 simplu, faptul ¢i ii

strins legate de parabola fiului risipitor. In Le. 15, 2, ni 8
spune ca lisus a primit (rpoodéyetot) ¥ vamesi si ,,pacatosi’
i cd a mincat impreund cu ei. Termenul ,,pacitosi” Insean
nd: (1) oameni care duceau o viati imorala (de ex. adulter
répitori, Le. 18, 11); (2) oameni care urmau o chemare deze

donati (adica o ocupatie care implica in mod notoriu imorali
tate sau lips& de onestitate), iar din acest motiv erau llpsm

drepturi civile, cum ar fi detinerea de functii sau dupunﬂren
miérturii in procedurile legale, de exemplu per-::ptnnl
fiscali, pastorii, cei ce ménau mégarii, marchitanii i tﬁb
rii*, Cénd fariseii si cdrturarii intrebau de ce lisus accepta as
fel de pameni drept comeseni, ei nu-§i exprimau su:]}ﬁ::a,-
dezaprobarea; dideau a se infelege c4 El era un necredincic
si-i avertizau pe cei ce-L urmau s nu se asocieze cu E1 Vi
4-10: Parabolele ingeménate care confin replica lui lisus fag
uz de contrastul dintre birbat si femeie, precum si, poate, diz
tre bogat gi sarac. Este adevirat cd proprietarul turmei nu ens
un om foarte bogat. Pentru beduini mérimea unei turme vars
azd de la doudzeci la doud sute de capete de cornute mici®; i
legea iudaicd se socoteste ci trei sute de capete constituie
turmé destul de mare™. Deci, cu o sutd de oi, omul posedé ¢
turmé de mirime medie; de ea se ingrijeste el insusi (ca §i
omul din /n. 10, 12), decarece nu-si poate pliti un pﬁstm'.
tugi, el este destul de bogat in comparatie cu viduva cea s
cd. In Evanghelia lui Toma (107), parabola oii pierdute sund
precum urmeazi: ~Imparatia este ca §i pastorul care are 0 5 a-"
de oi. Una dintre ele s-a ritcit, si era cea mai mare. El a 1as
in urmi pe celelalte noudzeci si noud §i a ciutat-o pe acees
una, pini ce a gisit-o". Plin de osteneald, el i-a zis oii: ,,Te
besc pe tine mai mult decét pe celelalte noudzeci si noud”. In
Luca , parabola pand in v. 6 este o intrebare. Comparatia ver-
balé intre Le. 15, 4-7 gi Mt. 18, 12-14 releva céteva variante
de traducere; de exemplu: év tfj épfpw, in Le. 15, 4, ii coress
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apartinea, iar fard ajutorul siu oaia nu si-ar fi putut gasi dru-
mul spre turma. Afirmatia din v. 5 (absenta din Mt.), ca pasto-
rul isi pune oaia pe umeri, cdnd a gasit-q, n-ar trebul 53 ma
ducd la a atribui aceastad asemanare influentei asupra lui Luca
a reprezentari lui Hermes Kriophoros, deoarcce acest act este
un fapt cotidian in Orient. Cand o oaie s-a ratacit de turma, de
obicei, zace jos neajutoratd si nici nu se misca, nici nu se ridi=
¢d in piciocare, nict nu fuge. Deci pistorul nu are atceva de fi-
cut decit s-0 ia si §-0 care, iar dacd este vorba de o distantd
lunga, ¢l nu poate face altfel decit sa o puna pe umen, adi ci
in jurul gitului™, apucidndu-i cu cite o ména picioarele de -
inte si pe cele de dinapoi, sau, daca are nevoie sa-si pistreze @
mdna libera pentru a-si tine béta ciobaneasca, el tine toateé
cele patru membre apisindu-le ferm cu o singurd ména pe
pieptul sau™, V. 6: cvyxadel (6, 9) sugereazi pregitirea __
sarbatori’. V. 8: In parabola drahmei pierdute, care pini la !
9 urmeazd, de asemenea, sa fie citita ca o intrebare, cele zcee
drahme {i vor aminti, oricui ii este familiara Palestina araba,
dé acea giteald a capului, la femei, impodobitd cu monedele
care sunt parte din zestrea lor, s1 care nu poate fi lasatd deo-
parte nici micar in somn?; obiceiul de a purta dinari de aur
este de asemenea atestatd de Tosefta’, Daci cele zece drahme
ale femeni erau pe broboada e1, atunci, intr-adevar, ea era o fi=
in{a foarte siracd, avind in vedere ci astizi multe femei se fi=
lesc cu broboade impodobite cu sute de monede de aur si ar=
gint®. ,,Ea aprinde o faclie” nu pentru i este noapte, ci pentry
¢d usa joasi lasa si intre doar foarte putind lumina in mizera-
bila locuinta fird ferestre®; si ea , méturd casa® cu o ramuri de
palmier® deoarece, in intuneric, aceasta maturd ar putea fac
ca moneda sa zanganeascd pe pardoseala de piatra. V. 9: dacd
ovyxchel urmeaza a fi inteles aici ca pregatirca unei sarba-
tori, atunci in cazul femeii sarace expresia ar putea fi interpre
tatd ca o petrecere modesta cu prictenii i vecinii ei.

r _.
[15=
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Amandoua parabole se termina cu o sentin{a care contine
o parafrazid pentru numele divin, deoarece lul Dumnezeu nu 1
se pot atribuil emotii. Deci trebuie sa traducem M. 15, 7: ,.Asa
51 Dumnezeu, la Judecata de pe urma, se va bucura mai mult
pentru un pacatos’ care s-a pocdit’, decat pentru nouazeci 5i
noua de persoane respectabile (dixono), care n-au sdvirsit
niciun pacat greu” * (dupa M. 18, 14: ,,Astfel se bucura Dum-
nezeu cand unul dintre cel mai neinsemnati este mantuit™)";
in mod adecvat, Le. 15, 10 ar trebuwi 5d fie tradus: ,,Deci, va
zi¢ vouad, cd Dumnezeu'' se va bucura” de un singur pacitos
care se caieste”. Acel rertium comparationis din Le. 15, 4-7
nu este legatura intima dintre pastor §i turma (ca in In. 10, in-
sd aceasta nu se potriveste cu Le. 15, 8-10), nici nu este neo-
bosita cautare (ca in Mt 18, 12-14, in contextul actual)®, ci
pur si simplu bucuria. ; Regasirea produce bucuric nemérgini-
4%, Asa cum pastorul se bucurd de mielul adus acasa, iar fe-
meia saracd de drahma regisita, asa se va bucura si Dumne-
zew. Timpul viitor din Le. 15, 7 trebuie inteles intr-un sens
eshatologic: la Judecata de apoi, Dumnezeu se va bucura
cind printre multi drepti va afla un picatos dispretuit, asupra
caruia El sa poata pronunta icrtarea, ba mai mult, acesta ii va
face chiar 51 mai mare bucurie, Astfel este caracterul lui Dum-
nezew; este buna Sa placere ca cei pierduti sa fie rascumpi-
rati, deoarcee i sunt ai Lui; ratacirile lor I-au produs durere,
asa cd Se bucurd de intoarcerea lor acasa. Despre ,,bucuria
rascumpdratoare’ a lui Dumnezeu vorbeste lisus, bucuria in-
lru iertare.
latd in ce mod lisus apard Evanghelia: ,,Deoarece indura-
rea lul Dumnezeu este atit de nesfarsitd incdt suprema 5a bu-
curie sti in a ierta, misiunea Mea ca Méantuitor este si-1 smulg
Iui satan prada sa si 53 aduc acasi pe cei pierduti”. O data mai
mult, lisus se comportd ca reprezentantul lui Dumnezeu.
Dupa cum am vazut deja la pp. 38 ss., parabola lucratori-
lor tocmiti la vie (Mr. 20, 1-15)" urméreste, de asemenea,
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apirarea Evangheliei fata de criticii ei. V. 1: Avem in fatd ¢
parabol cu un inceput in dativ: ,,Astfel este cu Imparatia lu
Dumnezeu"'’, Imparatia nu este comparata nici cu stipinu
casei, nici cu lucrdtorii tocmiti la vie ci, ca adeseori, venire
ei este comparata cu o platd®. Dar in Mt. 20, 1, ca si peste to
in predica lui lisus, imparétia lui Dumnezeu urmeaz a fi in
teleasd intr-un sens eshatologic: Ape mpal: ,in zor™, V. 2
Un dinar'? este plata obisnuitd pe zi i pentru un lucrator®. §
3: ,,Pe la ceasul al treilea®, adica pe la 8-9 p. m.*', 'EctdTel
év 1fj dyopli-Eotdrog: are aici sensul atenuat de a fi prezenl
cain n 1, 26; 18, 28; Mr. 13, 2. Nici un oriental nu vrea §
stea cu orele in piatd®, dar iatd cé ei stau degeaba si flecéres
prin piatd. V. 4, Aixoov, ,,ceea ce e drept gi cinstit™; ei vor in
telege prin aceasta c plata lor va fi o fractiune de dinar. V. 6
Faptul cé intre orele 4 i 5 p.m. stdpdnul casei incd mai caul
lucriitori demonstreazi ci lucrarea era neobisnuit de urgentd
Culesul viei si tescuirea strugurilor trebuiau si fie terminate
inaintea ploilor de toamnd; cu o recoltd bogatd, cursa contr
timpului devenea serioasé. Intrebarea din v. 6b nu exprima ¢
surpriza, ci un repros. V. 7: Slaba lor scuzi disimuleaza carac
teristica indiferentd orientald®. V. 8: plata simbriilor sears
este 0 uzanta atdt de curentd (Lev. 19, 13; Deut. 24, 14 5.), ins
cAt emiterea unui ordin special sugereaza un oarecare scop bi-
ne definit in mintea proprietarului. Aceasti intenfie speciali
cu sigurantd ¢ nu era asa cum ar fi putut si pard la prima ve
dere, ca cei din urma s fie primii care sd-si primeasci plata
ci ca tofi, fird exceptie, sd-gi primeascd salariile pe ziua intreas
g*, 'Anddog 1OV 1086 inseamni , plateste salariile (pe in-
treaga zi)", iar &pEdyuevog Gemd poate ci are sensul atenuat dé
Jincluzind*“®. V. 11, Koté 100 oikodeondétov: Cu greu se
poate presupune cé stipanul casei este prezent; deci zgomo
toasele lor pléngeri trebuie sa se fi indreptat spre casa lui® Vi
12, ofitov: ei 1i forjeazd pe tovardsii lor lucratori, pe nedrept
privilegiati, s3 vina cu dénsii”’. In indignarea lor, ei omit adres
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sarea (cf. Le. 15, 29). Ei au suferit o indoita nedreptate: (1) au
fost obligati s& munceascd din greu timp de doudsprezece ore,
pe cind ceilalti au lucrat numai® o singuri ord; (2) au lucrat
in cdldura arzitoare a amiezii, iar ceilalfl in rdcoarea serii.
Deci ei considerd ci durata si asprimea muneii lor le da drep-
tul la o platd mai ridicatd, V. 13, 'Evi = hadh = Twvi: el il ia deo-
parte pe principalul protestatar”. ‘Etaipe: Ei trecuserd cu ve-
derea adresarea: stipé&nul casei ii face s se rugineze prin felul
sdu de a li se adresa (cf. Le. 15, 31), Cuvéntul £toipe este un
mod de adresare cétre cineva cu nume necunoscut™; el impli-
cd o atitudine care este deopotriv prieteneasca i plina de re-
pros: ,,dragd bdiete", ,,camarade”. In toate cele trei locuri din
Noul Testament in care apare acest termen (Mz. 20, 13; 22,
12; 26, 50), persoana cireia i se adreseazi este in culpd’'. OLx
Sk oe (cf. Le. 18, 11, unde &dixor inseamna , inseldtori®),
weu nu te ingel”. V. 14, Kal rorye: ,,Nu mai ai nici o treabd
aici”, ©@&Aw: ,,Aceasta este intentia mea ferma”. V. 15: 'Ev
1olg &poig este redat in mod obignuit prin ,,cu ceea ce este al
meu" (v = b instrumental); in acest caz ar fi fost de agteptat
éx t@v epdv ¥, Intelesul este ,,in propria mea avere* (&v = b*
local) ¥, "OpBaipog movnpog inseamna ,invidie* (Me. 7, 22).
V. 16: asupra acestui verset, vezi pp. 39 ss. Cat despre prezen-
tul istoriei din vv. 6, 7 (de doud ori), B, vezi p. 238, n. 34,

Limpezimea gi simplitatea cu care parabola noastrd pre-
zintd Vestea cea bund iese puternic in relief prin comparatie
cu o paraleld rabinicd, care s-a pastrat in Talmudul ierusalimi-
tean. Un distins invétat, Rabbi Bun bar Hijja, a murit de tanar,
pe la anul 325 d. Hr,, in aceeasi zi in care s-a ndscut propriul
sdu fiu omonim, ulterior cunoscut ca Rabbi Bun al Il-lea.
Fostii sai dascili, care deveniserd colegii lui, s-au adunat si-i
aducd ultimele onoruri, iar unul dintre ei, Rabbi Ze'ra, a rostit
oratia funebrd sub forma unei parabole. El a inceput prin a zi-
ce cd situatia era intocmai aceleia a unui rege care a tocmit un
mare numér de lucritori. Dou ore dupd ce lucrul incepuse,

175



MESAIUL PARABCOLELOR LLIT 1ISUs5

regele i1 inspectd pe lucratori, El vazu ci unul dintre ei ii de-
pisea pe ceilal{i in hamicie si in indeménare. El il lua de brat
§1 se preumbla cu dinsul pand seara. Cénd lucratorii venird
sd-§1 primeasca plata, fiecare dintre ei prirni acceasi sumi ca
si toti ceilalti. Atanci ei murmurar si zisera: ,Noi am lucrat
ziua intreaga, iar omul acesta numai doua ore si totusi l-ai
platit ca pentru ziua intreaga®, lar regele raspunde: ,Nu v-am
nedreptatit. Cci acest lucriator a facut in douft ore mai mult
decat ati facut voi toatd ziua". Tot astfel se incheia oratia
bra a lui Rabbi Bun bar Hijja care a savarsit mai multe in scurts
sa viatd de 28 ani decit multi invatati cu plete carunte, in 100
de ani (de aceea, dupa o scurtd durata de munci, Dumnezeu 1-g
luat de méina si l-a adus la Sine) ™,

Aseminarea dintre versiunea parabolei in Noul Testament
51 cea talmudica este att de izbitoare incét cu greu poate fi
atribuitd intdmplarii. Ea ridicé intrebarea daci nu cumva lisus
a facut uz de o parabola iudaici, reeditind-o, sau dacd nu
cumva Rabbi Z*'ra a utilizat o paraboli a lui lisus, poate fara
si-si dea scama de sursa ei. Putem afirma, cu o probabilitate
invecinata cu certitudinea, ca prioritatea ii apartine lui Iisus
lisdnd deoparte faptul cd rabinul a triit cu 300 de ani dupd
Iisus. Motivele sunt cii versiunea rabinica manifesta trasaturi
secundare (de ex, proprietarul vici a devenit rege) ** si are ur
caracter artificial (regele se plimba cu hamicul lucrator de Iz
8 a. m., pana la 6 p. m., adica 10 ore); insd trdsatura cea mal
semmificativa este cd numai |a lisus murmurul lucratorilor ne
multumiti este facut sa se nascd in mod firesc din situatia reas
1a pe care o infafiseaza parabola. Deci transformarea pe care
parabola a suferit-o in gura invajitorului rabin este cu atél
mai instructivid. In timp ce, in alte privinte, desfisurarea is
risirii in ambele versiuni este substantial aceeasi, ele difera n
mod esential intr-un punct. In versiunea rabinici, lucrito
care a muncit doar pentru scurt timp a facut mai mult decé
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toti ceilalti; el este prezentat ca meritindu-si pe deplin raspla-
ta, iar scopul parabolei este de a-i liuda deséivirsirea. In para-

bola lui lisus, lucritorii care au fost angajati la urmé nu dau
nicidecum dovada ca ar putea sé pretinda plata pentru o zi in-

ireaga; faptul ci ei totusi o primesc se datoreaza bundtitii ce-
lui care 1-a angajat. Astfel ca in aceste aminunte aparent ba-
nale rezida diferenta dintre doud lumi: lumea meritului si
lumea harului, Legea in contrast cu Evanghelia.

Parabola noastra este situata intr-o perioadi in care mijeste
*, La origine, dupi cum am vazut”, para-

cirtitori, se incheia cu intrebarea plind de repros (v. 15): ,,0Oa-
re suntefi invidiosi pentru ci eu sunt bun?“. Dumnezeu este
zugravit actiondnd intocmai ca un patron care are compasiune
pentru somen 51 familiile lor. El accrda vamesilor si pacitosi-
lor o participare cu totul nemeritatd la Impéritia Sa. Asa seva
purta El cu dangi? 1 in ziua cea de apoi. Astfel este El, zice
lisus; si fiindcd asa este El, asa sunt si Eu; apoi Eu lucrez du-
pa poruncile Sale si in locul Siu. Oare vefi cirti impotriva bu-
natatii lui Dumnezeu? Acesta este miezul apérérii Evangheli-
ei de ctre lisus; iatd cum este Dumnezeu: numai bunitate,

Mai raimén citeva parabole inchinate acestei idei centrale,
la care lisus n-a obosit niciodatd sa recurga. Parabola fariseu-
lui 51 vamesgului (Le. 18, 9-14) este, potrivit versetului 9, adre-
satd ,,cAtre unii care se incredeau in ei ingisi (in loc de Dum-
nezeu) ca sunt drepii si priveau pe ceilalti cu dispret™ ¥, adici
tariseilor. Ca lor le era adresatd parabola, se confirma prin
continutul ei.

Asindetele semitizante (vv. 11, 12, 13) nu mai apar in asa
profunzime in nici o alta parabola lucanicid’; mai mult, alte
detalii de hmbaj si de continut pun in lumini faptul ¢i para-
bola apartine unei tradifii palestiniene timpurii. V. 10: Cei doi
barbati se duc la templu la ceasul rugaciunii, adici pe la 9
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a.m. sau 3 p. m. V. 11, mpdg éovtdy; ordinea cuvintelor nu este
certd; ele au fost puse in legiturd, fie cu mpooniyeto (BOA
fie cu otaPeic (Ad [xad'] =Weo). Din acestea doud, numai cel
de-al doilea aranjament (otoBeilg mpog Ecvtdov Todta mPo-
onbyeto) corespunde stilului semitic de vorbire®. ITpdg Eaws
t6v redi un reflexiv aramaic (leh), care pune un accent apas
pe actiune. Astfel ¢ca expresia ar avea cam infelesul urmdtor:
,El se asezi intr-o pozitie proeminentd i isi rosti rugacius
nea”, in V. 11b rugéciunea ingira pacatele de la care fariseul s-
infranat, iar in V. 12 faptele sale bune. “Apnag spre deosebirt
de Anotfg, inseamnd ,,un pungas”, iar &duxog (ca 51 1 Cor 6
9) inseamni ,escroc'. V. 12 este din punct de vedere gramats
cal o sentin{d independentd, insd logic ea depinde de ebyopia:
b oor*, deci ar trebui s& o red&m prin ,,multumescu-fi tie ci...*
dupa care el mentioneazi doud fapte ale sale: (1) In timp €8
Legea prescria numai un singur post anual, anume cel din Zi
ua Impértigirii, el postea de bund voie de doua ori pe sapta
m#énd, lunea §i joia, in aparenid drept mijlocire pentru pécate
le poporului®, Oricine caruia Orientul 1i este familiar igi dé
seama ci, din cauza cdldurii, abtinerea de la bautura este ele:
mentul cel mai aspru al unui post. (2) El dé zeciuiala din tol
ceea ce a cumpdrat, prin aceasta asiguréndu-se cé nu s-a folo
sit de nimic din care s& nu fi dat zeciuiald, desi din gréu, vin §
untdelemn ar fi trebuit s& dea zeciuiala producitorul®, Acest
era, deci, un act meritoriu remarcabil de lepédare de sine vo:
luntaré; la ofranda sa personald, el adduga zeciuiala agricold
V. 13: In timp ce impozitele, precum impozitul capital §i ce
funciar erau colectate de functionari de stat, taxele unui di
trict erau arendate, dupd cit se pare, celui care licita mai mult
Deci stringatorii acestor taxe extrigeau profitur parti
din tranzactii. Fird indoiald ca tarifele erau stabilite de stal
insd colectorii nu duceau lipsa de portite pentru a spolia pe
pulatia. Dupd parerea generald, ei erau de aceeagi teapd ¢
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talharii; el nu posedau drepturi civile® si erau ocolifi de toate
persoanele respectabile. MoxpoBev gotig: in contrast cu fa-
riseul (v. 11), el a rimas la distanta. Ovx fi@eiev: el nu se in-
cumeta®; lovirea pieptului sau, mai exact, a inimii, ca silas al
pacatului™*, este o manifestare a celei mai adinci ciinte. V.
l4a: El s-a dus acasa (lit. ,jos", deoarece templul este situat
pe un deal inconjurat de vai, cu exceptia partii de nord). ded1-
Kowpévog: dikonotobot (pasiv) inseamna in iudaismul tar-
ziu ,,a obfine dreptate”, ,.a fi achitat”, ,.a afla dreptate”, ,.fa-
voare”, ,,har'’, O paralela deosebit de instructiviala Le. 18, 14a
este oferitd de 4 Ezd. 12, 7 (latin), unde se spune intr-o ruga-
ciune: Dominator domine si inveni gratiam ante oculos tuos
er st iustificatus sum apud te prae nultis et 5i certum ascendit
deprecatio mea ante faciem tuam [...]. Aici paralelismul inve-
ni gratiam §1 iustificatus sum inseamnad ,,a afla bundvoin{a®™.
Cu pasivul utilizat ca o circumlocujiune pentru numele divin,
dedikowplevog ar trebui deci sé fie redat prin (el s-a dus
acasd) ca unul cdruia Dumnezeu ii acordase bundvointa Sa",
Pasajul nostru este unicul, in Evanghelii, in care verbul dixa-
oy este utilizat intr-un sens similar celui in care il utilizeaza
in general S1. Pavel. Totusi, influenta paulini nu poate fi luata
in considerare aici, deoarece ea este exclusa prin constructia
semitizantd nepaulind a lui ducaotv cu nopdé sau cu 1 pe ca-
re 0 vom discuta in continuare. Textul nostru arati, pe de alta
parte, ¢d doctrina paulind despre indreptari isi are radicinile
in invatatura lui lisus®, ITop’ éxeivov (RBL) sau 1 éxelvog
(WO) sunt tentative de a traduce un aramaic min (gramatica
semiti nu are comparativ §i nici superlativ, ¢i le exprima pe
amandoud prin prepozitia min)*, asa cd am putea traduce prin
~mai indreptat decit celalalt”, Totugi, acest comparativ min
este foarte adesea utilizat cu un sens exclusiv (de ex.: 2 Sam.
|9, 44: bdwd [citit: b'khor] "*ni mimmkha, in Septuaginta,
TPOTOTOKOS EYm fi o, ,,Eu sunt primul nascut si nu tu*; Ps,

179



MESATUL 'PARABOLELOR LUT TSLS

45 (Septuaginta 44), 8: nesakkha... Sdmdn meh*bherdikha, n
Septugginia Exprogy oe. Eloov...mopd ToUg HETOROUS TOU
“El te-a uns pe tine cu untdelemn si nu pe tovaragii tai; Rom
1, 25: ,Ei s-au inchinat fapturii in locul (nepd) Facatorului®
z.a. 7" de notat, in special, locutiunea Sixorotaor 1, of. Sep
tuaginta, Fac. 38, 26: dedikaiotor Odapop f £yd (,,Tama
este dreapta si nu eu”)”. Sensul frecvent exclusiv trebuie ag
ceptat si pentru Le. 18, 14a: . Dumnezeu si-a reviirsat bunavie
inta catre el 51 nu ¢itre celilalt™”. Astfel o judecata aspra esil
implicata in mop” Exelvov: Dumnezeu n-a primit rugaciung
fariseului. V. 14b. contine o concluzie generalizatoare, caf
afirma o temd evanghelicd favonti, anume inversarea eshato
logica a conditiilor existente™, Ea este exprimati in forma ung
paralelism antitetic, care infafiseaza conduita lui Dumnez
la Judecata de apoi®; El il va smeri pe cel mandru $i-1 va in
ta pe cel smerit.

Celor dintdi ascultitori ai ei, parabola trebuie sa li se fi pé
rut izbitoare si de necrezut. () rugiciune foarte asemanatoan
cu rugiciunea fariscului ne-a parvenit din secolul intdi d pi
Hristos, in Talmud: , Multumescu-t tie, Doamne, Dumnezet
meu cii mi-ai dat partea mea la un loc cu cei ce stau in scauntl
invatiturii, si nu cu cei ce stau la colfurile ulitelor; caci eu mi
duc devreme la munca, si ei tot devreme sunt la muncé; eu
zoresc sd lucrez asupra cuvintelor Toreid, 1ar ei se zoresc sd U
ereze la lucruri de o clipa. Eu ma ostenesc, se ostenesc si el
eu ma ostenesc §i prin aceasta cistig, pe cind ei se ostenest
fard nici un céstig. Fu alerg si alearga si ci; eu alerg spre viaf
Veacului ce va sa fie, iar ei aleargd spre priapastia nimici
(b. Ber. 28b)*. De aici putem vedea ci rugdciunea fari :
din Le. 18, 11 s. este luaté din viata si, intr-adevar, avem in rd
giciunea din b. Ber. 28b un comentariu la ebygopiotd din Le
18, 11. in realitate, el aduce multumiri pentru cilauzirea dum
nezeiascd, El stie cf isi datoreaza celdlalt eu al siu, acele
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mai bun, ,,Dumnezeului sau”, care ,i-a facut parte* printre cei
care isi iau indatoririle religioase in serios. El nu si-ar schim-
ba cu nici un pret locul cu un alt om, chiar daca acesta ar fi cu
mult mai bun decit el, ciici calea sa, oricdt ar fi de istovitoare,
are fagiduinta ,,vietii Veacului ce va sa fie”. Oare nu are 0
multime de motive pentru recunostinta? $i sa sc observe ca
rugAciunea sa nu cuprinde nici o cerere, ci numai mulfumire®.
Caci lui i s-a garantat ,.cea mai mare binecuvintare pe care §i-0
poate dori vreun om, adicd o pregustare a lumii ce va sa
vind**". Ce greseald se poate gasi in rugiciunea sa? Vamesul,
de asemenea, trebuie privit din punctul de vedere al timpului
sau. El nu indrizneste ,,nici mécar sd-si ridice ochii spre cer”,
ca i nu mai vorbim despre miinile sale (aga trebuie s com-
pletam noi descrierca), deoarece ridicarea ménilor facea parte
din gestul uzual al rugaciunii; el insa statea cu capul plecat 51
cu méinile incrucisate pe piept™. Ceea ce urmeaza nu face
parte din atitudinea uzuala de rugaciune™; ea este o expresie a
disperirii®. Biarbatul se izbeste cu pumnii in piept”, nitdnd cu
totul unde se afld; coplesit de amarnicul simj al indepértirii
sale de Dumnezeu. El si familia sa sunt intr-o situatie fard
sperantd, deoarece pentru el pociinta implica nu numai aban-
donarea modului siu picatos de viata, adicd a ocupatiei sale,
ci si restituirea intregului sau castig fraudulos, plus un adaos
de o cincime. Cum si-i stic el pe toti cu care a avut de-a face?
Nu numai situatia sa este fara sperantd, ci pina §i strigatul sau
dupa indurare. Si atunci vine fraza concluziva: ,Zic voua ca
acesta s-a cobordt mai indreptat la casa sa, decit acela® (Le.
|8, 14a). Dumnezeu l-a iertat pe acesta, dar nu l-a iertat pe ce-
lilalt! O atare concluzie trebuie si-i fi coplesit cu totul pe cei
care au auzit-0. Ea depasea capacitatea de imaginatie a onicé-
ruia dintre ei. Caci ce greseala savérsise fariseul, iar vamesul
ce facuse pe calea indreptarii? Lasand la o parte v. 14b™, lisus
nu se ocupd de accastd intrebare. El spune pur gi simphu:
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aceasta este hotarirea lui Dumnezeu. Insa El ne oferd o expli-
cafic indirectd a aparentei nedreptiti a lui Dumnezeu. Rugé-
ciunea vamesului este un citat, El se foloseste de cuvintele in=
troductive ale Ps. 51%, adaugénd doar (cu un sens adversativ)
@ GpopteAd, ,Dumnezeul meu,™ ai mila de mine, desi sunt
atit de pacatos” (v. 13). Dar gasim in acelasi Psalm: , Jerth
lui Dumnezeu: duhul umilit, inima infrinta si smeritd, Dums=
nezeu nu o va urgisi** (v. 19). Caracterul lui Dumnezeu, zice
lisus, este aga cum e descris in Ps. 51 (Sepiuaginta, Ps. 50)
El primeste cu bratele deschise pe cel disperat, pe pacatosul
deznéadajduit, §i il respinge pe cel trufas. El este Dumnezeu
celor in disperare, iar pentru cei cu inima infrintd indurarea
Sa este fard de margini. Astfel este Dumnezeu i in acest fe
lucreaza El prin Mine, -

Este, de asemenea, posibil ca aseminarea parabolicd de-
spre tatil i fiul sdu (M7, 7, 9-11; Le. 11, 11-13) si aibd in ve
dere apararea Evangheliei. A. T. Cadoux® a ardtat ci: (a) lisus
a adresat condamnarea novnpol dvteg in altd parte, nu uceni=
cilor Sii, ci fariseilor (Mt. 12, 34), si ¢ (b) in Mz. 7, 11b,
barea de la persoana a doua la cea de-a treia este izbitoare (El
nu zice, cum ne-am fi agteptat din conexiunea ei actuala, ,.El
va va da voua", ci ,,va da cele bune celor care cer de la EI*).
Deci, cei care-1 cer lui Dumnezeu sunt pusi in contrast cu Duelg
novnpot ovteg. De aici Cadoux trage concluzia ¢ ne af im
in fata unei declaratii polemice a lui lisus. El se exprimi in fa=
voarea prioritatii formei lucanice a acestei rostiri (11, 13: 8d
oel mvelpo dywov), pe care isi bazeaza sugestia ci situatia
care a cauzat acest loghion a fost controversa referitoare la
Beelzebul. intr-adevir, se zice: ,,Asa precum voi dati daruri
bune copiilor vostri, tot asa Dumnezeu le daruieste celor ce
cer de la El acel Duh prin care scot Eu demonii*. Conjectura
ca in Mt. 7, 8-11 par. gdsim o declaratie polemici a lui lisus
primeste o confirmare evidenti in Mt. 12, 34 si in schimbarea
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de la persoana a [l-a la a [1l-a, in Mt 7, 8- 11. La aceasta tre-
buie s& se adauge faptul ¢ intrebarea: tig e€ budv introduce
in general cuvinte ale lui lisus, adresate oponentilor (Mt 12,
11; ¢f par. Le. 14, 5; 15, 4; de asemenea, 11, 3. Insa preferinia
lui Cadoux pentru versiunea lucanicd nu este necesard.
'"Avya@é (Mt 7, 11) are aceeasi semnificatie eshatologicd ca si
nmvedpo dywov (Le 11, 13), deoarece tét dyoBa (vorbirii se-
mite ii lipseste superlativul) desemneazi in mod frecvent da-
rurile Epocii mesianice (Rom. 3, 8; 10, 15 citat din [s. 52, 7%,
Evr 9, 11; 10, 1, ef. Le. 1, 53). Deci am putea foarte bine s
considerdm M. 7, 9-11 par. drept un cuvént al lui Iisus in-
dreptat impotriva gregitei interpretéri a cuvintelor §i a faptelor
Sale. Obisnuitul atac al adversarilor lui Iisus, in privinia pro-
clamdrii de cétre El a Evangheliei citre cei disprefuiti, poate
fi sugerat, in modul cel mai firesc, drept prilej pentru rostirea
acestui cuvént. Vamesii se roaga lui Dumnezeu (Le. 18, 13a),
iar El ii ascultd. Nemaipomenit! Insa lisus raspunde: ,,Ochii
vostri sunt inchisi in fata bun#tagii parintesti a lui Dumnezeu.
Géanditi-vd numai cum vi purtati voi cu copiii vogtri. Daci cu
toate ¢ sunteti rili, stiti si dati daruri bune copiilor vostri, de
ce nu vreti s credeti ¢ Dumnezeu va da darurile Veacului
celui nou celor care le cer de la E17".
in sfarsit, si reamintim parabola celor doi datornici, unul
datordnd mult, iar celilalt putin, insd améndoi iertati de credi-
torul lor (Le. 7, 41-43). Desigur, o rara avis ¥ printre credi-
tori! Unde se mai afld asa ceva? Este clar c# lisus vorbea de-
spre Dumnezeu, despre neinchipuita Sa bunétate. , Nu intelegi,
Simone? Dragostea acestei femei pe care tu o dispretuiesti
este expresia nemarginitei ei recunogtinte pentru bunitatea de
neconceput a lui Dumnezeu. Judecindu-ne gresit i pe ea si
pe Mine, scapi cel mai bun dar al lui Dumnezeu!*.
Toate parabolele din Evanghelie sunt o aparare a Vestii ce-
lei bune. Proclamatia reald a vestii celei bune citre picéitogi a
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luat o formi diferita: in oferirea iertarii, in invitatia ficuta d
lisus celor vinovaii s guste din ospitalitatea Sa, in che
Sa de a fi urmat. Nu pacatosilor a adresat El parabolele evan
ghelice, ci criticilor Sai, adica celor care L- au condamn
pentru ca ii aduna in jurul Sdu pe cei disprefuiti. Adversan
Sai erau dezamagiti, deoarece ei asteptau o zi a miniei; ei §
inchisesera inimile in fata Vestii celei bune, decarece se hot
rasera s umble dupi voia lui Dumnezeu, si-L slujeasca cug
evlavie neclintita si, astfel ficind, ajunseserd sa aiba o pn
buna parere despre ei ingigi. Pentru acesti oameni Evangh
era o sminteald; 5i 52 se noteze ci in cuprinsul ei nu era vorb
de sminteala Crucii (/ Cor: 1, 23), ci un motiv de sminteal
care premerge Crucii: aparenta umild a comunititii mesianie
— un punct de oarecare importanta in legiturd cu chestiung
autenticitaiii. lard §i iard, ei intreaba: ,,De ce te insotesti cu e
piidaturile acestea ocolite de toti camenii?”. Iar El rispundes
~Pentru ca ei sunt bolnavi §i au nevoie de Mine, pentru ca @
se cdiesc intr-adevar, pentru cd ei simt gratitudinea copiilof
iertati de Dumnezeu. Pe de alta parte, pentru cil voi, cu inimi
le voastre lipsite de iubire, pline de trufie si nesupuse, ati ress
pins Evanghelia. Insa, mai presus de toate, pentru ¢3 Fu st
cum este Dumnezeu, Cel atdt de bun fata de cei sirmani,
atit de bucuros cénd cei pierduti sunt aflati, Cel coplesit de
dragoste parinteascd la intoarcerea fiului Sau, Cel atat de in
durdtor fald de cei obiditi, fata de cei fira de speranta, si de
cei in nevoie. De aceea!™. -

3. Marea certitudine

Acest grup de parabole, de care tin pe de o parte cele patru
parabole contrastante (grauntelele de mustar, aluatul, semi-
nitorul, gospodarul rabditor), iar pe de alta parte de parabole-
le judecitorului nedrept i omului care cere ajutor in timpul
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noptii, contine unul dintre elementele centrale ale predicii lw
lisus.

Parabolele griuntelelu de mustar (Me. 4, 30-32; Mz 13,

31 s.; Le 13, 18 5.5 Ev. lui Toma 20) 51 parabola aluatului (Mi.

13, 33; Le. 13, 20 s.; Ev. [ui Toma 96) sunt atat de strins
legate prin continutul lor incdt apare ca o necesitate si fie dis-

‘cutate impreund, desi e probabil ca ele vor fi fost rostite in

pcazii diferite.

In Evanghelia lui Toma, cele doua parabole apar dupd cum
urmeaza; ,,Ucenicil I-au zis lwi lisus: Spune-ne noud cu ce se
aseamana Imparatia Cerurilor. El le-a zis lor: Ea este ca un
graunte de mustar, mai mic decét toate semintele. Insd cand
cade pe pamantul arat, creste din el o ramurd bogata 1 devine
ﬂdapnst pentru pasarile cerului™ (Ev. lui Toma 20). “lisus a
zis: Impdratia Tatilui este ca o femeie. Ea a luat putin aluat, I-a
pus in friméntitura si a ficut pini mari. Cel ce are urechi de
auzit s audd" (Ev. lui Toma 96). Amandoua parabolele mani-
festd 0 marcanta coloraturd™ palestiniana. Pentru a le intelege
corect, este esential si recunoastem cd traducerea , Impiritia
Cerurilor este ca un graunte de mustar”, sau ,,ca putin aluat™,
induce in eroare; in realitate avem aici doud parabole cu o in-
troducere in dativ, ce corespunde unui aramic , care ar trebui
sa fie redate prin: ,,Cu Impiritia lui Dumnezeu este cazul ca
51 cuun graunte de mustar”, sau ,.ca si cu putin aluat™. Scopul
parabolei este acela de a compara Impéritia lui Dumnezeu cu
stadiul final al procesului descris acolo, cu inaltul arbust care
ofera adipost pasarilor si cu masa de friméntatura pe de-a in-
tregul patrunsa de aluat; copacul care adiposteste pasarile es-
te 0 metaford obisnuitd pentru o impardtie puternica, ce-gi pro-
lcjeaza vasalii®, iar aluatul este o metaford pentru poporul lui
Dumnezeu.

Caracterul eshatologic al metaforei despre copac sau despre
arbust este stabilit prin faptul ca xotooknvotv (Me. 4, 32,
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Le. 13, 19) este in realitate un termen tehnic eshatologic pen
tru incorporarea pagénilor in poporul lui Dumnezeu; cf. fos
§i Asenetha 15™: Kal obkén dnd rod viv kAnehon ‘Acevél
&AL Boton 10 dvopd cov moAig xatapuyfio, SidtL v o
katagebfovrel EBvn modla kol dro thg wrépuyhg 0O
xaraoknvboovol, kol okencobhoovtar Siéd cod Eow
moAdd, kol eml T teiyn oov Siopuicydnooviol
npooxeipevol td Bed 1® Lyioty Sk petovoiog™,

Mai mult incd, Matei si Luca au adiugat trisituri de cu
loare eshatologicd in ambele parabole. in parabola griuntely
de mustar ei au ficut din planta mustarului un copac (Mc. 4, 32
Ev. lui Toma 20: vezi p. 36); in parabola aluatului ei zugn
vesc in mod radical masa abundentd de aluat, imprumutani
din Fac. 18, 6 (vezi p. 36) numdrul de 3 se’a (39, 4 litri);.
se ‘a sunt cam 50 de livre de fiiind, iar pdinea coapti din aceast
cantitate ar da de méncare la mai mult de o sutd de persoane!
Acele aspecte din parabole care transcend limitele realitéitii
devbpov (Mr 13, 32; Le. 13, mustarul nu este un copac), od
tpioe (nici o gospoding n-ar coace o cantitate atit de mare de
péine), vor 58 ne spund cd avem de-a face cu realititi divine

Améndoud parabolele zugrdvesc un contrast puternic
Aceastd concordanti in schemd a fost motivul pentru care atd
Mt. 13, 31-33, cét gi Le. 13, 18-21 le-au pistrat ca o paraboll
dubld. Astfel ni se aratd griuntele de mustar, lucrul cel ma
mérunt pe care ochiul omului il poate percepe®, ,,cea mai mé
runti dintre toate semintele ce se afld pe pAmant* (Mc. 4, 31)]
fiecare cuvint ii accentueaza micimea: , gi cind el creste, este
cel mai mare intre toate legumele si face ramuri mari, incél
sub umbra lui pot sé sdlagluiasca pasarile cerului® (v. 32); fie-
care cuvint zugriveste mirimea arbustului care, pe linga
cul Ghenizaret, ajunge pénd la 8-10 picioare™.

laragi ni se aratd o bucétici de aluat (cf. / Cor: 5, 6; Gal. 5,
9), absurd de micd in comparatie cu marea masi de mai mul

de o baniti de hrand. Gospodina o friménté, o acopera cu un
stergar, lasd frimédntatura 53 stea peste noapte §i, cind se in-
loarce la ea dimineata, intreaga masa de aluat este dospita™,
Scopul ambelor parabole nu este pur si simplu de a descrie un
‘proces; acesta ar fi fost procedeul unei mentalititi occidenta-
le. Mentalitatea orientald include in perspectiva el atit ince-
putul, cét si sfarsitul™, cuprinzénd in ambele cazuri elementul
'paradoxal, cele doud situatii succesive §i totugi fundamental
diferite™. Nu este o simpla coincidentd ca in Talmud (b. Sanh.
90b), la Pavel (I Cor: 15, 35-38), la foan (12, 24), 51 in I Cle-
ment (24, 4-5), skméinta este imaginea invierii, simbolul tai-
nei vietii prin moarte. Mentalitatea orientald vede doua situa-
fii cu totul diferite; pe de o parte, siménta moartd, pe de alti
parte, holda in valuri, aici moarte, dincolo, prin puterea divi-
na creatoare, viata.

.34 ludm fructele! Cum si in ce fel creste siméanta? A iesit
seméndtorul i a aruncat in pimént pe fiecare din seminte;
acestea, cdzdnd in pimént, uscate §i goale, putrezesc; apoi
méretia purtirii de griji a Stapinului le inviaza din striciciu-
ne; si dintr-o sdménti cresc mai multe si fac rod” (I Clement,
24, 4-5; n. tr; trad. de Pr. D. Fecioru, ,,Pdrinti si scriitori bise-
ricesti, 1, Bucuresti, 1979, p. 59). Omul modern, trecind
printr-un ogor arat i gindindu-se la ceea se petrece in subsol,
intrevede o dezvoltare biologicd. Oamenii Bibliei, trecdnd
prin acelasi ogor arat, privesc §i vid minune peste minune, ni-
mic mai putin decét inviere din moarte. Astfel au inteles as-
cultitorii lui lisus parabolele grauntelelui de mustar §i a alua-
tului ca parabole de contrast. Sensul este ci din cele mai
neinsemnate inceputuri, invizibile pentru ochiul omenesc,
Dumnezeu creeazi puternica Sa Impératie, care imbrétiseaz
toate popoarele lumii.

Daci acest lucru este adevirat, ocazia rostirii celor doua
parabole se poate crede cd a fost o oarecare expresie de indo-
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impa‘irﬁ;iei lut Dumnezeu este comparata cu secerisul (vezi p.
156). Din nou ne aflim In prezenta unei parabole de contrast.
Pe de o parte, avem o descriere a multiplelor frustiri la care le
este expusd munca semandtorului®™. Acesta este singurul mo-
tiv pentru care este descris ogorul incé intelenit §i nearat (vezi
pp. 9 ss.); lisus ar fi putut s meargi mai departe, descriind
vintul parjolitor (sirocco), lacustele si a alti dusmani ai semi-
ntei, dintre care Evanghelia lui Toma (9) mentioneaza doar
viermele”. In contrast cu aceasta, parabola zugraveste tabloul
pgorulul in parg, incircat de darunle sale pentru seceris; cici
nu trebwie sa considerdm v, 8 ca fiind descrierea unei portfium
deosebit de roditoare a ogorului, ¢i ca un alt moment in timp,
anume intregul ogor in momentul recoltei. Anormala®
triplare, dupd moda orientala®, a rodului recoltat (treizeci,
saizeci, o sutd) simbolizeaza revirsarea ¢shatologicd a pleni-
tudinii divine, depasind orice masurd umana® (v. 8). Pentru
ochii omenesti, o mare parte din lucrare pare zadamici si in-
fructuoasa, rezultind in aparentd esecuri repetate; insd lisus
estc plin de o incredere plind de bucurie. El stie ¢ Dumnezeu
o facut un inceput, aducdnd odatd cu acest inceput o recolta
de rasplatire ce depaseste tot ceea ce se poate cere sau imagi-
na. In ciuda oricdrui esec sau opozitii, incd de la inceputurile
cele fard de sperantd, Dumnezeu aduce finalul triumfator pe
care il promisese®,

O datd mai mult, este ugor sd se vizualizeze situatia care
|.-a determinat pe lisus sa rosteascd parabola®. Ea este strins
lcgatd de aceea care a determinat rostirea parabolel grauntelu
de mustar si a celei a aluatului — indoiala. Totusi, ele nu au
fost provocate, ca acolo, de slabiciunea celor care-L urmau pe
lisus, ci de aparenta ineficien{a a propovaduirii (Me. 6, 5 ss.),
de ostilitatea inversunatd (Mc. 3, 6) si de dezertarile crescén-
de (In. 6, 60). Oare toate acestea nu contraziceau pretentiile
misiunii Sale? 54 ne gindim la gospodar, zice lisus; el ar pu-

iald cu privire la misiunea Iui Lisus™. Cét de deoschite apérea
inceputurile erei mesianice anuntate de lisus fala de ceead
se astepta indeobste! Cum ar putea aceastd ceati nenorocil
cuprinzand atit de multe persoane rau famate, sa fie oaspef
de nuntd ai comunitati riscumpdrate a lu1 Dumnezeu? D
zice lisus, ea este acest lucru. Cu aceeasi certituding strin :'{"
care face ca dintr-o marunta siman{a de mugtar si se inalte
falnic arbust sau ca dintr-o bucatica de aluat sa se produca
cantitate mare de friméantatura, minunata putere a lui Dumné
zeu va face ca mica Mea ceatd sd crcasca si sa devina puters
ca ogtire a poporulw lui Dumnezeu, in epoca mesianica ol
prinzénd si pe pagani*. .. Necunoscind puterea lui Dumnezey
( Mc. 12, 24), ,,voi mult ratacit® (v. 27). .

Pentru a intelege impactul acestei afirmatii a Iui Iisus, est
necesar sa se atraga atenfia asupra unui punet final. Auditoril
hui Iisus cunostea pilda despre copacul cel inalt din Scriptu
(fez. 31; Dan. 4), unde el simbolizeaza puterea mondiala, it
mica bucitica de aluat, care dospeste 0 masi de fraiméantatur
i1 era familiard din haggada de Pasti, ca un simbol al riutéy
si al ticilogiei™. lisus este destul de indriznet pentru a intre
buinta amandoud aceste asemandri in sensul opus. Ele le aph
¢ nu putenlor riului, ci majestiti imparatesti a lui Dumnezgl

Pentru a intelege parabola seméanatorului (Mc. 4, 3-8; &
13, 3-8; Le. 8, 5-8; Ev. lui Toma 9; vezi p. 32), in ceca @
poate cd este sensul el originar, este necesar sa indepdrtam in
terpretarea care ignord aspectul ei eshatologic, transferan
accentul de pe acesta pe cel psithologic 1 parenetic, i trang
forménd-o intr-un avertisment citre cei convertiti, de a fi taj
in vreme de persecutie $i impotriva deserticiuni lumes
(vezi p. 83 5.)". intelegerea parabolei depinde de recunoaste
rea faptului ca inceputul ¢i descric un moment diferit de cel
conclhuziei sale. La inceput avem descrierea generala a scman
tului, insa in ultimul verset este deja timpul secerisulul. Nava
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catd (M. 13, 24-30; vezi p. 265)7 De ce nu a dat El semnalul
de eliberare a lui Israel de sub jugul pagin (Mc. 12, 14 par.;
In. 8, 5 8.)7% Oare acest refuz al lui lisus nu era o negare a pre-
tentiei misiunii Sale? O datd mai mult, lisus rdspunde la indo-
jelile cu privire la misiunea Sa §i la nidejdile frustrate printr-o
parabold de contrast. Uitafi-va la gospodar, spune lisus, care
asteaptd cu rabdare timpul secerigului. Tot astfel, ceasul lu
Dumnezeu vine negresit. El a facut inceputul decisiv, siman-
ja a fost aruncatd. El nu lasi nimic nefdcut (cf. Filip. 1, 6).
Ceea ce a inceput se matureazi pana la implinire. Pana atunci
§e cuvine ca omul si astepte cu rdbdare i s nu incerce sa-|
depaseasca pe Dumnezeu, ci cu deplind incredere sa lase totul
in grija Lui.

Trisdtura comund tuturor celor patru parabole este con-
trastul dintre inceput si sfarsit — si incé ce contrast! Neinsem-
natatea inceputului §i triumful sfarsitului! Insd contrastul nu
este intregul adevir”, Fructul este rezultatul semintei; sfarsi-
tul este implicit in inceput. Ceea ce este infinit de mare este
deja activ in ceea ce este infinit de mic. In prezent gi, intr-ade-
vir, in taind, evenimentul este deja in migcare. Aceastd nedez-
viluitd naturdl a Impératiei (Basileia) este o problema de cre-
dinti intr-o lume céreia insd nimic nu este cunoscut inca. Cei
ciirora le-a fost dat s2 infeleaga taina Imparatiei (Mc. 4, 11)
intrezéiresc deja, in ascunsele si neinsemnatele sale incepu-
turi, venirea Imparitiei lui Dumnezeu.

Aceastd neclintitd siguranti cd ceasul Domnulu se apropie
este un element esential in predica lui lisus. Ceasul lui Dum-
nezeu vine; mai mult, el deja a inceput. In inceputul sdu este
deja implicit sfirgitul. Nici indoielile cu privire la misiunea
Sa, nici dispretul, nici lipsa de credinta, nici nerdbdarea nu-1
pot zdruncina pe lisus din certitudinea Sa ca din nimic, tre-
cénd peste orice insucces, Dumnezeu duce cele incepute de
El catre implinire. Nu e nevoie de nimic altceva decat si-L lu-

tea prea bine sa dispere avand in vedere mul{imea factorile
adversi care ii distrug §i i1 amenint{d seméanatura, Cu toat
acestea, el riméne nezdruncinat in increderea sa, cd un bogal
secerig i1 va rasplati munca. Vai, voud, putin credinciogilor
~Cum de nu aveti credinta? (Mec. 4, 40).

in cele din urma, dintre parabolele de contrast face parte.
parabola semintei care cregte in taind, care poate fi den ~._f'
mai exact parabola gospodarului ribdator® (Me. 4, 26-29). €
data mai mult, venirea Impérétiei lui Dumnezeu este compé
ratd cu secerisul™. lardsi ni se pune in fatd un contrast pute
nic: inactivitatea semandtorului dupi ce si-a aruncat semany
este zudrivitd in mod viu; viata sa isi urmeaza cursul ei
somn §i veghe, de noapte si zi"'; fird ca el sa se gindeasca g
ingrijorare (b obx o'1bev abrdg) sau si ia misuri efectiy
(cbropditn), siménta creste din tulpind in spic, si din spm
bobul copt — mentionarea fiecarui stadiu de dezvoltare descri
ind neincetatul proces al cresterii. Apoi, deodati, soseste el
pa ce rasplateste rabdatoarea asteptare. Grinele sunt cos
secerile se avanta in holdi, rasuna veselul strigét: ,,A venit s
cerisul!". Asa se intAmpli si cu Impirédtia lni Dumnezeu;
aceeasl certitudine cu care vine ora secerisului pentru gospe
dar, dupd indelunga sa ardtare, asa procedeazi i Dumneze
atunci cdnd a venit ceasul Sau, cnd termenul eshatologie {
29; cf. Ioil 3, 13)" s-a implinit, aducénd Judecata de apoi|
Imparitia”. Omul nu poate face nimic in aceastd privinta; ¢
nu poate decét si astepte cu ribdarea gospodarului (/5. 3, 7
S-a presupus adesea ci aceastd parabold avea ca intentie o
contrast la eforturile zelofilor de a aduce eliberarea mesiani
prin indepértarea cu forta a jugului roman®; si aici se cuvi
sd amintim ¢ din cercul ucenicilor® ficeau parte si fog
zeloti. De ce nu a acfionat Iisus, cdnd tocmai actiunea @l
cerutd de acel moment? De ce nu a luat masuri energice l:ie |
indepdrta pe cei picatogi si de a intemeia comunitatea p
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am pe Dumnezeu in serios, si tinem seama de El, in ciuda tu
miror aparentelor exterioare.

Pe ce temeiuri se sprijind aceasti incredere?

Raspunsul la aceasti intrebare poate fi giisit in doud pare
bole strins legate intre ele. Prima este parabola judecétorulu
nedrept (Lc. 18, 2-8). Asupra v. 1, vezi pp. 194 5. V. 2: Descnl
erea O xpLTng The abuxiog (v. 6) pare a avea intentia de a-l &
racteriza pe judecator ca fiind corupt; v. 2 va fi inteles conforn
acestei caracterizari: “AvBpwrov ufy vrpendpevog: lui nus
pasa ce spune lumea despre el. V. 3: Nu e nevoie ca vaduva §
fie consideratd drept o femeie batrini. Ca rezultat al varsit
timpurii de maritis (intre 13-14 ani)®, viduvele erau adese
foarte tinere”, Deoarece vaduva isi prezintd cazul unui singy
judecitor, si nu inaintea unui tribunal, s-ar pérea ¢i este Vo
ba de o afacere baneascd': o datorie, un amanet, o parte ¢
mostenire care i-a fost refinuti. Ea este prea saraca pentru a
mitui pe judecator® (in Vechiul Testament vaduvele si orfz
sunt deja tipuri constante de neajutorati si oropsitl); oponen
tul ei, in cazul de fati, se presupune a fi un barbat bogat i in
fluent’; deci staruinta este unica ei armi®. V. 4: ok 1iBed
are acelasi inteles ca siin Mc. 6, 26 si Lc. 18, 13, ,51un imp o
a voit* (avind in vedere influenta pozitie a oponentului ei)}
V. 5: In cele din urmad, el cedeazi, duk ye 10 mupéyelv o
komov THY ¥hipay, ,.din cauzi ¢i aceastd vaduva (tabtmyv im
plicd un accent depreciativ, ca si obtog in 15, 30) ma necijegs
te mereu®. “Iva pf| eig TEAog Epyopévn dnomély pe n-arf
trebuit tradus asa cum a facut Luther, adica: ,.asa ca ea sd ni
mi asurzeascd pind in cele din wrmi™; dnomalet, ,.a lov
sub ochi®, trebuie infeles mai degrabi in mod figurat, ca in
traducerile siriene si georgiene, si ca la majoritatea comenta-
torilor moderni (cf. 1 Cor 9, 27): ,.,Asa incit ea sd nu ma do-
boare cu totul (elg Téhoc) prin incipiiinarea ei (Epyopevn)™
Ceea ce-1 face si cedeze este nu frica in fafa unei izbucniri d
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nimic din partea femeii, ci insistenta ei. El este obosit de ne-
incetata ei cicéleald si doregte sa fie lasat in pace’. Aceasta,
dupd cum vom vedea, este unica redare care face inteligibild
aplicarea din vv. 7-8a, V. 7: 6 8& @edg ob un movfioq v
Exdixnow thv exhextdv abrod thv fodviav abtd Nue-
pog kol vuxtog, kol poxpoBupel én' obrolg; versetul pre-
zintd o dificultate din cauza schimbdrii de la subjonctiv (ro-
thon) la indicativ (poxpoBupel); aceastd schimbare a
modului face din v. 7b o frazd independenta. Redati literal, ea
sund astfel: ,.Si oare nu se va gribi Dumnezeu spre izbavirea®
alesilor S&i, care strig cétre El zi 5i noapte? El este incet pen-
tru ei”, Avem aici o constructie aramaizantd. Expresia inde-
pendentd gramatical xal poxpoBupet én’ abtoig reprezintd
o clauzd stativd aramaic#’, care trebuie injeleasd intr-un sens
concesiv", De aceea s-ar cuveni si fie tradusé astfel: ,,chiar
dac El1i lasd si-L astepte™', Prin urmare, ar trebui s redim
versetul astfel: ,,Oare nu se va gribi Dumnezeu si-i izbaveas-
ci pe cei alesi ai S&i, care strigd cétre El zi §i noapte, chiar da-
¢ El le pune ribdarea la incercare?". Constructia aramaizanta
este 0 dovadi a vechimii traditiei. V. 8a: 'Ev tayel inseamnd
deodatii, pe neagteptate* (cf. Septuaginta, Deut, 11, 17; losua
R, 18 5.; Ps. 2, 12; lez. 29, 3; Is. Sir. 27, 3)" El ii va elibera. V.
8b: Parabola se incheie cu o neagteptatd notd de o profunda
gravitate: ,Dar, intr-adevir (xAfyv), cénd va veni Fiul Omu-
lui, va gdsi, oare, credintd pe pdmént?*, Presupunerea avansa-
t4 in editiile anterioare, cd versetul 8b a fost inserat ca o in-
cheiere a parabolelor de ciitre Luca, este de nesusfinut®.

Bultmann a rezumat in mod concis dubiile scoase in evi-
dentd de multi savanti privind originalitatea vv. 6-8: ,aplica-
rea din v. 8 este, desigur, secundard (¢f. Jilicher); ea este se-
paratd de cea precedentd de cétre einev 8¢ & xbpiog §1
lipseste din parabola din 11, 5-8. Pe deasupra, ea a primit un
adaos secundar in v. 8b*'*. Referirea la Jilicher trebuie insa
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respinsd, cici el igi bazeazé opinia pe observatia ca vv. 6=
tradeaza ,un cadru de gndire* care era ,tot atit de improbi
bil pentru lisus, pe cét era de curent in Biserica primara*!!
Acesta este un argument psihologic extras din ideea de rizh
nare, despre care Jilicher crede pe nedrept ca este exprimal
prin Ty exdixnowv motelv (vv. 7 s.). Pentru a fi consecver
el ar fi trebuit s& pretindé ca intreaga parabola nu este autent
cd, pentru cé el géseste aceeasi dorinta de rizbunare si in & 51
kelv (vv. 3, 5), iardsi in mod gresit. Totusi, Bultmann a
dreptate atunci céind arata ¢4, in Le. 11, 5-8, unei parabol
strdns legate de cea a judecatorului nedrept ii lipseste o apl
care analoagi. insa trebuie sa ne reamintim ca Le. 11, 5-8
putea referi la Dumnezeu férd nici o dificultate, in timp e
alegerea din partea lui lisus a acestui judecétor brutal, pentr
a ilustra solicitudinea lui Dumnezeu, trebuie si-i fi socat pi
ascultdtorii Sai in asa masurd incét a devenit indispensabili '
interpretare. In orice caz, dups cum am vézut, vv, 6-8 (inch
siv v. 8b) se dovedesc a fi prelucanice si palestiniene pe teme
iuri lingvistice. :

In mod clar, Luca leaga aceast’ parabola de cea a farisen
lui $i vamesgului, amandoud urmérind si dea indrumari referi
toare la modul corect de a ne ruga (¢f’ 18, 1): rugiciunea tre-
buie sa fie staruitoare gi umild, Dar parabola fariseului si 8
vamesului este foarte departe de a fi o lectie despre rugicius-
ne, iar acelasi lucru se poate spune si despre parabola in dis-
cutie, in ciuda versetului introductiv (18, 1), care prezintl
particularité{i lucanice', La aceasta interpretare, figura cens
trald din parabola este vaduva, in timp ce interpretarea lui
lisus (vv. 6-8 a) aratd ci El intenfiona s& indrepte atentia spre
figura judecétorului”, De ce a spus lisus aceast istorisire? El
Insugi da raspunsul in vv. 7-8 a; El se astepta ca ascultitorij
Sdi sd tragd concluzia din ceea ce a ficut judecitorul cu privi-
re la modul de a lucra al lui Dumnezeu. Daca acest om lipsit
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e consideratie fata de altii, care refuzase sa asculte plingerea

piduvei, isi pleaca in cele din urma urechea la nenerocirea ei,
§i aceasta dupd o lunga intdrziere, numai in scopul de a scapa

e neincetata cicdlire a reclamantei, cu cét mai mult o va face
Dumnezeu! Dumnezeu ascultd plansul saracilor cu o rabdare

peostoitd; ei sunt alesii Lui, El este migcat de compasiune

sentru nevoile lor 51 deodatd (v téxet) El intervine penttu

{zbavirea acestora.

Daca parabola, asa cum afirma v. 8b, este adresata uceni-
ilor'*, ea a fost desigur provocata de intristarea 51 anxietatea

lor, din pricina vremii de restrigte pe care lisus le-o zugravise
gu o claritate lipsitd de menajamente: persecutii, injurii, de-
nunturi, procese, martirii, o impufinare finala a credintei la
aritarea lui satan. Cine poate sd indure pana la sfarsit toate
acestea? Nu vi speriati in fata persecutiel, zice lisus. Vo1 sun-
teti alegii lui Dumnezeu. El va auzi strigitul vostru. Prin in-
terventia sfintei Sale voinfe, El va scurta vremea de necaz
(Mc. 13, 20). 8& nu fie nici o indoiald cu privire la puterea,
bunitatea si ajutorul Sau. Aceasta este certitudinea finalé. In-
grijorarea voastri trebuie sa se indrepte in altd directie: cénd
va veni Fiul Omului va mai gisi, oare, credin{d pe pimént?

Aproape o dublurid a parabolei judecdtorului nedrept este
parabola prietenului trezit in timpul noptii de o cerere de aju-
tor (Le. 11, 3-8)%,

Parabola da o descriere vie a conditiilor dintr-un sat pales-
tinian, V. 5: Nu existad pravalii §i, inainte de rasaritul soarelui,
gospodina coace cantitatea de pdine necesard zilnic familiei;
dar in general in sat se stie cine a mai péstrat ceva pdine de cu
seard®. Chiar si astdzi, trei felii sunt considerate suficiente
pentru prinzul unei persoane. El are intentia numai sa le im-
prumute si sa le restituie de indata. V. 6: Este o datorie impe-
rativii in Orient sd-ti tratezi bine oaspetele. V. 7: Supirarea
vecinului de a fi tulburat isi géseste deja expresia in faptul cé
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el omite formula de adresare (altfel in v. 5)*, “H8n inseamna
Hde mult” (cain Le 14, 17; In. 19, 28); orientalul se culca de-
vreme, Seara casa este in intuneric; micul opait cu ulei can
arde in timpul noptii nu di decét o lumind slaba. ,,Usa a fos
inchisd demult”, adica zdvoritd si incuiatd. Zavorul este us
drug de lemn sau de fier care alunecd prin niste belciuge
tocul usii™; a trage zavorul este un gest obositor si face m
zgomot. ,§i copiii sunt in pat impreuna cu mine (pet’ éuo®)*
trebuie sé ne imagindm o casd {drAneascd cu o singurd came:
ra”, in care intreaga familie dormea pe o saltea, in partea ma
inéltatd a camerei. Deci tofi ar fi deranjati, daca tatil ar trebui s
se scoale g1 sa tragd zivorul™, O dbvopo, ,,nu pot” insea "
ca de atatea alte ori, ,,nu vreau'”, V. 8: , Desigur (A&ye buiv
chiar dacd el nu-i va da ceea ce cere pe baza prieteniei, totusi
'fi1va da dudk ye v dvaideiwv abtod (fie din pricina oportu:
nitati cererii lui, fie ca sd nu se facd de rusine, adici si-si pass
treze fata curatad in aceastd chestiune’™) atét cit are nevoi
(nu doar imprumutul specificat pe care l-a cerut)®.

Luca a transmis parabola in contextul instructiunii despre
rugaciune din 11, 1-13, si de aceea a inteles-o ca fiind un
demn la rugficiunea neincetata, asa cum o arati clar in 11, 9
13; dar acest context este secundar si deci nu trebuie sé fie
at punct de plecare pentru o incercare de a demonstra sensu
originar al parabolei. Intelesul parabolei ar trebui cautat
degraba in recunoagterea faptului ca 1ic £& bu@v (11, 5) in-
troduce de reguld in Noul Testament intrebéri care asteapt
raspunsul ferm: ,,Nimeni! Cu neputin{d!* sau ,.Oricine, desi
gur . In englezd, acest tig €& My s-ar putea reda mai bing
prin: ,, Can you imagine that any of you would... " (n. tr.: ,Vi
puteti inchipui cé cineva dintre voi ar..."; (Mt. 6, 27 par. Lg
12, 25; Mt. 7, 9 par. Le. 11, 11; Mt 12, 11 par. Le. 14, 5;
14, 28; 15, 4; 17, 7). Dar in acest caz intrebarea nu mai
sa se incheie cu v. 6, fiindcA acest verset nu face decit s de-
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scrie situatia §i nu cere in mod insistent o replica. Deci vv. 3-
7 ar trebui considerate mai degraba ca o intrebare retorica,
continua®: ,,Va puteti inchipui ca daca cineva dintre voi ar
avea un prieten care ar veni la miezul noptii §i ar zice: «Prie-
tene, imprumutd-mi trei pdini, céici un prieten calator a venit

la mine si nu am nimic $a-i pun inainten, ar striga: «Nu ma de-

ranja...»? Vi puteti inchipui aga ceva?". Raspusul ar fi: ,.De
neinchipuit!*’. In nici o imprejurare nu ar lasa el fara raspuns

cererea prietenului. Deci numai in cazul in care intelegem v. 7

nu ca descriind un refuz al cererii, ci mai degraba ca o absolu-

ta imposibilitate a unui atare refuz, parabola zugriveste cu
adevirat obiceiul ospitalittii orientale, iar sensul sau real de-

vine clar’, Ca rezultat al considerarii vv. 5-7 drept o singura
intrebare coerenti este faptul cd v. 8 nu mai este considerat a
se referi la repetata cerere a vecinului, ci exclusiv la motivul
care il pune in migcare pe prietenul de la care el cere ajutor;

daca el nu va onora cererea in baza prieteniei, o va face cel
putin pentru a scipa de cererea sa staruitoare”. Deci v. 8 pur
si simplu accentueaza din nou inimaginabila natura a sugesti-
ei, astfel incét figura centrald nu este cel care cere (ca in con-
textul lucanic), ci prietenul care este sculat din somn. Parabola
nu se ocupd de inoportunitatea solicitatorului, ci de certitudi-
nea ca cererea va fi onorati. Astfel, devine limpede cé para-
bola, intocmai celei a judecitorului nedrept, agteapta ca ascul-
tatorii s trag o concluzie de la mai mic la mai mare. Daca
prietenul desteptat din somn in miezul noptii se grébeste, fard
un moment de intirziere, sd raspunda cererii unwi vecin aflat
la nevoie, chiar daca intreaga familie trebuie si fie stingherita
de tragerea zévorului, cu cit mai mult va face aceasta Dum-
nezew, El este un Dumnezeu care Isi pleaca urechea la strigé-
tul celor in nevoie si le vine in ajutor. El face mai mult decat
cer ei. Deci, puteti si 13sati totul in ména Lui, cu deplind in-
credere.
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Acestor doua parabole, a judecitorului si-a prietenului ca
re cere ajutor in miezul noptii ~ améndoud expriménd incre
derea cd Dumnezeu va auzi apelul alor Sai, cind ei strigd ¢f
tre El in nevoia lor -, ar trebui s le atasim scurtul loghion nél
yop O aitdv hapPével (Mt 7, 8 par. Le. 11, 10). Aceast
scurtd sentinfa aforisticd” izvoraste din experienta cersetory
lui*; el nu are decét 53 insiste, sd nu admita nici un refuz,
nu se sperie de insulte si va primi un dar. Orice vizitato
Orientului poate istorisi despre insistenta cersetorilor orien
tali*. Iisus aplica intelepciunea cersetorului la ucenici. Dac
cergetorul, desi respins cu asprime la inceput, stie ci apel
insistente vor deschide méinile semenilor sai cu inima impi
ritd, cu cdt mai siguri ar trebui si fiti voi ¢ insistenta voastt
in rugdciune va deschide miinile Tatilui vostru ceresc,

Cele patru parabole de contrast, precum si cele doui de ¢
re tocmai ne-am ocupat, au fost cerute de ocazii diferite, dagl
interpretarea noastra poate fi acceptata. In timp ce parabolel
de contrast exprimé increderea lui lisus in fata indoielii @
privire la misiunea Sa, parabola judecitorului si cea a priete
nului urméresc sd-i patrunda pe ucenici de certitudinea ¢
Dumnezeu ii va elibera din restristea ce va si vind. Nu e ma
putin adevarat cd cele doud grupe de parabole sunt strins in
rudite. In améndoua se exprima aceeasi nezdruncinata incre
dere; in amandoua {1 auzim pe lisus zicind: Luati-L pe Dum:
nezeu in serios; El face minuni si nimic nu este mai sign
decat indurarea Sa pentru ai Sai. |

4, Iminenta catastrofei

Mesajul lui lisus nu constd doar in proclamarea méntuiri
§i anuntarea judecitii, ci este §i un strigat de avertisment, ¢
chemare la pocaintd, avind in vedere teribila urgenti a crizei
Numarul parabolelor din aceasta categorie este foarte mare,
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Cici, iard si iard, lisus Si-a ridicat glasul avertizind, silindu-Se

si deschid ochii unui popor orb.
Ca mica parabold a copiilor din piaja (M. 11, 6 5. par. Le.
7,31 s.) apartine stadiului timpuriu al traditiei este dovedit
deja prin aprecierea excesiv de ostild la adresa lui lisus pe ca-
re o contine v, 19a, Denigrarea lui lisus ca &ivBpunog ayog
ol olvordine este derivata din Dewr. 2, 20 si 11 stigmatizea-
z4, din pricina acestei conexiuni, ca pe ,,un fiu refractar gi rﬁz-l
vratit*, care merita sa fie lapidat”. Replicand, lisus zice: ,,Voi
sunteti ca si copiii de pe strizi care striga cétre tovardgii lor de
joacd zicdnd: «Ei, voi, care ne stricati placerea! V-am céntat
din fluier si n-a{i jucat! V-am céntat de jale 51 nu v-afi tangu-
itw'* (Mt 11, 17; Le. 7,32). ,,Am vrut sd ne jucdm de-a nunta:‘,
strigdrd biietii catre tovarisii lor de joacd (la nunté dansul in
cerc este dansul barbatilor),” ,,dar voi n-ati voit™. ,,Am vrut sd
ne jucdm de-a inmormaéntarea (¢f. b. Yeb. 121b: :npiiidsu Jcm
cd astfel ingropind o lacustd), insd voi n-afi vrut 58 v ]uﬂau‘_‘,
strigard fetele tovardgilor lor de joacé (bocetul este indclﬂh.n-
cire a femeilor)®. $i astfel, certuri zgomotoase pun capdt jo-
cului. Oricét de insufletitd ar fi descrierea acestei scene coti-
diene de pe strizi, aplicarea ei la batjocura pe care poporul o
arunca asupra Botezitorului si a lui lisus a fost totugi cauza
unei mari nedumeriri (Mz. 11, 18¢; Le. 7, 33, 8.), cdci metafo-
ra este ambigud. Oare copiii, ale céror cuvinte le repetd lisus,
se ceartd intreolaltd din cauzi cd o parte dintre ei vor si facid
un joc vesel, pe cénd ceilal{i preferd unul trist (aga, evident, in
Le. 7,32, ddhAnholg ), sau se supdrd pe ceilalti copii pentru cd
acegtia nu doresc sd intre in joc (asa, evident, in Mt. 11,_ 16,
tolg étéporg )? Intrebarea nu este lipsitd de importanta, fiind-
ca aplicarea metaforei variazd dupd felul in care 1 se raspun-
de. O privire asupra comentariilor va dovedi ci s-au ficut nu-
meroase tentative de a da un rdspuns, fird a se obgine un
rezultat complet satisficator. Dupa parerea mea, totul devine
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clar dacd ddm ascultare sugestiei cuiva céruia ii sunt familiare
datinile palestiniene, anume de a da atentie cuvantului I:ﬂ'.ﬂ
pévorg (Mr. 11, 16; Le. 7, 32), din care se poate deduce ¢
acei copil descrigi de lisus si-au asumat rolul de spectatori pé
sivi, preferdnd manifestarea mai putin activa de fluieras sai
bocitoare §i 1asénd pe seama tovardsilor lor de joaci ,,exereci
fiile mai energice® ** . Insd acegtia din urma nu se vor supus
si, prin urmare, sunt asaltati cu reprosuri (npocoovelv M
11, 16; Le. 7, 32). Astfel, disputa nu se produce intre baieti
fete, in privinta jocului pe care si-1 joace (asa, in mod clar, i
Le. 7, 32, adinhlowg), ci biietii si fetele, stind pe margineg
drumului, aruncéd vina asupra altor copii, intrucit acegtia n
se inveiesc cu sugestiile lor (asga, in mod corect, Mz, 11, 16
tolg &téporg). ,,9i voi — zice lisus — sunteti intocmai acelol
copii dominatori §i urficiosi, care isi acuzd tovardsii de joae
cdl le stricd plicerea, deoarece nu vor si joace dupi cum lg
céintd e1. Dumnezeu va trimite mesagerii S&i, pe ultimii mesa
geri, la ultima generatie dinaintea catastrofei. Dar tot ce facel
voi este si dati porunci si s criticafi. In ochii vostri, Botezi
torul este un nebun pentru cé posteste, in timp ce voi dorii s
v veselifi. Mie imi reprosati ¢ manénc cu vamesii, in timg
ce voi insistati asupra unei stricte separdri de cei pacitosi. Voi
uréiti propovéduirea pocdintei, urdfi proclamarea Evangheliei
Asa ci voi jucati un joc copildresc cu trimigii (Domnului) lui
Dumnezeu in timp ce Roma arde!* Nu puteti sd vedefi ¢
Dumnezeu (1) copio) este justificat # de citre® lucriirile Sale!
(Mt 11, 19), ci acele, Epyo, semne, care aratd ¢ momentt
decisiv a sosit, sunt justificarea lui Dumnezeu? ¥, Ci che
rea la pociinta si predicarea vestii celei bune sunt cu adevira
avertismentele ultime si finale ale lui Domnului?*.
»Ciit sunteti de orbi! Puteti citi semnele cerului, dar nt
sunteti in stare s recunoasteti semnele timpului® (Le. 12, 54
56). ,,Ca unde va fi strvul, acolo se vor aduna vulturii* (M.
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28 par. Le. 17, 37)*. Ei nu dau tércoale acolo unde nu se afla
nimic'’, Ei adulmeca prada. Nu v dati seama ci pluteste ceva
in aer? Acum voi suntefi precum aceea casi ale carei inciperi
sunt intunecate, deoarece sursa lor de lumind si-a slibit pute-
rea. Sunteti orbi §i impietriti (cf. Mt. 6, 22; Le. 11, 34-36).

Asemadnarea cu ochiul ca lumindtor al trupului, din Mt. 6,

22 se adreseazd ucenicilor; in Le. 11, 34-36, ea constituie o

mustrare adresatd multimii. Mai mult, Matei a injeles-o ca pe
o alegorie, dupd cum o demonstreazi contextul; dupa ce, in 6,
19-21, a zis: ,,Adunati comori la Dumnezeu!", continui, adau-
gand: ,,Dati cu bucurie! Dati fard riutate!" (dpBodpog movn-
poc, Jinvidie", ,,pizma“)*, Aceastd interpretare alegorici al-
terneazi aplicarea din 6, 23b, care se mentine numai dacd
aseminarea din 6, 22-23 este luatd ca referindu-se la o simplé
experient cotidiana: ,,Lumindtorul trupului este ochiul. Deci,
de va fi ochiul tiu sinitos*, tot trupul tiu va fi luminat. Cind
ochiul tdu este bolnav (rdu) , tot trupul tdu va fi intunecat";
6, 23b urmeazd deci ca aplicare a asemdndirii, (fapt confirmat
de imperativul oxémer oliv, Le. 11, 35): ,,Deci, dacd lumina
care e in tine este intuneric (oxotog), atunci cu cét mai mult

va fi intunericul (ox6tog)®. Dacll orbirea trupeasci este teri-
bil4, atunei cum trebuie si fie orbirea launtrici!* (Referitor la

ideea de ,lumina l&untricd" ce striluceste din launtrul omu-
lui, ef, Bv. lui Toma 24: , Inliuntrul omului luminii este lumi-
na, si ea lumineazi lumea intreaga™. Intimplator, aceeasi idee
constituie fondul regulei rabinice de a nu-i privi pe preoti in
timp ce pronun{d binecuvéntarea preofeascd; ficind asa, ei
trebuiau sd-ti {ind méinile in fata ochilor, cu degetele rasfirate
in chip de ecran, deoarece, aga cum se spunea, slava dumne-
zeiascll ,,strilucea printre zibrele' [Cant. 2, 9]%). Daci Mt. 6,
22 5. par. Le. 11, 34-36 nu este un avertisment impotriva pof-
tei, ci impotriva orbirii liuntrice, atunei Luca are dreptate in-
registrind spusa ca fiind adresatd mul{imilor §i cu referire la
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oponentii lui lisus®. A fi orb inseamna a fi impietrit™. Voi s
tefl impietriti. Ce intunericime inspaiméntitoare (0 ox61o

nooov, M. 6, 23)!

Voi chefuiti si jucafi pe vulcanul care poate s& erupd i

orice clipd. Teribila catastrofd a Sodomei si Gomorei va a

loc inc# odata (Le. 17, 29 5.). Potopul este aproape (M1, 2
37-39; Le. 17,26 5.). imbinarea potopului de foc cu cel de ap
std, de asemenea, in spatele dublei metafore din fc. 12,498
»FoC am venit sa aprind® pe pamént, si cét as vrea si fie aprin
acum! 1 am a ma boteza cu un botez, si sunt sfisiat de si m-:_::

minte contrare péné ce aceasta se va sivirsi!. In aceasta dub
metaford avem un ecou al acelui tragic conflict, a cirui inter
sitate nu-si gaseste pereche nicéieri in Biblie, decit in ceea

ne spune despre el insusi profetul leremia, sfasiat de conflig
tul dintre chemarea imperativi a misiunii sale si lupta impe

triva afectelor firegti®, lisus este aducatorul Veacului celui nor

]I'.far calea spre noua creatie isi gseste drumul prin dezastru §
distrugere, prin purificare si judecatd, prin potop de foc §i d
apa™. ,,Cel ce este aproape de Mine este aproape de foc; cel ¢

este departe de Mine este departe de Imparatie.

Blestemul lui Dumnezeu cade asupra smochinului nerodi
tor (Le. 13, 7). Pomul care nu face roadi se taie si se aruncd i

foc (Mt. 7, 19). Soarta pomului uscat va fi cu mult mai PTO8;

nick decét a celui verde (Lc. 23, 31). Calamitatea v va sup
prinde pe voi tot atat de neagteptat ca si latul care prinde pasé

rea neprevazitoare (Lc. 21, 34 s.). Aseminarea cu ciliit

adum.? avertismentul ci nu sunt decét dousisprezece ceasuri in
tr-0 zI. Amai rimas numai puting lumin a zilei inainte de ci

derea n:trpﬁi, cénd cilitorul se poticneste pe cararea bolo
noasa §i se ratdceste in intuneric (/n. 12, 35, ¢f. 11,95.),

aminte la acel gospodar care zace adncit in somn greu,

timp ce casa i este pridati (Mr. 24, 43, Le 12,39 5. Ev [

Toma 21b)." Ascultati istorisirea despre bogatul nebun (Le,
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12, 16-20; Ev. Iui Toma)®, care dupi un seceris bogat face
pregitiri pentru unul incé si mai imbelsugat, si a cirui sigu-
rantd de sine Dumnezeu o nimiceste intr-o noapte.

In Luca, un dialog introductiv (vv. 13-15) creeaza ocazia

pentru parabola®. Situatia zugrdvitd este necesard pentru inge-
legerea parabolei. Cel mai tinar dintre cei doi frafi se plinge
cd cel mai in virstd refuzi si-i dea partea de mostenire™; fap-
tul cé a apelat la lisus, desi El era un laic (nu era om al Legii),
aratd marele prestigiu de care se bucura lisus in poper (v. 13).
lisus nu-5i fundamenteaza refuzul de a da o decizie doar pe
faptul ca El nu are nici o autoritate de a o face (v. 14), ci, in
primul rind, pe temeiul ca posesiunea de bunuri nu are nici o
importantd pentru viata ce va sd vind (v. 15). Parabola explica
de ce lisus privegte avutiile paméntesti ca fiind cu totul nein-
semnate. Acest dialog (vv. 13-14), fird loghionul din v. 15,
este conservat in Evanghelia lui Toma 72, ca un fragment in-
dependent; de aici rezultd cd la origine el nu va fi aparjinut

parabolei. V. 16, 'AvBpdrov twvog: mare latifundiar®. V. 18,
tiig dmoBfikag: ,,nu inseamnid hambare in care grinele pot fi
pistrate pind la treieris, ci depozite sau magazii in care poate
fi pus gréul dupd aceea™ * V. 20, E'unev 8¢ abtd® 0 0edg:
Dumnezeu i-a trimis lui un mesaj (de pildé, in vis, prin inge-
rul mortii). THv wuyfv gov draitobolv (persoana a Ill-a,
pl., inseamnd Dumnezeu) &nd cod: viata este un imprumut,
Dumnezeu a dat-o si declari ci restituirea ei {i va fi ceruta
chiar in noaptea aceea. Asupra versetului 21, vezi p. 110. In
Evanghelia lui Toma parabola este mult scurtata.

Bogatul agricultor care crede ci nu are de ce si se teama
de recolte sdrace pentru multi ani (v. 19) este un nebun (v.
20), adicéa, potrivit acceptiunii biblice a termenului, un om ca-
re, de fapt, neagi existenta lui Dumnezeu (Ps. 14, 1). El nu fi-
ne seamd de Dumnezeu $i nu reuseste s& vada sabia lui Da-
mocles — amenintarea mortii — atdménd deasupra capului sau.
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Aicl este necesar s s¢ evite o concluzie prea evidentid. Nu
trebuie sé credem cd lisus intentiona si imprime in urechile

ascultatorilor vechea maxima: ,Moartea vine asupra omulu

pe neagteptate”. Mai degraba, toate aceste apeluri si parabole
de avertisment luate impreund demonstreaza ca lisus nu se
géndeste cd pericolul iminent este moartea individului, ci are

in vedere catastrofa eshatologic si Judecata ce va si vind
Astfel, siin Le. 12, 16-20 avem tot o parabold eshatologi a
lisus se astepta ca ascultatorii Sai si-i aplice concluzia la pro
pria lor situatie: suntem la fel de nebuni ca s5i bogatul cel ne

bun aflat sub amenintarea mortii, daci ingrimadim bunuri

proprietéti tocmai cdnd potopul ne ameninta.

Care este ordinea evenimentelor? In primul rind, vine atas
cul preliminar: sacalul care se hrianeste din cadavre, dupi de
vorarea Botezatorului, cautd sa-L atace pe Fiul Omului (Le,
13, 32)%. Apoi vine marele ceas al incercirii, asaltul final al
celui rdu, apoi distrugerea templului si nenorocirea cea mare
(Le. 23, 29), iar dupd aceea judecata lui Dumnezeu. Vine cea-
sul separaiei. Deosebirea dintre fecioarele cele intelepte §
cele nebune, dintre slujitorii cei credinciosi si cei necredin:
ciogi se va da pe fatd; va avea loc impartirea intre ascultiton
§1 implinitorii cuvéntului, oile vor fi despartite de capre; do
vor fi pe ogor, doi la moard, bérbatii aici, femeile dincolo,
dinafard toti la fel, de nedeosebit pentru ochiul omenesc; in
momentul separatiei va da pe faja teribila diferenti dintre cell
doud cete: una a copiilor lui Dumnezeu, si cealalta a fiile
pierzérii (Mz. 24, 40 s5.),

O caracteristici a numeroaselor parabole care se refer 18
judecata de apoi este ci multe dintre ele dau un avertismer
unor grupuri de persoane clar definite. imps:rtriva adversarilol
lui Iisus este indreptatd parabola pretendentului la tron?’, car

poate fi dedusd din Lc. 19, 12, 14 5., 17, 19, 27. Parabola ser-

vitorului pus in dregitorie (Mt. 24, 45-51a; Le. 12, 42-46)%
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parabola talantilor (M. 25, 14-30; Le. 19, 12-27)"si a usieru-
lui (Me. 13, 33-37; Le. 12, 35-38)™ se pare ca sunt adresate,
asa cum am vézut, conducétorilor poporului, in special cértu-
rarilor. Dumnezeu le-a incredintat lor multe: conducerea spi-
rituald a natiunii, cunoasterea voii Lui, cheile Impéritiei lui
Dumnezeu™. Acum judecata lui Dumnezeu este pe punctul de
' & se da pe fa{fi; acum se va decide daci teologii au meritat sau
- gu abuzat de marea incredere a lui Dumnezeu; daci au intre-
buintat bine darul lui Dumnezeu sau l-au intors inspre propriul
lor folos i spre incircarea cu sarcini a semenilor lor; daci ei
au deschis usile Impiratiei lui Dumnezeu sau le-au inchis. Ju-
decata lor va fi deosebit de aspri. In pilda celor doi slujitori

(Lec. 12, 47-48a), Lisus le zice ci cel care cunoaste voia Dom-
nului va fi mai aspru pedepsit dect oamenii de rind, care nu

cunosc Legea. Evanghelistii ne spun ci parabola lucritorilor
celor rai ai viei (Mc. 12, 1 ss. par.)” a fost adresatdi membrilor

Sinedriului (11, 27 par.); ceea ce trebuie si fie corect. In cén-
tarea de dragoste pentru vie (Is. 5, 1, ss.) la care se referd
lisus, poporul lui Dumnezeu esté comparat cu via, i de atunci
via a fost simbolul uzual al lui Israel™. Se poate afirma ci, de-
parece [isus nu vorbegte despre vie, ci despre arendasii ei, El
nu vorbeste despre popor in totalitatea lui, ci despre conduca-
torii acestwia. Mai mult, este foarte posibil ca parabola si fi
fost rostitd in legdturd cu curdfirea templului, asa precum o
aratd contextul actual, In acest caz, teribila amenintare a para-
bolei s-ar referi la autorititile templului, si in special la preo-
fi1 care erau membri ai Sinedriului™. Casa Domnului a fost fa-
cutd pesterd de tilhari. Dumnezeu, Care a agteptat cu o
ribdare de neinchipuit, este acum pe punctul de a cere cele ce
| se cuvin, iar ultima generatie trebuie si ispiseascd vina acu-
mulatd. Dupa Mt. 15, 12, cuvntul despre ciliuzele oarbe ale
orbilor, care cad in groapad impreund cu cei pe care-i conduc,
se aplica fariseilor (Mt. 15, 14; Le. 6, 39; Ev. lui Toma 34).
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yeazi pe o traducere eronatd. In ebraica (si, potrivit dovezii
idin loghionul nostru, §i in aramaica), ¢p! are un dublu ingeles:
(1) ., fi*, &vahoc™ (Aquila lezec., 13, 10, 15; 22, 28); (2) ,.a
vorbl nebunegte®, Jocul de cuvinte care sta la baza; in taphel
milha, b'ma y'thab brlun™ da certitudinea ca originalul aramaic
avea, de fapt, taphel, Marcu l-a tradus corect: ,,daci sarea isi
pierde puterea (Gvohog yévnton)™ (9, 50); Matei si Luca, tra-
ducénd ,,dacé sarea devine nebunid®, au anticipat in mod clar
interpretarea zicerii ca referindu-se la ucenicii nebuni sau la
Israelul nebun. Trebuie si credem ca [isus, utilizdnd expresia
wsarea care a devenit nesdratd", preia o zicald populara care
Indica ceva nefolositor sau fard sens™, Ei un (Mt 5, 13) nu
exprimi o exceptie, ci este folositd mai degraba in sens ad-
versativ (,,insd": cf. Le. 4, 26, 27; Mt. 12, 4; Gal. 1, 19): sarea
care a devenit nesiratd nu mai este buni de nimic si va fi
aruncatd in drum. La intrebarea celor care Il ascultau pe lisus:
.In ce circumstante ale vietii de zi cu zi s-ar fi putut ca sarea
sii devind nesdratd si 54 fie aruncatd in drum?”, este dat de
obicei raspunsul cd brutarii arabi acopera uneori podeaua
cuptoarelor lor cu lespezi de sare, ale cédror efect catalitic asu-
pra combustibilului sdrdcdcios (de ex., bilegar de camila us-
cat) ar putea sa favorizeze combustia; dupa vreo 15 ani, efec-
tul catalitic al sérii se epuizeaza 5i atunci ea este aruncata in
drum®, Dar aceasti explicatie trece cu vederea cd zicerea se
referd in mod clar la sarea utilizatd in bucate (vezi mai sus).
De unde rezulta ca trebuie sd raméinem la explicatia mai sim-
pld bazatd pe experienta cotidiana, care amintegte de faptul ca
sarea nu era preparati artificial, ci era obtinut din bazinul de
evaporare de pe tArmul Mérii Moarte sau din micile lacuri din
marginea desertului sirian, care secau in timpul verii".
Aceastd crustd de sare extrasé de la suprafata solului nu este
niciodatd purd, ci confine impuritd{i (magneziu, ndmol, res-
turl vegetale) care, atunci cand sarea este dizolvata prin ume-

Mai mult, metafora inrudita, a paiului si a bimei (Mt 7, 3-5:
Le, 6, 41 s, Ev. lui Toma 26), era la origine adresata lor™, ia
dupa Mt. 12, 33, cuvintul despre pomul cel bun si cel rau
(par. Mt. 7, 16-20; Le. 6, 43-44), careia metafora comorii ce
lei bune i a celei rele (Mr. 12, 35; Le. 6, 45; Ev. lui Toma 45b
ii furnizeazi un apendice contrastant asemanétor, era de ase-
metiea indreptatd impotriva lor: ,,Faptele si cuvintele voastre
aratd ca suntefi inrdifi i stafi sub judecata lui Dumnezeu* ™
in mod similar, dupa /n. 9, 40 (cf. 10, 6, 19-21), parabola pas
torulwi a fost adresaté fariseilor”. Ea ii acuzi pe conducatori
poporului ¢i au pustiit turma lui Dumnezeu ca niste furi §
talhari. Venirea Pastorului celui bun a dat pe fata lucrarea lo
nimicitoare. [n sfirgit, asupra capitalei (Ierusalimului) este
rostitd tanguirea din M. 23, 37 par. Le. 13, 34, adica acel cu
vant despre clogcé §i puii ei. Este o referire la /5. 31, 5: ,,C8
pasirile care zboard, asa Domnul Savaot va ocroti Ierusali
mul, il va acoperi, il va méantui, il va cruta i il va elibera*. Prin
tr-o metafora vie, Dumnezeu este comparat aici cu pasérile ¢
bat din aripi apérdndu-si puii. lisus transferd asemanares
asupra Sa, ca reprezentant al lui Dumnezeu. Inainte de distrus
gerea iminenta care ameninta Ierusalimul intocmai ca avénty
unei pasari de prada asupra unui cuib cu pui, lisus a veghea
dorind ;s acopere, s& méntuiascé, si crute §i s apere®, ,,.Da
nu afi voit”, Acum Dumnezeu a parisit templul pe care voi 1-af
pangarit §i v-a ldsat, pe el 5i pe voi, judecatii (Mz. 23, 38;
13, 35).

Parabola smochinului (Le. 13, 6-9) §i amenintarea implis
catd in cuvintul despre sarea care a devenit nefolositoare §
care este aruncatd in drum gi célcatd in picioare ( Mt. 5, 13
Le. 14, 34 5.; Me. 9, 50) sunt indreptate contra Israelului ¢
intreg. Apartine poporului lui Dumnezeu §i nu va ajuta ca
apérare contra judecitii lui Dumnezeu. Strania locutiune
~Daca sarea devine nebunid“ (M. 5, 13 5i Le. 14, 34 5.) se ba
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zire, rimén ca un reziduu inutil®. In timp ce Matei si Ma
interpreteaz zicerea despre sare ca fiind adresatd ucenicilor
Luca o priveste ca pe o amenintare adresatd multimii (14, 2
El are dreptate, cdci, dupa b. Bech. 8b, iudaismul a inteles zi
cerea despre sare ca un avertisment adresat ui Israel®.

Ultima generatie a poporului ales, cea a lui Mesia, este ge
neratia asupra cireia va cidea decizia politicd; ea ori va purt
povara culpabilitdfii comune (Mt 23, 35; Le. 11, 50; of. Me
12, 9), ori va deveni primitoarea iertarii depline (Lc. 19, 42
Insi cel mai sever avertisment al lui lisus cu privire la dezas
tru a fost adresat comunitatii mesianice, in sénul céreia treby
1a 54 se efectueze, de asemenea, reparatia finald. Doi urmato
ai lui lisus isi construiesc cite o casd; pe dinafard nu se ved
nic1 o deosebire intre ele. Dar potopul necazurilor de pe urm
da pe fafa faptul ci unul gi-a construit casa pe sténca, ia
celalalt pe nisip (Mt. 7, 24-27; Le. 6, 47-49).

Parabolele care trateaza despre apropiata crizd fusesen
rostite fiecare in céte o situatie concreta specificd — fapt can
este esential pentru infelegerea lor, Scopul lor nu este de|
propune precepte morale, ci de a soca, de a face poporul si-§
dea seama de pericolul goanei sale spre propria-i pieire si,
special, de a-1 goca pe conducdtorii sdi: teologi si preoti. Da
mal presus de toate, ele sunt o chemare la pociinta.

Le. 13, 6, 'Ev 1@ Guneddvi: In Palestina, in gradinile de
legume i in vii, se planteazd pomi fructiferi. V. 7, Tpict Etn;
 Primii trei ani ai cregterii unui smochin erau lisati sa treaca
Jnainte ca fructele sale si devina curate (Lev. 19, 23), deci tre-
‘cuserd deja gase ani de cind fusese plantat. El este, deci, sterp
§i fard speranti de rod. Koeeteepyel: Un smochin absoarbe o
cantitate deosebit de mare de hrani si, astfel, secituieste viile
inconjurdtoare de substantele necesare lor. V. 8, Aéye; asu-
pra prezentului istoric din Lc., ca indiciu de traditie timpurie,
‘vezi mai jos, p. 222. Kai Bdhe xonpia: fertilizarea viei nu
‘este men{ionata in nici un text din Vechiul Testament®; in
plus, cét privegte ingrijirile, smochinul cel deloc pretentios nu
necesitd asa ceva. De unde rezultd ci gradinarul isi propune
sa facd ceva neobisnuit §i s ia ultimele mésuri posibile, V. 9,
Eig 10 péhdov (sc. £tog): acest singur an este ultima limita.
In anecdota lui Ahigar (inainte de sec. V i. Hr.) apar cuvin-
tele: ,,Fiule, esti ca un pom care nu a dat roade, desi a stat
linga apé, si stipanul tau era obligat si-1 taie. Si (pomul) i-a
zis: «Mutd-ma de aici §i, daca nici atunci nu voi da roade, sa
ma tai». Dar proprietarul i-a zis: «Dacd nici atunci cind ai stat
lingé apa nu ai dat rod, cum atunci vei rodi stdnd in loc?»* ¥,
lisus utilizeazd aceastd poveste (care circula, probabil, in
diferite versiuni), dar ii d& un alt final: cererea nu este refuza-
t, ci aprobatd; o anuntare a judecétii devine o chemare la
pociin{d. indurarea lui Dumnezeu merge pini acolo incét sa
aprobe o aménare a sentintei deja pronuntate. Mijlocitorul
(epmeAovpyde) este un nou element pe care [isus 1-a adaugat
istorisirii, Introducerea acestei figuri trebuie, oare, atribuiti
doar dorintei de a spori vioiciunea tabloului? Sau in spatele ei
std un infeles mai adinc? Nu cumva figura gridinarului, care
pledeazi pentru aménarea sentintei deja pronuntate, ascunde
iarasi figura lui lisus Insusi? in acest context, trebuie amintit
faptul ca parabola a fost inteleasd de cétre ucenici intr-un

3, Poate fi prea tdrziu

Este ceasul cel din urma. Potopul este aproape (Mt. 7, 24-27
24, 37-39), securea se afld la ridacina smochinului nerodito
Insa Dumnezeu, suspendind in chip minunat indeplinire
sfintei Sale vointe, a mai ingiduit un rigaz pentru pocaing
(parabola smochinului, Le. 13, 6-9), chiar dacd El poate i
régi, la sfarsitul cel de pe urma, sa suspende indeplinirea Sfir
tei Sale vointe, iar de dragul alesilor Sai si scurteze timpu
puterii lui antihrist (Me. 13, 20).
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mod diferit decét de citre multimi sau de catre adversari. Cat
priveste modul in care ucenicii au infeles cea de-a doua alters
nativi (cf. Le. 22, 31), se poate foarte bine ca ea si fie cea jus:
td, Insd aceastd oprire a executiei, ingdduita datorita inc
este limita finala irevocabila. RAbdarea a ajuns la sfirsit a
cind ultima dies poenitentiae trece nebagati in seama. Cén
rigazul ingdduit de Dumnezeu pentru pocéinta s-a terminal
nici o putere nu-1 mai poate prelungi. ]

Acesta trebuie sa fi fost si intelesul originar al lui M¢. 6, 21
(par. Le. 12, 25): tic 8¢ &€ Dudv pepuvddv dOvoton npoole:
Tvon Exl thv HAuciow abtod wfiyov Eva. Acest loghion §i-4
croit calea in contextul actual prin cuvintul cheie pepLpvy
La origine, va fi fost o zicere independenta si se poate presu
pune din expresia introductivi tig 8& 8 dudv ci a fost adre

sat publicului (vezi p. 106). ITfjyvg nu poate sa insemne |
misurd corporald, cdci este mult prea mare (un cot = 0, 53

m.). Dar daci se urméireste o masurd minima temporala, atun
¢i loghionul poate si aiba o referinta eshatologica. In ceasu
marii catastrofe, chiar grija cea mai mare (asupra lui pep:
yivitv, vezi p. 254) nu va mai fi de vreun folos pentru prelun
girea vietil. ! :

Atunci se vor inchide ugile salii festive i se va auzi cuvin
tul: ,,Prea tirziu!*. Doud parabole strins unite descriu ce in
seamnd a fi prea tirziu; améndoui trateazi despre usa inchisl
a camerei de nuntd pline cu oaspeti. Ele sunt: parabola celol
zece fecioare (Mt. 25, 1-12, cf. Le. 13, 25-27) i parabola €1
nei celei mari (Le. 14, 15-24 par. Mt 22, 1-10). A

Parabola celor zece fecioare are nevoie de o remarca preli
minard. Am vizut deja, la pp. 57-58, ci existd argumente ded
certd pondere in favoarea punctului de vedere ci parabola ni
era la origine o alegorie, ci chiar descrierea unei nunfi reale
prin care lisus urméirea sa alerteze mul{imea in vederea apro
piatei crize eshatologice. Dar impotriva autenticititii parab

lei s-a ridicat obiectiunea ci ea contine o sumi de aminunte
la care sursele rabinice nu ofera niciun fel de paralele; de exem-
plu, plasarea inceputului ceremoniei nuntii noaptea, intampi-
narca mirelui cu faclii §1 améanarea sosini sale pdna la miezul
noptir®. Decl, deoarece aceste trisituri, care nu pot ,,58 apar-
ind tabloului unei nun{i obisnuite™®, arata o legatura cu as-
leptarea Parusiel de catre Biserica primari, parabola ar trebui
sa fie considerata ca o alegorie atribuita ulterior lui lisus de
catre Biserica primard, cu scopul de a indemna comunitatea,
in ciuda améndrii Parusiei, s3 nu neglijeze pregitirea pentru
sfargit™, Cu privire la aceasta obiectiune, trebuie spus ca afir-
matia potrivit cireia obiceiurile de nunti la care s-a facut alu-
zie nu s-ar putea gasi in literatura rabinica este neintemeiata.
Aceastd idee gresitd s-a nascut din cauza ci nu posedam nici
0 deseriere a unei ceremonii de nunti din timpul lui lisus, ci
doar culegeri de materiale moderne. care incearca sa constru-
lascd un mozaic din aluzii imprastiate ce pot fi giisite in litera-
tura rabinica®™. Existd dovezi cd aceste colectii de materiale
sunt incomplete. Faptul nu este deloc surprinzitor, avind in
vedere situatia referitoare la surse; materialul este nelimitat si
foarte imprastiat, iar tabloul este extraordinar de variat
Atunei, ca §i acum, datinile de nunta erau diverse in diferitele
distriete; in plus, dupa distrugerea templului, sub repetatele
lovituri ale dezastrelor nationale ele au suferit mari restrictii®;
dar, mai presus de orice, informatiile ocazionale pe care le
posedim sunt larg raspandite in spatiu si in timp; in spatiu,
ele vin din Palestina si din Babilonia, iar in timp, ele se intind
de-a lungul mai multor secole. De aceea, o multime de ama-
nunte au ramas pina acum neinregistrate. Printre acele datini
nuptiale neinregistrate pana acum se afla i intimpinarea mi-
relul eu fachi i intAmplatoarea intirziere a sosirii sale. Ci in-
trarea mirelui cu torfele aprinse in plind noapte nu era necu-
noscutd judaismului tirziu, o dovedeste Mech. Ex. 19, 17,
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tr-un potop de lumind, intr-o procesiune festiva spre casa tata-
lui mirelui, unde au avut loc ceremonia maritald si noi dis-
tractii. Atdt intAmpinarea mirelui cu faclii, cét §i agteptarea de
ore intregi a sosirii mirelui sunt frecvent mentionate in infor-
matiile contemporane asupra nuntilor arabilor din Palestina.
Chiar i in zilele noastre, motivatia curentd pentru intirziere
este faptul ci nu se poate ajunge la un acord asupra darurilor
cuvenite rudelor miresei*. A neglija aceasta tirguiald, adesea
foarte insufletitd, s-ar putea interpreta ca o insuficienta consi-
deratie fatd de neamurile miresei; pe de altd parte, trebuie in-
terpretat ca un compliment adus mirelui faptul ca viitoarele
sale rude arata in acest mod cé o cedeaza pe mireasd numai cu
cea mai mare impotrivire™.

Vedem, deci, ci nu se poate spune nicidecum cé parabola
celor zece fecioare ,,descrie o situafie incompatibila cu intam-
plarile vieii cotidiene*'. In plus, luind in considerare faptul
ci aceastd comparare a comunitatii mesianice cu fecioarele
intelepte este pe linia imaginilor folosite de lisus, in timp ce
de la o alegorie crestind primara ar fi fost de asteptat o com-
parare cu mireasa’, trebuie sa ezitim in a vedea in parabola
,un produs tirziu al Bisericii, presdrat cu trisituri alegori-
ce', Biserica primar a interpretat cu siguran{a parabolele in
mod alegoric, dar e cu totul de necrezut ca ea si fi produs un
tablou artistic al unei nunti, care s corespunda in toate detali-
ile realitdtii, ca o simpla fictiune.

Parabola celor zece fecioare este una dintre acelea care in-
cep cu un dativ; Impératia lui Dumnezeu nu este comparata
cu fecioarele, ci cu nunta, V. 1 s.: Am vazut ci in Palestina
modema ceremonia nuptiald culmineazi si se incheie cu in-
trarea nocturnd a mirelui in casa parinteascd. Acele Lojpime-
Sec, cu care tinerele femei se duc sd intimpine procesiunea,
sunt faclii protejate de un abajur’. De unde: V. 3: Otk €Lafov
ned’ éavrdv Edonov; in gribita lor iegire, oare, gi-au uitat va-

unde Dewut. 33, 2: ,,Venit-a Domnul din Sinai (avind la dreap
ta foc arzitor)” este interpretat cu cuvintele: ,,ca un mire @
merge sa-si intilneasca mireasa®. In mod asemanitor se pute
intdmpla — degi, evident, in mod exceptional — ca sosirea m
relui sé fie intdrziatd pnd la miezul noptii, daca avea loco il
delungata disputé asupra aranjamentului casatoriei inainte
acesta si fie semnat™.
Concluzia ¢a atit intimpinarea mirelui cu faclii, cét si i
tdrzierea sosirii sale pand noaptea tirziu nu sunt doar niste £
tiuni ale imaginatiei, ci fapte culese din viati, este confirmati ¢
datinile nuptiale palestiniene modeme. In legaturd cu aceas
informatiile din diferite parti ale {irii* ne dau un tablou foas
variat®, deosebindu-se in detaliile de la sat la sat, dar "
comund aproape tuturor® este ¢d punctul culminant si in “"'.
ierea festivitatilor nuntii constd in intrarea nocturni a mirell
in casa périntilor sii®. lati doud exemple. Conditiile rura
care concordi in toate punctele esentiale ne sunt descrise ¢
doud autorititi bine cunoscétoare ale Palestinei: F. A. Kl
(1883) si L. Bauer (1903)*. Dupa ce ziua a fost petrecutd
dans si in alte distractii, ceremonia nuntii are loc la
noptii. In momentul acela, mireasa este condusa cu facli
casa mirelui. In cele din urmé, un crainic anunté sosirea mit
lui, care trebuie s3 riménd afard din casd; femeile o lasa |
mireasd singuri gi se duc cu ficlii sd-1 intdimpine pe mirele
apare in fruntea cetei de prieteni ai sdi. O descriere a un
nunti in Ierusalim (1906) in conditii citadine (cregtine) a fg
ficutd de riposatul meu tatd si publicatd in 1909 . Seara t
ziu, oaspetii se distrau in casa miresei. Dupd ore petrecute
agteptarea mirelui, a carui sosire era in mod repetat anun{a
de catre mesageri, in sfirsit, a venit cu o jumitate de ord It
inte de miezul noptii pentru a-si lua mireasa; el era insofit'
prietenii sdi, la lumina facliilor, si a fost primit de oaspetii §
siti in intimpinarea lui. Adunarea nuntasilor a pornit apoi
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sele cu untdelemn (Ceyyeio)? Epitetul ,nebune* aplicat lg
sugereaza o altd explicatie. Ele au fost atat de nesocotite incd
au trecut cu vederea posibilitatea intirzierii mirelui §1 au uif;
¢d vor gvea nevoie de untdelemn pentru a-s1 umple iardsi cz ._'
deIeIf:- V. 4: Té deyyeto ,,mici ulcioare cu maners V. 5
Kptl‘_-j.rtgn‘vmg 100 Vulipilo: pentru motivatia intirzierij ve
mati jos. Evbotagov (aorist ingresiv), néioot kol éxéBevBo
(imperfectul durativ); ,toate cazura intr-o usoara atipire* ('
b. Pes. 120)". V. 7: Ele agteapta cu candelele aprinse (cf v.
n::hBéw?.:-wm], caci,dacd mirele vine pe neasteptate, nu-i
sa aprinzi candelele in graba®, ‘Exoounoav tég Ao md
eavt@v: Ele sufld in candele, indepirteazi fitilul ars $i4'
umplu cu ulei, astfel incét si ardi din nou cu strilucire. V., 1f
Eig tobg yépovg: ,la sirbatoarea nuntit®, V. 11: Asupra i
trehp?nti'iri:’ prezentului istoric (Epyovtat) ca dovadi d
traditie timpurie, vezi p. 238, n. 34. V. 12: Odx oiba Hué
este formula pentru n'zipha (porunca invitatorului de a if
terzice elevului accesul la el vreme de sapte zile), deci fraz
este cu sensul .nu voi avea nimic de-a face cu voi
Severitatea refuzului ar putea fi mai usor de inteles daca s+
presupune ci fecioarele din parabold erau servitoarele i::;:
a:al?ﬁ 7 i.iwar:'rr} din casa pdrinteasci a miresei" Asupra v. |
Vezl man sus, pp. 57, 110, 114, 3
.J’araana celor zece fecioare este una dintre parabolele |
cnza®. Venit-a ziua nuntii, ospatul e gata. ., Domnul Dumni
zeul nostru, Atottiitorul, este impérat. S ne bucurim 5188 ;
ve?.ahm $1 sd-1 dam slava, cici a venit nunta [...]. Fericiti
cei chema;i la cina nuntii“ (4poc. 19, 7, 9). Numai cel ce d
atenfie noter de veselie cu care incepe parabola (v. 1) este |
sutan: s sesizeze severul avertisment pe care ea il vehicule
z&; cu atit mai mult aveti grija sa va pregétiti pentru ceasul d
incercare i judecatd, care va premerge plinirii. Acest ceas v
ne tot atdt de pe neasteptate ca si mirele. Vai celor ce sunt ¢
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fecioarele cele nebune, ale céror candele s-au stins, §i care ga-
sesc apoi uga casei de nunta inchisa in fafa lor! Pentru ei este
prea tirziu. Cici, asa cum adaugd parabola usii inchise, Le.
13, 24-30, o paraleld la concluzia din Mt. 25, 1-12, apelul lor
la faptul c& s-au bucurat de insofirea cu lisus nu le oferd ni-
mic, daca faptele lor au fost rele (Le. 13, 27)".

.Poate fi prea tirziu“ este, de asemenea, mesajul parabolei

cinei celei mari (Mt. 22,1-10; Le. 14, 15-24). In Evanghelia
lui Toma (64) citim: ,.Iisus a zis: Un om a avut oaspei i dupa

ce a pregatit mancarea, l-a trimis pe slujitorul siu s-i invite pe
paspeti. El (shujitorul) s-a dus la primul si i-a spus: «Domnul
meu te poftesten. Acesta zise: «Am bani (de striins) de la ne-
gutdtori. Ei vor veni in seara aceasta s& ma vadi, si eu ma voi
duce si le dau instructiuni; imi cer scuze ca nu vin la masi».
Slujitorul se duse la un altul gi-i spuse: «Domnul meu te invi-
tiy. Acesta ii zise: «Am cumpdérat o casi §i aceasta imi cere
grija unei zile intregi; nu voi avea timpy. El se duse la un al-
tul si-i spuse: «Domnul meu te invitd». El i-a zis: «Prietenul
meu se cisitoreste §i eu voi supraveghea sarbitoarea. Nu voi
putea sd vin; rog si fiu scuzat de la maséy». El se duse la altul
si-i zise lui: «Domnul meu te invitd». Acesta ii zise: «Am
cumpérat un sat $i trebuie s3 ma duc sé adun renta. Nu voi pu-
tea sd vin; rog si fiu scuzat». Slujitorul s-a intors i i-a spus
stapanului siu: «Cei pe care tu i-ai chemat la ospéf si-au cerut
scuzen. Stapanul i-a spus slujitorului sdu: «Du-te pe strazi i
adu pe cine vei gisi, ca s ia parte la ospaful meu. Cumpéré-
torii §i negutitorii nu vor intra in locagurile tatdlui meu»™.
Am viizut deja cd parabola cinei celei mari a fost prelucra-
1a atit de drastic de catre Matei, incit ea s-a transformat, nu
mai putin decét intr-o alegorie a planului de méntuire”. Pe de
altd parte, in Le. §i in Evanghelia lui Toma (lasénd la o parte
citeva prelungiri, cum sunt dublarea chemdrii facute celor
neinvitati, in Le.", i extinderea scuzelor, in Ev. lui Toma",
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forma originald a parabolei a rAmas in esenta neschimba

1:-’, 16: Eersaana particulara care are numai un slujitor este ma
timpurie decét &vBporog Baouiets (Mt 22, 2). Oaspetii in
vitafl sunt oameni cu dare de ména, mari latifundiari (vez

mai departe, v. 19). V. 17: Ospatul este gata #8n, .inca

mult” (Le. 11, 7). Repetarea invitatiei in momentul ospéful

este o curtoazie speciald practicatd in cercurile inalte di
lerusalim®™. V. 18: Hepaxlegomenonul &mnd puéc este o tra
ducere literald a expresiei palestino-siriace min h'dha, , 1ot
cite unul’, V. 19: Zetyn Podv; pentru arabii din Palesting
Jfeddan-ul este cea mai comuni unitate de masurs a pamar
lui; de obicei, ea este considerata drept suprafata de pamar
care poate fi aratd intr-o zi de o pereche de boi. Pe lingd
aceasta, exista feddan-ul legal, care corespunde muncii de u
an de zile a unei perechi de boi, revenindu-i in medie, pent
un pamant bun, de la 9 péna la 9, 45 hectare". in general, ut
fermier poseda atit de mult teren cét pot s are una pénd :
doud perechi de boi”, adica circa 10-20 hectare. Scrisos 2
lui Aristeas (c. 145-127 1, Hr.) situeaz intinderea medie a ur

ei posesiuni de pdmdnt la ceva mai mult si afirma ca, I
agezarea sa in Palestina, fiecare israelit a primit cite 100 d
arurae (= 27, 56 hectare, 116). Omul din paraboli tocm
cumpirase cinci perechi de boi. El poseda, deci, cel putin 4
de hectare, §i probabil mult mai mult, fiind, prin urmare, u
mare proprietar de pdmént. V. 20, Tvveixe #ynua; Perfect
semitic ce std la baza aoristului Eynue descrie o tranzactie
incheiatd recent: . Tocmai m-am césatorit”. La un ospat eral
invitati numai barbati, or barbatul acesta recent cisitorit n
vrea s3-§i lase tindra sofie singurd®. V. 21: ~Schiopul, orbul §

schilodul” sunt in Orient ipso facto cersetori. Ei nu sunt in

tafi din compasiune sau din vreun motiv religios (ca inv. 13
ci din ciudé. V. 23: Pe linga cersetori, slujitorul urmeaza sa-
aducd pe cei fard adipost, de ,,la drumuri si de pe lingé gar
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3 dun'. "Avayxacov: chiar si cel mai sérac rezistd cu modes-
lie unei invitatii la petrecere, cu acea polite{e orientald, pana
este luat de ména si fortat cu bldndete s intre in casd”. T'e-
JLLoBfi: este de cea mai mare importantd pentru gazdi ca pind
i ultimul loc sa fie ocupat. V. 24: La cine se referd ,,eu” din
c. 14, 24 (,,Eu va zic voud", ,,cina mea’) este o chestiune
disputatd, Pluralul din Aéyw yé&p Duiv nu concordd cu ceea
)¢ 5-a 5pus mai inainte de cétre gazda, care se adreseazi, in v,
23, numai unui singur slujitor. Deci, el pare, cain 11, §; 15, 7,
10; 16,9; 18, 8, 14; 19, 26, a fi introducerea la consideratia fi-
nald a lwm lisus, iar prin cuvintele pov To® deimvou, ,,cina
mea", El se va fi referit la ospatul mesianic (cf. Le. 22, 30).
Asa s-ar putea si fi inteles Luca parabola, ca o alegorie la os-
patul mesianic. De asemenea, in Evanghelia lui Toma 64, fra-
2a finald este inteleasd ca un cuvint al lui lisus 51 legaté de os-
patul ceresc: ,,Cumpdratorii §i negutatorii nu vor intra in
ocagurile Tatdlui Meu*. Totusi, la origine, v, 24 va fi fost ros-
lit de cétre gazda, deoarece: (1) y&p se referd retroactiv la or-
dinul din v. 23, 51 (2) pov 100 deinvov (v. 24) corespunde lui
pov o o'vog (v. 23). Dar, chiar dacd v. 24 ar fi considerat ca
rostit de gazda, el iese din schema istorisirii; el este 0 amenin-
{are reald doar dacd se referd la ospétul mesianic®.

Dacé aceastd povestire n-ar fi atdt de familiard, irealitatea
¢1 ne-ar 1zbi incd mai viguros, céci in ea existd doud aspecte
deosebite, care In viata reald ar apérea absurde: (1) toti came-
nii invitati, de parcd ar fi intelesi, refuzd invitatia ,,unul céte
unul*, si (2) gazda invitd in mod deliberat in locul lor pe cer-
getori g1 pe cei fard addpost™. Concluzia cé totul este o alego-
rie pare inevitabild, numai ca o astfel de concluzie ar fi erona-
th. Un studiu recent” a demonstrat in mod convingétor ca
lisus ficea uz de un material narativ bine cunoscut®, adica de
povestirea despre bogatul perceptor (vames) Bar Ma’jan $i un
gérturar (rabin) sérac, care apare in aramaicd, in Talmudul Pa-
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lestinian®, Ca lisus cunostea aceastd povestire se confirn
prin faptul ca El a mai facut uz de ea; in parabola bogatulup
a saracului Lazér, El a folosit concluzia ei, asa cum vom W
dea mai tirziu®. Ni se spune c@ bogatul perceptor Ma’'jan
murit §i 1 s-a ficut o inmorméntare splendida; lucrul a ince
in toatd cetatea, fiindci toatd populatia dorea sa-1 petreaca|
déansul la ultimul siu loc de odihna. In acelasi timp a murit
un carturar sarac, si nimeni nu i-a luat in seama ingropac
nea. Cum a putut Dumnezeu sa fie atit de nedrept incat s& |
giduie aceasta? Raspunsul este urmitorul: desi Bar Ma'j;
nu dusese nicidecum o viata pioasa, totugi el a facut odaté
singurd faptd bund si a fost surprins de moarte in timpul
vérsirii ei. Deoarece momentul mortii sale a ficut ca faptas
cea buna si nu poaté fi anulatd de vreo fapti rea, era neces
ca ca sa fie rasplatita de citre Dumnezeu, iar aceasta s-a fa
prin splendidele sale funeralii. Dar care a fost fapta cea bu
a lui Bar Ma’jan? ,El pregatise un ospdt (“riston = GpLow
pentru consilierii cetitii (bulbutayya = Bovievrtal), dar ac
tia nu au venit, asa ci el didu poruncé sa vina saracii (misken
ca si mandnce, si astfel, mincarea sa nu se strice™”. in lu
na acestei povestiri ni se reveleazd acum semnificatia misten
sului comportament al caspetilor invitati in Le. 14, 18-28
(Gazda trebuie si fie inteleasd ca fiind un perceptor (va
n.tr) care s-a imbogitit si a trimis invitajii in speran{a ca,
acest fel, el ar putea sa fie pe deplin acceptat in cercurile ¢
mai inalte. Dar toti invitatii, de parca ar fi fost intelesi, ii |
torc spatele si ii refuzd invitatia cu cele mai subrede scud
Atunci, in ménia sa, el invitd in casa sa pe cersetori, pentr
arata magnatilor cetatii cd nici nu-i pasi de ei si nici nu vn
si mai aibd de-a face cu ei. Intocmai cum lisus nu eziti|
ilustreze prin comportamentul slugii celei viclene necesital
actiunii decisive (pp. 52, 220), sau prin conduita judecator
lui necinstit (pp. 192 s.), a dispretuitului pastor (p. 169 ss.)
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a femeii celei sdrace (ibid.), nemarginita indurare a lui Dum-
nezeu, tot asa El nu are nici cea mai mica ezitare in cazul
acesta, cand alege purtarea unui perceptor pentru a ilustra atét
minia, cét i mila lui Dumnezeu. Faptul ca motivul emului a
fost la fel egoist si de josnic ca si cel al judecatorului, care a
cedat insistentelor reclamantei doar pentru a fi lasat in pace
(p. 192), nu l-a tulburat citusi de putin pe lisus, ci mai degraba
i-a dat imbold sa aleaga drept exemple tocmai aceste per-
soane. Incredibila seriozitate a concluziei (v. 24) n-ar putea fi
exprimata mai bine”. Trebuie sa ne imaginam cum va fi zam-
bit auditoriul lui lisus la descrierea insolentel cu care a fost
tratat parvenitul si a furiei sale §i, ca urmare a acestui trata-
ment, trebuie 53 ni-l imagindm pe acesta 1zbucnind in risete
sonore la zugravirea celor zece magnati, pandind cu privin
disprefuitoare de la ferestrele lor straniul suvei de oaspeti
jigarifi indreptindu-se spre casa vamesului cea vesel im-
podobitad. Cat de socafi trebuie sa fi fost ei cand lisus,
staipanul casei, a declarat cu hotarire: ,,Casa este plind,
numdrul este complet, ultimul loc este ocupat; inchidet: usile,
de aici Inainte nimeni nu mai poatc fi admis™.

Aceastd parabola, de asemenea, nu poate fi inteleasa pe
deplin dacd nu s¢ ia in seama nota de bucurie care rasund prin
anuntul: ,, Toate sunt gata™ (v. 17). ,,Iatd, acum este vremea
potrivitd; iata, acum este ziua mantuirii” (2 Cor. 6, 2). Dum-
nezeu 1si implineste figiduintele si iese inainte din ascunzisul
Sau™, Insa, daci , fiii imparatiei®, teologii si cercurile pioase nu
1au in seamd chemarea Sa, locul lor va fi luat de citre cei1 dis-
pretuiti si nereligiosi, iar ceilal{l nu vor primi altceva decat un
Prea tarziu!™, rostit din dosul usilor inchise ale silii de ospat,

6. Cerinfa momentului

Poate fi prea tArziu!™. Amenintarea cuprinsa in aceste cu-
vinte vorbeste despre cerinta momentului. Ea cheama la acti-
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une hotarata. Acesta este mesajul parabolei datornicului (Mt
3,23 s, Le. 12, 58 5.)". Mt. 5, 25: T® &vnibixe: care s-a dus
la curte (la judecitor), ca sa recupereze o datorie. Mfynoté (o€
nopadd o avtidicog 1@ xpuefi) nu trebuie redat prin | de tea-
méa ca nu cumva intr-o zi* (Luther), aceasta implicand ca acti
unea s-ar putea intdmpla céndva in viitor, ¢i prin ,,ca nu cum
va (inainte ca voi sa stiti ce se intAmpld)". Kai eic puia 1
PAn@fon: condamnarea la inchisoare pentru datorii §i intem
nifarea ca pedeapsd, in general, nu sunt cunoscute in legea iw
daica. De aici trebuie s conchidem ca lisus se referd in m 01
deliberat la practici juridice neiudaice, pe care auditoriul sa
le considera inumane (acelasi lucru este valabil si despre
TROVTIONOG, Me. 9, 42, vinderea sotiei cuiva, M. 18, 25, tor
tura, Mt 18, 34). V. 26, Ob i éEéABng: ,.nu vei iesi de acolo!
(evitarea semiticd a pasivului). Tév Eoxotov xoSpéviny: u
sfert de ,,as" (in Palestina 1/100 dintr-un dinar; ¢f Bill, I, p
291) era cea mai micd subdiviziune a monedei romane, Htci
letcaie nu va fi data inapoi; corectitudinea intrebuinfata
calcul serveste pentru a ilustra cu céta rigoare va fi executat
sentinta, Voi, spune lisus, sunteti in situatia acuzatului care it
curand trebuie sd apard in fata judecatorului, care poate fi 2
stat in orice moment §i care isi intdmpina adversarul in drun
spre tribunal. Entuziasmat de situatia pe care o zugraveste,
lisus strigd pe un ton de implorare™: Impacati-va, cit mai est
timp! Recunoagteti-va datoriile! Cereti potrivnicilor vostri i In
dulgentd si rabdare (cf. Mz. 18, 26, 29)! Daca nu aveti succe
facdnd astfel, vi se poate intdmpla tot ce este mai riu!
Aceastd parabold este strdns legata de parabola iconomu
lui necinstit (Le. 16, 1-8). V. 1, "AvBparog mhoboiog: Dug
cdt se pare, se presupun condifii galileene; acel mhoto10
probabil cé trebuie considerat drept proprietarul unei intins
mogii, care triieste in straindtate, fiind reprezentat de un icos
nom®*, AtefAf8n: Orientul nu stie nimic despre contabilitate
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si bilant. V. 3; Ewmev 88 év écvtd, el a considerat” (semita
nu are cuvant pentru ,,a gindi*, ,a cdntiri®, ,,a considera™).
Txéntewv: el nu este obignuit sa ,lucreze in tarind". V. 4,
"Eyveov (aor.): ,mi s-a intdmplat mie®. V. 5-7: El incearca sa-
si musamalizeze delapidirile (v. 1) falsificnd socotelile. Da-
tornicii (ypeogetiétng) sunt fie arendasi care trebuie s livreze
o ratie specificatd (o jumatate, o treime sau un sfert) din re-
golta terenurilor in locul rentei, fie negustori cu ridicata, care
au dat cambii pentru bunurile primite. 100 bati = cca 800 ga-
loni (1 bath = 38 1., n.t.) de ulei corespund recoltei de la 146
de maslini*, i unei datorii de circa 1000 de dinari; 100 de kori
(= cea 120 quarteri)”, (1 kor = 388 1, n.t.) de griu, echivalea-
zi cu 550 cwt si corespunde recoltei a circa 100 de acri® (n.1.:
| acru = 2046, 7838 m’) si unei datorii de cca 2500 dinari.
Deci era vorba de obligatii grele. Scutirea (400 galoni de ulei
si 24 quarteri = 69, 6 hl de griu) este aproximativ egald, in ce-
le doud cazuri, deoarece uleiul este mult mai scump decét
graul®; valoarea sa in moneda ar fi in jur de 500 de dinari®. in
parabola noastrd, lisus trideazi preferinta povestitorului ori-
ental pentru cifre mari*. V. 6 5., AEEciL ooU T&t YpapLoLToL:
,latd zapisul tiu“. [conomul are polita in pastrarea sa. El i la-
si pe datornici si-si facd modificari, sperind cé frauda fiind
scrisd de aceeasi ménd va trece nebdgati in seamé; sau 1i lasa
si intocmeasca polite noi. V. 7, Aéyel: asupra prezentului is-
toric, vezi pp. 222 s. Iconomul a tratat in mod similar §1 pe
restul datornicilor (Eve: Exaotov, v. 5). V. 8, Kol énfijvecev o
xbprog Tov olxovépov tfig edikicg: dupd cum se pare, k-
ptog se referea la origine la lisus (vezi mai sus, pp. 51 s).
Mult discutatul soc, produs in mod firesc de o parabold
care pare si prezinte pe un delicvent ca pe un model”, dispare
atunci cdnd considerdm parabola in forma sa originaré (vv. 1-
8) si trecem cu vederea digresiunile (vv. 9-13)*. Ca si in para-
bola casei sparte in noapte®, se pare ci lisus trateazi un caz
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real, care i fusese adus la cunostinta cu indignare. In mod des
liberat, El I-a preluat ca pe un exemplu, stiind ci ii va asigur
0 atentie indoita atit timp cat ascultatorii nu cunosteau inei
dentul. Ei s-ar fi agteptat ca lisus s3 intrerupa istorisirea, ex
priméndu-gi dezaprobarea, dar, in loc de aceasta, spre surprize
lor, Tisus il lauda pe delicvent. . Este foarte bine sa vi indi __

naii, insa trebuie sa va aplicati lectia aceasta voua ingiva.

sunteti in aceeasi situatie ca §i acest iconom care a vazut m
un dezastru iminent il amenintd cu ruina, dar criza care Vi

amenin{d pe voi si in care, intr-adevir, sunteti cupringi est
incomparabil mai ingrozitoare. Acest om a fost @povILog (¥
8a), adica a recunoscut natura critica a situatiei”. El n-a lasg
ca lucrurile sd-5i urmeze cursul, ci a actionat, desi gur farg
scrupule (tiig ddikiag, v. 8); lisus nu-i scuza actiunca, si ni
aceasta ne intereseaza aici, ci indrizneala, hotirirea 51

denta cu care si-a urmirit scopul de a-51 fauri o viata noud,
w91 pentru voi, de asemenea, semnul vremii cere bagare dé

seamd, caci totul este in joc!*. :

fata acestei provocari a VIEMmii, evaziunea este imposis
bila. Acesta este mesajul parabolei bogatului nemilostiv si.
lui Lazar (Le. 16, 19-31).

Foarte remarcabili din punct de vedere lingvistic este ine
denta in Lc. a prezentului istoric repetat de doua ori (v. 23,
Op@; v. 29: Aéyer). Din cele noudzeci de exemple de prezen
Istoric care apar in materialul marcan preluat de el, Luca® n

refinut decdt unul singur (Lc. 8, 49- Epyetan), iar pe celelale

optzeci §i noud le-a respins. De unde rezultd ci cele cinci cas
zurt de prezent istoric care apar in parabolele lucanice (13, 8
16, 7, 23, 29; 19, 22) si in introducerea la o parabola (7, 40)

constituie o dovada clard despre existenta unei traditii de bazd.
prelucanice. In scopul de a intelege parabola in amanunt ca &

un intreg este esential sa cunoastem ¢ prima parte deriva din
binecunoscutul material popular privitor la inversarea sortilor
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n viata de apoi. Exista povestirea populard ngFemi despre
dlatoria lui Si-Osiris, fiul lui Setme Chamois, in lumea sub-

rana, care se incheie cu cuvintele: ,,Cel care a fost bun pe

samént va fi binecuvéntat in impérétia mortilor, iar cel care a

= ! L - - g " L ik 1 am
pst rau pe pamant va sufer1 in impératia mnr_tliﬂr Y. luden
exandrini au adus aceastd povestire in Palestina, unde ea a

devenit foarte populara, ca si istorisirea despre invétatul cel

1c si bogatul vames Bar Ma’jan; ed lui Tisus ii era familiara

eastd istorisire std dovada faptul ca El a facut uz de ea in
parabola cinei celei mari (vezi pp. 215 ss.). Acolo am re?ata,t
deja inceputul istorisirii, cum la ‘inmnrmﬁntare? invatatului n-a
participat nimeni, in timp ce vamesul_ a ﬁ:.-st l.t'.I.I‘.l‘lﬂl'l'ﬂﬁ]lIfﬂT. cu
mare pompd. latd acum, sfarsitul istonsiril. anm coleg al car-
urarului sdrac i-a fost dat s vada intr-un vis soarta celor do
‘pameni pe lumea cealalta; , Citeva zile dupa inmunﬂﬁntarrf',
acel invitat isi vazu colegul in gradini de o :ﬁ'umus-:'g? paradi-
siacid, udate de péraie lin curgitoare. El .ﬂ vizu $i pe [Elar
Ma'jan vamesul, care stitea pe malul unui Eil;ﬁu, mi:j:crt:and
sii-si atingd apa, dar nu putea sa facd aceasta™. V 19: Umu]
bogat, care nu era nevoit 53 munceasc, chaﬁux_zd in fiecare zi,
gitit intr-o costisitoare mantie de 1ana purpurie §i care pu;rta
pe dedesubt rufirie de in egiptean fin®. Absenta ?ccanmam
vinovatiei sale, cu toate cd, asa cum -:la.::.mcfns:reaza st:ta.tta sa,
el este reprezentat ca un chefliu necuviincios, se explica prin
faptul ca lisus recurgea la un material hmemrmnscut asculj.atu:_»
rilor Sai. V. 20: Lazér este unicul personaj din parabole cdruia

i se di un nume; numele {,,Dumnezeu ajutd®) are o semmﬁ::a-t
' iala: este un olog (EPERArto = rme = ,arunca
:1]: jf}p:,lilziﬁc]gi;‘?;, care aufarﬁgda o boald de piele (v; 21b); ca
cersetor (mrwyos, of In 13, 29), el isi are culcusul in strada,
la poarta conacului celui bogat, unde cerseste obolul de la tre-
catori, V. 21: émBupeiv cu infinitivul indicd in Luca ,totdea-
una“* o dorintd nesatisfacuté: ,.bucuros (daca ar fi putut) s-ar
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unii pe altii in starea intermediard”. V. 24: Bogatul face apel
la inrudirea sa cu Avraam, adicd la partea sa (pnn dreptul de
jescendentd), la meritele prisositoare ale lui Avraam. Modes-
ta sa cerere demonstreaza cét de teribil era chinul siu; doar un
s ingur strop de apa pe limba, luat din péraicle ce curgeau prin
salasul celor drepiii, ar fi adus o alinare a suferintei sale. V.
25: inrudirea sa cu Avraam a fost recunoscuté {rémfﬂu}’fz liar
nu ca o indreptatire a lui la mantuire”. Potrivit exprimarii dm
v, 25, s-ar putea sa para ci doctrina recompenset, care este in-
fatisata aici, nu are decét o aplicafic pur externd {Ee p:ﬁmﬁ.nt,
bogatie, in viata de dincolo, chin; pe pamént, siricie, in viata
viitoare, indestulare). Dar independent de contradictia din
context (w.' 14 5.), unde a dat lisus a se intelege ca bogitia in
singe meritd iadul si cd siricia in sine este rasplatita cu raiul?
Ceea ce spune in realitate v. 25 este ca impietatea §i lipsg de
ubire sunt pedepsite si ca pietatea si umilinta sunt rasplatite;
acestea sunt clar demonstrate de comparatia ce se face cu ma-
terialul popular utilizat de catre lisus. Deoarece acest materi-
al era bine cunoscut, lisus nu face altceva decit sa sugereze,
fara a dezvolta tabloul, conditia celor doi oameni; pe de o par-
te utilizdnd numele ,,Lazar”, care inseamna ,,.Dumnezeu aju-
ta* (v. 20), pe de alta parte, prin rugaciunea din vv. 27 85, in
care bogatul isi aratd starea sa de nepocaintd®, V. 26: ,,Prﬁpas?
tia® exprimd irevocabilitatea judecatii lui Dumnezeu; de:n
lisus nu cunoasgte nici o doctrina a purgatoriuhm. V. 27: 1‘11_5-
WG Sugereaza o aparitie a mortului Lazér  poate intr-un vis,
sau intr-o viziune'®'. V. 28: AwetpoptopecBon, insemnénd ,,a
conjura® {cu referire la rdsplata de dupd moarte). V. 31.
‘Avogtii introduce punctul culminant. Pdnd acum a f?st -
mai o chestiune de aparitie a mortului Lazir, ,,poate intr-un
vis, sau intr-o viziune®, insa acum apare ideea invierii sale
corporale. Pina si g atit de mare minune, care depaseste mate
dovezile cotidiene ale puterii lui Dumnezen, nu face aici o

fi indestulat™'. "And w@v murtévrov drd thc Tparelng ¢
rAouciov: nixtetv = nephal, semitica evitare a pasivul :
fi aruncat"*. Deci ar fi trebuit sa se traduca astfel: , ceea
era aruncat pe pamant de cétre cei ce sedeau la masa bogat
lui*. Nu trebuie sa ne gindim la , cele ce cideau de la ma
celui bogat" ca la , firimituri, ci ca la niste buciti de paine
care oaspefi le muiau in sos, sau cu care i§i stergeau mainil
§i apoi le aruncau sub masa®’. Cét de bucuros si-ar fi astimp
rat foamea séracul Lazir cu acele bucii de paine! Ciinii su
salbatici, cdinii ce misuna pe strazi si care nu se pot abtine
a-i adulmeca pe ologii cei neajutorati si sariicicios imbriica
Potrivit conceptiei din iudaismul tarziu, conditia sa mizerabi
ar fi indicat cé el era un pacitos pedepsit de Dumnezeu. Astfe
urmarea trebuie sé fi fost cu totul neasteptata pentru ascult
tori. V. 22: Eig tov x6Anov 'ABpadiy este o denumire a Ic
de onoare de la ospaful ceresc, la dreapta parintelui Avraas
(cf. In. 13, 23); acest loc de onoare, cel mai inalt la care se p
tea spera, aratd cd Lazar std pe locul cel mai inalt in ad
celor drepti. I s-a intdmplat o rdsturnare completi a soart
pe pamént el il vedea pe bogat asezat la masa sa, insi acum |
insusi este indreptitit si stea la masa festiva; pe pamént el en
desconsiderat, pe cdnd acum se bucura de onorurile cele ma
inalte. El a descoperit c& Dumnezeu este Dumnezeul celo
mai sdraci $i al celor mai mizeri. 'AnéBavev 5& xoi 6 Thobe 0
xal evégn: funerariile bogatului au fost, asa cum arati mate
rialul folcloric mentionat mai sus, ceva magnific. Vv. 22-3]
nu se referd la soarta finald, ci la starea imediat de dupd moar-
te*. Aceasta reiese dintr-o comparatie cu povestirea pop
exploatatd de lisus §i se confirmi prin utilizarea cuvéntu i
@ng (v. 23), deoarece Noul Testament face o netd deosebire
intre starea din &8ng §i cea finald din yéevvo®, Asa ca aie
este in chestiune starea intermediard®, V. 23: in conceptia cos
mund a judaismului tirziu, cei drepti si cei rai se pot vede
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isus voia sa le deschida ochii, dar a le satisface cererea nu era
galea cea buni. De ce a refuzat lisus sa o facid? Pentru ca sa-
lisfacerea cererilor nu ar fi avut nici un sens; pind si cea mai
mare minune — o inviere — ar fi fost zadarnicd®. Cici cel ce nu
¢ va supune Cuvantului lui Dumnezeu nu va fi convertit de
nici 0 minune. Auditu salvamur, non apparitionibus (Bengel),
ne vom méntui prin ascultare i nu prin vedenii®. Cererea de

a se da un semn este o evaziune si (totodatd) o dovada de im-
senitentd. Astfel, sentinta este rostita: ,,Dumnezeu nu va da
niciodatd semn acestui neam® (Mc. 8, 12)%.

Ce este de facut? lisus a raspuns prin asemaniri mereu
noi: ,,.Vegheati!"* (Mc. 13, 35), ,.incingeti-va mijloacele®, tine-
{i-va facliile aprinse!” (Lc. 12, 35), ,.invesméantafi-vé in haine
de nunta!™ (Mt. 22, 11-13). Intelesul acestor metafore si al al-
lora asemanatoare este ilustrat cel mai bine prin mica parabo-
lit a oaspetelui fird haina de nunta (Mz. 22, 11-13)7. V. 11:
EiceABov §& O Pacilebg Bedoacbon TOUG GVOKELLEVOUG!
La banchetele formale, un semn de deoscbita curtoazie este
acela ca gazda s nu participe la ospi| (vezi, de exemplu, Lev.
r. 28, la 23, 10); el ii lasa pe oaspeti sd petreaca intre ei i apa-
re doar in timpul ospaului. "Evdvpa yépouv: acea ,haind de
nuntd* care lipseste (v. 11) nu trebuie inteleasd ca un vesmant
special, purtat in ocazii festive, ci ca o imbracdminte proaspat
spilata (cf. Apoc. 22, 14; 19, 8)*. O imbricaminte murdara
este o insultd pentru gazdi. V. 12: Pentru modul de adresare
Etoipe, vezi Mt 20, 13. [lég eiofilbeg inseamna ,,cu ce drept
(nu ,,prin ce mijloace™) ai intrat aici?". ,Dar el ticea", §i ast-
fel nu ni se spune cum a ajuns el fird imbricdmintea cuvenita.
Sa se fi strecurat fara s fi fost invitat i 1i era rusine ca fusese
descoperit? Sau patrunderea sa fiard ingadduinta sa fi fost o in-
sultd deliberatd adusi gazdei, iar ticerea sa — un gest de sfi-
dare? Paralela rabinicd, pe care o citim mai jos, sugereaza un
alt rispuns. El a fost invitat, insa era un neghiob; poftirea la

im[.!resie asupra acelor oameni care nu vor ,sd-i asculte g
Moise si pe prooroci®, adica nu vor sa li se supuni. Re
la ,,Moise si prooroci®, ca substanti a revelatiei (vv. 29-31
este pre-resurectie (ceea ce este, de asemenea, valabil pent
Le. 13, 28); expresia nu exclude obedienta fatd de revelafj
mesianicd, ci, mai degraba, asa cum este demonstrat de L
24, J._’T, 44, o include, deoarece aceasta aduce revelatia din L
ge i din prooroci la implinirea ei (M. 5, 17). 4
Parabola este una dintre cele patru parabole cu doua ti
suri®. Primul punct se referd la inversarea soartei in viafa
apoi (vv. 19, 26), iar cel de-al doilea (vv. 27-31) la cererea b
g‘atu.hu' ca Avraam sé binevoiasca a-l trimite pe Lazir la ce
cinc1 frati. Deoarece prima parte este extrasi dintr-un prea b
ne cunoscut material popular, accentul se pune pe noul .epi
log“® pe care lisus I—_a adaugat primei parti. Ca in toate cele
lalte parabole cu dou# tiiguri, si in aceasta accentul cade
punctul al doilea. Aceasta inseamni ca lisus nu doreste sd ¢
menteze o problema sociala si nici nu are de gind si dea in
vataturi despre viata de apoi, ci relateaza parabola pentrua
un avertisment despre iminentul pericol acelor oameni ca
seamand cu fratii bogatului. Astfel, Lazir cel siirac este do '
figurd secundari, introdusa aici pentru contrast. De fapt, p
rabola se refera la cei cinci frafi si n-ar trebui s fie intitulat
parabola bogatului si a lui Lazar, ci parabola celor sase fral
Fnﬂn supraviefuitori, care i§i gisesc corespondentii in oame
nii generatiei potopului, ducind o viata lipsité de griji, fird &
dea atentie zgomotului indepirtat al potopului ce se apro
(M. 24, 37-39 par.), sunt oamenii acestei lumi. la fel ca sifr
tele lor cel mort. Intocmai ca si el, triiesc in lux egoist, surz
la cuvéntul lui Dumnezeu si convingi cd, odati cu moarte
totul se sfargeste (v. 28). Cu dispret, acesti sceptici oameni ¢
lume i-au cerut lui lisus o dovada ferma despre viata de dup
moarte, dacd voia ca ei si dea atentie avertismentului Sat
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sarbatoarea nuntii a venit mai degraba decét se asteptase §i|
a gasit nepregatit. De unde reicse ci parabola este una di it
numeroasele parabole de crizd®. Poftirea poate veni in o
moment, Vai de cel nepregitit! y
Ce anume a voit si inteleag lisus prin vesmantul curat
care constituie conditia necesard pentru primirea la sirbito
rea nuntii? Aici trebuie sa alegem intre rispunsul rabinie
cel al Evangheliei. Raspunsul va fi gisit in b. Shab. 153a, pr
cum urmeaza. Un teolog palestinian de la sfarsitul secol k |
d. Hr., R. Eliezer, a zis: L ocditl-va, cu o zi inaintea mor
voastre. Elevii sdi l-au intrebat: «Cum poate si gtie un om
ua mortii sale?». Iar el le-a raspuns: «Deoarece el poate |
moara maine, este cu att mai necesar sa se pocdiasca asti;
aga cd de-a lungul intregii sale vieti el se va afla intr-o stare
pocéintdy. In plus, Solomon, in intelepciunea sa, a zis: «imbr
cimintea ta sd fic mereu albé; iar capului tiu si nu-i lipses S
ungerean” (Eccl. 9, 8). In explicarea acestei Ziceri, urmeaza
parabola a lui Rabban Iohanan ben Zakkai (cc. 80 §. Hr.)™, d
SPTe un rege care a trimis invitatii la un banchet fird a ]
cifica ora. In timp ce inteleptii s-au gatit, nebunii au venit
straie de lucru. Deodat3 a venit chemarea, iar cei care nu e
imbrécati in haine curate n-au fost admisi la banchet, Aici inj
plicarea este fard echivoc: vesméntul festiv este pociinta
Pune-1 pe tine in ziua dinaintea mortii tale, in ziua dinainte
navilirii potopului, pune-1 chiar astizi! Cerinta crizei esl
convertirea. Dar exista §i o altd interpretare a metaforei hai
de nunta, care-gi are originea in Vechiul Testament 51 este cl
din continutul general al invitaturii lui lisus ¢ Fl a avut
nunti a doua intrepretare, cici citim in Is. 61, 10 (un capite
caruia [isus i-a acordat o importanta deosebiti; Mr. 5, 3 s; 11
Spar. Le. 7,22; Le. 4, 18 5.): ,,Cé m-a imbriicat cu haina mé
tuirii / $i cu vesméntul virtutii m-a acoperit; / ca unui mire mj
a pus Mi¢ cununa / §i ca pe o mireasi m-a impodobit ¢
podoaba®.

Dummnezeu ii invesméinteaza pe cei rascumparati cu haina
e nuntd a méntuirii. Literatura apocaliptica vorbeste in mod
frecvent despre aceastd podoaba. Cartea etiopiand a lui ﬁ?ﬂu{:
62, 15 descrie ,,slavitul vesmént" cu care vor fi investiti cel
drepti si cei alesi, precum urmeaza: .51 aceasta va va ﬁ im-
bricamintea: / un vesmént al Vietii de la Domnul Duhurilor. /
Vesméntul vostru nu se va invechi, / gi stApdnirea voastra nu
va pieri de la fata Domnului Duhurilor*®.
In mod repetat, Apocalipsa vorbeste despre vegmﬁnhq es-
hatologic ca despre haina alba (3, 4, 5, 18), roba regala dm n
fin (19, 8) pe care o va da Dumnezeu. Pistis Sophia 87 zice:
. Bucurati-vi si va veseliti si fie ca bucuria si se adune la bu-
gurie, cici implinitu-s-a mie vremea spre a-mi pune vesmantul
(Evdopet) care a fost pregitit pentru mine incé dintru i_““ﬁP‘%t“-
in toate aceste pasaje, roba alba, sau vesméntul Vietii si al
Slavei, este un simbol al dreptatii acordate de Dumnezeu (cf.
mai ales Is. 61, 10), iar a fi invegméntat cu aceastd haina Esj:.ﬂ
un simbol al dobédndirii calitatii de membru al comunitéati
riscumparate. Sa ne amintim ci lisus a vorbit despre epoca
mesianica ca despre un nou vesmiént (Me. 2, 21 par.; vezi pp.
| 55 s.) si c@ a comparat iertarea cu haina cea mai l:run_ﬁ Clu care
tatal 1-a invesméntat pe fiul risipitor. (L. 15, 22; vezi p. 169)'7
deci nu ne putem indoi ¢i aceastd comparatie sta la baza Iu1
Mt. 22, 11-13, Dumnezeu ifi oferd vesméntul curat al ‘iertﬁnl
si al dreptétii virtuoase. Pune-1 pe tine cu o zi mai inmn‘te de
sosirea potopului, cu o zi mai inainte de inspectia nuntagilor —
chiar astazi! .

Ceea ce intelege lisus prin convertire a fost suh]jm?;t pen-
tru noi in mod repetat de J. Schniewind™: ea este faclia bine
potrivitd si haina de nunta (Mz. 5, 16), este fata unsa cu untde-
lemn (6, 17), este cintec si joc (Le. 15, 25), deoarece ea in-
scamnd bucurie — bucuria copilului ce se intoarce acasa, bu-
curia lui Dumnezeu ce se veseleste la intoarcerea unuia, mai
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mult decdt pentru noudzeci i noud de oameni drepti. ins
numai atunci intoarcerea acasa este adevarata, cind ea adu
§i 0 innoire a vietii.
Primul pas in cilatoria spre casa este ,.s4 te faci iarasi™
§i pruncii** (Mt. 18, 3)™. Intelesul lui . precum pruncii* es
bine cunoscutd problema, cireia i s-au dat multe interpreta
Insa, in orice caz, trebuie si se considere ca lucru cert ca o
»~Copii* trebuie sa intelegem copiii ,;mici*; asa intelegem &
presia din Evanghelia lui Toma 22: , Acesti micuti (copii)
sunt alaptati, sunt intocmai ca §i cei ce intrd in Imparati
Trebuie si trecem cu vederea intrepretiri precum cele ce pi
vin din modul de a gindi accidental i care nu sunt sus{ing
de uzajul oriental, si in special de cel biblic. De exemplu, ¢
pilul este gata sa primeasca, el este prin natura sa umil™
Astfel ramén posibile trei interpretiri. Mai intdi, in terminol
gia baptismala iudaica este o uzanti bine stabiliti a se com )
ra prozelitul cu un ,.copil nou-nascut", deoarece la botez Dun
nezeu i-a iertat pacatele™, Aici copilul foarte tinir este un i
al puritdtii. Aga ca in My, 18, 3, comparatia ar avea Iy
inteles: ,Daci nu devii curat (prin iertarea lui Dumneze
precum copiii (nou-ndscuti), nu ti se va perinite si intri®|
Impéritia lui Dumnezeu*, O a doua interpretare, mai probab
|3, este propusa de catre Matei in context. El explica expres
»»a devenit iaragi ca un copil® prin: Tanewvodv Eqvtov (M
18, 4), ,,a te umili pe tine insuti*; a te smeri este actul de ml
turisire a vinei®, este o autoinjosire in fata lui Dumnezeu;
gasim in Mt 18, 4: , Oricine se va smeri pe sine (in fata |
Dumnezeu), (astfel incét si devina) ca pruncul acesta®, |
aceastd interpretare, forta comparatiei rezidi in micimea ofi
pilului, iar ,a se face iardsi ca un copil” inseamni ,a deven
lardgi mic", adica in fata lui Dumnezeu. Insi compararea |
Mt. 18, 3 cu parabola marcani si cu cea lucanica demonstres
za ca loghionul a fost transmis la origine in mod izolat; num
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intr-un stadiu mai tirziu al traditiei, v. 4, poate o forma altera-
ta a lui M. 23, 13b, a fost pus in contextul siu prezent. Astfel,
trebuie si incercim o a treia interpretare a lui ,,a te face iardgi
ca un copil®. Utilizarea de catre lisus a cuvintului Abba (Mc.

14, 36), adreséindu-se lui Dumnezeu, este fard paraleld in in-

treaga literatura indaicad®. Explicatia acestui faFt iz_hitm: tre-
buie cdutat in afirmatiile parintilor antichieni-sireni: Hnsucs_-
tom, Teodor si Teodorot, ci Abba (sub forma yaba este folosit

si azi in limba arabd) era cuvéntul intrebuintat de copilul mic

fatd de tatil sdu®; era un cuvint familiar, de toata ziua, pe ca-

re nimeni nu a indraznit si-l utilizeze intr-o formula de adre-

sare citre Dumnezeu. Dar lisus a facut aceasta: El a vorbit
Tatdlui S&u cerese intr-un mod atdt de copilaresc, de increzﬁ-‘
tor 5i de intim ca §i un prunc cdtre tatil sdu. Poate ci aici
avem cheia lui Mt. 18, 3*: copiii sunt cei care zic Abba. ,Da-
ci nu vi invitati s ziceti Abba, nu puteti intra in Imparitia
lui Dumnezeu*. In favoarea acestei interpretiiri a expresiei ,, a
te face iardisi ca un copil” pledeaza simplitatea ei, precum §i
faptul ¢4 ea igi are ridicinile in inima Evangheliei. Deci pri-
mul pas pe calea convertirii si a vietii celei noi este aceea de a
invita sa-L numesti pe Dumnezeu Abba cu o incredere copi-
lireasca, sigur de protectia Lui §i constient de nemérginita
Lui iubire.

Dar cu siguranti cé a te face iarigi ca un copilas, aga cum
aflim in Mt. 18, 4, implicd mirturisirea vinei (cf. Le. 15, 18),
smerenie, autoinjosire si a te face mic din nou in fata lui Dum-
nezeu. Acestea le avea lisus in minte in acea nopafolm) de-
spre alegerea locurilor la masa (Lc. 14, 7-11 par. Mt. 20, I:!E D
it 5¢), In aramaica, acest loghion, transmis in doud versiuni,
are forma unui ,,cuplet ritmic* in paralelism antitetic®. Améan-
doud versiunile, concordind in ce priveste contextul $i1 struc-
tura, dar cu exprimiri complet diferite, oferd un exemplu cla-
sic de variante de traducere in Noul Testament (vezi mai sus,
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p. 29 s.). F'apon (Le. 14, 8), corespunzéind lui deimviioo {'
20, 28 s), are sensul general de ,.banchet*™. Qaspetii cei ma
importanti, care se disting pe temeiul virstei sau a pozitiei st
ciale”, sosesc de obicei ultimii. Oaspetele cel mai umil es
obligat sd ia locul cel mai de jos, deoarece toate locurile inte
mediare au fost deja ocupate. Indemnul de a lua de buna vol
locurile cele mai joase isi are echivalentul in Prov. 25,48
+Nu te fali inaintea cdrmuitorului si nu sta in locul hotas
pentru cei mari; cici mai degraba si i se zica: «Vino aiel
decdt s& te umileasca in fata stapanului®; in literatura rabini
0 zisa similaré este atribuitd lui R. Simeon ben Azzai (cc. 1
d. Hr.)*; paralela ei cea mai apropiati apare in Me. 12, 39 p
Le. 20, 46, unde lisus ceartd cu asprime pe cirturari pents
modul hripiret in care isi aleg cele mai de frunte locuri
mese. lisus da intr-adevar o directiva pentru comportarea
masa, iar cuvintul ropofoli trebuie tradus in acest sens?
Referitor la intrebarea ce implica fraza de incheiere din v,
(b miig O Dydv EcvTov TorevobficeTal, Kol O TURELVE
EQLUTOV i}wmﬁﬁﬁum) se poate presupune mai intdi ¢a 1
aflim in fata unei concluzii generalizatoare secundare lf
mai sus, p. 114 s.). Insa de o pondere decisiva contra aces
presupuneri este faptul ca paralela rabinica mentionati co
chide cu o zisa a lui Hillel (ce. 20 i. Hr.), de un continut cu
tul asemanator: ,,Smercnia mea este iniltarea mea, iar inil
rea mea este smerenia mea*. Din aceasta putem deduce cil|
11 este un proverb stravechi, pe care lisus l-a gisit in uz si @
re gl in literatura rabinica era asociat cu o recomandare refe
toare la comportamentul la mese. Problema este numai d
fraza de incheiere avea acelasi sens pentru lisus, ca si per 1
Hillel. Pentru cel din urma, ca este o piesa de infelepciu
practica; ,,Mindria va avea o cidere; smerenia va fi raspla
ta”, Oare s1 Lo, 14, 1] intentioneaza a fi, in mod ase
o piesa de intelepciune practici: o regula de eticheta social

.
ANale
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Cu siguranta ¢a nu. Comparatia cu 14, 11, casicu Le. 14, 14
b", cu 18, 14 sicu Mt 23, 12, aratd ¢a Le. 14, 11 vorbeste de-
spre activitatea eshatologica a lui Dumnezeu, despre umilirea
celor mandri s1 despre indltarea celor smerifi, in ziua cea de
pe urma®', Astfel, indrumarea din Le. 14, 11 despre doritul
comportament modest al oaspetilor devine introducerea Ia un
wavertisment eshatologic'™” care are in vedere banchetul cel
gercsc §i este o chemare de a renunta la pretentiile de dreptate
prin noi ingine si de a ne smeri inaintea lui Dumnezeu.

In acelasi fel, asemanarea rasplatii slugii din Le. 17, 7-10

este un indemn de renuntare la orice fel de autoindreptatire
fariseicd. Nu este sigur daca zisa a fost adresata la origine
ucenicilor (asa cum sugercaza contextul prezent, dar care este
marcat de un puternic caracter lucanic)”, deoarece este indo-

ielnic dacd grupul de drndorodou (17, 5) includea agricultori

care posedau tarine, vite si robi — chiar daca descrierea nu im-
plica activitatile unei gospodarii mari —, caci gospodarul care
este sublectul asemanarii nu-si putea permite decit un singur
rob, céruia ii revenea sa indeplineasci atat munca cimpului,
cat si treburile de acasa. Deci, deoarece utilizarea expresiei
tig & bpdv (17, 7) introduce in general ziceri adresate opo-

nentilor sau multimii, se poate presupune ci acelasi lucru este
valabil si pentru aceastd parabola. ,,Vi puteti inchipui®, zice
lisus, ca cineva dintre voi 1-ar zice slugii sale, cind aceasta s-
ar intoarce de la arat sau de la pascutul vitelor: «Grabeste-te si
pscazi-te si mandnci!». Nu, ¢1 probabil ca i-ar zice: «Pregi-
teste-mi masa ca s cinez 5i, incingdndu-te, slujeste-mi péni
ce voi méanca si voi bea, si dupa aceea vei manca si vei bea si
tul». Va mulfumi el, oare, shugii sale ca a facut cele poruncite?
Asa si vol, cind veti fi facut tot ceea ce (Dumnezeu) v-a po-
runcit Dumnezeu”™, ar trebui sa va gindifi”: «Nu suntem de-
cit nigte biete®™ slugi $i nu ne-am ficut decét™ datorian™. N-am
facut nimic pentru a merita aprobarea lui Dumnezeu, iara toa-
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te faptele noastre cele bune nu ne indreptatesc la nici o pre
tentie fatd de El \
Dar convertirea merge mai departe; ea se exprima in 2 ot
in renuntarea la pacate, in refuzul de a shuji la doi domni (M
6,24; Le. 16, 13; Ev. lui Toma 47 a)', in ascultarea de po u--':
lui Dumnezeu (Le. 16, 29-31), in ascultarea de cuvintul
lisus. Asa precum omul ce card o sarcing isi agaza jugul p
ceafa §i pe umeri, astfel ca incircitura si fie preluata de Iz [
furi ori de franghii la fiecare capit al jugului®, tot astfel ar tr
bui §i ucenicii lui lisus sa ia jugul Invatitorului lor pe umer
Spre a ugura sarcina’; sarcina lui lisus este mai usoari dec
cea care mai inainte apasa pe umerii lor (Mt. 11, 28-30). Tc
depinde de actiune: acesta este mesajul parabolei celor dat
case (Mt. 7, 24-27; Le. 6, 47-49). Intocmai precum ploile fe
renfiale de toamna* insotite de furtuna® pun la incercare teme
liile caselor, tot astfel brusca irupere a potopului pune la in
cercare viefile voastre. Predica de pe Munte se incheie ¢
Judecata din urmé! Cine-i va supravietui? Cel ppowt
adicé omul care a recunoscut situatia eshatologica®, Scriptun
a zis cd numai casa cea claditi pe sigura piatrd de temeli
pusé in Sion va suporta izbirea potopului (s, 28, 15): ,Cel &
s¢ va bizui pe ea nu se va clitina* (Is. 28, 16). Contemporan
lui lisus inviifau ci omul care cunoaste Tora si asculti de
nu poate fi clitinat’. lisus ii intoarce inapoi la Scripturi, ing
intrebdrii {i d& un raspuns nou, extras din propria Sa profune
congtiintd de autoritate: ,Oricine aude cuvintele Mele i &
supune lor*. Numai simpla auzire a cuvntului lui lisus po:
duce la pierzare®, cici totul depinde de ascultare (sup
Dar supunerea ceruti trebuie si fie completi. Usa camere
festive care urmeaz a fi scena ospéatului mantuirii este strin
ta; cel ce va vrea si intre induntru trebuie si se zbati per T
aceasta cat mai este incd timp; multi vor cauta s3 intre, dar ni
vor desfagura efortul necesar (Le. 13, 23 s.)". Este indeoseb
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greu pentru bogat, acel bogat brutal din Orient la care se gin-
deste lisus, cind zice ci mai usor este pentru o camila (cel
mal mare animal cunoscut in Palestina)'® sa treaca prin ure-
chea acului, decdt pentru un bogat si intre in Imparatia lui
Dumnezeu (Mc. 10, 25 par.)". Caci Lisus pretinde din partea
celor ce-1 urmeazd Lui sé fie gata a se preda cu totul. Criza
eshatologicd cere o rupturd completa cu trecutul si chiar — da-
ca este necesar — ruptura de cele mai apropiate rude (Lc. 14,
26 s. par.). Aceasta este implicatia metaforei despre mortii 1a-
safl sd-§i ingroape pe mortii lor (M. 8, 21 s.; Le. 9, 61, 62 5.)
s1 despre plugarul ce trebuie s priveascd drept inaintea sa.

Plugul palestinian, foarte usor, este condus cu o singurd
ména". Acea unici mind, de obicei stinga", trebuie ca in ace-
lagi timp s mentina plugul in sus, si regleze addncimea ard-
turii prin apdsare §i sa-1 ridice peste stincile si pietrele din ca-
lea sa". Plugarul foloseste cealalti ména pentru a ména boii
neascultdtori” cu ajutorul unei vergi lungi de aproape doi
metri §i prevazutd cu un varf ascutit de fier'". In acelasi timp,
¢l trebuie sa priveasca intr-una printre soldurile boilor spre a
tine brazda. Acest tip primitiv de arat necesita dexteritate si
atenfie concentratad. Daca plugarul privegte imprejur, brazda
cea noua devine cotitd. Astfel, oricine doreste sa-L urmeze pe
lisus trebuie sa fie hotdrdt, sa rupa orice legaturd cu trecutul §i
si-gi atinteascd ochii numai spre Impiritia lui Dumnezeu, ca-
re vine. In mod repetat, lisus il descurajeazi pe cel entuziast,
amintindu-i greutitile uceniciei: acesta este obiectul zicerii in
Mt. 10, 37 s. par. Lc. 14, 26 s, a asemandrii ce ilustreazi lip-
sa de addpost a Fiului Omului (Mt 8, 19,s.; Le. 9, 57; Ev. lui
foma 86, aici fard introducere) si a agrafonului despre foc,
pastrat in Evanghelia lui Toma 82 si la Origen': ,.Cel ce este
linga Mine, / Este langa foc; / Cel ce este departe de Mine, /
Este departe de Imparatie®.
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A fi langa lisus este periculos. Aceastd pozitie nu oferd
nici o perspectivi de fericire pamanteasca, ci, dimpotriva, ims
plica focul necazului §i incercarea suferintei. Insé, intr-ades
var, oricine, cedind fricii, intoarce spatele chemarii lui lisus
trebuie s aiba in minte ca se exclude el insusi de la Imparitis
lui Dumnezeu. Numai prin foc se poate ajunge la Impﬁrfma
In acelasi mod, ca si aceste cuvinte descurajatoare, parabolg
celui ce zideste un .turn™ si cea a regelui ce pune la cale ug
razboi sunt chemdn spre autoincercare (Le. 14, 28-32). Prin
exemplul mai marunt al gospodarului ale cirui cladiri® dig
gospodarie, neterminate, il fac abicct de batjocura, cit si prif
cazul mai important al regelui care, planuind o campanie, 8
subestimat forfa inamicului sau, trebuind de aceea sa se supu
nd conditiilor de pace impuse de acesta®, lisus ajunge la in
demnul: Nu actionati fard matura chibzuintd®, cici un lucn
facut pe jumatate este mai rau decdt un lucru pe care nici mé
car nu l-ai inceput vreodata,

Legatd de aceste doua parabole in virtutea confinutului s&
este §i parabola ucigasului din Evanghelia lui Toma 98, o p
rabola extrasa din aspra realitate a miscarii zelotilor. ,,[lsus’
zis: Imparatia Tatalui este ca un om care a vrut si-l ucidi pe
un om tare. El si-a scos spada in casa sa si a infipt-o in pereté
spre a §ti dacd ména sa va razbi; apoi, el il ucide pe omul .,-.f.
tare™. Aga precum acest asasin politic isi incearca puterea ina
inte de a se arunca in periculoasa sa aventurd, tot astfel treby
ie §1 voi sd vi puneti la incercare spre a vedea daca aveli tiris
s duceti aventura pana la capat®™, -

Parabola intoarcerii duhului necurat (M. 12, 43-45b™; Le,
11, 24-26) confine acelasi avertisment. Atit limbajul, cit i
continutul parabolei sunt negresit palestiniene. V. 43: Un
»duh necurat™ este un sinonim iudaic pentru ,demon®¥
€EEADN este un aramaism (evitarea pasivului) si trebuie redat
prin (cuvintele): ,,cdnd un demon a fost gonit afard®. In des
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sert, tinutul natural al demonilor®, el nu-si gaseste astimpdr,
deoarece nu poate 53 fie multumit decit acolo unde poate pro-
voca distrugere. V. 44: Compararea unei persoane poscdate
cu ,.casa’” unul demon este incd de actualitate in Onent”’. Ca-
sa este ,,goala, maturata si impodobita®, adicd pregatita pen-
tru ceremonioasa primire a unui oaspete. V. 45: ,El ia cu dan-
sul alti sapte demoni®; victima sa este o prada usoard! Sapte
este numarul perfectiunii; cele sapte duhuri rele reprezinta
fiecare forma de seductie s1 de riutate demonica.

Parabola prezinti o mare dificultate: ea pare sd zugriveasca,
fard nici o rezervi, recaderea, ca un fapt de experienti univer-
sala. insa, in acest caz, alungarea de cétre lisus a demonilor ar
fi fost lipsita de sens! Dificultatea dispare insa dacé recunoas-
ten™ ca v. 44b este in realitate, in constructia gramaticala se-
mitica, o propozitie conditionala®™, si ca ar trebui tradusa ast-
fel: ,,Daca la intoarcerea sa el (demonul) gaseste casa goala,
maturata si impodobita, atunci ia impreuna cu dansul alte
sapte duhuri, mai rele decét el §i intra cu totii i se sdlagluiesc
acolo, iar starca de pe urma a acelui om este mai rea decét cea
dintdi* (Mz. 12, 44b-45a). Deci reciderea nu este ceva prede-
terminat si inevitabil, ci un lucru pentru care omul insusi este
raspunzator. Casa nu trebuie sa ramana goala atunci cand spi-
ritul ostil lni Dumnezeu a fost expulzat. Un nou stapan trebu-
1¢ 53 domneasca acolo, cuvintul lui Iisus trebuie s3-1 fie regu-
1a de viatd, far bucuria Imparitiei lni Dumnezeu trebuie sa o
pitrunda pe ea. Ea trebuie si devinid o xutoikntiipiov 1od
Beot &v mvebpan (Ef 2, 22)"

7. Ucenicie implinitd

Aceastd parte a subiectului nostru trebuie sd aibd drept in-
troducere parabolele gemene ale comorii din tanina (Mz. 13,
44; Ev. lui Toma 109) 51 a mérgaritarului (Mz. 13, 45 5.; Ev. hui
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Toma 76). Acestea sunt strans legate intre ele, insd vor fi fos
rostite in ocazi diferite (vezi mai sus, p. 94). 3

Versiunea complet deformaté a parabolei comorii din fari
nd, in Evanghelia lui Toma, este redata la p. 37. V. 44: O v
rabola cu o introducere dativala (vezi mai sus, p. 104 ss -:"j
wAcesta este cazul cu Tmparat:a lui Dumnezeu”. Onco
KExpuppéve: lisus se va fi gandit la un vas de paméant conti
ndnd monede de argint sau bijuterii. Numeroasele invazii ca
re s-au perindat peste Palestina in cursul secolelor, ca o con
secin{d a pozitiei ei intre Mesopotamia si Egipt, dusesera i
repetate randuri la ingroparea obiectelor de valoare in fafs
amenin{arii navilitorilor’. Comoara ascunsi este o tema fa
vorita in folclorul oriental. Despre una dintre ele se amintest
in sulul de cupru de la Qumran. 'Ev t® é&yp@®: in privinta arti
colului, vezi p. 9, v. 2. “Ov ebpdv &vBpwnog: Este evident ¢
omul este un biet zilier; boul s3u (ca in j. Hor. 3, 48a) se scu
funda intr-o groapi in timp ce trage la plug. "Expuwev: vor
birea semitd nu are deloc forme compuse si, prin urmare, m
exprima repetarea unei actiuni in cazuri in care noi am sim |
cd ar fi necesar, deci ar trebui s3 redam expresia prin ,.el a:
cuns-o din nou" (adica ,,$1 n-a spus nimic despre ca nimd-
nui"'). Ficind astfel, el a atins doud scopuri: comoara a rimas
ca parte a tarinei, iar protectia ei a fost asigurati (ingropares
era considerati una dintre cele mai bune forme de asiguran
contra furtului — vezi p. 67, n. 51). Moralitatea actiunii s
nu este luata in considerare. Totugi, meritd sa se noteze ¢
fapta sa a fost legitima din punct de vedere formal®. Timpuni
le prezente istorice, Dméyer, mwhel, dyop&ler, arata ci for-
ma traditionala a parabolei ii precede lui Matei™.

In Evanghelia lui Toma 76, parabola margaritarului sund
precum urmeazi: ,lisus a zis: imparatia Tatdlui este ca un
om, un negustor care avea marfuri §i a gisit o perld. Acest ne-
gustor era prudent. El isi vindu marfurile si cumpéri acea

238

UCENICIE IMPLINITA

unica perla pentru el insugi®. Mt 13, 45: ITdhv dpoia éotiv;
altd parabola cu o introducere dativald (vezi mai sus, pp. 104
ss.), dar de data aceasta cu un aorist. 'Epndpw: Eunopog este
(in contrast cu xé&mnnhoc, ,,un comerciant”) un negustor cu ri-
dicata, un mare om de afaceri. Zntobvtl kotholg poapyopli-
10, in loc de aceasta, Evanghelia lui Toma are: ,,care avea
mérfuri” (poptiov), lasdnd deschisi intrebarea despre felul
acelor marfuri (Fapt. 27, 10 utilizeaza pe popriov pentru a
desemna incércitura navei). Dacd Matei il face pe acest ne-
gustor un comerciant de perle, aceasta este desigur o trisiturd
secundara, ea anticipind elementul-surprizi. Perlele s-au bu-
curat de o inalta prefuire de-a lungul intregii perioade a anti-
chitdtii. Pescuitul lor se practica in special in Marea Rosie, in
Golful Persic 51 in Oceanul Indian, de cétre scufunditori, si
erau utilizate ca podoabd sub forma de coliere®. Auzim de-
spre perle valordnd milicane, Cezar i-a daruit mamei viitoru-
lui sdu ucigas, Brutus, o perla in valoare de 6 milioane sesterti
(intre 50.000 si 100.000 lire sterline)*. Se spune ca Cleopatra
posedase o perld in valoare de 100 milioane sesterti (1,5 mili-
oane de lire sterline)”. V. 46: "Evat (molbmyiov poapyopitnv)
este, ca atit de adeseori, o redare literald a aramaicului hadh,
care propriu-zis ar trebui redat prin Tivé; deci nu este vorba
despre ,,acea prefioasi perli”, ci despre ,,0 perld deosebiti de
valoroasd™; astfel este ea inteleasd de citre Evanghelia lui
Toma (,.el a gisit o perld™). [TExpaxey névea doo eifev: din
nou Evanghelia lui Toma contine originalul: el si-a vindut
marfurile*. Aceasta este unica interpretare corecti a situatiei.
Matei a exagerat sensul sub influenta lui 13, 44%,

Diferenta dintre metoda descoperirii in fiecare caz (in v.
44, plugarul std peste comoara din tarind pe neasteptate, in
timp ce, in v. 43, perla este gisiti dupd o indelungi si anevo-
i0asd cdutare) nu are nici o importan{i, decarece negustorul
nu era expert in domeniul perlelor. In ambele parabole, desco-
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perirea ¢ste o surpriza, iar dublarea parabolei nu are in vedereg
modul de descoperire, ci contrastul dintre sarac si boga

Améndoud parabolele fac uz de o tema favoritd in povesti
le orientale®. Ascultatorii se asteptau ca povestirea despre co
moara din tarind sa fie cea despre un splendid palat pe car
gasitorul ei 1-a cladit sau despre o coloand de sclavi cu care e
se plimba prin bazar (vezi p. 37), sau despre decizia unui ju
decitor intelept, dupa care fiul gasitorului trebuia sa se cis
toreasca cu fiica proprietarului tarinei", in povestirea desp
margaritar, auditoriul s-ar fi asteptat ca descoperirea perlei §
fie rasplata unei pietati deosebite, sau ca perla sa salveze viat
unui negutitor ce cazuse in miinile tilharilor”. Dar, ca into
deauna, lisus isi uluieste ascultitorii prin interpretarea acelg
binecunoscute povestiri in asa fel incit sa accentueze un as
pect cu totul neasteptat de citre ascultitorii Sai. Intreba
este: care aspect anume?

In general, dubla parabola este inteleasa si exprimata d
cerinta lui lisus privind o completa lepadare de sine. in reali
late, ea este ,cu totul rdu inteleasa, dacd este interpretatd ¢
un apel imperios spre actiune eroica*”. Cuvintele cheie
mai degraba ano tfig yopéc (v. 44; ele nu sunt in mod expré
intrepretate in cazul negustorului, insa i se aplici si lui tot a
de bine). Cénd marea bucurie, depasind orice masura, il e
prinde pe un om, ea il transportd, patrunde pini in cea mail
unirica parte a fiinjei lui 5i-i subjuga gindirea. Orice altcey
it pare lipsit de valoare in comparatie cu acest bun neprefui
Niet un pref nu i se pare prea mare pentru el. Predarea fara re
zerve a celor mai scumpe valori devine ceva de la sine intele
Faptul hotéritor in parabola pereche nu este ceea ce dau cg
doi oameni, ci motivul pentru care ei fac acest lucru; exper
enfa coplesitoare a splendorii descoperirii lor. Asa este i ¢
Impéritia lui Dumnezeu. Efectul vestii pline de bucurie es
zdrobitor; ea umple inimile de rezerve; ea face ca intreg
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scop al vietii sa devina realizarea comuniunii cu divinitatea si
deci cel mai devotat sacrificiu de sine®,

Aceeasi cugetare isi gaseste expresia in parabola pestelui

celur mare, pistratd in Evanghelia lui Toma 8: ,,5i El a zis:
Imparatia® este ca un pescar intelept care si-a aruncat mreaja
in mare §1 apol a scos-o: (ea era) plina de pesti mict. Printre ei
acest pescar intelept a gasit 5i un peste mare (5i) bun. El a

aruncat tot1 pestii cei mici (inapoi) in mare §i a ales fara ezita-

re pestele cel mare. Cel ce are urechi de auzit sa auda®.
Cantitatea de peste prins variaza. Cind pescarul igi arunca

mreaja, inconjurata cu greutiti de plumb pe margini, in apa

putin addnca de langa tarm, ¢a cade in apa ¢a un clopot. Plasa
ramane goala, adesea de mai multe ori la rind. Un observator
modern a numdrat 20-25 de pesti la o prindere®. in parabola,
ciand pescarul si-a tras mreaja la farm (¢f p. 264), a gasit un
numar mare de pesti mici in ea, dar printre ei un peste mare §i

frumos. Desi poate ¢ a inten{ionat sa pistreze citiva dintre
pestil cel mici in traista sa, totusi, in bucuria sa pentru xaA A1 -
B0c®, el lasad la o parte orice astfel de ezitiri si aruncé tot
pestele marunt inapoi in lac. Asa se intdmpla si atunci cind un
om este coplesit de bucuria Vestii celei Bune: toate celelalte
lucruri igi pierd valoarea in comparatie cu aceasta valoare su-
prema®,

(Care este calitatea unei vieti care a fost cucerita de aceastd
mare bucurie? Este aceea de a-I urma hui lisus. Caracteristica
el este iubirea, al cdrel model trebuie aflat in Stapanul care a
devenit slugd (Le. 22, 27; Mc. 10, 45; In. 13, 15 s.). O astfel
de iubire isi gaseste expresia intr-o tacutd daruire, fard trim-
bitare (Mz. 6, 2); ea nu-s1 agoniseste comori pe pamént, ¢i isi
incredinteazd avutiile in méinile demne de incredere ale lui
Dumnezeu®. Este o ubire fird margini, asa cum este zugrévi-
ta de parabola bunului samarinean (Le. 10, 25-37). Vv. 25-28:
Punctul de vedere obisnuit, cum ci versetele introductive 25-
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28 sunt doar o paraleli la intrebarea despre cea mai mare po
runcé (Me. 12, 28-34 par. Mt. 22, 34-40), a fost de curéind pt
sub semnul intrebrii, pe temeiuri de mare greutate®’. De fap
singura legiturd este dubla porunci a iubirii; tot restul es
complet diferit §i este foarte probabil ca lisus s&-si fi exprimi
adesea o géndire atdt de importantd precum cea continutd i
dubla poruncd. Am vizut deja (p. 153) cd afirmatia ,,marii §
vijitori se repetd intruna“ este adeviratd si cu privire |
Iisus. Dacé se acceptd conjectura ¢ invatitorul de lege, repe
tdnd porunca iubirii, cita un cuvént al hui lisus, atunci al s8
BElwov Bicondoa Eoutdv (v. 29) devine inteligibil; el se scuz
pentru faptul ca-L intreabd pe lisus, desi stie ce gindes
lisus. V. 25: ca un teolog invitat sé-| intrebe pe un laic despr
calea spre viafa vesnicé, era un fapt tot atit de neobisnuit p
atunci, pe cét ar fi si in zilele noastre. Explicatia probabil
este aceea cd omul fusese turburat in congtiinti de propow
duirea lui lisus. V. 28: Cénd, in mod surprinzétor, lisus
spune cd acfiunea era drumul spre viatd (tofto nolel K
{hon), directiva Sa trebuie inteleasd ca ndscindu-se dintr=
situatie reald: stiinta teologica a anchetatorului nu are nici
rost dacd viata sa nu este condusi de iubirea pentru Dumni
zeu §i aproapele sdu®. V. 29: Contra-intrebarea referitoare |
ceea ce intelegea Scriptura prin termenul ,aproapele” apa
justificatd, deoarece rispunsul era in disputi. in general, exi
ta un acord ci termenul desemna compatrioti, incluzind g
prozelitii deplini, insd exista un dezacord in ceea ce privesl
exceptiile; fariseii erau inclinati sd-i excludé pe nefarisei ('@
ha'ard¢)*. Esenienii cereau ca omul ,,sd urascd pe toti fiii if
tunericului’*; o zis# rabinicd hotiira ca ereticii, informatorii |
renegatii ,,s4 fie imbrinciti (in sant) si sd nu fie scosi afard*
iar o zicald populard larg raspénditd excepta pe inamicii pe
sonali (,,Ati auzit c& Dumnezeu® a zis: sd iubegti pe aproape
tdu; dar® nu este nevoie™ si iubesti® pe vrajmasul tau™, A
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5, 43). Deci lui lisus nu i s-a cerut o definifie a termenului
.aproape”, ci o indicatie cu privire Ia trasarea, in cadrul co-
munitdtii, a limitelor datoriei de a iubi. Pind unde se intinde
responsabilitatea mea? Acesta este sensul intrebérii. V. 30:
Povestirea care intruchipeaza raspunsul, cel putin in contex-
tul s&u local, probabil ci a luat nagtere dintr-o imprejurare rea-
1%, Anotails nepréneoev: cobordsul singuratec de la lerusa-
lim spre Ierihon, lung de 17 mile, este inca gi astdzi notoriu
pentru tilhériile intdmplate acolo®. TTAnyag émOEvTec: rani-
le (v. 34) sugereazi ca victima se apdrase™. V. 31 s.: 5-a pus
intrebarea dacd nu cumva lisus in realitate urméarea sa-i de-
scrie pe preot i pe levit ca pe nigte oameni lipsiti de inimé gi
lasi, sau dacd nu cumva este mai probabil ca El sa fi avut in
vedere prescriptia saducheicé ce interzicea cu strictete preoti-
lor de a se spurca prin ,atingerea’ unui om mort pe cale (meth
micwa)™, Atunci trebuie s se presupund ci preotul §i levitul
l-au considerat pe omul inconstient (10, 30: fuBavii) ca mort
si au evitat sa-1 atingd pe temeiuri levitice. Aceasta interpreta-
re meritd o foarte mare consideratie. Totusi, trebuie 53 se re-
cunoascd dificultatile pe care ea le implica. Desi, potrivit tex-
tului din Lew, 21, 1 ss. preotului {i era interzis chiar in viata de
toate zilele sd se atingd de un cadavru (cu exceptia rudelor sa-
le cele mai apropiate), levitului nu i se cerea sa observe puri-
tatea rituald decét in decursul activitafilor sale cultice. Daca
levitul, ca si preotul din Le. 10, 31, cdlatorea de la lerusalim
spre lerihon, nimic nu le-ar fi interzis s& atingé ,,un trup mort
de lAnga drum*. Trebuie sd se presupund cd daca a fost deter-
minat de considerente rituale, el era in drum spre Ierusalim,
pentru a-gi indeplini acolo indatoririle sale oficiale. Textul (v.
32) nu exclude aceasta presupunere. Dar atunci se naste altd
dificultate; cetele siptiménale de preoti leviti si laici care igi
ficeau serviciul la templu, obisnuiau sa calatoreasca spre le-
rusalim in grupuri strdnse. Sa fi fost levitul din parabola in in-
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tarzierc? Era el, oare, dintre acei levifi de cipetenie care sep
veau permanent in templu? Pe scurt, este dificil sa-1 privim pe
levit ca fiind condus de considerente rituale. V. 33: Potrivil
formei triadice a povestirilor populare®, ascultatorii s-ar fi a
teptat acum la aparitia unui al treilea personaj, anume, dup?
preot §i levit, a unui israelit laic; deci ei s-ar fi asteptat ca
rabola sa aibd o semnificatie anticlericala®’. Va fi fost cu tott
neagteptat 1 deconcertant pentru ei sa auda ca cel de-al treile
personaj, care a indeplinit datoria iubirii, era un samarinean
Relatiile dintre iudei si populatiile amestecate, care suferiser
fluctuatiuni considerabile, se inrdutatisera foarte mult pe tim
pul lui lisus, dupé ce samarinenii, intre anii 6-9 d. Hr., la mi
zul noptii in timpul unui Paste, pangarisera curtea templulu
impréstiind prin ea oase de oameni morti®; de aici a rezultat
ostilitate ireconciliabila intre cele dou parti®. Astfel este cla
ca lisus a ales dinadins un exemplu extrem; compariind dezer
tarea trimisilor lui Dumnezeu cu lipsa de egoism a acelui sa
marinean dusmanit, ascultatorii lui trebuiau si fie in stare |
masura natura absolutd si nelimitata a datoriei de a iubi, ¥
34: Katédnoev 1o tpaduata adtod: e greu de crezut ci /!
fi avut cu el un pansament si probabil si-a folosit broboada®
sau §i-a rupt o bucata din ruféria sa de in. “"EAcuov xort olvos
untdelemnul inmuia (Is. 1, 6), iar vinul dezinfecta” (ne-am f
asteptat la ordinea inversa). ‘Eni 10 {8iov x1fjvog: daci cu
véntul i81ov nu reprezintd pur si simplu pronumele posesiy
eccvtod ar fi trebuit si se presupuni ci omul era un negusto
care isi cira marfurile pe un asin ori pe un catér, iar el insu
calarea un al doilea animal™. Ci omul era un negustor cary
calatorea adesea pe drumul acela, reiese din faptul ci se cu
nostea cu acel mavdoyets, ,hangiu®, precum si din promisiu
nea sa de a se intoarce in curdnd. V. 35: AGo Snvépia: preful
gazduirii pentru o zi ar fi in jur de a 12-a parte dintr-un di
nar”. Deoarece este improbabil ca samariteanul sa se fi afl '_
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pe calea spre agezarea eseniand de la Qumran, de linga Marea
Moarta, se poate presupune ca finta calatoriei sale era tinutul
de la risarit de lordan™, V. 36: Un subiect mult dezbitut este
forma pe care a luat-o intrebarea lui lisus: ,,.Care dintre aces-
tia trei ti se pare cd s-a dovedit a fi aproapele celui care cazuse
in mainile talharilor?* In timp ce intrebarea invétitorului de
Lege (v. 29) se referea la obiectul fubirii (pe cine trebuie si-1
tratez ca pe aproapele meu?), lisus, in v. 36, intreabd despre
subiectul iubirii (cine a actionat ca un aproape?). Invitatorul
de Lege se gindeste la el insugi cénd intreaba: Care este limita
responsabilitatii mele? (v. 29). lisus ii zice: Gandeste-te la cel
in suferinta, pune-te in locul sdu si intreabd-te: cine are nevoie
de ajutorul meu? (v. 36). Atunci vei vedea ci cerintele tubirii
nu cunosc hotare. Totusi, e necesar aici sa ne pazim de ceea ce
se numeste eisegesis. Modificarea formei intrebérii ascunde
cu greu o infelegere profunda. Este pur si simplu o compatibi-
litate formala in care nu existd nimic surprinzitor odata ce
sunt intelese datele filologice; cuvintul rea " implici o relatie
reciprocd, intocmai ca si vocabula noastra , camarad*. Cind
un om il numeste pe un altul camaradul sau, el isi asuma res-
ponsabilitatea de a-1 trata ca pe un camarad™. Astfel, atit lisus
cit si invatatorul de Lege urméresc acelasi lucru: ei nu cauti o
definitie, ci intinderea conceptului de rea’; singura diferenta
intre ei este cd invatatorul de Lege priveste lucrurile din punct
de vedere teoretic, in timp ce lisus limureste problema printr-un
exemplu practic. V. 37a: 'O mountog 10 £heog pet'avtol El
evitd sa utilizeze uriciosul termen de ,samaritean® (kuthi). V.
37b repetd v. 28 in mod accentuat.

in aceasta parabola, lisus ii spune invatatorului de Lege
ca, in timp ce ,.aproapele” este in primul rind concetateanul
sdu, totusi intelesul termenului nu se limiteazi numai la aces-
ta. Exemplul acestei disprefuite corcitun trebuie si-1 invete ci
nici o fiintd umand nu era dincolo de cuprinsul jubirii sale.
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Legea ubini il chema sé fie gata sd-gi dea viata pentru nevoia
altuia. .
Natura nemdrginitd a iubirii igi gaseste expresia in fapta
cd, urmind exemplul lui lisus, ea se indreaptd intr-adevir
spre oamenii cei sdraci §i dispretuiti (Le. 14, 12-14) ™, neaju-
torafi (Me. 9, 37) si neinsemnati (Mr. 18, 10). Valoarea pe ca-
re lisus o acorda iubirii pentru cei aflati in nevoie i napastu-
iti reiese din descrierea sentintei pronuntate la Judecata de
apoi (Mr. 25, 31-46)7. V. 31: AdEe, &yyedou arbtod, Bpbvog
86Eng abtod (fard articol = starea constructi) sunt atribut
ale Fiului Omului (Enoh etiop.). Tronul imparitesc mesianig
std in Sion. (Izbitoarea schimbare intre 6 vidg tod é&vepdmy,
v. 31 51 0 Paouketg [vv. 34 51 40] poate se datoreazi stilizirif
de catre Matei a introducerii, deoarece ea este strins legati dé
M. 16, 27, iar gederea Fiului Omului pe tronul imparitese
este mentionatd numai in Mr 25, 31; 19, 28). V. 32,
ZuvayBfoovrol: este un termen tehnic pastoresc™; utiliza
pasivului implica actiunea divina, care este executati aici de
catre ingeri (cf. Me. 13, 27; Mr. 24, 31). Adunarea turmei ce-
le1 impréstiate este o trisiturd a epocii mesianice (cf. In. 10,
16; 11, 52). Tévtor ©é EBvm: i pasajul care urmeazi descrie
judecarea neamurilor lumii o arata clar cuvéntul mévra §i 0
confirmé descrierea unei situatii analoage in ‘A.Z. 23", ‘Ago:
pioel: acesta este, de asemenea, un termen tehnic pastorese
Mantuitorul este pastorul (vezi p. 159). "Qonep 6 TOLLT v
Gpopiler té npofota dnd tdv Epipmv: Pistorul palestinia
nu separd oile de berbeci (adica femelele de masculi), ci oile
de capre. [n Palestina sunt obisnuite turmele mixte; seara pége
torul separd oile de capre®, deoarece caprele au nevoie si fie
tinute la cald peste noapte, cici frigul le face rdu, in timp ce
oilc prefera sa stea in aer liber peste noapte®’. V. 33, ‘Ex Skt~
wv: Oile sunt cele mai valoroase animale®; mai mult, culoas
rea lor albi (spre deosebire de negrul caprelor) face ca ele s#
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fie simbolul celor drepii. Separarea este Judecata din urma,

Tot ce vine dupa v. 34 descrie promulgarea sentintei. V. 34

Preexistenta Imparatiei accentueaza certitudinea fagiduiniei.

V. 35.5.: in ce priveste faptele de iubire dupi Noul Testament,

cf. ZNW, 35, 1936, p. 77 s.; o listd de sase astfel de fapte este

datd ca exemplu, fara intentia de a fi exhaustiva. Cu privire la
cea de-a treia faptd: Zuvéyewv (absolut), insemnénd ,.a se in-
trefine ospitalitatea”, este o traducere greacd; aceasta este 0
redare a aramaicului Knas, care inseamna ,, a aduna™, ,.a ara-
ta ospitalitate,”. Cu privire la cea de-a cincea faptd de iubire,
cei bolnavi sunt cameni séraci, neglijati, de care nu se ingri-
jeste nimeni. Cea de-a sasea faptd de mentionat, vizitarea ce-
lor inchisi, nu-si gaseste locul in listele iudaice de fapte bune,
Vv, 37-39: Pasajul este, ca i 7, 22, un protest contra sentintei
care a fost pronuntati; ei nu o pot infelege; ei nu stiu cand ar
fi putut s&-si arate iubirea fat de impérat. V. 40 le da explica-
tia. Nu este vorba de faptele de iubire pe care le-am ardtat lui
lisus in persoand®, ci fratilor Sii, si, prin ei, Lui insugi. Cf.
Mid. Tan. 15, 9, unde Dumnezeu ii spune lui Israel: ,,Copiii
Mei, cénd ati dat hrani celor siraci, Eu am socotit fapta de
parcd mi-ai fi dat Mie"; in Mz 25-31 ss., lisus este reprezen-
tantul lui Dumnezeu. ‘Evi (tivi)* tobtav tdv pov tév
ehaxiotwy, ,oricui (nu cuiva anume) din cei mai neinsem-
nati dintre fratii Mei®. Comparagia cu v. 45 araté ca , fratii”
din acest text nu sunt ucenicii, ci tofi cei napastuiti §i nevo-
iasi. Acest o0tV (v. 40-45), care aparent sugercazi contra-
riul, este de fapt un demonstrativ de prisos*. In plus, a limita
pe &belgot la ucenici, avind in vedere v. 32 (ravta 10
£@vn), ar insemna s& se presupuné o misiune universalé, pénd
la cele mai indepértate neamuri, 0 conceptie ce nu corespun-
de vederilor lui lisus", Pentru aparitia timpurie, mai ales in
Mt., a increstindrii cuvintului dbedpog, vezi p. 113, n. 82. V,
41: Td nop 16 aldviov este Gheena din Valea Hinnon, din
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Jos de muntele templului. V. 44 este (ca si vv. 37-39) o obiec-
fiune la sentinfa. Céci ei n-au vazut niciodati pe imparat lg
necaz, aga ca nu li s-a cerut nici un ajutor pentru el. V. 45, ‘Ewi
tobrwv: vezi v. 40. Vina lor nu consta in comiterea de picate
grele, ci in omisiunea de a face fapte bune (cf. Le. 16, 19-31)
Cu privire la problema autenticitatii, apar unele trasaturi -:nf
zii: (1) reprezentarea lui Hristos ca Judecétor (v. 32) nu apar:
tine stratului celui mai vechi al traditiei (potrivit acesteia, la
tudecata de apoi, El este martor: cf. Mz 10, 32 s.; Mc. 8, 38:
Le. 9,26; 12, 8 5.). Dar este Hristos, intr-adevir, luat drept Ju-
decator? Ceea ce se descrie nu este un proces, ci doar pronun
larea unei sentinte, iar potrivit v. 34 (ol ebloymuévor 1ol
rotpog pov) Hristos anuntd Judecata ce va fi ficuta de
tal®. (2) Nicaieri in alta parte in Evangheliile sinoptice Iisu
nu se prezintd pe Sine ca rege (vv. 34-40); totusi trebuie §

comparam Me. 15, 2 par., In. 18, 37; mai mult, trebuie nc _'
faptul ¢d in congtiinta mesianici a lui lisus se includea si cons
stiinfa ca este Imparat. Se poate presupune ca dubla repetare
lui 6 Paoidelc este o interpretare premateiani a mesianits
pentru neiudei (cf. Fapt. 1, 7). (3) AvéPodog apartine unu
strat mai vechi al traditier decit cotavée *. Totusi, nici ung
dintre aceste remarci nu afecteazi substanta pericopei din M
23, 31-46, ci doar indici prelucrarea editoriald a materialuly
pe parcursul transmiterii lui, fapt ce este dovedit, de aseme
nea, prin prezenta anumitor caracteristici lingvistice mateiene
(Tote, vv. 31, 34, 37, 41, 44 s.; ém Bpdvov SdEnc adrod, v
31; 101 motpoe, v. 34 i altele)™. Dar (4) exista paralele egip
tene™ gi rabinice™ care trebuie luate in considerare in legaturd
cu substanta pasajului nostru. Acestea, de asemenea, stabilese
principiul ca factorul decisiv la judecata il vor constitui fapte
le de milostenie. Dar ce diferentd! Atét in Cartea egipteand ¢
morfilor, cit si in Midras, mortul se lauda, plin de incredere
in sine, cu faptele sale bune. (,,Am dat satisfactie lui Dumne:
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zeu sdvirsind ceea ce-i place Lui; am dat paine celwi fliméand,
apé celui insetat; am imbracat pe cel gol [...]"; astfel glasmes-
tc Cartea egipteand a mortilor)”. Cit de deosebit suna intre-
barea, cu ton de surpriza, a dreptilor in vv. 37-39 din pasajul
nostru, care n-au constiinta de a fi adus vreun serviciu cuiva,
ca si nu mai vorbim despre conceptia dupd care in persoana
saracului si a mizerabilului, oamenii sunt confruntati cu Me-
sia cel ascuns. Dar tocmai aceastd conceptie este cea atestat
drept caracteristicd invititurii lui lisus si ca aparfindnd tradi-
tiei timpurii, prin cuvinte ca cele pe care le gasim in Mc. 9,
34, 41* Pericopa noastrd, desi ar putea si nu fie autentica in
toate detaliile, contine de fapt ,trisdturi de o originalitate atat
de surprinzitoare, incit este dificil si le atribui altcuiva decét
invatitorului insugi®.

Mt 25, 31-46 se ocupi de o problema foarte concreti,
anume: pe baza céror criterii vor fi judecati pagéanii (v. 32)7
lisus a facut intotdeauna o distinctie neta intre justificarea
prezenti si cea eshatologica. In timpul de acum El mijloces-
te™ iertarea lui Dumnezeu si eliberarca de povara vinei pentru
pécitosii care se intorc, pentru pierduti si disperati, pentru
cersetorii lui Dumnezeu® (M. 5, 3). Pe de alta parte, El pro-
mite indreptarea din partea lui Dumnezeu, la Judecata de
apoi, pentru ceata ucenicilor, daca se vor fi dovedit demni de
aceasta, prin mérturisirea deschisa a Lui (M7 10, 32 s. par),
prin ascultare (Mt. 7, 21, 22 s., par.), prin dispozitia continua
de a ierta (Mz. 6, 14 s.), prin dragoste milostiva (Mz. 5, 7) ¥ si
prin ribdare pina la sfirgit (Me. 13, 13 par.); la Judecata de
apoi, Dumnezeu va lua in considerare credinta vie (gelebter
(Glaube). Dar chiar si aceasti justificare a credinte1 vii rimane
doar un act al liberei bunavointe a lui Dumnezeu si nu are ni-
mic de-a face cu meritul; vina este prea mare pentru aceasta.
Ca urmare a unor cuvinte precum cele din Mr. 10, 32 5., unde
lisus zice ci va mijloci la Infricosata Judecata pentru aceia
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dintre ucenicii S&i care L-au marturisit inaintea oamenilor,
poate ca se va fi pus intrebarea: ,,Atunci, dupd ce criterii vor
fi judecati pdgénii care nu Te-au cunoscut niciodati? Sunt el
pierduti?* (céci aceasta era, in general, opinia contempora~
nd). Miezul replicii lui lisus este urmitorul: , Paganii M-au
intdlnit in fratii Mei; cici nevoiasii” sunt fratii Mei; cel ce s-a
aratat iubitor fatd de ei, s-a ardtat jubitor si fajd de Mine,
Méntuitorul sdracilor. De aceea, la Judecata de apoi, pagani
vor fi examinati cu privire la faptele de milostenie pe care
le-au aratat Mie in chipul celor napastuiti, i li se va asigura
darul unui loc in Imparatie, daci au implinit legea lui Mesia
(fac. 2, B), datoria iubirii* . Astfel, pentru ei justificarea est
posibild pe temeiul iubirii, deoarece rdiscumpérarea a fost pli-
titd $i pentru ei (Me. 10, 45: &vtl moAddv; vezi p. 259, n. 62
Dar cea mai adinc3 taind a acestei iubiri, ce caracter
ucenicia realizatd, este cd ei au invitat cum si ierte. Ei pre
lungesc spre altii iertarea divind pe care au experimentat-o,
iertare care trece dincolo de orice ingelegere. Despre aceast
este vorba in parabola slugi:‘ nemilostive (Mt. 18, 23-35)
Asupra contextului, vezi p. 101. V. 23: Avem aici o para
bola cu introducere dativali (,,este cazul cu Impératia lui Dum
nezeu — venirea ei"), Venirea Impérétiei lui Dumnezeu e
iardgi comparata cu o incheiere a socotelilor’. Baothets: v
p. 32, n. 17. Met& tév Sobhov abrod: In Biblie si in Orient
wslugile regelui* este denumirea celor mai inalii dregitori a
sai', V. 24: I s-a dus unul (elg, hadh, 1ig)’ care ii datora 10.00\
de talanti®, adica 100 milioane de dinari®. Marimea sumei an
ti cd ,;sluga” trebuie socotitd a fi un satrap, Care era respon
bil de veniturile din provincia sa (vezi mai jos, asupra v, 3 ]
stim, de pilda, cé in Egiptul ptolemaic functionarii vistier
erau personal responsabili de intregul venit al provinciei lor
Dar chiar §i aga, suma depageste orice situatie reala’; ea pos
fi explicatid numai dacd ne dim seama c3 atét pOpro,
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téhoavta sunt cele mai inalte mérimi in uz (10.000 este
numarul cel mai mare utilizat in calcul’, iar talantul este cea
mai mare unitate monetard in intregul Orient Apropiat.
Mirimea de neconceput a datoriel urmarea sa sporeascad im-
presia ficutd asupra auditoriului, prin contrastul ei cu o mé-
runtd datorie de 100 dinari (v. 28). Interpretarea este implicitd
in parabold; in spatele regelui vedem pe Dumnezeu, iar in
spatele datornicului, pe omul céruia i s-a ingAduit s3 auda me-
sajul de iertare. ITpoonéydn: pasivul aratd ci datornicul este
scos din inchisoare™. V. 25: 'ExéAevoev... mpobfjvou: intdi
trebuie vindute proprietitile sale de padmant si de case. Abtov
kol THY yuveixe: legea iudaicd nu permitea vinzarea unui
israelit in cazul in care comisese un furt, decit daca hojul nu
putea restitui ceea ce furase; vinzarea unei sotii era absolut
interzisa sub jurisdictie iudaicd". De aceea, regele i , slugile”
sale sunt prezentafi ca fiind pagéni. Koi tor téxver o parabola
rabinicd descrie felul in care regele a ajuns sa-i vinda pe fiii
si pe fiicele debitorului sdu, ,,deci era limpede ca nimic nu-i
mai rimésese in posesiune™'?; ceea ce inseamna cd progenitu-
rile erau ultimul bun pe care un om il mai avea de vanzare.
Dar are vreun rost vinzarea familiei? intrucat valoarea medie
a unui sclav era in jur de 500-2000 de dinar", suma realizata
prin vinzarea familiei nu avea nici o legaturd cu monstruoasa
datorie de 100 milioane de dinari. Deci porunca regelui din v.
25 trebuie inteleasd in principal ca o expresie a méniei sale. V.
26, IMeodv obv 6 doDlog mpooexiver: Prosternarea sa, prin
care el aratd cd se arunc cu totul pe sine sub milostivirea sta-
pinului, este cea mai urgenta forma de cerere de indurare care
poate exista. 'Anoddoo: el promite si achite datoria. V. 27:
Ta Béverov, imprumutul®. Acesta nu are nici un sens aici.
Versiunile siriene (s =" redau to Sdvelov prin Awbt’,
.datoria*. Putem presupune ca acest cuvint a fost utilizat in
forma aramaici a parabolei $1 apoi tradus prea mérginit prin
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0 8averov. Indurarea regelui depiseste cu mult mgamm
de iertare a slugii sale*". V. 28: Evpev, adicd _in strada
"Ev (= Tiviz)' v ouvdotiov abtod: unul dintre functie :
narii subordonati lui (vezi la v. 31). ‘Exotov Snvépua, adie
Hhumai*™ (un semitism). Exviyev: ¢f B.B.10, 8; , Daci :;i
va il apuca pe altul (care-i datoreaza bani) de grumaz in pli
stradd™. "Amodog el T Opeiderg; desigur cd el T nu implie
vreun dubiu (,,daca’); aceasta este o traducere a lui madh
wCe". Scopul lui manus iniectio este de a face imposibila ori
tentativa de scipare a debitorului'’. Daca nu plateste pe lo
atunci va fi aruncat in inchisoare sau va fi emis un mandat.d
arestare a lui (cf. Mr. 5, 25a). V. 29: El este un funupnnar mil
runt pentru care chiar plata unei sume mici va fi dificila. F
doaria sa pentru aménarea platii este literal identica (cu r
ceptia lui mévto, v. 26) cu cea a datornicului insusi; exis
totusi o diferenta intre ele: promisiunea din v. 26 este cu ne
putinta de implinit, pe cind cea din v. 29 poate fi implinita. )
30, Eig gukaxnv: nu se pune in acest caz problema vénzir
debitorii (ca in v. 25), deoarece (cel putin potrivit legii juda
ce'® care, desigur, se mentinea in mod ferm peste tot) era T
misd numai atunci cind datoria depdsea suma ce-ar fi rezult
din vinzarea debitului, ceea ce nu era cazul atunci cind da
ria nu era mai mare de o sutd de dinari. Asa ca, in astfel di
cazuri, in tarile Levantului *, se aplica o ordonanti de sechi
tru, astfel ca debitorul sa-si absolve datoria sau ca rudele s
sﬁ-l obtina eliberarea platind datoria sa. In legea iudaica nu §
cunogtea o atare sechestrare personald a debitorului (vezi p
22{1] V. 31: oi ouvBovlow: expresia apareh.ﬂeyﬂmgmm u
mai in 2 Ezdra = Ezdra, 4,7,9, 17, 23; 5,3, 6; 6, 6, 13, 51 €
nota, in aceste texte, pe inaltii functionari din subordinea gy
vernatorilor Palestinei §i Siriei. Astfel, ideea ci ,slugile® .'
sunt sclavi de rdnd se confirmi. 'EAvmfi@noav, ca
Septuaginta, Neem. 5, 6; fona 4, 4, 9, _ei au fost uimmiti*
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Ateoagnooy: ,a raporta” este termenul uzual pentru raportul
unui inferior cétre superior. V. 32: pentru prezentul istoric
(AEyer), vezi p. 238, n. 34. V. 34, toig Pacaviotaic: pedeap-
sa cu tortura nu era ingdduita in [srael. Din nou este vadit
(vezi v. 25, 30) ci aici sunt descrise conditii nepalestiniene,
doar dacéd parabola nu se referd cumva la Irod cel Mare, care
a uzat din plin de torturd, neluind in seamai legea indaici —
dar, oare, 1 s-ar fi putut atribui lui generozitatea din v. 277
Tortura se aplica in mod regulat in Orient contra unui guver-
nator neloial, ori contra cuiva care intirzia si-si plateascad im-
pozitele, in scopul de a afla unde au ascuns banii, sau pentru a
smulge suma respectiva de la rudele sau prietenii lor*'. Proce-
deele neiudaice in practica juridica, considerate de citre iudei
ca inumane (vezi p. 220, asupra lui M. 5, 25), sunt prezentate
spre a intensifica grozivia pedepsei. "Eag ob dnodd nav o
opeldopevov, avind in vedere marimea datoriei, nu poate in-
semna decit cd pedeapsa va fi fira sfarsit; o datd mai mult
(vezi la v. 24) parabola implicd interpretarea sa. V. 35: ,,Tot
asa §1 Tatadl Meu cel ceresc va va face voud, dacd nu vi veti
ierta unul pe altul®, &rd t®v xapdrév dudv™. lertarea din
nima este pusi in contrast cu o iertare ficutd numai din buze
(cf. Me. 15, 8; Is. 29, 13). Totul depinde de sinceritatea iertarii.

Aceasta este o paraboli despre Judecata din urma: ea com-
bind un indemn cu un avertisment: ,,in Evanghelie, Dumne-
zeu a intins spre voi, prin oferta de iertare, un dar generos de
neconceput”, insd Dumnezeu va revoca iertarea pacatelor da-
cd nu veyi impdrtisi din toata inima iertarea de care v-ati bu-
curat §i v veti impietri inimile fata de fratele vostru®. Aici to-
tul sta in cumpéna. Vai voud, de veti incerca sa va bizuiti pe
drepturile voastre, cdci atunci Dumnezeu se va bizui pe ale
Sale §1 va veghea ca sentinta Sa s fie executata cu asprime*,
Ca gi in alte locuri®, lisus face uz de doctrina iudaici a celor
doud masuri®, insa El o transforma cu totul. (Nu este intim-

253



MESAJUL PARABOLELOR LUT NSUS

plator cd nu exista deloc paralele iudaice la parabola noastré
ludaismul invéta ¢ Dumnezeu conduce lumea prin doud m
suri, @ milei §i a judecitii; dar la Judecata de apoi El nu folg
seste decdt mésura judecitii. ,Iar Cel Prea [nalt se va arata
tronul judecatii; §i atunci vine sfarsitul, si indurarea va dispi
rea §i mila se va indepérta, si indelunga ribdare va inceta; |
doar judecata va raiméne"?". Pe de altd parte, lisus invatd ci
Judecata de apoi masura milei va fi 5i ea prezenta. Chestiung
decisiva este: cénd, la Judecata din urma, va intrebuin
Dumnezeu masura milei §i cind pe cea a judecafii? lisus ra
punde: ,,Cénd iertarea ce purcede de la Dumnezeu produg
disponibilitatea de a ierta, atunci mila lui Dumnezeu gars
teaza din nou iertarea datoriilor la infricosata judecats; ins
cel care abuzeazi® de darul lui Dumnezeu este confruntat
deplina severitate a judecifii, ca §i cum n-ar fi primit niciod
td iertare” (Mt 6, 14 5.).

O a doua caracteristicé a turmei celei mici, care este cu
nu se poate mai puternic subliniata in metaforele lui lisus, &
te absoluta securitate a ucenicilor Lui in mdinile lui Dumn
zeu, Aseménarea cu robul si cu fiul in /n. 8, 35 i asigurd d
posesiunea inalienabild” a privilegiilor lor de fii in familia l
Dumnezeu; ei aparfin acum familiei lui Dumnezeu (Me. |
31, 35; Ev. lui Toma 99). De acum ei nu mai sunt ca niste 8
pusi, ci ca fii ai regelui (Mr. 17, 24 5.). Ei sunt curati precu
cel ce a fost imbéiat (Jn. 13, 10). Deplina lor securitate su
purtarea de grija a Tatdlui lor este zugrivita de lisus in incor
parabile imagini ale pasarilor cerului (M. 6, 26; Le. 12, 24)
florilor cdmpului (Mz. 6, 28-30; Le. 12, 27 s.). Deplina mast
ré a securitafii despre care vorbesc aceste imagini nu poate
estimati decét prin injelegerea contextulul lor. lisus interzig
pepiuviy. Acest cuvint inseamnd: ,,a se géndi cu ingrijor
re”, ,.a face un efort". Cé in Mt. 6, 25-34 par. se are in vedel
numai cel de-al doilea sens o aratd schimbarea lui pepuva
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cu Entelv™® si cu émlnteiv?, precum §i in Me. 6, 27 par. Le.

12, 25, unde intelesul ,,a se gindi cu ingrijorare* nu are nici

un sens; dar mai presus de toate, o arati fard echivoc cele do-

ud metafore ale noastre, care nu vorbesc de grijé, ci despre
efort™, lisus, deci, le interzice ucenicilor Sai sa-5i risipeasca

eforturile in ciutare de hrana si imbracAminte. Dar cum este

cu putintd o interdicfie a muncii? Cuvintele prin care lisus i
opreste pe ucenicii Séi sd lucreze isi gisesc adevérata lor pa-
raleld in Mec. 6, 8, unde ele formeazi o parte a insircindrilor
care li se dau atunci ¢ind sunt trimisi in misiune, Cimpul este
intins, timpul este scurt, decarece ceasul incercérii crizei fina-
le este iminent. Insdrcinarea primita cere de la ucenici tot
ceea ce pot ei da; deci nu trebuie s se lase impiedicati de ni-
mie, nici mécar de schimburi de binete in calea lor (Le. 10,
4b)", si cu atit mai putin, de risipirea eforturilor pentru hrana
si imbricdminte. Dumnezeu le va da toate cele necesare, Deci
ceea ce condamna lisus nu este munca, ci duplicarea ei. Insa,
cu siguranti, cé aceasta duce la posibilitatea de a nu mai avea
alimente si nimic de imbriicat, de a pieri de foame si de frig.
Astfel de anxietdti isi gisesc raspunsul in cele doud asema-
néri, cu pésérile gi cu florile, atinse de lisus cu o sclipire de
umeor. ,,Ja génditi-vd — zice El —, voi, pufin credinciosilor, la
fratele corb™; au el ard, seaméni, secerd si isi aduna agonisea-
la in hambar? Si totusi Dumnezeu 1i di din belsug tot ce-i tre-
buie. §i iarfisi, gndifi-va, pufin credinciogilor, la sora floa-
re’; au toarce ea si tese?® Si totusi purpura regala péilegte in
fata splendorii vesméntului ei! Voi sunteti copiii lui Dumne-
zeu (Mt 6, 32; Le. 12, 30). Tatél gtie ce vé trebuie. El nuvid va
lasa sa fliménziti!". Ei au, zice El, un Tatd Care le poarta de
grijé, ba mai mult, au un Stipin care-i cheami pe nume, asa
cum face pistorul cu oile sale (/n. 10, 3) ¥ si care se roagd
pentru ei, Marea crizl este iminentd, urmeazi a fi inaugurata
prin Patimile lui lisus. Puterea intunericului este pe punctul
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de-a se vadi in ceasul ultim al restristii, din care nu exista de-
céit o singuri cale de scipare: , Fugiti si salvati-va vietile®
(Mc. 13, 14 ss.). Nici micar ucenicii lui lisus nu vor fi crutats,
Satan, acuzatorul si nimicitorul poporului lui Dumnezeu, i-a
cerut lui Dumnezeu permisiunea sa-i cearna in furtuna necas
zului, intocmai cum omul desparte pleava de griu cu o sitd
(Le. 22,31 s.)*, iar Dumnezeu i-a permis aceasta, cici asa s
te voia Sa. Insa lisus s-a rugat pentru Petru ca si nu se clatin
credinta sa si ca, in timpul eshatologic al cernerii, care este
iminent, el s& poata 1aragi™ si-5i intireasca fratii. Petru est
conducitorul. Rugdndu-se pentru el, lisus S-a rugat pentri
toti. Mijlocirea Sa i va izbavi, caci Hristos este mai tare decal
satana. :

O a treia caracteristicd a uceniciei este aceea ca darul Iy
Dumnezeu §i chemarea lui lisus indeamnd la actiune. intoes
mai cum lui lisus ii place si-gi zugriveasca propria misi
de mantuire sub intruchiparea unei cheman®, tot asa face E
si cu privire la misiunea ucenicilor Sai. In istorisirea despr
chemarea lui Petru din Mc. 1, 17, lisus, facénd uz de o metas
ford luatd din mestesugul de pescar, il desemneazi ca viitol
pescar de oameni. Daci un carturar devine ucenic al impara
tiei lui Dumnezeu, lisus il compari cu un gospodar, care scoa
te din vistieria sa (dnoavpog) lucruri noi si vechi, lucrurile p
care le invatase mai inainte §i cunogtintele nou dobéndite di
El (Mt 13, 52). Secerisul este mult, dar lucritorii sunt pufin
(Mt. 9, 37; Ev. lui Toma 73) *. Ucenicii sunt trimisi citre oile
cele pierdute ale casei lui Israel (Mt 10, 6), probabil ca pa: :
tori, caci cel putin astfel a inteles M. 18, 12-14 functia lor. i
iconom numit de insusi lisus, Petru detine cheile impéritie
lui Dumnezeu (Mt. 16, 19). Ca propovaduitori ai Evangheliel
el si tovarisii sdi ucenici au autoritate deplini de a lega si dez
lega, adica autoritatca de a proclama iertarea, iar acolo
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mesajul este respins, 53 anunle judecata; dect, ca mesagen ai
lui [isus, ei au auteritate judiciard (Mr. 18, 18; 16, 19)*.

Responsabilitatea este incomensurabila. Timpul este scurt.
Bunéstarea sau vaiul, méntuirea sau condamnarea, sunt in joc
pentru nenumadarate suflete (Mr. 10, 12-15; Le. 10, 55.; 10,
12). Mareata si periculoasa misiune cere, o datd cu o totala
abandonare (vezi p. 232 ss), sinceritate i intelepciune de la
Dumnezeu. lisus exprimad aceasta in doud asemdinan, strins
legate intre ele prin continut; , Fiti intelepti (ppdwipon, vezi p.
52, n. 83) ca serpu 51 blinzi ca porumbei™ (Mt 10, 16; Ev. fui
Toma 39) s1  Aveti sare (prudenta) intru vo1 i traiti in pace
unii cu altii* (Mc. 9, 50b)*. Prudenta include o sobrietate spi-
ritual care indeamna la mult citatul agrafon: | Fiti intelepti ca
schimbatorii de ban1™. Asa cum inteleptul schimbator de
bani recunoaste moneda falsi dintr-o privire, tot astfel ar tre-
bui ca s1 ucenicii lui [isus 53 nu fie ingelati de falsn profeti ca-
re plac gloatei”. Fi-vor ei la indltimea misiunii lor? Tocmai
pentru a putea fi la aceasta indltime, Iisus nu va lasa ca uceni-
cii 531 53 fie abatuti de adversari 51 nici de constiinta propriei
lor neindeménari. Asemanarca cu cetatea asezatd pe munie
(Mt. 5, 14b), in Papirusul Oxyrhyachus 1, 7 Ev. lui Toma 32,
suna astfel: ,.lisus a zis; o cetate care este asezata pe varful
unui munte inalt si pe o temelie trainica nu poate fi doboréta,
nici ascunsa”. Zisa urmarcste sa-1 incurajeze pe ucenicii hu
lisus §i sa-1 apere de descurajare. Ei sunt cetifeni ai impuna-
toarel cetaty eshatologice a lui Dumnezeu (fs. 2, 2-4; Mih. 4,
[-3)*, o cetate pe care nici cutremur, nict navala dusmand si
nict puterile iadului (M. 16, 18)" nu o vor clitina si a cirei
lumind se revarsa in noapte fard a avea nevoie de eforturile
omenesti, Avand Evanghelia, ei au tot ceea ce le este necesar.
Paca au credinta, fie ea si cat un graunte de mustar, cea mai
rica dintre seminte®, nimic nu le va fi cu neputinta (Mt 17,
20: Leo 47, 6).
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Totusi, ei pot fi siguri de un lucru nu vor fi seutii de ura et
care a fost intdmpinat lisus. lisus a experimentat adevarul ¢i
nicl un prooroc nu-i cinstit in patria sa (Mz. 6, 4; Mt 13, 57
Le 4, 24; In. 4, 44; Ev. lui Toma 31a), deoarece Evangheli
este un motiv de ofensa®. Nu este ucenicul mai presus de in
vatatorul siu, nici sluga mai presus de stapanul ei (Mz. 10, 2
s.; Le. 6,40; In. 15, 20). Misiunea lor implici chiar riscul vie
{ii. Iisus 11 trimite fara aparare, ca pe niste oi in mijlocul lup
lor (Mt 10, 16; Le. 10, 3). Cel putin unii dintre ucenici vg
trebui si bea paharul suferintei impreuna cu lisus™ (Me. 1€
38 5. ¢f. Me. 9, 1); ciici ucenicia inseamnd a fi gata totdcaup
sa-{1 inchimi viata™ §i sd-ti porfi crucea (Me. 8, 34 par.). C
privire la expresia ,,a-§i purta crucea®, noi ne gindim, de ob
cet, la purtdtorul crucii ca fiind unul care accepta cu rabdar
orice timite Dumnezeu asupra lui; dar nu existd nicl un exer
plu pentru acest inteles al expresiei: aipelv 10v oToLPOY
Cuvéntul nu are nici macar sensul de pregitire pentru marti
riu. Aceastd expresie prefigureaza mai degrabd o situatie cor
creta, si anume momentul in care omul ce a fost condamnat
crucificare, cu partea orizontala a crucii (patibulum) pe w ,5
trebuie sd parcurgi calea in mijlocul unei multimi care-1 huj
duieste si urla, acoperindu-l cu insulte si blesteme. Supliciu
acestei cdi rezida in intelegerea faptului de a fi azvirlit far
mila afard din comunitate si de a fi expus fira apéarare rugin
§1 dispretului. Oricine imi va urma Mie, zice lisus, trebuie §
se agtepte la o via{a tot att de aspra precum este via doloras
a celui care este in drum spre locul executiei®. Dar chiar si il
moarte, el pot 11 siguri ¢a se afli in mana Lui, fird a carui vols
nic1 chiar o vrabie™ nu cade pe pamant (M. 10, 29; Lc. 12, 6)
S1 ei pot invita din pilda femeni ce naste, cum fericirea care
asteapta le va sterge din amintire toata suferinta (In. 16, 21 8.

Totusi, onicit de mare ar fi sacrificiul 51 succesul lor, mare
tia darului lui Dumnezeu ii va pasira smeriti si-1 va pizi de in
gamfarea fariseici (Le. 17, 7-10).
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8. Via dolorosa i preamdrirea Fiului Omului

Marturisirea lui Petru marcheaza marea imparfire in acti-
vitatea lui lisus. Dupa perioada proclamarii publice a urmat
perioada invataturii private privind Patima $1 triumful Fiulu
Omului®. Deja, in activitatea Sa publica, lisus folosise asc-
mandri pentru a vorbi despre a Sa vig dolorosa. El nu avea un
loc unde sa-si plece capul; neavéind casd, El trebuia sa renunte
pind si la adapostul de care se bucurau pasarile §i vulpile (M.
8, 20; L. 9, 58; Ev lui Toma B6) — o comparatie pentru res-
pingerea Lui de pretutindeni. Incepand cu Cezareea lui Filip,
iminenta Patimilor este pe deplin dezvaluita ucenicilor. In
aceastd autorevelare ezoterica, lisus a facut, de asemenea, uz
de metafore. El a vorbit despre paharul pe care trebuia sa-1
bea (Mc. 10, 38, 14, 36) si despre botczul cu care avea sa sc
boteze (Me. 10, 38). Murind, El va crea comunitatea rascum-
parati, caci pastorul trebuie sd-si dea viata pentru o1”; El tre-
buie sa fie lovit cu sabia (Mc. 14, 27; Zah. 13, 7), pentru a pu-
tea sa aduca acasa oile cele purificate (Me. 14, 28), piatra
trebuie si fic aruncata (Mc. 8, 31: dnodoxipocBijvan; cf 12,
10 =Ps. 118, 22), ca si poatd deveni astfel piatra unghiulard™
a templului lui Dumnezeu, bobul de grau trebuie sa moard $i
- trebuie sd adiugim - si fie inviat din nou de citre Dumne-
zeuw®, ca si poatd aduce astfel roada deplind a binecuvéntarni-
lor lui Dumnezeu (/n. 12, 24)”. Atat de cficienta este moartea
lui lisus, ciici ea este moartea substitutivi a celui fara de pacat
pentru cel picitos, o raiscumpdrare (Mc. 10, 45; Mt 20, 28)"
si o jertfa (Me. 14, 24)" pentru ostirca™ fard numar a celor
pierduti.

Dar aceasti patimire a Fiului Omului, care reprezinta ince-
putul necazurilor de pe urma, este doar preludiul ultimei mari
victorii a lui Dumnezeu (vezi p. 55). Dupa trei zile hisus va de-
sivirsi noul Temply, al carui fundament §i a cinn inaltare au
fost initiate prin activitatea Sa pimdnteasca (Mr. 18, 18) §i ca-
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ruia El insusi ii este piatra cea din capul unghiului (Me. |
58 par.). Asa precum fulgerul preface intunericul in limpet
lumina de o zi, tot astfel va fi 5i Parusia Fiului Omului: dintr:
dala 51 pe neasteptate totul va fi iluminat (Mr. 24, 27 par. £
17, 24)",

9. Desdvdrsirea

Cand lisus vorbeste despre desavirsire, El utilizeaza tg
deauna simboluri. Dumnezeu este Impdrat si va fi adorat intr
nou Templu (Mc. 14, 53). Pe tron la dréapta Sa sta Fiul Om
lui (Me. 14, 62) inconjurat de sfintii inger1 (Me. 8, 38). Lk
se va aduce cinste (Mr. 23, 39). Ca Bunul Pastor, El isi he
neste turma cea purificata (Mce. 14, 28;% Mt 25,32s5.).

Raul este alungat, deoarece Templul cel profanal a fo
distrus (Mc. 13, 2), lumea cea pacatﬂasa a pient (M 19
Le. 17, 26-30), judecata celor morti si a celor vii (M. 13,_
5.) a avut loc, iar impartirea formala s-a savirsit (Mz. 13, 3
4R). Satan a fost aruncat afara din ceruri (Le. 10, 18) si azvi
lit cu ingerii sdi in focul cel vesnic (M. 25, 41). Moartea §
mai este stapana (Le. 20, 36), suferintel i s-a pus capit (M
11, 5), iar intristarea a incetat (cf, Mc. 2, 19).

Conditiile sunt inversate; ce a fost ascuns se di pe fa
(Me. 10, 26)%, sdracii devin bogali (Lc. 6, 20), cei de pe w
sunt cei dintdi (Me. 10, 31), cei mici devin mari (M. 18, 4
flimanzii se satura (Lc. 6, 21), cei osteniti afld odihna (M
11, 28), cei ce plang rid (Le. 6, 21), cei ce se jelesc sunt mi
géiafi (Mr. 5, 4), bolnavii se vindecd, orbii isi (re)capéata ved
rea, schiopii umbla, leprosii se curatesc si surzii aud (Mt |
5), robii sunt eliberati, cei asuprifi sunt usurati (Le. 4, 18), ¢
smeriti sunt inaltati (M 23, 12; Le 14, 11; 18, 4), cei blin
vor mosteni paméntul (Mt 5, 5), membrii turmei celei m
devinregi (Le. 12, 32), iar mortii traiesc (Mt 11, 5). Pacitog
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sunt iertati (Mr 6, 14), Sluga Domnului a platit rascumpéra-

rea pentru toate popoarele (Me. 10, 45 par.), cei cu inima cu-

ratd {1 vad pe Dumnezeu (Mt. 3, 8), nou nume este impartit (v.

9), cerescul vesmant de slava (80Ew) este daruit (Me. 12, 25).

Ei au viata vesnica (Me. 9, 43), el traiesc pentru Dumnezeu
(Lec. 20, 38]. %

Dumnezeu rasplateste (Le. 14, 14), iar marea Sa recom-
pensd este platitd (Mr. 5, 12) cu méasurd indesata, clatinati si
cu varf, si turnata in sdn® (Le. 6, 38). Mostenirca cste impar-
titd (Mt 19, 29), comoara adunatd in ceruri este inméanata
(M. 6, 20), tronurnle st pozitille de autoritate sunt distnbuite
(Me. 19, 28). Comunitatea glonficata sta in fata tronului lw
Dumnezeu. Intocmai ca Noe si Lot, ea a fost scapata de nimi-
cire (Le. 17, 27, 29). Recolta este strinsa in elerne grinare
(Ar. 13, 30), noul Templu este inadliat (Mc. 14, 58), cei alesi
sunt stransi laolaltd (Mc. 13, 27), copiti lut Dumnezeu sunt in
casa Tatdlui lor (Mt 5, 9), nunta se serbeaza (Mc. 2, 17). Bu-
curia deplind de dupa chinuri a inceput (/n. 16, 21). Ei locuiesc
in corturile cele vesnice (Le. 16, 9), paganil se revarsa in ceta-
tea de pe munte si petrec cu patriarhii (Mt 8, 11), la masa Fiu-
lut Omaului (Le. 22, 29 s.), El fringe pentru ei pdinea mantui-
rii (M2 6, 11), le pune in méini cupa vinului erei celei noi
(Me. 14, 25), foamea si setea sunt astdmpdrate si rasund rasul
voios al epocii mesianice (Le. 6, 21). Comuniunea dintre
Dumnezeu §i om, ruptd prin pacat, este restaurata.

Nu stim cine au fost cei care L-au intrebat pe lisus, proba-
bil in mod provocator, de ce nu a instaurat El acea comunitate
mesianicd purdi, prin separarea de pacitosi. Niciodatd n-ar fi
trebuit s se sustind cd intrebarea a devenit arzitoare numai
pentru comunitatea de mai tarziu™; e cu totul altfel®™. Peste tot
in timpul lui lisus intdlnim tentative de influentare a comuni-
latii mesianice. Ar trebui s mentionam mai intdi miscarea fa-
riseicd. Cuvdntul p'risa, ,separatism”, din care derivd numele
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lor, este un sinonim al lui gaddisa, adica ..cel sfant”. Farist
pretindeau fard echivoe ¢d reprezentau Sfanta Comunitat
adeviratul popor al lui Dumnezeu, deosebit de masa popor
lui care, 1gnordnd Legea (/n. 7, 49)%, zicea sub hlesteml.ll
Dumnezeu. Ei [l asteapta pe Mesia care, fiind El Insusi
de pacat™, ,va termina cu pacitosii prin puternicul sau ¢ !
vant" (Ps. Sol. 17, 36 / 41). Apoi trebuic sa-i mcntiunﬁm
esenieni (cunoscuti noud acum prin propriile lor dovezi ¢
textele de la Qumran), care au si depasit tentativa farisei
a restaura comunitatea cea purd si si-au dat silinga sa forme
wComunitatea Noului Legimant™, care a emigrat din
wsanctuarului celui pangarit” (CD 4.18) i a ciiror autodesen
nare indicd deja c¢a ei aspirau si fie intruchiparea poporul
lui Dumnezeu in epoca mesianica. In sfarsit, trebuie s3 nen
ferim la Ioan Botezatorul, a cirui intreagd activitate a fost i
dreptata spre intrunirea comunita{ii mantuite si care Il procl
ma pe Mesia drept Cel ce va curdta aria Sa, despartind pleay
de griu (M. 3, 12). .
Ceea ce lisus a facut, de fapt, a fost opusul tuturor ace
tentative. El a starnit mania conducitorilor religiosi, decl
rand rizboi comunititii fariseice §i adundnd in jurul Sau to
mai pe camenii care erau blestemati din cauza ,,ci nu cuno
teau Legea™ (/n. 7, 49). Printre cei ¢e-L urmau se gasel
oameni care nu numai fatd de modelul fariseic, ci chiar pots
vit invataturii Sale, nu aveau nici o pozitie in fata lui Dumn
zeu. De ce permite El aceasta se intreabau ei”? De ce nu cere
El separarea comunitatii curate de Isracl? Indignarea stami
de comportamentul lui lisus a fost o datd mai mult prilej d
invatatura in parabole. Replica lui [isus este cuprinsa in do
parabole: cea a neghinei din griu (Mt 13, 24-30) si cea a nd
vodului (M. 13, 47 s)). :
Aceste doud parabole cu greu ar putea fi considerate ca
pereche (vezi p. 90 ss.), insd ele sunt strins legate prin confi
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nut. Prezentarea secundard™ a cadrului din v. 36 n-ar trebui sa
ne facé sa considerdm parabola neghinei ca fiind adresata mul-
timii (indicdnd cé separatia trebuie sa agtepte sfarsitul), in
timp ce parabola nivodului este un indemn pentru ucenici.
Aruncafi navodul, voi pescarilor de cameni. Céci aceastd a
doua interpretare este dezmintitd de introducerea dativala
(vezi mai jos, asupra v. 47). Parabola neghinei din grau este
redaté de Evanghelia lui Toma 57, astfel: ,Jisus a zis: Impéra-

tia Tatdlui este intocmai ca un om care avea siméan(d buna.
Dusmanul siu veni peste noapte §i seméand neghind printre se-
mintele cele bune. Omul nu le permise lor (slujitorilor séi) sa
smulgi neghina, ci le zise: Poate ca smulgind buruiana, o sd
smulgeti odata cu ea si griul. Céci in ziua secerisului buruie-
nile vor aparea (sau vor iesi la lumind). lar ei le vor smulge $1
le vor arde®. Se observi ca finalul este mai scurt decdt in M.,
care, anticipand interpretarea sa alegoricd, poate ca va fi ela-
borat carecum peste mésura (vezi pp. 86 s.) separarea graului
de neghina (v. 30). V. 24, 'Quow®@8n 1) Baouleic 1dv obmovdy
évBpdmnew: ,.Este cu impéritia cerurilor ca gi cu un om*. Com-
paratia nu este cu omul, ¢i cu secerigul (vezi pp. 105 s.). De-
oarece este raportati o intdmplare similard din Palestina mo-
derna™, parabola neghinei din griu poate sa-51 aibd originea
intr-un eveniment real. V. 25, 6 £x0poc: articolul hotarat este
un semitism™, deci trebuie si-1 redam prin ,,un vrijmag al
sdu" (¢f. absenta articolului in v. 28).

Ziléovio: silbdtia otravitoare (lolium temulentum) este o
buruiana care, din punct de vedere botanic, este inrudita cu
griul birbos, iar in stadiul timpuriu al cregterii cu greu se deo-
sebeste de acesta™. V. 26: Neghina se dezvolta in cantitafi ca-
re depdsesc cu mult ceea ce ar fi fost de asteptat in mod nor-
mal. V. 28: ,,Un om vrajmas a facut aceasta™. De aici reiese cd
versetele introductive (24-28a) urmaresc, in intregime, pur §i
simplu s clarifice cd nu proprietarul este vinovat pentru can-
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titatea de neghina™. Problema reali este afirmatd mai intai ir
intrebarea slujitorilor (v. 28b), dacd trebuie si smulgi neghi
na. Aceastd a doua intrebare nu este nicidecum prosteasci,
deoarece se obisnuieste plivirea silbatiei, chiar in mod repe-
tat™. V. 29: Stapdnul casei este de pirere ci salbatia sa fie
sata in pace”, evident din pricina neobisnuintei ei cantitaf
(pentru prezentul istoric din vv. 28 51 29, vezi p. 238, n. 34). Ci
urmare a abundentei neghinelor, raidicinile lor s-au intretesu
cu cele ale griului. V. 30: toig Beprotais: in timpul secerisu
hui, la servitorii mentionati mai inainte se adaugi sccerdtorii™
ZvAieEate mpdrov té Tiléovier: Prin adunarea silbatiei m
trebuie sa intelegem ci ea era smulsa imediat inaintea secet
i graului, ¢i cd in timp ce seceriitorul tiia graul cu secera,
lasa neghina sa cada asa c@ ea nu era adunatd in snopi®
Afjopote obtd eic Séopog: Legarea in srmpj a neghinei m
este un proces inutil; evident, ea era uscati §i utilizatd drep
combustibil. In Palestina padurile sunt putine, astfel ci lem
nul de foc este rar (cf. M. 6, 30)*. Asupra aplicirii pa
din vv. 36-43, vezi mai sus, p. 85 ss.

Pentru a intelege parabola nivodului (Me 13, 47 5.) esf
esential sd recunoastem cé aici avem inca una dintre parabe
lele cu introducere dativala (/); impiritia lui Dumnezeu nt
este comparati cu o mreaja care prinde pesti buni si i, |
formula de inceput, v. 47, trebuie tradusa astfel: ,,Este cazy
cu Imparatia lui Dumnezeu ce va si vini“ — adici la fel ca §
cu sortarea pestelui®. Zaynvn este nivodul care este remorca
intre doud bérci, sau este lansat de o singura barca si tras |
tarm cu funii lungi®. 'Ex morvtdg yévoug explica doar neces
tatea selectiel descrise in v. 48; nivodul continea pestii ,.de tg
felul®, comestibili si necomestibili (deci nu exist nici o refe
rinté alegoricd la misiunea citre pigéni). In Lacul Ghenizar
au fost numérate doudzeci i patru de specii diferite de pegti®
V. 48: Ti canpd sunt ,pestii necurati” (Lev. 11, 10 s.; to
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pestii fara solzi, ca de exemplu barbut-ul (clarias maracan-
thus), care are aproape infatisarca unui sarpe (cf. Mt 'it, 10;
Le. 11, 11), precum si toti pestii fird aripioare; si ,,vietafi ma-
rine necomestibile” (precum crabii), care erau privite ca lipsi-
te de valoare®. "EEwm EBadov nu inseamnd in mod necesar ¢
ei aruncau pestii nefolositori inapoi in mare, ci doar ci, in
contrast cu elg & &yyn, ii aruncau la o parte™. Pentru inter-
pretarea vv. 49 5., vezi p. 88.

Amiéndoui parabolele au un caracter eshatologic, deoare-
ce amindoud se referd la Judecata din urma, cu care se des-
chide Imparatia lui Dumnezeu. Ea este comparati cu o sepa-
ratie; in prima parabold, intre grau §i neghind, iar in cea de-a
doua intre pestii comestibili si cei nefolositori. In parabola
neghinei, ideea unei separdri premature este in mod expres
respinsi si se recomandé rabdarea pana la secerig. De ce este
necesari aceastd ribdare? lisus da doud motive. Intdi, pentru
ci oamenii nu sunt in stare sd execute in mod efectiv o sepa-
ratie (M. 13, 29). Asa precum in stadiile timpurii ale dﬂzw}lt
tarii lor salbatia si graul se aseaménd, tot astfel i poporul lui
Dumnezeu este, pentru El, Mesia cel ascuns, disimulat printre
falsii credinciosi. OQamenii nu pot si cunoasca inimile; daca
incearcd sa facd o separare efectivi, ei vor comite in mod ine-
vitabil erori de judecata si vor dezridacina graul bun o data
cu neghina®, In cel de-al doilea réind, si incd mai important,
Dumnezeu a stabilit momentul separatici. Misura de timp de-
cisA trebuie s se implineascd (Mt. 13, 48: éxAnpmddn)™; se-
mintei trebuie si i se permitd coacerea. Apoi vine sfirgitul®,
si o datd cu el separarea dintre neghind si griu, alegerea pes-
tilor, cu impértirea lor in buni i rdi. Atunci, nu ca mai inainte,
in chip de slugi, comunitatea cea sfantd a s Dumnezeu, pu-
rificati de toti oamenii rdi, de falsii credinciosi, de marturisi-
torii preficuti, se va dezvilui in cele din urmé. Dar acel mo-
ment incil nu a sosit. Ultima ocazie pentru pocdintd incé nu a
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trecut (Le. 13, 6-9). Péna atunci, orice zel fals trebuie tinut in
frau, ogorul trebuie lasat cu ribdare sa se coacd, niavodul tre:
buie aruncat departe si toate celelalte lisate in voia lui Dums
nezeu cu credintd, pana va veni ceasul Sau™, '

IO Actiuni parabolice

Acest aspect al subiectului nostru poate fi tratat aici numa
pe scurt, sub forma unui apendice. lisus nu s-a marginit nu:
mai la parabolele vorbite, ci a indeplinit, de asemenea, actiun
parabolice’. Cea mai importantd actiune parabolici a Sa
fost extinderea ospitalitafii Sale cétre cei proscrisi (Le. 19,4
5.), precum i primirea lor in casa Sa (Le. 15, 1-1)%, ba chia
in cercul ucenicilor Sai (Mc. 2, 14 par.; Mz. 10, 3). Aceste DS
pele pentru vamesi sunt semne profetice, mai importante de:
cdlt cuvintele, thcute proclamiri ca era mesianica, era iertarii
a sosit”. In noaptea dinaintea mortii Sale, El a folosit prilej
mesei comune pentru a savérsi ultimul act simbolic al vietii
Sale, oferind alor 541 o impértasire din eficienta rascumpéré-
toare a mortii care il astepta®. lisus gisea mereu noi modalis
titi de a proclama prin actele Sale sosirea erei mesianice: pri
vindecarile, prin respingerea postului ¢ét timp este mirele @
ei (Mc. 2, 19 5., par.), prin acordarea lui Simon bar Iona a nou-
lui mume de Chefa, desemnéndu-1 astfel ca piatrd de temelie
templului eshatologic al lui Dumnezeu, a cérui indltare a ins
ceput deja (Mt. 16, 17 s5.). El si-a exprimat suveranitatea ca
Domn al poporului eshatologic al lui Dumnezeu (inclusiv:
celor noud seminfii §i jumdtate pierdute) * prin numarul sim-
bolic al ucenicilor Sai; El a dat expresie simbolica autoritagi
Salc impérdtesti; prin intrarea Sa ca Imparat in lerusalim gi
prin curitirea templului, amindoua aceste acte ale Sale fiit
inseparabil legate intre ele, ca un simbol al sosirii erei celei
noi*; El a simbolizat scopul pasnic al misiunii Sale, alegind
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sa-Si faca intrarea in lerusalim pe spinarea unui asin (cf. Zal.
9. 9). El i-a mustrat pc ucenicii Sii ambitiosi, punand in mij-
locul lor un copil”; El le-a spilat picioarcle, ca pilda a iubirii
ce se smereste intru slujire (/n. 13, 1 5.), Daci putem afirma
c@ pericopa de adultera (In. 7, 53 ss.) * se reazima pe o tradi-
tie timpurie, atunci scricrea pe nisip este un alt exemplu de
actiune parabolica; ea ar fi amintit acuzatorilor ei, fard a-1 ru-
sina in mod deschis, de locul din Scriptura care zicea: ,,Cei ce
sc departeaza de Mine vor fi scrigi pe pulbere” (fer. 17, 13)”,
iar fapta Sa le va fi grait; ,,Voi sunte(i cci despre care vorbeste
acel loe din Scripturd* — o chemare tacita la pocdinta’. Plin-
gerea lui lisus asupra lerusalimului poate fi, de asemenea, in-
clusi intre actiunile simbolice ca o demonstratie profetica a
intristarii pentru apropiata lui soartd®. ,,Coplegitorul numar al
actiunilor simbolice ale lui lisus serveste la a proclama ci Eo-
yotee s-a implinit™. Era mesianicd a sosit. Aceasta inscamna
cd actiunile simbolice sunt actiuni kerygmatice; ele arata ca
lisus nu numai ci a proclamat mesajul parabolelor, ¢icd El 1-a
$i tréit si l-a intruchipat in propria Sa persoand. ,,lisus nu nu-
mai ci rosteste mesajul impéritiei lui Dumnezeu, ci El Insusi
este mesajul™.



MNote

1. Aceastd conceptie mai largi a subiectului extinde in mare ma-
surd cuprinsul materialului dispombil pentru studiul elementelor
simbolice din cuvintele lui lisus. Asadar, vor fi tratate exhaustiv nu=
mal istorisirile parabolice formale.

2. In acelasi mod. nu intimplitor, a relatat Matei, in prealabil,
vindecarea unui orb (9, 27-31), a unui slibianog (9. 18), a unui lepros
(8, 1-4), a unui mut (9, 32-34) si o inviere din morti (9, 18-26;

3. Cf M. Dibelius, Jesus, Berlin, 1939, b

4. Cf, de asemenea, continuarea 35, 7-10, precum §i 29, 18 5. &

. 5a se noteze cd [isus omite anuntarea rizbundrii lui D
zeu (fs. 35, 4); vezi mai jos, p. 241, n. 49. '

6. 1. Jeremias, Jesus als Weltvollender, Giitersloh, 1930, pp. 19
ss. Intrebarea daci cercetarea mesianici a Botezatorului a putut s4
aibd loc inainte de mérturisirea lui Petrn nu prezintd nici o impor
tantd in contextul nostru, deoarece pe noi nu ne intereseazi decdt
loghionul lui lisus, 4

7. Din nou lisus (vezi p. 154, n. 5) omite prevestirea rizbundril
lui Dumnezeu (Is. 61, 2), vezi mai jos, p. 241, n. 49,

8. 1. Jeremias, Jesus als Weltvollender, pp. 13 ss.; Bill., II, p ‘
128 ss.; G. Friedrich, in TRIWBNT, V1, p. 841. 12 5.

9. Dodd, p. 198,

10. Me. 2, 19 par. M.
stabilitd la p. 58, n. 14.

11. Vezi p. 34.

12. R. Eisler, Weltenmantel und Himmelszelt, MLF[IG]]EE 19105
A. Jeremias, Das Alte Testament im Lichte des Alten Orients, ed. @
IV-a, Leipzig, 1930, index de teme Weltenmantel; J. Jeremias, Je-
sus als Weltvollender, Giitersloh, 1930, pp. 25 ss.; H. Windisch, in
ZNW, 32, 1933, pp. 69 s.; W. Staerk, Die Erlisererwartung in den
dstlichen Religionen, Stuttgart, 1938, pp. 18 s.

13. Imbricarea in haini nou este un simbol al Veacului celul
nou (vezi p. 167).

14. ], Jeremias, Das Evangelium nach Markus, ed. a Il-a,
nitz, 1928, p. 46; J. Jeremias, Jesus als Weltvollender, Giitersloh,

9, 15; Le. 5, 34. Traducerea redati sus est
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1930, pp. 24 ss. Relatarea despre femeia cananeanca ar trebui, de
asemenea, sd-si gAseasca loc in acest context (Me. 7, 24-30; M. 15,
21-28). Asa precum a vizut R. Hermann, cheia intelegerii cuvinte-
lor lui lisus, citre femeia care a ciutat ajutorul Sau, rezida in faptul
cdl ea a inteles ¢ lisus vorbea despre ospitul mesianic. ,,Marea ei
credintd” (Ms. 15, 28) a constat in faptul ci ea a recunoscut, dupa
cum rezultil din spusele ei, despre firimiturile pe care ar i indriz-
nit si le mindnce citeii, ci lisus era datatorul Painii vietii. 1. Jere-
mias, The Eucharistic Words of Jesus, Oxford, 1955, p. 156.

15. Dodd, p. 187. Vezi mai sus, p. 83,

16. Asupra versiunii lucanice, ,,vedeti smochinul i toli copacii®
(21, 29).

17. Le. 21, 31: Impératia lui Dumnezeu.

18. L. Fonck, Die Parabeln des Herrn im Evangelium, ed. a [Il-a,
Innsbruck, 1909, p. 456; M. Memnertz, Die Gleichnisse Jesus, ed. a
I'V-a, Miinster, 1948, pp. 67, 73.

19. Mobiog, ,un obroc™ de 8, 75 litri, apoi o misurd in general
(cf. S. Krauss, Talmudische Archdologie, 11, Leipzig, 1911, p. 395 51
n. 561), asa 1 awci.

20. Shab. 16, 7: Tam, 5, 6; b. Be¢ca 22a. Cf A. Schlatter, Der
Evangelist Matthdus, Stuttgart, 1929, p. 149

21. Luther redi ‘rubba in Os. 13, 3 prin ,semineu”, dar sensul
corect este de ,gaurd” (in perete sau in acoperis).

22..Cf. 1. Jeremias, ,,Die Lampe unter dem Scheffel”, in ZNW,
39, 1940, pp. 237-240.

23. ], Jeremias, Jesus als Weltvollender, Giitersloh, 1930, pp. 32 ss.

24 Pistorul era deja un simbol pentru rege in Orientul antie; cf.
ThWBNT, V1, p. 485, 12-35.

25, Ca Le. 19, 10 presupune figura pistorului (Cntfioat xoil
g@moul 0 arolaric), se poate deduce din faptul cd este citat Jez.
34, 16.

26, Mpodeyery din Me, 14, 28 este un termen tehnic pentru mun-
ca pastorului; astfel, v. 28 continui simbolismul v. 27 (vezi p. 260).
Antichitatea hui Me. 14, 27 rezulid din faptul ca: (1) citatul din Zah.
13, 7 urmeazi textul ebraic gi nu arati nici o influen{d a Septuagin-
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nicilor (TAIWBNT, V1, p. 492).
27.In Le. 5, 32, aseminarea este schimbata prin adiugarea lui
ELG HETOVOLEY,

28. TAWBNT, IV, p. 273-331 ss. Cf Avac. 2, 11,

29. E. Sjoberg, Der verborgene Menschensohn in den Emngsfmn,
Lund, 1955, passim. ‘

30. J. Schniewind, in Das Newe Testament Deutsch, 1, laMc. 2, 12,

31. Pasivul din Mc. 2, 5 (&gievron) este o circumlocutiune pen=
tru numele divin. Recunoasterea acestui fapt este de o importantd
considerabila; vezi p. 209, n. 96.

32. Cf. Apoe_ 12,9,

33. Un punct de vedere cu totul diferit este prezentat de M.
Rhijn, Een blik in het onderwijs van Jezus, ed. a II-a, Amsterdam
1927 (dupa A. M. Brouwer, De Gelijkenissen, Leiden, 1946, .
232). El considera Le. 10, 18, ca fiind o spusi ironica a Iui Tisus, si
ar interpreta Le. 10, 17-20, precum urmeazi: Ucenicii raportes A,
plini de bucurie, ci pind si demonii li se supun atunci cind sunt
condusi de puterea lui lisus (&v td dvépet gov), v. 17, insa lisus
intrevede pericolul ca ucenicii Sii s supraevalueze tentativele lor
reugite de a alunga duhurile; satan nu poate fi chiar atit de usor in-
vins. Astfel, El rispunde cu o tiioasa ironie: ,,Am vizut (in ent -.,i
asta voastrd dare de seami) pe satan cazind ca un fulger sub cer®
(v. 18). El le diduse, desigur, putere ucenicilor, impotriva in
puteri a vrajmasului (v. 19); insd motiv de bucurie nu trebuie si le
fie supunerea demonilor, ci cu totul altceva, §i anume faptul ol
Dumnezeu (pasivul éyyéypanton este o circumlocutiune pentry
numele divin) a seris numele lor in Cartea vietii (v. 20). Potrivit
acestui punct de vedere, v. 18 urmireste si-i previna pe ucenici
nu-§i supraevalueze biruinele asupra demonilor, ceea ce gi face v,
20. Omectiunea la aceastd interpretare rezidi in faptul ¢3 afirmati
plati din v. 18 nu sugereaza vreun inteles ironic.

34. Versiunea lucanici a pasajului nostru (11, 22) este, poate, direct
legati de Is. 53, 12 (asa W. Grundmann, in THWBNT, IT1, p. 402 ss.);

35. Cf. E. Lohmeyer, Zeitschr, f. sj.r.ﬂ‘ Theologie, 14, 1937, pp.
619-650.
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36. 1. Jeremias, ,,Die Zinne des Tempels (M. 4, 5; Le. 4, 9)%, in
ZDPV, 59, 1936, pp. 206-208.

37. J. Schniewind, in Das Neue Testament Deutsch, 2, la M. 4,
I-11; F. Hauch, Das Evangelium des Lukas, 1934, pp. 60s.; J. Jere-
mias, ibid.

38. Cf. T. Manson, The Servent-Messiah, Cambridge, 1953, p.
55 relatarea ispitirilor este , experienta spirituala a lui lisus tumata
in forma narativd, parabolicd, pentru instructia ucenicilor Sai",

39. Este doar o schimbare in metafora, nu in fapt, cd in Mc. 3,
27, satan este cel care este atacat, pe ciind in M, 4, 1 ss. el esie ata-
cantul; oricum, in ambele versiuni este vorba de infringerea lui.

40. Asupra lui Le. 18, 9, vezip. 177.

41, Astfel tendinta parabolelor, demonstrati la pp. 33 ss., de a se
prezenta ca adresate ucenicilor, parabole care fuseseri adresate ad-
versarilor lui lisus si multimilor, nu a afectat parabolele mentionate
mai sus. Aceasta pledeaza cu tirie in favoarea detaliilor pe care ele
le dau despre audienta.

42. Strania redare ,.cei tari” (ol loyvovteo, Mc. 2, 17; Mt. 9, 12)
este o traducere inexact a aramaicului bri 'a, care inseamna: , tare™,
.5andtos”. Luca I-a inlocuit o mod corect prin ,sdndtogi™ (ol byL-
axivovteg), 3, 31.

43, Dovezile textuale sunt divergente: unele marturii pun mai
intdi (a) pe fiul care a refuzat (RCLZ... sy ™, Orig., Eus,, Hrisost.),
iar altele (b) pe fiul care a consimiit (B@sa, bo 57). Situatia de-
scrisd in paraboli afirma ¢l (a) este ordinea cea corecta: refuzul po-
runcii de citre primul fiu face necesar ca tatil si se intoarca spre cel
de-al doilea. Astfel J. Schmid, ,,Das textgeschichtliche Problem der
Parabel von den zwei Sohnen”, in Fom Wort des Lebens (Festschrift
fiir M. Meinertz), Miinster, 1951, pp. 68-84. El apeleaza la situatia
reald pe care ¢ descrie [isus: conducatorul poporului refuza si crea-
da. Deci trebuie sd se presupund ci ei sunt reprezentati de finl care
a consimtit. Acest punct de vedere poate fi, de asemenea, intemeiat
si pe Mt 22, 1-14, in care invitatia este adresatd mai intdi conducé-
torilor poporului. Totusi, aceasta indicd, pur §i simplu, modul de
cugetare care a dus la situarea secundara a fiului ce a consimifit pri-
mul; cei ce au consimfit, au fost interpretati ca fiind 1udeii, cei ce au
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refuzat, ca fiind pagénii, iar parabola a fost rearanjati in ordinea is-
torica.
44. Asupra v. 32, vezi pp. 855,
45. Articolul are o semnificatie generics, asa ci nu este necesar
sd fie tradus, Este un aramaism.
46. Mpoéryovotv redd un participiu aramaic cu sens atemporal,
deci situarea in timp trebuie determinatd de context si de inteles. in
cazul acesta, participiul are sens de viitor, deoarece toate zisele lui
lisus privitoare la intrarea in Imparitia lui Dumnezeu au un sens es-
hatologic (H. Windisch, ,,Die Spriiche vom Eingehen in das Reich
Gottes", in ZNW, 27, 1928, pp. 163-192). Cf W. Michaelis, Taifer
Jesus, Urgemeinde, Giitersloh, 1928, p. 66,
47. In privinta dificultalii restituirii (bunurilor luate pe nedrept
n. tr), care era condifia preliminard a pocainiei, si in privinta avari:
tiel vamesilor, vezi Bill, II, pp. 247 ss..
48. Intelesul lui mpo in mpodyoumiy nu este temporal, ci exclu-
siv. Ca replica la obiectiunea lui W. G. Kiimmel, Verkeissung und
Erfillung, ed. a Il-a, Zarich, 1953, p. 71, n. 198, ci npodyouc 3
este utilizat numai intr-un sens temporal, i nu intr-un sens exclusiv
trebuie 3 spunem ca existd dovada limpede ¢3 aramaicul 'aéftiaﬁ f_-
preceda), care sti la baza lu mpodyovoety apare cu un injeles ex
clusiv alaturi de un inteles temporal. Cf., de exemplu, Targ. la lo
41, 3: man ‘qd*minnani bh** obhadhe bh® reshith, ,Cine mi-a pre
mers mie in lucrarea creatiei?”, este, evident, nu temporal, ci excl
siv. Orij. Sanh. 1, 18¢, 43, ‘agdmun leh hadh sabh b ‘thbur, el
preferat un batrin la sedinta de intercalare®. '
49. La mesele obignuite, participantii stiteau asezati; ¢f J. Jere
mias, The Eucharistic Words of Jesus, Oxford, 1955, pp. 208
50. Vezi p. 154. ,
51.F. Hauck, Das Evangelium des Lukas, Leipzig, 1934, p.
52. Vezi p. 166. .
53. W. Michaelis, Die Gleichnisse Jesu, Hamburg, 1956, p. 262
n. 133.

34, A. Schlaner, Das Evangelium des Lukas, Stuttgart, 1931, ¢
259,
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55. b. Sanh. 27b: un om acuzat de ucidere a sirutat picioarele
avocatului cdruia ii datora achitarea si salvarea de la moarte.

56. Aoristul (EEgpaSev, v. 38), in contrast cu imperfectul, expri-
mé natura impulsiva a actiunii,

57. Dupa Tos. Sofa 5, 9; j. Git. 9, 50d., era un motiv de divort.

58. P. Joiion, ,,Reconnaissance et action de grices dans le
Nouveau Testament", Recherches de science religicuse, 29, 1939,
pp. 112-114.

59. "Apewvton, apieton (v. 47); pasivul este o circumlocutiune
pentru lucrarea divini.

60. Al moidol este un moAvg inclusiv, of. J. Jeremias, The Eu-
charistic Words of Jesus, Oxford, 1955, pp. 123 ss.

61. Aoristul fiydrnoey este aici echivalentul unui | perfect stativ*
semitic care trebuie redat printr-un prezent (M. Black, An Aramaic
Approach to the Gospels and Acts, ed. all-a, Oxford, 1945, p. 254).

62. Asupra textului, vezi, pp. 76 ss.

63. Nu fiul ce se intoarce, ci tatil este figura centrald. Au mai
aparut §i1 in alte locun denumin incorecte gi chiar derutante ale pa-
rabolelor lui lisus (vezi p. 136, n. 16; p. 156, n. 17; 157, n. 19; p.
150, n. 81; p. 151, n. 89).

64. Bibliografie: K. Borhhéuser, Studien zum Sondergut des Lu-
kas, Giitersioh, 1934, pp. 103-137; J. Schniewind, Das Gleichnis
von verlorenen Sohn, Gottingen, 1940, retipirit in Die Freude der
Busse, Gottingen, 1956, pp. 34-87; J. Jeremias, ,,Zum Gleichnis
vom verlorenen Sohn", in Th. Ztschr., 5, 1949, pp. 228-231 (o co-
lectie de numeroase semitisme, avindu-se in vedere problema au-
tenticititii).

65. Vv. 18, 21: edmov (¢f G. Dalman, Die Worte Jesu, 1, ed. a
11-a, Leipzig, 1930, p. 174); v. 20: éomiayyvion; v. 29: éviodn.

66. Bill., III, p. 550.

67.b. B.B. 136a.

68. Ca reglementiri legale au avut loc in perioada talmudici es-
re dovedit de cétre D. Daube, , Inheritance in two Lucas pericopes™,
in Zeitschr. der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte, rom. Abt.,
72, 1955, p. 334 cu Tos. B.B,, 2, 5; b.B.B. 47a.
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6%9. W. Bauer, Wérterbuch zum NT, ed. a V-a, Berlin, 1958, col.

1549,

70. A.v. Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christen-
tums, 1, ed. a IV-a, Leipzig, 1924, p. 13; J. Jeremias, Jerusalem zur

Zeit Jesu, 11 B, Leipzig-Gottingen, 1929-37, pp. 67 s.

7). O sinapsi la Jeremias, ibid., HA, Leipzig, 1924, pp. 5?-&1

72. K. Bornhiiuser, p. 105.
73.Bill,ILp. 374.n. a. ;

74. b.B.Q. 82b: Blestemat si fie omul care creste porci®,

75, Emefuper cu infinitivul este particularitarea stilisticd a sur-
sei lucanice, unde apare de patru ori (15, 16; 16, 21; 17,22:22.15)

In Mt 13,17 st Le. 17, 22, aceastd formi exprima o dorinti neimr

plinitd, ca i in celelalte trei locuri; ¢f, p. 184 si J. Jeremias, Die

Abendmahlsworte Jesu, ed. a I1l-a, Gittingen, 1960, p. 200,
76. Expresia vulgard a fost corectatd in multe manuscrise

T7. Adaosurile sunt facute dupa o sugestie a lui A. Fridrichsen,

Uppszala.
78. . Schniewind, p. 58.
79. Bill,, II, p. 215, ¢f I, pp. 261 ss.
80. L, Weatherhead, In Quest of a Kingdom, 1943, p. 90.
81. Vezi mai sus, p. 155.
82. Cf. ,.a tresiilta® din Le. 6, 23.

83. Obtog in v. 32 (altfel in v. 30, vezi mai sus) este un pronume

superfluu.

B4. Asupra lui My 20, 1-15, vezi p. 40; pentru 22, 1-14, vezi pi

66 s.; pentru Le. 16, 19-31, vezi p. 222,

85. Th Zahn, Das Evangelium des Lucas, ed. a I11-a si a 1V

Leipzig-Erlangen, 1920, p. 564.
86. E. Fuchs, , Ihe Frage nach dem historischen Jesus®, in Ze
schr. fiir Theol. und Kirche, 53, 1956, pp. 210-229,
87. Vezi p. 94.
88. Asupra parabolei ol pierdute, vezi pp. 44 ss.
89. Vezi p. 266, n. 92.
90. 1. Jeremias, Jerusalem zur Zeit Jesu, 11 B, Leipzig-Gitti
gen, 1929-37, pp. 174-184,
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MIOTE

91. G. Dalman, Arbeit und Sitte, V1, Giitersloh, 1939, p. 246. Cf.
Fac, 32, 14; doui turme de céite 220 de capre §i respectiv ol.

92. Ths. B:Q. 6, 20.

93. Pentru alte remarci asupra substantivului aramaic de la baza
traditiei, vezi pp. 38 ss.

94, 1. Jeremias, Jerusalem zur Zeit Jesu, ed. a I1-a, Gottingen,
1958, 11 B., p. 177.

95. E. F. F. Bishop, ,,The Parable of the Lost or Wandering
Sheep™, in Anglican Theological Review, 44,1962, p. 50.

96, Bishop, op. cit.; pp. 30; 52, n. 35; 57.

97. W. H. Brownlee, ,,Muhammad ed-Deeb’s Own Story of His
Scroll Discovery", in Journal of Near Eastern Studies, 16 ,1957, p.
236.

98. A. M. Brouwer, De Gelijkenissen, Leiden, 1946, pp, 225 5.,
partial urménd lui van Koetsveld.

9. Material abundent pentru perioada de la 1000 i. Hr. la 400 i.
H. poate fi gisit la Th. Klauser, ,.Studien zur Entstehungsgeschichte
der christlichen Kunst I, in Jahrbuch fiir Antike und Christentum,
[, 1958, pp. 20-51 $1 anexd cu imagini; de asemenea, (G. Dalman,
Arbeit und Sitte, V1, Giitersloh, 1939, ilustrata 39

1. Cf. gara cu acuzativul, de ex., I Rg. 1, 9's.

2. Brouwer, ibid., p. 226. E. F. F. Bishop, Jesus of Palestine,
London, 19535, p. 191.

3 Tos. M Sh. 1, 1.

4. G. Dalman, Arbeit und Sitte in Paldsting, V, Giitersloh, 1937,
n. 328, descrie un specimen; 244 monede, cantirind impreund cu
honeta 2, 130 kg.

5. Vezip. 158,

6. 8. Krauss, Talmudische Archdologie, 1, Leipzig, 1910, p. 77.

7. Aliteratia ar trebui notata astfel: hddhwa, ( bucurie™), hadh,
(,.unu™), harja, (pacatos™); cf M. Black, An Aramaic Approach to
rhe Gospels and Acts, ed. a I-a, Oxford, 1954, p. 141.

8. Participiul semitic este atemporal, asa cd isi imprumuta tim-
pul de 1a verbul dominant. In acest caz (eshatologicul) Eotan cere
ca participiul petevootvrt sd fie tradus printr-un preterit (trecut).

9. Acesta este intelesul lui oitiveg 01 ypeELaY EXOVGLY HETOVOLIG.
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10 Pentru temeiurile pe care se sprijind aceste traduceri, vezi p.

11, O fuzivne a doua circumlocutiuni pentru numele divin
avut loc in expresia yivetol Eopd évomov tév dyyélov T

Beot, adici: (1) &yyehou: (2) Everiov 1o Beod (ingerii stay g

intea™ lui Dumnezeu).

12. La baza lui yiveron sta un imperfect aramaic care, ca §i
cazul lui €oton din Le. 15, 7, ar fi trebuit tradus printr-un viite

13. Asupra cireia vezi pp. 44 35,

14. E. Linnemann, Gleichnisse Jesu, Gittingen, 1961, p."

15. E. G. Gulin, Die Freude im Neuen Testament, 1, Helsinl
1932, p. 99.

16. Patronul este figura centrald; denumirea obisnuiti (,,lucrit
rii din vie*) eclipseaza acest fapt (¢f. p. 165, n. 63).

17. Veezi pp. 105 ss.

18. Mt. 25, 14 ss. par. Le. 19, 12ss.; Le. 16,2;¢f M1 6,2, 5, 1
24, 45ss. par Le. 12,42 8s.; Mr. 18, 23 ss,

19. Casiin Me 27, T; Fapt. 1, 18, éx este o parafrazi pentru g
nitivul prefului.

20. Bill,, 1, p. 831.

21. Cu toate ci ziua incepe cu asfintitul (¢f , luminarea® Sabat
lui vineri seara), totusi orele zilei se socotesc de la risiritul soar
lui. Evident, din cauzi ci nu aveau ceasuri. Noaptea, pe de alta pi
te, nu era impdrtitd in ore, ci in trei (Le. 12, 38) striji de noapte (¢
p. 31). '

22. P. Joiion, L 'Evangile de Notre-Seigneur Jésus-Christ, Pari
1930, p. 122.

23. Vezi p. 37.

24, . Jilicher, TI, p. 462.

26. Jilicher, II, p. 463.

27. Ibid.

28. Privitor la omisiunea lui ,,numai®, vezi p. 45, n. 59,

259. W. Michaelis, Di¢ Gleichnisse Jesu, Hamburg, 1956, p. 17

30. W. Bauer, Worterbuch zum N.T., ed. a V-a, Berlin, 1958, co
622. Asa M. 20, 13; 22, 12.

31. K. H. Rengstorf, in ThWENT, 11, p. 698.
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32. P. Joiion, L 'Evangile de Notre Seigneur Jésus-Christ, Paris,
1930, p. 124.

33. W.H.P. Hatch, A note on Mattew 20, 15, in Angl. Theol.
Rev., 26, 1944, pp. 250-253.

34. j. Ber. 2, 3¢ (par. Qoh. 1. 5, 11; Cant. 6, 2), parafraza liberé.

35, Vezi p. 106, n, 59.

36. Ca o ilustrare — dupid completarea largirilor templului, in Te-
rusalim au fost instituite lucrari (opere) de ajutorare, care au oferit
locuri de muncé la 18.000 de someri (Ios., Ant., 20, 219 ss.). CF.
fc. 16, 3.

37. Vezi p. 43.

38. MMpog Tivag tobg nenoldtoo é@Eavtols O eioiv Biko-
1o ket #EouBevobvias tolg Aowmolg nu inseamnd doar: ,care se
incredeau in el ingisi cd sunt drepti, i priveau cu dispret pe cei-
lalti®, ci este mult mai sever. Asa cum se poate vedea dintr-o com-
paratie ¢u 2 Cor. 1, 9, tobg nerot@droc epenvtols 1i desemneaza
pe cei care se incredeau in ei ingisi, in contrast cu cei care se incre-
deau in Dumnezeu; deci 6t trebuie tradus , din cauza ca®; ,,cel care
se incredeau in ei insisi (in loc de Dumnezeu), din canzd cd eran
wdreptin®, Farisell erau acuzati nu numai ci aveau o bung parere
despre ei Insisi, ci erau condamnati §i pentru ca permiteau ca auto-
increderea, care se baza pe pietatea lor, sd ia locul credintei in
Dumnezeu (T. W. Manson, Sayings, p. 309).

39, M. Black, An Aramaic Approach to the Gospels and Acts,
ed. a Il-a, Oxford, 1954, pp. 41, 43.

40. Fr. Tare. 1a Jes. 20, 15; j.R.H. 2, 58b, 5.

41. Jiilicher, 1, p. 603,

42. Bill, 11, pp. 243 5.

43. Mai putin probabil {cu accentul pe mévear): el mergea dincolo
de ce era prescris si didea zeciuiala din toate, chiar si din plantele de
oridind ca: menta, izma, chimenul, (M. 23, 23) si untarita (Le. 11,
42). Ori: el di zece procente din venitul sdu in scopuri canitabile. G.
Dalman, Arbeit und Sitte, 1, Giitersloh, 1928, p. 587, de asemenea,
socoteste explicatia din text ca fiind cea corecta.

44, J. Jeremias, Jerusalem zur Zeit Jesu, ed. a [1-a, Gottingen,
1958, II B, p. 183 (b. Sanh. 25b Bar.).
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45, Ct. Me. 6, 26; Le. 18, 4; In. 7, 1. Semita nu are nici nu ct
vint pentru ,a risca”; ¢f P. Joiion, L 'Evangile de Notre Seipneur
Jésus-Christ, Paris, 1930, p. 216.

46, Midr. Qoh. 7, 2.

47. Vezi dovezi la G. Schrenk, Sixadm B 2a, TRIWENT, 11, p. 217,

48. Pentru o observatie similarul asupra lui thv mionv din Le
18, 8b, vezi p. 193, 1. 13.

49. Comparativul min este redat prin fj in Mc. 9, 43, 45, 47:
15, 7 g.a.; prin mopde cu acuzativul, in Le. 13, 2,4 5.a. !

30. Am dat numeroase exemple despre acest min exclusiv, 5i va
riatele sale redari in Septuaginta, in Unknown Sayings of Jesus
London, 1957, p. 78, n. 1.

51. In afara de acestea, Origen, In Jer. hom. 8, 7 (E. Klostes
mann, dpocrypha, I11, Kleine Texte, II, 2, Bonn, 1911, p. 11, ni
53b): E.Eu:m-:i:Bn Yip gnot [fez. 16, 52], Zobope ix gob (,m |
degrabd va fi indreptatitd Sodoma decit voi®, , nu voi*); Const. Ap
IT, 60,1 (ibid., nr. 53a): midg &€ ovyl kot viv &pel @ Towdre
kbprog [Dumnezeu] — éSikondln i E8vy Urép bude, (,5-au in
dreptat piganii mai mult decit voi*), dorep wel tiv Iepnmnr.l_
D‘h"ET.}EILI;I:IJU Eheyev (lez. 16, 52) —81condifn ToSouo £k oob, (
voi

52. La fel G. Schrenck, in TRWBNT, I1, p. 219, n. 16.

53. I Jeremas, Jesus als Welvollender, Giitersloh, 1930, p. 73
- 4. TorewvmBnoeton, bywdnoeta pasivul este o circumloct
tiune pentru numele divin, iar viitorul este eshatologic,

55. Cf., de asemenea, IQH 7, 34: ,.Te laud, Doamne, ci num 1
giduit ca partea mea s fie cu adunarea celor netrebnici, nici nu mi-
facut parte in cerul celor tainuiti*,

56. V. 12 tine si el de mulfumire (vezi mai sus).

37. hilicher, 11, p. 604.

58. Asupra celor doua atitudini pentru rugiciune (miinile si p
virea ridicate, capul inclinat §i méinile incrucisate), ¢/, ilustratel
11 i 8 din cartea mea Die Passahfeier der Samaritaner, B X\
59, Giessen-Berlin, 1932,

59. Aceastd deductie este extrasa din foarte rarele aparitii ale |
TORTELY In expresia ,.a bate pieptul”, Spre deosehire de frecvel
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mentionatul xoxTeodar, ,Jovirea” pieptulul, efectuati de citre fe-
mei la bocet (vezi p. 161), gestul diferit al lui thntely in piept, apa-
re dupi cite stin eu, numai in Le. 18, 13; 23, 48; Josif 5i Asenetha,
10 (ed. P. Batiffol, ,,Le livre de la prigre d’ Aseneth™, Studia Patris-
tica, I, Paris, 1889, p. 50, 22, cu privire la prea disperata Asenetha:
KARLOVOD Kol MOTRCo0UON Tf) XEPL T0 OTHf0S altis Rukvide;
52, 21: xail émétacoe O otifog abtfig mukvig Toilg Yepolv
outiic s in Midr, Qoh. 7.2 (ed. princ. Pesaro, 1519: koth'§in ‘al ha-
lebh, el 151 1zbeau inimile de intristare™).

60. Cf. Josif si Asenetha 10 (vezi nota precedentd).

61. Cf. Midr Qoh. 7.2 (vezi n. 59).

62. Este cu neputintd 53 decidem cu certitudine daca v, 14b., fa-
ce parte din traditia originala.

63 Cf traducerea finalului lui Le. 18, 13 in Peshita, “elaha
hunnen cu Fs. 51, 3: honneni “lohim.

64. "0 Bedg, aram. “lahi,  Dumnezenl meu™.

65. The Parables of Jesus, New York, 1931, pp. 76 5.

66. Pentru aplicarea rabinici a lui f5. 52. 7 la era mesianicé, cf.
Bill., I, pp. 282 s.

67. E. Klostermann, Das Lukasevangelium, ed. a 1I-a, Tiibin-
gen, 1929, in loc,

68. Cind se face retroversiunea in aramaici, parabola grauntelui
de mugtar, asa cum a demonstrat M. Black, in An Aramaic Approach
to the Gospels and Acts, ed. a II-a, Oxford, 1954, p. 123, pune in
evidenti o aliteratie si un joc de cuvinte: Mc. 4, 31, di kadh z°ri" (se-
ménat) ‘al ‘ar’a (pimant) z*'er {(mic) hu min kullhon zar in (semin-
te) dibh'ar a (32) wkhad zri’ r*bha (creste) wah*wa rabba (ma-
re)... ‘anpin (ramun) rabhrbhin (mari)... ‘ophin (pisiri). Parabola
aluatului: odtov (13,13 litri) este o mésurd palestiniana.

69. Dodd, p. 190, sereferd la fez. 17,23; 31, 6; Dan. 4,9, 11, 18:
T. W. Manson, Teaching, p. 133, n. 1, demonstreazi, prin exemple
din literatura apocalipticd (Enoch etiop. 90, 30, 33, 37) si din cea
rabinicd (Midr. la Ps. 104, 12), ca pasarile simbolizeazi pe pagéinii
ce cautd refugiu in sdnul lui Israel.

70. Ed. P. Batiffol, ,,Le livre de la priére d’ Aseneth”, Studia
FPatristica, |, Paris, 1389, p. 619 ss.
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71. Pe'a 8,7: O piine din 0, 675 litre de fiind, destul pentru doud
mese. '
T2. Levr.31,1a24, 2, i

73. G. Dalman, Arbeit und Sitte in Paldstina, 11, Giiterslok
1932, p. 293; K. E. Wilken, Biblisches Erleben im Heiligen Land, }
Lahr-Dinglingen, 1953, p. 108. Pasérile sunt atrase de umbra gi di
seminte; bid., p. 109. -

74. Cind Evanghelia Iui Toma pune in contrast bucética de alug
cu marile péini, contrastul parabolic poate ci se pastreazi, insa ac
centul originar este ratat; el nu mai cade pe momentul cind aluatu
pus la crescut este dezvelit (¢f. B. Gértner, The Theology of Gospe
According to Thomas, New York, 1961, p. 231). '

(sc. .81 pdnd in ziva de azi”); Le. 4, 14 (, lisus s-a intors", sc. ,,al;
lucrat...”); n. 12, 24 (vezi p. 259, n. 59); Fapt. 7, 44 s. (,precum st
orinduise* ar trebui completat inainte £ng); dpoe. 12, 5 (nasterea §
ripirea sunt privite ca doud evenimente consecutive, iar viata pa
minteascd a lul lisus este trecutd cu vederea; of. M. Rissi, Zeit un ’
Geschichte in der Offb. d. Joh., Ziirich, 1952, p. 44). La fel in M¢
13, 33; Le. 13, 21 (,.51 a lasat frAmdntitura® ar trebui si fie insen
inainte de Eoc).

76. Cf. A. Schweitzer, Geschichte der Leben-Jesu-Forschung,
ed. a II-a, Tibingen, 1913, pp. 402 s.

77. 1. Jeremias, , Jesus’ Promise to the Nations™, (Studii in Bibli
cal Theology, 24), London, 1958, pp. 68 s.

78. N. A. Dahl, ., The Parables of Growth", in Studia Teolog
5, 1951, p. 140.

79. 1 Cor. 5, 6, ¢f 1. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, ed.
[1-a, Géttingen, 1960, pp. 53 s '

80. Ea are un caracter palestinian; ¢/ numeroasele semitisme (in
Me. 4, 8, 20 de trei on, repetatele eig sau &v [asa cum ar trebui 53 fil
citit, iar nu el sau €v] este o traducere gresitd a semnului repetitivl
aramaic hadh) 31 tehnica palestiniand a semanatului (vezi pp. 98

£80

NOTE

1. Titlul ,.Cele patru feluri de ogoare® care reiese din interpre-
tarea sa induce in eroare; ¢f p. 169, n. 84.

82. Dodd, pp. 19, 24, 182.

83. ,.5i alte seminte au cézut intre spini: ei au indbusit semintele
si viermii le-au méncat" (vezi mai sus, p. 33).

%4. G. Dalman, Arbeit und Sitte, 111, Giitersloh, 1933, pp. 153-
165: Der Ertrag. Abundentele statistici ale lui Dalman demon-
streazil ci un randament inzecit trece drept o buni recoltd, iar un
randament de sapte si jumdtate, drept una mijlocie.

85. Cf. Is. Sir. 41, 4 Fie ca triiesti acum 1000 de ani, sau 100,
sau 10“.

86. Randamentul anormal al solului in Era mesianica este deja
zugrivit in metaforele eshatologice din Vechiul Testament, ciit s
din literatura rabinica si apocrif (Dahl, op. cit., p. 153; I. Jeremias,
Unknown Sayings of Jesus, London, 1957, pp. 8 5.).

87. Ci aceasta este interpretarea corectd a intentisi parabolei, o
confirmi exegeza cea mai timpurie: Justin Martirul §1 autorul Recu-
noagterilor pseudo-Clementine nu inteleg parabola semandtorului
ca un indemn la autoexaminare adresat auditorului, ¢i ca o incuraja-
re pentru predicatorul crestin de a nu-si pierde increderea in lucra-
rea sa (Justin, Dial., 125; Rec. Clem. 3, 14). Cf. M. F. Wiles, Early
Exegesis of the Parables®, in Scottish Journal of Theology, 11,
1958, p. 293. Aceasti interpretare este cu atit mai remarcabild cu
ciit ea merge dincolo de expunerea alegoricd pe care Justin §i auto-
rul Recunoasterilor le-au gisit in toate cele trei Evanghelii sinopti-
ce. Cu siguranti, ea urcd inapoi péni la o tradifie impurie.

8. Dahl, op. cit., pp. 148 ss.

89. B. T. D. Smith, pp. 129 ss., Dahl, op. cit., p. 149.

90, Nu cu siménta! Cf. referirea cuprinsi in Me. 4, 29b.c la Jfoif
3,43

01. A se remarca cele doud timpuri prezente koBehdn koidyel-
pryrat dupd aoristul BéAn, care subliniazd inactivitatea.

92, Conceptia despre masura eshatologicd a timpului, care este
proeminentd in N. T., necesitd incd a fi studiati. Auzim despre pli-
nirea vremii (Gal. 4, 4), despre neamuri (Rom. 11, 25), despre mar-
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tiri (Apoc. 6, 11), despre cei in suferinta (Cal, 1, 24), despre pericads
de pociintd (4pec. 11, 37), despre pacate (M. 23, 32; ] Tes. 2, 16)

93. Cu Me. 4, 26-29 se poate compara & Ezdra, unde o femeie
insdrcinata este infifigati ca simbolizdnd sfirsitul ce va veni cu ab
solutd certitudine, desi, poate, dupi o indelungat asteptare (4, 33)
wLdnd se va intdmpla aceasta?... (40). Duceti-vi §i intrebati-o pe -
meia insdrcinati dacd pantecul ei va mal putea si-1 {ind pe prunes
el, dupd ce au trecut cele noud luni®.

94. Mai ales C. A. Bugge, Die Hauptparabeln Jesu, 1, Giessen,
1903, pp. 157 ss., ilustreaza acest punct de vedere, : 1

95. Poate ¢& nu este accidental faptul cii in Mc. 3, 8 5. par. Mt
10, 4, Simon Zelotul (dupd cum se pare) si luda Iscarioteanul sur
numili impreuna ca un cuplu (cf. Mc. 6, 7).

96. Asupra lui [n. 7, 53 - 8, 11, vezi ZNW, 43, 1950-51, pp. 148 &

97. Cf. E. Lohse, ,,Die Gottesherrschaft in den Gleichnisser
Jesu®, in Evangelische Theologie, 18, 1958, p. 157. -

98. Bill., I, p. 374,

99. Cf. E. F. F. Bishop, Jesus of Palestine, London, 1955, p. 229

1. b. Sanh. 4b (Bar.): , Un carturar autorizat poate decide cazuri
fe binesti si singur”. (Bill,, 1, p. 289); cf. Mt 5, 25. i

2. T. W, Manson, Savings, p. 306.

3. K. Bomhiuser, Studien zum Sondergut des Lukas, Gitersloh
1934, pp. 162 s. L

4."Hpyeto este un imperfect iterativ: , in mod repetat*.

5. Cu privire la Le. 18, 13, vezi p. 183.

6. Corectitudinea acestei traduceri este confirmata de cele dou
timpuri prezente, épyopévn si Urwmialy, care aratd ci este vorb
de o actiune repetatd. Cf P. Blass, A. Debrunner, 4 Greek Gram:
muar af the New Testament, Chicago, lllinois, 1961, § 207.3:  pentru s
ea s nu md istoveascd de tot, incetul cu Incetul (prez. bmomaln
tot venind intr-una (prez.'}. The New English Bible, Oxford
Cambridge, 1961, are: _inainte ca ea si ma istoveascd prin insisten
ta e (before she wears me out with her persistence). |

7. H. B. Tristram, Eastern Customs in Bible Lands, London
1894, p. 228. (citati de B. T. D. Smith, p. 150), ne di o vie descriers
a unei curti judiciare din Nisibis (Mesopotamia), In partea opusé|
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intriirii, sedea cadiul pe jumitate ingropat in perne §i inconjurat de
secretari, In partea din fafa a salii, se inghesuiau oameni care mai
de care, cerdind sa fie audiati mai intdi cauza sa. Cei mai isteli suso-
teau cu secretarii si le strecurau bacsisuri, asa ca afacerile lor erau
repede rezolvate. Intre timp o biata femeie inciilca ordinea proce-
durilor, cerind in gura mare dreptate. A fost invitatd aspru s taca s
i §-a reprogat ¢i tot venea in flecare zi. ,,$i aga am 84 tot fac, excla-
m ea tare, pana ce cadiul va asculta cazul meu®. In cele din urm,
la sfirsitul sedintei, cadiul intrebd nerdbdator: ,Ce vrea femeia?”, 1
se spune indatd povestea el. Perceptorul ii cerea impozitul, desi
unicul ei fiu era in serviciul militar. Asupra cazului s-a luat rapid
hotiirirea, astfel cd rabdarea ei a fost rasplatitd. Dacd ar i avut bani
si-gi plateascd un avocat, ar fi obtinut cistig de cauzi mull mai cu-
rind. Aceasta este o analogie modernd exactd la Lc. 18, 2 ss.

8. Aceasta este ceea ce inseamnd thv éxdixnowv in Test. Sel. 22,
4, probabil si in Fapr. 7, 24. Cf. éxBukelv din parabola noastrd; vv.
3, 5 devin: ,,a face judecati in favoarea unei persoane™.

9. K. Beyer, ..Semitische Syntax im Neuen Testament™, 1, 1
(Studien zur Umwelt des Neuen Testaments 1), Gittingen, 1962, p.
268, n. 1.

10. Clauza nu este nici cauzala (asa Beyer, loc. cit.:  rabdator cum
este el*), nici adversativd. Asa H. Riesenfeld, ,.Zu poxpoBupety
(Le. 18, 7Y, in Neuetestamentliche Aufsdize (Festschnft 1. Schmid),
Regensburg, 1963, pp. 214-217, aici pp. 216 5., desi el are in vedere
interpretares sugeratd deasupra. Caracterul concesiv al clauzei a
fost pentru prima data recunoscut de K. H. Rengstorf, Das Evange-
lium des Lukas, (NTD3), ad. loc.

11. MakpoBupetl éxabtols, el este incet in privinia lor, 1i lasa
s3 agtepte (pe cei care strigd citre dansul)”. Acesta este, de aseme-
nea, intelesul lui pokpo@upetp intr-un text strins inrudit cu al nos-
tru, Is. Sir. 35, 19, Septuaginta: kol & xoprog ob pn Pradivy
obBE ui poxpoBupnon ex’ abtoig (,Jar Domnul nu va zibovi §i
nu va fi cu incetineald in privinta lor [a celor care strigii citre E1])".
Cf. Reisenfeld, op. cit.

12. C. Spicq, in Revue Bibligue, 68, 1961, pp. 81-85.
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13, Nu este vorba de o uzanta lucanica speciali: v cu sensul
wdesi™, ,.cu toate acestea™ apare in Le. de 14 or, dar nu si in Fapty
el lipseste, de asemenea, din materialul marcan prelucrat de Lue
51, deci, este caracteristic sursel lucanice, iar nu stilului propriu '
lui Luca. Fard ninv, &po nu poate fi reclamat ca lucanic (in N. T. .
apare numai in Lc. 18, 8; Fape, 8, 30; Gal. 2, 17; poate i in Rom. 7
25). Mai mult, accentul pus pe credintd poate fi cu greu atribuit i
fluentei pauline, findcé prezenta articolului {Thv micTIv) este ¢
aramaism; in aramaicd hemanutha este totdeauna utilizat in stares
determinata (cf. C. C. Torrey, The Four Gospels, London, 1933, p
312; de asemenea, in Deut, 32, 20, starea detenminati este uti ;
in Targum lerusalimi 1, iar starea neterminata in Targumud lui On
kelos). In sfarsit, 6 vidg o GvBpdmou indicd o taditie prelucani
ci, deoarece Luca nu intrebuinteazi niciodati expresia independen
(de 25 de ori in Evanghelie), Deci avem in Le. 18, 8b o zicere tim
purie a Fiului Omului. !

14. R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition,
ed. a IIl-a, Gijttingen, 1958, p. 189,

15. Jilicher, I1, p. 286.

16. Vezip. 97, 0. 13.

17, Deci, desemnarea uzualad a parabolei ca parabola vaduve
stAruitoare este improprie.

18. G. Delling, , Das Gleichnis vom gottlosen Richter”, in ZN#
53, 1962, pp. 1-25, crede ca lisus a spus parabola pentru , anumite
cercuri pioase” (p. 22). Aceasta ar insemna a spune ci in timpul
lisus existau anumite grupuri care se considerau pe ele insele ci
walese™ (v, 7), asteptau pe Fiul Omului (v. 8) gi chiar strigau in n-'
rere §i disperare pentru a-L face sii vind (v. 7). Toate acestea s-af
aplica, de fapt, comunitatii care a produs discursurile parabolice ale
Cirfii etiopiene a lui Ench (cap. 37-71). Acesti oameni isi dau nus
mele de ,,alesi*, asteaptd pe Fiul Omului si suferi persecutii (¢f
Enoh 46-8, unde scrie, potrivit textului de mai sus: ,,5i ei persecutau
casele adundrilor lui §i pe credinciosii care aderau la numele Doms
nului duhurilor®; 47, 1-4, persecutii singeroase). Putem, oare, afirs
ma cd acest grup exista incd din zilele lui Iisus si ¢ era incd perse-
cutat? Sau Cartea lui Enoh, care este o lucrare compozitd, a fos
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compilati chiar pe timpul acela? Dar unde, in Palestina acelor vremi,
ar trebui si fie ciutat acel grup? Si pe cine 1-am putea presupune
drept persecutori ai lor?

19, Denumirea uzuala a parabolei drept parabola prietenului in-
oportun este eronatd; vezi p. 165, n. 63.

20. A. M. Brouwer, De Gelijkenissen, Leiden, 1946, p. 211

21. T. W. Manson, Savings, p. 267.

22. G. Dalman, Arbeit und Sitte in Paldstine, V11, Giitersloh,
1942, pp. 70-72.

23. Asa, de asemenea, in Mt 3, 15.

24. K. H. Rengstorf, in Das Neue Testament Deutsch, 3, in loc.

25. T. W. Manson, Sayings, p. 267.

26. liilicher, I1, p. 269,

27. Asa A. Fridrichsen, Symbolae Osloenses, 13, 1934, pp. 40
ss. Un exemplu izbitor privind posibilitatea redarii in felul acesta
apare in b. Ta‘an 25a, mif§um kissupha, adici ,din pricina rusinii®,
.astfel incdt sa-si péstreze fata curatd”™,

28. K. H. Rengstorf, op. cit., in loc.

29. Vezi p. 108,

30, A. Fridrichsen, op. cit.

31. Ibid.

32. Sau (vezi mai sus, la v. 8):, astfel inciit si nu apari nepoliticos™.

33. J. Schniewind in NTD, 2, asupra acestui text.

34. K. H. Rengstorf, ,,Geben ist seliger denn Nehmen®, in Die
Leibhaftigkeit des Wortes. Festgabe fiir A. Kéberle, Hamburg, 1958,
pp- 28 s.

35. Uneori aceastd incéipitinare tenace nu este doar o simpla ra-
pacitate, ci are temeiuri mai profunde; pe de o parte, saracii sunt
protejati in mod special de legea dumnezeiasci §i au, dec, dreptul
garantat de Dumnezeu de a primi daruri, astfel incat ,,apelul” (sic)
cersetorului nu poate fi nicidecum disprefuit; pe de altd parte, cer-
setorul este atit de tenace, deoarece el are nevoie de dar, in scopul
ca si el insusi si aibd puterea de a face bine; ,,Chiar §i omul sirman
care triiegte din pomand poate fi milostiv* (b. Git. 7b; ¢f. Me. 12,
41 ss. par. Le. 21, 1 ss. i ¢f In. 13,29 cu Le: B, 3). Cf K. H. Reng-
storf, op. cit., pp. 29, 32.
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36. Thid., p. 29, 4

37. Din punct de vedere lingvistic, variantele pe care le prezintd
versiunile mateiand si lucanica sunt demne de luat in seamd (de exem-
plu, Mt are éxdyaode, , V-ati lovit pieptul®, in timp ce in Le. gi-
sim éxhoaate, ,afl indltat bocet de inmormantare”, amdndoui res
prezentind ‘argedhtun); a se nota, mai departe, jocul de cuvinte
rimat (raggedhtun, ,voi ati dansat® corespunzitor cu ‘argedhiun,
Vol afi plins*) expuse de versiunile siriene, precum si dous parale=
lisme autentice (Mt 11, 17acu 1 7b si 18 cu 19a). Continutul zicerii,
in afara de critica lui lisus, aratd vechimea sa, deoarece lisus se si
meazd pe Sine Insusi la egalitate cu Toan, in timp ce Biserica pri
ré insistd intotdeauna asupra subordondrii lui Ioan. In pofida folosis
rii i publice, expresia ,,Fiul Omului® nu militeazd impotriva unei
date timpurii a versetului 19a, deoarece ea nu este utilizatd ca un
termen apocaliptic, ¢i in acelasi sens ca i GvBpmmoc, care 1i urmea
za imediat, reprezentind pe aramaicul bar naj. 1

38, Bill, I, p. 514 r. 1040;; E. Baumann, ,,.Zur Hochzeit g
den”, in Paldstina-Jahrbuch, 4, 1908, pp. 69-71 (cu notatia melodi-
ilor de dans); ¢f. G. Dalman, Paldstinischer Diwan, Leipzig, 1901,
Melodienanhang, pp. 354-363.

39.Bill., 1, pp. 521-523.

40. E. F. F. Bishop, Jesus of Palestina, London, 1955, p. I

41. Dodd, p. 29.

42. EfuxcudBn este un aorist atemporal (traducere grem:&?

43, Arno, min g°dham, ,avind in vedere®; ; ¢f. J. Wellhausen, Da
Evangelium Matthaei, Berlin, 1904, p. 55.

44, Adesea s-a sugerat cd oo téhv Epyov alehe (Mt 11, IEI'}
amd 1@V Técvay abtiic (Le 7, 35) sunt variante de traducere care
ured la o aceeasi expresie aramaica; ¢ £pyo ahTfic este in aramak
ca “bhadhaik; raditia prelucanica, auzind in mod gresit 'a!:ﬁdﬁ vif
ar i tradus aceasta prin ol moideg abThc, iar mai tirziu a corectat-g
in 1é tEkver acbriig — un proces complicat, dar de inteles.

45. Dodd, p. 115, referitor la Mt 11, 19: Faptele reale ale si
tiei prezente [...] sunt manifestiri ale «imparitieis Sale®.

46, In loc de detol {pajuri) trebuie si intelegem yimec (vul
Numai vulturii se hrinesc din cadavre, in timp ce pajurcle vineazd
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prada vie. Este vorba de o traducere gresita; aramaicul nifra poate
insemna atit ,pajurd”, cét si ,,vultur®,

47, Episcopul Lilje intr-0 predici.

48. O intorsdturd de fraza bine stabilita. Exemple la Bill., 1, pp.
833-835.

49_'Anioic, aram. §fim, ,perfect”, ,sanidtos"; cf. E. Sjoberg,
..Das Licht in dir. Zur Deutung von Matth. 6, 22 s. Par.”, in Studia
Theologica, 5, 1951, pp. 89-105,

50. Movnpode, aram. bis, ,bolnav®”, of. Sjoberg, ibid.

51. Aram. h“Sakh inseamna: (1) adj. ,Jintunecat™ (asa primul
oxotog din Mr. 6, 23b; un caz de traducere gregita; corect ar fi axo-
tetviv); (2) subst. . intunecime™ (asa al doilea oxotog din M. 6, 23b).

52, Exemple la Bill,, IV, pp. 239, 245 5.

53. Asa, de asemenea, C. Edlund, Das Auge der Einfalt, Copen-
hagen-Lund, 1952, p. 117.

54. Is. 6, 10; Mt 15, 14; 23, 16 5., 19, 26; Papirusul Oxyrh. 1 51
&40, si asupra acestuia J. Jeremias, Unknown Savings of Jesus,
London, 1957, pp. 48, 73.

55. Cf., de asemenea, My 24, 27, par. Le. 6, 47-49.

56. IMip Pockelv este un semitism $1 nu are intelesul de a ,nu
arunca foe”, ¢ de ,,a aprinde focul®™.

57. Evveyopon este utilizat, ca $iin Fil. 1, 23, cu referire la sim-
taminte conflictuale.

58. T. W. Manson, Sayings, p. 120.

59. Paralelismul militeazi contra limitirn uzuale a v. 50 la dest-
nul propriu al lni lisus,

60. Un agrafon (Ev. lui Toma 82; Onigen, In Jerem. hom. lat.,
3.3)¢f F Jeremias, Uninown Savings of Jesus, London, 1957, pp.
54-56.

61. Vezi pp. 53 ss.

62, lisus a zis: ,.Era un om bogat care avea multe bunuri, EI zise:
Imi voi folosi avutia astfel incat, voi semina, si voi secera, si voi
nduna recolta in hambare $i nimic nu-mi va lipsi mie. Aga gandea el
in inima sa. $i in noaptea aceea a murit. Cine are urechi de auzit sa

auda*.

63, T. W, Manson, Sayings, p. 271,
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64. Fratele mai in varsta ar fi avut mai degrabd si-i lase moste-
nirea nedivizatd. O astfel de mostenire mentinuti unitara este lau-
datd de catre Psalmist (Ps. 132, 1: ,Jatd acum, ce este mai bun §i ce
este mai frumos decét numai a locui fratii impreund*™) si este presi
pusi de exemplu, in Mz. 6, 24, |

65. W. Michaelis, Die Gleichnisse Jésu, Hamburg, 1956, p. 264,
n. 154, ]

66. A. M. Brouwer, De Gelijkenissen, Leiden, 1946, pp. 221 5.
Aramaicul fa* “la inseamna atat ,sacal”, cét si ,,vulpe”; riméine
latitudinea de a interpreta dchénng ca referindu-se la viclenia de
vulpe (¢f. Bill, II, pp. 200 5.) a lui Irod Antipa.

67. Vezi p. 62.

68. Vezi pp. 61 ss.

69. Vezi pp. 63 ss.

70 Vezi pp. 56 ss.

71. Cf. ThWBNT, 111, p. 747.12 ss,

72. Vezi mai sus, p. 76 ss.

73. Is. 27, 2-6; ler. 12, 10); Ps. B0, 9-18,

74. E. Lohmeyer, Kultus und Evangelium, Gottingen, 1942, pp.

1. Jeremias, Jerusalim zur Zeit Jesu, ed. a I-a, Géttingen, 1958, 1
B, pp. 17 ss.
73. Cuvintul dmoxpurrig (Mt 7, 5 par. Le. 6, 42; absent din Ev
lui Toma) nu se aplici niciodati ucenicilor in Evanghelii. Cf. A,
Schlatter, Der Evangelist Matthéius, Stuttgart, 1929, p. 243: , Aceast
i-a ofensat amamic pe farisei",
76. Un aspect lingvistic de luat in seama in Le. 6, 4da (Exoio
Yip 8&vépov Ex tob iBlov woprod yivioxeto) este cil ExaoTo
aici nu insemneazd ,.fiecare” (in care caz 6, 44a ar fi o afirmatii
universald), ci il reprezintd pe éxdtepog, uterque (astfel: ,in cazu
unui ¢copac bun sau rau, fiecare se cunoaste dupa roadele sale™); ef
H. Sahlin, Symbolae Biblicae Upsalienses, 4, Uppsala, 1945, p,
77. Fapt accentuat cu tarie de J. A. T. Robinson, ., The Parable ¢
John 10, 1-5%, in ZNW, 46, 19535, pp. 233-240.
78. M. Black, An Aramaic Approach to the Gospels and
ed. a I1-a, Oxford, 1954, pp. 123 s.
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79. M. Black, ibid., p. 123.

80. Aceastd explicatie a fost prezentatd pentru prima data de F,
Scholten, Paldstina, Bibel, Talmud, Koran, I, Stuttgart, 1931, in
legaturd cu ilustratitle 114-117. El a fost urmat de L. Kéhler in ZD)-
PV, 59, 1936, pp. 133 s.; de acelasi autor in Kleine Lichter: 50 Bi-
belstellen erkldrt, Ziirich, 1945, pp. 73-76; 5. Bender, F. A. Paneth,
.Das Salz der Erde”, in Deutsches Pfarrerblart, 53, 1953, pp. 31 s.

&1. A. Schlatter, Der Evangelist Matthaus, Stuttgart, 1929, p.
147. Imi amintese, din copiliria mea petrecutd in casa parohiali din
[erusalim, ci beduinii obisnuiau s3 ne ofere spre cumpdarare sare de
acest fel scoasd din Marea Moarta.

82. Cf. W. Bauer, Warterbuch zum N.T., ed. a V-a, Berlin, 1958,
col. 114

83, Bill., L, p. 236.

84, G. Dalman, Arbeit vhd Sitte, IV, Giitersloh, 1933, p. 325.

85, Arab. 8, 30 (A. S. Lewis, in: R. H. Charles, The Apocrypha and
Pseudepigrapha of the Old Testament, 11, Oxford, 1913, p. 775).

86. G. Bornkamm, ,,Die Verzéigerung der Parusie™, in /n memo-
riam E. Lohmeyer, Stuttgart, 1951, pp. 119-126.

&87. Ibid., p. 122.

88 Ibid , pp. 125 s.

89. Cea mai bund colectie este la Bill., I, pp. 504-517; de asemenea,
S. Krauss, Talmudische Archdologie, I, Leipzig, 1911, pp. 3743,

90. Sota 9, 14: dupi anul 70 d. Hr., interdictia cununii pentru
mire §i a tobei; dupd anul 117 d. Hr., interdictia coroanel nuptiale;
dupd anul 135 d. Hr., interdictia lecticei miresei.

91. Sunt indatorat pentru aceastd referin{d colegului meu C. H.
Hunzinger.

92. F. A. Klein, Mitteilungen iiber Leben, Sitten und Gebréu-
che der Fellachen in Paldstina”, in ZDFPV, 6, 1883, pp. 81-101; L.
Schneller, Kennst du das Land?, Jerusalem, 1889%; G. Dalman,
Paldstinischer Diwan, Leipzig, 1901; L. Bauer, Volksleben im Lan-
de der Bibel, Leipzig, 1903; E. Baumann, ,.Zur Hochzeit geladen”,
in Paldstina-Jahrbuch, 4, 1908, pp. 67-76; J. Jeremias, ,,Eine Ho-
chzeit in Jerusalem®, in Kirchl. Monatsblait d. Limbach-Rabenstei-
ner Pastorenkonferenz, IV, Jahrg, Nr. 4, lulie, 1909; G. Rothstein,
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.Moslemische Hochzeitsgebriuche in Lifta bei Jerusalem®, in Pa-
lastina-Jahrbuch, 6 1910, pp. 102-136; H. Grangvist, Mﬂrrmg
Conditions in a Palestinian Village, 11, Helsingfors, 1935.
93. Lucrarea fundamentald a Iui H. Grangvist (vezi nota de
sus) furnizeazi dovezi clare despre aceasta. '
94, Altfel in Betleem i imprejurimi (L. Schneller, p. 140).

(o ceremonie mahomedani); L. Bauer, p. 94; E. Baumann, p. 76; F.
Jeremias, pp. 3 5.; G. Rothstein, p. 122; H. Grangvist, p. 1150
96. Vezi n. 92. "

97. Ibid.

98. K. E. Wilken, Biblisches Erleben im Heiligen Land, 1,
Dinglingen, 1953, pp. 243 s.

99. H. Granqvist, op. cit., p. 73.

1. G. Bomkamm, ap. cit., p. 125.

2. Mireasa nu este niciodati mentionata (in M. 25, 1 cuvintele
kol THg vhjugne, care apar numai in DBX it vg syr, sunt un adaos,
dupd cum aratd vv. 5 51 6; cf. ThRIFENT, IV, p.1093-8 ss.). Pe cdt de
frecventd este compararea comunitdfii riscumpérate cu mireasa 1
literatura crestind primard (2 Cor 11, 2; Ef 5, 31 s. [in legaturd cu
Parusia — lisus paraseste sfera cereascd pentru a se uni cu Biserica)
Apoc. 19, 75.; 21,2, 9; 22, 17; cf. In 3, 29), pe atit de necunoscut
este aceastd comparatie in intreaga invititurd a i lisus. Obiceiul
Ini Tisus este mai degraba de a compara comunitatea mesianica ¢t
nuntasii (Mc. 2, 19a; Mr. 22, | ss., 11 s5.). La fel M. 25, 1-12; asl
fel, trebuie s& vedem aici maniera obignuitd a lui Tisus si nu pe ¢
a Bisericii primare.

schichte der synoptischen Tradition, ed. a [I-a, Gottingen, 1931, pp
190 s.
4. Vezi p. 105
5. G. Dalman, Arbeit und Sitte in Palistina, IV, Giiterslob
1935, p. 271. -
6. Ibid. p. 253.
7. Bill., I, p. 970.
8 G. Dalman. Arbeit und Sitte, 1V, Gatersloh, 1933, p.
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. Bill., I, p. 469; Bill,, IV, p. 293.

10. E. F. F. Bishop, Jesus of Palestine, London, 1933, p. 238,

11. Vezi mai sus, p. 57.

12. Idei similare sunt reflectate in parabola femesi care ducea un
ulcior spart plin cu faind si a ajuns acasi cu ulcierul gol (Ev. lui
Toma 97); meritd si se studieze daci ea urci pani la lisus. Este un
avertisment impotriva falsel sigurante.

13. Vezi pp. 69 ss.

14. Vezi p. 69.

15. Vezi mai sus.

16. Lam. rabba 4, 2 (Bill., 1, p. 881). Cf Est. 6, 14,

17. M. Black, 4n Aramaic Approach to the Gospels and Acts,
ed. a II-a, Oxford, 1954, p. 83), in acord cu J. Wellhausen, Einleit-
ung in die drei ersten Evangelien, ed. a 1l-a, Berlin, 1911, p. 201.
De exemplu, épanck (! Cor 15, 6), .deodatd”, este tradus in siria-
na pal. prin min i'dha.

18. G. Dalman, Arbeit und Sitte, 11, Giitersloh, 1932, pp. 47 s.

19. Ibid., p. 40.

20. W. Michaelis, Die Gleichnisse Jesu, Hamburg, 1956, p. 156.

21. Vezi p. 69.

22 F. Hauck, Das Evangelium des Lukas, Leipzig, 1934, p. 192,

23. Un oaspete care nu are intentia si vind nu va fi impresionat de
amenintarea ¢d nu va fi primit. E. Linnermann, Gleichnisse Jessu,
Géttingen, 1961, p. 95, a incercat 53 incadreze v. 24 in 1storisire, su-
perfind ca cei invitati nu aveau de gind, prin rispunsurile lor din vv.
18 5., s refuze invitatia, ci doar s& anunte ca vor intarzia. In acest
caz, v. 24 ar avea intr-adevir rostul unei amenin{ari reale: oaspetii
intdrziati vor giisi toate scaunele ocupate. Totugi cu greu i se poate
da dreptate d-rei Linnemann. Luate in ele insele, v. 18 s, nu dau in-
telesul pe care ea ar fi dorit s3 il dea; v. 20 este, in mod clar, un re-
fuz (pe care Linnemann simte obligatia si-1 interpreteze ca un
acaos); si mai presus de toate, Evanghelia lui Toma, Mt. 22, 6, pre-
cum si paralela rabinicd ce va fi citatd imediat, toate consideri acele
rispunsuri ca insemndnd refuzun hotarite.

24. A primi o persoani nevoiagd la masa in casa ta, intr-o z1 de
sirbiitoare, trece drept o fapt bunf (Tob. 2, 2 ¢f. Pes. 9, 11). insa in
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istorisireéa noastrd o intreagd sala de petrecere este umplutd e
cersetori.
25. W, Salm, Beitrdge zur Gleichnisforschung, Diss., Gottin
gen, 1953, pp. 144-146,
26, Pentru alte exemple despre astfel de conexiuni, vezi p.
27. 3. Sanh. 6, 23c. par. |. Hagh. 2, 77d, editia critici a textului
G. Dalman, Aram. Dialekiproben, Leipzig, 1927, pp. 33. 5.
28, Vezi p. 223. :
29. Dalman, op. cit., p. 34-36 s. Continuarea povestirii este da
lap. 223.
30, Pentru urmare, ¢f W. Salm, op. cit., pp. 144-146.
31. Inteleasa corect W. Salm, ibid. Ceea ce urmeaz3 este intrs
anumitd masurd in striins acord cu excelenta tratare a lui Salr
32. O remarcd indreptatitd facutd de E. Linnemann, op. cif.. pg
96-98. by
33. Vezi pp. 48 5.
34. W. Salm, op. cit., p. 107.
35. W. Grundmana, Die Geschichte Jesu Christi, Berlm, 1956
p 171
36. Randamentul mediu al unui maslin din Palestina se ridica
120 kg de masline sau la 25 litri de untdelemn; ¢f. J. Herz, . .Gros
grundbesitz in Palistina zur Zeit Jesu", in Paldstina Jahrbuch, 2
1928, p. 100; G. Dalman, Arbeit und Sitte in Paldsting, IV, Giiters
loh, 1935, p. 192, Péina la 30 de litri: K. E. Wilken, Bz!:.fr.rchesE la
ben im Heiligen Land, 11, Lahr-Dinglingen, 1954, p. 89.
37. G. Dalman, ihid, 111, 1933, p. 152. J
38. G. Dalman, ibid., pp. 155, 159; dupd L. Pinner, Wheat Cu
ture in Palestine, 1930, p. 68, in Palestina moderni randamenii
mediu al unui hectar pe o periocadi de opt ani s-a ridicat la 632, 4
kg. de grau.
39. K. H. Rengstort, Das Neue Testament Deutsch, 3, ed. a 9-a
Gdéttingen, 1962, in loc. i
40. Dupa B.M. 5.1 pretul obignuit pentru un kor de griu este di
un dinar de aur sau de 25 dinan de argint. Deci valoarea a 20 de'l
este de 500 de dinari. Referitor la preturile griului, ¢f, de aseme
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nea, J. Jeremias, Jerusalem zur Zeit Jesu, ed. a l-a, Gottingen,
1958, ITA, p. 38, )

41. Pentru alte exemple, vezi p. 32 s,

42. Diferitele incercin de a-l scoate basma curatd pe iconomul
necredincios au fost lipsite de succes.

43. Cu privire la expansiunile textului, vezi pp. 49 ss.

44, Vezi pp. 34 5.

45. Vezi p. 52, n. 83.

46. Luca a inserat material marcan in blocuri in Proto-Luca. (1)
Me. 1, 21-39; (2) Mc. 1,40-3, 11; (3) Me. 4, 1-25;3,31-35; 4, 35-6,
44: 8, 27-9, 40; (4) Me. 10, 13-52; (5) Mc. 11, 1-14, 16). In compo-
zitia Faptelor Apostolilor, Luca a utilizat aceeasi metoda de a inse-
ra materialul sdu in blocuri in sursa sa; ¢f. 1. Jeremias, ,,Unter-
suchungen zum Quellenproblem der Apostelgeschichte”, in ZNW,
36, 1937, pp. 205-221, mai ales p. 219,

47. H. Gressmann, Fom reichen Mann und armen Lazarus, Abh.
d. preuss. Akad. d. Wiss., 1918, phil.-hist. Klasse, no. 7. Ms. dateaza
din jurul anului 100 d. Hr.; povestirea este mai veche decit anul
331 i. Hr. (vezi Morenz, in ThLZ, 78, 1953, col. 188).

48. j. Sanh., 6, 23c. par, j. Hash., 2, 27d, edifia critici a textului
de G. Dalman, Aramdische Dialektaroben, editia a II-a, Leipzig,
1927, pp. 33 s. Citatul de mai sus este din Dalman, p. 34, rindurile
9-11.

49, R, Delbrueck, in ZNW, 41, 1942, p. 128. Mantiile de purpura
erau foarte costisitoare; de asemenea, vesmintele de in erau consi-
derate ca un lux deosebit.

50. Lc. 15, 16; 16, 21; 17, 22; 22, 15; in mod similar M. 13, 17;
1 Pet. 1, 12; Apoe. 9, 6. Astfel numai in Ev. 6, 11,

51. Cf. p. 166, n. 75 asupra lui eneB0per din Le. 15- 16. Acesta
este intelesul adaosului xai obdeig £8i6ov arimd @A v

52. Cf Le. 10, 18, mecdvre (,satan™) cu fn. 12,31, exfinBnoe-
ton §i dpoc. 12, 9, éBANEY; mai mult, In. 12, 24, weadv (,,bobul de
grau"), ,.fiind semanat”,

53. Dupi masd, rimisitele de pdine ce zac pe podea trebuie
adunate; cel ce neglijeazi aceastd datorie, cade in méainile Printului
sdracilor (pe motivul risipei de péine pe care o face), (b. Hul. 105b).
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De gici proverbul: , Risipa de pdine intr-o casd aduce saricia in ea’
(b. Pes. 111b). In casele lor, carturarii erau deosebit de grijulii.
cd un carturar serveste la masd, el aduni firimele mici cat o masly
nd* (Tos. Ber. 6, 4, b. Ber. 52b [Bar]). Dar in general, oamenii eral
foarte nepasatori la aceasta. ,Nu trebuie si musti dinir-o bucatd de
piine {care a fost inmuiatd in sos) si apoi 53 o inmei din nou, p
motiv ci apare un pericol de moarte (prin boala infectioasd)” (Tos
Ber. 5, B) - ci restul ei trebuie 5a fie aruncat sub masd (S, Krs
Talmudische Archdonlogie, 111, Leipzig, 1912, pp. 51 5.).

54. Cf. TRWBNT, V, p. 767, n. 37, la mopiberooc; W. Michaelis
Fersdhnung des Alls, Gimhngen, 1950, pp. 65 5.

55. TRWBNT, 1, pp. 148 5, 655 5.

56. Chinurile fizice nu militeaza impotriva acestui fapt. El
apartin materialulu traditional si au fost utilizate de iudaism pent
a descrie starea intermediard, degi aceastd stare este necorporali

57. In starea intermediard; 4 Ezdra 7, 85, 93; Cartea siriaed ¢
fui Baruh 51, 5 s.; exemple rabinice: Bill., IT, p. 228; IV, p. 1040, [
starea finala: Le. 13, 28, Bill,, IV, pp. 1114 s,

58. K. Bornhiuser, Si'udzen zum Sondergut des Lukas Giiter
loh, 1934, p. 155.

59. Cf. Mt 39 par; In. 8, 37 ss.

60. Nu trebuie si se tragd concluzii din verbul énélofec { I.:
25), in ceea ce priveste comportamentul celor doi din viata pan i
teascd (ca bogatul gi-a acumulat cu egoism avutiile §i ca Lazar gi-
acceptat cu umilingd soarta cea grea, ¢f W. Michaelis, Die Gleich
nisse Jesu, Hamburg, 1956, p. 217). Cuvéntul dpoiwg este in mod
clar contrar acestui punct de vedere. Este cu mult mai mult vorba de
0 evitare aramaizantd a pasivului (&rodopfévey, ,a primi de |
Dumnezeu™, cain Gal. 4, 5; Col. 3, 24; 2 In. B).

61. W. Michaelis, op. cit., p. 264, n. 151,

62. Vezi pp. 42 5.

63. T. W. Manson, Sayings, p. 298.

64. Cf. In. 11, 46 ss.: invierea lui Lazar a servit pentru a co
ta invirtosarea inimilor evreilor.

65. In orice caz, acesta este, de asemenea, intelesul loghionul
despre semnul lui Tona (forma mateiani este secundari). Le. 11, 3
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(,;asa cum lona era un semn pentru oamenu din Nive, tot asa va fi
si Fiul Omului pentru neamul acesta™) este forma mai veche, potri-
vit ciireia intoarcerea din morti a mesagerului lui Dumnezeu este
subiectul comparatiei. Parusia este unicul semn pe care Dumnezeu
il va da, prea térziu totusi, pentru pociinta; El nu di nici un alt semn.
Cf. ThRIWBNT, IIL, p. 413; A. Viagte, ,,.Der Spruch vom Jonaszeichen®,
in Festschr. f A. Wikenhauser, Miinchen, 1954, pp. 230-277.

66. Incingerea consti in suflecarea poalelor vesmantului lung si
larg si prinderea lor in cingdtoare, astfel ca vesmaéntul s nu impie-
dice munca sau si se murdireascd {(G. Dalman, Arbeit und Sitte, V,
Giitersloh, 1937, pp. 232-240).

67. Asupra contextului, vezi mai sus, p. 69 ss.

68. I. K. Madsen, , Zur Erklarung der evangelischen Parabein®,
in ThStKr, 101, 1929, p. 301, n. 2. Cf. Ta'an 4.8 (despre festivalul
de dansuri ale fecioarelor din lerusalim): | toate vesmintele trebuie
sd fie proaspit spilate™.

69. Vezi pp. 53 ss.

70. Paralela din Midr. Qoh. 9, 8 atribuie parabola lui R. Jehuda I
(mort in 217). insd, dupd cum insistd, pe drept, W. Backer, Agada
der Tannaiten, 1, ed. a 11-a, Strassburg, 1903, p. 36, n. 1, R. Meir
(ce. 150) era deja familiarizat cu ea; astfel, R. Johanan ben Zakkai
trebuie preferat ca autor, aga cum o aratd b, Shab. 153 s,

71. Paralela din Midr. Qoh. 9, 8 interptreaza vesméntul alb drept
indeplinirea poruncilor, faptele bune gi studiul Torei. Aceasta nu di-
fera in mod substantial, insd este comentariul rabinic al cuvantului
 pocinga®.

72. Cf, de asemenea, Enoh siav. 9 {Col. A. Vaillant, Le Livre
des Secrets d'Hénoch, Paris, 1952, p. 24, 15 ss.): ,,31 Domnul zise
lui Mihail: Ia-l1 pe Enoh si scoate de pe dénsul imbricimintea pi-
ménteasci, 51 unge-l pe ddnsul cu cel mai bun untdelemn si imbra-
cii-l in vesminte slavite®.

73. Ed. C. Schmidt, Koptisch-gnostische Schriften, 1, Leipzig,
1903, pp. 9, 27-29.

74. De exemplu, Das Gleichnis vom verlorenen Sohn, (Gottin-
gen, 1940, pp. 8 s, retipdritd in Die Freude der Busse, Gottingen,
1956, pp. 40 s.
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75. ‘Eév ) otpapiite kol yévnobe ag i rondie.. Zrppeabor
cu greu ar putea sa insemne aici ,.a fi convertit”, decarece acest cu=
vant numai rareori are acest inteles (in N. T., doar in /n. 12, 40}.
vintul mai uzual pentru ,a fi convertit” este Emotpéperv. Deci se
poate afirma ci otpépeabon din textul nostru este o redare a aramat
cului tubh, k'phakh, cu intelesul de .iarasi™. (Cf. P. Jolion, Recher=
ches de science religieuse, 18, 1928, pp. 347 5.) -

76. Mt 18, 3 este mai puternic colorat de uzajul lingvistic semis
tic decdt paralele din Me. 10, 15; Le. 18,17, In. 3, 3, 5 (cf. J. Jere=
mias, Infant Baptism in the First Four Centuries, London, 1960, p.
52,n. 1) si, de aceea, urmeazi a fi considerarta drept cea mai veche:
versiune a loghionului,

77. T. W. Manson, Sayings, p. 207: _In literatura rabinici nu exis-
td mici o paraleld a ideii ci tipul umilintei este copilul™. .

78. Exemple la J. Jeremias, ibid., pp. 32 ss.; E. Sjbberg, ,,Wieder=
geburt und Neuschopfung im palistinischen Judentum®, in Studia
Theologica, 4, 1950, pp. 44-85.

79. EiggAfnte: imperfectul aramaic de bazi are o fortd modala
(,,a putea®) si evitd pasivul (literal: . nu vei putea sa intri*). F

80. Tanewvov Eacutov, ebraicul Aispil ‘agmo, aram. ‘aspel gar-
meh, ,,a-5i marturisi vina" (A. Schlatter, Der Evangelist Matthdu
Stuttgart, 1929, p. 545). b

B1. Cu dg 0 mondiov toito (M. 18, 4) compard dg moidiov
(Me. 10, 15; Le. 18, 17), ,,de parcd ar fi un copil™.

82. J, Jeremias, , Kennzeichen der ipsissima vox Jesu®, in Sy-
noptische Studien (Festschrift A. Wikenhauser), Minchen, 1954,
pp. 86-89. Cf Bill,, 1, pp. 393-410; IL, pp. 49 s.; printre materialele
colectate acolo privind modurile de adresare catre Dumnezeu ca
Tatd, nu se poate gisi st Abbg. Cu sigurantd ci aceasta reprezinti o
rostire originald a lui lisus.

83. Th. Zahn, F. Hauck, Der Brief des Paulus an die Romer. ed.
a II-a, Leipzig-Erlangen, 1925, p. 396, n. 93; G. Kitiel, in
ThWBNT, 1, p. 5,n. 12. |

84. T. W. Manson, Teaching, p. 331.

85. M. Black, An dramaic Approach to the Gospels and Acts,
ed. a IT-a, Oxford, 1954, pp. 131, ss. '

296G

NOTE
B6. Vezi p. 30.
87. T.W. Manson, Sayings, p. 278.
88. Lev. 1. 1, 5.
89. Vezi p. 17.

90. Textele din Le. 14, 8-11 gi 12-14 sunt améndoud dispuse in-
tr-un paralelism antitetic cu o concluzie eshatologici.

91. Verbele la forma pasivd din Le. 14, 11 sunt o circumlocuti-
une pentru numele divin, iar cele la timpul viitor se referd la Jude-
cata de apoi.

92 M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evangeliums, ed. a Il-a,
Tibingen, 1933, p. 249,

93, Le. 17, 5: & &mbotodo, mpoonbéven; 17, 6 ginev &&.

94. Vezi p. 106.

95. Vezi mai sus, p. 196.

06, Tévroe Tix Srertog@éqetee: pasivul este o perifrazd pentru nu-
mele divin; ¢f W. Pesch, Der Lohngedanke in der Lehre Jesu,
Miinchen, 1955, p. 21, n. 59.

97. Aéyewv, ,a gandi* (ef. Mt 9, 3 par; 14, 26). Semitica nu are
nici un echivalent precis pentru cuvantul ,,a gandi™.

98. "Axpeiog aici nu inseamni nefolesitor”, ¢i ,.nevrednic™,
Slugile nu spun cé indeplinirea indatoririlor lor nu are valoare si
nici ci ele insele sunt lenese §i neglijente, ci Gypeiog este o expre-
sie a modestiei.

99 Vezip. 45,0 59.

1. Nu era neobisnuit ca un sclay s slujeascd la doi stipam (de
exemplu, Faps. 16, 16, 19), mai ales cind unor frati I se 13sa o pro-
prietate nedivizatd dupd moartea tatdlui lor.

2. Pentru aceastd interpretare a lui Joyog (M 11, 29) ii sunt in-
datorat lui K. Bornh#user. Cf Is. 10, 27: ,,Va ridica povara de pe
umerii tai §i jugul de pe grumajii i (14, 25).

3, A lua jugul lui Tisus inseamni a deveni unui dintre cei ce-1 ur-
meazd Lui.

4. Asa Matei. Luca schimbé aseminarea §i se gindeste la un riu
ce se revarsi peste maluri — imprejurare cu totul improbabild in Pa-
lestina.

297




MESAJUL PARABOLELOR LUI 1ISTJS

5. G. Dalman, Arbeit und Sitte in Palastina, |, Giitersloh, 1928,
p. 188; in Palestina, ploile sunt mai intotdeauna insotite de furtuna.

6. Vezi p. 52, n. 83,

7.Bill, I, pp. 469 s.

8. "Hv 0 ntdorg abrol peyadn (Mr 7, 27) este o expresie pro
verbiald; of uéya nrdpe mimtewv (Philo, mur. nom. 7.55; ebriet.
3B.156; migr. Abr. 13.80). Ea inseamna o prabusire completd (L.
Haefeli, Sprichwirter und Redensarten aus der Zeit Christi, Lucers
na, 1934, p. 40), '

9. In acest loghion, Matei pune accentul pe ideea ci dacd uceni-
cii doresc sd fie mantuti, ei trebuie si aiba curajul sd se ..r'l'.:
de masa poporului lor 53 urmeze (via dolorosa a turmei celei mici
7, 13 5.). Luca a pistrat contextul (the setting) loghionului. Unele
persoane anonime au pus intrebarea: ,,Doamne, oare vor fi doar
cfiva cei ce vor fi mantuiti?™, iar lisus a rispuns cu indemnul Iz
cea mai serioasi striduinti, deoarece multora le va lipsi perseve=
renta (13, 23 s.). Este un imbold de a deveni un urmitor {al lui
lisus), accentul fiind pus integral pe inaltul standard cerut vi -‘i_
crestine. il

10. Cf. Mt 23, 24, unde, prin cuplul de contrast, cimila si tintar,
se accentueazd diferenta dintre cea mai mare $i cea mai mici vieta=
te din mediul palestinian. -

11. Asemdndrii despre urechea acului i s-ar potrivi mai bine, slab
susfinuta variantd xdyiihog ,,odgon de corabie® (in loc de xdunic .
Jciamila®). Insa, impotriva variantei din urmi, proverbul atestat di
literatura rabinicd este: _ Este limpede ci vii din Pumbeditha, w
elefantul (cel mai mare animal cunoscut in Mesopotamia) p:::—m Te-
ce prin urechea acului® (b.B.M. 38b).

12. E. E. F. Bishop, Jesus of Palestine, London, 1955, pp. 93

13. G. Dalman, Arbeit und Sitte, 11, Giitersloh, 1932, ilustratii
25, 28, 31, 34, 35, 36, 38, 39,

14. ibid , p. 78.

15. Boii erau in general utilizati pentru tractarea plugarului {cﬁ
Le. 14, 19).

16. Fapt. 26, 14.
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17. Origen, In Jerem. hom. lat. 3.3, Origen citeazd numai prima
jumdtate in fn fib. Jesu Nave hom., 4.3.

18. 1. Jeremias, Unknown Savings of Jesus, London, 1957, pp.
54-36,

19. [Mipyog inseamna: (1) ,turn™; (2) ,.acareturi gospodirest”,
Accentul pus pe marele cost al temeliei sugereaza o cladire mai ma-
re (B. T. D. Smith, p. 220).

20. Epwté 16 npdo elpivny, in ebr §a'al Ffalom, aram. #'el
biflam, ,.a saluta pe oponent”, ,,a-i aduce omagiu®, ,;a se preda ne-
conditionat” (cf. W. Foerster, in ThRIWBNT, 11, pp. 410, 422 ss.).

21, Vez1p. 115, n. 91.

22. Vezi mai sus, p. 81 s.

23. C. H. Hunzinger, ,,Unbekannte Gleichnisse Jesu aus dem
Thomas-Evangelium®, in BZNW, 26, Berlin, 1960, pp. 209-220,
aratd ci cele patru parabole, avind introducerea tig £§ bpav (Le.
15,4 ss., 8 ss. [a doua oard numai tig este repetat]; 11, 5 ss., 11 85.),
face apel ca ascultitorii 53 ajungd la o concluzie privind modul de a
actiona al lui Dumnezeu, Deoarece in Le. 14, 28, 30, 31 s, incep,
de asemenea, cu Tic €5 Dpdv (a doua oard numai Tig este repetat)
el sugereazi ci cele doud parabole, adica cea a ziditorului turnului
si cea a regelui care pune la cale un rdzboi, precum $i parabola uci-
gasului trebuie intrepretate in mod corespunzitor: ca un apel la in-
credere. Dacd oamenii isi pun la incercare cu atit de multa grija sta-
rea de pregétire, cu atit mai mult face aceasta Dumnezeu. El nu
lasd nimic pregitit doar pe jumdtate: ,,Ceea ce Dumnezeu a inceput,
El duce pén3 la capat” (p. 216). Dar in parabold nu este vorba de a
duce la indeplinire cu succes un plan care a fost pregiitit doar pe ju-
miitate, ci de afirmatia ca ucigasul, inainte de a-si transforma inten-
tia in executie, se asigurd cd ména ii este destul de puternicd; ceea
ce nu se poate spune in cazul lui Dumnezeu (¢f. E. Haenchen, Die
Botschaft des Thomas-Evangeliums, Berlin, 1961, p. 60, n. 85).

24. Asupra lui My, 12, 45¢, vezi p. 109 s.

25. T. W. Manson, Sayings, p. 87.

26. Tob. 8, 3; Mt 4, 1 ss. par.; Mc. 5, 1. ss.

27. P. Joiion, L 'Evangile de Notre-Seigneur Jésus-Christ, Paris,
1930, p. 83.

299



MESAJUL PARABQLELOR LUI NSUS

28, H. 5. Nyberg, ,,Zum grammatischen Verstindnis von Mt 12,
44 8.7, In Arbeiten und Mitteilungen aus dem neutestamentlichen
Seminar zu Uppsala, IV, 1936, pp. 22-35, si A. Fridrichsen, , Nacht-
rage”, ibid., pp. 44 5.

29. Evangheliile aduc multe exemple de astfel de substituire a
unei profetii conditionale cu o parataxa. Cele mai apropiate de pa-
sajul nostru sunt: Mr. 8, 9b; Mc. 4, 13. Pentru bune exemple, vezi
Beyer, op. cit., pp. 259-286.

30. T. W. Manson, Sayings, p. 88.

31. 8. H. Hooke, Alpha und Omega, Nisbet, London, 1961, p. 178.

32, Cf Mt 21, 3 (&mooterel, L ii va trimite inapoi indatd™}; Le,
13, 27 (Epet Aéyov, el varepeta); Le. 18, 5 (Epyxopévn, ,intorcin-
du-se™); Le. 19, 13 (&v & Epyxopon, ,,pand ce ma intorc™). Si, de ase-
menea, i tepovoic (M: 24, 37, 39), ,intoarcerea®.

33. Cel mai semnificativ exemplu este Midr. Cant. 4, 12, cof.

B.B. 4, 9 (Bill, I, p. 674).

34. Matei incearca sa eyite prezentul istoric: in materialul mar-
can preluat de dinsul, I-a eliminat in 88 de cazuri din 110 (1. C.
Hawkins, Horae Synopticae, ed. a lI-a, Oxford, 1909, pp. 144-149).
Luca a mers chiar mai departe in aceasti directie (vezi pp. 182 s.).

35. F. Hauck, in ThWBNT, IV, pp. 475 s.

36. Suetonius, De vita Caesarum, 50.

37. Plinius, Hist. nat., IX, 119 ss.

38. Cf. Mt 6,27 (nu ,,un singur cot”, ci, dupi cum arata parabo-

la din Le. 12, 25, ,cam cét un cot®, ¢f p. 171); 19, 16 { i par., Le.
18, 18 tic); 26, 69 (uio par Le. 22, 56 1ig); 27, 48 (eic, par. Mc. 15,

36 tic). Exemple aditionale: Mz. 5, 18; 8, 19; 9, 18: 12, 11 16, 14

(par. Lc. 8, 19 tic); 18, 6, 24, 28; 20, 13; 21, 19, 24; 22, 35; 23, 15
25, 40, 45, 26, 51; 27, 15; Me. 5, 22: 6, 15 (cf. Le. 9, 8); 8, 28 (cf.
Le. 9,19), 9, 17, 42; 10, 17 (ef. Le. 18, 18); 11, 29; 12, 28, 42 (cf.
Le. 21, 2); 13, 1; 14, 66; 15, 6; Le. 5, 3; 15,4, 15; 16,17; 17,2, 15
In cele mai multe din aceste pasaje, efc, pia, #v redau un aramaic
hadh, utilizat ca un articol nehotiirat.

39. C. H. Hunzinger, op. cit., p. 220.

40. E. Hirsch, Frihgeschichte des Evangelium, 11, Tiibingen,
1941, p. 315.
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41. Bill, I, p. 674.

42. Ibid., p. 675.

43. E. G, Gulin, Die Freude im N. T., 1, Helsinki, 1932, p. 37.

44, Gulin, ibid., pp. 3740, Cf. Le. 7, 36550 19, 1 s5.

45. C. H. Hunzinger, op. cit., pp. 217-220.

46. Vezi mai sus, p. 105, n. 56.

47. K. E. Wilken, Biblisches Erleben im Heiligen Land, 1, Lahr-
Dinglingen (Baden), 1953, p. 192,

48. Asa Clem. Alex., Strom., I, 16. 3, cu refenire la parabola

noastri. D
49. Cf. ). Jeremias, Unbekannte Jesusworte, ed. a Hl-a, Giiter-

sloh, 1963, pp. 84-86.

50. Mt 6, 19-21; Le. 12, 33 5. Nu este vorba de a pune in con-
trast comoara pimanteascl cu cea cereascd, ci despre locul in care a
fost depozitatd comoara.

51. T. W. Manson, Sayings, pp. 259 s.

52. fbid., p. 260,

53. Sensul povestirii este eclipsat daca minotov (rea’) din Le.
10, 29 este tradus prin ,aproape”. Conceptia crestind despre
aproapele” nu este punctul de plecare al povestirii, ci acela pe care
povestirea urmdrea sa-1 creeze.

54. Bill,, I1, pp. 515 ss.

55. 1081, 10,:¢ 9, 16, 21 s;: 10,21

56. b. ‘A.Z. 26a (Bar.), ¢f. Abh. R. Nathan 16, 7.

57. 'Eppéfn este pasivul utilizat ca circumlocufiune pentru nu-
mele divin.

58. Vezi p. 45, n. 59.

59, in aramaici, imperfectul are in general un sens modal; aici el
are un sens facultativ (cf. Mt 7, 4 nég enelg, ,,cum poti spune?).

6). Muioelv ca antitezd a lui &yorndv inseamnd foarte adesea in
semita ,, a iubi mai putin® (M. 6, 24; mai departe, compard Lc. 14,
26 cu Mt 10, 37), sau ,, a nu iubi® (Rom. 9, 13), astfel si in Mt 5, 43,

61. Le. 6, 27 5., aratd cd £yBpog inseamnd un dusman personal.

62. M. Meinertz, Die Gleichnisse Jesu, ed. a TV-a, Miunster,

1948, p. 64, E. F. F. Bishop, Jesus of Palestine, London, 1935, p.

173.
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63. K. Dannenbauer a dat o relatare despre o experientd drama-
ticd si alarmanta avutd pe drumul dintre Ain Fara si Jerusalim in
Der Bote aus Zion, 70, 1955, pp. 15-21.

f4. K. H. Rengstorf, Das Evangelium nach Lukas (NTD 3), edo

a IX-a, Gottingen, 1962, p. 140. _

65. J. Mann, , Jesus and the Sadducean Priests, Le. 10, 25-3 -
in Jewish Quarterly Review, N. 8.6, 1915-16, pp. 415-422. Farisent
tineau altfel. '

66. Mr. 25, 14-30 par.; Le. 14, 18-20; Le. 20, 10-12.

67. B. T. D. Smith, p. 180.

68. Iosif Flaviu, Ant., 18, 30.

69. 1. Jeremias, Jerusalem zur Zeit Jesu, ed. a II-a, Gottingen,
1958, I1 B., p. 224 ss.: ,,Die Samaritaner". S

70. Asa E. F. F. Bishop, Jesus of Palestine, London, 1935, p. 1720

71. Ihid. !

72, Ihid.

73. 1. Jeremias, Jerusalem zur Zeit Jesu, ed. a [l-a, Gottingen,
1958, I1 A, p. 38.

74. Asa, de asemenea, Bishop, op. cit, p. 172.

75. B. Gerhardsson, ,, The Good Samaritan — the Good Shepherd™,
in Coniectanea Neotestamentica, XV1, Lund-Copenhagen, 1958, p. 7,
in acord cu J. Lindblom si R. Gyllenberg.

76. Opusul exact al proverbului citat de Filon (De spec. leg., I,
12, 242); ,rangul oaspetilor reflectd distinctia asupra gazdei®, in-
semnind ci ar trebui, de preferintd, si se invite oaspeti distingi.

77. Intreaga pericopi este un masal, ,,0 revelatie apocaliptica™
(ca 51 m'falim [etip. mesal] din Carrea etiopiand a lui Enoh, denu-
mite in mod eronat , asemindri*); mafal, ,comparafie”, este numai
asemanarea despre separarea turmei (vv. 32 5).

78. J. Jeremias, Jesus ‘Promise to the Nations, London, 1958, p. 64.

79. Bill., IV, pp. 1203 5.

80. Prezentul dgopilet (v. 32b) aratii cd avem de-a face cu o
procedurd cuturmiard curenta.

&1. G. Dalman, Arbeit und Sitte im Paldstina, IV, Gutersloh,
1939, p. 99,

82. Ibid. p. 99, 217.
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83. C. C. Torrey, The Four Gospels, London, 1933, p. 296,

84 E. Klostermann, Das Matthiusevangelium, ed. a ll-a, Ti-
bingen, 1927, in loc.

85, Vezi p. 239, n. 38.

86. Asupra acestui semitism, ¢f. p. 45, n. Gl

87. Vezi pp. 70, 5.

g88. Cf T. W. Manson, Sayings, p- 250.

89, Vezi p. 87, n. 459,

50. Comentariul mai pe larg la J. A. T. Robinson, ,,The Parable
of the Sheep and the Goats®, in NTS, 2, 1955-56, pp. 228 ss.

91. E. Klostermann, Das Matthdusevangelium, ed. a Il-a, Tii-
bingen, 1927, pp. 205 5., dupad H. Gressmann, Altorientalischen
Texte und Bilder, 1, ed. a Il-a, Berlin, 1926, p. 188

92. Midr. Ps. 118, 17 (Bill,, IV, p. 1212).

93 Vezi mai sus, n. 91.

04, Me, 9, 41 &v dvopari pov, ,pentru Mine"; cuvintele urma-
toare: it Xpiotod (anarthrie, deci tirziu) Ecte e 0 explicare, pen-
tru vorbitorii de limba greact, a semitismului £v OvOpeTL OV Pri-
mitorul paharului de apd rece era la origine desemnat ca ,,unul
dintre cei mici®, asa cum o arati deopotrivi parabola din M. 10,42
si M. '9, 42 (intr-o conexiune de cuvént-cheie), intocmai ca §i in
Mt 25, 40, 45 si in mod similar cu demonstrativul pleonastic ToUTOV.

95. T. W. Manson, Sayings, p. 249.

96. lisus este mijlocitorul iertani. in acelasi fel, de exemplu, in
Me. 2, 5 in cele din urm3, Dumnezeu este Cel ce iartd. De aceea,
lisus zice (pasivul fiind utilizat ca o circumlocutiune pentru numele
divin): ,Fiule, Dumnezeu iti 1arta picatele tale”.

97. Ehendioovton: viitorul este eshatologic, lar pasivul reprez-
intd numele divin: ,,Dumnezeu se va indura de ei (la Judecata din

9R. Vezi mai sus, la v. 40. :

99. Cf b.B.B. 10b (Bar.): ,,Rabban Johannan ben Zakkai (con-
temporan cu Apostolii), le-a zis lor: Aga precum jertfele p-:ltmru pi-
cat ispagesc pentru Israel, tot astfel milostenia (¢‘dhaga) ispaseste
pentru pagini®.
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1. Este uimitor s se observe cum invagatura hw [isus despre in-
dreptare corespunde pdna in amanunte cu doctrina paulind. Pavel,
de asemenea, face distinctie intre indreptarea conferitd prin
(I Cor. 6, 11; Rom. 6, 7), numai prin credinid (Rom. 3, 28, ¢f. p. 39,
n. 59), si indreptarea de la Judecata de pe urma, prin credinta lucra J
toare prin iubire (Cral. 5, 6). $1 Pavel, de asemenea, cuncagte o in-
dreptare a paginilor la Judecata de apoi, daci ei au implinit ace
vopog dypogog (Rom, 2, 12-16).

2. Vezi, p. 104 ss,

3. Cf p. 174, n. 18. Strict vorbind, iertarea din v. 27 corespunde
fazei prezente, care conduce la impdariitie, §i numai judecata pro=
nuntatd in v. 34 se aplici Judecatii din urmi.

4. J. Wellhausen, Das Evangelium Matthaei, Berlin, 1904, p. 95,

5. Vezi pp. 238 s. '

6. Valoarea talantului a fluctuat. Noi am luat ca baza evaluarea
lui Tosif Flaviu care apreciaza ca un talant este egal cu 10.000 dinart’
(cf. Ant., 17.323 cu 190).

7. R. Sugranyes de Franck, Etudes sur le droit palestinien g [
épogue evangéligue, Fribourg, 1946, pp. 39 ss., ne oferi o analizi
excelentd a conditiilor juridice implicate in Mt 18, 23.35_ El aratd
ci analogiile nu trebuie ciutate in Palestina, ci in tirile meditera-
neene, mal cu seamd in Egipt; insa el merge péna la presupunerea,
care constituie slibiciunea cartii sale, ca acele conditii putean si fie
valabile s1 in Palestina.

8. Pentru o estimare comparativi, vezi, p. 32 s.

9.Le. 12,1; 1 Cor. 4, 15;°14, 19.

10. Atdt mpoonveyxtn cit si vananta tpoonveyen (BD) indicd
faptul ca a fost adus cu sila (¢f. W. Bauer, Wérterbuch zum N. T.,
ed. a V-a, Berlin, 1958, col. 1427, 1410). Cf, de asemenea, v. 27;
wi=a dat drumul®,

11. Sota 3, §; Tos. Sota 2, 9 (Bill., 1, 798).

12. 8ife. Dr. 26 la 3, 23 (P. Fiebig, Rabbinische Gleichnisse,
Leipzig, 1929, p. 10; Bill,, I, p. 798).

13. b. Qid. 18a (Bar.); 500-1000 dinari; B.Q). 4, 5 da 10.000 ca
cel mai mare pret; losif Flaviu, Anr., 2, 33 da 20 mine/2.000 dinari,
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ca pretul lui losif Flaviu (Fac. 37, 28). Cf. ). Jeremias, Jerusalem
zur Zeit Jesu, ed. a I-a, Gottingen, 1958, 11 B, p. 220.

14. M. Doerne, Er kommt auch noch heute, ed. a TV-a, Berlin,
1955, p. 149.

15. Vezi pp. 239 s.

16. Vezi p. 45, n. 59.

17. Jiilicher, I, p. 307.

18. Mech. Exod, 22, 2, of. Bill,, IV, p. 700. 5.

19. R. Sugranyes de Franch (vezi p. 250, n. 7), pp. 113 ss., §18:
La prisan pour dettes.

20. T. W. Manson, Sayings, p. 214.

21. J. Wellhausen, Das Evangelium Matthaei, Berlin, 1904, p.
95. Asupra ,marii porunci® de a pune in libertate pe definuti, cf.
Bill., IV, pp. 568, 572 s,

22, Vezip. 113.

23. E. Linnemann, Gleichnisse Jesu, Gottingen, 1961, p. 173
spune: ,Ideea ci in realitate lisus a transmis iertarea lui Dumnezeu
ucenicilor Sii este o parte a credinfei Bisericii primare, insd nu tre-
buie s se presupund ci lisus a exprimat o asemenea pretentie™.
Conceptii gresite, precum aceasta, se nasc in mod necesar daca se
di importantd concordantei (&gpuéven) §i se trece cu vederea faptul
ci Tisus, spre deosebire de Pavel, preferd s nu se exprime in hmba
jul teologiei, ci prin asemandri, parabole si acjiuni parabolice, pe
scurt, in limbajul constituit de simboluri.

24 Vezi p. 113.

25. Mt 7, 1-2 par. Le. 6,37 5.; M. 6, 14; Jac. 2, 12 5. cf Mt. 5,
7: 25, 31 ss.

6. Pentru doctrina despre cele doud misuri, ¢f H. Bornhduser,
Die Bergpredigt, Giitersloh, 1923, pp. 161 ss.; Bill | IV, p. 1247, la
cuvintul Mass.

27. 4 Ezdra 7,33, cf. 7, 74, 105; Sib. 5,353, 510; Cartea siriacd
a lui Baruh, 48, 27, 29; 85, 8-15. E. Linnemann, op. cit., p. 174,
este de pirere cd, ,avind in vedere data tirzie a lui 4 Ezdra (sfarsi-
tul secolului 1 d. Hr.) este problematic ,,pdnd la ce punct ideea
aceasta poate fi privitd ca o doctrind teologica explicitd a rabinilor
din zilele lui Tisus*. Ca temei, el citeazd un pasaj din Ex. . 45, la 33,
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19, fird a nota cé acest citat, (sfirsitul une1 omilii), provine dintr-g
lucrare compusé in jurul anului 1100 d. Hr. (sic). Spre a indeparts
orice indoieli posibile asupra doctrinei epocii despre cele doud ma
suri, citez citeva dovezi care sunt fira indoiald precrestine. Enol
etiop. 38, 6: ,.de atunci inainte (dupa ce va fi trecut ultimul termer
de pociintd), nimeni nu va mai cauta pentru sine insugi indurare d
la Domnul Duhurilor”; Ench etiop. 50, 5: | de acum inainte (dup
ce ultimul termen de pocéingd va fi trecut) nu voi (mai) avea mill
de ei*; Enoh etiop. 60 5 s.: ,pani in zina aceasta a durat ziua milos
tivirii Lui; §i El a fost indurator si indelung ribditor fati de cei &
locuiesc pe pamint. lar cind ziua, si puterea, si pedeapsa, si Jude
cata vin [...], atunci toate acestea se vor opri* (traducere dupi R. k

Charles, The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testa
I, Oxford, 1913).

28. 5. H. Hooke, The Kingdom of God in the Experience g
Jesus, London, 1949, p. 115.

29, Eig tov aidva, vezi p. 86.

30. Le. 12, 29 (cf par. Mt. 6, 31); Le. 12, 31; M. 6, 33.

31. M1 6,32; Lc. 12, 30.

32. Aga cum a vazut corect Bornhiéiuser (vezi mai sus, n. 26), pp
150 ss. A. Schlatter este de acord cu el, in Der Evangelist Matthéus,
Stuttgart, 1929, pp. 225 ss. |

33. Onentalul are timp liber cu grimada si nu-i place si se grés
beascd. Pentru el, schimbul de saluturi impune indelungate conver=
satii. In 2 Regi (4 Regi) 4, 29, gisim o descriere a instructiunilor ca
re interzic orice salut politicos obisnuit: ,.De vei intilni pe cineva,
58 nu-i dai buni ziua, iar dacd vreunul iti di tie binete, s& nu-i ris

punzi!“. In interdictia Sa, lisus se gindeste la tentatia ,.de a se atasa
unei caravane (i, astfel, de a pierde timp)* (E. F. F. Bishop, !
of Palestina, London, 1955, p. 170).

34. In aramaici, pasirile sunt de gen masculin, iar animalele de
gen feminin. Corbul, mentionat doar in Lc. 12, 24 este o pasire ne-
curatd (Lev. 11, 15; Dent. 14, 14) si totusi Dumnezeu poartd de g

ja ,puilor de corb cénd ei strigi citre EI* (Ps. 147, 9; Jov 38, 41};.

35. Vezi nota precedents.
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36. Dupa cét se pare la baza lui Mt. 6, 28 se afld un joc de cuvin-
te aramaic: ob xom@ory ( “mal) obdé viBovowy (“zal), ¢f. T. W,

Manson, Sayngs, p. 112.
37. G. Dalman, Arbeit und Sitte in Paldstina, 1V, Giitersloh,

1939, pp. 250 5., d& numeroase exemple din Palestina moderné.
Numele sunt distribuite dupa infatisare, culoare si unele particular-
ti, iar numele dat mielului sau iedului este purtat i de animalul
adult, cdruia ii este familiar incd din tinerete. Cat despre proprietar,
numele nu este doar un mijloc de a chema animalul, ci este totodata
un semn de proprietate.

38. Separarea plevei de gra.u simbolizeazd Judecata (Mt 3, 12).

39, 'Emotpéwyag (aici fuhh, h'phakh), insemnind ,.a repeta o

actiune”. Acel moté care apare numai aici la sinopticl, §1 care nu
este nici unde in N. T. legat de viitor, poate fi un adaos facut de tra-

ducitorul grec. Cu greu ar putea el s aibid un echivalent aramaic.

40, Vezi p. 158-159. _

41. Vezi p. 156. Cf. P Abh. 2, 15: ,Rabi Tarfon (pe la anul 100
d. Hr.) a zis: Ziua este scurti $i insdrcinarea este mare, lucritorii
sunt niste lenesi si plata este din phin, iar stipénul casei este grabit”,

42. Trebuie sé se acorde credit lui A. Schlatter, Der Evangelist
Matthdus, Stuttgart, 1929, pp. 511 s., pentru recunoasterea faptului
cii , legarea gi dezlegarea™ nu se aplici nici la deciziile autoritare ale
invatatilor, nici la puterile disciplinare (dupd cum ar putea s3 apara
in lumina limbajului rabinic), ci la autoritatea junidici de a pronunta
achitarea sau condamnarea. Cea mai buni ilustrare poate fi vazuta
in Mt. 10, 12-15, unde ucenicii lui lisus aduc pace §i anuntd judecata.

43, C3 sarea inseamnd prudentd, intelepciune este clar (asa cum
am vizut W. Mauck, in ,.Salt as a Metaphor, in Studia Theologica, 6,
1952, p. 165-178), asa cum rezultd din comparaia cu tratatul extra-
canonic Dérdkh ‘drdg zuta (A. Tawrogi, Der talmudische Traktat
Derech Erez Sutia, Konigsberg, 1885, p. 1). In el se spune chiar de
la primele cuvinte: ,Caracterul unui cirturar este umil, blénd, har-
nic, sirat (m*mullah), ribdator la nedreptate, iubit de tofi [...] *. De
asemenea, ¢, mai sus, ,nesirat” inseamnd ,nebun®.

44, Omil. Clem. 2, 51; 3, 50: 18, 20; Apelles dupad Epifaniu,
Haer., 44, 1 3.8
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45. 1. Jeremias, Unknown Savings of Jesus, London, 1957, pp.
83-93,

46. G. von Rad, ,Die stadt auf dem Berge®, in Evang. Theol,,
1948-49, pp. 439-447.

47. Cf. asupra acestui pasaj, ThWEBNT, 1V, pp. 926 s.

48. Vezi pp. 185 ss.

49. 'Eoxavioiilovro din Me. 6, 3 implica faptul cd Evanghelia
este piatri de poticnire, ceea ce este confirmat de Le. 4, 16-30: aco-
lo epaptipovy cbrd (4, 22) trebuie considerat drept un dativ de
dezavantaj (,,contra lui*}), iar cuvintele: éBobpalov éni toig Ao-
To1g Tfig ydaprtog trebuie intelese, impreuna cu K. Bornhiuser, Das
Wirken des Christus, Giitersloh, 1921, p. 59, ca insemnénd, ci oa-
menii din Nazaret au fost surprinsi, ca atunci cind lisus a citat /s,
61, 1-2, El s-a marginit doar la cuvintele de indurare si s-a intrerupt
imediat inaintea cuvintelor referitoare la ziva rizbunarii Lui (Is. 61,
2). G. Bornkamm mi-a ariitat ¢ in Le, 7, 22; Mt 11, 5, unde lisus
citeaza liber Is. 35, 5 5., cu o sugestie din /5. 29, 18 5., 5i 0 insertiu-
ne din fs. 61, 1, El, de asemenea, omite anuntarea rizbundrii lui
Dumnezeu (35, 4). Mai mult, in fs. 29 pedepsirea opresorilor (v.
20), urmeazi deschiderii ochilor orbilor si a urechilor surzilor (v.
18), precum si bucuriei siracilor (v. 19), tot asa precum in fs. 61
rﬁz!::unarca lui Dumnezeu urmeazi vestii celei bune pentru cei si-
raci (v. 1). Aceasta implicd faptul ¢a Le. 4, 22 nu descrie o bruscd
schimbare de sentimente contra lui lisus din partea ascultitorilor
5ai, ci mai degrabd ci acestia erau opusi Jui lisus din capul locului,

deoarece mesajul Siu contrazicea aspiratiile lor nationaliste. Cf J.

Jeremuss, Jesus 'Promise to the Nations, London, 1958, pp. 44-46.

50. A impértasi paharul cu cineva inseamna a-i impértisi soarta,
fie buné sau rea (T. W. Manson, in Studies in the Gospels (Lightfoot
Festschrift), Oxford, 1955, p. 219, n. 1).

51. A. Fridrichsen, in Coniectanea Neotestamentica, 11, Uppsala,
1936, pp. 1-37, a demonstrat in mod convingitor ¢i dnopveioBo
gcvtov in N. T. nu inseamnd , autonegare®, ci o ,,reald autonegare”,
Nu este vorba de o autodisciplind prin ,,negarea de sine®, ¢i de pre-
darea fird rezerve a propriei persoane.
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52. A. Fndrichsen, Gamle spor og nye veier, Christiania, 1922,
p. 30.

53. O proverbiala creaturd lipsita de valoare (BillL,, I, p. 582).
Dupi Mt. 10, 29, doud vribii valoreazd un ban; potrivit paralelei
din Le. 12, 6, cinci vribii fac doud parale: ,.cu duzina™ sunt mai iefti-
ne. Se poate remarca faptul ca negativul se potriveste cu verbul: &v
& obrdv o meoeiton eni v yijv. Idiomul semit nu neaga pron-
umele; la fel in Mz, 5, 18, 36; 24, 22; Me. 13, 20; Le. 1, 37; 11, 46.

54. Asupra problemei istoricitdtii precizirilor lui lisus privind
patima Sa, ¢f,. W. Zimmerli si J. Jeremias, The Servant of God, Lon-
don, 1957, pp. 58-104. In timp ce anumite trisaturi si-au primit cu
siguran{a formularea dupd eveniment, pe de alta parte, dupa parerca
mea, o probabilitate istorici mai mare se leaga de punctul de vedere
ca Tisus se astepta la o moarte violentd si ci El a gasit necesitatea
Patimilor prefigurata in fs. 53,

55. K. E. Wilken, Biblisches Erleben im Heiligen Land, 11,
Lahr-Dinglingen, 1954, p. 162, relateaza cii a auzit de la pistor po-
vestirea unui atac nocturn a mai mult de 30 de hiene, povestire in
care erau date si numele prietenilor lui care fuseserd ucisi in lupta.

56. in Mc. 14, 28, aseminarea pastorului este continuatd
(mpodeyety este un termen tehnic care {ine de chemarea pastorului),
iar prezicerea din Zah. 13, 8 s. este inteleasd in sensul cé dupd
moartea pistorului turma purificatd va reaparea.

57. Vezi p. 80, n. 91. '

58. Asa precum adeseori se intdmpld in uzantele orientale, In.
12, 24, in imaginea cu bobul de griiu, ne indreapta atentia doar spre
stadiul initial si cel final al procesului, atunci cénd zice: ,lar daci
va muri, multi roadd va aduce®. Trebuie si se facd completarea cu
importantul stadiu intermediar (invierea). Alte exemple de semitis-
me de acest fel pot fi gasite lap. 187, n. 75.

59, In. 12, 24 este derivat dintr-o traditie timpurie preioanica (N.
A. Dahl, ,.The Parables of Growth", in Studia Theologica, 3, 1951,
p. 155); dovada despre aceasta poate fi gasita in stil (paralelism an-
titetic: vezi, de asemenea, nota 60) si in limbaj (6 woxKxog cu arti-
col, vezi p. 9, n. 2; mecdv este o evitare semitd a pasivului, vezip.

180, n. 52; asupra lui xoprov pepewv, of. Sepruaginta, JToil 2, 22;
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Osea 9, 16). Deci nu se poate ridica nici o obiecfiune contra auten-
ticitdtii zicerii (¢f Dahl, ibid). Loghionul nu anunta doar misterul
viefil prin moarte, ¢i vorbeste despre implinirea eshatologica reali-
zatd prin moartea bobului de grau (Dahl, ibid. ).
6. Asupra problemelor autenticitiitii si interpretdrii lui Me. 10,
45, vezi J. Jeremias, . Das Losegeld fiir Viele®, in Judaica, 3, 1947,
pp. 249-264. Utilizarea figurata a simbolului prefului de riscumpa-
rare este specificd indaismulul tirzin, i
61. In cuvintele rostite la Cina cea de taini, lisus se compar pe.
Sine cu mielul de Pagte; vezi J. Jeremias, The Eucharistic Words of
Jesus, Oxford, 1955, pp. 142 ss. !
62. Asupra semnificatiei inclusive a lui ®oAkoi (aramaicul sag-
gi'in) in Me. 10, 45 par.; 14, 24 par, cf. ThWBNT, V1, pp. 536 58,
63. Asupra Judecatii de apoi, vezi pp. 55 ss., 204 ss., 246 55,
64. Cf. 1. Jeremias, Jesus als Weltvollender, Giitersloh, 1930,
pp. 69 ss.
65. Vezi p. 159, n. 26. |
66. Loghionul din Mz 10, 26, care ne-a parvenit printr-o impa-
tritd transmisiune in N. T., a fost foarte diferit interpretat de citre
evangheligti: Marcu (4, 22) il vede ca o afirmatie asupra predicii lui
lisus (taina Imparitiei, in 4, 11, se va dezvilui tuturor); Luca (12, 2)
il priveste fie ca pe un avertisment contra ipocriziei fariseilor (cf
12, 1: ipocrizia nu le va ajuta la nimic, deoarece ceea ce este se va.
da pe fatd), fie ca pe 0 promisiune referitoare la propoviduirea uce-
mcilor (¢f 12, 3, de asemenea, Le. 3, 17); in Mt (10, 26), el este ba-
za unui indemn la lepadarea fricii (nici o ostilitate nu va fi in stare
sd zadarniceasca propovaduirea). Deci, evanghelistii nu mai cunos-
teau sensul original al loghionului; acelasi lucru riméne valabil
pentru cele doud citdn din Evanghelia Iui Toma (5 si 6). Este cum
nu se poate mai clar ¢, deja la o data timpurie (in Mt si poate, de
asemenea, in Le. 12, 12), ceea ce era la origine o zicere profetica
devenise un cuvint de indemn. Poate cd este la origine un proverh —
totul 1ese la lumini. Se poate afirma ci pentru lisus el are un inteles
eshatologic; timpul viitor, precum si forma antitetica a zicerii, pre-
cum §i versiunea din Papirusul Oyrh. 2, nr. 5 (unde este adiugata
0 sentintd paraleld: ,nu este nimic ingropat care si nu invie®) sustin
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acest punct de vedere, Mai presus de toate, este clar din Mt 6, 4, 6,
18, ci lisus a declarat, de asemenea, in alt loc, cé in Ziua cea de
apoi toate cele ascunse vor fi descoperite. Deci, oricare era aplica-
rea particulari, loghionul vorbeste despre inversarea eshatologicd a
situatiei. wmp 5

67. Fiecare dintre aceste patru calitifl posedi caractere distinctive
proprii. Chiar i astazi negustorul de grine incearcd si-§i atraga
musterii, anuntind cit de deplin isi umple el masura (T. W. Man-
son, Sayings, p. 56). Misurarea grinelor este un proces Care se exe-
cutd potrivit unei proceduri bine stabilite. Vanzéitorul se ghemuiﬁ-l
te pe sol, tindnd masura intre picioare. Mai intdi, el 0 umple de trei
sferturi §i o scuturd bine printr-o migcare circulari, pentru a face ca
grauntele si se aseze, apoi umple méasura pini sus §i 0 mai scutura o
datd. Dupd aceea, el indeasd griuntele cu putere, cu ambele maini.
in cele din urma, el face deasupra o movilifa conicd, batatorind-o
cu grija, pentru a presa griuntele la un loc, Din cdnd in cdnd, el face
cite o gaurd in grémajoard §i toarnd incd ceva griunte, pand ce ou
mai riméne loc pentru nici un bob. In acest fel, cumparatorul are
garanfia unei misuri absolut pline, ce nu poate cuprinde mai mult
(C. T, Wilson, Peasant Life in the Holy Land, New York, 1906, p.
212, citat de E. F. F. Bishop, Jesus of Palestine, London, 1955, p.
80). Astfel, zice lisus, va fi misura lu1 Dumnezeu.

6%. De exemply, H. J. Holtzmann, Hand-Kommentar zum N.T,
I, 1, Tiibingen-Leipzig, 1901, pp. 248 5.

69. 1. Jeremias, ., Der Gedanke des «Heiligen Restes» im Spat-
judentum und in der Verkiindigung Jesu®, in ZVW, 42,1949, pp.
184-194. i

70. 1. Jeremias, Jerusalem zur Zeit Jesu, ed. a [I-a, Gottingen
1958, II B, pp. 115 ss.

71. Vezi pp. 87 s.
72 H. Schmidt- P. Kahle, Folkserzdhlungen aus Paldstina, 1,

Gottingen, 1918, p. 32, cu o corectiune de G. Dalman in Arbeit und
Sitte in Paldstina, 1, Giitesloh, 1932, p. 308 s.

73.Vezip.9.n. 2

74, Dalman, op. cit., p. 249 si ilustratia 56.

75. N. A. Dahl in Studia Theologica, 5, 1951, p. 151.
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76. Numeroase exemple bazate pe obervatii din Palestina si pe
constatéirii ale unor experti palestinieni sunt date in Sprenger, ,.Jesu
Siie- und Emtegleichnisse", in Paldstina-Jahrbuch, 9, 1913, p. 92,
st in Dalman, op. cit., pp. 324 5.

77. Sprenger, ibid. -

78. Se intimpld, de asemenea, in Palestina; ¢f. Dalman, ibid., p.
325 si p. 250, 1

79. W. Michaelis, Die Gleichnisse Jesu, Hamburg, 1956, p. 43

80. Dalman, ibid., pp. 324-326.

81. Grauntele sunt utilizate ca hrani pentru pisiri (Dalman, op.
cit. pp. 250, 325.).

82. Vezi p. 105.

83. G. Dalman, Orte und Wege Jesu, ed. a Ill-a, Giitersioh,
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torisire independenta. In plus, daci cbtov (2, 15) se referd la Levi
vamesul, numele lu lisus ar fi fost addngat in mod stingaci in v.
15b (E. Lohmeyer, Das Evangelium des Markus, Gottingen, 1937,
p. 55.).

93. J. Schniewind, in Das Neue Testament Deutsch, 1, la Mc. 2, 5.

94. 1. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, Oxford, 19535,
pp. 136 ss5., 164,

93. Cf. J. Jeremias, Jesus 'Promise to the Nations, London,
1958, p. 21.

96. Numeroase exemple in Jesus als Weltvollender, Giitersloh,
1930, p. 35 ss., Mt (21, 12 s5.) 51 Le. (19, 45 s5.) sunt corecte atunci
cind plaseaza curitirea templului imediat dupd intrare; cf. Die
Abendmahisworte Jesu, ed. a 111-a, Gittingen, 1960: ,, Der Abend-
mahisbericht im Zussammenhang der Passionsgeschichte und als
selbstindige Uberlieferung” (pp. 83 ss.).

97. M. Black, An Aramaic Approach to the Gospels and Acts,
ed. a Il-a, Oxford, 1954, pp. 264-268, a dovedit in mod convingétor
ca cheia textului din Me. 9, 33-36, se afld in ambiguitatea cuvintu-
lui falfa. lisus i invatd pe ucenicii ambitiosi cd cel ce aspird sa fie
cel mai mare, trebuie s se devini ca un falja (udxovog), $i adauga
zisei parabolice o sectiune simbolicd, pundnd in fata ucenicilor un
talja (modlov, servulus).

98. Asupra acestei pericope, ¢f. J. Jeremias, in ZNW, 43, 1950-
51, pp. 148 s. (scena nu are loc in drum spre tribunal, ci dupé para-
sirea lui); J. Blinzler, in NTZ, 4, 1957-58, pp. 32-47 (dupa cét se pa-
re nu este vorba, cum s-a afirmat adesea, de o fatd logodita, ci de o
femeie csitoritd).

99. R. Eisler, in ZNW, 22, 1923, pp. 306 5.

1. Scrierea numelui pe nisip, astfel incét vantul sa-1 poata sterge,
indica un avertisment §i o ameninfare de distrugere. O alti interpre-
tare a scrierii pe nisip este aceea ci lisus proceda ca un judecitor
roman care isi scria sentinta inainte de a o citi. Sentinta lui lisus a
fost: achitarea (T. W. Manson, in ZNW, 44, 1952-1953, pp. 255 5.).

2. W. Balm, Beitrdge zur Gleichnisforschung, Diss., Gottingen,
1953, p. 93. Este discutabil dacéd blestemarea smochinului trebuie
luatd in considerare in acest context. H. W. Bartsch, ,.Die «Ver-

313



MESATUL PARABOLELOR LUT TI5US

fluchungw» des Feigenbaumes" in ZNW, 53, 1962, pp. 256-260, a ar-
gumentat in mod plauzibil ca Me. 11, 14 par. Mt. 21, 19b are la ori-
gine o zicere eshatologicd, ce ilustra apropierea sfargitului
~Nimeni nu va mai minca din fructele tale™, Redarea eronati a unwu

imperfect aramaic printr-un optativ (Me. 11, 24), crede el, a facut
apoi ca zicerea 53 fie interpretatd ca un blestem i 53 fie combinatd

cu un fond apropriat.
3. Stihlin, op. cit, p. 20.

4. C. Maurer, Judaica, 4, 1948, p. 147.

V. CONCLUZIE

Incercénd si regasim semnificatia originari a parabolelor
lui lisus, un lucru devine evident cu precadere: toate parabo-
lele lui Tisus ii constring pe ascultitorii 541 sd ajunga la o de-
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ea (The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambndge, 1953, p. 447, 0. 1).

315



INDICE DE AUTORI

*Abd al Masih,Yassah, 118
Albertz, 145

Albrecht, 132

Alt, 135

Bacher, 24

Bammel, 136

Bartsh, 124, 314

Batiffol, 279

Bauer, W., 23, 212, 274, 277,
289, 290, 305

Baumann, 286, 290

Bender, 289

Bergstrésser, 132

Beyer, 283, 300

Billerbeck, 7, 23

Birkeland, 119

Bishop, 274, 275, 282, 286,
291, 299, 302, 303, 307, 312

Black, 30, 119, 273,275, 277,
279, 289, 291, 297, 314

Blinzler, 313

Bondenheimer, 312

Bonner, 134

Bornhiuser, K. 126, 274, 282,
295, 298, 306, 307, 308

Bornkamm, 22, 228, 290, 291,
309

Brightman, 130

Brouwer, 120, 134, 270, 275,
285, 288, 312

Brownlee, 274

Bugge, 282

Bultmann, 122, 125, 139, 193,
194, 284, 290

Burkitt, 134

Burney, 22, 119

Buzy, 145, 149, 150

Cadoux, 18, 122, 143, 149,
182, 183

Cerfaux, 119, 121

Charles, 289, 306

‘Dahl, 146, 280, 281, 309, 310,

312

Dalman, 20, 86, 119, 128, 130,
137, 139, 273, 275, 277, 280,
281, 285, 286, 289, 290, 291,
292, 293, 2935, 297, 298, 303,
307, 311, 312

Danby, 136

Dannenbauer, 302

Daube, 102, 146, 273

Davey, 315

Debrunner, 282

Delbrueck, 293

Delling, 284

317



FARABOLELE LUT TISUIS

Dibelius, M., 128, 131, 149,
268, 297

Dadd, 5, 7, 16, 18, 19, 20, 23,
54, 83, 119, 122, 124, 125,
126, 127, 128, 130, 131, 136,
137, 138, 139, 268, 269, 279,
281, 286

Doeme, 305
Doeve, 144

Dupont, 121, 145

Edlund, 287
Eisler, 268, 313
Eissefeldt, 23
Essame, 20
Ewald, 122

Fiebig, 147, 148, 304

Foerster, 130, 299

Fonck, 269

Fridrichsen, 279, 285, 300,
308, 309

Friedrich, 268

Fuchs, 127, 274

Girtner, 280

Garitte, 119
Gerhardsson, 302
(Gesenius, 132

Gnilka, 127

de Goedt, 139
Grangvist, 290

Grant, F. C., 24, 53, 151
Greeven, 149
Gressmann, 293, 303

318

Crundmann, 270, 292
Guillaumont, 119
Gulin, 276, 301
Gunkel, 122
Gyllenberg, 302

Haefeli, 298

Haenchen, 134, 299

von Hamack, 274

Hatch, 272

Hauck, 138, 147, 272, 291, 296
300 _

Hawkins, 17, 134, 141, 142, |
146, 147, 300 ,'

Heinemann, 23

Heinrici, 144

Hermaniuk, 22, 144, 150

Hermann, 269 :

Herz, 135, 292

Higgins, 119

Hirsch, 301

Holtzmann, 311

Hooke, 5, 300, 306

Horst, 23

Hoskyns, 315

Huck, 144 i

Hunzinger, 119, 143, 289, 299,
301

Jeremias, Alfr., 268
Jeremias, Friedr., 290
Jeremias, Joh., 6, 22, 77, 121,

123, 125, 132, 133, 134, 136,

139, 143, 149, 268, 269, 271,
272, 273, 274, 275, 277, 278,

INDICE DE AUTORI

280, 281, 287, 288, 289, 293,
296, 299, 301, 302, 303, 307,
309, 310, 311,313

Joiion, 119, 124, 133, 137, 149,
273, 276, 277, 278, 296, 300

Jalicher, 7, 16,17, 22, 23, 116,
122, 132, 133, 140, 193, 194,
276, 277, 278, 284, 285, 305

Kahle, 311

Kautzsch, 132

Kittel, 8, 148, 296

Klauser, 173

Klein, 130,212, 278, 289, 290

Klostermann, 121, 130, 132,
133, 139, 278, 279, 303

Kéhler, L., 289

van Koetsveld, 275

Krauss, 269, 275, 289, 294

Kiimmel, 134, 272

Levy, J., 129
Lewis, 289
Liddell, 122
Lietzmann, 130, 144
Lightfoot, 126, 308
Liljie, 287
Lindblom, 302
Linnermann, 291
Lohmeyer, 126, 144, 270, 288,
289,313
Lohse, 282

Madsen, 120, 295
Mann, 302

Manson, T. W., 7, 12, 22, 23,
124, 127, 129, 130 132, 144,
21,277, 279,280, 285; 287,
294, 296 297, 2909 300, 301,
303, 305, 307, 308, 310, 313

Masson, 21,23

Maurer, 314

McCowm, 135

Meinertz, 119, 120, 122, 143,
145, 269, 271, 300

Merx, 126

Michaclis, 128, 129, 131, 132,
272, 276, 28R, 291,294,312

Mingana, 129

Montefiore, 119, 124, 143, 148

Morenz, 293

Nauck, 307
Nyberg, 300

Odeberg, 119
Offermann, 129

Paneth, 289
Passow, 122
Pesch, 122, 297
Pinner, 292
Preisker, 125, 126
Puech, 119

Quecke, 145
Quispel, 119

von Rad, 308
de Raucourt, 121

319



INIMCE DE AUTORI

Rengstorf, 121, 133, 138, 276,
283, 285, 292, 302

van Rhijn, 270

Riesenfeld, 126, 283

Rissi, 280

Robinson, J. A. T., 23, 143,
145,288,303

Rothstein, 289, 290

Sahlin, 288

Salm, 138, 144, 182, 288, 292,
314

Schelkle, 135

Schlatter, 140, 269, 272, 288,
289, 296, 306, 307

Schmid, 271, 283, 295, 311

Schmidt, C., 295

Schmidt, H., 311

Schneider, 130

Schneller, 289, 290

Schniewind, 22, 23, 122, 137,
229,270, 271, 273, 274, 285,
313

Scholten, 289

Schrenk, 126, 278

Schweitzer, 280

Scott, 122, 181

Sickenberger, 145

Sjéberg, 270, 287, 296

Smith, B. T. D, 8, 18, 24, 126,
128, 130, 131, 135, 138, 150,
281, 282, 299, 302, 312

Smith, C. E. W, 24, 143

Spicq, 283

Sprenger, 312

Staerk, 268

Stihlin, 312, 314

Stendahl, 123

Stieren, 121

Sugranyes de Franch, 304,
305

Tawrogi, 307

Taylor, 134

Till, 119, 145

Torrey, 20, 119, 129, 284, 303
Tristram, 282

Turmner, 136

Vaillant, 295
Vielhauer, 138
Vincent, 121
Violet, 122
Vogtle, 125, 126

Weatherhead, 274

Wellhausen, 24, 119, 286, 291,
304, 305

Wendland, 20

Wiles, 281 :

Wilken, 280, 290, 292, 301,
309,312

Wilson, C. T., 311

Wilson, R. McL., 145

Windisch, 268, 272

Zahn, 274, 296

INDICE DE PARABOLE SINOPTICE
(numai principalele referinte, fiind excluse metaforele si asemnindrile)

Aluatul (Mt 13, 33; Le 13, 20 5.; Toma 96): 36 5., 185 ss. x*
Bogatul nebun (Lc. 12, 16-21; Toma 63) 2028, X
Bogatul §i Lazir (Lc. 16, 19-31): 222 ss.
Cei dol datornici (Lc. 7, 41-43): 162, 183
Cei doi fii (Mz. 21, 28-32): 85 s., 162 5.
Cele zece fecioare (Mt 25, 1-13): 57 ss., 210 ss.
Cina cea mare (Mt. 22, 1-10; Le. 14-16-24; Toma 64): 69 ss., 71 s5,,
21558 %
Comoara (Mt 13, 44; Toma 109): 37 5. %, 238 ss.
Copiii in piaga (Mr. 11, 16-19; Le. 7,313 5:). 199 55,
Drahma cea pierdutii (Lc. 15, 8-10): 169 ss.
Fariseul i vamesul (Lc. 18, 0-14): 177 ss.
Furul (M. 24, 43; Lc. 12,39 5,; Toma 21b, 103): 54 558,90 x, 99 x
Gospedarul rabditor (Mc. 4, 26-29): 190 5.
Grauntele de mugtar (Mc. 4, 30-3Z; M 13,313,;1c 13,18 8
Toma 20): 36, 18588, X
Jubirea Tatilui (Fiul risipitor) (Lc. 15, 11-32): 165 ss.
intoarcerea duhului necurat (Mt 12, 43-45; Le, 11, 24-26): 236 s.
Judecata din wrmi (Mz. 25, 31-46): 246 ss.
Judecitorul nedrept (Lc. 18, 1-8): 192 ss.
Lucratorii cel ri ai viei (Mc. 12, 1-11, Mt. 21, 33-44, Le. 20, 9-18,
Toma 65): 76 8s. X
Mirgaritarul (M. 13, 45 5. Toma 76.): 238 s5. x
Mergerea la judecitor (Mt. 5, 25 s.; Le. 12, 58 s.): 48 5., 220
Navodul (Mr. 13, 47 s): 264 ss.
Neghinele in griu (M. 13, 24-30; Toma 57): 86 5s., 263 s8. x
Qaia cea pierduts (Mr. 18, 12-14; Le. 15, 4-7; Toma 107): 44 ss.,
169 s5. X
Oaspetele fird haina de nunti (Mt 22, 11-14): 71 ss.,, 227 s.

B * x = citare literal a versiunii din Evanghelia lui Toma.

321



INDICE DE PARABOLE SINOQPTICE

Patronul cel bun (Mr. 20, 1-16): 3655, 17355,

Prietenul care cere ajutor la miezul noptii (Lc. 11, 5-8): 195 ss.

Risplata slugii (Lc. 17, 7-10): 233

Samariteanul milostiv (Lc. 10, 25-37): 241 ss.

Semdndtorul (Mc. 4, 3-8; Mr. 13, 3-8; Lc. 8, 5-8; Toma 9): 32 x,
83 ss5., 183 ss.

Slujitorul incredintat cu supravegherea (Mr. 24, 45-51; Le. 12,
42-46). 62 ss.

Slujitorul necinstit (Lc. 16, 1-8): 51 ss., 220 s.

Slujitorul nemilostiv (Mr. 18, 23-35): 250 ss.

Smochinul care inmugureste (Mc. 13, 28 5.; Mt 24,32 s; [c. 21
29-31): 157 s.

Smochinul neroditor (Lc. 13. 6-8): 206 s.
Talantii (M. 25, 14-30; Le. 19, 12-27): 64 ss.
Usa cea inchisd (Lc. 13, 24-30): 99 5,
Usierul (Mc. 13, 33-37; Le. 12, 35-38): 539 ss.

Ziditorul turnului si regele care plinuieste un razboi (Lc. 14,
28-32): 236

ANASTASIA
vd pune la dispozitie urmdtoarele tithuri

COLECTIA
ANASTASI4A PENTRU TOTT"

SFANTUL SERAFIM DE SAROV
Scoptl wierii crestine, Conporbired
ot Moo

06 pagint, 3,500 lei
Chipnd cel nefiout de mdnd RTINS
ail Dosmirtailud wasirn fsus HOsos

64 peugzini, 2.000 lel

Viata Sfintet Cuvioase Teodora de la
Sibla _
G pagini, 2.000 lei
Cele mai frumodase rugdciuni ale orto-
doziet :
316 pagini, 35.000 lei

O noud reeditare o celui mai ciutat
besi seller al “Anastasier”. O carte
unici, exceptional ingrijit flologic
si teologic de marele erudit crestin
Acad. Virgil Cindea. (0 carte de
buzunar 5i de folos 1a toatd vremea, &
acasd, si la servici, si in surdindtate, §i
la necaz, o la bucurie.
CEZAR CRETU
Povestiogre de cafrdidi
fvf pagini, 7.000 len
ciurile Sinavarulut
i 96 pagini, 3.500 lei

s 54 pagint, 7.000 lei
Mmufﬂﬂmnﬂﬂﬂ drgptcredincios
64 pagini, 2.000 lei

COLECTIA
. COMORILE PUSTIEI"
INOCHENTIE AL ODESEI
Curdmtan la Sf@ntul 5 Mareie Posi
277 pagini, 17.500 lei
“anastasia” publich vestitele predici
Ia Duminicile Postulur Mare i a
posturilor de Vineri §i Miercuri,
Una clin cinile de capatii ale pravi-
et crestine rAsdritens.

IGOR SMOLIC]
Pin viata §i imdydiura sigrefilor
405 pagini, 20,000 lei
Cartea de fatd nu este o ismorie @
starctilor din lumea otodoxd rusd,
ct o incercare de a infifiza pentra
prima datd in esenia ei dimensiu-
nea nevoinjelor ascezei crestine,
printr-un §ir cke mari chipuri de intii
stitdton ai Onodoxied.
SF. VASILE CEL MARE,
CUv. PAISIE VELICIKOVSKI,
CUV. NICHIFOR THEOTOKIS
Sfanirt la intrarea in monabism.
183 pagini, 13.800 lei

(3 carte de mare folos dohovnicesc,
menitd s3 atragd atentia celor care
doresc monahismul asupra exi-
genfelor acestel vocafil tainice.
viata clugdreasci este o viad de
exceptie, in care nu ¢ bine 53 se
SErECOARe DAMmeni CoMmun, CAne mi
vor putes Tmplini niciodacd lueruri
care 1in de orzontul unei viefl su-

perinare.

SFANTUL AFRAAT PERSANUL

Tndvumedri dubovricesti

197 pagini, 15.000 lei

Afraat este unul dintre cei mai remu-
mifi pdringi orientali ai leraurii
sirace cresting, A fost supranumit
“infeleptul persan”, Predicile sale,
rostite fntre ani 337-343, in timpul
persecufiilor hui Sapor al [l-lea, apar
pentru prima oard in romineste.

I0ASAF POPA

g S— beth

254 pagini, 15.000 lei

Acest volum reunegte studil asupra
viegii Sf. Antonie, Sf. Vasile cel
Mare, SF. Pahomie, SE loan Cassian,
sf loan Scirarul, precum §l despre
tratatul 5f. Augustin - “de opere
monachorum®, shinti 5 lucrld care
au influengar monalismul romanesc,



CABRIELA VIFINIUC
Clripnirt de femei-martiv din epoca per-
secifiilr
95 pagini, 18,000 lei
Volumul prezintd o pgalerie de
ponrete alese a femeilor-martir din
perioada umpurie 4 cerstinismului.
O compilatie supericard, care des-
coperd jertfelnicia aparte a femei
lor in timpul marilor persecuti.
SFANTUL VASILE CEL MARE
Destine: Boiex
155 pagini, 36.000 lei
¥ expunere extrem de originali a
marelui Parinte capadocian asupra
semnificatier sacramentale a Taine
Sfantului Botez, In perspectiva celei
“de a douva nagier® i a “portii im-
paritiei cerului’. O hecrare funda-
meralil o sEnmlud, care vede pen-
tru prima oard lumina tiparuhai Tn
Rodmidnea,

Curdosul Toan cel Srdin
131 pagini, 23.800 Jei
Publicim singurele documente care
- parvenil legate de bioprafia g
zicerile omului sfint in jurul cinia
5-a inchegat faimosul grup crestine
orodox “Rugul Aprins”. Textele
“ciingii prezinrd un acut s indodt inge-
res: duhownicese si documentar. In
adidemcda, doud emotionante evoci
ale cuvinsului loan cel Sirdin, sem-
mate de Pinintele Roman Braga si
de Alexandmu Mironescou.
SFANTUL PETRU HRISOLOGUL
il femaiice
125 pagini, 24.500 lei
Volumul reuneste vestitele predici
ale: lai "Petru cel cu vorbire de aur”,
reprezentant de seamd al patristicii
oocidentale. considerat “un loan
Gurd de aur al apusyl crestin®, Pre-
dicile abordeasd teme teologice ge-
nerale, apropiindu-se de formele
clasice ale retoricii si elocingei
CrESLIE,

Sensnl desdid rsirin o omoredbisnt,
Antelngie

171 pagini, 3.900 lei

Texte adunate de monabhul [gnatie,
courdonatornal CPalui, n care
streii, monabil 5 mirendi pot con-
templa adevirata iooand a viefii
chlugiresti si modul In care paot f
indreptate obsti midndstrest pe
calea cea fireascd, strimogeascd, a
Bisericii
PARINTELE
IUVENALIE 10ONASCU
Staretnl Gheorghe de la Cernica si
miiscared paisiand
192 pagini, 42.000 lei
Automul] reveleazd relatis dintre mis-
carea paisiand si opera Cuvinsubui
Gheorghe Cemicanul. Si “paisianis-
mul”, 8i “cermicanismul” apar ¢ ma-
nifestint unitare ale aceleiasi unice
si meoafundabile spiriruslitdp ofto-
doxe romdnesti
SFANTUL GRIGORIE DE NYSS5A
Opt omtilis fa fericin
- 305 pagini, 200000 le
Murele teolog si poet al veacului al
1V-fea inchind cite o predicd fieca-
reia dintre cele noud Fericin formu-
late de Hristos in Predica de pe
munte. O exeperd de o deosebitd
profunzime, ca un mic tratat de
maorald §i de amtropologie cresting,
tipdrit prima oari in Romdinia,
PARINTELE EUGEN DRAGOI
Sfitapi in travesti
31 pagini, 3.900 lei
) came doar aparent ciudatd, care
relateazdl biografiile iesite din co-
mumn ale unor sfine fenved care si-au
schimbat porul femeiese pentru a
putea intra In madndstirl ca mona-
hii, asconzindu-si astfel identitates
7eci 5i 2eci de ani!
COLECTIA . DEBUT"
MARILS LAZURCA
Inveniia b
153 pagini, 4300 lei
COLECTIA | DOGMATICA™

CONSTANTIN C. PAVEL
mitroducere in gandires Fericiiulud
Augustin
277 pagind, 22.000 lei
Murele profesor pledeazd asupra
importanjei gindini 5f. Auguastin,

st 4 serviciilor pe care le-a adus
aceasta credinged si culturlt modeme,
*stiinger ideahului in raport cu Dum-

PAVEL FLORENSKI

Dogmgticad gi dogmarisnt. Studis 50

exenri leologice

341 pagini, 25000 lei

Cea mai nare personalitate a culta-
rii slave. supranumit “Leonardo da
Vinci al slavilos”, Ucis de Stalin, O
suied de meditii de mare profunczi-
me despre purificarea minjii de
falsele premize §i dogme ale con-
temporaneititii, de falsa stiingd 5i
de Falsa filoscfie,

NICOLAE AL BANATULIN

Origen 5i Cedefius

221 pagini, 50.000 lei

) carte savanid, exirem de rard, de
mare culturd teologicl, in care Mi-
tropolitul Nicolae comenteazd §
actualizeazd celebra dispurd dintre
Origen, ced mai mare mine a creg-
tnismuhui dupd Pavel, §i Celsus -
reprezentantul gindiril filosofice
pagane.

COLECTIA
DREAFPTA EUROPEANA™

ALAIN DE BENOIST
O pevspectivg de dreaiia. Aniologis
criticd a ideilor contemporane
312 pagini, 29.000 lei
O dublil critic de nalid fnutd - o
criticd ideologict a stingit §i o cri-
ticd metodologicd a drepted. Un bi-
lant al miscirilor de idei din ulti-
mele decenii. O antologie unicd a
drepeei si o schitd a chipului unei
drepte posibile.
GUSTAVE THIBON
De la divin la politc.
Conporbiri cu Christian Chabanis
120 pagini, 10.500 lei

lconoctast si incalificabil, Thibon
propung modele “tradifionaliste”
extrem de originale si de non-con-
formiste. “Adevirata culturd, no-
teazd autorul, rebaie s aibd dremt
rezultar addncirea ignorantei”, cire
51 permitd receptarea unei noi umi,
mai profunde.

GIAN FIO MATTOGNO
Masoneria si Revoluyia francezd
128 pagini, 20,000 lei
Autoru]l dezvilluie §i comenteazd
rolul jucat de masonerie in Revalu-
fia Francezi. Este pusd in discutic
si teza catolicd asupra aceleiasi re-
voluli: un complot wrzit de maso-
nerie impotriva Tronului si 2 Alta-
rubui
KONSTANTIN LEONTIEY
Bizantinismul 5t emea slatd
175 pagini, 24.500 lei

K. Leontiev a fost marele contem-
poran al lui Dostoievski s adver-
sar al acesmiia in ordinea politicu-
lui. Prezentul text ni-l dezdluie ca
pe un cruciat al covinrului sioun
erudit cu intuilii profetice, fatd de
care Spengler nu Tace decat figura
unui neami redundant.

RAZVAN CODRESCU

Soiridud drepie

e 200 pagini, 5500 lei
Prima scriere a unui intelectual ro-
min asupra spiritului dreptei; un
text care Lar fi putut bucura pe Pe-
tre Tutea. Eseurile lui Codrescu in-
comodeazd lenea politicd s sporesc
reflectia, precum Adevirul nsusi.
Un adevirat best seller al dreprei,

RAZVAN CODRESCU

Pe la Eminescu la Petre Tufed

276 pagini, 48.000 lei

O intdlnire Fird prejudeciti a cilito-
rului cu personalitdi mirurisitoa-
re ale dreprei politice: Eminescu,
Paulescu, Crainic, N. lonescu,
Blaga, C.Z. Codreanu, P. Jutea. In
addenda, doud eseuri-eveniment:
“Fenomenul romdnesc al bancului®
si “Gilceave dracului cu lames”

ALDO FERRARI

A Treig KHomd Renasferes nofiotalis-

sl T

114 pagind; 19.000 lei

Ut staclia de mare actualitate sl im-
portanid, care invied ka o redefinire a
nofiunilor de “dreapta™ $i "stinga”,
precum 5 bz o delimitare reallsti a
tradifionalismului crestin de asa-
numitul “national-comunism®.
descriere 4 miscindi “Pamiati”, sia



rationalismului sdu, pendulind in-
tre-"hizantinism” i "pan-slaviam”,
JOSEFH DE MAISTRE
Ksiorie st provideid
226 pagini, 16,500 lei

COLECTIA | EIKONA™

NIKOLAL OZOLIN
Chipud i Dumnezen, chipael omului,

Studti de icomologie si arbiecturd tse-

riceascd
187 pagini, 24.300 lei

Disvipol al marelui iconolog Leo-
nid Uspensky si doctorand excep-
tional al Sorbonet, N. Ozolin oferd
pentru prima datd in versiune ro-
méineascd cele 12 studil de icono-
grafie si arhitecturd eclezidla care
au ficut cebebhru,
EVEGHENI TRUBETKOI
3 Eseuri despre icoand

164 pagini, 44.000 lei
Maobilul rus de vastd culiurd, ocls
de bolgevici in timpul luptelor din
1218, Trubetkni este unul din fon-
datorii reflexici moderne asupra
jcoanei. Tot el este cel care a inld-
wirat primul ferecitura de argint
care acoperea frumuselea ascunsd
a icoanet, Cele trei eseuri abordea-
zd wcoana secolului 15, epoca de
renagtere naflonald i spirituald a
Rusiei crestine,

COLECTIA
LELITA INTERBELICA"

ALEXANDRU MIRONESCU
Colea inimil. Eseurd §i dialogur
irt dubul Ruguelui Aprins
273 pagini, 23,500 lei

In document mat putin obisnuit
in vremea noastrd. O culegere de
meditatii 5i marturisiri. Relatarea
frosth §i sincerd a itinerarului spir-
wal parcurs de un universitar de el
td, lider al grupulul “Rugul Aprins™,
de la mindstirea Antim.

I0AN GH. SAVIN

fconoclagr g apostap contemporani

125 pagini, 5.400 lei

Un text care 1 trebuie s lipseasci
din casa nici unui roman credin-
cios. Cartes celui mai mare dintre
apologetii mmini ai epocii noastre.

Ea oferd srgumente memorabile
impotriva promotoritor necredinged
sau aleismulud, $i consolideard
convingerile msulul  credincios.
Texte scurte, urgente, inegalabile
prin  actualitatea lor  polemicd.

COLECTIA
. ESEU — SERI4 OCCIDENTALA™

JULIUS EVOLA
il 51 deveriread
190 pagini, 30.000 bei

Un eseu mai pulin cunoscut al unu-
ia dlintre cei mai man istorci ai reli-
gillor din lume, O perspectivd asu-
pra modului in care se depreciazi
si decade lumea contemporand,
elaborati de una dintre congtiinge-
le cele mai culte, dar 5i mai inco-
mode ale epocii noastre.
RENE DE CHATEAUBRIAND
Gentid crestivismslud
283 pagini, 25.000 lei

La 150 de ani de la moartea lui
Chareaubriand, Editura “Anastasia®
oferd publicului prima editie ro-
mineasci a capodoperei marelul
poet francez, Un manifest impotri-
va tendinfelor rationalist-ateiste ale
Huminisonalai, Marele Hugo obis-
nuia si spund: “Vreaw 3 fu Cha-
teaubriand sau nimic™.

COLECTIA ESEU TEOLOGIC™

ANGELA MARINESCU
Evanghelia dupd Toma
190 pagini, 30.000 lei
ANTHONY LANE, DANIEL
BULZAN, SILVIU ROGOBETE,
JOHN STOTT
Erexie gi lngos.
157 pagini, 6.300 lei
IOVA FIRCA
Cosmaogonia biblicd i teoriile stifnjed
219 pagini, 19.500 lei
COLECTIA
FILOSOFIA CRESTINA"

ALEXANDRU MIRONESCU
Kairds, Ereu despre leologia istoriel
151 pagini, 6.000 lei
Un text absolut unic de weologie a
politicului, 3 unuia din liderii grapu-
i erestin-omodox “Rugul Aprins”.

Cartea urmdreste decriptarea hecri-
i Providentei in desFsurarea ma-
rlor evenimente si cutremure ideo-
logice si politice ale epocii noastre.
VASILE BANCILA
Filomofia vdrstelor
257 pagini, 11.000 lei
“Cu fecare virsti patrundem intr-un
mister mai mare” — iatl emblema
acestei carfl tulburitoare a unuia
dintre filosofli crestini cei mai im-
portanti. Tema ciii: o problemd
de educatie a virstelor, de apropi-
ere 5 de cooperare a acestora, o
pledoarie de mare eficacitate mo-
rali si pedagogicd pentru efortul
comun de armonizare a virstelor,

COLECTIA
LHOMO SYMBOLIC

ANTOINE GUILLAUMONT
Originile viefii monabale. Penini o
Senomenologic a monabismudui

325 pagini, 23.000 lei

O cane care nu trebuie s3 lipseas-
cd din casa nicl unui crestin. Car-
tes celui mai mare specialist in is-
toria  cregtinismului timpuria  §i
studiul cel mal complex §i mai do-
cumental asupra esentei monalis-
ol

LOUIS DUMONT

Eseiri despre indittdualism. O per-

spectivd aropologicd asufra ideoio-
Riei moderne
308 pagini, 16.000 lei

Cartez dervoltd patru teme de acut
interes; abordarea comparativ-an-
ropologicd a modernitdi, pune-
rea intr-o perspectivd ierarhicl a
ideologiel individualivigii. Textul
urmireste istoria genezei §i dez-
voltirii idecloglilor modeme $i
compararea culturilor nagionale
dinn Europa

COSTION H‘ICGL!.SEU
o culird Hturgicd

4 187 pagini, 32.000 lei
Cititorul nu va gisi in aceastd cane
prezumiia desivirsinil, ci mai de-
grabd tactul sfitos 4l unui eseist
excepfional care se micsoreazd pe
sine, pentru a da glas tradigiei Ri-
siritului, cu tol ce a rAmislit aceasta

mai temeinic, de la aforismul nep-
tic pind la universul tarcovskian.
SORA ELIANE POIROT
Sfeintnel thie procrocul
261 pagind, 41.000 lei

© ampld 5 unicd monografie a lgu-
rii 5f. Hie Tesviteanul, scrisd in lu-
mina tradigiei Sfinfilor Pdringi ai’ BE-
sericii, dar si la nivelul exigentelor
actuale ale cercetirii antropologi-
co-refigioase, Cartea descoperi vir-
tutile-emblemd ale vietii monuhale:
insingurmrea, fecioria, ticerea, pos-
tul, sdrdci, ascultirea,

COLECTIA
~IMPASURI ST SEMNE"

VLADIMIR ZIELINSKY
Dincolo de ecumenism. Un ontodox
reispunde Cardinalulil Ratzinger

164 pagini, 15.000 lei

Un laic ortodox rus se adreseazi
cu durerpasi fralemitate $i i Semn
de posibild solidaritate umai Fimos
cardinal al Biserici RBomane, cardi-
nalul Ratzinger. Convorbiri despre
credintd de un mare curaj al since-

ritdjii.
CONSTANTIN C. PAVEL
Tragedia omufui in cultura modernd
100 pagini, 8.500 lei
Impotriva nihilismului 5i scepticis-
mului contempaoran, autorul pro-
pune actualizarea faimosului pariu
pascalian  asupra  existengei lui
Dumnezeu: "De clstigati, clstigagi
DacA pierdefi, nu pierdefi nimic”.
Cartea profesorului C, Pavel pive-
teazd in jurul criticii umanismului
ANEOPOCENLTIc,
MAX PICARD
Fuga de MNiimnezen
157 pagini, 14.800 lei

O cante fundamentald despre cre-
dingd. Motto-ul 5. Augustin rezu-
md magistral fema ciii: "unde va
merge cel ce va fugi de la fata lui
Dumnezeyu ? Merge ba intr-o parte,
ba in ale, asement celui ce cautd
locul fugil sale. Unde wvei merge,
unde vei fugi? De vei fugi de El,
fugl chiar la El. Fugi ca si [ te infi-
tisezi, nu ca sl [ te ascunai, cici nu



poti &8 1 e ascon, cf numai s te
dezvilui®.

ERWIN PANOFSKY

Arbiteciura goticd §i gandirea scolds-

ticd

156 pagini, 60.000 lei
Cartea-eveniment 2 Fditurii "Anas-
tasia” pe anul 1998, Unul dintre
stucliile cele mai originale al gindi-
ril estetice contemporane, scris de
cel mai mare estetician al epocii
moderne, Un text deopotriva fer-
mecitor, 5t erudit, cu mare putere
Formativi.
COLECTIA
~ANTELECTUALI BISERICIT"

MIHAIL AVRAMESCU

Calendar! incendiar al lui ferusalim

s T e

121 pagini, 21,000 lei

Un jumnal de idei scris in plin cog-
mar comunist de una din cele mai
fascinante personalitigi ale clenalui
ortedox, Fditie unicl, apdmtd cu
binecuvintarea Mitropolitului Ni-
colae al Banatului si prefajaid de
Alexandru Paleologu.

DANIIL SANDU TUDOR

Taing Rugahe Aprins. Scrierd g docu-

mente inedile

153 pagini, 22.000 lei

Scupt itinerar autobiografic al unuia
dintre membri marcanii al gropu-
lui “Rugul Aprins”, insolit de medi-
tafii duhovnicesti, de documente
rare 5i de clteva portrete ale auto-
rului semnate de Al Mironescu,
Valeriu Anania si Arhim, Sofian
Boghiu. Un text care vede pentru
prima oari  lumina tiparului

COLECTIA , PSALM™

SAN JUAN DE LA CRUZ/
SFANTUL 10AN AL CRUCH
Noche oscura del alma / Noajies in-
nusteceid a sufletulul — (poeme)

158 pagini, 7400 lei

Poezia misticd, inegalabill, a 5f
loan al Cructi conduce mai presus
de naturd si mai presus de ratiune,
dar ‘mu Tn-oafacd lor. Ordinea ham-
lui nu vieleazd limitele naturii, ci
rdicd namra la desdvirsire = atd,

rerumate, continuturile nedevelo-
pate ale acestui mare clarvizitor

CTeslin.

Cartea Profetuluf aia
257 pagind, 22,000 lei

O magistrald tilmicre i tilouire a
textului vetero-testamentar, in ver-
siunea Arhiepiscopulul Bartolo-
mey (Valariu Anania}.

Cartea Profetului feremia
252 pagini, 37.000 lei
Un eveniment filologic si teclogic
de excepfie. Un alt imos text
seripural, din seria profetilor til-
mdeiti si tilouiti inegalabil de 1LP.S.
Bartolomeu.
COLECTIA
JBISERICA &I SCOALA™

PROF. ANA DANCIU

Metodica preddrii religied
255 pag, 37,000 lei

iN AFARA COLECTIHLOR

PR. I0AN BARDAS
Catlvaril Al
93 pagini, 31.000 lei
O carte zguduitoare, care cuprinde
marturia suferintelor indurate de
un preot offodox n pusclrie, tmp
de 16 ani!
VLADIMIR VOLKOFF
Srrufocdmila (roman)
246 pagini, 4.500 lei
Un roman exploziv, al unuia din-
tre scriftoril §ioeseistii cei mai no-
torii ai deceniului BO, care descrie
uluitoaresa biografie 2 unui securist
devenit episcop ! Unul din marile
, romane . aile epocii  noastre.
L L. CARAGIALE
Arttcole s natije critice
117 pagini, 8.950 lei
Un volum care reunesie pentra
prima datd textele religivase, cres-
tin-onodoxe, ale “celui mal cregtin
clasic al literaturii romdne”. Lecty-
ra cinii dezvilluie profuncimi me-
tafizice care spulberd imaginea co-
muni a marelui dramaturg  §i

OLIVIER CLEMENT
Tadzd — [im sewis al et
a0 pagini, #8500 lei

() prezentare a comunitifii de la
Taizé, loc de pelerinaj infernational,
care adund anual mii de credin-
ciosi, inclusiv din Boménia, in nu-
mele fraternitdlii cresdne, Taizé -
un semm 2l Bisericii in perspectiva
reconcilierii

HORIA VINTILA

Pharmmezen §-a ndscut in exil

246 pagini, 35.000 lei

Versiunel romaneascd, revizutd 5i
addugitd a unuia dintre cele mai
vestite premii Goncourt. Un best
seller european semnat de un ro-
mén devenit celebru, O lecturd obli-
gatorie a elevilor, devenitd astin
capodopera  literaturli  exilului
TEODOR BACONSKY
Isprita Bivmedud
319 pagini, 75.500 lei
Excelente eseuri ale unui cresgtin
ortodox. care a petrecut mai muli
ani in Occidentul secularizat. Dupd
“Rasul Patriachilor®, apdnt in 1996 ka
“Anastasia”’, nous carte a ambasa-
dorului Roméniei pe lngd Sfinml
Scaun confinmél acuifatea 51 perspl-
cacitarea inteligentel crestine a au-
torulu,
NICOLAE C. PAULESCU
Nogfunile de suflet i Dumnezen in
fiziologie
274 pagini, 35.000 lei
Prezenta lucrare este capodoperia
celul mal mare favant crestin al
Romaniei, inventatorul insulineg,
Un text care combate prejudecata
curentd a incompatibilitarii 51 nap-
turii dintre religie 5i stilnld. Paukescu
un practician gental $i un model
formativ de exceptie al tinerefuhui.
CARDINAL CHRISTOPH VON
SCHONBORN
Ohameendi, Biserica, Tara

250 pagind, 52000 lei

Cardinalul Christoph von Schin-
born, primatul Austried, autorl ce-
lui mai competent studin asupra
iconoclasmuolul, un rar cunoscor
apuscan al Omedoxicl 5i viitor, se
pare, Papé al Romei, oferd un text
de mare actualitate, care pune in
discutie liberd toate problemele cu
care ne confruntdm, de bz intrelsd-
rile fundamentale asupra existenfei
si plind la urgenta angagieii publice
si politice a constiinfel crestine.,
DESMOND O'GRADY
O dstorie a fubileelor
275 pagini, 51.000 lei

in actualitates febrild a Marehui ju-
bilew 2000, Fundaiia Anastasia ofe-
rd cititorilor 53i o Shong neconven-
tionald, extrem de palpitantit §i de
atractivil, a celor 26 de Jubilee priz-
nuite de lumea apuseand, ince-
pand cu secolul XTV! O scriere ca-
re s-3 bucural de un enorm sucoes
in Statele Unite 51 Tn Australia.

SORIN DUMITRESCU

Rock & Popi

200 pagind 37.000 lei

O carte de “veghe cresind”, scrisi
in memoria adolescentilor care si-au
virsat singele pe asfalt in 1989
Volumul reuneste "gareriia sinug-
cigasd” a unui zugrav de icoane
"cazul In istorie”,

Altmim Maitec

BA pagini, 109.000 lei
Prezentul album inaugureazi serias
“Ei Ingigi”. Este o publicatic autobio-
graficd 100%, de mare valoare docu-
mentard, In care marele sculptor Chi-
din Maitec se mirturiseste pe sine,
Incepind cu imaginea operelor alese
s3-1 reprezinte, § plnd la selecfia tex-
telor 5i formula generald de tehnore-
dectare. Un album redactat integral
die ménujele marchui artist.

Calendar Dubousicd
12 pagini, 61.000 lei

Cunnnﬂesepuﬁmpﬁutm.iwﬂlimanmuuﬂitdfﬂmmlﬁﬂﬁ
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weercand s vegdsim sewmificatia orighnard a
Ipamfxﬂd&r i Lisus, o b dewsine evident
cu precadere: toate parabolele [ui Lisus 7 constrang
pe ascultatorii Sai s ajungd la o decizie aspra per-
soanei i wiishunii Sale. Deoarece ele sunt taate pline
de “taina Lipdrdtier [ Dinmezen (M4, 1), adicd
De recwmnasterea “wnei esharologil care este i curs e
vealizare® (sich realisierende Eschatologiel Ceasul
impliveirii a sosit] Aceasta este wota de urgentel cave
véisund T toate aceste purabole. Ownal cel tare este
Dezcormt, forfele vaului bat in retragere, doctorul a
venit [a cei ﬁmvif leprosti sunt crdtit, greana
i s Tven este Tmdepdrtatd, oaia cea pierduld a fosl
adusd acasd, uga caser Tuldb std desclrisd, savacii si
cersetorii sunt poftifi [a aspar, un stapan al cdr bar
¢ Bar mai presus de werile y&dw;w sivabrriile tregi,
o mare bucwrie vonple toate nimile, Anul mrim?n
Dumnczed a vemit. Cdol S-a avdtat Cel a Cirui
Tipdrdie mvaalwitd strdfuceste prin fiecare cwvdnt
si prin fiecare parabold — MANTUITORUL.

Joachim Jerennas
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