Chip luminos al Ortodoxiei in Occident — Episcopul Kallistos Ware

Am avut prilejul sa-1 ascult pe episcopul Kallistos Ware vorbind despre viata crestina
ortodoxd in contextul modern, l-am insotit zi si noapte ca pelerin, cautator avid al Intelepciunii si
sfinteniei parintilor duhovnicesti, l-am intervievat cu privire la practici ale ortodoxiei traditionale
in viata crestinului occidental la sfarsit de mileniu II, l-am vazut vazut scriind, predicand, slujind si
spovedind, m-a binecuvantat rugandu-ne la manastiri, in mijlocul credinciosilor, in prag de mileniu
III. Imi este greu si exprim in cuvinte fascinatia, ca modest cunoscitor al spiritului anglo-saxon,
pentru admirabila simbioza dintre rigorismul cotidian englez si trairea profunda, aproape mistica a
Ortodoxiei in persoana Prea Sfintiei Sale. Nu existd intrebare la care sd nu aiba un raspuns, in
acord cu toate exigentele intelectuale si nazuintele duhovnicesti ale crestinului de azi, pastrand cu
o fidelitate Incdpatanata linia Sf. Parinti si disciplina canoanelor. Vorbeste cu neinchipuita usurinta
crestinilor de toate nivelurile, calugérilor imbunatatiti, studentilor critici si seminaristilor puritani,
pentru ca este un traitor autentic si un spirit universitar enciclopedic'.

Cei din alte Biserici il numesc simplu ,,Kallistos”, fard camuflatd smerenie si sfioasa

supunere, simtind in el o calda atitudine parinteasca. Cand ,,Kallistos” rosteste ,,Sa ne iubim unii
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pe altii, ca intr-un gand sa marturisim!”, are forta convingerii c este dintre ceilalti, dar ca are de
daruit mult din inestimabilul tezaur de iubire pe care Dumnezeu i l-a daruit ca unui ,,Pavel” al
timpurilor moderne, tezaur pe care-l foloseste ca ,,dar din dar”, dupa ce L-a cunoscut pe Domnul si
L-aurmat ca o chemare sfanta.

Tanarul Timothy (Timotei), cel care avea sa devina prin calugarire Kallistos, a cunoscut
Ortodoxia prin experientd, pe fondul unei religiozitati anglicane, cultivate in familie de parinti,
membri activi ai parohiei lor. Din modul cum istoriseste evenimentul ,,ranirii inimii” putem
conclude ca nu a fost un ,,cautator” carturaresc, ci ca s-a lasat purtat de Duhul s1 a completat
lucrarea Lui prin studiu §i prin practica liturgica. La 17 ani a avut prima experientd ,,ortodoxa”,
intr-o biserica rusa din Londra, unde a intrat fird o anumiti intentie. In interior se derula slujba
Vecerniei, intr-o limba total necunoscuta lui. Ochii, neobisnuiti cu semi-intunericul din biserica, au
perceput initial doar un imens spatiu gol, limitat de catapeteasma, neobisnuit pentru o biserica
anglicand, plind cu pupitre, tapiserii, altar deschis. Incet, incet, constati ca de-a lungul peretilor, in
strane, stiteau credinciosi care se rugau, in vreme ce lumina din cateva candele cu untdelemn
sfasia Intunericul. Muzica, desi stranie, era Indltitoare prin ea insasi, atragandu-l spre iconostasul
populat cu chipuri sfinte. Dintr-o data, golul a devenit Tn mintea sa plinatate. Imaginea tainica era
mai vie decat si-ar fi imaginat: avea in fatd o comunitate smeritd, la vreme de slavire, comunitatea
de oameni si de sfinti, pentru ca slava celor inalte se constatd din smerenia celor de jos. Aceasta
ingemanare vie intre vizibil si invizibil, cunoscuta teologilor drept ,,comuniunea sfintilor” 1-a
reorientat. Impresia a fost atat de puternica incat a hotarat s se dedice aprofundarii invataturii
ortodoxe, lucru care mai tarziu avea sa-l conduca la convertire, la varsta de 23 de ani, si la
studierea sistematicd a teologiei ortodoxe si a limbilor clasice.

Decizia a fost influentata si de calauzirea duhovniceasca a doi cunoscuti teologi ortodocsi,
Nikolai Zernov si Lev Gillet, ultimul semnatar al unor lucrari de spiritualitate ortodoxa de mare
valoare, sub pseudonimul ,,Un monah al Bisericii de Rasarit”, el insusi convertit de la catolicism.
Nefiind nascut si crescut intr-un mediu ortodox, Timothy Ware cauta sa descopere teologia prin
practica liturgica a Bisericii. Rare sunt studiile in care, tratand o tema teologica, nu o exemplifica
prin mistagogia liturgicd. Pe de altd parte, specific oricarui convertit la ortodoxie, exploreaza
aspecte pe care nu le-a cunoscut in credinta anterioara: traditia statornica si dinamica a Bisericii,
rugdciunea lui lisus, lucrarea credintei in conditii de persecutie si ateism. Atras de ortodoxia rusa,

totusi el alege sa fie primit in Biserica Ortodoxa de sub juridtictia Patriarhiei Ecumenice, de care il



lega limba greaca, pe care o studiase si grija de a nu fi fost implicat in intrigile politice urzite de
serviciile secrete sovietice ale timpului.

Dupa studii, cercetari si peregrindri in toatd lumea ortodoxa, intre 1958 — 1965, Kallistos
scrie o prima carte, Ortodoxia — Biserica celor sapte sinoade, care apare partial in engleza, in
1963, si integral 1n limba franceza, in 1968. Cartea are caracter apologetic, autorul aflandu-se sub
influenta stilului lui Vladimir Lossky. In editiile succesive imbogiteste si nuanteazi mai multe
aspecte, in spirit irenic, mai cu seama cu privire la relatiile din Sf. Treime si adaosul Filioque.* Nu
face concesii, dar previne asupra riscului de a generaliza pareri ale unor teologi scolastici izolati,
atribuindu-le Bisericii Catolice Tn mod oficial, desi existd si nenumarate pareri care explica
Filioque in acord cu Ortodoxia. Autorul prezinta in profunzime si cu o claritate caracteristica
notiunile de baza asupra istoriei, credintei, vietii sacramentale, sarbatorilor, vietii liturgice,
icoanelor, teologiei si spiritualitatii Bisericii Ortodoxe. Este una dintre lucrarile ortodoxe cu vadita
deschidere fata de alte traditii crestine, care poate fi folosita de necunoscétori dar si de cercetatori
in tainele teologiei.

Atitudinea rigida si exclusivistd a unor trditori de formatie rusa ai Ortodoxiei in continentul
american 1l fac sa ramana legat de pamantul englez, unde dogmantismul ingust nu-i este impus
prin disciplind ecleziastica. Dupa calugarire, Kallistos (dupa numele cunosctului autor filocalic
Callist Xantopoulos), se Inchinoviaza la manastirea ,,Sf. loan Evanghelistul” din Patmos, Grecia,
unde petrece cateva luni aproape in fiecare an.

Din 1966, cand devine preot, incepe si cariera universitara, predand cursul Studii crestine
ortodoxe, 1a Universitatea din Oxford. In 1982 devine episcop al scaunului onorific de Diokleia (in
Asia Micd) cu resedinta in Marea Britanie. Motivul pentru care continua misiunea in Anglia este
ascultarea fatd de staretul sdu din Patmos, Parintele Amfilohie, pentru care a purtat intotdeauna o
nepretuita stimd. El i daduse ascultare sa creeze ,,linkuri intre Orient si Occident, intre crestinii
ortodocsi si cei eterodocsi, intre crestini in general, separati prin artificiale granite nationale. Acest
lucru 1-a facut prin crearea unei comunitati in spatiul englez, unde participa crestinii ortodocsi de
toate etniile, precum si prin predarea invatiturii la studenti neortodocsi din universitate. in paralel,
scrie la reviste prestigiose de teologie, traduce Triodul si Mineele in limba engleza si publica

Filocalia, un compendiu de texte de spiritualitate rasariteand apartinand perioadei dintre secolele al
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IV-lea si al XVlI-lea, publicate pentru intdia oard la Venetia, in 1783, de Macarie al Corintului si
Nicodim Aghioritul. A pus Intodeauna, in scrierile sale, accentul pe desadvarsirea interioara a
omului, prin legatura tainica si nemijlocita cu Hristos, care a ferit ortodoxia de ritualism exacerbat.
Valoarea universala a Filocaliei conduce la rodiri duhovnicesti autentice numai daca cel ce
practicd nevointele si rugaciunea inimii rdmane In Bisericd, membru activ si deplin, participant la
viata ei sacramentala.

Nimic nu este esoteric in scrisul lui Kallistos Ware, pentru cd Ortodoxia, asa cum o
prezinta el, este un modus vivendi, care se aplica fiecarui crestin. Rugaciunea inimii nu este doar
avantajul celor alesi, misticilor, sihastrilor, eremitilor, zavoréatilor, ci poate fi practicata de oricine,
sub coordonarea parintelui duhovnic. Ea trebuie sa-1 insoteasca pe crestin in toatd vremea si in tot
locul. El o recomanda chiar ca remediu tuturor crestinilor ortodocsi Tmpotriva stresului si tensiunii
din lumea moderna.

Se pare cd succesul neasteptat al Filocaliei, imbogatita de notele consistente ale episcopului
Kallistos, 1-au facut cunoscut pand la a fi considerat drept cel mai prolific autor de literaturd
teologicd ortodoxd din Occident. Inteleasd ca ,.experienta Duhului”, Filocalia este un indemn
adresat tuturor crestinilor, dintre care multi raspund neasteptat de profund. Departe de a fi un
instrument de izolare a experientei duhovnicesti de contextul doctrinar, sacramental si comunitar,
ea nu cade nici intr-un gnoticism esoteric, nici nu incurajeaza sentimentalismul religios ci, mai
degraba, invitd la prudentd si vigilentd in cresterea duhovniceascda, in contextul raspandirii
spiritualitdtilor confuze moderne. Duhul Sfant se transmite prin viatd sacramentald, dar nu se
desparte de cuvant, de textul scris si rostit. Acest Duh Sfant il transmite experienta filocalica.

Kallistos Ware nu predica o ortodoxie exclusivista, idealizata, polemica sau agresiva, asa
cum este uneori perceputd de cei din afara ei. Ortodoxia, in viziunea sa, este deschisa dar
echilibrata, ferma dar accesibila, indrazneatd, primitoare, toleranta si generoasa. Ortodoxia este
fundamental o afirmatie si nu o negatie, un spatiu primitor nu un turn de fildes. Nu este nimic
anacronic in mesajul ei, nu are vreo problema in a aborda provocirile lumii moderne. In cartea
Ortodoxia — calea dreptei credinte’, adnotatd de autor pe parcursul publicarilor succesive, el face

un un compendiu fundamental de rugdciuni, citate ale Parintilor Bisericii cu fond teologic si
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ascetic, pe marginea tematicii dogmatice de baza a Bisericii Ortodoxe. Viata spirituald ortodoxa
este marcatd de prezenta si credinta in Hristos, unul din Treime, Dumnezeul deodata necunoscut si
atat de aproape de fiecare dintre noi. Cugetarea la Dumnezeu produce in om cautare, intrebari,
posibile raspunsuri. Raspunsul cel mai profund in legatura cu El este acela in care subiectul
cunoasterii constata cit de multe nu stie. Acesta este apofatismul, care, desi pare o negatie, este o
supra-afirmatie. Prezenta lui Hristos 1n viata crestinului nu aduce o cunoastere filosofica
superioard, ci determind un mod de existenta si un sens al rugaciunii. Autorul invita pe cititor la
experienta personald a prezentei lut Dumnezeu in lume, in cele trei Persoane, Tatal Creatorul,
Dumnezeu Omul si Duhul Sfant, un Dumnezeu care umple lumea si 0 mantuieste. Autorul
conclude ca Ortodoxia este calea catre unirea cu Dumnezeu, iar omul un calator catre infinitul
divin®.

El constata adeseori ca frica de a nu fi ,,contaminati” paralizeaza pe unii ortodocsi, desi
sunt multe lucruri de invatat de la teologi crestini eterodocsi. Anti-intelectualismul este o primejdie
care poate afecta nefericit ortodoxia astadzi, iar acest lucru nu trebuie sd justifice tendinte
fundamentaliste din monahismul contemporan.

Ortodoxia nu se propovaduieste in afara culturii, ci in interiorul acesteia, avand capacitatea
de a selecta ceea ce este 1n acord cu traditia ei milenara, fard a renega in masa ceea ce tine de
cultura. Kallistos Ware afirma, fara echivoc, ca nu exista nici incompatibilitate, nici contradictie
intre a fi ortodox pe plan duhovnicesc si occidental in demersul dogmatic. El indeamna la smerenia
de a recunoaste ca Occidentul poate ajuta Ortodoxia sa gaseasca solutii la multe probleme actuale
vitale, cum ar fi slujirea sociala, care concretizeaza potentialitatea sacramentald a lumii create.
Adevaratul ortodox nu schimba lumea prin ceea ce spune, ci prin ceea ce este, prin felul in care
traieste. Daca Heideger afirma ca ,,omul este mai mult decat ar fi dacd s-ar multumi sa fie ceea ce
este”, Kallistos Ware spune ca, in credintd, ,,devii ceea ce esti”, mai exact revii la tine insuti, il
descoperi pe cel ce este deja in tine, il asculti pe cel ce n-a Incetat niciodata sa vorbeasca cu tine, il
posezi pe cel ce te posedd, redevii chipul lui Dumnezeu, recreat prin Taina Botezului’.

In alte lucrari, el pune accentul pe provocirile moderne in fata vietii de credinta, cum ar fi
mercantilismul, imoralitatea fard precedent, problemele revolutiei genetice si numerice, criza

ecologicd. Episcopul Kallistos are un simt al discerndmantului si echilibrului pe care omul trebuie
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sd le cultive, intre tentatiile lumii consumiste §i demnitatea suprema a fiintei umane. Totul
pivoteaza in jurul intrebarii ,,Ce Tnseamna a fi creat dupa chipul lui Dumnezeu Treime?”. El arata
cat de profunda este natura intima a fiintei umane, taina omului care poate intra in relatie cu
Dumnezeu si cu semenii. Omul, universul cosmic la scard mica, devine mijlocitorul intre cer si
pamant. Fiecare persoana este o icoana trinitara, fiecare crestin este un pelerin necunoscut care
urmareste s atinga tinta si sa-si urmeze propria vocatie dincolo de conventiile sociale si, uneori,
chiar de codurile morale (evident, el face trimitere la ,,nebunii pentru Hristos”). Intr-un gest de
permanenta partasie reciprocd, de solidaritate, de jerfa de sine, de abandon in fata vointei divine,
de transfigurare a suferintei, el cautd neostenit sursa vietii: Dumnezeu Treime. Scopul acestui drum
anevoios este indumnezeirea, ceea ce presupune un anumit martiriu interior. Rod al impreuna-
lucrarii harului divin cu vointa umana, mantuirea este dorinta fiecarui crestin ortodox. ,,Nimeni nu
se mantuieste ,,din” lume, ci ,,cu” lumea; de aceea lumea trebuie tratatd ca o taina”, scrie Episcopul
Kallistos.

Pe linia preocuparilor fata de noile tendinte in practica liturgicd a Bisericilor occidentale se
inscrie si hirotonirea femeii, careia Kallistos Ware i-a dedicat mai multe studii.® Problema rolului
sacramental al femeii 1n Bisericd, participarea si respopnsabilitatile ei liturgice, autoritatea in
spatiul eclezial sunt tot atatea chestiuni care reflecta dorinta unor Biserici occidentale de a acorda
femeii un rol sacramental egal cu cel al barbatilor. Se incearca, de fapt, sd se raspunda la probleme
sociale care sunt proiectate In mediul bisericesc. Bisericile Ortodoxe nu au acordat suficienta
atentie acestei chestiuni, considerand ca nu este o problema care sa le priveasca in mod direct.

Vocatia profunda a omului este, in conceptia Episcopului Ware, de a ajunge la asemanarea
cu Dumnezeu. In acest scop, el cauti adevarul, urmeaza credinta, se osteneste in viati si intelege
ci moartea este mai putin o separatie si mai degraba o trecere spre lumina lui Hristos Inviat.
Pocainta aduce bucurie interioard, rostirea numelui §i paternitatea spirituald fac parte din
pelerinajul catre imparatia ascunsa in interiorul omului, in linistea rugaciunii si pacea inimii.
Lucrarea este un indreptar practic de cea mai mare trebuinta celor ce cauta imparatia.

Tot ce traieste este sfant, o lucrare care indeamna la atitudine teologica fata de
dezastrele care se petrec in lume, in conditiile neoliberalismului economic. ,,Pocdinta” pe care o

propune episcopul Kallistos, inseamna intoarcerea inimii spre Duhul Sfant, fara de care toate

6 in Ordination of Women in the Orthodox Church, WCC Publications, Geneva, 2001, dar si contributia la lucrarea Pr.
Thomas Hopko, Woman and the Priesthood, Prestwood, New York, 1983.



normele etice, politice si sociale sunt sordide. Cu simt pedagogic, el propune fundamentele
teologice ale unei relatii noi, dinamice, reinnoiote intre fiinta umana si cosmos, ca si fata de
propriul ei trup. Motivat de perspectiva teofanica a creatiei (Dumnezeu este prezent in creatie prin
energiile necreate), el abordeaza persoana umana intr-o maniera holistica, depasind toate formele
de dualism si aratand cum atat natura neinsufletita cat si fiinta umana, create bune la origine, sunt
chemate la transfigurare, la a deveni tainele imparatiei si prezentei lui Dumnezeu. Pentru aceasta,
omul trebuie sd-si asume rolul de preot al creatiei, adica sa se reorienteze el insusi spre Dumnezeu,
sd-si curdteasca simtirile si sd extinda lucrarea euharistica spre creatie, respectiv sa ofere jertfa in
numele creatiei, sa se limiteze n dorinta de a consuma si epuiza resursele pamantesti. Episcopul
Ware pune la dispozitie si ,,instrumentele” care pot duce la o astfel de practica spirituala, un fel de
piloni ai credintei, care sunt simtul liturgic, asceza, postul si rugaciunea isihasta.

Pe aceasta linie se inscrie si conferinta pe care a tinut-o in fata corpului profesoral si
studentilor de la Facultatea de Teologie ,,Dumitru Staniloae” din Iasi, in octombrie 2005, in timpul
unui pelerinaj pe la ménastirile din Romania, organizat de Fundatia ,,Prietenii ,,Sf. Munte Athos”,

conferintd pe care o redam integral.

VIZIUNEA ORTODOXA ASUPRA CREATIEI

PS KALLISTOS WARE,
Episcop de Diokleia

Inceputul unei noi zile
Voi incepe aceastd expunere cu doud intrebari. Mai intdi, cand incepe o noua zi, in acceptia
ortodoxd a notiunii de timp? Raspunsul este simplu, veti spune fard indoiala. Conform viziunii
ebraice antice asupra timpului, ce s-a pastrat in Biserica Ortodoxa, noua zi incepe nu la miezul
noptii, nici la rasarit, ci la apus. Astfel, in istoria cretiei din Cartea Facerii se spune: ,,51 a fost seara
si a fost dimineatd: ziua intdi.” (Fac. 1, 5) Observim ci seara precede dimineata. In acord cu
aceastd intelegere a conceptului de timp, asadar, in cultul Bisericii, ciclul liturgic al rugaciunii
zilnic incepe nu cu Miezonoptica, nici cu Utrenia, ci cu Vecernia. Slujba Vecerniei nu este
consideratd un epilog, o incheiere a zilei. Din contrd, vecernia nu este sfarsit ci inceput: ea

marcheaza inaugurarea noii zile, celebreaza un nou inceput.



Ajungem astfel la a doua intrebare: Cum Incepe Vecernia? Ce se intdmpld, din punct de
vedere liturgic, la inceputul acestei prime slujbe dintr-o noud zi? Desigur, este important ca, de-a
lungul anului bisericesc, Vecernia incepe mereu la fel, cu exceptia Saptdmanii Luminate, care
urmeaza imediat dupa Pasti, Vecernia incepe invariabil cu citirea sau cantarea Psalmului 103
(104): “Binecuvanteaza, suflete al meu, pe Domnul! Doamne, Dumnezeul meu, maritu-Te-ai
foarte. Intru strdlucire si in mare podoabd Te-ai imbracat; Cel ce Te Tmbraci cu lumina ca si cu o
haind; Cel ce intinzi cerul ca un cort; (...) Cat s-au marit lucrurile Tale, Doamne, toate cu
intelepciune le-ai facut! (...) Canta-voi Domnului in viata mea, canta-voi Dumnezeului meu cét
voi fi. (...)”

Acesta este inceputul Vecerniei, acesta este felul in care incepem fiecare noui zi. Incepem
cu un imn de lauda citre Dumnezeu Creatorul. incepem cu bucurie si recunostinti, binecuvanand
pe Fiacatorul lumii pentru toati frumusetea, diversitatea si minunile universului. Incepem, dupa
cum spunea Parintele Alexandru Schmemann, cu ,redescoperirea”, in stare de adorare si
multumire, a lumii ca rod al creatiei lui Dumnezeu. Putem spune cé Biserica ne duce inapoi la acea
prima seard cand omul, chemat de Dumnezeu la viata, a deschis ochii si a vazut ceea ce
Dumnezeu, in iubirea sa, i1 oferea, cand a vazut toatd frumusetea, toatd slava creatiei In mijlocul
careia fusese asezat, si pentru care I-a multumit lui Dumnezeu. Iar prin aceastd multumire el a
devenit om.

Primul nostru gest, deci, la inceputul slujbei de incepere a unei vieti noi, este sa oferim
lumea inapoi lui Dumnezeu in semn de multumire. In acest fel, sivarsim preotia, preotia
imparateasca de care se bucura toti cei botezati. (I Petru 2, 4) Existd numeroase cdi de a intelege
persoana umana, creatd dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu. Putem considera omul ca fiind
un animal care plange sau rade; sau, asa cum afirmau stoicii, ca o fiintd rationala logikon zoon",
sau, conform lui Aristotel, un animal politic, politikon zoon." Dar suntem mai aproape de esenta
problemei daca il privim pe om ca o fiintd euharistica sau preoteasca, o fiinta capabild de ofranda
si sacrificiu, o fiinta care are vocatia de a oferi lumea inapoi lui Dumnezeu — si de a se oferi pe sine
odatd cu lumea — Intr-un act permanent de slavire (doxologie), plind de bucurie, lui Dumnezeu.
Acesta trebuie sd reprezinte modelul esential a ceea ce inseamnd omul: nu omul care cugeta, nici
cel care creeazd, ci omul care daruieste. Prin acest act al ofrandei, prin aducerea de multumire,

devenim ceea ce trebuie sa fim, in cuvintele Pr. Alexander.



Acest act initial din cadrul Vecerniei, citirea Psalmului introductiv, aratd cat de stransa si
intima este legatura care ne uneste pe noi ca fiinte umane de ordinea creatd. Traim in lume, iar
lumea traieste Tn noi. Oamenii si celelalte fiinte Impartasesc acelasi legdmant cosmic ce ne uneste
in aceeasi comunitate pamanteasca. (Facere 9, 12-13)

In acest context, sa reflectam impreuna asupra viziunii ortodoxe a creatiei.

De ce a creat Dumnezeu lumea?

Pentru inceput sd ne intoarcem acum la primele principii. De ce a hotardit Dumnezeu sa creeze
lumea? Desi este o intrebare fara raspuns este totusi inevitabild. Deoarece ma adresez
dumneavoastrd, in Facultatea de Teologie, dedicatd memoriei Parintelui Dumitru Staniloae, a fost
firesc sa caut un raspuns la Sf. Maxim Marturisitorul, un parinte grec care a avut o influenta
deosebita asupra Parintelui Dumitru. Raspunsul sau, probabil cel mai convingator din cele date
vreodata la aceasta intrebare, apare in Capitole despre iubire, in care vorbeste in termeni de
bucurie impartasita:”’Dumnezeu, care este mai presus de plinatate, a adus la viatd creaturile, nu
pentru ci {i lipsea ceva, ci pentru ca acestea si se impirtiseascd din El, pe misura puterii fiecareia,
si pentru ca El Insusi si se bucure de lucrurile Sale vazandu-le bucuria.

Ceea ce numeste Sf Maxim bucurie impartasitd poate fi inteles ca iubire Tmpartasita
~Dumnezeu este iubire”, ne spune Sf. loan (I Ioan 4, 8). Iubirea divind nu este iubire de sine, ci
iubire reciproca sau impartasitd. Dumnezeu nu este doar monada, auto-suficient, izolat, iubindu-se
pe sine. Dumnezeu este Treime, Tatal, Fiul si Sfantul Duh, care se tubesc unul pe altul, uniti unul
cu altul intr-o miscare neincetata de salasluirea reciproca sau perihoreza. Dumnezeu nu este doar
personal, ci si inter-personal; nu doar unitate, ci si uniune. Unul dintre termenii caracteristici,
utilizati de Parintii capadocieni pentru desemnarea Treimii este chiar ,,comuniune” sau koinonia."

Daca Dumnezeu este, asadar, taina iubirii Tmpartasite, atunci este intru totul potrivit si
conform cu natura Sa ca El sa fi ales sd creeze lumea, pentru ca si altii sa devind partas la miscarea
iubirii trinitare. Folosind aceste cuvinte, ,,potrivit §i conform cu natura Sa”, nu sustin cd Dumnezeu
a fost intr-o anumitd masura fortat sa creeze lumea. Din contrd, nimic dinduntrul sau din afara lui
Dumnezeu nu L-a constrans sd aduca lumea la viata; El a lucrat in fotala libertate. Dumnezeu este
necesar lumii, dar lumea nu este necesara lui Dumnezeu. In cuvintele Parintelui George Florovsky:
,Lumea existd. Dar ea a inceput sd existe. Aceasta inseamna: lumea ar fi putut s nu existe. Nu

existd absolut nici o necesitate 1n existenta lumii. Singurul fundament al lumii rezida in libertatea



lui Dumnezeu, in libertatea Iubirii.”" Totusi, desi Dumnezeu creeazi in libertate absolutd si desi
creatia este, in consecintd, un act al vointei Sale libere, creand, Dumnezeu exprimd, concomitent,
adevarata Sa naturd, iubirea. Dupa cum scria Sf Dionisie Areopagitul, ,,Iubirea (eros) divina este
extaticd.”™" Areopagitul se referd aici la sensul literal al cuvantului ekstasis, care inseamna ,,care
este in afara sinelui.”Dumnezeu a creat lumea deoarece iubirea Sa este indreptata spre exterior si
se propaga de la sine; fird aceasta iubire care se revarsa lumea nu ar exista. In loc sa vorbim despre
ex nihilo, ,,din nimic”, oare nu ar fi mai potrivit sa vorbim de creatie ex amore, ,,din iubire”?

Dacd lumea creatd este privita din aceastd perspectivd, expresie a bucuriei §i iubirii
impartasite, atunci cu certitudine nu putem fi satisfacuti de doctrina ,,deistd” despre creatie, care
priveste universul ca un artefact, Creatorul divin fiind cel care 1i dd forma din afara, ca un inginer
sau arhitect. Ea nu poate fi conceputa ca un ceas pe care Ceasornicarul cosmic il porneste si apoi il
lasa sd functioneze de la sine. Aceasta este o greseald elementard. Conform abordarii afirmate
Stantul Maxim si Sf Dionisie, creatia nu este un lucru asupra caruia Dumnezeu actioneazd din
exterior, ci ceva prin care El S-a exprimat pe Sine din interior. Dumnezeu este atat in afara cat, in
egald masura, inauntrul a toate ce sunt. Atunci cand descriem legatura lui Dumnezeu cu lumea,
principalele imagini folosite nu ar trebui sa fie cele de formare, fabricare sau organizare, ci, mai
curand, s Il prezentim pe Dumnezeu ca silasluind in lume si omniprezent. Cand afirmim ca
Dumnezeu este Creator al universului sustinem ca ,,El este in toate si umple toate lucrurile”, pentru
a folosi o fraza care in cultul ortodox se refera atat la Hristos cat si la Sfantul Duh.

In strinsd legiturd cu aceasta sti un alt aspect. Creatia trebuie interpretatd nu ca un
eveniment definitiv din trecut, ci ca o relatie care continud n prezent. Lumea existd deoarece
Dumnezeu o iubeste, nu pentru ca El a iubit-o demult, la inceputuri, ci pentru cd o iubeste acum si
aici, Tn aceasta clipa, la fel ca in orice altd clipa. Trebuie sd gandim si sd vorbim nu la timpul
trecut, ci la cel prezent. Nu trebuie sa spunem ,,.Dumnezeu a creat lumea, candva, in timpuri
indepartate”, ci ,,Dumnezeu creeaza lumea, pe noi toti, in aceastd clipa si Intotdeauna.”. Daca
Facatoul divin nu si-ar exercita vointa demiurgica in fiecare clipd a timpului, universul ar aluneca
in vidul non-fiintei. In cuvintele Sf Filaret al Moscovei ,,Toate creaturile se sprijind pe cuvantul
creator al lui Dumnezeu ca pe un pod de diamante. Deasupra este abisul infinitului dumnezeiesc,
dedesubt cel al propriei nimicnicii.”"" Acest cuvant creator al lui Dumnezeu, care constituie pentru
St Filaret ,,podul de diamant” nu este un cuvant pronuntat o singura data, ci continuu: ieri, astazi si

intotdeauna, pana la ,,sfarsitul veacurilor”. (Matei 28, 20)
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Fiind creatia lui Dumnezeu, lumea este intrinsec buna: ,,Si a privit Dumnezeu toate cate a
facut si iatd erau bune foarte.” (Facere 1, 31) Ea este, insd, in acelasi timp, o lume cazuta,
sfaramata si distrusa, deteriorata si distorsionata de pacat, de pacatul originar sau stramogesc si de
pacatele individuale ale fiecaruia dintre noi. Asa cum scria Apostolul Pavel intreaga creatie este
,supusa desertaciunii” i ,,sub robia stricaciunii” si nadadjduieste sa fie eliberatd. (Romani 8, 20-22)
Totusi, caderea nu este completd. Ordinea creatd este, chiar si starea sa cazuta, o taina a prezentei
divine. Chiar daca frumusetea sa este afectatd, cosmosul ramane frumos. Putem incad spune, asa
cum o facem de altfel in fiecare zi, cu ocazia Vecernieli, ,,Cat s-au marit lucrarile Tale, Doamne!”.

Aceastd bundtate si frumusete intrinsecad a lumii este evidentiatd de autorul anonim al
operei clasice rusesti din secolul al XIX-lea Pelerinul rus. In timp ce stribate o nesfarsita padure,
spunand ,,Rugiciunea lui lisus”, pelerinul descopera cd inima sa se umple cu o iubire atot-
cuprinzatoare pentru intreaga umanitate si nu doar atat, ci si pentru toate cele create. El spune:
,Cand ma rugam din toatd inima, totul in jurul meu parea incantator si minunat. Copacii, iarba,
pasarile, pamantul, aerul, lumina pareau sa Tmi spuna ca toate lucrurile se rugau lui Dumnezeu si 1i
cantau lauda. Astfel am ajuns sa inteleg ceea ce Filocalia numeste ,,cunoasterea limbii tuturor
creaturilor”.” Experienta sa din acele momente nu a fost nici iluzie, nici sentimentalism, ci o

intelegere autentica a naturii adevarate a lumii create.

Criza ecologica

In lumina acestei viziuni ortodoxe asupra creatiei — in lumina, mai exact, a ceea au afirmat despre
vocatia umana de a darui lumea inapoi lui Dumnezeu cu multumire — ce ar trebui sd putem despre
criza actuald a mediului, despre dezastrul ecologic ce ne ameninta pe toti, In aproape orice parte a
globului? Asa cum remarca poetul american Robert Frost, ,,nu trebuie mult timp pentru a distruge
un continent intreg” sau, am adduga noi, o intreaga planeta.

Trebuie spus, mai Intéi, cd prezenta criza nu este cu adevarat o criza a mediului, ci o criza
in noi insine. Dificultatea fundamentald rezida nu in afara, ci in interior, nu in ecosistem, ci in
suflete. Problema fundamentala nu este de naturd tehnologica sau economica, ci spirituald. Daca
atmosfera este din ce In ce mai poluata, daca lacurile si raurile devin otravitoare, daca padurile
mor, iar campiile verzi se transformd 1n deserturi, noi, oamenii, ne-am instrdinat de Dumnezeu si

de noi insine si, in consecintd, uitdm legdtura cuvenitd cu lumea Inconjuratoare. Solutia nu poate
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proveni doar din dezvoltarea unor tehnici mai performante. Ea va veni doar in urma pocaintei, prin
metanoia cosmicad — intelegand aici cuvantul grec in sensul sau literal, ,,rdzgandire”.

In stransd legaturd cu acest prim punct este al doilea — folosirea abuzivd a mediului
inconjurdtor este un pdcat. Aceastd idee a fost evidentiatd la primul Simpozion international cu
tema Religie, Stiinta §i Mediul, organizat la initiativa Sanctitatii Sale Bartolomeu I, Patriarhul
Ecumenic, in septembrie 1995, ale carui lucrari s-au incheiat pe insula Patmos. Pentru multi dintre
noi, folosirea abuziva a mediului nu este doar o eroare tehnologica, ci si un pacat. Acesta este un
aspect care a fost in mare parte ignorat de crestini in trecut. Foarte adesea, am avut tendinta sa
credem ca pacatul implicd doar ceea ce facem altor persoane umane. Din pdcate suntem, tragic,
limitati daca gandim in acest fel. Exploatarea pamantului si a aerului, a animalelor si plantelor se
naste direct din lacomia noastra si din dorinta de putere. De aceea, trebuie sd ne caim pentru starea
de pacatosenie ecologica, sa ascultam strigatul pamantului (citez aici din Rugdciunea pentru vreme
de cutremur, care se gaseste In Molitfelnic ,,Pamantul, necuvantand, strigd: De ce, popoare, imi
faceti atat rau?”)

Cu adevarat, in pacatosenia noastrda, am cauzat si in continuare cauzam mari ,,rele” asupra
pamantului suferind pe care Dumnezeu in generozitatea Sa ni l-a oferit pentru a ne bucura de el.
Rele aduse de arginti s-au abatut asupra izvoarelor, asupra aerului, asupra copacilor §i asupra
animalelor; si pentru aceste multe rele trebuie sd cerem iertare. Dumnezeule milostiv fii noud

pacatosilor!

Rege, administrator, preot

Traditia crestind foloseste in general trei cuvinte pentru a descrie relatia persoanelor umane cu
creatia: rege, administrator i preot. Primul dintre acestia, Regele, are autoritate scripturald
definitd, mai ales in istoria creatiei prezentatd in Cartea Facerii 1: Si a zis Dumnezeu: "Sa facem
om dupd chipul si dupd asemdnarea Noastra, ca sa stdpaneascd pestii marii, pasarile cerului,
animalele domestice, toate vietitile ce se tarisc pe pamant si tot pimantul!" (Fac. 1, 26) In prezent,
totusi, acest termen, rege, a devenit foarte nepopular printre crestinii din Europa Occidentala si
America de Nord. Multi vad in el o atitudine arbitrard si arogantd fatad de creatie, exact acea

atitudine care a generat criza ecologica actuala.
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In realitate, aceasta critica are la bazi o neintelegere. In fapt, vocatia stapanirii cosmice,
cum este prezentatd in Facere, este diametric opusd tiraniei crude si autosuficiente. Pentru ca in
istoria Facerii, dominatia noastra asupra creatiei este tocmai o consecintd a faptului ca suntem
creati dupa chipul lui Dumnezeu. Exercitiul dominantei, departe de a fi egoist si opresiv, trebuie sa
reflecte atributele lui Dumnezeu, Arhetipul nostru. Fata de creatie trebuie sd dovedim compasiunea
blanda si sensibila, care este caracteristicd lui Dumnezeu Insusi.

Datorita dificultatilor provocate de notiunea ,regalitate”, crestinii Occidentali prefera
frecvent sd vorbeascd despre administrarea creatiei. Acest termen are avantajul de a evidentia
faptul ca autoritatea noastra asupra lumii create nu este absolutd, ci doar delegatd. Nu suntem
proprietarii, detindtorii creatiei, pentru cd lumea apartine lui Dumnezeu si nu noud. Dumnezeu
doar ne o incredinteaza. Limbajul legat de administratie prezintd si el dezavantaje. Aceasta
maniera de a trata creatia are conotatii utilitariste, de management, ca si cum aceasta ar fi un ,,bun”
ce trebuie valorificat §i exploatat. Nu putem sa obiectam si sd depersonalizim Iumea
inconjurdtoare. Natura trebuie tratata ca ,,persoand”, nu ca un ,,ceva”!

Din cauza acestor posibile neintelegeri referitoare la termenii rege si administrator, este
preferabil sd folosim un alt termen — unul pe care l-am amintit mai devreme, cand am mentionat
psalmul introductiv al slujbei Vecerniei: vocatia persoanelor umane este de a fi preofi ai creatiei.
Esenta preotiei, asa cum am sugerat deja, este de a oferi, de a transmite multumire si de a
binecuvanta. Preot — si aici nu vorbim de preotia misionara, ci de preotia ontologica, inerenta
personalitdtii noastre umane — este cel care ia lumea in mainile sale si o ofera inapoi Lui
Dumnezeu, aducand binecuvantarea Lui asupra a ceea ce se daruieste. Prin acest act de daruire
preoteasci, intreaga creatia este adusi in comuniune cu Dumnezeu Insusi. Aceasta este esenta
preotiei, aceasta este vocatia datd de Dumnezeu noud, ca persoane umane; si este o vocatie pe care
doar persoanele umane o pot indeplini.

Comportandu-ne ca preoti ai creatiei, noi, fiintele umane, transformam lumea intr-o
ofrandi euharistici. In cuvintele Patriarhului Demetrios I, predecesorul actualului patriarh
ecumenic: ,,Sa ne consideram cu totii, in functie de pozitia fiecaruia, ca fiind personal responsabili
de lumea incredintatd in mainile noastre de Dumnezeu. Tot ceea ce Fiul lui Dumnezeu $i-a asumat
si a facut trup prin Intruparea Sa nu trebuie lisat sa piard. Ar trebui sa devini o ofranda euharistica
pentru Creator, o paine datatoare de viatd, impartasita in dreptate si iubire cu semenii, un imn

X

pentru toate creaturile lui Dumnezeu.’
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Pentru a aprecia la adevarata valoare, notiunea de preotie cosmica, trebuie mentionate inca
doud aspecte. Primul, nu poate exista un act veritabil de daruire fara jertfa, fara ceea ce Patriarhul

99Xi

Demetrios numea ,,spirit ascetic”™. Desigur, el intelege ascetismul aici in cel mai larg si
fundamental sens: el inseamna nu doar post, veghere si infranare, ci orice forma de auto-
constrangere voluntard, o mai mare simplitate la fiecare nivel al vietii noastre de zi cu zi. Criza
ecologica poate fi rezolvata — aceasta daca mai este posibila o rezolvare — prin disponibilitatea
noastrd de a limita consumul alimentelor dar si al tuturor resurselor naturale. Ea poate fi rezolvata
doar daca facem o distinctie intre ceea ce vrem $i ceea ce ne este necesar, intre dorintele egoiste si
necesitdtile naturale. Doar prin negarea de sine, prin decizia de a ne infrana si de a ne zice uneori
,,1hu” noud insine, vom redescoperi locul cuvenit in univers.

Asa cum sublinia Sanctitatea Sa Bartolomeu I, Patriarhul Ecumenic, la incheierea lucrarilor
celui de-al patrulea Simpozion international referitor la Religie, Stiinta si Mediu (Venetia, 10 iunie
2002), programului nostru ecologic ii lipseste tocmai ,,jertfa”. ,,Fara jertfa”, afirma Sanctitatea Sa,
,,hu poate fi binecuvantare si transfigurare cosmica.”™ Lumea a fost creatd, intr-adevir, pentru a ne
desfata in ea. Dar, datd fiind conditia noastra decdzutd si pacatoasa, exista o singurd cale prin care
putem intra in bucuria Invierii; aceasta este povara crucii. Asa cum afirmim la slujba de Duminica
,,Ca 1ata a venit prin Cruce bucurie la toata lumea”. Prin Cruce, nu exista o alta cale.

In al doilea rand, mai important poate, nu poate exista un act veritabil de preotie fara iubire.
Iubirea este cea ce se afla in centrul tainei dumnezeiesti a Sfintei Treimi; iubirea se afla in centrul
tainei omului, iubire care reflectd chipul lui Dumnezeu in noi, iubire care ne permite tuturor sa
lucram ca preoti ai creatiei, oferind lumea inapoi Creatorului cu multumire. La inceputul erei
moderne, René Descartes lua ca punct de plecare axioma Cogito ergo sum, ,,Cuget, deci exist.”
Insa gandirea, abilitatea de a dezvolta argumente si de a emite concluzii prin folosirea creierului
rational, nu este singura si nici cea mai inalta calitate a noastrd ca fiinte umane. Cu cét ar fi fost
mai intelept daca ar fi zis Amo, ergo sum, ,Jubesc deci exist.” Sau, si mai bine, ar fi trebuit sa
utilizeze diateza pasiva, Amor, ergo sum, ,,Sunt iubit, deci exist.” Asa cum spunea Pr. Staniloae
,,Atat timp cAt nu sunt iubit de semeni, nu ma pot intelege.”*" Fara iubire — iubirea celorlalti pentru
mine, iubirea mea responsabila pentru ei — nu exista bucurie, nici sens.

Daca acest lucru este valabil in ceea ce priveste relatiile inter-umane, este la fel de adevarat
si in privinta relatiei noastre cu lumea materiald. Criza ecologicd, am subliniat deja, nu poate fi

rezolvata fara sacrificii. Putem adauga: ea nu poate fi rezolvatd in absenta iubirii. Imi amintesc
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acum cd, in anii 60, cdnd eram diacon la Manastirea ,,Sf. Ioan Teologul” de pe Insula Patmos,
batranul, Parinte Amfhilohie, obisnuia sd ne spuna: ,,Stiti cd Dumnezeu ne-a mai ldsat o porunca,
ce nu se gaseste in Sfanta Scriptura? Este porunca Sa iubesti copacii!” El credea ca cine nu iubeste
copacii nu il iubeste pe Hristos. ,,Cand plantezi un copac”, obisnuia sd ne zica, ,,sddesti speranta,
sadesti pacea, sadesti iubirea si vei primi binecuvantarea lui Dumnezeu.” Un ecolog cu mult
inainte ca ecologia sa devind o moda, atunci cand parintele spovedea pe tarani obignuia sa le dea
drept canon sa planteze copaci. lar aceasta nu era totul. El obignuia sa cutreiere insula pentru a se
asigura ca 1s1 indeplineau canonul, daca arborii erau udati sau paziti de daunatori. Pilda si influenta
sa au transformat insula: acolo unde, in urma cu optzeci de ani, erau repezisuri dezgolite si sterpe,
acum sunt paduri infloritoare de pin si eucalipt.*”

,,Jubiti copacii”, spunea Parintele Amfilohie. Avea iIntr-adevar dreptate pentru cd nu putem

mantuil ceea ce nu iubim.

Hristos cosmic
Inainte de a incheia reflectiile referitoare la viziunea ortodoxa asupra creatiei — asupra legaturilor
care ne unesc cu animalele intr-o singura ,,comunitate pamanteasca” — va indemn sa ne amintim
impreund ca fiecare parte a naturii create a jucat un rol in viata si moartea lui Hristos: o stea a
aparut la nasterea Sa. (Matei 2, 9 — 10); un bou si un magar au stat langa ieslea Sa, pe cand El era
in scutece (Isaia 1, 3); in timpul celor patruzeci de zile de ispitire in desert, El a fost ,,cu animalele
salbatice” (Marcu 1, 13); de multe ori, s-a numit pe Sine Insusi pdstor si pe ucenici oi (Luca 15, 3-
7, Matei 18, 10-14, Ioan 10, 1-16); a asemuit iubirea Sa pentru lerusalim cu iubirea materna a unei
closte pentru puii ei. (Matei 23, 37); a invatat cd fiecare vrabie este de pret pentru Dumnezeu Tatél
(Matei 10: 29); a ilustrat parabolele sale cu referinte la crini (Matei 6, 28-30), arborele de mustar
plin de pasari care salasluiesc in el (Matei 4, 8), oaia care a cazut intr-o groapa intr-o zi de Sabat.
(Matei 2, 11); ne-a Indemnat sa avem intelepciunea serpilor si istetimea pasarilor ,,Fiti intelepti ca
serpii si blanzi ca porumbeii.” (Matei 10:16); fiind Domn al Creatiei, el a potolit furtuna (Marcu 4,
35-41) si a mers pe apa marii (Marcu 6, 45-51)

Cea mai notabila este participarea ordinii create, in totalitatea ei, la Patimile Mantuitorului:
pamantul s-a zguduit, pietre s-au despicat, intreg universul s-a cutremurat. (Matei 27, 51). In
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numele St Efrem Sirul ,,0amenii taceau, de aceea pietrele strigau.
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In poemul englez din secolul al VII-lea, Visul Crucii (The Dream of the Rood) se spunea ci
intreaga creatie a plans.”"'Aceastd impartisire de moartea Dumnezeului Intrupat este memorabil
ilustrata in Prohod, in Vinerea Mare sau dimineata devreme in Simbata Mare: ,,Pamantul de frica/
S-a miscat Cuvinte/ Si Luceafarul lumina sa si-a ascuns/ Apunand a ta lumind sub pamant”, sau
»Soarele-a apus/ lar pamantul s-a clatit Cuvinte/ Apunand Tu ne-nseratul soare Hristos/Si cu trupul
in mormant punandu-Te”, ori ,,O, munti si valcele/ $Si multimi de oameni/ Tanguiti-va toate si

"’

plangeti cu mine/ Si jeliti cu Maica Domnului ceresc!” Cu adevérat remarcabild este urmatoarea
stihira: ,,S-a schimbat faptura/ Prin a Tale patimi/ Caci cu Tine-au patimit toate cate sunt/ Tiitor a
toate cunoscandu-Te”.

Mi intreb dacd noi reflectim indeajuns asupra implicatiilor ecologice ale Intruparii
Domnului, asupra faptului ca lisus este atot-cuprinzitor, din pamant ca si noi, incluzand in
umanitatea Sa, asa cum s-a mai afirmat, intreaga istorie a evolutiei pamantului™" Luidm in
considerare faptul cd Mantuitorul a venit s mantuie nu doar rasa umana, ci totalitatea creatiei?
Suntem mereu constienti ca nu suntem mantuiti de lume, ci cu ea?

Aceasta este, agadar, viziunea Ortodoxa asupra creatiei; aceasta este vocatia noastrd ca
preoti ai ordinii create; acesta este raspunsul nostru crestin la criza ecologica. Aceasta este

insemnatatea mai profunda implicitd in cuvintele pe care le cantam in fiecare zi la inceputul

Vecerniei: ,,Binecuvanteaza, suflete al meu pe Domnul”!
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