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NOTIUNI INTRODUCTIVE

I. Notiunea, obiectul si izvoarele Liturgicii.

Liturgica este disciplina teologica care se ocupa cu studiul metodic si sistematic al
cultului divin public al Bisericii Crestine Ortodoxe.

Obiectul liturgicii este deci cultul, prin care intelegem totalitatea actelor, a formelor
si a randuielilor intrebuintate de Biserica spre cinstirea lui Dumnezeu si a sfintilor Lui si
prin care ni se impdrtaseste harul mantuitor si sfintitor.

Denumirea de Liturgicd se trage insa de la cuvantul grecesc Aeitovpyia (liturghia),
prin care astazi intelegem doar slujba euharisticd, dar care in sens larg inseamna “lucru
obstesc”, adici serviciu public. in teologie cuvantul “liturghie” se poate referi si la toate
actele de cult si chiar la toata lucrarea sfintitoare a Bisericii.! Tocmai de aceea pentru
disciplina data se prefera anume denumirea de “liturgica”. Un alt motiv este faptul ca Sf.
Liturghie ocupa locul central in cultul ortodox; deci pornind de la esentd, dezvoltam
intregul.

Obiectul liturgicii are mai multe subdiviziuni care studiaza aparte sau comparativ
diferite aspecte ale ei. Cele mai importante sunt:

1. Liturgica generala, care studiaza notiunile generale legate de cult, istoria si
functia cultului, notiunile generale despre timpurile liturgice, sarbatori, posturi, despre
locasurile de cult, iconografie, obiecte si vesminte liturgice, precum si anumite aspecte
legate de clerul savarsitor de cele sfinte. Aceastd parte a Liturgicii este inrudita cu o
disciplina mai generala numita Arheologie crestind sau bisericeascd, iar noi, pentru a fi mai
expliciti, am numit-o Arheologia liturgicd a Bisericii Ortodoxe, care acopera o parte din
ceea ce au numit-o teologii romani , Liturgica Generald”.

2. Tipicul, care expune schematic randuielile serviciului divin de astdzi, avand ca
scop indeplinirea corecta si exacta a slujbelor.

3. Liturgica speciala, care se ocupa cu studiul amanuntit al formelor si randuielilor
de cult, avand o parte istorica si una exegetica (adica de interpretare doctrinara si

simbolica).

! Si astazi romano-catolicii inteleg prin , liturgie” (ei nu zic ,liturghie”) toate slujbele Bisericii, iar pentru Dumnezeiasca
Euharistie ei folosesc termenul de ,,missa”.
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4. Imnografia — este un compartiment special al Liturgicii care se ocupa cu studiul
liturgic, istoric si dogmatic al imnelor liturgice. Acest domeniu nu este pur liturgic, dar

are o valoare foarte mare pentru studiul cultului ortodox.

Disciplina liturgicii este una foarte importanta si este inruditd in primul rand cu
Dogmatica, pentru cd intregul cult este o expresie a credintei noastre, dar mai este

inrudita si cu Dreptul Canonic, cu Omiletica si cu Pastorala.

Izvoarele liturgicii se pot imparti in doua categorii: indirecte si directe. Izvoarele
indirecte sunt toate acele scrieri, documente sau texte literare care contin referinte
intampldtoare la cultul liturgic: fragmente de texte liturgice (rugaciuni, expresii, formule),
interpretdri sau informatii sumare asupra randuielilor sau formelor de cult. Aici se
numadra in primul rand Sf. Scripturd, Scrierile Sfintilor Parinti, Randuielile Monahale si
Canoanele Sinoadelor Ecumenice si locale, precum si cele ale Sfintilor Parinti.

Izvoarele directe sunt operele scrise care au ca scop direct expunerea unor
informatii privitoare la randuiala, istoria si explicarea cultului in diferite etape de
dezvoltare. O parte dintre ele sunt documente surse, iar altele elabordri critice sau stiintifice
ale acestora. Intre ele se numara in primul rand toate cartile de cult, precum si toate
scrierile patristice cu caracter liturgic dintre care amintim:

- Didahia celor 12 Apostoli® si in mod deosebit capitolele 9 si 10 —sec. [;

- Apologia I a Sf. Iustin Martirul si Filosoful® - sec. II;

- Randuiala bisericeascd egipteand a Sf. Ipolit Romanul (t 235), identificatd de
cercetatori cu Traditia Apostolici (AmootoAikn Ilapadootc);

-, Constitutiile Apostolice” sau Asezamintele Sfintilor Apostoli (AnootoAikai Atatayai),
in special cartile a II-a si a VIII-a 5;

- Testamentum Domini nostri Jesu Christi, o scriere ,apocrifa” in limba latind, de

traditie antiohiana®;

2 Editata in roméaneste in colectia PSB vol.1, Bucuresti 1979 si 1995.
3 Editata in romaneste in colectia PSB vol.2, Bucuresti 1980.
* Textul in romaneste cu unele comentarii au fost editate de Pr. Petru Buburuz, Sfintul Ipolit Romanul si Traditia
Apostolicd, Chisindu 2002, 264 p.
5 Lucrarea este pusa de cele mai multe ori pe seama Sf. Clement Romanul, dar in realitate ea dateaza de prin anul 380.
Totusi, aceasta lucrare este fundamentala in studiul istoriei cultului in general si al Euharistiei in special. Despre
importanta liturgica a acestei lucrari a se vedea articolului diaconului Mihail Jeltov, Anocmoavckue ITocmariosaenus, in
I1D, Tom 3, cc. 113-119.
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- Tratatele despre rugaciune: al lui Tertulian, al Sf. Ciprian al Cartaginei si al lui

Origen;

,,Evhologhionul” lui Serapion de Tmuis (Egipt) — descoperit si editat de Dmitrevski;

,,Catehezele” Sf. Chiril al Ierusalimului’;

- ,De Sacramentis” a Sf. Ambrozie al Milanului;

»Descrierea pelerinajului la locurile sfinte” (Peregrinatio ad Loca Sancta) a pelerinei
spaniole Silvia Egeria (pe la 384);

-, Despre ierarhia bisericeasci” a lui Pseudo-Dionisie Areopagitul (sec. V);

- ,Mystagogia” Sf. Maxim Marturisitorul (T 662);

- ,Descriere a bisericii si contemplatie misticd (ExxAeoiaotikn ilotopia kal teopia
pvotikn Ocopia)” a St. Gherman I, patriarhul Constantinopolului (T 740);

- ,Explicarea Liturghiei Darurilor mai inainte Sfintite” a lui Teodor Studitul (t 826). Tot
el a scris si un tipic pentru manastirea pe care o conducea si care este de o valoare
liturgica inestimabila;

-, Talcuirea dumnezeiestii Liturghii”(Epunveia tnc Ociac Aettovpyia) si , Despre viata
in Hristos” a Sf. Nicolae Cabasila (sec. XIV);

- O sinteza liturgicd in intrebdri si raspunsuri a Sf. Simeon al Tesalonicului (11429)° -

cea mai importanta lucrare exegeticd a cultului.

Ne-au mai rdmas o multime de lucrari liturgice mai ales cu caracter tipiconal, cele
mai importante fiind:

- Tipicul Bisericii celei mari a Sfintei Sofii din Constantinopol (sec. IX), numit Synaxarion.

- Tipicul Mdndstirii Studion (sec. IX), folosit aproape tot in Imperiul Bizantin in sec.
IX-XIII.

- Tipicul Mdandstirii Sf. Sava cel Sfintit (elaborat in varianta finald in sec. XI-XII) — cel

mai important tipic din Rasdrit intrebuintat si astdzi.!°

¢ O lucrare apocrifd, dar de o importanta foarte mare. Continutul ei reflecta practicile liturgice antiohiene (Siria) din sec.
I-v.

7 Editia in romaneste: Ed. IBM al BOR, Bucuresti 2003.

81n 2009 s-a editat Th romaneste o editie bilingva (romana — latind) a acestei Descrieri.

° Prima traducere romaneasca a fost intitulatd Voroavd de intrebiri si raspunsuri, Bucuresti 1765. A doua editie a lui Toma
Teodorescu a aparut cu titlul Tractat asupra tuturor dogmelor credintei noastre ortodoxe..., Bucuresti 1865-1866. Ultima
editie este aparuta la Suceava 2000-2004, in doud volume cu titlul Tratat.
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O alt izvor foarte important, care desi nu ne oferd la modul direct informatii istorice
sau arheologice despre cult, dar care contine patrimoniul imnografic al Bisericii, il
reprezinta chiar cartile de cult, despre care vom trata la sfarsitul acestui curs. Astazi

acestea sunt traduse in majoritatea limbilor din spatiul ortodox si nu numai.

In ultimele doud secole studiul liturgic a cunoscut un progres fira precedent, chiar
daca continutul lucrarii este mai mult de cercetare a documentelor vechi si de sinteza si
mai putin cu un continut original. Inceputul unui astfel de studiu, care la inceput trebuia
sd se ocupe In primul rand de editarea (critica) a textelor liturgice, 1-a facut teologul
francez Jacob Goar, care a editat Evhologhionul grecesc’’ (Ed. Paris 1647; Venetia 1730 si
Graz 1960). Aceasta lucrare a stat la baza studiului stiintific al Liturgicii, atat in Rdsdrit,
cat si In Apus. Cercetdrile insa nu s-au oprit aici, iar cei care s-au ocupat cel mai serios de
studiul liturgicii si de editarea textelor critice au fost teologii rusi. Ascensiunea liturgicii
ruse s-a datorat in primul rand sistemul invatamantului teologic (care punea un accent

foarte mare pe studiul limbii grecesti), dar si finantarilor din partea monarhilor rusi.

Cei mai importanti liturgisti din Rasarit sunt:

- La greci: Panaghiotis Trembelas si Ioannis Foundoulis

- La rusi: pr. Ivan Mansvetov, N. Krasnoseltsev, Alexei Dimitrevskii, Ivan
Karabinov (martirizat de comunisti), Mihail Skabalanovici, pr. Alexandr Schmemann'? (la
Paris si New York), N. D. Uspenski, pr. Mihail Jeltov, s.a.!* Majoritatea dintre ei au
dezvoltat mai ales partea istoricd a cultului.

- La romani: episcopul Melchisedec Stefanescu, pr. Vasile Mitrofanovici, pr. Petre

Vintilescu (1887-1974), care a scris Liturghierul Explicat, Curs de Imnografie, Spovedanie si

10 A fost tradus pentru prima data In romaneste la Iasi In 1816 si retiparit la Suceava in 2002. Existd si o editie critica
incompletd cu introducere si note aparutda la Bucuresti, Editura “Credinta Noastra”, 2003 (ieromonahul Petru
Pruteanu).

" Euchologion sive Rituale Graecorum complectens ritus et ordines Divinae Liturgiae, officiorum, sacramentorum,
consecrationum, benedictionum, funerum, orationum, cum cuilibet personae, statui, vel tempori congruios, juxta usum orientalis
ecclesiae.

12 Trebuie sa mentiondam ca pr. Alexandr Schmemann, traind in Occident, a scris mai mult publicistica liturgica cu rol
catehizator. Opera acestui remarcabil liturgist nu poate fi insa luata drept autoritate stiintifica.

13 Cele mai importante lucrari ale acestor mari liturgisti rusi pot fi gdsite pe site-ul URL:
http://www.mzh.mrezha.ru/books.htm, dar si pe alte linkuri care pornesc de acolo.
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Duhovnicie etc.; si pr. Ene Braniste (1913-1984), care a scris cursurile universitare de

Liturgicd Generald si Liturgicd Speciald + zeci de articole si studii teologice.

In Occident existd foarte multi cercetitori ai cultului ortodox (chiar daci ei sunt
romano-catolici, iar unii chiar protestanti). Cei mai importanti dintre ei sunt Anton
Baumstark (m. 1886), Juan Mateos (1917-2003)'*, Mihail Arranz (1930-2008)'®, Robert Taft,
s.a. Cei mai multi dintre ei sunt iezuiti de la Institutul de Studii Orientale din Roma, de pe

langa Universitatea Catolicd Gregoriana.

II. PRINCIPII GENERALE DESPRE CULTUL CRESTIN ORTODOX

Obiectul de studiu al Liturgicii, asa cum am mai spus, este cultul divin public, prin
care intelegem iIn general, totalitatea actelor si sentimentelor religioase prin care noi
intram in relatie de comunicare si comuniune cu Dumnezeu.

Privit in sensul larg si generalizat al cuvantului, cultul reprezinta totalitatea
slujbelor si randuielilor bisericesti, precum si orice forma si act liturgic savarsit de un
cleric consacrat (sfintit, hirotonit), prin care Biserica cinsteste pe Dumnezeu, primind de
la El si impartasind credinciosilor harul sfintitor.

Cultul are ca baza sentimentul religios al omului si setea lui dupa Dumnezeu
concretizata in cele trei virtuti capitale: credinta, nadejdea si dragostea. La ele se adauga
si evlavia, care in cult are un rol capital, dar numai daca nu cade intr-un pietism exagerat.

Acest sentiment religios al omului poate rdmane ascuns sau sa se manifeste launtric
si aceasta forma de cult se numeste cult intern sau subiectiv. El se poate manifesta prin
pietate, fapte bune, rugaciune launtrica etc.). Desigur, aceastd forma de cult este
considerata nedesavarsita si chiar insuficienta.

Existd insa si o forma vazuta a cultului care se manifesta prin acte religioase si rituri
si acesta se numeste cult extern. Aceasta forma de cult nu antreneaza doar sufletul, ci si
trupul; astfel omul, in integritatea lui psiho-fizicd, aduce laudd lui Dumnezeu. O forma

ideala a cultului este cea care imbina aceste doua forme de cult.

14 O traducere remarcabild In limba romana a uneia din cartile acestui autor: Celebrarea Cuvdntului in Liturghia Bizantind,
Editura Renasterea, Cluj Napoca 2007, 220 p.; iar alta a fost editata in 2009, cu titlul: Utrenia bizantind, aparutd la aceeasi
editurd si tradusa de acelasi Cezar Login.

15 Acest liturgist occidental are un site personal - www.miguel-arranz.net cu titlurile la toate lucrarile scrise de el, unele

fiind accesibile in format electronic.
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In functie de numérul persoanelor care practica cultul religios, cunoastem un cult
personal sau particular, practicat de o singurd persoana sau de un grup restrans de
persoane, dar independent de societatea religioasa in care trdieste. Existd Insd si un cult
colectiv sau public — care este cultul oficial al Bisericii Ortodoxe si care este, de fapt,
obiectul de studiu al Liturgicii. Desi aceste doua forme de cult nu se exclud, ci se
completeazd, usor ne ddm seama cd forma publica a cultul este superioara celei
particulare, intrucat exprima mai bine ideea de comuniune si iubire dintre crestini.

Cultul divin public al Bisericii implicd niste conditii si presupune anumite reguli:

a) Trebuie sa se faca prin mijlocirea clericilor, a sfintitilor slujitori si care au harul
de a exercita cultul divin;

b) Trebuie savarsit la timpuri determinate, in zile si ceasuri fixe si obligatorii
pentru toata obstea crestineasca;

c) Trebuie savarsit in locasuri anumite (biserici, paraclise, capele) destinate
rugaciunii colective si consacrate savarsirii Jertfei euharistice;

d) Trebuie savarsit dupa un anumit tipic fix si obligatoriu pentru toti.

Cea mai concretd expresie a cultului este rugaciunea, care este convorbirea tainica
cu Dumnezeu. Dar cultul mai presupune si anumite gesturi si acte liturgice care de

asemenea intra in studiul Liturgicii si au o anumitd importanta simbolica si practica.

Despre cult mai spunem ca el are un intreit scop:

- Latreutic, de adorare si sldvire a lui Dumnezeu!. Termenul de adorare — Aatoeia,
este rezervat numai lui Dumnezeu — Treime. Sfintii (dar si icoanele si sfintele moaste)
primesc doar o cinstire - dovAlq, iar Fecioara Maria, o preacinstire - OtegdovAia.

- Sfintitor sau harismatic, de primire a harului divin?. Acest har se impartageste in
primul rand prin Sfintele Taine, dar si prin orice lucrare a Bisericii.

- Didactic sau invatdtoresc si catehetic. Cultul are scopul de a ne invata adevarul de
credinta si de a ne da anumite sfaturi duhovnicesti, atat prin tropare, imne, stihiri etc., cat

mai ales prin citirile din Sf. Scriptura care se fac in cadrul cultului si prin predica.

16 Ceea ce vine de la om spre Dumnezeu. Aceasta presupune si recunostinta si multumirea noastra adusa lui Dumnezeu
— gvxaQLoTia
17 Ceea ce vine de la Dumnezeu spre om.



Spre deosebire de romano-catolici sau protestanti care exagereaza doar un anumit
scop sau latura a cultului, Biserica Ortodoxa da o importanta tuturor acestor aspecte, fara

a accentua in mod deosebit nici una, facand chiar o impletire a lor.

III. ASEZAMANTUL DIVIN AL CULTULUI CRESTIN ORTODOX
SI ETAPELE LUI DE DEZVOLTARE

Dumnezeu, facand lumea si pe om, s-a odihnit in sfarsit, punand astfel inceput
cinstirii zilei a saptea. Dupa cdderea in pdcat a stramosilor nostri, Dumnezeu l-a invatat
pe om sa aduca jertfe prin care se preinchipuia Jertfa rascumpdratoare de pe Golgota.

Urmarind pretutindeni in natura urmele intelepciunii si puterii lui Dumnezeu, primii
oameni Isi exprimau spontan sentimentele lor de bucurie si multumire prin diferite cuvinte si
miscari. Astfel apar ritualurile sfinte. Dupa primirea Legii proorocul Moise a construit pentru
poporul Israel cortul, a sfintit persoane pentru savarsirea cultului mozaic, a asezat sarbatorile
iudaice si formele de aducere a jertfelor.

In Noul Testament, Domnul Tisus Hristos a pus inceput cultului religios crestin, a
intemeiat Biserica si a asezat Taina Euharistiei. La randul lor, Sf. Apostoli, predicand la
popoarele pdgane Evanghelia, raspandeau totodata si metodele de exercitare a cultului
crestin, fdcand unele completari si explicatii necesare. Aceasta misiune a fost preluata de
la Sf. Apostoli de catre Sfintii Parinti, care luminati fiind de Duhul Sfant, au alcdtuit
rugdciuni, slujbe si ritualuri, neschimband esenta cultului si avand la baza traditia
bisericeascd apostolica. Astfel cultul crestin ortodox a ajuns la cea mai mare inaltime,

bogdtie si splendoare’®.

Pentru o intelegere mai corectd a evolutiei cultului ortodox, trebuie sa distingem
cinci perioade de dezvoltare ale acestuia, dintre care primul punct nu este o perioada
propriu-zisa (in sensul de durata), ci doar o implinire si desdvarsire a preinchipuirilor din
Vechiul Testament si inceputul evolutiei in mai multe etape a cultului divin in Noul

Testament.

18 Desi cultul este bazat pe traditia apostolica care In esenta ei nu poate fi schimbatd, Biserica admite totusi un aspect
dinamic in ce priveste evolutia formelor de cult. Astfel de evolutii pot avea loc si in prezent si vor avea loc ti In
continuare, cat va exista Biserica.
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1. Secolul I: instituirea de catre Mantuitorul Hristos a cultului crestin, care are la
baza jertfa euharistica si principiul ,inchindrii In duh si In adevar” (loan 4,24), si

dezvoltarea primara a acestui cult de catre Sf. Apostoli si urmasii imediati ai acestora.®

2. Epoca persecutiilor (sec. II- anul 313), cand se dezvoltd principalele randuieli
de cult si apar primele Sarbatori inchinate Mantuitorului si martirilor. Slujbele se oficiau

in catacombe si In case particulare

3. Perioada 313 - 726, cand incepe criza iconoclasta. Acum cultul cunoaste cel mai
mare avant. Notele specifice ale acestei perioade sunt:

a) Construirea de locase de cult si dezvoltarea arhitecturii si artei bisericesti

b) Dezvoltarea ciclului zilnic al slujbelor si a sistemului de Laude bisericesti si a
imnografiei

c) Constituirea si generalizarea textului celor doud anaforale liturgice: Liturghia Sf.
Vasile cel Mare si cea al Sf. Ioan Gura de Aur, dar si cea a Darurilor mai nainte Sfintite.

d) Aparitia celor mai multe sarbatori, inclusiv ale Maicii Domnului dupa Sinodul
al IlI-lea Ecumenic din 431 de la Efes

e) Dezvoltarea monahismului care a avut un rol capital in dezvoltarea cultului

ortodox

4. Perioada sec. IX-XIII in care au apdrut cele mai multe creatii imnografice si au
luat sfarsit etapele de dezvoltare a slujbelor de rit bizantin. Tot acum au loc crestinarile
popoarelor slave. Cultul rasdritean se generalizeaza in tot Rasaritul Ortodox intr-o forma

aproape finalizata

5. Dupa secolul al XIII-lea, cultul ortodox in aceasta perioadd n-a mai suferit
modificari esentiale, ci doar unele neinsemnate ce tin de traditiile Bisericilor locale. Un rol

important in aceastd perioadd si pana acum in are Sfantul Munte Athos.*® Un element

1% Prin anii '70 in sec. XX s-a dezvoltat ideea precum cd, cultul crestin primar ar fi fost in mare parte dependent de cel
sinagogal. Ceva mai tarziu insa, s-a demonstrat ca aceasta teorie este falsa. Cultul crestin intr-adevar a imprumutat
unele elemente ale cultului iudaic vechi, dar nu din cel sinagogal, care e mai tarziu chiar decat cel crestin (pentru ca s-a
dezvoltat Incepand cu sec. II d. Hr. si s-a definitivat in sec. IX-XIII).

20 A se vedea mai multe amanunte in studiul nostru Evolutia randuielilor tipiconale in Rdsdritul Ortodox. Studiu istorico-
liturgic; in revista ,Studii Teologice” nr.1/2006, pp. 63-99. Pe site-ul nostru (www.teologie.net) existd o varianta
revizuita a acestui studiu.
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foarte important legat de aceastd perioada este aparitia tiparului si, prin aceasta,

generalizarea cdrtilor de cult in baza unor texte si randuieli (aproape) unanim acceptate.

Dupa Sinodul IV Ecumenic (451) o parte din crestinii din Orient (coptii monofiziti,
siro-iacobiti, nestorieni, armeni, etiopienii abisinieni s.a.) s-a despdrtit de Biserica
Ortodoxd, practicand si astdzi forme de cult ce diferad de cele ortodoxe.

O rupturd si mai mare s-a produs in 1054, cand crestinii din Apus s-a rupt de
Biserica Universald. Acest lucru a dus la formarea unui cult apusean numit romano-
catolic. Si pana la 1054 crestinii din Apus aveau forme specifice de cult, dar acestea nu
presupuneau o doctrind ereticd si ritul latin nu era vazut ca ceva gresit, ca acum.

Cultele protestante si neoprotestante nu prezinta nici o valoare pentru studiul

Liturgicii mai ales datorita caracterului sau a-ierarhic si pur simbolic.

10



BISERICA - LOCAS DE INCHINARE

1. Biserica si denumirile ei.

Cladirea sau Locasul inchinat lui Dumnezeu in care se adund credinciosii pentru
rugdciune si pentru primirea harului Duhului Sfant, prin Sfintele Taine, se numeste
biserica?'.

Cuvantul romanesc — bisericd provine din latinescul basilica - pactAikn?, si care la
randul lui deriva din expresia greceasca: factAixn oixoc - casa Impdratului. Echivalentul
grecesc insa Inseamnd adunare de credinciosi — éxkAnoia, adunare. Alte denumiri ale

bisericii intrebuintate in vechime: kvptakov, vaoc, cvvodoc, ovvalic..

Biserica este ,,casa Domnului” si icoana Tmpéré’giei lui Dumnezeu. Ea este camara de
nunta in care suntem chemati sa ne logodim cu Hristos — Mirele cel Ceresc. Ea este Muntele
Sinai in care ni se descoperda Dumnezeu si ne Invata poruncile Lui si lerusalimul cel de Sus
(Sionul) in care suntem chemati sa sarbatorim ,Pastile cele vesnice”. Sf. Maxim
Marturisitorul numeste Biserica — , Cerul pe pamant”, ea fiind si ,tronul lui Dumnezeu”
fiindcd aici, In chip nevazut, sta de fata Insusi Mantuitorul Hristos, intr-o prezenta
deosebita si plind de slava, ce nu se contrazice si nici nu exclude atotprezenta Lui, ci o face
mai reald intr-un anumit loc. Deci, biserica este un locas inchinat lui Dumnezeu, dar si
Sfintilor Lui, care uneori sunt alesi ca ocrotitori ai lacaselor divine.?

Dupa exteriorul si menirea ei, biserica, poate fi de mai multe feluri: paraclis, biserica

(obisnuita), sobor sau catedrala.

Paraclisul este o bisericutd ce se gdseste in interiorul unei case sau cladiri si se
foloseste temporar sau pentru totdeauna, ca o inlocuire a bisericii (din 1. greaca “para-

ekklesia” — in loc de biserica).

Soborul este o biserica mare unde slujesc un sobor de preoti (de obicei in orase).

21 Cand acest cuvant apare cu litera mica, el se refera la locasul de inchinare, iar cand este cu majuscula (Biserica),
termenul se refera , Trupul tainic al Domnului” sau la Biserica ca Institutie divino-umana.

22 Este important de accentuat ca acest termen a fost folosit inca de Septuaginta, referindu-se la Templul din Ierusalim (II
Paralipomena 4,9 si 6,13)

2 De aici a aparut prin filiera slavond expresia de Hram al Bisericii.
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Catedrala este soborul in care se afld catedra episcopului. Prin urmare, intr-o eparhie
nu poate exista decat o singura catedrala si anume, biserica in care a fost intronizat ierarhul

locului si unde el slujeste cel mai des, mai ales la marile sarbatori.

2. Aparitia bisericii ca locas de cult

In Vechiul Testament de la Adam si pana la Moise credinciosii nu aveau locasuri
speciale de cult. Ei sdvarseau cultul sub cerul liber si in diferite locuri: Cain si Abel
aduceau jertfe iIn camp; Noe pe locul unde a iesit din corabie; Avraam pe muntele Moria;
Iacob in Batuil etc.

Slujirea intr-un anumit locas s-a inceput de la Moise, cdruia Dumnezeu i-a poruncit sa
faca ,Cortul Marturiei”, dandu-i masurile exacte ale edificiului ce trebuia construit (cf.
lesire XXV-XVII)*. Cortul a fost primul locas sfant inchinat Adevaratului Dumnezeu. Dup4d
chipul cortului, mai tarziu, Solomon a construit pe muntele Moria, In Ierusalim, primul
Templu. Regele Persiei Nabucodonosor in urma invaziei a distrus Templul. Dar, dupa
intoarcerea din captivitatea babilonica, iudeii au zidit cel de al doilea templu in care s-a

rugat si Mantuitorul si care a fost distrus de catre romani in anul 70 dupa Hristos?.

In Testamentul Harului, Domnul lisus Hristos a trimis pe ucenicii si si binevesteasca
la toata lumea, insd nu le-a indicat un loc anume pentru savarsirea slujbelor. Hristos ia
invatat sd se inchine in duh si adevdr (Iloan 4:24), iar prin aceasta nu a neglijat nicidecum locul
destinat rugaciunii, ci doar a schimbat accentul de la loc? si de la alte formalitati legate de
cult, la starea duhovniceascd necesara savarsirii cultului. El personal s-a rugat in diferite
locuri: In pustiu, pe munte, in gradina Ghetsimani etc., iar pentru savarsirea Euharistiei
Mantuitorul a ales foisorul din Sion, care devine prima biserica crestina.

In primele trei veacuri crestinii se adunau pentru a sivarsi Euharistia in casele
credinciosilor mai instariti in anumite incaperi care se numeau icoase (din 1. greaca oixoc =

casd).

2 Aceasta Inseamna ca Dumnezeu a revelat omenirea despre felul in care oamenii ar trebui sa zideasca locasul lui
Dumnezeu. Deci acesta nu poate fi construit oricum.

% Acest lucru s-a intamplat In mod sigur dupa un plan providential al lui Dumnezeu, Intrucat, odata cu aparitia
crestinismului nu mai era nevoie de acel Templu al Legii Vechi si nici de jertfele saingeroase aduse in el.

% La iudei, locul de aducere a jertfei lui Dumnezeu era doar Templul din Ierusalim. Odatd cu daramarea acestuia, nu s-au
mai adus nici un fel de jertfa din partea lor.
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In anii In care prigoanele asupra crestinilor cdpdtau un caracter mai riguros,
credinciosii se refugiau in asa numitele catacombe, care, conform legislatiei Imperiului

Roman, nu erau supuse perchezitiilor.

Catacombele (din limba latina catacumbas — galerie subterand) sunt niste cimitire
subterane In care crestinii din primele trei veacuri isi iInmormantau rdposatii. Ele le mai
serveau drept addpost si locas de rugaciune in timpul persecutiilor.

In jurul Romei existau circa 35-40 catacombe. Ele purtau (si poarta si acum) numele
proprietarilor carora au apartinut la inceput teritoriile respective sau numele martirilor mai
principali din ele, de exemplu: catacombele Sf. Sebastian, Sf. Calist, Sf. Domitilla s.a.

Catacombele au infatisarea unor lungi coridoare subterane, de obicei stramte (rareori
depasesc largimea de un metru), unele mai joase, altele mai inalte, taiate vertical in peretii
de stanca (o roca vulcanica usor de taiat dar destul de rezistentd) la diferite adancimi, de la
4 pand la 15 m sub pamant. Incrucisandu-se si suprapunandu-se aceste coridoare,
formeaza un urias si complicat labirint, care ocupa o suprafatd de 250 ha cu o lungime
totala de 100 km. Catacombele comunica cu suprafata prin asa numitele [uminarii, niste
rasufldtori stramte care servesc pentru aerisirea si iluminarea interiorului.

De-a lungul coridoarelor in peretii laterali sunt sdpate niste incaperi mici, mijlocii si
mai mari. Primele se numesc cubicule — niste gropnite (cotloane) pentru inmormantare:
Cele mijlocii se numesc cripte, iar cele mai mari — capele. Criptele si capelele serveau
pentru rugiciune. In ele incipeau de la 70 pana la 150 credinciosi.

Dupa publicarea Edictului de tolerantd religioasa de la Milan de Constantin cel Mare,
in anul 313, se pune capat persecutiilor impotriva Bisericii Crestine si crestinismul devine
religie toleratd de Stat, iar mai apoi, dupd anul 380 — dominanta in intreg Imperiul Roman
de Rasarit si Apus. Slujbele crestine incep sa se savarseasca nestingherit in locasuri marete.
In toate centrele importante ale lumii crestine din sec. IV-V se inaltd biserici, unele mai
frumoase decat altele, prin arta constructiei, prin dimensiuni, prin bogatia si splendoarea
lor, dand astfel nastere unei adevdrate arte. Exemplul cel mai strdlucitor il dd Insusi
Constantin cel Mare, care ajutat si incurajat de maica sa Sf. Elena initiaza campania de
zidire a unor marete biserici din Constantinopol, Roma, Ierusalim si alte locuri din Tara

Sfanta.
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ASPECTUL EXTERIOR AL BISERICILOR CRESTINE

Modul de construire a Sfintelor Locase n-a fost acelasi totdeauna si pretutindeni. La
inceput acestea aveau foarte multe elemente comune, dar in timp stilurile de bisericii s-au
dezvoltat in functie de perioada istoricd, zona geografica si de mentalitatea si perceperea
sensului si rostului locasului de cult. Tncepénd cu sec. IV s-au format mai multe stiluri de
arhitecturd dintre care primul, in ordine cronologica este stilul bazilical, comun pentru
aproape toate zonele Imperiului Romano-Bizantin.

Denumirea de bazilica se dddea la greco-romani unor sdli publice sau “Imparatesti”,
unde se adunau cetitenii pentru a hotiri unele probleme importante ale societitii. In
perioada in care crestinismul se rdspandeste larg intre greco-romani, bazilicile erau cele
mai mdrete clddiri. latd de ce acest stil de arhitectura a fost folosit drept model pentru
construirea sfintelor lacasuri, adica ceea ce era considerat mai frumos si mai maret, a fost
inchinat lui Dumnezeu.

Bazilicile au de obicei forma dreptunghiulard, dar si patratd sau in forma de cruce. O
notéd specifica bazilicilor este prezenta coloanelor. in interior bazilicile se impart, prin
randuri de coloane, in 3 sau 5 nave. Bazilicile, de cele mai multe ori nu au cupold, ci un
acoperis boltit cu bolti semicilindrice. Dupd aspectul exterior sunt asemdnatoare cu o
corabie.

Cele mai importante bazilici sunt:

a) de tip Oriental: Bazilica Nasterii Domnului din Betleem — sec. IV si VI; Bazilica Sf.
Nicolae din Mira si complexul bazilical Sf. Simeon Stalpnicul de langa Antiohia — sec. V-
VI,

b) de tip Occidental: Bazilica Sf. Pavel din Roma — sec. IV; Bazilica Sf. Clement din
Roma - sec. V; Bazilica Sf. Sabina si Bazilica Santa Maria-Majore (Maggiore) — sec. IV-V,
renumita pentru mozaicurile sale; doud bazilici din Ravena inchinate Sf. Apolinarie — sec.
IV-V.

Bazilici de tip Occidental intalnim si in Rasarit. Cea mai cunoscuta astdzi este Bazilica
Sf. Dimitrie din Tesalonic. In ce priveste Complexul Sfantului Mormant cu Bazilica Sfintei
Cruci din Ierusalim, numita si Martyrion, veche din timpul lui Constantin cel Mare, astazi

de fapt nu mai pastreaza forma ei bazilicald, ci are o arhitectura complexa si hibrida, cu
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multe elemente romane din timpul Cruciadelor. Multe alte din bisericile de tip bazilical au
fost distruse sau pur si simplu li s-a schimbat arhitectura originala. Sdpaturile arheologice
arata ca astfel de bazilici au existat si in Dobrogea si iIn mai multe locuri de pe malul sudic

al Dunarii.
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(Biserica Sfantului Mormant din lerusalim: 1 — intrarea, 2 — piatra ungerii, 3 — biserica Invierii, 7 —

Morméntul Domnului, 13 — Golgota (locul rastignirii).

Alte stiluri mai importante sunt ce s-a dezvoltat in decursul timpului (in ordinea
cronologica):

a) In Risarit

1. Bizantin

2. Stiluri nationale si locale (moldovenesc, romanesc medieval, brancovenesc, rusesc,
balcanic, etc.) sau combinate, cum este stilul bisericilor basarabene din sec. XIX-XX.

b) in Apus

1. Romanic

2. Gotic

3. Renascentist (al Renasterii), care a dezvoltat trei alte stiluri secundare: baroc,

rococo, etc.

Stilul bizantin

In secolele IV-V paralel cu stilul bazilical, ia nastere in Rasérit stilul bizantin, leaginul

cdruia este orasul Bizant (Constantinopol).
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Acestui nou stil 1i sunt specifice:

* construirea in forma patrata, de cerc, stea octagonala sau cruce cu bratele egale;

* peretii ce formeaza extremele edificiului au forma absidala (de semicerc)

= acoperisul culmineaza cu o cupold / turla.

Stilul bizantin, incepand cu sec. VI si pana in sec. XV, devine dominant in tot
Imperiul Bizantin. Cu timpul insa, s-a dezvoltat si un stil neo-bizantin, care are la baza

vechiul stil bizantin, dar imprumuta si unele elemente de arhitectura moderna.

o
0000000
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Cea mai importanta bisericd din lume ce apartine stilului vechi bizantin este
Catedrala Sfanta Sofia din Constantinopol.?” Alte biserici vechi apartinand acestui stil sunt:

a) in Constantinopol: Sf. Irina; Sfintii Serghie si Vach; Haghia Theotokos; Chora; s.a.

b) in alte zone de influenta veche bizantina: Sf. Vitalie din Ravena, Adormirea Maicii
Domnului din Niceea, Nea Moni (Noua Madnastire) din Hios si majoritatea bisericilor

centrale (katholikon) din Sfantul Munte Athos;

27 Aceastd Catedrala a fost construita intre ani 532-535 de catre imparatul Iustinian, pe locul unei biserici mai vechi din
timpul Sf. Constantin cel Mare. Ea este cel mai mare locas de cult ortodox. Este in forma aproape patrata (77 x 71,70 m.),
are o cupola uriasa cu inaltimea de 54 m si diametrul de 31 m - turld care domina intreg interiorul bisericii; in interior
sunt 107 coloane si numeroase galerii si balcoane, tocmai de aceea este numita uneori ,Biserica cea Mare”. Peretii erau
infrumusetati cu mozaic aurit din care s-au pastrat doar putine fragmente. In anul 1453, cand a fost cucerit
Constantinopolul, Sf. Sofia a fost facuta moschee, iar in 1847, in urma presiunilor internationale, Sf. Sofia a fost restaurata
si facuta muzeu international, cum este si pana astazi. (A se vedea anexa cu Catedrala Sfinta Sofia din Constantinopol la
sfarsitul acestui curs.)
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¢) multe alte biserici din Balcani, Tarile Romane si Rusia (incluzand si Ucraina de
astazi si mai ales Kievul). Acestea Insa foarte rar pastreaza stilul bizantin pur. Apar foarte

multe elemente de arhitecturd locald populara, mai ales in Moldova si Rusia.

Stilul romanic

Paralel cu stilurile bazilical si bizantin din Rasdrit, in lumea crestind din Apus se
formeaza un nou stil numit romanic. El ia nastere in epoca lui Carol cel Mare (sec.
VIII-IX). Leaganul lui este Franta si nordul Italiei (Lombardia), de unde se rdspandeste in
tot Apusul, devenind stilul oficial al catolicismului din sec.X-XIII. Bisericile de stil romanic
se disting prin masivitatea constructiei si aspectul lor uneori greoi. La intrare au doua turle

asemanadtoare clopotnitelor. Foarte mult predomina sculptura decorativa.

Stilul gotic

Acest stil apare in a doua jumatate a sec. XII sub influenta Cruciadelor. Patria lui
este Franta. In comparatie cu stilul romanic, bisericile de stil gotic sunt zvelte cu turle si
cupole foarte inalte (uneori peste 50 m) de forma piramidald, cu varfuri ca sigeata. In
interiorul lor pictura este inlocuitd de sculptura monumentald: statui gigantice si
ornamente vegetale care acoperd suprafata peretilor si a coloanelor. Apogeul sau, stilul
gotic si l-a atins In sec. XV. Cea mai cunoscuta bisericd, dar nu si cea reprezentativa
pentru acest stil este Catedrala Notre-Dame de Paris. O largad raspandire a acestui stil a
avut loc in Tarile de Jos, Germania, Anglia si Tarile Scandinave. fncepénd cu sec. XVIel

cedeaza in fata unui nou stil, al renasterii.
A se vedea imaginile de mai jos, care reflectd biserici ale acestor doud stiluri: prima — stilul romanic (francez), iar a

doua — stilul gotic.

sun

1. Fotografia gl planul camﬁralsi din 2 Fotografia gi planul catedralei Notre-Dame din Amlans
Saint-Sernin din Toulouse
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Stilul renascentist

Acest stil apare mai Intai in Florenta spre sfarsitul Evului Mediu sub influenta
spiritului Renasterii, care se manifesta printr-o tendintd de intoarcere la arta Romei, a
Greciei antice. In stilul Renasterii s-a ivit pictura in ulei intrebuintatd ca principal mijloc
decorativ pentru impodobirea interiorului. Bisericile se deosebesc radical de cele in stil
gotic. Predomina o singurd cupola, dar de dimensiuni mari. La intrare si in interior
predomina coloanele in stilul vechilor greco-romani. Cea mai importanta biserica
apartinand acestui stil este Catedrala Sfantul Petru — sec. XVI. Alaturi de ea pot fi
mentionate: Domul din Florenta (Santa Maria del Fiore) — sec. XIV, mai multe biserici din
Venetia si Catedrala Sf. Isaac din Petersburg, sec. XIX — unul din monumentele de influenta
occidentala in arhitectura ortodoxa rusa. Aceasta influenta a inceput mai ales incepand cu

epoca lui Petru cel Mare (sec. XVIII).

Insemnatatea simbolica a formelor bisericii

Facand cunostinta cu stilurile de arhitectura bisericeasca, am observat ca biserica
crestind are diferite forme care au cdpatat o mare raspandire inclusiv datorita legaturii lor
simbolice cu invatatura de credintd. De exemplu,

a) forma de corabie simbolizeaza corabia care ne duce la limanul cel linistit —
Impératia lui Dumnezeu. Lumea este marea zbuciumati a vietii, iar Biserica este
corabia. Precum corabia lui Noe a salvat pe cei credinciosi de potop, asa si corabia
Bisericii Crestine Ortodoxe ne poate salva de focul cel vesnic;

b) forma de cruce ne arata ca la temelia Bisericii sta Sf. Cruce prin care am
dobandit rascumpararea si mantuirea;

c) forma de stea opt-unghiulard (steaua de la Betleem) simbolizeazd Biserica ca
stea conducatoare care arata oamenilor calea spre viata vesnicd;

d) forma de cerc simbolizeazd vesnicia Bisericii lui Hristos si semnul dragostei
Lui nesfarsite fata de omenire. Asa precum cercul nu are sfarsit, tot asa si Biserica va
ddinui vesnic. “Voi zidi Biserica Mea si portile iadului nu o vor birui” (Matei 16,18) —
zice Insusi Mantuitorul.

Dupa aspectul lor exterior, bisericile se mai deosebesc de alte cladiri prin acoperisul
cu cupola. Cupola simbolizeaza cerul. La randul ei, cupola este incununatd cu o Cruce.
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Crucea de pe cupola poate fi de mai multe feluri. Uneori sub cruce intalnim un semicerc,
care simbolizeazd ancora — simbolul sperantei crestine, dar si semiluna musulmana
infranta de Sf. Cruce, in urma dezrobirii popoarelor crestine de sub jugul otoman.

Numarul turlelor / cupolelor de pe biserica variaza de la una pana la treisprezece si
chiar mai multe. Fiecare numar de cupole nu este intampldtor, ci poartda un caracter
simbolic. Asa, de exemplu, o cupola simbolizeazd Capul Bisericii — Mantuitorul Hristos;
trei cupole — Sfanta Treime; cinci — Domnul Iisus Hristos si cei patru evanghelisti; sapte —
cele 7 daruri ale Sf. Duh revdrsate peste crestini; noud — cele 9 cete ingeresti; treisprezece —
Mantuitorul si cei 12 apostoli.

Uneori intdlnim biserici In doud etaje. Aceastd formd de arhitectura bisericeasca

prefigureaza Biserica cereascad — triumfdtoare si cea pamanteasca — luptatoare.

ANEXELE BISERICESTI

Inca de la inceput, pe langé bisericile propriu-zise au inceput a se dezvolta tot felul de
cladiri si Incdperi anexe, menite altor lucrdri ale Bisericii. Uneori acestea faceau parte din
acelasi complex arhitectonic, iar alteori constituiau clddiri aparte. Cele mai importante
dintre ele sunt:

1.  BAPTISTERIUL (Barntiotioov / baptisterium) — Incdpere destinata
botezului catehumenilor sau loc special rezervat in spatele bisericii sau intr-o anexa
laterala unde se afla unul sau mai multe bazine, de obicei In forma de cruce, unde erau

botezati catehumenii, indiferent de varsta lor.

2. SKEVOFYLAKION (okevodpuAakiov, diakovikov / diaconicum, vestiarum) -
— Incdpere in care se pdstrau Sfintele Vase, cdrtile si vesmintele bisericesti. Tot aici se
puteau pastra, in chivot sau artoforion, Darurile mai inainte Sfintite (Sfintele Taine
uscate), precum si Sfantul si Marele Mir. Din aceste motive, randuielile vechi de slujba
prevad anumite procesiuni ce implicau si acest loc special. Skevofylakion-ul era cel mai
adesea alipit zidului lateral de sud al bisericii, in dreptul narthexului, iar cu timpul a

fost deplasat in partea laterald a Altarului, constituind vesmantaria de astdzi.”

28 Persoana Insdrcinata cu pastrarea odoarelor din skevofylakion se numea skevofylax.
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3.  AGHIASMATARUL (aywopata) — incdpere cu un mic bazin sau chiar izvor
unde se sfintea si se pastra apa sfintita. Arheologia crestina cunoaste diferite
aghiasmatare dintre care unele izvorau de sub biserici, iar altele care devenise adevarate
bdi cu ape tamaduitoare. In functie de formele si destinatia acestui aghiasmatar, uneori

acesta era numit si koAvupr)0oa / lavoarum.

Un loc aparte printre aceste locase adiacente bisericii il ocupa criptele care sunt niste
incdperi subterane sub altarul bisericii sau sub pronaosul ei. De multe ori, mai ales in
bisericile medievale moldovenesti, ctitorii sau anumiti ierarhi de vaza erau Inmormantati
in aceste cripte. Multe dintre ele se afla la suprafata, in pronaos sau sub zidurile interioare
sau exterioare ale bisericilor. Acest obicei privitor la o ingropare deosebita a marilor

personalitdti este foarte vechi, caci si imparatii bizantini erau ingropati in biserici.

Totusi, locul , clasic” de inmormantare a credinciosilor, mai ales a mirenilor, a fost din

>

totdeauna cimitirul (xowuttrjolov — ,loc de odihna”). Monahii, in manastiri, sunt si ei
ingropati in cimitire comune, dar dupa o randuiald putin diferita.

Invititura crestind despre invierea mortilor incd de la inceputuri a impus
credinciosilor o grija deosebitd fatd de cei raposati. Insusi sensul cuvantului “cimitir” ne
vorbeste despre faptul ca pentru un crestin moartea nu este altceva decat un somn din care
cei adormiti ,se vor trezi” in Ziua Judecatii de Apoi.

Dupa cuvintele Sfintei Scripturi (Facere 3:19), crestinii Bisericii primare Inmormantau
trupurile confratilor adormiti in pdmant, pe un loc ales, in gradini sau pe campii. Cimitirele
se faceau In afara oraselor si satelor (disciplind care se pastreazd partial si In prezent),
deoarece legile civile din Imperiul Roman nu permiteau Inmormantarea mortilor in
cuprinsul localitdtilor de trai, probabil mai mult pentru motive sanitar-igienice.

Biserica Ortodoxa interzice incinerarea (arderea) trupurilor celor morti si condamna
practicile de deshumare (dezgropare) a mortilor dupd un anumit numar de ani.

Crestinii se Inmormanteaza cu fata spre Rasarit, pentru ca de la Rasdrit va veni
Mantuitorul sa judece viii si mortii. La capatai se pune in mod obligator o cruce drept
madrturie cd raposatul este crestin. Rastignirea din mijlocul cimitirului sau de la intrare

adevereste faptul cd prin Cruce Mantuitorul a rascumparat tot neamul omenesc incepand
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de la Adam, care mort fiind, astepta cu credinta pe Mesia cel fagaduit. Pomii si florile din
cimitire amintesc despre gradina Raiului, sunt simbolul cinstirii celor raposati si vorbesc

despre religiozitatea credinciosilor si vrednicia preotului.

ASPECTUL INTERIOR AL BISERICIT CRESTINE

1. Impartirea traditionala a Bisericii

Bisericile ortodoxe, atat cele mai vechi, cat si cele mai noi pastreaza neschimbat, indiferent
de stilul si forma lor, impartirea interioara a vechilor biserici crestine in cele trei parti: altar, naos
si pronaos.

Menirea sau functia liturgica a fiecarei parti este bine determinata inca de la inceput.
Altarul — Incdperea cea mai dinlduntru si cea mai sfanta a bisericii — era destinat clerului
slujitor. Naosul era locul celor credinciosi, iar pronaosul era destinat celor care inca nu
faceau parte din comunitatea crestind, dar se pregdteau sa devina membrii ei prin Botez,
adica catehumenii (,,cei chemati”). Tot in pronaos se mai aflau si asa numitii penitenti —
crestinii exclusi temporar din comunitate pentru anumite pacate.

Delimitarea acestor trei incaperi s-a facut incd de la Inceput in mod vizibil prin
anumite elemente de arhitectura.

Delimitarea intre Altar si naos se fdcea la Inceput printr-un grilaj (gardut sau bara),
din care mai tarziu a evoluat iconostasul sau catapeteasma.

Delimitarea intre naos si pronaos se facea printr-un perete cu trei usi sau prin niste
piloni foarte grosi. Aceastd delimitare a inceput sa-si piarda importanta odata cu slabirea

respectarii disciplinei catehumenatului (sec. VI-VIII).

2. Pronaosul — menirea lui in trecut si in prezent

Pronaosul (partea din spatele naosului — narthex, vapOn¢&) este incaperea de la
intrarea in biserica. El se imparte in doua parti: pronaosul interior si pronaosul exterior sau
pridvorul deschis, adica incdperea de la fatada de apus a bisericii marginita de coloane —
pragul bisericii, numit si exonarthex. Intre pridvorul deschis si pronaos poate exista si o
tinda care se numeste endonarthex.

In trecut pronaosul era menit catehumenilor si penitentilor, iar dupa suprafata se

egala cu naosul.
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Catehumenii, pe mdsura deprinderii invatdturii evanghelice si pregatirii catre Sf.
Botez se impdrteau in trei trepte:

1. Ascultdtorii — catehumenii care abia veneau in biserica. Lor li se permitea sd intre
in pronaos si sd faca cunostinta cu credinta, sa asculte Cuvantul lui Dumnezeu.

2. Ingenunchiatii — catehumenii care aveau dreptul si se roage in genunchi.

3. Cei catre luminare — catehumenii candidati pentru Sf. Botez (inscrisi in listd).

Toti catehumenii se aflau in pronaos pand la cuvintele diaconului “Cati sunteti

chemati, iesiti...”, cand erau nevoiti sa pardseasca biserica.

Penitentii, dupa greutatea pacatelor facute si nivelul lor de pocainta se imparteau in
patru trepte:

1. Plangdtorii — penitentii care in timpul slujbei stiateau pe pragul bisericii si
tanguindu-se cu lacrimi rugau pe credinciosii care intrau in bisericd sa se roage pentru ei.

2. Ascultdtorii — penitentii care aveau dreptul sd stea In pronaos pentru ca sa
asculte Cuvantul lui Dumnezeu si invatdturile predicatorului, dar care pardseau Biserica
odata cu catehumenii.

3. fngenunchia!ii (cazatorii) — penitentii care puteau sa se roage in naos, dar care
paraseau biserica odatd cu catehumenii. Asupra lor preotii si episcopii citeau rugdciuni pe
care ei le ascultau in genunchi.

4. Cei care stiteau cu credinciosii — penitentii care puteau sa intre in naos si sa
participe la Liturghia deplind impreund cu credinciosii, dar fara ca sa se impartaseascd cu

Sf. Taine.

In trecut, conform randuielii bisericesti, in pronaos se citeau Ceasurile, se slujea Litia,
Pavecernita, Miezonoptica, unele Taine si Ierurgii: se citeau lepadarile de la Botez, se facea
Taina Mérturisirii, Slujba Inmormantarii etc.

Odatad cu disparitia disciplinei catehumenatului si a penitentei publice, pronaosul si-a
pierdut insemnatatea si menirea sa, devenind tot mai mic si mai mic, incat in bisericile din
zilele noastre se pdstreaza mai mult simbolic. Aici preotul citeste rugdciunea femeii lehuze,

tot aici stau femeile care sunt In necuratia fireasca.
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In unele biserici deasupra pronaosului se afla cafasul® — un balcon destinat corului
bisericesc.
Pronaosul mai serveste drept anticamera in care se vand lumanari, prescuri, icoane si

alte atribute de cult.

3. Naosul — menirea si partile lui.

Spatiul dintre Altar si pronaos formeaza naosul (din greaci: vadc — nava, corabie). In
primele secole, naosul avea forma unei incaperi dreptunghiulare despartite in interior prin
coloane in trei sectiuni, numite nave. Nava din centru, fiind mai incdpatoare era destinatd
clerului slujitor, cea din dreapta pentru barbati, iar cea din stanga pentru femei. Tot aceasta
destinatie o aveau si cele trei usi care duceau In naos. La intrarea in naos stateau penitentii
din treapta a IlI-a si a IV-a, iar inaintea lor credinciosii barbati si femei, fiecare in sectiunea
sa, dupa regula strict respectata pe atunci.

Denumirea de naos-nava vine de la ideea cé aici se refugiaza credinciosii pentru a se
salva de valurile madrii vietii, precum oarecand Noe de apele potopului.

Tot In naos se gasesc: soleea, amvonul, strdnile, strana arhiereascd, analoagele,

sfesnicele, policandrul si iconostasul.

SOLEEA - locul pe care este zidit Altarul si fixat iconostasul si este mai inalt decat
restul interiorului bisericii. Aceasta indltime avanseazda pe un anumit spatiu din fata
iconostasului si se numeste solee (din greaca: 1) cwAeia — ridicaturd). In partea de la urcare,
soleea are una sau doua trepte. In trecut pe ele stdteau ipodiaconii si citetii. Latimea soleii
era la inceput mult mai mare decat in prezent, deoarece aici se gaseau stranele cantaretilor,
episcopului, staretului, imparatului si chiar ale dregatorilor mai mari ai statului. Tot aici
credinciosii primeau Sfanta impérté§anie. In prezent, soleea serveste clerului slujitor si

cantaretilor.?

AMVONUL (din greaca &ppwv — loc nalt) este un loc inalt, , 0 scend” la care se ajunge
prin urcarea unor trepte si care are si un analog fix, de unde se citesc Apostolul, Evanghelia

si se rostesc predicile. Astazi aceasta forma de Amvon se pastreaza doar in bisericile de stil

2 Termen de origine neogreacd. Unii numesc acest balcon cafast sau chiar cafastru, ceea ce nu este corect din punct de
vedere literar.

3% Despre simbolul soleii aflam de la patriarhul Sofronie al Ierusalimului cd ea este spre inchipuirea raului de foc care
desparte pe cei pacatosi de cei drepti. Nu intelegem exact sensul acestui simbolism. El trebuie privit, probabil, cu referire
la vreo veche functie a soleii, caci din atributiile de astazi ale ei nu desprindem si nici nu intuim un astfel de simbolism.
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bizantin sau neobizantin (in Grecia, Cipru, Athos si in unele din Romania). In bisericile
construite in stiluri arhitectonice noi, acest Amvon lipseste. El este inlocuit intr-un fel de
treptele de forma semirotunda care prelungesc soleea in fata Sfintelor Usi. Amvonul este
destinat preotilor si diaconilor pentru rostirea Ecteniilor, citirea Sfintei Evanghelii si pentru
predica. Amvonul simbolizeaza piatra de la usa Mormantului, de unde ingerul a vestit
Invierea Domnului. Treptele Amvonului sunt si o inchipuire a scirii lui Iacov, care leaga

cerul cu pamantul.

AMVONUL ARHIERESC reprezintd (mai ales in Biserica rusa) o scend portabild, cu
una sau doua trepte, situatd in mijlocul naosului, sub policandru. Pe el se roaga arhiereul la
inceputul Liturghiei, la Polieleu, la Te-Deum-uri s.a. Preotul se foloseste de Amvonul
arhieresc numai la sirbitoarea Inaltirii Sfintei Cruci, cAnd sivarseste randuiala Inaltirii
Sfintei Cruci. Diaconii citesc la slujba arhiereascd Sfanta Evanghelie, iar ipodiaconii se urca
numai pe treptele lui atunci cand ajuta arhiereului. Amvonului arhieresc i se mai zice si
catedra (kaO1dpa = scaun) pentru ca uneori, mai ales la Liturghie, pe acest amvon se pune
si scaunul arhieresc.

In bisericile in stil bizantin catedra episcopald cu Amvonul ei are o importanta foarte
mare, chiar si atunci cand nu slujeste ierarhul sau nici nu este prezent.® Aceasta catedra
arhiereasca este de obicei amplasata langad peretele sudic al bisericii, in partea dreaptd, la
mijlocul naosului. In manastiri, 1anga aceastd catedrd mai poate fi una, mai micé, destinata
staretului.

In vechime, drept Amvon servea chiar scaunul/, tronul” de la Locul Inalt. Acest scaun
era foarte Inalt, incat arhiereul vedea de acolo (peste Sfanta Masd) tot ce se petrecea in
bisericd. Ins3, dupa generalizarea iconostasului, Amvonul din Altar nu mai putea servi
drept loc de predica al arhiereului, pentru cd el nu mai putea fi vdzut si auzit bine. Tronul a
ramas deci cu o importanta doar simbolica.

STRANILE CANTARETILOR sunt asezate pe solee de-a dreapta si de-a stinga
amvonului, si sunt destinate pentru cantarea succesiva numitd cantare antifonica (antifon =

glas-contra-glas).

31 Mai mult decat atat, in primul rand ea este prezentd in toate bisericile; spre ea se cadeste ca si cum ar fi arhiereul de fata
si de la ea preotul cere binecuvantare (plecandu-se pand la pamant in directia acestui scaun arhieresc) inainte de fiecare slujba.
Prin urmare, acest scaun este simbolul prezentei arhiereului.
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In apropierea stranelor, mai ales in bisericile parohiale, se afla praporii sau steagurile
bisericesti. Praporii sunt niste bucdti de panza (100 x 60) fixate pe o prajind de lemn in
forma crucii cu bratul vertical mai lung. Pe prapori sunt pictate chipurile sfinte ale
Mantuitorului, Maicii Domnului si ale sfintilor. Praporii simbolizeaza steagul lui Hristos in
jurul cdruia se aduna credinciosii la lupta cu vrdjmasul neamului omenesc. Originea lor se
trage de la steagul cu Sf. Cruce ce l-a cdlauzit pe Constantin cel Mare in lupta biruitoare
impotriva lui Maxentiu.

ANALOGUL este un amvon portabil in forma de tribund, de obicei acoperit cu
panza, si serveste pentru citire. Analogul fix pe care se pun Sfintele Icoane spre inchinare
se numeste tetrapod (din gr. — ,cu patru picioare”). Tetrapoadele pot fi sculptate in lemn.
In partea stangi la intrarea in naos (uneori in pronaos) se giseste tetrapodul riposatilor
sau masa pentru Panahida.®

POLICANDRUL este un sfesnic mare cu mai multe randuri de lumanari agatat cu un
lant de cupola bisericii. El simbolizeaza lumina lui Hristos care in timpul slujbelor se
coboara din cer si lumineaza tuturor. Policandrele pot avea forme diferite. In Sf. Munte
Athos si astazi exista policandre care se rotesc si se clatind In anumite momente ale
Slujbelor, mai ales la Polieleu.

SFESNICELE sunt niste stative cu picior pe care se pun lumanarile aprinse ca sa arda.

De-a lungul peretilor naosului se gasesc stranile (otacidioa) — niste scaune pe care se
pot aseza credinciosii (in mandstiri — calugarii) batrani si bolnavi, sau chiar si cei sanatosi

fizic in momentele cand se poate de sezut.

ICONOSTASUL (catapeteasma)

Delimitarea Intre naos si Altar se face printr-un perete de lemn sau mai rar din piatra,
acoperit cu icoane, care se numeste iconostas, catapeteasmd sau tampla. Originea
iconostasului vine din sec. IV de pe timpul Sf. Vasile cel Mare. La inceput el era foarte
simplu si se asemdna mai mult cu un gardut in spatele cdruia se fixa o perdea. Obiceiul de
a impodobi iconostasul cu icoane a inceput sd se rdspandeasca indeosebi dupa al VII-lea

Sinod Ecumenic (anul 787), la care a fost anatemizat iconoclasmul.

32 Este mai mult un obicei rusesc si nu este de fapt obligatoriu.
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Conform programului iconografic bizantin, iconostasul trebuie sa aiba 5 randuri /
etaje (de fapt, de la 3 la 9), in fiecare rand fiind asezate anumite icoane, in functie de
ierarhia persoanelor reprezentate pe ele.

Rdndul 11l formeaza cele 3 usi care duc in Sf. Altar si icoanele din apropierea lor.

Usa de la mijloc este formatd din doua usi care se numesc Sfintele Usi, deoarece
pentru ca prin ele se scot Sfintele Daruri, dar si pentru ca ele sunt destinate numai celor
sfintiti (episcop, preot si diacon). Ele se mai numesc si Usile impéréte§ti. Denumirea de
,Aimparitesti” vine de la faptul ci prin aceste usi intrd, la Sfanta Liturghie, Insusi Imparatul
Slavei si Se jertfeste pentru mantuirea credinciosilor. Tot prin aceste usi intrau in trecut
binecredinciosii Imparati (domnitori, tari, regi) cand se iImpadrtaseau cu Sfintele Taine.*
Deschiderea Sfintelor Usi simbolizeaza (de cele mai multe ori) deschiderea usilor Raiului.

In spatele Sfintelor Usi atarnd perdeaua sau dvera®, care in anumite momente ale
slujbei se inchide si se deschide prin tragere. Inchiderea ei simbolizeazi umbrirea Tainelor,
cdci mintea noastra marginitd nu poate cuprinde Tainele lui Dumnezeu, iar deschiderea ei
simbolizeaza ci Insusi Dumnezeu ne descoperd noud aceste Taine prin Unul-Nascut Fiul
Sau.

Pe Sfintele Usi sunt zugravite icoana Bunei Vestiri si icoanele celor patru evanghelisti.
Buna Vestire este prima veste adusa pe pamant despre intruparea Fiului lui Dumnezeu,
prin Care s-au deschis Usile Raiului. Evanghelistii se picteaza pe Sfintele Usi, deoarece
evanghelia lor binevesteste pana la sfarsitul veacurilor tuturor oamenilor despre calea care

duce in Impardtia lui Dumnezeu.

3 Numeroase studii aratd ca ritualul impartasirii imparatului in Bizant/tarului in Rusia a evoluat in timp. De exemplu,
in Bizant, atat la Sfanta Sofia, cat si la multe alte biserici, la intrare (intre endonarthex si pronaos sau, in alte parti, intre
pronaos si naos) existau niste usi centrale mari numite ,Usi fmpéréte@ti”, prin care intrau imparatul si clericii si altele
laterale, prin care intrau mirenii. Clericii mai mici intrau si ei prin aceste Usi Imparatesti, dar numai cand erau in anumite
procesiuni, in timpul slujbei.

Arhitectura bisericeasca rusa a exclus aceste usi imparatesti de la intrare si, neavand cu ce sa le identifice in ritualurile
legate de prezenta tarului la slujbd, a facut confuzia deja generalizatd intre , Usile impérétegti” si ,Sfintele Usi”, care fac
intrarea In Altar si prin care intrau exclusiv clericii. Ca urmare, tarii rusi, la fiecare Liturghie, intrau prin Sfintele Usi si se
impartaseau in Sfantul Altar, ca si clericii — lucru pe care imparatii bizantini il faceau numai in ziua incoronarii. Un abuz
ce s-a impus o vreme in Biserica Rusa in acest sens a fost intrarea prin Sfintele Usi In Altar a femeilor tarine: Ana,
Elizaveta si Ecaterina II, in secolul al XVII-lea. (A se vedea studiul lui B.A. USPENSKIY, ,Statutul liturgic al tarului in
Biserica Rusa si impartasirea lui cu Sfintele Taine. Studiu istorico-liturgic” (in 1. rusa) // Rev. , YueGusie 3anmckn”, Mos-
cova 2/1996, pp. 130-170).

3% Desi la origine cuvantul inseamna ,usd — usi”, prin acest termen se subintelege perdeaua ce sta in spatele Sfintelor
Usi. Presupunem ca acest sens gresit (,,dvera”) este folosit in spatiul romanesc din vremea cand se slujea slavoneste si
inainte de Crez se zicea Asepu, dsepu. .., in timp ce se tragea perdeaua. Romanii, neintelegand ce inseamna acest ,, dveri”,
au crezut ca este vorba de perdeaua care se trage in acel moment. Optam pentru folosirea cuvantului , perdea” (care nu ar
trebui sa ne deranjeze, chiar daca este unul devenit uzual).
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In dreapta Sfintelor Usi se picteaza icoana Mantuitorului, iar in stanga — a Preasfintei
Nascdtoare de Dumnezeu.

Sfintele Usi au de o parte si de alta cele doua usi diaconesti: de miazdzi si
miazdnoapte. Pe ele sunt pictate icoanele Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil, a Sfintilor
Arhidiaconi Stefan si Lavrentie sau a Sfintilor Proroci Moise si Aaron. Aceste usi se numesc
,diaconesti”, deoarece prin ele cel mai des intrd si ies diaconii, iar In prezent si mirenii.

Randul I se incheie in partea dreaptd cu icoana hramului bisericii, iar in stanga — cu
icoana unui sfant mai mult cinstit in localitatea data.

Inaintea icoanelor din randul I se atarni candele si se pun sfesnice.

Sub acest rand de icoane se mai poate pune un rand de icoane care reprezinta diferite
scene din Vechiul Testament: darea Legii lui Moise, jertfa lui Isaac, proorocul Melchisedec,
etc.

In randul II (I1I), deasupra Sfintelor Usi se picteazd icoana “Cina cea de Taind”, iar
prin parti icoanele celor 12 sarbatori mari.

In rdandul IIT (II) la mijloc se picteaza icoana “Deisis” (din greceste — rugd), care
infdtiseaza pe Mantuitorul pe tronul slavei, iar la picioarele Lui pe Maica Domnului si Sf.
Ioan Botezatorul, rugandu-se. Pe ambele parti a acestei icoane se picteaza icoanele Sf.
Apostoli si a urmasilor lor - sfintii ierarhi.

In randul IV la centru se picteaza icoana Maicii Domnului cu mainile ridicate spre
rugdciune, iar in pantecele ei este pictat pruncul Hristos. Pe de o parte si de alta a acestei
icoane se picteaza icoanele Sf. prooroci si patriarhi ai Vechiului Testament care au vestit
despre nasterea lui Mesia din Fecioara.

In rdndul V la mijloc se picteazi icoana Rastignirii Mantuitorului, iar in dreapta si
respectiv In stanga ei, stau icoanele Preasfantei Nascdtoare de Dumnezeu si a Sf. Ioan
Teologul. Acest rand de iconostas se implineste cu icoanele sfintilor mucenici si a altor
sfinti din Legea Harului. In acest caz iconostasul se incununeaza cu o cruce simpla. Dac
insa acest rand nu se pune (cum se intampla cel mai des), atunci o icoana in forma de cruce
a Rastignirii Mantuitorului si cele ale Preasfantei Nascatoare de Dumnezeu si Sf. Ioan
Teologul se pun ca o incununare a iconostasului.

Iconostasul simbolizeaza minunata scara a lui Iacov pe care se urca si se coboara

sfintii lui Dumnezeu, si legatura dintre Biserica cereascd si cea pamanteascd. Armonia
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icoanelor din iconostas exprima ideea plinatatii Bisericii lui Hristos. Din punct de vedere
teologic mai putem considera cd iconostasul nu este un perete ce desparte Altarul de restul
bisericii, ci este mai degraba o fereastra prin care privim spre cer, atat cat ne este ingaduit

sd vedem si sa cuprindem.

PICTURA BISERICEASCA. GENERALITATI

Pictura bisericeasca este strans legata de locasul de cult ortodox. Ea acopera, de
obicei, intreaga suprafatd interioara a bisericii, iar uneori chiar si suprafata exterioara (de
ex. la Manadstirile Voronet, Moldovita, Sucevita, s.a.). Cat priveste icoanele mobile
(portabile), ele sunt strans legate nu numai de locasul de cult, ci si de casele credinciosilor.
Ortodoxia nu poate fi conceputa fara de icoane. Pentru crestinul ortodox icoana este un
mijloc de intalnire sau de comunicare intre el si Dumnezeu sau sfintii Sai. Icoana nu e doar
o simpla imagine sacrd, ea ne da sentimentul real al prezentei lui Dumnezeu si a sfintilor.

Icoanele se folosesc in cultul ortodox inca din primele veacuri ale crestinismului. Din
traditie se stie cd Insusi Mantuitorul si-a zugravit preacuratul Sau chip pe panza: prima
data pentru regele Edesei — Avgar, iar alta datd, pe drumul Crucii, pentru Sf. Mucenita
Veronica. Sfantul Ioan Damaschin motiva existenta icoanelor prin faptul ca Hristos Cel
Intrupat a avut un trup omenesc real, care a putut si poate fi pictat, dar totusi nu un trup
obisnuit, ci unul indumnezeit, transfigurat. Tocmai de aceea adevaratele icoane nu sunt
simple reprezentdri ale oamenilor Sfinti, ci sunt reddri ale chipurilor transfigurate
duhovniceste. Aceasta sfintenie si iIndumnezeire este redata prin lumina, aureola (nimbul)
din jurul capului unui Sfant, iar in cazul Mantuitorului, in special dupa Inviere, printr-o
lumina in jurul intregului trup, nu doar in jurul capului.

Leaganul artei bisericesti sunt catacombele. Primii crestini zugraveau pe peretii
catacombelor, tot ce era mai sfant pentru ei, prin asa numitele simboluri. Ele erau pe inteles
numai crestinilor si aveau menirea de a pazi tainele credintei in Hristos. Asa ,de exemplu,
ancora purta simbolul sperantei; porumbelul — simbolul Duhului Sfant si al blandetii
sufletului crestinesc; pasirea Fenix — simbolul Invierii; paunul — simbolul nemuririi (in
antichitate se credea ca paunul dupa moarte nu se descompune); cucosul — simbolul
invierii mortilor inainte de Infricosata Judecats; mielul (agnetul) — simbolul Mantuitorului;
crenguta de maslin — simbolul pdcii; crinul — simbolul curdtiei si al castitatii; pestele —
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simbolul Mantuitorului (denumirea greaca de IX®YZ, formeaza initialele cuvintelor “lisus
Hristos Fiul lui Dumnezeu Mantuitorul”); vita de vie si cosuletul cu paini — simbolul
Euharistiei.

Semnul Sf. Cruci (stauroj) era inchipuit de primii crestini prin asa numitele
monograme. Cea mai veche monograma, folosita pana la sfarsitul sec. II, este litera “X” sau
cum se mai numeste ea “crucea Sf. Apostol Andrei”. In secolul III se adauga si litera ,, 1”7,

formand semnul de mai jos:

Mai tarziu la ea se adaugd litera “P”, formandu-se semnul numit hrismon. Acesta mai
este numit si ,semnul lui Constantin” (1), iar Incepand cu anul 335 acest semn capata

forma de cruce (2)

1) (2)

Se mai scriau literele de la inceputul si sfarsitul alfabetului elin — ,,A” (alfa) si ,, Q)"
(omega). Abia la sfarsitul secolului IV, inceputul celui de al V-lea apare semnul Crucii
propriu-zis, cu bratele egale si care in traditia latind avea bratul inferior mai lung. Prin sec.
V se intalnesc Cruci care au pe ele rastignit un miel, si numai dupa anul 586 intalnim
Crucea cu Mantuitorul rastignit pe ea.

Arta pictdrii icoanelor a cunoscut mai multe stiluri dintre care cele mai raspandite
sunt stilurile bizantin si realist. Adevarata pictura bisericeascd este cea bizantina si se
picteaza fie simplu, direct pe perete — tehnologie numitd tempera, sau printr-o tehnologie
mai complicatd, dar mai rezistentd, numita fresca. Biserica mai accepta si icoanele in
mozaic, dar cele mai des intalnite sunt icoanele pictate pe lemn, desigur, tot dupa o

tehnologie speciala.
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Desi icoana este cunoscutd inca de timpuriu®, abia erezia iconoclasmului (lupta
impotriva icoanelor) a obligat Biserica sa formuleze o doctrina precisa a icoanelor, doctrina
definita la Sinodul al VII-lea ecumenic de la Niceea (787) si la Sinodul local din
Constantinopol (842-843).

In decursul istoriei Bisericii, atat datoritd evolutiei artei bisericesti, cAt mai ales a
simbolurilor si a invatdturilor dogmatice despre anumite Sarbatori crestine si despre Sfinti,
Biserica a fixat un anumit program iconografic numit si Canon al picturii bisericesti. Prin
urmare, icoanele, atat cele din interiorul bisericii, cat si cele din exterior, nu pot fi pictate la
intamplare. Exista o ordine relativ strictd de pictare a lor. De exemplu, Pantocratorul va fi
pictat tot timpul pe turla din naosul bisericii; mai jos se vor picta cei patru Evanghelisti si
anumite scene praznicale. In altar se vor picta chipuri de ierarhi, in absidele stranelor —
chipuri de mucenici, iar in spatele naosului — chipuri de cuviosi. In pridvor se vor picta
scene din Vechiul Testament, in special Izgonirea lui Adam din Rai si Jertfa lui Avraam, iar
pe peretele din partea de Apus (in cazul bisericilor cu intrare laterald) sau pe un alt perete
din pridvor se va picta icoana Infricosatoarei Judecati.

Toate aceste icoane bizantine au o valoare simbolica inestimabila si ele contin uneori
idei dogmatice care nu pot fi redate in cuvinte asa de profund cum sunt redate in icoane.

Portretele renascentiste, pictate de obicei in ulei, au insd o valoare teologica redusa,
iar uneori contravin dogmelor si canoanelor Bisericii Ortodoxe. Stilul realist nu este
recunoscut de Bisericd si nu exprima corect invatatura despre sfintenie in Biserica
Ortodoxa.

Icoanele ortodoxe se cinstesc de catre crestini prin inchinare si sarutare. La fel si
Crucea Mantuitorului Hristos, Sfanta Evanghelie si Moastele Sfintilor.

Biserica Ortodoxa recunoaste si cinsteste deosebit anumite icoane numite , facatoare
de minuni”. De fapt, toatele icoanele pictate canonic si sfintite pot si chiar sunt facdtoare de
minuni. $i dacd o anumitd icoand se deosebeste de celelalte prin anumite daruri si harisme,
aceasta este fie un semn de la Dumnezeu, fie o rasplata a credintei cuiva. Biserica
recunoaste si icoanele izvoratoare de mir, de lacrimi si chiar de sange. Trebuie totusi o
anumita atentie (ceea ce nu Inseamnd indemn la necredintd), pentru ca in istoria Bisericii

au fost si numeroase falsuri care au smintit si au amagit multimea de credinciosi.

% Date precise despre existenta icoanelor avem inca de la jumadtatea sec. V, in perioada controverselor hristologice.
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Alte simboluri crestine vechi:

IXeYC ZINWN

e 2 fﬁf 0

SFANTUL ALTAR

ALTARUL (din latina “altus” — inalt si “ara” — jertfelnic / iepateiov, presbiterium) este
partea principala a bisericii crestine, deoarece aici este izvorul a toata sfintenia si tot aici se
sivarsesc cele mai importante slujbe si in primul rand Dumnezeiasca Liturghie. in intelesul
latin al cuvantului, altar inseamnd Sfanta Masa — inteles care la ei si astazi se pastreaza. In
Rasarit insd, termenul se referd la intregul spatiu (incdpere) care incadreaza Sfanta Masa.
Termenul vechi care desemna aceasta parte a bisericii sau mai exact platforma mai indltatd
de la rdsarit rezervata preotilor este - Br)uo — vima / bema. Ea se mai numea si presbiteriu.

Inca din primele veacuri crestinii isi zidesc Altarele spre rasarit, deoarece la rasdrit a
fost Edenul, la rasarit s-a savarsit mantuirea lumii — Hristos fiind Rasaritul Cel de Sus, si
tot de la rasdrit asteptam cea de a doua venire a Mantuitorului.

Altarul este situat pe loc mai inalt fata de restul suprafetei bisericii, devenind astfel
bine vazut de credinciosi.

El simbolizeaza cerul, Raiul si locul unde Mantuitorul s-a ndscut, a predicat, a
patimit, a murit, a inviat si s-a inaltat la cer.

Altarul se mai numeste “Sfanta Sfintelor”. In el nu poate intra nimeni afard de cei
sfintiti si paracliserii care cu binecuvantare slujesc lor — Canonul 19 Laodiceea. Categoric
este interzisa intrarea In Altar a femeilor — Canonul 44 Laodiceea. Exceptie se face la

madnastirile de maici, unde in Altar pot intra Stareta si paraclisierele — maici varstnice si
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feciorelnice, care au binecuvantare de la episcop; vezi Canonul 15 al Sfantului Nichifor
Marturisitorul.

La mijlocul Sf. Altar se afld Sfanta Masa sau Sf. Prestol. In coltul stang a Sf. Altar se
afla Proscomidiarul®. In partea cea mai de la rasarit a Sf. Altar vis-a-vis cu Sf. Masa se afla
Locul Inalt sau Scaunul cel de Sus. In trecut acesta avea o importanti foarte mare, mai ales
la Sfanta Sofia din Constantinopol, unde tronul arhieresc, aldturi de celelalte scaune pentru
ierarhi si preoti (numite sinthronon) arau asezate pe mai multe nivele, pentru a scoate in
evidentd ierarhizarea clerului. Aceste trepte (care la Sfanta Sofia erau in numar de 7) aveau
si rolul de a ridica scaunul intaistatatorului — astfel ca el sa poate vedea pe deasupra Sfintei
Mese si chiar sa poata predica din acel loc. Cu timpul aceasta functie de loc pentru predica

a fost preluatd de Amvonul din biserica, de unde diaconii citeau Evanghelia.

SFANTA MASA

Sfanta Masa (1] ayla toamela) este o masa patrata confectionata din piatra sau lemn
pe care se aduce jertfa cea fara de sange.

Sf. Masa simbolizeaza tronul slavei lui Dumnezeu si Mormantul Domnului. Ea este
locul prezentei tainice a Mantuitorului ca Jertfitor si Jertfa. Forma ei patrata simbolizeaza ca
jertfa cea fara de sange se aduce pentru credinciosii din toate cele patru colturi ale lumii.

Sf. Masa se imbraca la sfintirea ei in doua vesminte. Primul vesmant este camasa sau
katasarkia. Camasa ramane neschimbata si este confectionata din material alb de in sau
hasa. Ea simbolizeaza giulgiurile de ingropare a Mantuitorului. Al doilea vesmant care se
imbraca peste camasd este inditionul sau inditia. El este confectionat din material
stralucitor si de diferite culori (conform sarbatorilor) care poate fi schimbat. Inditionul
simbolizeazi slava lui Dumnezeu. In unele biserici se intalnesc Sf. Mese cu indition
confectionat din metal pretios si impodobit cu icoane.

Pe Sf. Masa se gasesc urmadtoarele obiecte de cult: Sfantul Antimis, Sfanta Evanghelie,

Sf. Cruce, Chivotul si trusa pentru Botez.

% Termenul de ,jertfelnic” atribuit de liturgistii rusi proscomidiarului nu este intru totul corect pentru ca Sf. Jertfa nu se
aduce la Proscomidiar; acolo doar se pregateste, dar Jertfa nesangeroasa se aduce pe Sf. Masa. Anume Prestolul trebuie
numit ,jertfelnic” si nu Proscomidiarul.
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SFANTUL ANTIMIS (avti — in loc de si pivotov — masi) este o bucatd de panza de in sau
matase de forma dreptunghiulara (cu laturile de 50-60 cm.), care se gadseste la mijlocul Sf. Mese
si pe care se slujeste Dumnezeiasca Liturghie.

La mijlocul Antimisului este imprimata scena coborarii de pe cruce si punerii in
mormant a trupului Mantuitorului. In colturi sunt pictate chipurile celor patru
evanghelisti. In partea de jos se afl3 inscriptia cu mentiunea Hramului Bisericii pentru care

este dat Antimisul, data si semnatura ierarhului care 1-a dat. In spatele Antimisului, intr-un

mic buzunaras, este cusuta o particica din moastele unui sfant mucenic.

Originea Antimiselor este foarte complexa si ea este legatd de doud etape diferite: cea
pre-icnoclasta si cea post-iconoclasta.

Se stie ca In epoca pre-iconoclasta exista obiceiul (negeneralizat si neobligatoriu), de a
pune in Sfanta Masa particele din moastele martirilor. Aceasta practica isi are originea inca
in crestinismul primar si mai ales in epoca persecutiilor cand, drept loc pentru Sfanta Masa
erau preferate mormintele martirilor. Acest obicei se reflectd in prezent in slujba de Sfintire
a Bisericii, cand in Sfanta Masa trebuie puse particele din moastele martirilor.”

Un alt element al istoriei antimisului est legat mai ales de biserica Sfanta Sofia din
Constantinopol. Acolo exista obiceiul de a impartdsi cu Sfintele Taine in mai multe locuri
(datoritd numarului mare de crestini); de aceea, in acele locuri se puneau niste masute de
lemn sfintite care se numeau antiminsos. Denumirea arata clar faptul ca ele aveau rolul de a

inlocui Sfanta Masa (centrald). Acest obicei a fost imprumutat si de alte biserici.

% Nu se pun particele din moastele altor categorii de Sfinti, ci anume de la martiri, pentru ca ei Insisi s-au jertfit pentru
Hristos si constituie deci modelul supremei jertfe.
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Nu mult dupd aceea, mesele respective nu se mai sfinteau, ci pe ele se punea o
mahrama sfintitd care a primit aceeasi denumite de antimis. Tot In acest mahrame au
inceput sa fie puse si pdrticele cu Sfintele Moaste — mai ales pentru a ardta credinta in
Sfintele Moaste (lucru destul de important mai ales dupa anul 787 / 843), dar si aceasta
reguld nu era obligatorie, mai ales daca in Sfanta Masa deja existau Sfinte Moaste.

Inmultirea bisericilor ctitorite de diferiti dregdtori ai Bizantului a dus la acordarea
statului de paraclis particular. In acest caz Sfintele Mese nu se mai sfinteau dupé ,toats
randuiala”, ci pe ele se puneau aceste mahrame care aveau si semnatura ierarhului, prin
aceasta dand o autoritate canonica acestui antimis.®

Prin urmare, la inceput antimisele se foloseau doar in paraclisele particulare® si in
bisericile cu Sf. Masa nesfintita (fara Sf. Moaste), iar incepand cu sec. XVII intrebuintarea
Antimiselor s-a extins si la bisericile cu Sf. Masa sfintitd, probabil mai mult din motive
practice, de a putea usor aduna miridele, dar si din motive canonic-administrative, caci
Antimisul trebuie obligatoriu sa fie semnat de episcopul locului, iar retragerea Antimisului
inseamnad lipsa dreptului de a sluji Sf. Liturghie in Biserica respectiva.*!

Sfantul Antimis este intotdeauna invelit intr-o bucata de panza rosie, care se numeste
iliton. Ilitonul (din greacd, Inseamna ,,a inveli”) este putin mai mare decat Sfantul Antimis
si serveste drept invelitoare pentru el. In prezent, la slujpa Dumnezeiestii Liturghii, ilitonul
si Antimisul se desfac la Ectenia pentru cei chemati, dar in vechime se desfacea doar ilitonul,
abia Tnainte de Heruvic — pentru aceleasi scopuri practice ca si cele de azi, iar Antimisul
(pana in secolul al XVII-lea) statea permanent deschis sub acoperamantul (inditia) Sfintei
Mese, deci nu la vedere, ca astazi.

Sf. Antimis simbolizeaza giulgiurile de ingropare, iar ilitonul — mahrama cu care a

fost infasurat capul Mantuitorului.

38 Si astdzi grecii pun moaste doar in Sfanta Masd, la Sfintirea bisericii, nu si in antimise.
% Acest subiect este dezbatut pe larg in Sintagma Atheniand, cap. V. Tot acolo gasim mentiunea lui Manuil al II-lea,
patriarhul Constantinopolului (1243-1255) care zice cd ,,antimisele nu trebuie puse pe fiecare Sf. Masd, ci numai pe acelea
despre care nu se stie daca au fost sfintite, si ele nu sunt necesare acolo unde se stie ca masa este sfintita”. Acelasi teza o
sustine si canonistul Matei Vlastaris care spune cd ,,antimisele se pun pe acele mese care nu au fost consacrate prin actul
sfintirii”; (Vezi Pr. Petre Vintilescu, op. cit., nota 399, p.156). Este clar ca aceste consideratii nu iau in calcul valoare
canonic-juridicd a antimisului, care probabil nici nu era in vigoare, iar daca autorii au tinut cont si de aceasta, inseamna ca
ei s-au referit la cazul in care Liturghia este slujita chiar de arhiereu care nu are nevoie sa-si dea singur dreptul de a oficia
Liturghia.
40 Canonistul bizantin Theodor Balsamon considera ca anume aparitia numeroaselor paraclise a si fost motivul pentru
care antimisele au devenit obligatorii; (Vezi Pr. Petre Vintilescu, Liturghierul Explicat, Ed. 1998, p.156).
41 Aceste informatii despre antimis au fost preluate din studiul "AmTMMMEC” al profesorilor: >Keamos Muxaua (M.C.),
1.0. Honos, A.B. Cuaxun, http://vedomosti.meparh.ru/2005 3 4/11.htm
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Asemanator ilitonului este platul®? — o bucatd de panza rosie care se foloseste la
impartdsirea slujitorilor si a credinciosilor.

In Sf. Antimis se pastreazé si un burete special. Buretele este confectionat dintr-o
planta acvaticd numita musa, care, fiind uscata si presatd, se sfinteste si se foloseste la
strangerea particelelor de pe disc si de pe Sfantul Antimis. El simbolizeaza acel burete pe
care ostasii I-au imbibat cu otet si l-au atins de buzele Mantuitorului Rastignit (Ioan 19,29).

SFANTA EVANGHELIE (din greacid eOayyéAlov — veste bund, imbucuritoare) este
cartea care cuprinde in sine invatatura dumnezeiasca a Mantuitorului Hristos redatd de cei
4 evanghelisti: Matei, Marcu, Luca si Ioan.

Ea se afld intotdeauna pe Sfanta Masa deasupra Sfantul Antimis si simbolizeaza pe
Insusi Mantuitorul, Care a luminat lumea cu lumina invatiturii Sfintei Evanghelii.
Evanghelia este invelitd intr-o copertd argintatd sau auritd si impodobitd cu icoane: in
centru — icoana Invierii, in colturi — icoanele evanghelistilor, iar in spate — icoana
Rastignirii®.

Intrucat Sf. Mas3 este altarul pe care se jertfeste jertfa de pe Golgota, alaturi de Sf.
Evanghelie se afld intotdeauna Sfanta Cruce.

Pe Sf. Masa la marginea opusa se afla o cutie in forma de bisericutd, care se numeste
CHIVOT (6 xiBwtdc).# In el se pastreaza particele uscate din Sf. Trup inmuiate in Sf.
Sange, destinate impartdsirii bolnavilor si ostagilor pe campul de lupta. Pentru a fi pazit de

praf, chivotul este acoperit cu un capac de sticla.

42 Termen slavonesc care s-ar putea traduce cu cuvantul ,batista”. Acest este de fapt si rostul platului. In trecut, dupa
impartasirea cu Sfintele Taine, fiecare se stergea cu batista sa, dar cu timpul s-a introdus un singur plat (sau mai multe)
care este pastrat in biserica. Daca acesta a fost patat cu Sfant Sange, fie si din intamplare, preotul trebuie sa ia altul nou,
iar celui patat sa-i dea foc si sd spund ierarhului locului intamplarea.

# La greci aceste icoane sunt puse invers, iar unele Evangheliare rusesti au in loc de icoana Rastignirii pe cea a Sf. Treimi.
4 n limba rusd ea se numeste dapoxpanumervnuya, iar in terminologie greco-latina, chivotul se mai numeste ciboriu.
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Chivotul simbolizeaza Mormantul Domnului, iar capacul — custodia, straja de la usa
Mormantului. Legat de chivot si de impartdsirea bolnavilor, mai este un obiect liturgic
numit artofor (dotodpoglov / gaponocuria — a duce ,Sfanta Paine”, Sfintele Daruri) — o
cutiuta In care se pdstreaza un micut potir, o linguritd, o cutiutd pentru sfanta Particica si o
sticluta pentru vin simplu cu care se umezeste particica de Sfinte Taine inainte de a fi
impartasita.

Aldturi de chivot se afla trusa pentru Botez — o ladita in care se pastreaza Sfantul si
Marele Mir pentru Taina Mirungerii, miruitoarele si foarfecele pentru Botez.

Un alt obiect legat de Sf. Masa este semisfesnicul — un sfesnic mare cu sapte candele.
El se afla in spatele Sf. Mese si simbolizeaza cele 7 daruri ale Duhului Sfant. El imita
sfesnicul cu sapte brate din Vechiul Testament.

De Sfanta Masa au dreptul sa se apropie si sa se atingd numai cei sfintiti.

PROSCOMIDIARUL SI ATRIBUTELE LUI

Proscomidiarul este 0 masa asemdnatoare Sfintei Mese pe care se pregatesc in timpul
Proscomidiei Cinstitele Daruri — painea si vinul pentru Euharistie.

Proscomidiarul dupa dimensiuni este mai mic decat Sf. Masd. El nu se sfinteste
precum Sf. Masd si are un sigur vesmant — inditionul.

Proscomidiarul simbolizeaza atat pestera din Betleem cat si Golgota.

Vasele liturgice ce se pdstreaza la Proscomidiar sunt urmatoarele: discul, potirul,

steluta, copia, lingurita si pocrovetele.

et

o =
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DISCUL/Discosul (din greacad 6 diokog — talger adanc) este un talger de metal aurit
sau argintat, cu picior, pe care se asaza Agnetul si restul particelelor/miridelor. Discul a
intrat in uzul liturgic Incd din veacul apostolic. La Inceput el era confectionat din material
simplu: lut, lemn sau metal obisnuit si era folosit adeseori fara picior, ca o farfurie sau cos
mic, ca patena de la romano-catolici. Cu timpul, mai ales dupa incetarea prigoanelor, la
confectionarea lui se Intrebuinteaza materiale pretioase: aur, argint etc.

Pe discos este incrustata icoana Nasterii Mantuitorului sau o Cruce simpla (la greci).
El simbolizeaza ieslea in care S-a nascut Hristos (Sofronie al Ierusalimului), dar si piatra pe
care a fost agsezat Trupul lui Hristos dupa pogorarea de pe Cruce (Sfintul Gherman al
Constantinopolului).

In afard de disc se mai folosesc dou talgere mai mici, unul cu chipul Sfintei Cruci —
pe el se pregdteste Agnetul —, si altul cu chipul Maicii Domnului, care se foloseste la

scoaterea restului particelelor.

POTIRUL (din greaca: motrjotov — pahar, kaAVE — cupd) este un pahar din metal
aurit sau argintat, de forma unei cupe, in care se pregdteste vinul amestecat cu apa pentru
Sfanta Euharistie. De aceea, cuvantul ,potir” se referd uneori la continutul Potirului (I
Corinteni 10:16, 21), si nu la vasul propriu-zis. Prototipul Potirului este paharul folosit de
Mantuitorul la Cina cea de Taind. Simbolic, Potirul poate fi asociat cu coasta impunsa a
Mantuitorului, din care a curs sange si apa.

In exterior, Potirul este impodobit cu icoana Mantuitorului, a Maicii Domnului, a
Sfantului Ioan Botezdtorul, cu chipul Sfintei Cruci si a celor patru evanghelisti. Ca si
Discul, Potirul la inceput era foarte simplu, iar cu timpul s-a modificat pana la aspectul din
prezent. O buna perioadd de timp s-au folosit potirele de lemn*, iar astazi exista o tendinta
de a folosi Potirele cu pahare de sticld, care sunt destul de comode, dar care prezinta si un
anumit pericol.

Tot despre Potir trebuie sa mai mentiondm urmatoarele:

4 Mai multe sinoade apusene si unii papi, ca de exemplu Leon al IV-lea (secolul al X-lea), au interzis uzul potirelor de
lemn. Aceasta aratd cd ele inca se foloseau, dar mai rar. Este importanta atat din punct de vedere istoric, cat mai ales
duhovnicesc o sentinta, atribuita de unii Sfantului Bonifaciu, episcop de Mogunt (+ 755), iar de altii chiar Sfantului Atha-
nasie cel Mare (t 372), care spune ca , Odinioara preoti de aur slujeau cu potire de lemn, acum, dimpotriva, preoti de
lemn slujesc in potire de aur” (cf. LG, 1993, p. 591).
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Tmpértég,irea dintr-un singur Potir a crestinilor unei comunitati euharistice a fost
vazuta dintotdeauna ca un simbol al unitatii si comuniunii In Hristos a tuturor membrilor
acelei comunititi. In primele veacuri crestine, cdand numarul credinciosilor era destul de
mic, nu se concepea ca intr-o singurd comunitate sa fie mai multe Biserici/biserici; iar
aceasta, tocmai din dorinta de a sublinia aceasta unitate a tuturor in jurul aceluiasi Potir
euharistic, avandu-se in vedere si vasul, nu doar continutul acestuia. Dar dupa cresterea
substantiala a numarului de credinciosi, mai ales in marile cetati ale Bizantului, nu mai era
posibil ca in ele sa fie o singura biserica, si atunci simbolismul impartasirii dintr-un singur
Potir s-a redus la ideea Impartdsirii din acelasi continut al Potirului, adica Acelasi Hristos
madrturisit si primit de catre toti, nu si la Potirul ca vas liturgic.

Si mai tarziu, In marile catedrale bizantine, dar mai ales la Sfanta Sofia, pentru a
impdrtasi mai organizat multimea de credinciosi, In aceeasi biserica se foloseau mai multe
Potire, practica fiind intalnitd si astdzi in unele Biserici de limba greacd si mai ales in
Biserica Ortodoxa Rusa, fiind in acelasi timp aproape necunoscutd in Biserica Ortodoxa
Romana.*

Se stie ca prin secolele al VII-lea—al XI-lea, la Sfanta Sofia, unde de cele mai multe ori
erau foarte multi credinciosi la impartasire, se pregateau mai multe Agnete (pe mai multe
Discuri) si respectiv mai multe Potire din care, la momentul potrivit, mai multi clerici
ieseau si impartdaseau in mai multe locuri din bisericd, inclusiv in imensele balcoane ale
Sfintei Sofii.¥ De atunci incoace 1nsa, In toate Bisericile, mai ales datorita dezvoltarii
ritualului Proscomidiei, chiar si atunci cand este nevoie de a impartdsi sute si chiar mii de
credinciosi, se pregdteste un singur Agnet, uneori foarte mare, si se binecuvanteaza un
singur Potir, de asemenea foarte mare, iar inainte de impdrtasirea credinciosilor, Sfantul
Trup si Sange sunt impartite si in alte Potire mai mici, din care pot impartdsi mai multi
preoti simultan.

Desigur, o astfel de practica se impune doar In anumite comunitati si doar in posturi

sau la sarbatorile mai mari. Am dorit Insa ca aceste elemente sa fie cunoscute, aratand

4 Aceasta probabil si pentru faptul ca, dupa observatiile noastre, dintre toti ortodocsii, romanii sunt cei care se
impartasesc cel mai rar. In aceast situatie (deloc 15udabili) de la noi, bineineteles, rareori se pune problema dea a folosi
mai multe Potire pentru a-i impartasi pe credinciosi. In Basarabia ins3, ca si in Rusia si in alte parti, aceastd practica
existd. Cunoagstem de asemenea ca anumite tendinte de a o introduce exista si in Romania si acestea nu trebuie calificate
ca abateri de la vreo norma sau ca pe niste inovatii periculoase.

47 Cf. Anaxon Muxana XEATOB (si altii), «<Esxapuctus», in 19, tom 17, p. 634; Idem, ,, Antimuac”, in 19, Tom 2, p.
489.
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totodatd ca, chiar si In aceasta situatie, ideea Impartdsirii dintr-un singur Potir nu dispare,

ci trece de la forma la esenta.

STELUTA (dotnp / stella / s6e30una*) este formata din doud arcuri unite la mijloc in
asa fel, incat ea se deschide si se inchide usor. Steluta se aseaza pe Disc deasupra Agnetului
si a pdrticelelor, fiind pusd deoparte dupa cuvintele: Cantare de biruintd cantind, strigind, glas
inaltand si grdind, din timpul Euharistiei.

Unii spun cd ea a fost introdusa in uzul liturgic de cdtre Sfantul Ioan Gura de Aur -
lucru care insa e putin probabil. Steluta a aparut cel mai probabil prin secolele al VII-lea—al
VIlI-lea, cand se introduce ritualul scoaterii Sfantului Agnet din prescura si apar si
Acoperamintele (sfintelor vase). Nici macar documentele liturgice din secolele al VIII-lea—
al IX-lea nu amintesc de Steluta. Aceasta i-a facut pe unii teologi sa creada cd ea a fost
introdusa prin secolele al X-lea—al XI-lea, cand apare ritualul scoaterii miridelor. Prima
marturie clard despre intrebuintarea ei o avem abia in secolul al XlIl-lea, in talcuirea lui
Pseudo-Sofronie al Ierusalimului®.

Rolul practic al Stelutei este deci de a proteja ca Acoperamintele sa nu se atinga de
Agnet si particele.

La Proscomidie, Steluta simbolizeaza steaua din Betleem, iar dupa Vohodul Mare —

pecetea de la usa Mormantului Domnului.

COPIA (ayia Aoyxn / xombe — sulita, lance) este un cutit de forma unei sulite care se
foloseste la scoaterea (pregatirea) Agnetului si particelelor.

La Cina cea de Taina Mantuitorul a frant Painea, din care motiv la inceput ritualul
euharistic se savarsea prin frangere (artoklasia: 1 kAdoic tov d&ptov / fractio panis, Fapte II,
42-46). Intrebuintarea copiei a devenit necesard odatd cu introducerea practicii scoaterii
Agnetului din prescura (sec. VII-VIII).

Copia simbolizeaza sulita cu care a fost impuns Mantuitorul in coastd (Ioan 19,34).

LINGURITA (Aafic = cleste; axuria) este confectionata, ca si toate Sfintele Vase, din

material pretios. Este asemandtoare cu o linguritd simpld, numai cad la capdtul manerului

48 Zvezdita — veche denumire de origine slavona intrebuintata in cartile vechi.

4 Daca admitem ca explicatiile liturgice din PG vol. 87 apartin chiar lui Sofronie al Ierusalimului (secolul al VII-lea),
atunci putem intr-adevar admite ca Steluta a aparut prin secolul al V-lea. Cercetatorii insa neaga cu desavarsire paternitatea
sofroniana a acestui document, desi traditia liturgica, in general, o accepta. (A se vedea mai multe informatii: LG, 1993, pp.
593-594.)
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are o cruciulitd. Se intrebuinteaza la impadrtdsirea mirenilor cu Sfantul Trup si Sange
(deodata). Ea simbolizeaza clestele cu carbunele de foc prin care a fost curatit prorocul
Isaia (6: 6-8). Dupa alti talcuitori, lingurita mai simbolizeaza pe Sfantul Duh prin Care
primim pe Fiul, sau Mana lui Dumnezeu care creeaza / recreeazd lumea.

Avem marturii istorico-liturgice si arheologice clare care aratd ca in primele veacuri
crestine lingurita nu era intrebuintata in cult, caci impdrtasirea mirenilor se facea intr-un
mod asemanator cu al clericilor: preotul dadea Sfantul Trup In mana fiecarui credincios si
acesta se impdrtdsea singur, iar diaconul tinea Sfantul Potir si fiecare se apropia si sorbea
din Potir, cum fac si astdzi clericii®. In alte parti, Sfantul Trup deja imbibat in Sfantul Sange
se dadea credinciosilor direct in gurd si mai rar in palma, incat Potirul nu mai era oferit
laicilor, asa cum se procedeaza si astdzi la armeni. Nu se stie insa cat a durat aceasta practicd,
caci informatiile sunt confuze si uneori controversate.

Faptul cd lingurita este intrebuintata cu acelasi scop si in unele rituri necalcedoniene —
la copti, etiopieni si siro-iacoviti, care s-au rupt de Biserica Ortodoxa dupa anul 451 — i-a
facut pe unii sa creada ca aceasta a fost introdusa prin secolul al IV-lea in Siria, iar Sfantul
Ioan Gura de Aur a introdus-o la Constantinopol®, de unde s-ar fi generalizat peste tot, In
secolul al V-lea. Acest argument nu este insa unanim acceptat, fiind in contradictie chiar cu
marturiile date de Sfantul loan Gura de Aur si de alti parinti in scrierile lor®.

In primul rand trebuie s& mentiondm cé cele mai conservatoare rituri necalcedoniene:
armenii, nestorienii si maronitii nu folosesc nici astdzi lingurita. Nu-i exclus ca prima
grupa de rituri necalcedoniene sa fi imprumutat lingurita chiar si dupa 451, cum s-a
intamplat si in alte privinte.

Prima madrturie indirectd, dar deloc clard, privind folosirea linguritei o avem abia in
secolul al VII-lea, la Sfantul Sofronie al lerusalimului (t 638). Acesta, In Descrierea minunilor
Sfintilor Kir si loan, vorbeste despre Sfantul Trup inmuiat in Sfantul Sange, ceea ce
presupune ca acestea ar fi trebuit sa fie impartdsite cu lingurita. La fel, si in Viata Sfintei
Maria Egipteanca se da de inteles ca preotul Zosima a mers sa o impartaseascd pe cuvioasa

cu Sfintele Taine amestecate, iar iconografia aratd si lingurita, lucru care nu poate fi insd

5 A se vedea Constitutiile Apostolice VIII, 13; Sfantul Chiril al Ierusalimului, Cateheza XXIII; Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 93
s.a. (LG 1993, p. 595).

51 Nichifor CALIST, Istoria bisericeascd, cartea XIII, 7. Vom vedea cd informatia nu poate fi credibila.

52 A se vedea Cateheza II citre candidatii la Botez, 2, apud LG 1993, p. 596. Faptul ca Sfantul lIoan vorbeste de labis nu
inseamna cd este vorba de lingurita, ci, cel mai probabil, este vorba de degetele preotului, care se fac ca niste clesti atunci
cand acesta ia Sfantul Trup pentru a-1 pune in mana celui care se impartaseste.
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confirmat istoric, desi multi ar fi vrut sa vada la Sfantul Sofronie o marturie pentru
folosirea linguritei. Atragem atentia asupra faptului ca simplele marturii despre Inmuierea
Sfantului Trup in Sfantul Sange nu inseamna si folosirea linguritei. De multe ori Sfantul
Trup se inmuia foarte putin in Potir si era pus de preot direct pe limba primitorului.

O dovada clara cd in secolul al VII-lea nu era folosita inca lingurita o reprezinta textul
Canonului 101 al Sinodului Trulan (690-691), care spune urmadtoarele: ... dacd ar vrea cineva si
se impdrtiseasci cu Preacuratul Trup..., [atunci,] facandu-si mdinile in forma crucii, asa si se apropie
si sd primeascd impdrtdsirea harului. Cici pe cei ce, in loc de mand, pregitesc oarecare vase din aur
sau din alte materii pentru primirea dumnezeiescului Dar, si prin aceasta se socotesc vrednici prea-
curatei impdrtdsiri, cu nici un gand nu-i aprobdm, ca unii care cinstesc mai mult materia cea
neinsufletitd si supusd mainii omului decit chipul lui Dumnezeu...>> Desigur, acest Canon nu face
referire la lingurita, ci la niste vase speciale cu care obisnuiau sa ia impartasania unii oameni,
si in special cei bogati. Totusi Canonul condamna pe cei ce stricd vechiul obicei de a primi
impadrtasania direct in maini. Acelasi lucru il observam ceva mai tarziu si la Sfantul Ioan
Damaschin (t 749)*, care, de asemenea, vorbeste despre primirea Sfantului Trup direct in
mana, aratand totodata obiceiul uzual in Siria si Palestina in secolul al VIII-lea.

Se pare totusi ca in secolul al VIII-lea, prin zona Antiohiei, s-a considerat de cuviinta a
se introduce lingurita, pentru a evita o posibild profanare a Sfintelor Taine, care putea sa se
intample atat din neglijenta mirenilor, cat si a slujitorilor. Erau cazuri cand unii dintre
credinciosii mireni duceau pe ascuns Sfantul Trup prietenilor sau rudeniilor lor opriti de la
Sfanta Impartdsanie sau, ceea ce era si mai grav, foloseau Sfantul Trup in scopuri mes-
chine. Folosirea acestui obiect liturgic, asa cum se pare, nu s-a generalizat destul de repede
in tot Rasaritul, si chiar dacd Sinodul local Proto-Deftera (I-II) din Constantinopol (anul
861) enumara pentru prima data lingurita intre vasele liturgice, asta nu inseamnd ca
lingurita se folosea anume pentru impartasirea mirenilor. Existau si alte Intrebuintari ale
linguritelor liturgice precum: luarea gunoaielor si insectelor din vin (asa cum se intampla
adesea in vechime, dupa descrierile istorice pe care le avem), turnarea mirului dintr-un vas

1n altul etc.

5 Canoanele Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1992, p. 160.

5 Dogmatica, cartea IV, 13, trad. D. Fecioru, Editura Scripta, Bucuresti, 1993, p. 167.

% Robert TAFT, S.J. ,,Byzantine Communion Spoons: A Review of the Evidence”, Dumbarton Oaks Papers 50 (1996),
209-238. TIlepesog o. Ceprma Tloaosanosa, Pobepr Tadrt S], Busanmuiickas npuvacmuas Axuya: 0030p $axmos,
http://www.krotov.info.
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O prima marturie clard despre folosirea linguritei pentru impartdsirea mirenilor a
avem de la Anastasie Sinaitul (+ dupa anul 700), dar aceasta reprezinta o traditie locala care
nu se stie In ce masurd era generalizatd, asa cum putem observa si din cele expuse mai sus. O
alta marturie o avem din comentariul liturgic al lui Pseudo-Sofronie al Ierusalimului
(secolele al XI-lea—al XII-lea). Dacd admitem insd cd aceasta scriere apartine Sfantului Sofro-
nie Insusi (secolul al VII-lea), aceasta ar insemna sa neglijam prevederile Canonului 101
Trulan, precum si marturia Sfantului Ioan Damaschin, care era din aceeasi regiune cu Stantul
Sofronie, dar la o diferentd de peste 100 de ani.

In concluzie putem spune ci lingurita a aparut in secolele al VIII-lea—al IX-lea, mai
intai in Antiohia si Ierusalim, iar mai apoi s-a generalizat, in secolele al XI-lea—al XII-lea, in
tot Rasaritul Ortodox, fiind imprumutatd chiar si de unele rituri necalcedoniene. Chiar si in
anul 1053 cardinalul Humbert 1i invinuia pe bizantini de introducerea linguritei (ca pe o
inovatie) si aducea ca marturie, la vremea aceea (mijlocul secolului al XI-lea), faptul ca nu
toti ortodocsii o foloseau. Abia din secolul al XII-lea si mai tarziu toate izvoarele vorbesc
despre folosirea linguritei pentru impartdsirea mirenilor si a clerului inferior. Singura
exceptie In Rasdrit o reprezentau impdratii/ domnitorii/tarii/regii (unsi), care nu se
impartaseau cu lingurita, ci ca si clericii, luand Sfantul Trup in mana si sorbind din Potir.

In Apus, in ciuda unor ipoteze, lingurita nu a fost folositd niciodatd pentru
impartdsirea mirenilor, mai ales cd romano-catolicii deja de mult timp nu impartasesc
mirenii cu Sfantul Sange, ci numai cu Sfantul Trup sub forma de azima.

Mai nou, in unele locuri se simte tendinta de a introduce la impartasirea mirenilor
folosirea linguritelor sterilizate, din pricina refuzului unora de a se impartasi cu lingurita
comund, fapt nicidecum justificat, care vorbeste negresit despre Imputinarea si racirea
credintei. Niciodata in istoria Bisericii nu se cunoaste vreun caz de imbolnavire prin
impartdsirea cu aceeasi lingurita.

ACOPERAMINTELE sau pocrovetele (din slavond) sunt confectionate din acelasi
material ca si vesmintele clericilor si se folosesc la acoperirea Sfintelor Vase.

Se cunosc trei feluri de Acoperaminte: doud mici, in forma unei cruci cu bratele egale,
folosite pentru Disc si pentru Potir, si altul mai mare, in forma unui dreptunghi, numit aer

(sau vozduh, denumirea slavona) cu care se acoperd ambele Sfinte Vase.

42



Acoperamantul pentru Potir a fost introdus in uzul liturgic probabil de catre Sfantul
Ioan Gura de Aur, pentru a feri Sfintele Daruri de praf si insecte, iar celelalte
Acoperaminte, ceva mai tarziu.

Acoperamintele simbolizeaza scutecele cu care a fost infasat Mantuitorul la Nasterea
Sa. Aerul simbolizeaza bolta cereasca, piatra de la usa Mormantului si Harul Duhului

Sfant.

ALTE OBIECTE DE CULT

Cadelnita (Ovpatrjolov) este un obiect de metal compus dintr-un cdus atarnat de
lantisoare, care se unesc sus intr-un maner cu care se manuieste cidelnita. In ciusul ei se
pun carbuni aprinsi, iar peste carbuni se pune tdmaia. Astfel se produce fumul de tamaie
care inmiresmeaza toata biserica si care simbolizeaza darul Duhului Sfant. Causul
cadelnitei simbolizeazd pantecele Maicii Domnului, care a purtat in el Carbunele
dumnezeiesc — Hristos Fiul lui Dumnezeu.

Cddelnita se foloseste la cadirile (tamaierile) prevazute de

tipic.

Despre intrebuintarea cadelnitei gasim madrturii Inca in sec.

oozl oy

IV la Sf. Efrem Sirul, Ambrozie al Mediolanului, s.a. Cele dintai

cadelnite erau foarte simple, avand forma unor cause cu maner. In

AR

,-ﬂ*"g'

prezent astfel de cadelnite sau pastrat prin manastiri si se numesc
catui. Astazi cu ele uneori tamaiaza calugarii si maicile atunci
cand fac anumite slujbe particulare fird preot. incepand cu sec.
XII cddelnita primeste forma ei din prezent.

La binecuvantarea cadelnitei, preotul sau episcopul rosteste rugaciunea speciald de
binecuvantare a tadmaiei / tamaierii (vezi Liturghierul).

Epitaful sau Sfantul Aer este o bucata de panza (o musama) pe care este pictata sau
brodata “Punerea Domnului In mormant”. Epitaful se foloseste la slujpba Prohodului
Domnului in Vinerea Mare, apoi se aseaza pe Sf. Masa unde se afld pana la incheierea
sarbatorii Invierii Domnului, cind se ridica de pe Sf. Masa si se aseaza in locul unde se

pastreazd in timpul anului.
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La Adormirea Maicii Domnului se foloseste un epitaf asemdanator pe care este
zugravita icoana Adormirii.

Litierul este o tava din metal, pe care se pune painea, graul, vinul si untdelemnul
cand se savarseste slujba Litiei. Denumirea obiectului este putin improprie avandu-se in
vedere confuzia sau mai degraba identificarea dintre Slujba Litiei si cea a binecuvantdrii
painilor.

Aghiasmatarul este un vas din metal de forma unei cupe sau galetuse, folosit pentru
pastrarea apei sfintite si la slujbele de stropire cu aghiasma. Ca stropitor la noi se foloseste
cel mai des busuiocul, dar se pot folosi si manunchiuri din alte plante si chiar stropitoarele
artificiale”.

Miruitorul este format dintr-un paharut in care se toarnd ulei sfintit si o periuta cu
care se ung credinciosii pe frunte in semnul Crucii la sarbdtorile cu priveghere si Polieleu.

Colimvitra este vasul adanc in care se boteaza pruncii. Colimvitra se mai numeste si
cristelnita. Ea este o imitatie a baptisteriului din vechime, dar de proportii mult mai mici,
avand In vedere cd cei mai multi din cei ce primesc Botezul sunt copii. Si astdzi, daca se
boteaza cineva matur, trebuie improvizat un baptisteriu care sa permita deplina afundare a
celui ce de boteaza.

Cununile (cununiile) sunt doua obiecte din metal, in forma de cununi (coroane)
impdratesti, cu care sunt incununati mirii la savarsirea tainei Cununiei. In trecut acestea, in
cazul oamenilor simpli, se impleteau din flori. De aici vine si expresia de , dezlegare a
cununiilor”, caci dupa opt zile preotul insusi dezlega aceste cununii. Ele simbolizeaza
unirea mirilor si cinstea ce li s-a acordat prin binecuvantarea Bisericii de a intemeia o noua

familia.

METODELE DE CHEMARE
A CREDINCIOSILOR LA RUGACIUNE

In Biserica Ortodoxa credinciosii sunt chemati la rugaciunea comuna prin intermediul
clopotelor si a toacei.
Sunetul melodios al clopotelor si toacei nu numai ca dau de veste despre inceputul

slujbei, ci produc asupra sufletului crestinesc o actiune haricd, il umilesc, dar si il
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incurajeazd. De aceea, mai ales clopotele, se mai numesc “glasul Domnului”. Exista in
Biserica Ortodoxa chiar si rugaciuni de sfintire a clopotelor.

In acelasi scop, traditia ortodoxd, mai ales cea bizantina foloseste asa-numita toaca — o
scandura de lemn in care se loveste ritmic cu un ciocanas confectionat din acelasi material.
Ea a apdrut pentru prima data in pustiul Egiptului (sec. IV) si s-a raspandit de aici in tot
Rasaritul. Ea se intrebuinteaza si In prezent numai prin manastiri. Toaca simbolizeaza,
dupa Sfantul Teodor Studitul, “chemarea ingerului lui Dumnezeu”, iar dupa Sofronie al
Ierusalimului si Gherman al Constantinopolului ea reprezinta trambita eshatologicd sau
alarma care cheamad la razboi impotriva dusmanilor nevazuti. O traditie athonitd spune
insd cad toaca reprezinta lemnul lovit de Noe pentru a aduna in corabie (simbol al Bisericii)
toate vietdtile lumii Tnainte de potop.* Unii mai spun ca toaca are menirea de a ne aduce
aminte de baterea cuielor in mainile si picioarele Domnului atunci cand a fost Rastignit.

Deosebim doua tipuri de toaca: mare - care este suspendata intr-un loc fix si in care se
loveste cu doud ciocanage inainte de slujbele cu Priveghere; si mica - care este purtata de
paraclisier in jurul bisericii, inainte de slujbele din zilele de rand si in care se loveste cu un
singur ciocanas.

In traditia bizantina, mai ales la greci si romani mai intalnim si o toaca mica din metal

care se numeste si tochita.

% TE, n. 12, p.462
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Clopotele au inceput sa se foloseasca in Biserica incepand cu sec. VIII, leaganul lor
fiind provincia Campania din Italia. De aici ele s-au raspandit in toata lumea crestina.

Clopotele se pdstreaza in asa-numitele clopotnite. Clopotnitele sunt niste turle cu
cateva randuri (uneori foarte inalte, precum cea a lui Ioan cel Groaznic din Moscova — 90
metri) construitd deasupra pronaosului sau separat de biserica.

Sunarea clopotelor este de mai multe feluri: praznical, cand se sund in toate clopotele
in 3 stdri; obisnuit, cand se sund intr-un singur clopot, de obicei de 12 ori; si funerar
(mortesc), cand se sunad pe rand in fiecare clopot (de la mic la mare).

Se mai sunad clopotele si in caz de alarmd, incendiu si alte nenorociri.

La auzul clopotelor, crestinii se tnsemneaza cu semnul sfintei Cruci si se roaga in sine
zicand: “Slava Tie, Dumnezeul nostru, slava Tie” sau “Doamne miluieste”.

In Typikon, mai ales in cel al Manastirii Sf. Sava avem indicatii clare cand si cum

trebuie batuta toaca si clopotele.

e 34 O 3 Sk o 3 O o 3 o e S o 3 O o 30 o e Sk o O

MATERIILE INTREBUINTATE iN CULT.
FOLOSIREA $I SIMBOLISMUL LOR

Pentru savarsirea cultului sunt necesare anumite materii, care sunt binecuvantate ori
sfintite si care servesc ca semne simbolice in raport cu adevarul de credinta sau ca mijloace
necesare la indeplinirea actelor liturgice. Aceste materii intrebuintate in cult sunt: painea,

apa, vinul, tdmaia, untdelemnul, Sfantul si Marele Mir si luminile.

1. Pdinea are in cultul ortodox o intrebuintare aleasd, ea fiind materia Sfintei
Euharistii, instituita de Mantuitorul la Cina cea de Taina.

Intrebuintarea painii in cadrul cultului isi are originea inca din Vechiul Testament.
Melchisedec, regele Salemului, a adus lui Avraam ca jertfa de multumire paine si vin, el
fiind preotul Dumnezeului celui Preainalt (Facere 14,18). Lui Moise 1i porunceste
Dumnezeu: ,,Pe masi si pui pdinile punerii inainte” (lesire 25,30). lar la Levitic 2, 4 e scris:
,Daci insd vrei sd aduci jertfd prinosului de pdine din aluaturi coapte in cuptor, sd aduci pdine din
faind bund de grau...”.

In Noul Testament, Mantuitorul zice despre Sine: ,, Eu sunt pdinea vietii, cel ce vine la
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Mine nu va flamanzi si cel ce crede intru Mine nu va inseta niciodatd” (Ioan 6,35).

Painea a fost aleasa de Mantuitorul ca materia care, prin sfintire, se preface in Trupul
Sdu, pentru ca painea a fost in toate timpurile hrana cea de toate zilele a omului. Ea a fost si
este socotitd ca indispensabild intretinerii vietii omului pe pamant. in Rugéciunea
Domneasca ne rugdm pentru ,pdinea noastrd cea spre fiintd...” (Matei 6,11). Asa precum e
indispensabild painea de fiecare zi pentru viata trupeascd, tot asa este necesara si
indispensabila painea cea spirituald, adica , Trupul lui Hristos” pentru viata spirituala a
omului. In al doilea rand, painea este alimentul rezultat din munca stiruitoare si grea a
omului. Prin cate lucrari nu trece pana sa ajunga a fi mancata? Tot asa si pe plan spiritual,
pentru a dobandi Trupul lui Hristos prin impartasire, se cer din partea credinciosului
infranare, cdinta, marturisirea pdacatelor si dezlegarea datd de preot, rugdciunea si altele.

In al treilea rand, din cele mai vechi timpuri in mod simbolic viata omului a fost
intruchipata prin paine. Sf. Ioan Hrisostom zice: , Fdina este corpul, dospeala este sufletul,
sarea este mintea, iar apa este duhul”.

Painea se aduce de catre credinciosi la altar sub formd de painisoare mici, numite
prescuri (prosfore), avand pe ele un sigiliu (o pecete) in forma patratd, ceea ce aratd ca Sf.
Jertfa se aduce de catre preot pentru toti credinciosii din cele patru laturi ale lumii.
Prescura inchipuie mana din pustie si painea pregatita de Sfintii Apostoli pentru Cina cea
de Taind. Prescurile din care s-a proscomidit, tdiate In bucdti, se Impart credinciosilor la
sfarsitul Sfintei Liturghii sub forma de anafora sau antidor, denumire care arata ca anafora
se dd ,in loc de dar” credinciosilor care nu se pot impartdsi la Sf. Liturghie. Painea se mai
intrebuinteazad si la slujba Litiei, sub denumirea de artos (care in greceste Inseamna paine);
painile de la Litie ne amintesc de cele cinci paini cu care Domnul a saturat cinci mii de

barbati in pustie (Matei 14,17-21).

2. Vinul este intrebuintat In primul rand la Sf. Liturghie, pentru prefacerea lui in
Sfantul Sange al Domnului; se mai intrebuinteaza la sfintirea bisericilor, la slujba cununiei,
la Litie, la slujbele de inmormantare, pentru stropirea trupurilor celor adormiti etc.

Incd din Vechiul Testament vinul era considerat ca aliment cu rol vindecitor si
intdritor pentru organismul omului, precum se vede si din sfatul dat de Sf. Apostol Pavel
ucenicului sau Timotei (I Tim. 5,23).

In Noul Testament, Mantuitorul preface apa in vin la nunta din Cana Galileii (Ioan II,
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1-11) si Insusi Mantuitorul S-a aseménat pe Sine cu via (butucul vitei), iar pe ai Sdi cu
mladitele. Vinul pentru Sf. impartdsanie trebuie sda fie din struguri, curat, neotetit,
neamestecat cu nimic si de culoare rosie (adica nici neagra, nici rozad)*. Singur preotul
toarnd in el apa la proscomidie, inchipuind sangele si apa care s-au scurs din coasta
Mantuitorului cand a fost impuns cu sulita; de asemenea, dupa prefacerea Sfintelor Daruri
se toarna apa caldd in Sf. Potir, spre a inchipui caldura trupului si sangelui Domnului, cu
care ne Impartasim. Vinul de la Cina cea de Taind tot era amestecat cu apa cdci evreii
niciodatd nu beau vinul curat, ci amestecat cu apd. Apa insa trebuie sa fie In cantitati mici

incat sd nu schimbe gustul sau culoarea vinului.

3. Apa constituie un element de bazd iIn serviciul cultului, intrebuintandu-se
amestecatd cu vinul la Sf. Liturghie, ca materie a tainei la slujba botezului, la Agheasma
mare si la Agheasma mica, la sfintirea vaselor, vesmintelor si a altor obiecte care sunt
necesare cultului sau care sunt de folos credinciosilor.

In Vechiul Testament apa era socotité ca simbol al curitiei si al impécarii.

In Noul Testament, Mantuitorul a sfintit firea apelor prin botezul Siu in apa
Iordanului, precum se spune in cantdrile de la slujba Bobotezei. Ca si painea, apa este un
element natural indispensabil in viata omului; ea astampara setea, intdrind puterea de
munca a trupului, spald necuratia, fiind simbolul cel mai potrivit al curdtiei spirituale, si
este de neinlocuit in viata casnicd si gospoddreasca. De aceea apa este atat de mult
intrebuintata si in cult, ea fiind binecuvantata prin diferite ierurgii pentru trebuintele
omului (la saparea si darea in folosintd a fantanilor, la vreme de secetd, la binecuvantarea

ogoarelor etc.).

4. Tamdia este sucul (rdsina) unor arbori, care, ajungand in contact cu aerul, se
incheaga la fel ca si rasina brazilor. Ea era adusd ca ofranda la templul iudaic, iar in
crestinism este considerata ca un prinos sfant, al cdrui fum inmiresmat Insoteste toate
actele cultului.

In cultul Vechiului Testament trebuiau si se aduci dimineata si seara sacrificii de

tamaie pe altarul special amenajat in Cortul Marturiei si apoi in templu, numit altarul

57 Biserica Ortodoxa, spre deosebire de cea Romano-Catolicd, nu accepta decat vinul rosu. Doar Biserica Ortodoxa
Romana, probabil printr-o influenta latina, accepta si vinul alb pentru savarsirea Euharistiei. Desi acest lucru nu poate fi
calificat drept erezie, este totusi o grava incélcare a Traditiei Bisericii.
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tamdierii (lesire 30:1-8); pe acest altar nu se ardea numai tamaie curatd, ci erau amestecate
inca patru ingrediente (Iesire 30:34). Proorocul Maleahi (1:11) prezice cd dupd venirea lui
Mesia se va aduce jertfa de tamaie de la rdsaritul soarelui pana la apus.

In cultul crestin gasim intrebuintarea tamaiei inca din cele mai vechi timpuri. Astfel,
Canonul 3 al Sfintilor Apostoli spune: ,..Dar sa nu fie iertat a se aduce altceva in altar
decat untdelemn pentru candele si tamaie la vremea aducerii inainte”. Sf. Ap. Pavel in
epistolele sale, inspirat de tamaierile din Vechiul Testament, zice ca Mantuitorul S-a dat pe
Sine jertfa lui Dumnezeu pentru noi ,,spre miros de bund mireasmi” (Efes. 5:2), iar la II Cor.
2:15, vorbind despre Apostoli, zice cd ei sunt lui Dumnezeu ,bund mireasmai”.

Trebuie Insa sa precizam ca In perioada persecutiilor, timaia nu era unanim acceptata
din cauza ca acest lucru era asociat cu tamaierile aduse zeitatilor pagane. Dupa anul 313
aceasta atitudine s-a schimbat radical.

Despre folosirea tamaiei in cadrul Sfintei Liturghii gasim mentiuni in randuiala
Liturghiei Sfantului Iacob, a Sfantului Marcu si in Liturghiile Sfintilor Vasile si Ioan Gura
de Aur, unde avem si formule speciale de binecuvantare a tamaiei folosita la cadire.

Dar tdmaierea nu era folositd numai in cadrul Sfintei Liturghii, ci si la alte sfinte
slujbe si manifestdri de cult, la: procesiuni, inmormantdri si altele. Obligatia tamaierii o
aveau diaconii; de aceea Sf. Arhidiacon Stefan este zugravit de obicei cu o cddelnita in
manad. Din pricina mirosului placut pe care il raspandeste, inmiresmand aerul si alungand
miasmele, tdmaia in Sf. Scriptura este privita ca un simbol al rugaciunilor pioase, care,
asemenea fumului de tdmaie, se ridica in sus, ca unul dintre cele mai pretioase daruri de
jertta aduse lui Dumnezeu (vezi Ps. 140:2). Astfel de daruri au fost aduse si pruncului lisus
de catre magi: aur, smirnd si tamaie. Smirna este tot un fel de tdmaie, Insd mai de pret si cu
un miros mai placut decat al tamaiei.

Tamaierea are doua intelesuri: cand se tdmaiaza persoane sfinte sau icoane, ea este
semn de veneratie si respect, iar cand se tamaiaza lucruri asupra cdrora se invoca
trimiterea harului de la Dumnezeu - Tatal, simbolizeaza harul Sfantului Duh, care ni se
trimite de sus, dupd cum spune si rugdciunea tamaierii. Precum am spus mai sus, ea este
simbolul rugdciunilor noastre, care se inaltd spre Dumnezeu ca fumul de tdmaie. Cei
doudzeci si patru de batrani din viziunea Sfantului Ioan Evanghelistul au cazut inaintea

Mielului avand fiecare aldute si ndstrape de aur pline cu tamaie, care sunt rugaciunile
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sfintilor (Apoc. 5:8). Acelasi inteles il au si cuvintele Psalmistului, cand zice: ,Sd se
indrepteze rugdciunea mea ca tdmdia inaintea Ta, ridicarea mdinilor mele (este ca o) jertfa de
seard” (Ps. 140:2). Pentru tamaierile sau cadirile din randuiala sfintelor slujbe se
intrebuinteaza cddelnita (cituia sau timdierul), In care se pune tamaia si despre care s-a

vorbit la obiectele de cult.

5. Untdelemnul este un produs vegetal, folosit ca hrand, ca element vindecator, dar si
ca materie de luminat (prin ardere).

In Vechiul Testament se punea pe altar, ca ofrandi adusd Domnului, pe langa paine si
vin, si untdelemn (Levitic 2:2). Cu untdelemn erau unsi arhiereii, profetii si imparatii,
inchipuind prin aceasta mila si indurarea lui Dumnezeu. In alte locuri din Sf. Scriptura a
Vechiului Testament untdelemnul apare si ca simbol al binecuvantarii lui Dumnezeu, al
pacii, al puterii, al tariei si al biruintei (vezi Facere 8:11; I Regi 10:1; III Regi 1:45 si 19:16).

In Noul Testament citim ci untdelemnul tim&duieste rinile, cum se vede din
parabola cu samarineanul milostiv (Luca 10:30 si urm.), iar in pilda celor 10 fecioare (Matei
25:1 si urm.) este simbolul intelepciunii, al milosteniei si al iubirii. Se foloseste la Taina
Sfantului Botez, la sfintirea bisericilor, la miruirea credinciosilor, la taina Sfantului Maslu si
intrd ca element component in alcdtuirea Sfantului Mir.

In primele secole crestine exista o singurd randuiald de sfintire a untdelemnului,

valabild atat pentru Botez si Maslu, cat si

6. Sf. Mir este untdelemn amestecat cu vin natural si cu diferite arome, in numar de
38, sfintit de soborul episcopilor prezidat de Patriarhul Bisericii, in Joia Patimilor, la
Liturghia Sfantului Vasile cel Mare, care se savarseste atunci. El se intrebuinteazd la Sfanta
Taina a Mirungerii, la sfintirea bisericilor si la sfintirea antimiselor, iar actul sfintirii lui
constituie una din formele prin care o Biserica nationald autocefala isi afirma independenta
si autocefalia. Sfintirea se savarseste nu in fiecare an, ci la interval de cativa ani, dupa
trebuinta, slujba sfintirii fdcandu-se dupd o anumitd randuiald, cu titlul ,Randuiala la
prepararea, fierberea si sfintirea Mirului”.

Numadrul mare al esentelor care intrda in compozitia Sfantului Mir simbolizeaza
multimea darurilor Duhului Sfant, care se revarsa asupra credinciosului In momentul

ungerii cu Sf. Mir, la rostirea formulei ,Pecetea darului Duhului Sfant”, precum si asupra
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bisericilor si antimiselor sfintite prin el.

7. Lumina in biserici. Dumnezeu, In bunatatea Sa nemadrginitd, a dat omului
nepretuite daruri, spre a-i face viata mai usoara si mai pldcuta. Printre aceste daruri este si
lumina, care este absolut necesara atat pentru viata si activitatea omului, cat si pentru toate
vietuitoarele si plantele. Ea da viata si roadd semanaturilor, improspateaza atmosfera si are
o influenta binefdcatoare asupra psihicului omului. De aceea, multe popoare pagane din
antichitate aveau cultul soarelui, al lunii si al focului, aducand prin aceasta un semn de
recunostintd luminii raspandite de astri si de foc, asa cum au fost de ex., mezii, persii si
apoi romanii. In urma sapaturilor arheologice facute pe locurile unde erau odata temple ale
diferitelor popoare, s-a constatat cd aceste locasuri de inchinare erau luminate cu ajutorul
focului in timpul savarsirii cultului.

In Vechiul Testament Dumnezeu a poruncit lui Moise ca fiii lui Israel s& aduca la
Cortul Marturiei ,, untdelemn curat pentru luminat, stors din mdsline, ca si ardd sfesnicul in toatd
vremea in cortul adundrii...” (lesire 27:20), iar la Numeri 8:2 scrie: ,Vorbeste lui Aaron si-i
spune: cind vei pune candelele in sfesnic, ca sd lumineze partea cea dinaintea lui, sd aprinzi in el
sapte candele...”. De asemenea in templul lui Solomon se gdseau 10 sfegnice de aur inaintea
Sfintei Stintelor (III Regi 7:49).

In Noul Testament vedem c&, atunci cAnd Mantuitorul a serbat Cina cea de Taina,
fiind seard, au fost folosite lumini pentru luminarea foisorului. Iar Sf. Apostol Pavel,
gasindu-se in Troada, a savarsit frangerea painii si a prelungit cuvantul pand la miezul
noptii. ,Iar in camera de sus, unde eram adunati, erau multe lumini aprinse (Fapte 20:7-8).

In decursul istoriei crestinismului aflim nenumairate dovezi despre intrebuintarea
luminii in cadrul cultului. Asa, pe la anul 250, in epistola lui Corneliu, episcopul Romei,
adresata episcopului Fabian al Antiohiei, se aminteste cd intre clericii inferiori erau si
acolutii, ca ajutdtori mai apropiati ai episcopilor si preotilor, si printre alte atributii ei aveau
si pe aceea de a aprinde lumanarile. Iar Sf. Grigorie de Nyssa, cu ocazia Inmormantdrii
surorii sale Macrina, spune: ,De o parte si de alta, mergeau inaintea noastrd, in ordine
obisnuitd, nu putind multime de diaconi si clerici mai mici, care purtau in maini faclii de
ceara”. De asemenea, Canonul 3 Apostolic prevede ca la Altar sd nu se aduca altceva decat
untdelemn pentru candela si tamaie, iar Canonul 72 Apostolic prevede pedepsirea aceluia

care ar lua din sfanta biserica ceara sau untdelemn.
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Din cele expuse, se vede ca lumina a fost intrebuintata in cadrul cultului de la
inceputul crestinismului, fiind privitd ca jertfa si simbol, intrucat ea simbolizeaza pe
Dumnezeu, Care ne dd viata si ne lumineaza in toate caile noastre. Ea exprima bucuria,
perfectiunea, lumina divind, dupa cum zice Psalmistul: ,Cd la Tine este izvorul vietii, intru
lumina Ta vom vedea lumind” (Ps. 35:9); iar Mantuitorul se numeste pe Sine lumind, aratand
oamenilor ca, pentru a se mantui, trebuie sd vina la luminad si sa umble 1n ea (vezi Ioan 1:4-
9; 3:19-21; 8:12; 12:35-36, s.a.).

Azi In bisericd se intrebuinteaza de preferintd lumandri de ceara, ca si in trecut,
intrucat ceara se culege de albine din cele mai curate si bine mirositoare flori, iar albina este
privita ca model al fecioriei si al curétiei.

In prezent, se foloseste in biserici si lumina electricd, care este ingaduita, fiind vorba
de un progres al tehnicii in folosul omului. Este bine insd sa ldsdm in seama lumanarilor si

a candelelor traditionale lumina in sens religios, sau ca simbol in cult.

FHH FHE K
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PERSOANELE LITURGICE

CLASIFICAREA CLERULUI BISERICESC SUPERIOR

Ierarhia bisericeasca (clerul®) este o institutie de origine dumnezeiasca. Pe de o parte
ea este o continuare la un nivel superior, a preotiei Vechiului Testament, iar pe de alta
parte, Inceputul si puterea harismatica a ierarhiei vin, prin Sf. Apostoli, de la Mantuitorul
Hristos, care dupa cuvantul psalmistului este “preot in veac dupd randuiala lui
Melchisedec”. Preotii Legii Vechi aduceau jertfe sangeroase, iar preotii Legii Noi aduc
jertfa de lauda — nesangeroasa si sunt mijlocitori intre Dumnezeu si oameni si invers.

Cele trei trepte ale clerului: 1) diaconia, 2) preotia si 3) arhieria, apar incd din a doua
jumatate a primului secol, imitand treptele preotiei Vechiului Testament. Clerul este format
din barbati vrednici, care prin punerea mainilor (hirotonie) — primesc harul sfintitor al
Preotiei®, pe cand in Vechiul Testament harul se dadea prin ungere. Treapta cea mai inaltd

a clerului este arhieria.

EPISCOPUL (éntiokomog — supraveghetor) sau arhiereul (&oxieoevc — ,mai marele
preotilor”), in virtutea puterii harului ce-1 detine, are urmatoarele imputerniciri principale:
a) este intai-statatorul unei comunitati de crestini si conducatorul clericilor din eparhia
(dioceza/regiunea) sa; b) poate sdvarsi toate Sfintele Taine si ierurgiile, fara nici o exceptie
si c¢) are dreptul de a transmite, prin hirotonie, puterea harismatica, fie deplind (altor
arhierei), fie partiala (preotilor si diaconilor).

Arhiereii sunt urmasii directi ai Sfintilor 12 Apostoli, de la care au mostenit, prin
succesiunea neintreruptd a hirotoniei, legatura harica sfintitoare, care se va pdstra in
Adevdrata Biserica Ortodoxa pana la sfarsitul veacurilor. Deci, prin succesiune apostolica,
arhieria episcopilor de azi se trage din arhieria apostolilor si, respectiv, din cea a lui
Hristos. Hirotonia unui episcop, spre deosebire de cea a preotului sau diaconului, repre-
zinta o expresie a sinodalitdtii Bisericii, tocmai de aceea ei se hirotonesc dupa aprobarea Si-
nodului Bisericii Locale, de alti trei sau, in caz de nevoie, de doi arhierei. Momentul

hirotoniei este la Sfanta Liturghie, inainte de a se citi Apostolul. Hirotonia arhiereului se

% Cuvantul ,,cleric” din limba greacd inseamna ,,ales”.
% Aici cuvantul , preotie” are un sens larg de , om sfintit pentru a aduce jertfa”, prin aceasta intelegandu-se de fapt toate
treptele ierarhiei superioare si mai ales arhieria si insasi preotia.
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face cu Evanghelia deschisa pe cap, aceasta facand aluzie la invdtatura Bisericii cd
episcopul este autoritatea Invatdtoreasca suprema intr-o eparhie si el este obligat de
Canoane sd predice la fiecare slujba. ®

Arhiereul e hirotonit numai pentru o eparhie si isi exercitd slujbele si poate predica
doar in limitele eparhiei sale. In functie de eparhia pe care o pastoresc sau de meritele
personale deosebite®, arhiereii se numesc: patriarhi, exarhi, mitropoliti, arhiepiscopi,
episcopi si arhierei vicari. In trecut exista si institutia horepiscopilor, adicd a episcopilor de
la sate, care erau dependenti de episcopii din cetate si nu aveau dreptul sa hirotoneasca.
Cu timpul, locul lor a fost ocupat de preoti.

Episcopul care conduce o Bisericd Autocefald dintr-o anumitd tara se numeste
patriarh (din greacd , patria” — neam si ,,arhon” — conducator). Mitropolitii, arhiepiscopii si
episcopii sunt arhiereii care conduc o oarecare regiune dintr-un anumit patriarhat.
Arhiereii care nu au eparhie si activeaza pe langa un mitropolit sau arhiepiscop se numesc
vicari. Exarhul este de obicei un mitropolit care conduce unele comunitati crestine din alt
patriarhat®2.

In ce priveste puterea haricg, toti arhiereii sunt absolut egali, indiferent de functiile
canonic-administrative sau titlurile onorifice pe care le pot avea.

Incepand cu secolele al VII-lea—al VIIl-lea s-a generalizat si a devenit obligatorie
traditia ca arhiereii sa provina din randul monahilor. Ei pot binecuvanta cu ambele maini,
dupa exemplul Mantuitorului (Luca 24:50), si trebuie sd fie pomeniti la Ectenii in eparhiile

lor, cat si in alte eparhii atunci cand slujesc sau asistad la serviciul divin.
A doua treapta a clerului este preotia.

PREOTUL (iegevg — sfintit; Aertovpyog — slujitor) sau presbiterul (mpeofvtepog —
batran) era considerat la inceput ca urmas al celor 70 de ucenici ai Domnului si ca simplu

ajutator al episcopului. Dar din secolele al II-lea—al Ill-lea inainte, cand numarul comu-

% Legat de aceasta, in Bisericd exista o veche traditie ca majoritatea cartilor religioase, mai ales cele de cult, sa se
tipdreasca cu binecuvantarea chiriarhului. Nu exista insa vreun Canon care sa reglementeze acest lucru. Aceasta poate si
din cauza ca in trecut nu exista tiparul si activitatea editoriala era necontrolabila.

61 Dreptul Canonic bizantin, din vechime si pana acum, numeste pe ierarhul unei eparhii in functie de eparhia pe care
o conduce: episcopie, arhiepiscopie, mitropolie sau patriarhie, dupa ordinea din dipticul local. Deci un ieromonah poate
chiar din momentul hirotoniei sale ca arhiereu sa fie direct patriarh, daca este ales pentru scaunul de patriarh, sau sa fie
mitropolit, daca este ales pentru scaunul de mitropolit. Cazuri de acestea au fost destule si, teoretic, ele sunt posibile si
astazi. Regulamentul Bisericii Ruse Insa prevede ca titlurile ierarhilor sa se dea in functie de meritele personale, indiferent
de importanta administrativa sau istorica a eparhiei.

62 Tot exarh se mai numeste si arhimandritul insércinat cu supravegherea manastirilor dintr-o anumita eparhie.



nitdtilor crestine a inceput sa sporeasca, necesitatile lor nu mai puteau fi satisfacute de
episcopii singuri. Astfel, preotii au devenit, cu binecuvantarea episcopilor, loctiitorii lor
permanenti in parohiile din orase si sate, savarsind cele sfinte in numele si in locul
episcopilor, in acelasi timp fiind si reprezentantii credinciosilor din parohie inaintea
episcopilor.

In virtutea harului primit la hirotonie, preotul poate sivarsi in parohia sa toate
slujbele, Laudele si Sfintele Taine (cu exceptia Tainei Preotiei), toate sfintirile (cu exceptia
sfintirii Antimiselor si a Sfantului Mir).%

Preotul — iereu — care are anumite functii administrative sau merite personale primeste
rangul de protoiereu (din greacd, , primul preot”). Acest titlu, cat si orice alta decoratie sau
titlu administrativ sau onorific* nu dau nici o putere detindtorului decat numai intaietatea
dupa cinste. In Biserica Rus& mai existd si rangurile onorifice de protoiereu mitrofor si de
protopresbiter.

Spre deosebire de preotii de mir (casatoriti), preotii cdlugdri se numesc ieromonabhi.
Conducdtorii (staretii) manastirilor se numesc egumeni si arhimandriti.

Fara binecuvantarea episcopului, ieromonahul nu poate sluji in vreo parohie.

Drept semn ca n-are deplinatatea puterii sacramentale, preotul binecuvanteaza cu o

singura mand (dreapta).
A treia treaptad a clerului este diaconia.

DIACONUL (dudkovog — servitor) are astazi functii liturgice mult mai restranse decat
le avea in primele secole. La inceput, pe langd atributiile pe care le are astdzi, el ajuta la sta-
bilirea si restabilirea ordinii in bisericd, la sdvarsirea Botezului, la organizarea agapelor,
ducea Sfintele Taine la bolnavi acasa si avea grija de pregdtirea materiilor de cult: paine,
vin, ulei, tdmaie etc. Pana prin secolul al XII-lea (si chiar mai tarziu), tot diaconii sdvarseau
Proscomidia. Un alt rol al diaconilor era de a supraveghea catehumenii. Disparitia treptata
a unora din institutiile Bisericii primare — ca agapele, catehumenatul, penitenta publica s.a.

— a atras dupa sine, in chip firesc, atat imputinarea functiilor liturgice ale diaconilor, cat si

6 Preotul poate sfinti biserica pentru un anumit timp, ca sa poata sluji in ea, dar numai avand permisiune scrisa de la
episcop.

6 In Biserica Ortodoxa Rusa sunt cele mai multe decoratii pentru preoti — unele dintre ele nemotivate. Ele sunt
urmatoarele: bedernita, scufia colorata, camilafca, crucea aurita, palita, crucea cu podoabe, mitra. Chiar daca unele sunt
acceptate si de alte Biserici, mitra nu este acceptata de nimeni, decat pentru arhierei.
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scaderea numarului diaconilor, mai ales la sate, pana ce s-a ajuns la situatia de astdzi, cand
intalnim diaconi numai pe la catedrale, la manadstiri si la unele biserici din orage.

Neavand puterea haricd de a sluji cele sfinte (ci doar de a ajuta), diaconul nu poate
sluji niciodata singur, ci totdeauna cu arhiereul sau cu preotul.®

Astazi rolul principal al diaconului este rostirea Ecteniilor, citirea Sfintei Scripturi si
cadirea. Ecteniile reprezinta un sir de cereri pe care diaconul le rosteste din fata Altarului.

Diaconii in serviciul divin inchipuiesc pe Sfintii Ingeri, care neincetat slujesc la tronul
lui Dumnezeu. Diaconii calugari se numesc ierodiaconi. Diaconia are si gradele onorifice de
protodiacon (la diaconii de mir/casatoriti) si arhidiacon (la calugdri).

Ei nu binecuvanteaza cu mana.
La romano-catolici, diaconii aproape cd nu mai au nici o atributie liturgica, deoarece ei au
exclus Ecteniile, iar protestantii numesc diacon pe un pastor inferior, care se ocupd cu

serviciile sociale.

CLERUL INFERIOR - CLASIFICAREA SI FUNCTIILE LUI

Pe langad ierarhia celor trei trepte, sau a clerului propriu-zis, a luat nastere inca de la
inceput o noud categorie de slujitori ai cultului sau persoane ajutdtoare ale clerului, pentru
a Indeplini serviciile secundare si mai modeste ale cultului. Toti acestia erau instituiti de
catre episcopi prin hirotesie — punerea mainilor facuta in afara Altarului — si socotiti ca
fadcand parte din clerul inferior.

Unele din treptele clerului inferior s-au nascut in timpurile de prigoana (sec. II-III),
altele — cele mai multe — dupa pacea Bisericii, in sec. IV-VI. Cele mai importante trepte ale
clerului inferior sunt: diaconita, ipodiaconul, anagnostul si psaltul.

1) Diaconitele (ai 6tdkovor) sunt mentionate si in Sfanta Scriptura (Romani 16:1).

Consacrarea lor se fdcea prin hirotesie. Ele ajutau la botezul si mirungerea femeilor si

65 Fara binecuvantare, diaconul nu poate nici sa imbrace vesmintele, nici sa tdmaieze, nici sa rosteasca Ectenii si nici sa
ia cele sfinte (Evanghelia, Sfantul Disc s.a.) pana nu i le da preotul.
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supravegheau ordinea din biserica in randul femeilor. Ca si diaconii, ele purtau orar, dar
nu se Impartdseau in altar. Institutia diaconitelor a dispdrut in sec. V-VI in Apus si in sec.
XII in Rasdrit. Aparitia si disparitia acestei trepte s-a datorat unor necesitati concrete ale
Bisericii din acele vremuri.

2) Ipodiaconii (6 vodLAKOVOC - subdiaconii) au apdrut la sfarsitul sec. II — Inceputul
sec. III si se Intalnesc si astazi In Biserica ca treaptd pregatitoare pentru diacon. Aveau in
trecut numeroase sarcini: pazeau usile bisericii in timpul slujbelor, supravegheau ordinea
si linistea In biserica, ajutau arhiereului sa se imbrace in vesminte, sd se spele pe maini,
ajutau pe diaconi in slujba altarului, ajutau la Sf. Botez, aveau grija de Sfintele Vase, de
mormintele martirilor, de iluminarea bisericii, de ordinea in biserica si de toate cele
necesare pentru serviciul divin.

Ipodiaconii hirotesiti se pot atinge, de Proscomidiar si de Sf. Masa, pot sa deschida Sf.
Usi, dar, dupd canoane, n-au voie sa se cdsatoreasca dupa ce au primit hirotesia. Anume
din acest motiv, cei care ajutd astdzi la anumite servicii ale Altarului, mai ales la slujbele
arhieresti, nu sunt hirotesiti, ca sa fie liberi de a se casatori. La fel ca si diaconitele, ei se
impdrtaseau in afara altarului.

3) Anagnostii (0 avayvwotng / lector - citetii) istoric apar Inaintea ipodiaconilor, dar
au o importanta mai mica. Slujirea lor nu este legata de altar, ci aveau functia lor principala
sa citeasca cele randuite la sfintele slujbe (cu exceptia Evangheliei) si sa pastreze cartile de
cult. Tot citetii aveau grija si de lumandri, dar cu timpul slujirea lor s-a restrans doar la
strana. Tot acestia ajutau si la lucrarea de catehizare.

Astdzi aceastd treaptd este doar o pregatire pentru ipodiacon.

4) Psaltii (6 PA&ATNG / cantor - cantaret) erau ajutorii citetilor, avand Insarcinarea de
solist si dirijor. Aceasta treapta a aparut mai tarziu, cand cantarea bisericeasca s-a dezvoltat
si s-a complicat.

La inceput cantau toti crestinii din bisericd, iar citetii 1i dirijau; cu timpul cei mai
iscusiti citeti au fost numiti psalti si ei aveau menirea sa execute cantarile mai grele. Totusi,
aceasta slujire nu a fost instituita pentru a-i inlocui pe credinciosi, ci doar pentru a organiza

mai bine cantarea liturgica.

% Treapta lor se deosebea de alte 2 trepte clericale ocupate de femei: batranele (rpeofVTdec) sau fecioarele (at tarpBOévor)
- care nu aveau functii liturgice.
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Aceasta treapta se pastreaza si astdzi in toate Bisericile, dar fara hirotesie.

Primul dintre psalti se numeste protopsalt.

In Biserica Ortodoxd din prezent aproape toate serviciile inferioare le indeplinesc
paracliserii®, iar treptele de citet si ipodiacon au ramas doar ca trepte premergatoare spre
diaconie.

In trecut mai existau si alte trepte consacrate tot prin hirotesie si care astdzi au
disparut:

5) exorcistul — aveau grija de demonizati (energumeni). La Inceput aceasta era o
harismad, iar mai tarziu a devenit o treapta a clerului inferior consacratd prin hirotesie. Eu
savarseau si ritualul de exorcizare inainte de botez (pe care astdzi il savarseste preotul).

6) ostiarul (portarii si usierii); si

7) groparul.

Un rol destul de important si chiar activ in cult 1l au si mirenii, fara de care nu se pot
oficia slujbele bisericesti. Acesti nu numai ca sunt membri deplini ai Bisericii, ci chiar
participa prin preotia lor universala (I Petru 2,9) la preotia sacramentala, care e distincta de
prima. Aceste doua feluri de preotie nu se pot confunda.

In trecut, cAnd intreaga Bisericd dadea raspunsurile la ectenii si interpreta imnele si
cantarile bisericesti, rolul laicilor era mai mare, dar cu timpul acesta s-a diminuat putin,

dar nu poate dispdrea complet.

7 Acestia ar trebui sa fie bdrbati evlaviosi care se mdrturisesc si se impdrtdsesc mai des si care, sa aibd o binecuvantare
speciala de la episcopul locului. Acest lucru nu este prevazut de vreun Canon in mod expres, dar poate fi inteleasa la o
interpretarea dinamica a altor Canoane.
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VESMINTELE LITURGICE

Prin vesminte liturgice subintelegem imbrdcamintea speciala pe care o folosesc
slujitorii cultului in serviciul divin.

Pentru a se deosebi de mireni, slujitorii sunt obligati prin Canonul 27 al Sinodului V-
VI (Trulan) si Canonul 16 al Sinodului VII sa poarte intotdeauna costumul clerical —
dulama / caftanul. Aceasta nu este insa un vesmant liturgic si nu se sfinteste, ci doar se
binecuvinteaza spre a fi purtatd si nu au vreo rugdciune de sfintire. La fel si rasa. Traditia
Bisericii recunoaste doar dulamele si rasele de culoare neagra.

Vesmintele propriu zise, au o intrebuintare liturgics. Intrebuintarea lor in Biserica
Ortodoxd este foarte veche. Incid de la inceput clericii, pentru a oficia serviciul divin,
imbracau anumite haine pe care le foloseau numai in acest scop. Unele din aceste vesminte
erau confectionate dupd modelul celor din Vechiul Testament, iar altele — in concordanta cu
semnificatia tainica a cultului ortodox, ajungandu-se treptat la forma din prezent.

La inceput toate vesmintele erau de culoare albd ca simbol al curdtiei. Mai tarziu,
insa, din sec. IV, au inceput sa fie folosite si alte culori: rosie, galbend-surie, verde, albastra,
violeta-purpurie si neagrd, fiecare avand semnificatia ei.

Prin forma, culoarea si calitatea lor, vesmintele sfinte contribuie iIn mod deosebit la
sporirea frumusetii si splendorii cultului divin ortodox si formeaza o atmosfera tainica in
slujba.

Deoarece in ierarhia noastra bisericeasca exista trei trepte, avem si vesminte speciale
pentru fiecare treapta: diaconesti, preotesti si arhieresti. Sensul si simbolul fiecarui vesmant
este de obicei sugerat de rugdciunea care se citeste la imbrdcarea vesmantului respectiv

(vezi Liturghierul).

Vesmintele diaconesti

In timpul slujirii, diaconii imbraca trei vesminte: stiharul, orarul si manecutele.

Stiharul (otixdolov) este un vesmant cu maneci, lung si larg, care acopera tot corpul.
El este primul vesmant liturgic si de aceea este comun tuturor treptelor clerului. Acesta
provine de la o haina exterioara care era numitd la modul general tunica sau manta

(xerta@v), mentionata de mai multe ori in Sfanta Scriptura.
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Stiharul simbolizeazd curdtia ingerilor. Stiharul cu rauri albe si rosii simbolizeaza
sangele si apa care au curs din coasta Mantuitorului pentru viata lumii (Simeon al
Thesalonicului).

In prezent, stiharul preotesc si arhieresc difera putin de cel diaconesc: el este dintr-un
material mai subtire si mai putin ornamentat si are manecile mai inguste, avand la capat si
niste sireturi ce se infadsoard in jurul mainii.

Orarul (0pd&olov) este o fasie de panza lunga si ingustd de 10-15 cm., impodobitd cu
cruci pe care diaconul o poarta pe umadrul stang. La rostirea ecteniilor, diaconul apuca cu
trei degete ale mainii drepte capatul din fatd al orarului si-1 ridicd la nivelul umerilor sau
gurii, invitdnd astfel pe credinciosi la rugaciune. Unii chiar au considerat ca cuvantul
,orar” provine de la latinescul oro, orare - a se ruga. Aceasta ar fi intr-o legatura cu un vechi
obicei de la sinagogd cand mai marele sinagogii ridica o batista in sus pentru a semnala
momentul citirii din Lege.

Altii cred insa ca orarul era folosit la inceput ca un servetel cu care erau stersi la
gura credinciosii dupa impartasirea cu Sfintele Taine.® In sfarsit, unii canonisti bizantini
deriva denumirea orarului de la verbul dpdw, care Inseamna a vedea, a observa, fiindca cei
ce poartd orarul trebuie sa fie cu toatd luarea aminte la savarsirea Sfintelor Taine si la cele
ce se intampla in sfantul locas.®

Orarul care infasoara corpul pe sub mana dreapta se numeste ,orar mare” si este o
distinctie data unor diaconi pentru anumite merite. In unele Biserici locale (la greci, sarbi si
romani) a disparut ,orarul mic” Incat toti diaconii, chiar la hirotonie primesc ,orarul
mare”.

Orarul simbolizeaza aripile ingerilor, de aceea pe el uneori sunt scrise cuvintele
“Sfant, Sfant, Sfant”.

Manecutele (¢mipavikia) sunt niste fasii de stofa care infadsoara mainile diaconului in
formd de mansete. Provenienta acestui vesmant nu este prea clard si el nu are
corespondent in Vechiul Testament. S-au emis mai multe ipoteze privind originea
manecutelor, dintre care cea mai probabila este urmatoarea. La inceput acestea reprezentau

niste benzi brodate care infrumusetau manecile de la stiharul sau sacosul arhiereului, dar

8 Vezi talcuirea Canonului 23 Laodiceea in Pidalion, Ed. Bucuresti 1992, p.340.
® A se vedea comentariile lui Teodor Balsamon si Matei Vlastaris in Sintagma Atheniana III, 191 si VI, 252, apud LG
1993, p.614.
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aveau si functia de sireturi pentru a lega manecile largi ale vesmintelor in anumite
momente speciale. Sf. Gherman al Constantinopolului (sec. VIII) este primul care
mentioneaza acest obicei cu referire la cult si arata si sensul simbolic al acestor sireturi —
cel al legaturilor cu care a fost legat Mantuitorul in timpul patimilor Sale (Ioan 18:12). Cu
timpul acestea au devenit vesminte aparte, iar manecile stiharului si sacosului s-au scurtat
destul de mult.

La Inceput manecutele erau imbracate doar de arhierei si doar la Liturghie. Abia mai
tarziu, prin sec. XV, acestea au inceput a fi folosite si de preoti, iar de prin sec. XVII-XVIII si
de diaconi”.

In Biserica Rusd existd un obicei mai nou de a imbrica manecutele la toate slujbele,
traditie care nu este cunoscuta in celelalte Biserici Ortodoxe si care practic nici nu se
justifica, avand in vedere scopul primar si chiar actual al manecutelor. Practic, acestea ar
trebui luate doar la oficierea Sfintelor Taine, cand trebuie imbracate toate vesmintele. La
sdvarsirea Laudelor, nici preotul, nici diaconul nu are nevoie (si chiar nu este indreptatit)
sa ia manecutele.

Inainte de a se imbréca in vesmintele sale, diaconul cere binecuvantare de la preot sau
episcop, apoi sarutand crucea de pe fiecare vesmant se imbraca citind rugdciunile cuvenite

(vezi Liturghierul).

Vesmintele preotesti

In afari de stihar si manecute, preotul poarta inci epitrahilul, braul si felonul.

Epitrahilul (din greaca: émi — peste si TpaxnAoc — grumaz) este acelasi orar numai ca
atarnd in jurul gatului cu ambele capete in fata.

Sf. Simeon al Tesalonicului spune ca in trecut la hirotonia preotului, arhiereul lua
capatul de la spate al orarului si-l punea in jurul gatului peste umarul drept. Epitrahilul
simbolizeazad jugul slujirii lui Hristos si este simbolul harului cu care este invrednicit
preotul de a sluji cele sfinte, iar franjurile cu care se termind capatul epitrahilului - sufletele

credinciosilor a caror raspundere o poartd preotul.

70 Acest adevar istoric il constatdm si din formula liturgica folositd de diacon: ,Binecuvinteaza, Stapane, stiharul si
orarul”, fara sa fie mentionate si manecutele. Aceasta se poate observa in toate Liturghierele, cu exceptia ultimelor editii
care au modificat textul vechi.
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Iatda ce spune Sfantul Simeon al Thesalonicului privitor la intrebuintarea practica a
epitrahilului: , Fird epitrahil nici o taind’® sd nu se sdvdrseascd. lar dacd se va intdmpla si fie de
trebuintd a se face vreo taind sau o rugdciune, botez sau altceva din cele sfinte si nu se va gasi
epitrahil, atunci, spre a nu ramdne lucrarea neficutd, binecuvantind, si-si pund braul sau o bucati
de funie ori pAnzd, ca un epitrahil si astfel sd sdvirseascd taina. lar dupd aceea, lucrul care a slujit ca
epitrahil sd fie pastrat intr-un loc deosebit sau si fie intrebuintat la ceva sfant. Numai cele ce sunt
obisnuite in mdndstiri, la Miezonopticd, la Ceasuri si la Pavecernitd, le pot zice preotii si fard
epitrahil”.”2

De aici vedem importanta acestui vesmant in ritul ortodox, dar nu numai. $i astazi la
romano-catolici, preotii si episcopii poartd acest epitrahil numit stola ca un orar pus pe
amandoi umerii, cu capetele ldsate in jos, iar in timpul Liturghiei capetele se incruciseaza
pe piept.

Braul este o cingatoare cu care preotul (si arhiereul) se incinge peste stihar. El
simbolizeazad tdria si virtutea preotului, precum si curdtia trupului si ne aminteste de
stergarul cu care s-a incins Mantuitorul la spalarea picioarelor ucenicilor in seara Cinei
celei de Taind. Un vesmant asemanator purtau si arhiereii Vechiului Testament si chiar unii
prooroci. In Noul Testament braul devine un vesmant propriu clericilor’, incd din vremea
apostolica.

Felonul (peAwviov, peAdwvng) este vesmantul de deasupra care aminteste de toga
(mantia) cu care Mantuitorul si Sf. Apostoli isi infasurau corpul.

El simbolizeazad puterea lui Dumnezeu care se da preotilor si inchipuie hlamida rosie
cu care a fost imbracat Mantuitorul in curtea lui Pilat (Matei 27: 28).

La inceput felonul era purtat atat de preoti cat si de arhierei, iar incepand cu sec. V, el
a ramas numai in folosinta preotilor™.

La imbrdcarea vesmintelor, preotul le binecuvanteaza, saruta crucea de pe ele si

citeste rugdciunile din Liturghier.

71 Sf. Simeon are aici in vedere sensul larg al cuvantului taind si are in vedere orice lucrare sfintitoare a Bisericii.

72 Aici se are In vedere cazul In care Laudele sus mentionate se fac in pridvorul bisericii, asa cum prevede Tipicul
Manastirii Sf. Sava. Daca insa acestea se fac in bisericd, preotul trebuie sa-si puna obligatoriu epitrahilul. (Textul patristic
dupa Tratatul Sf. Simeon, trad. rom., pp. 315-316).

73 Inclusiv monahilor, sub forma de centura.

7+ in Bisericile Vechi-Orientale (necalcedoniene) arhiereii poarta inca si astdzi felon.
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Vesmintele arhieresti

Pe langa stihar, manecute, epitrahil si brau, care sunt comune preotului si arhiereului,
arhiereul are si vesminte proprii numai treptei lui:

Sacosul (ocaxkog = sac), un vesmant in forma de sac, mai scurt decat stiharul, cu
maneci scurte si largi. Este purtat de arhiereu in loc de felon. El se incheie pe laturi cu cate
6 clopotei.

La inceput aceastd haind se imbraca numai de imparati, dar Constantin cel Mare a
ddruit-o patriarhului Macarie al Ierusalimului, ca semn de deosebitd pretuire. Mai tarziu
gasim sacosul intre vesmintele arhieresti ale Sf. Joan Gura de Aur. Pana atunci arhiereii
purtau tot feloane din material simplu, de obicei , polistavrion” — adica cu multe cruciulite.

Sf. Simeon al Tesalonicului, vorbind despre sacos, zice ca el este purtat de cei mai
insemnati dintre arhiepiscopi. Incepand cu sec. XVIII sacosul este purtat de toti episcopii.

Sacosul este simbolul cdintei si al umilintei, caci arhiereii imbracandu-l, isi aduc
aminte de patima Mantuitorului si de cdmasa Lui pentru care s-au aruncat sorti. Clopoteii
de pe margini simbolizeaza glasul cuvintelor celor 12 Apostoli, care trebuie sa iasda din
gura episcopului.

Omoforul (wpodoglov de la Opog — umar si pépow — a purta), este un vesmant in
forma de panglica, purtat de arhierei pe ambii umeri in jurul gatului, inchipuind oaia cea
pierduta si apoi aflatd. El este simbolul demnitatii arhieresti. Avand cruce pe el, omoforul
mai poarta si simbolul slujirii lui Hristos prin suferinte, caci cei ce voiesc a trai in Hristos 1si
iau crucea pe umeri si-I urmeazd Lui. Omoforul este cel mai vechi vesmant arhieresc.

Unii cred cd omoforul a ramas la arhiereii Legii Noi ca o continuare a traditiei iudaice
conform cdreia, arhiereii purtau vesmantul de pe umeri numit efod. Se crede Insa cd acest
vesmant era dat la inceput de cdtre imparat ierarhilor mai de vaza, apoi a devenit propriu
tuturor”.

Se cunosc doua feluri de omofoare: mare si mic. Omoforul mare se imbraca numai la

utrenie si la inceputul Liturghiei, in restul cazurilor arhiereul se foloseste de cel mic.

7> Aceasta idee poate fi usor desprinsa si din viata Sf. lerarh Nicolae, arhiepiscopul Mirelor Lichiei, cdruia, in timpul I-lui
Sinod Ecumenic, imparatul Constantin ia retras omoforul si Evanghelia, considerandu-1 ,nepoliticos” in atitudinea sa fata
de Arie. Acestea i-au fost inapoiate prin minune.
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Imbracat in omofor, arhiereul este chipul Mantuitorului, iar in momentele in care
Insusi Mantuitorul este de fatd prin anumite realitati liturgice sau Sf. Taine, arhiereul, ca un
simplu slujitor, el lasda omoforul.

Epigonatul (de la émti si yovv — pe genunchi) sau , palita” este un vesmant in forma
de romb care se poartd pe coapsa dreaptd, legandu-se cu o panglica dupa gat. El se
foloseste de prin sec. VI si simbolizeaza sabia Duhului cu care se inarmeaza arhiereul
impotriva ereziilor. Se mai presupune ca el provine de la traista in care arhiereii purtau
cartile sfinte.

In Biserica Rusi se foloseste un vesmant de forma dreptunghiulars, alternativ
epigonatului, numit bedernita, care are aceiasi semnificatie simbolica ca si epigonatului si
este o distinctie preoteasca inferioard lui. In celelalte Biserici locale nu existd decat acest
epigonat.”

Panaghia (mavayia — atotsfantd, preasfanta) este o icoand mica din metal pretios
(medalion) care are pe ea chipul Maicii Domnului sau a Mantuitorului si care se poarta la
piept.

Ea isi are originea de la primii crestini, care purtau la gat moaste ale sfintilor. Ierarhul
poarta aceastd icoana la piept, ca semn ca trebuie sd aiba permanent pe lisus in inima sa si
pe Maica Domnului ca o mijlocitoare grabnicd citre Dumnezeu. In traditia bizantina,
numai medalionul cu chipul Maicii Domnului se numeste panaghie, pe cand cele cu chipul
Mantuitorului sau cu alt chip se numesc engolpion (¢yxkoAmiov, de la €v si kOATOG - la
san).

Crucea pectorald e purtata la piept de ierarhi si de unii preoti (numiti stavrofori)”, ca
semn al madrturisirii credintei in Hristos cel Rastignit. Cruce nu face parte din vesminte si
nu este indispensabild slujirii unei anumite slujbe.

Mitra (uitoa — legatura pentru cap, turban; tikoa, Awpov) este acoperemantul
capului arhiereului in timpul serviciilor religioase. Ea simbolizeaza atat cununa de spini

care a fost pusa pe capul Mantuitorului In timpul patimilor (Matei 27:29), cat si indltimea

76 Romanii, de exemplu, numesc bedernita tocmai aceasta palita.
77 Incepand cu anul 1897, tarul Nicolae II a dispus ca in Biserica Rusa toti preotii si poartd cruce la gat, pentru a se
deosebi de diaconi. Aceasta dupa ce tarul, fara sa stie, a sarutat mana unui diacon.

Celelalte Biserici Locale dau crucea ca o distinctie doar la anumiti preoti si dupa o anumitd perioada de slujire. Tot din
acest motiv, ei nu au mai multe tipuri de cruci ca la rusi, ci le accepta pe toate ca pe una singurd, dar este preferata asa
numita ,,cruce cu pietre scumpe”.
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demnitatii arhieresti. Mitra are reprezentate chipurile celor patru evanghelisti sau icoana
numita , Deisis”.

Initial, mitra era confectionatd dupa modelul coroanei imparatilor bizantini. Primul
care a purtat mitra a fost Silvestru episcopul Romei, care a primit-o in dar de la Constantin
cel Mare. Dupa relatarile lui Theodor Balsamon si ale Sf. Simeon al Thesalonicului, la
inceput, mitra era un drept rezervat doar episcopului - papa al Romei. Incepand cu Sinodul
al Ill-lea Ecumenic, aceasta a inceput sa fie purtata si de patriarhul Alexandriei, incepand
cu Sf. Chiril al Alexandriei. Pana prin sec. XIIL, in tot Rasaritul Crestin numai acest ierarh
purta mitra-coroand. Apoi a Inceput sa fie purtatd de patriarhul Constantinopolului si de
alti Intai-statatori, iar mai tarziu, prin sec. XVII-XVIII de toti ierarhii. Mitropolitul
Moldovei si cel al Tarii Romanesti a inceput a purta mitra de prin sec. XV, dar nu si
episcopii.

In Biserica Rusd, incepand cu anul 1705, mitra devine obligatorie pentru toti ierarhii,
dar si pentru arhimandriti si chiar unii protoierei. Diferenta de la ei insa consta in aceea ca
doar la patriarh si la mitropoliti mitra avea cruce (in varf), iar la episcopi - nu. Abia din
anul 1988, si episcopii au inceput a purta mitra cu cruce, astfel uniformizandu-se practica
din tot Rasaritul Ortodox.”

Si astdzi, in patriarhatele din Orient, daca slujeste patriarhul si mai multi arhierei,
numai protosul poarta mitra, iar ceilalti doar camilafca / klobuk-ul”.

Mantia este un vesmant lung si larg, fara maneci, partea din spate tarandu-se pe
pamant. Ea este de culoare purpurie si are pe laturi niste panglici alb-rosii numite rauri,
care inchipuiesc “raurile de apa vie”, adicd invataturile care trebuie sd izvorasca in
permanentd din gura arhiereului (Ioan 7:38). In partea din fatd mantia are la piept si la
poale cate 2 tablite, care simbolizeaza Legea Veche (cele de jos) si Legea Noua (cele de sus).

Mantia arhiereasca provine de la cea monahala, deoarece arhiereii sunt recrutati din
randurile calugarilor.

Toiagul pastoresc este un baston inalt care in partea de sus are doud capete de serpi

cu gurile deschise unul spre celdlalt, avand intre ei un glob si o cruce.

7 A. A. Dmitrevski, Mumpa. Vicmopuxo-apxeorozuseckuii ouepx. in rev. ,Mockosckue Emapxuaaptsie Beaomoctu” nr. 4-5 /
2003. Studiul este adus la zi de Comitetul de Redactie al Revistei.

7 Termen rusesc care desemneazi camilafca si pe care rusii o confundi cu potcapul. In realitate camilafc se numeste
anume acea panza transparenta care acopera potcapul sau culionul.
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Toiagul este simbolul puterii conducatoare cu care arhiereul isi pastoreste turma in
numele lui Hristos. Serpii simbolizeaza intelepciunea pastorala (Matei 10:16), iar crucea de
deasupra lor simbolizeaza ca, cu puterea Crucii, arhiereul va zdrobi capetele nevazutilor
balauri (diavoli).

Toiagul este folosit de arhierei numai in timpul slujbei, iar in restul cazurilor ei se
folosesc de un toiag mai simplu, fara serpi si cruce, care se numeste carja.

Toiag si carja poarta si staretii si staretele de manastiri.

Vulturul este un covoras rotund care se aseaza sub picioarele arhiereului. Se numeste
astfel, deoarece are infdtisat pe el un vulture zburand deasupra unei cetati (oras). Vulturul
simbolizeazd puterea Duhului si intelepciunea cu care arhiereul isi conduce orasul
(eparhia) lui.

Dicherul si Tricherul (doua si trei lumanari) sunt niste sfesnice de mana cu doua si
cu trei lumandri pe care le foloseste arhiereul in timpul serviciului divin, inchipuind
lumina invataturii evanghelice. Cele doud lumanari ale dicherului simbolizeaza cele doua
firi ale Mantuitorului, iar cele trei ale tricherului — Sf. Treime.

La Inceput aceste obiecte erau folosite de catre Imparatul Bizantului care, nefiind
sfintit, nu putea sa binecuvinteze poporul altfel decat cu tricherul si dicherul, imitand astfel
binecuvantarea cu doua mani a patriarhului. Dupa caderea Constantinopolului, patriarhul
devenind ,etnarh” si preluand si unele insemne imparatesti, a inceput sa binecuvinteze
anume cu aceste sfesnice, fiind Imprumutate si utilizate mai apoi de toti episcopii
ortodocsi.

Ripida (otrvdiov, de la Qumtic = pand) este un evantai cu care in trecut diaconii aparau
Sf. Daruri de insecte. La Inceput ripidele se confectionau din pene de pdun, iar mai tarziu
din metal pretios, avand pe ele infatisati serafimi si heruvimi si cuvintele “Sfant, Sfant,
Sfant”.

Ripidele simbolizeaza puterile ingeresti care zboara neincetat in jurul tronului ceresc,
slujind Domnului Slavei cu fricd si cu cutremur.

Arhiereul se Imbracd in vesmintele sale in mijlocul bisericii pe amvonul arhieresc,
fiind ajutat de ipodiaconi. Rugaciunile pentru imbrdcare le citeste cu voce tare arhidiaconul

/ protodiaconul.
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CARTILE DE CULT
ALE BISERICITI ORTODOXE

1. Notiuni generale despre cartile de slujba.

Potrivit poruncii date de Mantuitorul la Cina cea de Taina, Sf. Apostoli savarseau
zilnic “frangerea painii”, adica Sf. Liturghie (Fapte II, 42, 46-47). Cu acest prilej primii
crestini citeau si talcuiau din cdrtile Vechiului Testament si din epistolele Sf. Apostoli, la
care se addugau si diferite rugaciuni si cantdri (psalmi) luate din Sf. Scriptura ori compuse
de crestini. Toate acestea au fost adunate cu timpul In anumite cdrti, in care se pastreaza
atat pericopele (citirile) biblice folosite in cult, cat si tezaurul de imne si rugdciuni compuse
de Sf. Apostoli si de urmasii lor in generatiile urmatoare. Ele poarta denumirea de carti
liturgice sau carti de slujba, cuprinzand tot ceea ce este de trebuinta slujitorilor bisericesti
pentru savarsirea cultului divin public al Bisericii ortodoxe.

Dupa originea cuprinsului lor le impartim in cdrti extrase din Sf. Scriptura si carti

alcdtuite de Biserica pe baza traditiei bisericesti.

2. Carti cu cuprins de origine biblica

Cdrtile cu cuprins de origine biblica (revelatd) sunt:

1) Stanta Evanghelie, 2) Apostolul si 3) Psaltirea.

SF. EVANGHELIE (EvayyéAwx) este cartea care cuprinde in sine cele patru
Evanghelii de la Matei (28 cap.), Marcu (16 cap.), Luca (24 cap.) si loan (21 cap.).

Incepand cu jumitatea a doua a sec. IV, s-a inceput impartirea fiecirei din cele patru
Evanghelii in pericope (meoucort] - despartitura, sectiune) sau locutiuni (din latina “citiri”).
Impartirea de azi a Evangheliei in pericope zilnice, randuite dupd Duminicile si
Sdptamanile de dupa Pasti (7), Duminicile si Saptamanilor de dupa Cinzecime (36) si
Duminicile si Sdptamanile Postului Mare (6-7) are ca inceput impartirea facutd de diaconul
Eutaliu din Alexandria, dar s-a stabilit si generalizat in epoca Sf. loan Damaschin (sec. VIII)
si a Sf. Teodor Studitul (sec. IX), cu unele mici modificari ulterioare.

La sfarsitul Evangheliei se gasesc cele 12 Evanghelii a Sf. Patimi, cele 11 Evanghelii a
Invierii, Evangheliile pentru Sf. Taine si Ierurgii si Sinaxarul cu Evangheliile de obste.

Sf. Evanghelie se pastreaza pe Sf. Masa.
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APOSTOLUL (6 anootoAog) este cartea de slujba care cuprinde in sine:

—Faptele Sf. Apostoli (moaamootoAog),

—14 epistole ale Sf. Ap. Pavel (Romani, I si II Corinteni, Galateni, Efeseni, Filipeni,
Coloseni, I si Il Tesaloniceni, I si II Timotei, Tit, Filimon si Evrei),

-7 epistole sobornicesti (a Sf. Ap. lacov, a Sf. Ap. Petru - 2, a Sf. Ap. loan Teologul - 3,
siuna a Sf. Ap. Iuda).

Ordinea citirii pericopelor are aceiasi logica ca si cea din Sf. Evanghelie.

La sfarsitul Apostolului gasim Prochimenele, pericopele si Aliluia-riile pentru Sf.

Taine si lerurgii, Sinaxarul si Prochimenele, pericopele si Aliluia-riile de obste.

PSALTIREA (YaAtrjolov)este cartea de slujba care cuprinde in sine cei 150 psalmi ai
lui David si ai altor barbati din Vechiul Testament.

Chiar de la inceput psalmii s-au cantat si citit in Biserica Crestind cu multa pietate si
de aceea Canonul 85 Apostolic recunoaste Psaltirea ca o carte sfanta.

Pentru folosinta in slujba toti psalmii s-au impartit in 20 de parti numite catisme (de
la grecescul kaOi(Cw = a sedea), numite asa pentru ca in timpul citirii psalmilor este permis
de a sedea. Fiecare catismd este impadrtita in 3 parti numite stari, stihologii sau ,slave”,
deoarece dupa fiecare parte se zice “Slavd Tatdlui si Fiului si Sfantului Duh si acum si pururea
si in vecii vecilor. Amin. Aliluia, Aliluia, Aliluia slavd Tie Dumnezeule (de 3 ori), Doamne
miluieste (de 3 ori) Slavd..., Si acum...”.

Traditia tipiconald studitd care era folositd in cea mai mare parte a Imperiului
Bizantin in sec. IX-XII avea o alta Impartire a psalmilor. Asa numita ,Psaltire
Constantinopolitand” era impartitd, in 76 de antifoane. Aceastd impartire era necesara in
mod deosebit pentru slujpa numita ,asmatikon akolouthia” - un fel de Vecernie
duminicald si praznicals, cantata antifonic, care dupa sec. XII a iesit din uz. Impartirea de
astdzi a Psaltirii e si ea destul de veche, dar ea reflectd traditia palestiniand a slujbelor,
venitd probabil inci prin sec. IV-V din mediul monahal egiptean. In Bizant ea a inceput si
fie cunoscuta mai mult incepand cu sec. XIIL

Psaltirea se foloseste atat in slujba, cat si in afara ei, devenind o carte cel mai des
intalnita in casele credinciosilor, in Biserica Ortodoxa mai exista un bun obicei de a citi

Psaltirea ca mijlocire pentru crestinii nou-adormiti.

68



3. Carti cu cuprins alcatuit de Biserica

Cartile cu cuprins alcatuit de Bisericd, adicd compuse de Sf. Parinti, pe baza traditiei

bisericesti, sunt:

LITURGHIERUL (Aetrtovpoyikoov / tepatikdv / cayxeOHUK) — cartea de slujba care
cuprinde in sine randuiala pentru preoti si diaconi la Vecernie, Utrenie si cele trei Liturghii
ortodoxe: a Sfantului Ioan Gura de Aur, a Sfantului Vasile cel Mare si cea a Darurilor mai
inainte Sfintite.

Mai cuprinde, de asemenea, randuiala Impartasirii, formulele Otpusturilor de peste
an si a Ecfoniselor (Vozglasurilor), rugdciuni la diferite trebuinte, randuiala Liturghiei cu
Arhiereu, povatuiri pentru savarsirea Sfintei Liturghii si Sinaxarul (Calendarul).

Trebuie sa remarcam cd in trecut, pe cand Liturghierul nici nu exista ca o carte distincta
(ci era cuprinsd in Evhologhion, aldturi de alte Taine si lerurgii), rugdciunile erau scrise una
dupa alta, fara indicatii tipiconale (intre ele) si fard Ecteniile si formulele diaconului. Acestea
din urma apdreau de obicei intr-o carte aparte, numita Diaconikon (Awakovikov)¥, care este
si astazi folosita de cdtre greci si de unii crestini orientali necalcedonieni. Printre cdrtile de
cult slavonesti si romanesti acesta nu este cunoscut?!, intreaga slujba fiind cuprinsa in Litur-
ghier.

Cat priveste aparitia indicatiilor tipiconale si chiar a unor formule ale diaconului,
acestea au Inceput sa apara, In special, dupa secolul al XIV-lea, datoritd Diataxisului
(Axta&ic g Ociag Aettovgying) patriarhului Filothei Kokinos®?, care descria amanuntit
randuiala Liturghiei Sfantului Ioan Gura de Aur si a Proscomidiei.®® Acest Diataxis a suferit

si anumite schimbari de-a lungul timpului, mai ales in secolele al XV-lea—al XVI-lea (pana la

8 A nu se confunda cu termenul omonim care reprezintd o anexa a Altarului (numita la fel), Inlocuita astazi cu
vesmantaria.

81 Auaxon Muxana JXEATOB, , Auakonukon”, in I19, Tom 14, p. 580. Varianta greceasca a Diaconikonului aflata astazi
in uz (editia 1989) a iesit sub Indrumarea marelui liturgist I. Foundoulis. Diaconikonul reglementeaza in special randuiala
slujbei cu mai muti diaconi la Liturghiile arhieresti si la cele obisnuite.

82 Filothei Kokinos, patriarh de Constantinopol intre 1354 si 1376, fost monah la Sinai si ucenic al Sfantului Grigorie
Palama.

8 Cf. H. KPACHOCEABLIEB, Mamepuarvt 0As ucmopuu uuronocaedosanus aumypeuu cs. Moarna 3aamoycmozo. Bom. 2:
Yemasor nampuapxa Konemanmumnonoivckozo Quaoges u npomoromapus Beauxoi yepkeu Jumumpus Temucma no pyxonucam XIV
6. // TIpaBocaasusbli cobeceannk, Kasans, 1895, pp. 30-79; C. MYPETOB, Yun npockomuduu 6 zpevecxoii Llepxeu ¢ XII do
noaosurior XIV sexa (do nampuapxa Puroges) // Urennsa s Obrrectse Ar00MTeAell AyXOBHOTO IpocselrieHns, Moscova, 1894.
@espaas, pp. 192-216.;
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raspandirea editiilor tipdrite ale Liturghierului), iar in prezent este normativ pentru toti
ortodocsii (si chiar greco-catolicii), cu anumite particularitati locale neinsemnate.

Primul Liturghier tiparit in intreaga lume a fost cel slavon al ieromonahului Macarie —
Targoviste / Manastirea Dealu, 1508. Nu mult dupd aceea, au Inceput sa apara si primele
traduceri romanesti: cea a diaconului Coresi de la Brasov in 1570 - editie oarecum
controversatd®, apoi in 1679, la lasi, cea a Sfantului Mitropolit Dosoftei, care este prima

traducere romaneasca folosita cu adevarat in cult.®

ARHIERATICONUL (Ynnosnuk) este un Liturghier arhieresc la care in afara de cele
scrise in Liturghierul obisnuit se mai afld si randuiala slujbelor savarsite numai de
arhiereu, adica randuiala hirotesiilor si a hirotoniilor, randuiala la sfintirea bisericilor, a

Antimiselor si a Sfantului si Marelui Mir.

MOLITVELNICUL sau Trebnicul (EvxoAoyilov) este cartea care cuprinde randuiala
savarsirii Sfintelor Taine (cu exceptia Hirotoniei), a lerurgiilor bisericesti si a slujbelor
pentru diferite trebuinte. Drept prototip al acestei carti pot fi considerate Evhologhionul lui
Serapion de Tmuis®* si Cartea a VIII-a a Constitutiilor Apostolice. La Inceput
Evhologhionul (bizantin) cuprindea in sine, pe langa randuiala , Tainelor”, si textele din
Liturghier si cele din Arhieraticon. Cu timpul, prin secolul al XIII-lea, aceste carti au
inceput sd se separe.

Astdzi se pastreazd mai multe manuscrise ale vechiului Evhologhion bizantin (secolele
al VIII-lea—al XII-lea), care aratda anumite diferente de text si mai ales de forma ale unor
gesturi si acte liturgice In sdvarsirea Tainelor. Deci rugdciunile si randuielile
Evhologhionului au cunoscut si ele o evolutie aparte, unele randuieli fiind modificate chiar
in Evul Mediu tarziu.®” Liturgistul francez André Jacob clasificd manuscrisele Evhologhio-
nului bizantin in patru grupe, fiecare din ele reflectand redactdri diferite ale unui continut
asemanator. Aceste grupe sunt:

a) constantinopolitana primara;

8 Vezi editia critica a lui Al. MARES, Bucuresgti, 1969.

8 NL.A. URSU, Dumnezeiasca Liturghie in traducerea Sfantului Ierarh Dosoftei, Mitropolitul Moldovei — 1679, editie critica,
Tasi, 1980.

6 A. AMUTPEBCKIII, Esxoroeuor 1V-20 eexa Cepanuona, enuckona Tmyumckazo, Kues 1894, 34 pag. A se vedea si
referirile in romaneste la Karl Christian FELMY, op. cit., pp. 65-69. Aici gasim si textul in romaneste al Anaforalei.

8 Muxana APPAHLI, S], Msopannvie couunenus no Aumypzuxe, 4 Toma, Pum — Mocksa, 2003. in aceste volume avem
editate mai multe astfel de manuscrise, din diferite perioade si din diferite locuri. Textele sunt in greceste si au doar unele
introduceri si comentarii in limba rusa.
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b) constantinopolitana tarzie;

c) periferica primard;

d) periferica tarzie.

De obicei, cele periferice au un continut mai bogat, intrucat cei care le-au redactat, pe
langa rugdciunile si intreg continutul Evhologhionului constantinopolitan, incercau sa
mentind si propria traditie locald, inscriind astfel mai multe rugaciuni , de alternativda”. Cu
timpul, acestea (locale) au fost pur si simplu adaugate la cele din prima si a doua grupad de
manuscrise, formand niste randuieli mai complexe, uneori cu repetari de idei, iar alteori
fara o continuitate clara.

Cele mai importante codice bizantine care contin texte ale redactarilor vechi sunt:
Barberini 336 (secolul al VIII-lea) — copie sud-italiana ce se afld la Vatican®; Leningradensis
gr. 226, numit si Evhologhionul lui Porfiri Uspenskiy (secolul al IX-lea sau chiar al VIII-lea);
Sevastianov graecus 474 (secolele al X-lea—al XI-lea); Coislinus 213 — Evhologhion constanti-
nopolitan din anul 1027 apartinand preotului Strateghios de la Sfanta Sofia; Grottaferrata
(secolele al XII-lea—al XIII-lea), numit si Evhologhionul lui Visarion (Bessarion).”” Prima editie
critica si istorica a Evhologhionului bizantin o face Jacob Goar. Editia a II-a de la Venetia —

1730 — este cea mai cunoscuta.

AGHIAZMATARUL este un rezumat al Molitfelnicului, care are randuielile cel mai
des folosite In practica liturgica si este folosit din comoditate, fiind mai subtire. Denumirea

cartii este putin improprie, dar s-a generalizat fdra mari probleme.

CEASLOVUL (wgoAdywov, uacocaos — ,cartea ceasurilor’”) cuprinde in sine
rugdciunile din randuiala slujbelor zilnice; Ceasurile, Vecernia, Pavecernita, Miezonoptica,

Utrenia, Obednita la care se adauga rugaciunile diminetii si de seard, troparele Invierii, ale

8 JAuaxon Muxaua JXEATOB, Yun Boxecmsentoi Aumypeuu 6 Opesteiiuux (XI-XIV 66.) caasanckux pyxonuceii [/
Borocaosckue Tpyarr, coopuuk 41, Moscova, 2007, p. 280.

8 Cf. Anaxon Munxana JXEATOB, ,Bap6epnan Esxoaormii”, in 19, vol. 4, pp. 131-132. Aici gasim o descriere destul
de amdnuntita a continutului acestui Evhologhion. Mentionam doar ca este un Evhologhion redactat in sudul Italiei,
probabil dupa niste variante de la Constantinopol si nu numai. Denumirea lui vine de la cardinalul Barberini, de unde a
ajuns in Biblioteca din Vatican. Cea mai bund editie a acestui codex o avem din anul 1995 (Roma), apartinand
cercetatorilor Parenti si Velkovska. Noi insd am consultat si am citat dupa M. ARRANZ, S], op. cit., vol. III, pp. 537-585.

% M. ARRANZ, S, op. cit,, vol. I. Remarcam cd In aceasta lucrare sunt analizate textele mai multor manuscrise
(originale) de baza ale Liturghiei: Barberini gr. 336 — secolul al VIII-lea; Bessarion, ms. Grottaferrata gr. Gb1, XI — secolul
al XI-lea; Euchologion Stratigios, ms. Coislin gr. 213 — a. 1027; Ms. Athenae gr. 662 — secolul al XllI-lea; Euchologion
Porfirius, ms. S. Peterburg gr. 226 — secolul al X-lea; Ms. Sevastianov-Rumjiantsev gr. 474 — secolele al X-lea—al XI-lea; Ms.
Sinai gr. 959 si multe alte texte editate in diferite colectii de manuscrise precum cele ale lui A. Dmitrevski, F.E. Brightman,
C.A. Swainson, P. Trempelas si alte Evhologhii.

%1 Prin ,Ceasuri” se subinteleg toate Laudele Bisericii numarate simbolic in numaér de 7, dar care de fapt sunt 9.
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mortilor, troparele si condacele Triodului si a Penticostarului, troparele zilelor saptdmanii,
Canoane de rugaciune, Paraclise si Acatiste si Sinaxarul.

Aceasta carte de cult este de origine palestiniana si reflecta slujbele specifice Tipicului
Manastirii Sf. Sava de langa Ierusalim. Ceaslovul ne este cunoscut abia incepand cu sec. IX,
cand patrunde si in Bizant. Modificdri esentiale in decursul timpului nu a suferit, doar ca
au Inceput a se adauga unele Acatiste si a aparut randuiala Pavecernitei Mici care la

inceput nu exista.

OCTOIHUL (0ktw + nxog — opt glasuri) contine slujbele celor 8 glasuri bisericesti
pentru fiecare zi a saptamanii. Cantarile lui se impart in trei grupe: cele de la Vecernie, cele
de la Utrenie si cele de la Liturghie. Fiecare glas tine o sdptamana, asa incat Octoihul se
cantd in intregime timp de opt sdptdmani, dupa care iarasi se incepe cu glasul I-i sirul
celor opt glasuri.

In Octoih fiecare zi a siptamanii are cantdri consacrate unui subiect principal:
cantirile de duminici preamdresc Invierea Domnului, cele de luni pe Sf. Ingeri (toate
puterile ceresti), cele de marti pe Sf. Prooroc Ioan Botezatorul, cele de miercuri si vineri
sunt inchinate Cinstitei Cruci si Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu, cele de joi Sf.
Apostoli si Sf. lerarh Nicolae, iar cele de sambatd pe toti sfintii si contin rugaciuni de
mijlocire pentru toti cei rdposati din veac dreptslavitori crestini.

La inceput Octoihul continea numai randuiala slujbei duminicale, compusa de Sf.
Ioan Damaschin; mai tarziu s-au addugat si slujbele pentru celelalte zile a saptdmanii,
compuse de sfintii losif, Arhiepiscopul Tesalonicului si Teofan Marturisitorul din sec. IX,

precum si cele compuse mai inainte de Anatolie, patriarhul Constantinopolului (sec. V).

TRIODUL (towdtov: toeig dr] — “trei cantdri”) cuprinde serviciile divine din timpul
Postului Mare, incepand cu Duminica Vamesului si a Fariseului si incheindu-se cu
Sambata Mare din Sdptamana Patimilor.

Canoanele Triodului din zilele de rand, care sunt cele mai multe, sunt compuse, nu
din 9 cantari, ci din 3, de unde isi si trage denumirea.

Printre autorii Triodului amintim pe Sf. Andrei Criteanul (sec. VIII) compozitorul
Canonului cel Mare si a multor altor imne de pocaintd, apoi pe Sf. Teodor Studitul si fratele

sau Sf. Tosif Studitul (sec. IX) si altii.
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Triodul este impdrtit dupd saptamani si zilele sdptamanii si se canta timp de 10
sdptamani. El se incepe cu perioada pregatitoare formata din 4 duminici: a Vamesului si a
Fariseului, a Fiului Risipitor, a Lasatului sec. de Carne (a Infricosétoarei Judecitii) si a
Lasatului sec de Branza (Izgonirii lui Adam din Rai, numitd si ,Duminica lertdrii”);
perioada patruzecimii, formata din 6 duminici: I-a, a Ortodoxiei, a II-a, a Sf. Grigore
Palama, arhiepiscopul Tesalonicului, a Ill-a, a Inchinrii Sfintei Cruci, a IV-a, a Sf. Ioan
Scararul, egumenul manastirilor din muntele Sinai, a V-a, a Cuvioasei Maria Egipteanca si
a VI-a, a Intrdrii Domnului in Ierusalim (a Floriilor) + Sdptamana Mantuitoarelor Patimi cu

care se Incheie Triodul.

PENTICOSTARUL ([Cartea pentru] Cincizecime) cuprinde randuiala slujbelor din
perioada Cincizecimii, care incepe din Duminica Invierii Domnului (a Pastilor), urmata de
inca 8 duminici: a Tomii, a Mironositelor, a Slabanogului, a Samarinencii, a Orbului, a Sf.
Parinti de la primul Sinod ecumenic din Niceea, a Pogorarii Sf. Duh (Cinzecimea,
Duminica Mare, ziua Sf. Treimi) si se incheie cu Duminica Tuturor Sfintilor, care a fost
addugatd mai tarziu.

Slujbele Penticostarului sunt asezate dupa duminici si zilele saptdmanii si au un
caracter de bucurie si veselie duhovniceasca prilejuitd de Invierea Domnului si Pogorarea
Sfantului Duh.

Autorii principali ai Penticostarului sunt sfintii Iosif Studitul, Sf. Ioan Damaschin si

Cosma de Maiuma.

MINEIELE (unvog — lund) cuprind slujbele sarbatorilor si a sfintilor pentru fiecare zi
a anului, aranjate dupa cele 12 luni.

Mineiele sunt de mai multe feluri:

1) Mineiul lunar, 2) Mineiul de obste si 3) Mineiul praznical sau Antologhionul.

Mineiul lunar este compus din 12 carti, dupda numarul celor 12 luni a anului
bisericesc, incepand cu septembrie si terminand cu august.

Din Mineiul lunar s-au extras slujbele sarbatorilor si sfintilor mai mari, alcatuindu-se
o carte care se numeste Mineiul praznical sau Antologhion.

Slujbele de obste pentru toate categoriile de sfinti — ingeri, prooroci, apostoli, ierarhi,

mucenici si sfintiti mucenici, cuviosi, sfinte femei (cuvioase si mucenite), tamaduitori fara
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de arginti, drepti si nebuni pentru Hristos — sunt adunate in cartea numita Mineiul de
obste.

O buna parte din imnografia Mineilor este destul de veche, dar ea n-a fost organizata
si sistematizata In vreo carte. Alcatuirea Mineielor in forma de azi se datoreaza
imnografilor bizantini din sec. IX inainte, ca Sf. Metodie Marturisitorul, patriarhul
Constantinopolului, Iosif Graptul, Ioan al Evhaitelor si altii imnografi mai ales athoniti. O
ultima completare si chiar revizuire a Mineilor a fost facutd in sec. al XIX-lea la Mdanastirea
Cutlumusi de un grup de monahi in frunte cu monahul Vartolomeu.

In prezent fiecare Biserica locale adaugd in propriile editii ale Mineilor Slujbele

Sfintilor noi canonizati sau a celor care se bucura de o cinstire locala.

O carte destul de importanta atat pentru altar, cit mai ales pentru strana este
TIPICUL sau Tipikonul (tumikov). Aceasta carte are o istorie foarte complexa ce va fi
studiatd aparte. Cartea cuprinde randuielile slujbelor din duminici, sarbatori si zilele de
rand, reglementand reguli si pentru diferite cazuri de suprapune a diferitor slujbe, mai ales
in perioada Triodului si Penticostarului. Vechile Tipicuri monahale reglementau si diferite
reguli de organizare madndstireasca, inclusiv randuiala de servire a meselor si randuiala
posturilor. Cel mai cunoscut si mai intrebuintat Tipic este cel al Manastirii Sf. Sava cel
Sfintit de langa Ierusalim. Acesta s-a format pe parcursul mai multor veacuri, pana in sec.
XII, iar incepand cu sec. XIII-XIV s-a generalizat in tot spatiul ortodox.

La toate aceste carti se mai adauga si unele secundare, ca Acatistierul, Catavasierul,

Irmologhionul si cdrtile de muzica bisericeasca.
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