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colectia

MISTICA

Dogmd §i mistic, spiritualitate 5i teologie sunt di-
mensiuni constitutive, inseparabil unite in viaga Bisericii
Ortodoxe. Fapt decisiv pentru infelegerea ei ortodoxd,
mistica este doar un adjectiv al Misterului central al
credinfei cregtine: Persoana divino-umand a Ini lisus
Hristos, Capul Bisericii gi descoperitornl Treimii. Mistica
ortodoxd e hristo- i teo-logicd, iar nu psiko-logicd.

Exemplul Sfingilor Pdringi aratd cf existd o coin-
cidentd deplind intre obiectivitatea credintei Bisericii ca
§i comuniune sacramentald §i experienfa subiectivd a
persoanei care, incorperatd in ea, iyl asimileazd activ
teologia acesteia preficind-o in viagi. Prin experienfa
misticd concretizatd in ascerd, contemplagie §i rugdciune,
Sfinfii devin existenfe teologice iar teologia misticd se
transformd intr-o teologie a existenfei.

Interiorizind teologia, unificind s verticalizind
existenfa cregtinului, intimizind credinfa §i harul divin
prin depdgirea medierilor §i exterioritdfilor, mistica -
"viata in Hristos" - e axa spirituald nevdutd ce susgine
liuntric Biserica. Unind in inima omului Divinul §i
umanul, cerul §i pdmintul, mintea §i trupul, mistica e
stalpul vertical intemeietor al Crucii - figura exemplard
a intregii experiente cregtine. Inflorire a personalismului
ei ireductibil - pentru od la rigoare nu existd misticd ci
doar persoanele misticilor - mistica ortodoxd e un rds-
puns mereu actual In enigma existenfei wmane. In fata
absurdului §i a neantului infernal al pdcatului, a finitu-
dinii 5i a morfii, ea deschide perspectiva eternizdrii
omului in Iubirea §i Lumina Comuniunii Sfintei Treimi
revelate in Bisericd, Trupul lni Hristos.

fntr-o lume a confuziilor spirituale yi mistificdrilor
religiouse gi ideologice, acesta e infelesul ortodox al
misticii pe care Editura "Deisis" iyi propune sd-1 impund
prin aceastd colectie.
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O restituire esentiala

Intervalul 1946/1947 a fost cu sigurantd fast pentru
teologia romdneased. Implinivile in care s-au manifestat inflorirea
teologica romdneascd in scriervile noii generatii de teologi de pe
atunci confrastau insd vadit cu_fundalul sumbru al progresiei so-
vietizdri §i comunizdri a societatii romanesti dupd 1944, Incepeau
deja sd se manifeste tot mai clar primele semne agresive ale repre-
siunii ideologice gi ale persecutiilor personale sau colective ce
aveau sd se repercuteze fragic asupra destinului Bisericii §i popo-
rilui romdnesc vreme de peste patru decenii. Tavalugul istoriei
avea 5d striveqscd prin teroare §i opresiune o infreagd generatie
de frunte din cultura i teologia romdneascd. Formatd in anii de
gratie ai celor doua decenii interbelice, ea avea sd fie dur reprima-
t cand abia incepea sa-gi dea masura primelor roade majore.

Intre cele dowd razboaie mondiale teologia romdneascd se
racordase prin principalii ei reprezentanti (ce s-au pus cu devota-
ment "in .ﬂujba Bisericii §i a Neamului”}, la diapazonul mai vastu-
lui efort de innoire al teologiei rdsdritene la nivel panortodox. In
epocd, acesta viza depdgsirea consecintelor nefaste ale influentelor
scolastice §i pietiste in viata bisericilor ortodoxe prin refacerea
legditurii pierdute a teologiei gi vietii ecleziale cu sursele vitale ale
Traditiei patristice. Dupd secole sau decenii de rationalism, mora-
lism sau sentimentalism teologic, se revenea in sfdgit la traditia
misticd a Bisericii rdsdritene, recuperate aiat in expresia ei filoca-
licd witatd cdt §i in dimensiunea ei liturgicd abandonata in favea-
rea unui eticism sau populism ieftin, a unui pragmatism superfi-
cial lipsit de substantd spirituald, promovat de spiritul epocii, dar
chiar §i de unii clerici mondeni sau doar oportumgti.

Teologi laici, ca Nae Ionescu (1890-1940) sau Nichifor
Crainic (1589-1972) reugiserd cu femacitate §i ralent sd :mpuna
prin faimoasele lor cursuri, notiunile fundamentale ale metafizicii
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§i, repsectiv, misticii ortodoxe intr-un mediu universitar dominat
autoritar de "vulgata” pozitiva §i sociologistd a epocii. Dacd un
Nae Iomnescu putea glosa liber pe teme metafizice §i mistice in
cadrul fostil) al facultatilor de filozafie, primul curs de misticéd
intr-o facultate de teologie ortodoxd romdneascd, predat in 1926
de profesorul Nichifor Crainic, a putut fi tinut timp de sase ani
numai la facultatea de teologie recent infiintard de la Chigindu, §i
numai mascat (din temeri de "anacronism') sub tithul neutral de
"literaturd religioasd modernd”. Transferat in 1932 la facultatea
de teologie din Bucuresti, N. Crainic va preda ani buni faimosul
Curs de teologie misticd' rot sub egida anostd a titwlaturii catedrei
de "istoria literaturii religioase moderne”. Impletind rigoarea
teologicd cu eleganta stilistica §i bucurdndu-se de o formidabila
audientd in epocd, Cursul de Teologie misticA al profesorului
Crainic oferea o primd §i exceptionald sintezd de reald pdtrundere
§i_forta asupra problematicii misticii ortodexe definita 5i prezenta-
ta ca "stitnta a indumnezeirii omului ", Structurat pe baza articula-
fitlor §i schemei universului dionisian - considerat definitoriu
pentru Ortodoxie -, cursul insera gi o lecturd acuratd a principa-
lelor documente ale rraditiei isihaste filocalice editate pana atunci
(metoda psihofizicd, paisianismul, "pelerinul rus”).

In acelagi timp, la Sibiu, tandrul rector g§i titular al
catedrei de dogmaticd al Academiei teologice "Andreiene”, pdrin-
tele Dumitru Staniloae (1903-1993) initia, pe baza manuscriselor
Jotocopiate la Biblioteca Nationala din Paris, investigatia "vietii gi
arvataturii Sfantului Grigorie Palama” (concrefizald in monogra-
fia cu acelagi tithe din 1938). Dupd meditafia teologicd din lisus
Hristos sau restaurarea omulwi (7943), spre a contribui la innoirea
duhovniceascd a monahismului romdnesc §i a contrabalansa
pietismul protestantizant al "Oastei Domnuha”, endemic in unele
zone (ransilvane, parintele Dumitru se angaja, sustinut de pdrinte-
le Arsenie Boca, la monumentala operd a traducerii largite 51 co-
mentate a Filocaliei grecesti (Venetia, 1782), referinta emble-
maticd a spiritualifdtii isihaste a "rugdciunii Tui lisus" §i a
“vederii lui Dumnezeu”. Primul volum avea sa apard la Sibiu in

' Cursul din 1935/1936 a fost publicat de ierod. Teodosie Paraschiv la
Editura Trinitas din lagi in 1993 sub titlul obscur. Sfinfenia, implinirea
umarului.
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1946. Pana in 1948 vor reugi sa apard inca alte trei volume (cu-
prinzand i importantele scrieri ale Sfantului Maxim Mdrturisito-
rul). (Suspendatd de cenzura comunistd ca propagandd in favoa-
req unui "misticism” intolerabil, publicarea seriei a putut fi relua-
(i cu urmdtoarele gase volume abia intre anii 1977-1983).

In acelagi an, 1946, mai apdreau in traducere la Sibiu i
respectiv, Bucuregti, 5i principalele opere ale celui mai important
reprezentant al misticii liturgice 51 sacramentale bizantine, Sfantul
Nicolge Cabasilla {secolul XIV): Viaja in Hristos (in fraducerea
preetului profesor T. Bodogae, Sibiw) i Talcuirea Dumnezeiestii
Liturghii (in fraducerea preotului profesor E. Branigte, Bucuresti).

Expulzat in 1946 din Sibiu din motive politice sustinute de
adversitdti "colegiale”, parintele D, Staniloae va preda pentru doi
ari la catedra de teologie ascetica §i mistica a facultatii de Teolo-
gie din Bucuregti (suplinitd dupd intrarea in politicd a profeso-
rului N. Crainic, de cdtre profesorul 1. Gh. Savin), reugind sa pu-
blice prin grija Ligii studentilor ortodocgi gi faimosul sdu curs
litografiat de Ascetici si Mistici crestind (1946/1947)." Cursul
reprezenta in esenfd un amply comentariv sistematic al "Filoca-
liei" structurat pe schema evagriand a viegii spirituale dar facand
loc larg dezvoltarilor maximiene gi palamite, precum §i analizelor
existenfiale i psihologice moderne (Blondel, Binswanger).

In anii rdazboiului, la facultatea din Sibiu wunde rector gi
dogmatist era pdrintele D. Stiniloae, se pregdtea sd devind profe-
sor de teologie morald §i misticd o tanarg sperangd a teologiei si-
biene, parintele Nicolae Mladin. Trecut prin grila extrem de rigu-
roasa a selectiei neoficiale preliminare a ievarhul loculi, mitro-
politul Nicolae Bdlan, tandrul dascdl in teologie - "tumultuosul
Nicolae Miadin" - facea parte dintr-un corp profesoral de elitd
aldaturi de - in aceeagi inspiratd caracterizare a arhiepiscopulii
Bartolomeu Anania -, "pedantul Grigorie T. Marcu, timidul Emi-

* Publicat in versiunea originald litoprafiatd de S. Frunzi in 1993, la
editura Casa Carjii de Stiinga, Clu). O versiune revizuita "stilistic" -
elimindnd sau parafrazind termenul "mistic” refuzat de spiritul epocii -
dar 5i cum importante complemente in "introducere” a fost publicata in
1978 cu titlul "Spiritualitate ortodoxa” drept volumul 111 al manualului
"Teologia Morala Ortodox3d".
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lian Vasilescu, marimimosul Nicolae Neaga, pateticul Teodor
Bodogae", iar, ulterior, i "ironicul Isidor Todoran"’

Nascut la 18 decembrie 1914 in Abrud intr-o familie de
mineri, N. Mladin facuse liceul la Petrogani (1925-1932), urmase
teologia la Oradea, Chigindu 51 Bucuregti unde devenise licential
in 1938 cu o tezd de misticd comparatd privitoare la Influenta lw
Dionisie Areopagitul asupra Sfantului Ioan al Cruci, fucrare ce
promitea o consacrare gtiintificad jalondndu-i deja direcfia. La
Bucuresti, devine un fervent discipol al profesorulid N. Crainic,
edruia ii va edita litografiar in 1938 Cursul de misticd generala.
Intre anii 1941-1942 e trimis de mitropolitul Nicolae Bdlan ca
bursier in Germania (Viena, Tibingen, Marburg). Inters acasd, e
rumit profesor suplinitor de teologie morala g1 mistica, catedra al
carei titular devine in 1947, duped ce in 1946 isi sustine la varsta
de 32 de ani un strdlucit doctorat la facultatea de feologie din
Bucuregti, cu fema: Hnstos - viata noastrd sau Asceza s Mistica
Paulind, rezd ce vede abia acum gi aici luming tiparului, la exact
cinci decenii de la Pedactarea §i sustinerea ei. Din cauza contextu-
Iui istoric nefavorabil, lucrarea care reprezenta un moment de
referingd in teologia romdneascd, n-a putut fi publicat cu exceptia
primelor frei capitele (din totalul celor deisprezece) ce au fost
strecurate - cu "purificarea” stilistica de rigoare a terme-riului
"mistic” - in wltimul volum apdrut al Anuarului Academiei teologi-
ce "Andreiene" XXIV (1947-1948), p. 93-138.

Proaspar titularizat, fdandrul profesor Nicolae Mladin va
suspine in 1947/1948 in fata studentilor de la Sibiv un (ultim) curs
de misticd cregting §i ortodoxd - in 1950 "mistica” va trebui scoa-
sd din programa de studiu fitnd considerata "obscurantista” sau
"subversiva” - curs recent publicat dupd notitele studentului de
atunci, actualmente protopop in Tg. Mures, Nicolae Streza.” Fard
a avea elegania stilistica a curswlui similar al profesorului N.
Crainic, ori profurczimea teologicd §i patristicd al celui al
pdrintelui D. Staniloae, §i fard a aspira la originalitate, prelege-
rile de mistica ale parintelui N. Miadin (improvizate oral §i ne-

* In Convorbiri duhovnicesti cu arhim. loanichie Balan, vol. 11, Roman,
1988, p. 599,

' N. Miladin, Prelegeri de Misticd Orfodoxd, ed. protop. N. Streza, Ed.
Veritas, Tg. Mures, 1996,
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destinate ca atare publicitdfii), se disting insd prin claritatea gi
accesibilitatea lor, iar caracterul lor didactic (mergdnd pdnd la
schematism) face ca lectura lor 54 fie utild §i astdzi.

In anii ‘30 l-am avut 5i en profesor la Sibin pe arhiman-
dritul Nicolae Mladin care a avut dragostea de a-mi indruma pri-
niii pagi de ucenic in ale teologiei. Licenta in teologie am sustinut-
o impreund cu sofia mea la Prea Cuviogia Sa, foarte iubitor de
nesfargite §i patetice discufii cu mai tinerit doritori de carte multd.
In primavara ha 1938, pregatindu-md de admitere la cursurile de
doctorat la facultatea din Bucuresti §i incitat de lectura primelor
capitole din "Anuarul” pe 1947/1948, i-am cerut spre lecturd gi
studin, exemplarul integral al tezei sale de doctorat rdmasd
ineditd. A acceptat cu bucurie. Impreund cu un alt coleg am exe-
cutat rapid o copie dactilografiatd in cinci exemplare a manuscri-
sului integral, pus la dispozifie cu atdta generozitate ("mini-
samizdat” studentesc care, in conditiile dramatice ale acelui an
plin de arestari de loturi intregi de "mistici”, "obscurantisti” gi
“reactionari” ce vor Infunda pugcdriile comuniste, ne-ar fi putut
costa scump. Din fericive, Dumnezeu ne-a pdzit!) Dactilograma
aceea o pdstrez de atunci cu sfintenie §i recunoglinid ca pe o
pretioasd amintire personald de la marele meu profesor, semn al
Jfavorii speciale de care m-am bucurat din partea sa in acei ani
decisivi ai formarii (in 1967 profesorul meu avea sé devindg pand
in 1981 mitropolit al Ardealuli, deceddnd bolnav la mdndstirea
Sambdta la 1 iunie 1986 witat pe nedrept de urmagi 5i de gcoala de
reologie pe care a ilustrat-o cu strilucire).

Dincolo de orice rezonante afective, subiective, lectura
studioasa a manusrisului Ascezel 51 Misticii Pauline a fost, in ce
ma privegte, o revelatie §i sub aspect teologic. Citeam cu surprin-
dere §i admiratie nu altceva decdt o replica ortodoxd (nepolemicd)
scrisd cu pates §i vervd, dar §i cu rigoare §i pdtrundere, la
faimoasele monografii inchinate misticii pauline in Occident de
catelicul A. Wikenhauser (1928) sau de reformatul A. Schweitzer
(1930). Serisd intru-un stil viu 51 alert, cu o desavargsita dominare
a bibliografier, lucrarea nu se pierdea de fel in otioase chestiuni
isagogice" (autenticitate, paternilale, efc.) supradimensionate in
literatura de specialitate protestanid, §i care mai atrag incd pe
linii secundare sau netraditionale pe unii teologi biblicigti orte-
docgi, ci infra cu indréeneald in insayi substanta teologicd a
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mesajului neotestamentar, respectiv a pawlinismului, Pentru prima
datd gdseam clar §i precis argumeniate doud puncte decisive: I.
prezenta unei mistici obiective in insugi Noul Testament, respectiv
inspiratia explicit biblici a misticii Bisericii, §i 2. baza sacramen-
tald, baptismal-euharistica (“obiectivi”) a efortului ascetic ("su-
biectiv") al misticului cregtin. (E ceea ce ulterior un Louis Bouyer
va argumenta definitiv dovedind faptul cd in patristicd "mistica "
este intotdeauna adiectivul nu al traivilor subiective ale indivi-
dului, ci al "misterului” care este Hristos §i a cdrui experienfd se
aferd in Scripturd gi in Tainele Bisericii). Asceza §i Mistica Pauli-
na demonta astfel definitiv acuza mai mult sau mai putin voalatd
de "neoplatonism" deghizat in haine bisericegti de care schema
evagriand (§i partial chiar dionisiand) a viefii mistice ortodoxe -
ce structura la noi si cursul profesorului Nichifor Crainic sau cel
al parintelui D. Stémiloae - era acuzatd de o parte a teologiei
protesiante contemporane, atdr "liberale” cat §i "dialectice”.
Aceasid impresie mi s-a confirmat de atunci de nenumdra-
te ori, de fiecare datd cdnd am deschis filele ingdlbenite, acoperite
de o dactilograma inghesuita 5i pe alocuri gtearsd de vreme,
impundndu-mi-se tot mai insistent sub forma wnu veritabil legat
testamentar, Asceza i Mistica Paulind este, fard nici o exagerare,
una din marile cdrti ale teologiei romdnegti.’ Lectura ei convinge
§i acum, in ciuda mutatiilor §i evolutiilor bibliografice inevitabile.
Este infinit regretabil ¢a ea n-a putut fi accesibild umi public
adevarat pand la actuala restituire integrald. Dar chiar gi acum,

" Concentratd in volumul Studii de teologie morald Sibiu, 1969,
productia teologicd de dupd 1948 a prof. N. Mladin, poartd deja vizibil
amprenta distorsionantd a “"semnelor vtemii®, fiind afectatd de
denaturarea oficiald prin intermediul "apostolatului social” a unei man
parfi a cercetiirii teologice romanesti sub comunism (care o impunea ca o
condifie asupra viefuirii) de la temele ei reale, spirituale gi mistice, spre
susfinersa propagandisti a campaniilor ideologice ale regimului in
vederea infiptuirii "problemelor vitale” ale omenirii in viziune socialista:
lichidarea "proprietdtii”, "lupta pentru pace”, etc. "Progresul”, "sluji-
rea”, "ecumenismul”, "evolutia"’, deveneau temele teologiei romanesti ce
cunostea acum astfe] - chipurile - "o dezvoltare fard precedent”. (cf L
Bria, in: De la théologie orthodoxe roumaine des origines & nos jours,
Bucarest, 1974, p. 501-517.
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dupa cinci decenii, in ciuda modificarilor survenite in peisajul
teologic 51 intelectual, publicarea ei se dovedegte a fi de o surprin-
=dtoare actualitate.

Fiinded nu trebuie witat sd Sfantul Apostol Pavel si pauli-
nisntul au fdcut de-a lungul istoriei Bisericii gi culturii europene
(ba chiar §i a celei romdnegti, cum vom vedea indatd) obiectul
unor vielente contestari §i rastalmaciri. Atunci cand se va scrie
istoria receptdarii paulinismului, aceasta se va dovedi unul dintre
cele mai instructive capitole de istorie a mentalitatilor. Prea
"grec” pentru unii, prea "iuden” pentru altii, cel ce a vrut "sa se
faca tuturor toate, ca in orice clipd sa mdntuiasca pe unii”
(1 Corinteni 9,22) a fost aprig exaltat de unii gi mult hulit de algii.
Daca un Marcion (secolul II) sau reformatorii (secolul XV1) au
vazut in Pavel pe singurul care a infeles adevarata esenfa a
Evangheliei ca revelare a adevaratului Dumnezeun, un "Dumnezeu”
"grostic" "strdin" de cosmos 3i de Vechiul Testament, sau,
respectiv, “justificarea” individualistd a omulwi "numai prin cre-
dinta” nu prin "fapre”, iudaizantii contemporani Apostolului (care
au vazut in el pe antihrist) 31 pdana la iluminigtii gi antisemitii mo-
derni (Bolinbrocke, Lagarde, Nietzsche, Chamberlain, Rosenberg)
ba chiar gi teologii protestangi liberali (Bousser, Reizensitein,
Bultmann) tofi au vazut in el pe marele falsificator §i corupdtor al
Evangheliei lui lisus din Nazaret. Pavel, remegatul, ar fi impus
emului "lisus” relul mitic de "Hristes", substituind "evangheliei”
wniversaliste e "iubirii" predicatd de omul lisus din Galileea,
"mistica" arhaicd a "mantuirii” de "pdeat” prin ispdgivea sacrifi-
ciald cagtigatd pe "cruce” prin moartea §i imierea hwi "Hristos":
zeul care moare §i fnvie, al cdrui mit elenistic era bine cunoscut
multimilor Antiohiei, Efesulwi, Corintului, ori Romei. Pentru
Nietzsche, de exemplu, Pavel e cel care a transformar "evanghelia”
(vestea cea bund) intr-o veritabila "dysanghelie" (vestea cea rea).
Bolnav de urd impotriva Imperiului Roman §i a culturii sceptice
elenice, ros de patima dominatiei, Pavel ar fi prefacut deliberat
cregtinismul intr-o religie "nihilista", a "urii de viatd", a bolii i
suferintei. Deus qualem Paulus creavit Dei negatio (Dumnezeul pe
care I-a plasmuit Pavel e negatia lui Dumnezeu), proclama patetic
F. Nietzsche in Der Antichrist (1888), ale cdrui §§ 39-47 gi-au
gdsit recent o tardive §i tezisid ilustrare dramaticd in piesa Alinei

Mungiu, Evanghelistii, 1992.
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Tot pe wrmele lwi Nietzsche, activitatea 5i teologia Sfantu-
lui Apostol Pavel si-au gdsit o virulentd contestare in cultura
franceza §i romdnd a ultimelor decenii in eseurile lui EM. Cioran
(1911-1995). Inecd in Tratatul despre descompunere (1949), acesta
il infiera pe marele Apostol drept "cel mai mare agent electoral al
tuturor timpurilor” care prin "turneele” §i "epistolele” sale "a in-
Sfestat lumina amurgului antic. Un epileptic invinge cinci secole de
filozofie! Ratiunea - confiscatdi de Pdrintii Bisericii”.” Afirmatii re-
luate gi amplificate retoric pana la paroxism in dificil suportabila
tiradd antipauling din Ispita de a exista (1956). Sfdntul Pavel, "un
evreu pervertit, un trddator, un tip dubios” e aici "vinovat de pre-
Judecdfile noastre in religie gi morala”, inlocuind "intelepciunea”
anticd §i eleganta meditatiei cu o religie populisid dizgratioasd,
obsedatd de "mantuire”, ntoleranta, brutald, provinciald,
isterica...

) pateticd incercare de reconciliere cregtineascd a lui E,
Cioran aflar "in conflict cu Sfantul Pavel §i Absolutul divin®, a
incercat in 1990 cu un gest superb Petre Jutea (1901-199]). in
textul selectat pentru witima coperid a reeditarii in 1990 la Editu-
ra Humanitas a primei cdrti a lwi Cioran, Pe culmile disperdani, P.
Tutea a crezut cd poate identifica in nostalgia implicita a unui
sens transcendent absent al lumii prezemta vealatd a jocului
dialectic paulin intre cele doud lumi: cea "vizibild §i trecdteare”,
si, respectiv, cea "imvizibild gi eternd” din Il Corinteni 4,18,
dialecticd care-l "poate duce la mdntuire” [dcdndu-l1 sd se
"subordoneze absolutulii divin".® Intr-o wltimd scrisoare céitre E.
Cioran din 3 martie 1991, P. Jutea, bolnav, batrdn §i "nelinigtit de
perspectiva mortii" i aratd incd odatd "gloriosului” sdu prieten de
la Paris ca numai cregtinismul il ajutd pe om sd suporte nelinigiea
creaté de "limitele vietii si moartea absoluti". In locul surogatului

® E. Cioran, Trafal despre descompunere, Humanitas, 1992, p. 176.

" E. Cioran, Ispifa de a exista, Humanitas, 1992, p. 147-152,

*P. Tugea, Intre Dumnezeu si Neamul meu, Anastasia, 1992, p. 54-55; si
75-76: "Pdi, dacd Cioran gasegte sens transcendent acestei lumi care
n-are sens in sine, nu seamdnd el cu Sfantul Apastol? Si astfel cu acest
text Bl reconciliez cu Sfantul Apostol Pavel. Eu pe Cioran il vad impdcat
cu sine, de acord cu Sfdntul Pavel si Absolutul divin, pentru a nu muri in
lumea aceasta”
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de nemurire oferit de "glorie”, P. Tutea alege "nemurirea religioa-
sd care puncteazd cimitirele cu cruci” §i le "populeazd cu nemuri-
tori".” 8i aici P.Tutea se dovedegte a intui exact sensul profund al
experientei spirituale cregtine, proclamat de Evanghelia §i Patima
Iui lisus Hristos, vietuit i propovdduit cu patetism de Sfomtul
Apostol Pavel. Acest sens este legat de sesizarea legaturii indiso-
ciahile dintre Crucea gi Ivierea lui Hristos, dintre viaga §i moar-
tea moastrd ca: "viatd prnn moarte” (Living through Dymng, cum
sund frumosul tithy al meditatiei lui Douglas Dales asupra specifi-
cului a ceea ce poate fi numit: "The Spiritual Experience of St.
FPaul"). S
Nu existd cregtinism fard Hristos §i Invierea Lui; nu exista
hviere fard Cruce; iar Hristos Cel rdastignit si inviat este viu in
Bisericd - Trupul Sau mistic. Prin Botez, Evharistie §i viata asce-
ticd si "misticd", Biserica oferd nemijlocit fiecaruia dintre noi
participarea la "misterul” cenfral al mortii gi invierii lui Hristos.
In Bisericd prin "mistere” (Sfintele Taine) gi "misticd”, viata hui
Hristos devine "viata noastra” iar "cu Hristos, viaga noastra este
ascunsd in Dumnezen” (Coloseni 3,3-4). _
Intr-o economie mari largd a spiritului, Asceza si Mistica
Paulind a mitropolitului profesor Nicolae Miadin ofera astfel o
ineditdd gi solidd contributie teologicd la solutionarea wneia din
cele mai rdsundtoare §i simptomatice (chiar dacd extrem de
“cordiale”) polemici din cultura romdnd a acestui secol.
"Mulurnire fie adusi deci lui Dumnezeu, Celu ce
ne face pururea biruitori in Hristos §i descopere prin noi in
tot locul mireasma cunogtintei Sale!
Pentru cd suntem lui Dumnezeu mireasma a luw
Hristos intre cei ce se mantuiesc §i intre cei ce pier.
Unora, adici, mireasmi a mor{ii spre moarte, iar
altora mireasma a viefii spre viatd" (1l Corintem 2,14-16).

Pr. prof. loan lca
Clj, 24 august 1990,

" [hidem, p.267-268,




Introducere

"Pavel, Apostol al lui lisus Hristos..." Sunt cuvintele
simple incrustate in cartea vesniciei si in filele istorier, care cupnnd
toati wviaja, toatd truda, toatd fapta plasmuitoare de veac nou a
marelui misionar, Intr-adevir, el a fost apostolul, trimisul lui
Dumnezeu in lume ca 53 vesteascd, sd Impartdseascd tuturor
comoara de viata 5i infelepciune diruitd oamenini in lisus Hnstos.
Si viata lui a fost o jertfi curatd, o jertfi deplind pe altarul
apostoliei.’ El I-a cunoscut pe Hristos si in El a cunoscut dragostea
lui Dumnezeu, prin care omul devine fiu al lui Dumnezeu, cetifean
al imparagiei Lui, $i 5i-a nsipit viaja pentru ca pe cat mai mulfi s&-i
aduci la Hristos. El a triit numai in Hristos si prin Hnstos. El a fost
instrumentul prin care Hristos a lucrat in lume i a cucerit lumea.
Cine priveste harta cilitoriilor misionare ale lui Pavel rimane uimit
cum a fost posibil, intr-un timp relativ scurt §i in imprejurdrile de
atunici, 53 cuprinda toatd jumdatatea rasdnteand a Imperiului roman
in refeaua comunitifilor crestine nou infiingate. Iar cine citeste
Faptele Apostolilor si Epistolele lui cunoaste greutifile cu care a
luptat, simte cu adevirat marefia istoricd a personalitdfii lui s
in[:e]agj& adevarul martunisini lui: “prin darul fui Dumpezeu sunt ce
sunt”,

Pavel trebuie pus in galeria celor mai marn cucentor ai
lumii. S-a s1 as cd "marile calatorii misionare ale Apoestolului de

" lzvoarele vietii si doctringi lui sunt cuprinse in Noul Testament: Faptele
Apostolilor scrise de ucenicul lui, medicul Luca (cap. 7-28) si 14 epistole
pauline: Epistola citre Romani, | si Il citre Corinteni, citre Galateni,
catre Efaseni, citre Filipeni, citre Coloseni, | si [l citre Tesaloniceni, | si
Il catre Timotei, citre Tit, catre Filimon gi ctre Evrei. Cf. Gr. T. Marcu,
Antropologia pauling, Sibiu, 1941, p. 9-10,

*1 Corinteni 15,10,



la Antiohia pana la Roma au fost o a dowa expeditie a hii
Alexandru in sens invers"” au fost rispunsul Orientului la cucerirea
Eladei. Expedifia lui Alexandru a unificat Orientul cu Occidentul. a
cucerit Onentul pentru cultura greceascd; Imperiul roman a stabilit
pretutindeni justifia §i ordinea romand. Dar améindoud aceste
cucerii au fost numai piedestalul marilor cucerin pauline cu
adevarat fauritoare de istorie. Cu toate acestea, Pavel a fost un
biruitor numai pentru ci el insugi a fost biruit de Hristos: a fost un
cuceritor, pentru cd el insusi-a fost cucerit de Hristos 5i ca un bun
ostag al lui Hristos s-a bucurat in lipsuri, in necazuri, in rane si
moarte pentru ca pnn el si se arate puterea lui Hristos. Toati fiinfa
luw era o flacird vie, aprinsa in dragostea lui Hristos si din flicinle
&l a izbucnit marele incendiu care a cuprins lumea. Comunitifile

pauline au fost samburele din care a crescut lumea cresting;

epistolele lui Pavel au zamislit si spirtualitatea crestind Cu

géndurile lui gindesc, cu vorbele lui vorbesc milioane de oameni *
El triieste, adesea necunoscut, in cultura si civilizajia modema3,
Principiile lui au devenit un bun al societifii umane; gandurile lui
s-au identificat cu viaja de fiecare z1 3 omenirii; cuvintele hu sunt
lozinct de wviafa noud, permanent actuale, permanent aditoare. Un
munte al istoriei, din care izvorisc fluvii de viajd §i infelepciune ce
fructificd veacunle pana la limitele vesniciel. Un imens rezervor de
energie spirituald, care lucreazi necontenit in lume si o transforma.
Dar o energie ce-gi are izvorul primordial in lisus Hristos, un focar
care primeste lumina $ puterea din Hnistos. In el triieste Hristos si
in tofi cei ce urmeaza pildei §i cuvintului lui. Cici aceasta a fost
ravna lui cea mai fierbinte: ca Hristos si fie in tofi si tofi s3 fie ai lui
Hristos.

|

Pavel, Apostol alqluj l1sus Hristos, care a ostenit mai mult
decat top ceilalfi apostoli,” este cel mai mare misionar, cel mai mare
cuceritor din istoria cregtinismului. Nu un simplu visitor sau

* H. Weinel, Paulus. Der Mensch und sein Werk, Tiibingen, 1904, p. 5.
 idem, ibid, p. 7.
*Cf I Corinteni 15,10,
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timental, ¢ un om al acfunii neobosite, un om al faptel
recupefite. O vointd perseverentd, neinduplecata, care nu dﬁ
poi in fata nici unor impotriviri, O inteligenfa ascufita, o gandire
rofundd, care scruteazi deopotrivd tainele sufletulw omenesc §i
inele viefii divine, O minte ripitd in abisul de lumina al Dumne-
irii spre a tAlmdcii oamenilor "taina cea din veac ascunsd §i de
geri nestiutd" a mantuini noastre in Lisus Hristos, Un tempera-
ent aprins, drept, fard intortocheli, §i 0 inima topitd de iubire, care
valuie in undele ei pe fiecare credincios in parte §i pe tofi la un loc.
special aceastd iubire frintd din iubirea divind a lui hsus a fost
rfa care a subjugat inimile §i le-a cucent definitiv. El ¢ ca un
rinte care-si naste copiii in dureri, ii hrineste in furtuna prigoa-
or, ii calduzeste prin negura ispitelor §i e in stare s se aduca pe
ine insusi jertfi pentru e, numai si-i vadd crescufi "pand .fa
mcisura vdrstei lwi Hristos". Cele mai impresionante pagim din

epistolele lui - dup acelea in care izbucneste ca un vulcan dragostea

Jui fafi de Hristos - sunt acele in care i§i gsesc expresie adﬁnm_rile
de iubire ce izvordsc din inima lui pentru fiti sai cei duhovnicegti, E
o dragoste de o sinceritate magnifica, o dragoste care coplegeste,
care inmoaie §i sufletele de piatrd, le converteste, o dragoste care
purifici, indoaie genunchii in cainfa gl hmlpﬁ_cﬁtre zarile 1zh:‘mm-.
Nimeni §i nimic nu poate rezista puterilor el aditoare. Ea se bucura
intru progresul fiilor ei, mustrd cu lacnmi pe cel ce s-au a!:lmﬁtm:, nu
spre a-i intrista, ci spre a-i indrepta, indeamna, invafa, se nsipegte cu
timp si fard timp, in lucrurile mai marunte ca §i in cele mat mar,
daci e departe arde de dorul de a-51 vedea fill §i se roaga pentru er
"tuturor loate se face ca pe tofi sd-i aduncd la Hristos". De aceea,
viaja lui e cel mai magnific imn al iubirii de Hristos §i al ubirii de
aproapele, dintre toate intruparile umane ale istoriei. Imnul acesta
l-a invegnicit nu numai pe filele de pergament ale Epistoles c:_zitfe
Corinteni, ci l-a scris cu sufletul lui, cu ranele lui, cu-singele lui, in
cartea veacurilor, ca si straluceascd mereu ca un luceafar al zonlor
peste vremelnicia vremilor §i nestatornicia lucrumnlor mncnf:?ﬁ. Ca
toate pier, toate se sting: iubirea singurd ramane in veac §i peste
VEAC. .



Complexitatea personalitdfii, viefii §i doctrinei Apostolului

Pavel si-a gisit expresia 5i in multiplicitatea perspectivelor din care
a fost studiat: scrierile despre viafa si inviititura lui constituie o

intreaga bibliotecd. Un fapt insd e incontestabil: Hristos este centrul
din care izvordsc toate §i spre care se indreaptd toate in fiinga,
activitatea §i gandirea paulind. Si anume Tisus Hristos ca
Dumnezeu §i om; lisus ca mantuitor al neamului omenesc: Tisus Cel
rastignit §i inviat; lisus Cel ce triieste in cer de-a dreapta Tatilui si
pe pdmant in inima fiecirui crestin. Vom adanci in special ultimul
aspect al hristocentrismului paulin: viaga lui Hristos in noi si viafa
cregtinilor in Hristos. Adica: aspectul ascetic, mistic al raportului
dintre Hristos si credinciogi, dupi concepfia Sfintului Apostol Pavel.
Inainte de acestea insd, citeva probleme preliminare: Se
poate oare vorbi despre o "ascezd” §i o "misticd paulind"? Depinde
de sensul ce se acorda acestor termeni. Din punct de vedere formal,
raspunsul pare negativ, in orice caz problematic. De ce? - Pentru c3
in scrierile Sfantului Apostol Pavel nu gésim in forma lui obignuiti
- nici cuvinzul “ascezd" (Giowneie), nici cuvantul "mistica”
(Huenrn). Verbul doxeiv a se exercita, a se sili, a se nevol, din care
deriva substantivul éowxmeg, e folosit in Noul Testament o singurd
data® in apdrarea ce o rosteste Apostolul Pavel in faja proconsulului
Felix: "intru aceasta md nevoiesc [imi daw osteneala, md exercitez]
pururea ca sd am congtiinta neprihanitd inaintea lui Dumnezeu §i
a oamenilor".” Acesta este dealtfel si sensul termenului "asce=":
exercifiu, efort, fie exercifiu fizic, pentru formarea atlefilor; fie
exercifiu moral-spiritual de disciplinare a naturii umane pentru
realizarea omului desdvdrsit, a omului neprihdnit in fata lui
Dumnezeu i a oamenilor, O expresie aseminitoare cu sens identic
intrebuinfeazd Sfantul Apostol Pavel in intia Epistold citre
Timotei: "lar de basmele cele lumegti... fereste-te; deprinde-te
[exerciteazdi-te] insc in eviavie, pentru cé deprinderea [exercitiul,
asceza] trupeased este spre pufin folositoare, eviavia insd este

® Cf. F. Prat, La Théologie de Saint Paul, Paris, 1933, ¢ 11, p. 14-23,

" Faptele Apostolilor 24,16: ¢v fovte xed obros Gord dmpookonoy
cuveldnow Exew mpog v Bedv Ked tolg dvBpmove Sl moovrog. Cf H,
Windisch, dowéw in THZNT,BdI, Stuttgart, 1933, p. 1492-1494. N,
Craimie, Curs de misticd generald (litogr), Bucuregti, 1938, p. 41,
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re toate folositoare,” Tupvooic §i dexknog au acelagi sens de
citare trupeascd § sufleteascd in vai&real dobandini  viefii
ice. Accentul il pune insd Apostolul pe Eﬁﬂfﬂtﬂ]’ﬂﬂlm'amwm, pe
rea launtricd, nu pe mijloacele extene care privesc trupul_.
trebuie s mba un caracter pradcrmin%m spititual, pentru ca
insdsi e spirituald si finta el este Hnstos. )
3 ﬁmﬁtﬂe aceﬁste:r:' destul de slabe in ce pnvegte cmm_rtul
ascezd”, sunt mult mai precare, la cuvantul "mfsricfi"..ﬁd}ﬂctw.m
Vot~ - Ov deriva din verbul puéw, -€iv, "a inifiat in f'ucmnfe
inice” de ex. in cultele misterice (secrete), ﬁ:&nmt‘ !IE‘I!E,I‘H]EE- in
rma pasivd; pvécBon, "a fi inifiar”. Ca verh il guasim in Nm:ll
estament o singurd datd, dar s in sensul mistic de "a fi inifiat 1:::
istere”, ¢i in sensul profan de "a fi :*alrrfcﬁi;m”, "a fi obignuit",
r-un fragment din Epistola cétre Filipeni, ™ in care Pavel dupa ce
expresie bucuriei pentru darurile ce i le-au tnr!ns G]'Ed:l.l_’lfit:ﬁll din
ilipi, continud; “intru fotul §i infru foate m-am m_i.#:f;ﬁf gi mid satur
i nu fldmanzesc, §i sd am de prisos §i sd fiu lipsit".” Nu se poate
worbi de un sens "misteric” al cuvantului, s —
Daci termenul "misticd” nu existd in scnenlel pauline, in
schimb termenul pvotipov "mister”, "taind” e folosit de 21 Ade
ori."* Cuvantul "mister” deriva probabil din verbul pvew =a se in-
chide, a inchide (gura, buzele). Asadar "misterul” e Eava _STTEL
geva ce nu trebuie divulgat. De altfel s mw mistic" avea
sensul de "tainic”, "secret”, "ascuns”. De aceea, Irmstere:le: antE::e au
fost numite §i ot pvonkd Ce erau aceste "mistere {puc‘nrpyu}?
Erau acfiuni cultice, in care se actualiza un fragment din wviaja

1 Timotei 4,7-8. yipvale 3¢ aeaviov npde evosficioy. yép cwponx
yupvereioe mpog OAiyov eotiv ieéhyios Exerce autem fe ipsum ad
ietatem. Nam corporalis exercitatio ad modicum utilis est...
Cf Filipeni 3,12-14. 1 Corinteni 9, 24-27; ,
"OF Fjﬁepeni 4.12: Cf Bornkamm puéw in THZNT.BAIV Stuttgardt,
1941, p. 834; Alfred Wikenhauser, Die Christusmyvstik des hi. Paulus,
Miinster, 1928, p. 7. , )
" Ev movel ked miewy pepimpon kel yoprafeeBon ki mewdy wed
VTR UELY KO TerTEpE VoL, . .
FF:"t" A. Wikenhauser, op. ¢if., p. 7-8, Bornkamm, op. cif., p. 809-834;
N, Crainic, op. cit. p. 8.
" F_ Prat, op. cit., p. 467-475.



anumitor ze1, la care nu puteau participa decit cei inifiapi (cirora li
se promitea nemurirea) sub porunca aspri a ticerii. Asadar carac-
terul de “misfer” al acestor culte il constituiau urmatoarele elemen-
te: 1. Nu erau publice, ci rezervate pentru inifiafi; 2. Participantii
mmuubiigaj:i s pdstreze secretul, si nu spund celor neinifiati ceea ce
au vazut; 3. Acfiunile cultice aveau sensuri alegorice, tainice; prin
eIﬂ_ mnifiatul participa la viaja zeului respectiv 5i devenea n&:miritur,
i:h-_:ﬁ zeu, Degi lSﬁintmﬂ Apostol Pavel intrebuinteazi termenul

n_-:ufer"{ sensul lu ni1 se acopere insd cu acela al misterelor antice.
Dimpotrivd: sunt direcfii deosebite. Pentru Apostolul Pavel, in
majoritatea ciazurilnr, este vorba de planul mantuirii noastre as;:.uns
:tn vegnicie in Dumnezeu, necunoscut ingerilor si oamenilor, care
insd acum, la plinirea vremilor, ni s-a descoperit prin lisus HJJistm

spre a fi propoveduit la toate neamurile "* E evident ¢i nu existi nici

o legdtura intre "misterele” antice §i "misterwd” paulin: primele sunt

secrete §i se fin secrete, celalalt a fost secret, dar s-a descoperit
I'.utu_rur; primele privesc numai un cerc restrins de inifiafi, celdlalt
lumineazi toate marginile paméantului. Desigur, prin faptul ca
1z~_.rﬂfe‘lst? din Dumnezeu taina aceasta revelati oamenilor, riméne o
tamlaf neinfeleasd pentru rafiunea umani si dupi ce s-a descoperit
lL:le: poate fi infeleasd numai de cel ce are “mintea lui Hristos"
cand rafiunea umani e luminati de Duhul Sfint, Care cerceteazi gji
cunoagte ;Edﬁncurila $t gandurile lui Dumnezeu, Prin aceasta insi
nu-§1 prerde caracterul univer ' '
tna*fﬁ {:r;" e sal, de revelape sau descoperire, pentru
Asadar, din cercetarea cuvintelor "mistic" §i "mister” nu
putem trage t_ur::i 0 concluzie asupra misticii pauline. Dimpotrivi
ramanem cu impresia cd@ Apostolul Pavel a fost un spirit striin dF:-
]'EHIIIEIH].IJE mistice, chiar dacd a cunoscut si a propoveduit o anumitd
ascezd.. De aceea, dacd "asceza” paulind este recunoscuti de
majoritatea cercetdtorilor, "mistica” paulind e unul din cele mai
cantroversate aspecte ale paulimismului. Unii susfin cd Pavel n-a fost
un rmstic, alfii, dimpotrivi, ci Pavel e reprezentantul clasic al

14 :
Cf Romani ]ﬁ,!lﬁ-zﬁ_ Cuvantul "mister” mai inseamna citeodati:
1. sensul ascuns, F.:ITHbf]llc al unei povestiri sau institufii: Efeseni 5,32:
1T un lueru a cirui actiune e ascunsa, 11 Tesaloniceni 2,7; of F. Prat. op
cit., p. 467-468, N. Crainic, ap. cif, p.8. 4
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L]
isticei crestine.'” De partea cui este adevirul? Pentru a ajunge la

rezultat pozitiv, nu e suficientd cercetarea lexicului, ¢i e necesara
precizarea confinutului concepfiei pauline §i confruntarea el cu
nifia precisi a ascezei §i misticel. Ce este asceza’ Ce este
istica? - latd intrebari asupra cirora trebuie si ne punem de acord
inte de a nega sau afirma existenfa ascezei §i a misticel in
ierilor Apostolului Pavel.
Asceza cuprinde "tot ceea ce in viafd duhovniceasca este
ercitiu, efort, lupta impotriva ta insufi §i a tentafiilor externe,
tiunea pozitiva de perfectionare a activitdtilor spirituale”.'® E o
are metodici de disciplinare a trupului §i perfecfionare a
etului in vederea spiritualizirii, induhovnicirii omului. Ea a fost
nitd i ca desdvirgirea activi, adici desdvérsirea ce se realizeaza
in efortul susfinut al voinfei umane. Daca viaja crestina este un
oces teandric, adicd de colaborare a harului divin cu natura
umani, asceza este toati nevoinfa prin care se manifesta partici-
rea activi a omului in acest proces de induhowvnicire. Cregtinul
buie s3 fie in toata fiinfa lui din ce in ce mai patruns de putenle
Duhului Sfant: pentru aceasta e necesard colaborarea lui, lupta de
inlaturare a piedicilor si de pregitire a vasului in care se toama
harul divin, Asceza va avea deci doud aspecte: unul negativ: renun-
jarea la poftele dezordonate: altul pozitiv: deprinderea virtufilor prin
care trupul se supune sufletului, iar sufletul voii lw Dumnezeu.
Ambele aspecte se gisesc in viafa §i scrisorile Sfantulul
Apostol Pavel: primul sub variate denumiri - "mortificare”,
"réstignire", "dezbrdcarea de omul cel vechi”; al doilea: “inviere ",
“viatd noud", "imbrdcarea in omul cel nou”. Cand Apostolul Pavel
vorbeste despre dezbricarea de omul cel vechi §i imbracarea n omul
cel nou, despre moartea §i rastignirea impreund cu Hnstos fafa de
lume si poftele ei, §i ridicarea la o viaja noud cu Hnstos, la o viatd
noud pentru Dumnezeu, nu face altceva decit precizeazi cele doud
aspecte colaterale ale ascezei cregtine, - pentru ca impregnanta
imagine a atletului ce se luptd in arend i a celw ce alearga spre

I* °f A Deissmann, Pawlus, Tibingen, 1911; E. von Dobschiitz, Der
Apostel Paulus, 1, Halle, 1926; E. Wismann, Das Verhdltnis von mong
und Christusfrommigkeit bei Paulus, Gottingen, 1920,

' 1 Bouvet, L'dscése dans Saint Paul, Lyon, 1936, p. 17,



lintd s accentueze unitatea efortulu ascetic: "Oare nu stifi ca cei
ce alearga in arend tofi aleargd, dar unul singur ia premiul? -
Alergati dar aga ca sa-1 luati. 3i oricine se luptd, se nfrdneazda de
la roate: aceia ca sd ia o cunund siricdcioasd, dar noi una
nestricdcioasd. Eu deci aga alerg, nu ca la intdmplare..."" "Céci
nu socotesc sa fi gjuns la fintd, ci numai una fac: uitdnd cele
dinapoi §i tinzdnd la cele dinainte, alerg la tintd, spre rdsplata
chemdrii celei de sus a i Dumnezeu in lisus Hristos"."" Ascetul
este atlet care renunid la toate (se infrineazi) 5i se exerciteazid spre
a-gi intin fortele pentru dobandirea cununii celei nepieritoare sau e
un alergitor care se departeazi de punctul de plecare (le uita, le lasa
in urmi pe toate) i se apropie de finti, care e viaja vesnicd in
comuniune cu Hrstos. O mai fericitd plasticizare a ascezei cresting
nici nu se putea.

Se poate agadar vorbi pe buni dreptate despre ascezi, atit
in viaja personald a Apostolului, cit §i in doctrina lui spirituald.
Precizarea caracteruln s confuinutulw e constitwie una din
preocupdrile acestel lucrér.

Dar mistica? - Mistica este unirea sau legatura nemijlocit
dintre om §i Dumnezeu” E indumnezeirea omului prin har.*
Aceastd unire cu Dumnezeu, aceastd indumnezeire nu trebuie
infeleasd in sens panteist, ca dizolvare a creaturii in Dumnezeu, ca
identificare substanpiald cu Dumnezeu, ca mimicire a persoanel
umane. Ea e numai participare la viata divind, prin care omul
rimandnd creaturd § Dumnezeu rimanind Dumnezeu, omul e
infuzat de putenile harulwi § transfigurat aga cum un cristal e

"1 Corinteni 9,24-25,

" Filipeni 3, 13-14.

¥ Definifii similare: [Mistica e] "acea formd a pietdtii in care se
ndzuieste sau se irdieste o legdturd fvau un contact) nemijlocitd a
suffetulti cu Dumnezen”;, A. Wikenhauser, op. cit., p. 6, "Mistica existd
pretutindeni acolo unde o fiintd omeneased priveste despartirea dintre
pamdntese §i suprapdmdntesc, femporal §i vegnic ca depdgitd, §i pe sine
insugi ca fiind ridicat in supra-terestru 3 vegnicie”; A, Schweitzer; Die
Mystik des Apostels Paulus, Tibingen, 1930, p. 1. "/ trdirea misticd
omul devine wna cu nesfargitul §i e constient de aceastd unitate"
(W, James),

* N. Crainic, op. cit., p. 16,
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straluminat de razele soarelw, fard ca prin aceasta sa fi devenit €
Insugl soare sau razi,

Relafia misticd (ascunsd §i nemijlocitd) intre Dumnezeu i
om devine realitate (desi in chip neviazut) prin Sfintele Taine: e
indumnezeirea sacramentald. De aceea, se poate vorbi despre o
misticd in sensul farg al cuvintului care cuprinde pe tofi cei
botezafi: radacinile viefii cregtine sunt mistice. Fiecare cregtin e un
mistic féird sd gtie, un mistic ce se ignord pe sine insugi, 151 ignord

ropria fiingd. ™

In sensul strict (restdns) al cuvintului, mistica este experi-
mentarea "prezentei §i activnii hui Dummnezen in suflet” sau "cu-
noagsterea experimentald a Iui Dumnezeu". E o vedere sau perceppie
nemijlocitd a realitdfii divine. E unirea in cunoastere $ 1ubire cu
Dumnezeu. Ceea ce fiecare crestin primegte prin Sfintele Taine fara
84 stie, misticul experimenteazi, simte, cunoagte in mod intuitiv:
mistica in acest sens e constiina harului divin slasluit in fiinga
umand prin Sfintele Taine™ E unirea actuald, congtientd cu
Dumnezeu.

in ce sens se poate vorbi la Sfantul Apostol Pavel de
misticd? - Trebuie 53 precizim de la inceput ci nu poate fi vorba de
0 misticd panteistd, nici de o unire nedefinitd cu un Dumnezeu
nedefinit, ci de mistici hristocenrricd, o unire cu Hristos. In acest
sens, Apostolul Pavel afirmi existenja unei unin mistice sacramen-
tale cu Hristos care imbrifiseazd pe tofi crestinii in torentele
aceleiagi lumini divine.

Este insd un bun cdstigat al teologiel modeme faptul c3
Apostolul Pavel vede pe tofi crestinii intr-o legiturd atit de intima
cu Hristos Cel inviat 5i inalfat la cer, cu Hristosul pnevmatic, incat i
se poate da numele de unire misticd. Crestinii sunt in Hristos 51
Hristos locuieste, triieste in ei.

Dacéd in privinfa unirii mistice sacramentale cu Hnstos
existd un acord larg intre cercetdtorii scrierilor pauline, nu tot asa §i

' A Stolz, Theologie der Mystik, Regensburg, 1936, p. 55-57.

2 A Stolz, ap. cif,, p. 13,14,55, 62, 245, 246; of A Poulain, Des grdices
d'oraison. Traité mystiqgue, Paris, 1931, p. 11, p. XXX "viajag misticd e
wata harului devenitd congrientd, cunoscutd experimental”. "Ea e
iotodatd cunoagtere gi iubire” (p. XXXI).
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in privinga unirii mistice constiente. Cu toate acestea, extazul de
a fost invrednicit Sfintul Apostol Pavel cind a fost ridicat pana la al
treilea cer si a auzit cuvinte negriiite,” e o marturie suficienta despre
culmile trairii mistice pe care le-a atins. In ceea ce-l priveste
personal pe Apostolul Neamurilor, trebuie s admitem ci a fost un
mistic,®* un om care a gustat, a ficut experienfa realitagii divine.
Care e doctrina lui despre viata misticd in general, aceasta ¢ o
problema in sine care va fi tratata in cursul lucrar,

in concluzie: asceza §i mistica sunt realititi evidente ale
vietii si doctrinei Sfintului Apostol Pavel. Caracteristica lor Prol
generald e hristocentrismul. e

[ umina a stralucit in intuneric...

Din consideratiile precedente rezultd §i planul lucrami. Un
prolog va cuprinde intilnirea lui Saul cu Hristos pe drumul
Damascului, care precum este inceputul apostolatului sdu este si
izvorul vietii §i invifaturii lui mistice. Partea intdi va trata despre
unirea mistica sacramentald cu Hristos; partea a doua, despre
asceza §i mistica paulind in sensul strict al cuvantulul. Prima este
izvor si temelie; a doua: coroand i pisc. Pnima este lumina ascunsa
in adinc; a doua: lumina care iradiazi peste toata finta si ii di
forma si frumusetea i Hristos,

1 "Saule, Saule!.." - Dupd §ase zle de cilitorie Saul,
arele prigonitor al crestinilor, se apropia de porfile Damascului cu
soare de recomandare de la sinedriu ca sa prinda pe crestinii din
masc, sa-i lege §i sd-i aduca la lerusalim, Pentru aceasta era
ofit de oameni inarmafi, ce stiteau sub porunca luL.

Saul, nume de groaza §i de urgie pentru toate comunitifile
estine! Asistase la uciderea cu pietre a primului martir crestin,
idiaconul Stefan, si o aprobase. Fariseu fanatic, a socotit "cd fatd
sumele T lisus Nazarineanul trebuia sa se Jaca multe
porriva” gi a "prigonit imvatatura [crestind] pand la moarte": -
pe muiti din sfinti [crestini] - zice el - i-am pus in femnitd gi cand
rau omordti intdream §i eu cu glasul meu... Si mult infuriindu-ma
ei ii prigoneam pdnd §i in cetdtile din afard".' Luca in Faptele
ostolilor rezumé pregnant pasiunea de prigonitor a lui Saul §
electele ei in cuvintele; Saul "pustia Biserica lui Hristos".* El se
fevirsa ca o lava fierbinte peste abia infiripatele comunitdfi creg-
fine . Si acum se apropia de Damasc. Cu aceeasi patimi anticreg-
tini. cu aceeasi furie pustiitoare. El era convins ¢ lupta de extermi-
nare a cregtinismului lui este o slujba bineplacutd hu Dumnezeu.

2 11 Corinteni 12,2-5.
M Capa ce nu ¢ tot una cu "sentimental”. Mistica angajeazi omul intreg.
in actul unirii cu Dumnezeu; ea transforma intreaga existentd umand. E
coplegirea fiintei omenegti de prezenta transfiguratoare a ui Dumnezeu.
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! Faptele Apostolilor 8. 3.
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Saul a devenit cu adevirat apostol, deopotrivi cu ceilalfi

apostoll, pentru ¢ a vazut pe lisus Cel inviat si Preamant,"” Hristo-
fama i-a deschis ochu asupra unor realitdfi pe care nu le binuia: pe
Cel rastignit I-a vizut intru manre dumnezeiasci: marirea Lui este
mérire ca a Unwa Nascut din Tatil, ca a lui Dumnezeu, Asadar, El
este Fiul lui Dumnezeu. De aceea, pe Acela pe care oamenii L-au

osdndit, Tatil L-a inviat si L-a preamdrit.

Dar acest lisus rastignit §i inviat nu salisluieste numai intru

ménre dumnezeiasci: El siligluieste si in topi cei ce cred Intr-insul.

Existd o identitate, o unitate tainici intre El §i crestini. Prigonindu-i
pe ei, Saul - fird s gtie - L-a prigonit pe lisus Cel ce suferea
sangerdrile prigoanei. “Saule, Saule, de ce md prigonegti?” - este
cuvantul ce va risuna mereu in inima lui Saul si-i va aduce mereu

armunte de unirea mistici dintre lisus si aderenfii Lui. Este aici
samburele doctrinei mistice a apostolului Pavel,

b} fluminarea Iduntrica: - Dar concomitent cu aritarea
obiectiva (externd) a Domnului preamdrit, Saul a fost invrednicit si
de iluminarea lduntricd. Revolufia externd e insofitd de o revolufie
internd; Jumina cea din afard, vizibild ochilor trupesti, se impleteste
cu lumina cea nevdzuti ce lumineazi ochii sufletului Daci in
Faptele Apostolilor - carte istoricd prin excelenfd - accentul cade
asupra aparifiel externe, aceasta garanteazd caracterul istoric al
convertirii, in epistolele lui Apostolul Pavel marturiseste despre
ambele aspecte ale Damasacului: aspectul "obiectiv' §i aspectul
"subiectiv”, "Dummnezeu - zice Apostolul - a binevoit sd descopere
pe Fiul Sau in mine"."* Descoperirea aceasta va fi fost paraleld cu
cuvintele: "Eu sunt lisus pe Care tu Il prigonegti”. E o iluminare

** Inchipuifi-va fata unui om strilucind in mijlocul soarelui si veli avea
imaginea relativi a ceea ce a vazut Saul. Natural, era altd strilucire decat
a soarelui.

" Cf. Traugott Schmidt, Der Leib Christi, Leipzig-Erlangen 1919, p. 23:
"El straluceste intr-o $6&o, marire care e asemenea numai celei a o
Dumnezen".

'* Galateni 1,16. &v guoi = "in mine”, Sf. loan Hnsostom, Comentar la
Galateni, 1a p. 31: "Nu numai prin cuvinte a auzit cele ale credingei, ci
s-a §i umplut de Duhul Sfdnt, descoperivea i-a luminat spiritul, iard pe
fristos [T avea in el vorbind. . ".
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care ii lumineazi §i mintea §i inima, care pitrunde pdnd in adancu-
nle fiintel lui 51 face din el o fapturd noud: e lumina cea necreatd a
Il Dumnezeu, Care creazid s plismuegte un om nou, asemenea

creafiel dintru inceput: "Ca Dummezen Care a zis: sa strifuceased
din intuneric lumina, Acela a luminat in inimile noastre, ca 53
strafuceascd cunogtinga slavei Iui Dumnezeu pe fata T lisus
Hristos"."> Aceasta e prima experienfi mistici a Apostolului Pavel:
Hristos S-a descoperit in el ca o putere care 1 transformi, ca o

Jurmind care ii dezviluie tainele dumnezeini, ca Fiu al lui Dumnezeu
intru putere si slavd. De atunci inainte Saul nu-5i mai aparfine siesi,
¢ lw Hristos ("ce sd fac Doamne?"): el a fost "prins (cucerit) de

Hristos" 51 de aceea s-a lepadat de tot ceea ce prefuia pand atunci,
singura lui rAwnd fiind s alerge spre fintd, adich sd ajungd si-L
prindi si el pe Hristos, s3 fie impreund cu El in veci.'

Pe drumul Damascului, Saul marele prigonitor al crestini-
lor, a fost intampinat de Acela pe care-L prigonea cu atata furie: L-a
vazut invalut in lumind ca un Dumnezeu §i L-a cunoscut, prin
Hluminare launtricd, a fi Fiu al lui Dumnezeu. Zim{ii mandriei s-au
sfiramat, negura necunostiinfii §1 a urii s-a risipit §i ziua nasterii din
nou a strdlucit cu putere. Asa a cucent lisus pe cel mai mare
cuceritor al lumii, care tuturor toate s-a ficut ca pe cit mai mulf
-1 aducd la Hristos. De atunci inainte nu mai traieste el, ¢i Hristos
trileste intr-insul. ..

Ridicat pe culmea aceasta a unirii nustice cu Hristos,
Apostolul contempl tainele divine i le comunica Tumii, El a fost s3
fie apostol. Acfiunea lui izvordste din triirea lui mistici: omul de
acfiune nu e decit exteriorizarea misticului. Cici marea lui lucrare
misionard este puterea divind revirsatd din Hristos in imima lui si
devenitd faptd de innoire §i cucerire a lumii, Si ne incadrdm dar in
perspectiva aceasta sublima, pentru care §i-au sfasiat trupurile in
ghimpii suferinfer §i au trecut prin rugurile morfii nenumdarafi
martiri @i crestinismului in frunte cu marele Apostol si Martir
Pavel...

"1 Corinteni 4.6 ..
" Filipeni 3,12. Cf A Wikenhauser, op. cit., p. 78-80.
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PARTEA |1

Unirea mistica
obiectivi-sacramentala:

"A fi in Hristos"




Capitolul T

lisus Hristos Domnul

1. Existenta adamici

Cine priveste cu ochii deschigi realitatea, constati - fard
multd osteneald - caracterul paradoxal al existenei. $tiinfa n-a
cut altceva decat s adinceascd aceasti constatare. Pe de o parte,
smosul apare in toatd g:anduarea lui, cu dimensiunile lui necu-
inse de mintea omeneasci in timp §i in spafiu, cu unitatea, §i
onia minunatd ce stipanise diversitatea elementelor lui. Pe de
td parte, sunt atitea disonanfe in aceasti armonie, incit oferd
e puncte de sprijin unei concepfii pesimiste despre existentd. In
ecial marea umbri, care invaluie totul in melancolii de toamna,
e "degertdciunea”, "robia stricdciunii®,' careia 1i e supusd toatd
ura. Pe faja ei e intipant stigmatul vremelniciei: toate trec, toate
g¢ sting, toate pier. Nimic nu e statomnic in aceastd lume § lumea
Insasi e supusd pieirii: va veni un timp in care nu va mai fi. Moartea
$ti la capiitul el ca un imens abis al nefiinfes, care inghite totul. De
pici senzafia amard pe care a cuprins-0 ingeleptul in cunoscutele
cuvinte ale Ecleziastului: "degertdaciunea degerticiunilor, toate sunt
deger-tdciupe...". Parc-ar fi o existenfd provizorie, cariatd de
moarte, iesitd din nefiingd §i intoarsa spre nefiingd.

Aspectul acesta de deserticiune este insd mult mai evident
in viata omeneascd. Nimeni dintre cei ce s-au marginit la perspec-
tiva naturalistd n-au putut da o perspectiva poztiva a viefii; tofi au

' Romani 8,20-21,
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definit-o in opozijie cu moartea, ca o incercare firavi de a birui
meartea. Din momentul in care ne nagtem stim sub umbrarul
morfii: din momentul in care incepem si triim, incepem s i
murim. Moartea nu este numai granifa fatald a viefii, o pripastie
spre care apele viefn se pravilesc in chip inewitabil, ea e prezentd
chiar inlduntrul viefii. Slibiciunea §i boala sunt expresia prezenei ei
in hotarele viefii: nu murim dintr-odatd ¢ wiata insigi e murire, e
subminatd de moarte. Viafa e ca o coajd in care carul morfii, prin
neputinjd §i boald, sapd galeni din ce in ce mai adinci pani la
consumarea finald, E o luminifd ce dureazi anemicd pdnd cind

aprinde o altd luminif3 - in cazul cel mai bun - 51 apoi se stinge

Viafa biologica g viaja trupului este supusd putrziciunii 5i morfii; e
neputintd g1 deserticiune, Nu e viaja deplini, putermci, biruitoare; ¢

o viaja aparentd, o viafi spre moarte.” Ea muscd din fructul amar al
nimicului,,, Dar neptuinfa se videgte si in domeniul viefii spirituale;
ce este toatd truda rafiunii dupd adevir decit un efort tantalic, prin
care smulge franturi de lumind, dar este mereu opritd in limita
marelui mister? - Misterul este dovada marginilor §i neputintei
rafiunii umane. $i niciodatd omul nu va ajunge s poatd marturisi
sincer - nu cu suficienta pezumpiioasd a semidoctulul - cd a cuprins
cu rafiunea sa toate tainele universului. Si cate eforturi, cite ratdciri,
cate erori, pand descopere - din intdmplare - un adevir! Rafiunea e
intunecatd, merge dibuind, se lasd dusa de sofisme, este avocatul
adevarului s al minciunii; injelepciunea el adesea e falsa, in once
caz € un amestec ciudat de adevar si eroare, Ce sd zicem de
cuncasterea lui Dumnezeu? - Desi puterea i imensitatea divind se
oglindesc in fipturi, rafiunea raticitd de preocupdn exteme,
intunecatd de diferite patimi, a ficut pe om sa inlocuiasci pe
Dumnezeu cu creatura sa, sa se inchine naturii sau siesi, nu lui
Dumnezeu. Astfel ci camemi "socotindu-se a fi intelepsi, au
innebuwnit. 3i au schimbat marirea lui Dummnezeu celui nestricdcios
cu inchipuirile omuhd celui stricdcios §i ale pésdrilor si ale
(dobitoacelor) cu patru picioare §i ale celor ce se tdrdsc”.” Cu
toate aceste deficienfe, cunoasterea devine - destul de des - izvorul

* Cf W. Kiineth, Theologie der Auferstehung, Minchen 1934, p. 203-
204.

' Romani_ 1,22-23,
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mandriei: ea "umfla", plutind la suprafati cu impresia ci a patruns

adénc si toate misterele sunt lamurite. E orbirea cea mai tragicd a
flunii umane, a cirel menire este adevarul. ,

Dar voinfa? - Voinfa este nestatornicd §i fird putere In
lizarea binelui: ea slujeste adesea - ca §i rafiunea - porninlor
timase §i perverse. E slabd in bine i tare in riu. Ea devine
bifie fird sens care distruge in loc si zideascd. Céteodatd cele
ai bune intentii, cele mai frumoase idealuri devin in aplicarea lor 0
onstruoztate, parci e o fatalitate a pervertirii care apasd asupra
or mai curate nizuinfe umane. lar sensul voinfei este realizarea
inelul in viata.

Viaga sentimentelor prezintd acelasi paradoxal amestec de
zuinge inalte §i realitifi josnice: cele mai nobile sentimente sunt
ulburate de motive egoiste i adesea se pervertesc, Ne cheama
bucuriile simple, bucuriile luminoase, bucuriile umane i ne trezim
valuifi in bucurii convenfionale, in bucurii ascunse sub mantia
opfii in plicen animalice. o

Dar "cea mai umilitoare” dintre "mizeriile existenfel” OMe-
festi "este revolta simpurilor™ : tobia spiritului fagd de pofiele
trupului, Desi "dupd omul cel dinduntru” omul voiegte sa facd
binele, in realitate el face riul pe care nu-l voieste. De ce 7 Pentru 2
voinja e neputincioasa §i robitd "legii pacatului ce locuiegte 1 trup:
e nu_fac binele pe care-1 voiese, ci rdul pe care nu-l voigsc {'II‘JEFH
il fac... Drept aceea aflu in mine, cel care vreau sd fac .F_:mafe.
legea cd ce este réiu se leagd de mine. Ca dupd omul cel dinauntri
mé bucur de legea i Dumnezeu, dar vad in madularele mele ﬂﬂ‘-ﬁ
lege ogtindu-se impotriva legii minii mele §i dandu-md rob -""E’f
pécatului care este in médularele mele”." Aceasta nu inseamna ¢
trupul insugi este principiul riului, ci ca §i in trup - ca §i in suflet -
existi o dezordine, o pervertire, o sldbiciune, prin care poftele
trupului nu se mai supun spiritului §i cautd satisfacfii excesive, fara
friu. Nu pofta, ci necumpétarea, nesajul,” §i perversiunea (placerea
devind scop nu mijloc), revolta impotriva duhului sunt refe. Prin
acest dezechilibru stipaneste pacatul (ceea ce este riu) in trup §t

' Cf F. Prat, op. cit., 1, p.6-T.
" Romani, 7,19.21-23.
“ Cf Sf. Toan Hrisostom, Comeniar la Romani (om. XIV) p.199-200.
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robeste §i sufletul. Ea il leagd pe om de bununie simtuale, de lumea
externd, il face rob §i egoist: egoismul senzual devine astfel centrul
viefil omenesti. Aceasta l-a facut pe Apostolul Pavel si stnige: "Cine

md va izhavi de trupul mortii acesteia”?’ Ea este cea mai umili-

toare dintre toate neputinfele umane.

Este cumva starea aceasta, starea naturald a omului? - O
rafiune dibuitoare, o voind soviielnica, sldbita, un complex de pofte

oarbe 51 egoiste, fard saf § pervertibile, o existenfd subredi, cariati

de prezenfa mortii! Este aceasta starea naturald a omului? - Nu. E o

stare de decadenti.

Natural este ca rafiunea ce cautd adevirul si aibd si
capacitatea de a-l gisi, ca voinfa ce doreste binele 53 aiba §i puterea
de a-l infaptui, ca poftele trupului sa fie subordonate sufletului, ca
viata insdsi s3 fie mai tare decat moartea. Ciaci e imposibil ca
nazuinga rafiunii dupd adevir, a vointei dupd bine, a imimii dupd
iubire, a trupului dupd disciplinare §i sinitate, a sufletului dupi

Dumnezeu § a viefii umane dupd nemurire si fie simple iluzi. Ele

marturisesc despre un destin inscris in fiinfa omului. Neputinta de
realizare §i starea de fapt dovedesc insd cd existd o dezordine, o
tulburare care a venit din afard, ca un intrus, care e striind de
natura omului in nizuintele ei cele mai pure, dar care apasa ca o
fatalitate asupra viefii omenesti. Ne nastem cu ea, o mogtenim §i o
marim prin propriille noastre fapte. Ea marturiseste despre o
catastrofd originard (care st la originea wiefil): este pacatul
stramogesc. Pdcatul a intrat in lume printr-un om: Adam, s prin
picat haosul §i moartea® De aceea existenfei ce sti sub semnul
pacatului, al slabiciunii §i al mortii 1i vom zice existenfd adamica,

Ce este pacatul? - Pacatul este "neascultare”” Neascultare
de Dumnezeu. E acfiunea ce nu e in conformitate cu starea
creaturald a omului, care trebuie si fie dependentd liberd si
congtienti de Creatorul siu. Prin el, omul vrea s3 se elibereze de sub
stdpanirea lui Dumnezeu: 53 devind el Dumnezeu, s3 atime numai
de sine insugi. De aceea, semnele caracteristice ale pacatului sunt:
egoismul (egocentrismul) 1 mandna.

" Romani 7,24,
* Romani 5,12.
* Romani 5,19,
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Care este urmarea neascultdmi? - Ca., intr-adevdr, omul
rimane singur, "fird Dumnezeu in lume".'" Dar pierderea comuniu-

nii cu Dumnezeu e identicd cu moartea.. Pentru ci 1zvorul existenpel

g al viefii este Dumnezeu. Existim si viem intru atdt intrucdt

atamam de Dumnezeu, intrucat participdm la existenfa si viafa lui
Dumnezeu. A fi gol de Dumnezeu, a fi fard Dumnezeu, e a fi gol de
existentd 5 viatd, a fi plin de Dumnezeu insemneazi a ajunge la
plenitudinea viefii. Invazia morfii in tirdmunle viefii este expresia

cestei caderi a omului din Dumnezeu. Fird Dumnezeu existenta
mosului e supusa "sfricaciunii” §1 viaja omeneascd e anemica, e
supusd morfi. Fird Dumnezeu dezordinea patrunde in univers §i in
fiinfa umana, pentru cé lipseste centrul coordonator - §i astfel omul
mane rob al neascultirii, al pacatului, al existenjer fara Dumne-
_In fiinga lui se incuibeazi inclinarea spre "rdu”, spre "neascul-
re"” de ordnduielile divine ale vietii. Multiplicati in mii §i milioane
e feje, neascultarea naste ceea ce Apostolul Pavel numeste "Tu-

;:mea". "Lumea"” aceasta e o cloaci de mizerii fizice i morale: duhul

ei, "intelepciunea” ei, obiceiurile ei izvordsc din vrajmasia fata de
Dumnezeu, Natural ea nu e identicd cu omenirea § cu viaja e
Istoricd, & cu tot ceea ce izvordste din pdcat §i cu tot ceea ce se
supune §i trdieste sub dominagia lui in cadrele istoriei. Dar cauza
primard a neascultirii nu este in om ¢ in afara lui: inspiratorul ei
este duhul cel riu, diavolul."

Daca pacatul e nesupunere fajd de Dumnezeu, el e supunere
fapi de diavol. In orice picat existi un fel de demonie stranie,
irafionald, neinteleasd. Mai ales in anumite clipe ale viefii suntem
surpringi de un impuls necugetat, de o putere ce izvoragte din regiuni
tenebroase, care vrea 53 ne coplegeascd, s scoatd la iveald abisun
de rautate ce ne inspidiméanta. E o inflicirare de iad care distruge si
viaja noastrd §i pe aceea a semenilor nogti. El este "dummnezeul
veacului acestuia”."” Picatul, moartea si diavolul sunt puterile care
domind viaja omeneasca din care 5-a retras Dumnezeu. Aceasta este
existenfa adamicd: o existentd precard, incitusati in neputingd,
patima §1 moarte. E o existenfd decizuta, fiird putinfa de a-gi implini

" Efeseni 2,12.
"1 Corinteni 11,3; 1 Timotei 2,14,
“11 Corinteni 4,4.
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destinul, Fiii lui Adam sunt "fii ai mdniei”."”’ ca vrajmasi ai lui
Dumnezeu stau sub apdsarea maniei Lui. Dar totugi, o existenta
care naddjdueste; binele ce mai silasluieste intr-insa e © arvuna in
acest sens.

2. lisus Hristos

in consideratiunile precedente am relevat in special
deficientele exastentel umane. Desigur, exista si parjl de lumina care
dau viefii §i istoriei un sens. Dar eliberarea din condipia adamica a
existenfei, pervertitd prin pdcat, nu e posibild numai prin fortele
omului, Nimic din ceea ce izvoriste din stradaniile omului nu-l
poate ridica peste sine decit in mod iluzoriu §i pentru o clipa: ornice
incercare se zbate in tnstefile prometeice ale neindeplinim.
Amprentele pacatului sunt vizibile pretutindeni, degi nu e exclusa
posibilitatea de a cunoaste existenta i Dumnezeu 5 a face fapte
bune. Acelea insd nu ne saltd in planul comuniunii cu Dumnezeu.
Distanta se mentine. De aceea, nidejdea "mdntuirii” prin filozofie,
stiintd, artd, politic, economic sau social, este o nadejde degarta care
se¢ plateste cu mar deziluzi. Omul singur e incapabil si-si
cucereascd mantuirea, oricite teorii filozofice ar niscoci §i oricata
energie ar cheltui. Ce este mintuirea? - Este eliberare, pnin puterea
li Dumnezeu, de sub robia pacatului, morfu s diavolulw, s
ridicarea intr-un plan de existenfd unde stapaneste sfinfenia, wiata i
Dumnezeu. Este reincadrarea in destinul firesc al omulw, care a fost
framt prin neascultare. Singurd intervenpia lw Dumnezeu, Care e
izvorul primerdial al existentei si vietii, o noud creafie a omului, un
nou flux de wiafd divind revarsatd in fiinfa umand, putea deschide
calea destinului omenesc asa cum a fost contemplat din vesnicie de
Creatorul 1w $i cum corespunde celor mai nobile ndzuinte. "Natura
noastra - zice Sf. Grigorie de Nyssa - era bolnava, ea avea nevoie
de un doctor. Omul cizut agtepta ca o mana ajutatoare sa-l ridice;
lovit de moarte, tfrebuia sa i se redea viafa: rdtdacind in cdile
ramlui, el cerea o cdlduza spre bine; inchis in bezndg, el suspina
dupc luming. Captivului ii trebuia un rascumpadrdtor; prizonieru-

3 Efeseni 2.3: Romani 9,22,
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Iii une spriin; robului, wn eliberator".’” De aceea, la intrebarea

cum putem avea mantuirea? - existd un singur raspuns: in Lisus
Hristos.'® El este poarta cerului prin care se revarsd in lume puterea
lui Dumnezeu cea méntuitoare. In El s-a realizat §i se realizeazi
crearea din nou a omului 5 2 cosmosului intreg. Cum?
In primul rind in ceea ce priveste propria lui persoani, Tisus
Hristos nu este o verigd obisnuitd din generafia adamicd. El este
Fiul lui Dumnezew,"® "marele nostru Dumnezeu",'" una din fefele
divine ale Sfintei Treimi, Care S-a ficut om din iubire, S-a intrupat
entrii ca pe om si-l mantwascd Dacd omul cel nou trebuie in
rimul rind s& fie in comuniune cu Dumnezeu, in persoana lui lisus
ristos s-a realizat cea mai intima unire posibila intre firea dumne-
geiascd si firea omeneascd: unirea ipostaticd, Fiul lwi Dumnezeu a
luat "chip de rob":'* intr-0 singurd persoani Dumnezeu §i om.
Astfel intrupeazi chipul ideal al omului: emul umit cu Dumnezeu,
unire dupd care se doreste fiinta umani §i prin care poate ajunge la
plenitudine. Prin aceasta El devine centrul de destin al omenirii, finta
spre care se indreaptd toate, prin care omul intrd in comuniune cu
Dumnezeu. Prin El Dumnezeu e prezent in om §i omul e pitruns de
viata divina. \
Umanitatea lui Hristos fiind atat de intim unita cu
Dumnezeirea lui, nu s-a dizolvat intr-insa, ca s devind o simpla
aparentd, ci este tot atit de reald ca §i umanitatea noastrd: El S-a
facut om, intru toate asemenea "frafilor 54" - 51 "a fost ispitit intru
toate" asemenea noud ™ Trupul lui era supus oboselii, foamei, setei,
suferintel 51 mortii. El a fost un adevarat "frafe”, adicd a intrat in
marea familie umand §i s-a solidarizat cu destinul §i mizeriile ei.
Spre deosebire insd de ceilalfi frafi ai S&, el "m-a cumoscut
picatul™*" a fost intru toate "afard de pdear"*' E singurul om pe

" Cf F. Prat, op. cit., 11, p.239-240,

" Cf Romani 7,25,

" °f. Faptele Apostolilor 9, 20; Galateni 1,16; Romani 1,3;8,32; Colo-
serii 1,3.15: BEvrei 1,36,

" Tit 2.13; Romani 9.5; Faptele Apostolilor 20,28,

- Filipeni 2.7.

" Evrei 4,15.

11 Corinteni 5,21; Romani 8,3.

! Evrei 4,15,
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care nimeni nu l-a putut vadi de pacat; sfinjenia lui striluceste si
astizi ca piscul cel mai inalt al neprihinini pe pamént, piscul
inaccesibil al unei puritidfi cu adevirat divine. Acela in-care locuia

toatd plenitudinea dumnezeirii trupeste,” nu putea avea peste

faptura §i viafa Sa umbra pacatului, ce intunecd existenfa umani:
era un cristal pur in care se rasfringea lumina Dumnezeini. Era om,
dar prin sfinfenia lui era un om nou, singurul om cu adevdrat nou; s-
a facut frate cu oamenii, a devenit membru al umanitdfii, dar prin
neprihdnirea Lui, devine inceputul unel umanitafi peste care pacatul
nu are nici o putere. Pnn El incepe o noud omenire, a cirel viatd
este dezrobitd de sub stipanirea picatelor. Precum Adam e cipete-
nia existenfei adamice care e robitd pacatului, asa Hristos e cipete-
nia existenfei crestine, sloboda fata de pacat §i capabild de sfinfenie.
Astfel lisus implinegte 5i a doua condifie a omului nou; sfinjenia.

Cu atit mai pufin se poate vorbi despre stipanirea diavo-
lului: diavolul stipaneste prin intermediul pacatului. El a incercat si
1spiteasca pe lisus, dar a fost infrant. Daci Adam a ascultat soapta
ispititorului 51 a devenit neascultdtor fagi de Dumnezeu, lisus este
suprema intrupare a ascultdrii de Dumnezeu §i anume de Dumne-
zeu-Tatdl. Aceasta e prelungirea in istorie a raportului de Fiu in
care se afla fafd de Tatal din vegnicie. "E! este chipul lui Dumnezen
Celui nevizut" > "este strdlucirea slavei Lui §i chipul fiintei
Lui"* Fiul e imaginea substantiald a Tatilui, sensul lui e si reflec-
teze marirea lui Dumnezeu-Tatdl 5 s3-1 implineascd voia. Planul
mdntuini oamenilor prin intrupare izvordste din Tatal si e realizat de
Fiul prin colaborarea Duhulwi Sfant. "latd vin ca sd fac voia Ta,
Dumnezeule!"™’ exprima relafia de ascultare voluntard fafa de Tatal.
Dumnezeu fiind, "S-a degeriat pe Sine, chip de rob ludnd i
Sacdndu-Se asemenea oamenilor...; 5-a smerit pe Sine, ficdndu-Se
ascultdior pdnd la moarte gi incd moarte pe cruce”.™

Asadar, din toate punctele de vedere lisus reprezintd omul
desdvarsgit, omul cel nou: picatul si diavolul n-au nici o parte in El,

* Coloseni 1,19,29.

* Coloseni 1,15; gixgv 1ot Beoll 100 dopdrow; of. 11 Corinteni 4.4,
* Evrei 1,3.

* Evrei 10,9,

% Filipeni 2,7-8.
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unit ¢ Dumnezeu in mod ipostatic s-a supus intru toate Tatdlua si
gsie intruparea purd a sfinfeniel. Rafiunea Lui n-are nici o umbra de
ratacire sau obscuntate: cunoaste clar adevdrul si-l tilmaceste lumii
gu o putere si o simplitate uluitoare, voinfa Lui nu cunoaste decdt
galea cea dreaptd a implinirii voil divine, simfdmintele Luwi sunt
jesute din lacrima unel iubin sublime; iar trupul Lui e strdluminat
prezenfa puterii lui Dumnezeu. Totul respird in atmosfera ne-
rihanitd a Dumnezeirii lipsiti de negarea indbusitoare a pacatului.
Dar moartea? - Si moartea a fost infrintd prin inviere, care
siltat trupul lui lisus in planul viefii celei fird de moarte, Péni la
viere, lisus a purtat un trup omenesc asemenea noud, care lipsit
ind de picat, totugi avea "patimile cele nepdcdtoase” (consecinje
e pacatului), deci si capacitatea de a muri.*’ Asupra Celui fira de
cat insd, moartea nu avea putere cici puterea morfii e pacatul. De
pe Cel ce S-a facut ascultitor pand la moarte, Tatil L-a
viat.*® Dac# plata pacatului §i a neascultdrii a fost moartea, plata
nieniel §i a ascultirii este viala. Prin inviere "moartea a fost
ghititd de biruintd", caci "trupul cel stricdcios s-a imbrdcat intru
stricaiciune §i trupul cel muritor s-a fmbrdcat intru nemurire”.,
ste ca o0 noud creafie; prin puterea lw Dumnezeu trupul din
méntesc devine ceresc, din neputincios §i fard slavd este ndicat
ru putere §i intru manre, din trup de came §i sdnge se transforma
trup duhovnicesc.”” "frvierea mu este readucerea in viald a
pului crucificat cu transfigurarea lui, in aga fel incat nu mai e
supus conditiflor spatial-temporale ale corporalitatii obignuite,
mai e piedicd in manifestarea divinitdtii i lisus, ci este
Indvhmvnicit §i capabil s4 transmitd toatd infinitatea puterilor
divine”.™ Daca principiul de viatd personald in lisus era Fiul lui
Dumnezeu si trupul trebuie si slujeascd de instrument Dumnezeirii.
Trupul acesta e totodati eliberat de stipdnirea morfii 1 indltat in
Intimitatea Sfintel Treimi, Viata cea noud este o realitate concretd in

" Altfel ar fi trebuit si aiba un trup duhovnicesc invizibil: El trebuia insd
#h triiascd printre oameni ca un om si 53 aducd jertfa de mantuire a
omenirii.

" Romani 4.24; Efesemi 1,20; Filipem 2.9.

" Cf 1 Corinteni 15,40-54.

Y D Staniloae, op. cit., p. 180.
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umanitatea transfiguratd a lui lisus, Caci "Hristos, dupd ce a invi
din morfi, ni mai moare, moartea nu mai are nici o StApdni
asupra lui".*' El S-a indlgat la dreapta Tatilui, adici particips la
puterea §i mdrirea lui Dumnezeu ™ Desigur, umanitatea aceasta
spiritualizatd apartine unui plan transcendental de existentd fata d
percepfia simjurilor noastre, de chipurile imaginatiei noastre, de
conceptele abstracte ale rafiunii noastre. E o umanitate ce nu cade
sub simfuri, nu poate fi imaginatd clar si nici tumnati in
precise: ea depaseste existenfa adamica. Ea insi riméne in regiunea
onticd a omenescului: e naturd omeneascd desdvirgitd in lumina
Dumnezeirii, dar legati cu toati natura omeneasci. Ea e centrul
invizibil al omenini, din care se infuzeazi in tofi - cei ce cred -
puterile innoirii.

Cum am luat noi, cu toate acestea cunogtinti de existenja
ei? Prin "descoperirile” de dupd Inviere, dintre care ultima e cea de
pe drumul Damascului. Ele sunt aparifii ale Celui Inviat intr-o
formd adaptatd puterii de percepere a ucenicilor. Ei isi dideau
seama ¢a e acelasi lisus pe Care L-au cunoscut 5i mai Tnainte, dar
intr-n noud forma substanfiald, cu o umanitate t:msﬁgumﬁ sustra-

sa legilor materiale obisnuite §i striluminati de marirea dumneze-
iasci." Experienfa aceasta mai reald decit toate experienfele, a
tumat foc in inimile apostolilor i a incendiat lumea: cregtinismul nu
e teorie ci un fapt. E singurul om care n-a stat §i nu std sub robia
diavolului, a picatului si a morfii, ci std sub semnul lui Dumnezeu,
al sfinferuel §1 wiefii: e lisus Hristos, Dumnezeu §i om. Prin El exis-
tenfa umand si-a schumbat sensul: nu mai e existend spre moarte ci
spre viafd; nmu mai triieste pentru pdcat, ci pentru Dumnezeu. De
acum inainte ni s-au deschis cdile mantuirii §i luminile cerului plous
puterile sfinfeniei §i ale mintuini peste viaja omului.

Pentru ¢a schema misiunii lui Tisus sd fie deplind, mai
seste o (rasdturd fundamentald: sensul mdintuitor al morfu §i
vierii Lui, Prin aceasta viafa Lui se coboard din planul senina-
filor ceresti i capatd accente de dramd cosmicd. Intruparea lw
mnezeu inseamnd coborirea intr-un plan de solidaritate cu toata
tura omeneascd in variatele ei individuajiuni: existd o unitate, o
lidaritate a oamenilor intreolaltd, astfel ca topi formeazd marea
milie a omenirii. lisus n-a fost un “strain”, ¢ un “frate”, 5-a
lidarizat cu aceasta familie, a devenit reprezentantul, ciipetenia el
fata lui Durmnezeu. Si ca atare, desi personal era fard de pécat, a
at asupra Sa picatele intregii omeniri §i pedeapsa lor, ca prin
crificiul ce L-a adus si dea satisfacfie ordinei morale, sd ispa-
sci 5i sA impace omenirea cu Dumnezeu. El "s-a dat [morfii]
niru pdcatele noastre..".”" Aparent, privind faptele numai din
ard, moartea lui lisus e biruinga pacatului §i a morfii, a “fumii”
amice asupra celui neprihdnit 5i fird de moarte. Real insd, din
rspectiva internd, ea este condamnarea picatului pnn nimicirea
carnii™ (instrumentul picatulwi) §i suprema biruinid asupra
scatului si a mortii. Cénd trupul sfasiat de dureri pe cruce - adus
a o jertf3 de ascultare §i dragoste pentru ispagirea pacatelor jumii -

i-a dat duhul, s-a frant nu numai catapeasma templului iudaic, ci $
gatapeasma pacatului ce era ca un zid despérfitor intre Dumnezeu §i
1,

Riistignirea este drama de proporfii cosmice a ispagirii prin
lisus Hristos §i a impacérii prin El cu Dumnezeu. El a suferit pentru
picatele noastre gi astfel a deschis calea citre Dumnezeu §i a ridicat
Jugul pacatului, jugul diavolului, Ju.gul morfii de peste viaja
pmeneascd. De acum inainte nu ne mai desparte de Dumnezeu mici
un zid, pentru ci in moartea lui Hristos am murit tofi* (in mod
ideal) siin invierea lu am inviat tofi (in mod ideal). Invierea lui
lisus este roada fireascd a acestui raport nou cu Dumnezeu, e
sernnul impdcirii, e consecinia §i completarea morfii 1spagitoare.

L

*! Romani 6,3.

** Romani 8,34,

HI A iesit din mormént fard a strica pecefile (inainte de ridicarea pietrii)
sia intratl la uecenici, ugile fiind incuiate: apérea si dispirea dupa voinfi;
intre El si ei era o distanja, cu toate acestea §i 0 suprema comuniune,
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" Romani 4,25,

"I Corinteni 5,14-15; Cf frumoasele §i addncile considerafiuni din
cap 1% "Demnitatea arhiereascd” in D. Staniloae op cit., p. 228-313.
Noi constatim numai faptul ¢ Tisus a murit pentru pacatele lumii g
impAcarea ei cu Dumnezeu.
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e si El prezent.” De aceea cregtinii sunf "cei ce -—:hleqmc'i Inun:.ue-'e
i lisus" " cei ce prin acest nume se méntuiesc, adica prn lisus
fistos Care e prezent ori de cite on este numil numele Lui cu
dintd. E o prezend tainica dar plina de putere. qudé: nmne]g
| face minuni, dar "nu numele ca atare lucreazd, ci persoana lui
care-i sid in spate §i cu care omul intrd in refalr{e" Fitl extlim
Jauntric in creding3.* A se ruga, a se boteza, a porunci, a lucra “in
mele lui Jisus" este a fi in comuniune intima cu Hnstos. A

fumi pentru toate in numele Domnului,’ lui _Dmnnf:zeuﬁ este a ﬁ
| comuniune cu Hristos §i in aceasta comuniune a mulfumi Tu
ezeu pentru toate binefacerile. A face toate in nux;nale Danu-
este a le face in comuniune cu Hristos Cel prezent in toata fapta
prin chemarea numelui Lui, Nu numele insusi separat de p]er_sna-

n ci faptul ci numele implica prezenja persoanei cele ne-
et?ltlfi, [isus?iﬂte boteza in numele Lui, este a.tﬂ uni cu _I"!nstns
§i, a intra in sfera Lui de putere, a deveni proprietatea Lui. .
"fn numele Iui Hristos" este astfel o expresie a prezeniel
istice a lui Hristos si a unirii cu El. Numele nu devine un ipostas,
are valoare numai intrucit in spatele lui este persoana ]l.l.l‘t lisus.
redinta in numele lui Iisus nu e altceva decat credinfa in

. ’ : 4
litatea si actiunea Hristosului Celui Viu'.

Capitolul 11

Expresii pauline

1. "in numele lui lisus""

A vorbi "in numele" cuiva, insemneazi a avea o imputer:
nicire din partea persoanel respective. Tu esti numai un instrument
prin care altul isi exprimi gindurile, simfAmintele, hotirarile. El €
prezent prin tine in chip nevizut, dar real. Tu esti prezenta fizica, el
e prezentd spirituald. Natural, de obicei tu primegti instruchiunile
necesare §i le transmifi; nu e vorba agadar de o prezenfa imediata
desi nevizutd, in tine a persoanel in numele cireia vorbegti. Uneon
insd ai impresia ci duhul ei e prezent in tine §i glasuieste prin tine. , :
Aceasta mai ales cind glisuiegti in numele unei colectivitfi | fﬂ;ﬁﬂé‘i?ﬂ“};ﬁ‘ et A ﬁ;m.ﬁ.m.ge Gott. Wien. 1929, p. 124.

Astfel, numele devine sinonim cu persoana; €l nu e numai - F ORI iRt

5. : P : 23 Sfesem 5.20.
un cuvint ci presupune prezenta persoanei numite. A invoca numele B ioseni 3,1?.
cuiva e a intra in comuniune cu el, a participa la puterea §i auton-

Cf W. Heitmiiller, "In Namen Jesu"..., Gﬁttingﬂq 1903, p. 127,268,
tatea lui. Cu atit mai mult unde se numeste numele lui isus, acolo NS4 542 249. s.c. Autorul confundd “numele i lisus” cu o formul3

icd (numele devine un ipostas cu putere de sine lucratoare). In
Jlitate, la bazd e o relajie personald mtre_H_r_lslns 5i credinciogi, care
ssupune credingd, rugaciune §i curafema immn.

E. Fﬂuurger op. cit., p. 37, Cf. "rugdciunea fut Jisus" in mistica orto-
gl si controversa asupra numelul lui lisus: 8. Bulgakoff. Orfedaxia,
piu, 1933, p. 186-189.

Cf E. Burger op. cit., p- 37, _ _
Romani 10,13. 1 Corinteni 1,2 11 Timotei 2,22,

' fv (m@) ovopon 1ol kuplov Ineod: In numele Domnului Iisus, 1
Coripteni 5.4; ¢f | Corinteni 1,10; I1 Tesalonicem 3,6; Efeseni 520
Coloseni 3,17, ete.
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3. "In Hristos lisus""
2. "Prin Hristos""

Primele doud formule au scos in evidentd - mai ales ultima -
caracterul dinamic al prezentei mistice a lui Hristos: Hristos este un
centru energic, care produce si determind toatd viaja cregtinului.

Dar formula specific paulini, "expresia clasie@”’ | terme-
nul tehnic pentru unirea mistici cu Hristos este: “in Hristos lisus”
(sau sub formula: "in Hristos", "in fisus", "in Domnul”, "in EI", "in
Care"”, "in Cel ce dé putere”, "in Cel iubit"). O intdlnim la tot pasul
in epistolele pauline; statistica lui Deissmann aratd cifra de 164. Ea
pare a fi creatie a Apostolului Pavel, prin care a voit s3 exprime ©
idee §i o experienfi personald. In orice caz, in afara scrierilor pau-
line se afld sporadic si ca un ecou: inaintea lui n-a folosit-o nimeni."*

Care este sensul ei? Ce realitate a cuprins apostolul Pavel in
expresia aceasta? - Ea a suscitat atenfia exegefilor incd din primele
veacuri crestine,” iar in teologia moderni sensul ei a fost obiectul
unor controverse stiinfifice indelungate 5 interesante. inceputul - in
teologia modemi - 1-a ficut teologul berlinez A Deissmann prin
monografia sa asupra formulei "in Hristos fisus", El susfine ci for-
mula are un singur sens: cel mistic. In realitate insd - acesta este
rezultatul confruntdrilor care au urmat - formula are § alte

Este o formuld ce exprima raporturi variate. O intélnim 6
14 ori in Epistolele pautine.'" in ea Hristos apare ca mijlocitor intre
Dumnezeu-Tatil si cosmos, mijlocitor al creafiei §i mantwirii De
aceea, ea scoate in evidenfd caracterul dinamic al raportului dintre
Hristos §i credincios: Hristos ca Fiu preexistent este Cel prin carg
s.au creat toate.'? Prin Fl avem g astizi mangdierea, pacea ol
Dumnezeu, biruinta, harul §i revarsarea Duhului Sfant in Tamng
Sfantului Botez prin care ne-a mantuit §i ne-a facut mogteniton al
viefii vesnice;”* prin El, prin Hristos Cel preamdrit ne inaljam
mulfumirea citre Dumnezeu-Tatdl in toate imprejurarile viefn Lal
temelia viefii §i existenfel crestine, in toate manifestarile ei, std
prezenta lui Hristos: toate sunt §i se fac prin El. El participa la toate
actiunile credinciogilor din momentul nasterii lor in viafa cea no
(care se face prin Hristos), pana la invierea cea din urma care
face tot prin Hristos."* Prin El se coboard tot darul divin: prin El s&
inaltd toatd chemarea gi fapta omului catre Dumnezeu, Viata cresti=
nului este astfel sub actiunea nemijlocitd a Hristosului preamant.; EE
e in continud comuniune misticd cu Hnstos. Totul st sub puterea
lui Hristos Care locuiesté in noi, Care are inifiativa, Care lucreaza
prin noi."”

' ¢y Xpurtis Inoot of Oepke: #v in TWzNT, Bd II, p. 537-539; A
Deissmann, Die Neutestamentliche Formel "In Christo Jesu”, Marburg,
1892: A Wikenhauser, op. cit., p. 9-16; Joh. Weiss, Das Urchristentum,
Gottingen 1917, p. 359, sq, H.E. Weber. Die Formel: "in Christo Jesu"
und die paulinische Christwsmystik in "NK.Z.°, 1920, W. Weber,
Christusmystik, 1924, p. 51 sq., E. Wissemann, op. ¢it., p. 97, =q; E.
Sommerlath, Die Ursprung des neuen Lebems nach Paulus, Leipzig,
1927, p. 91, sq; F. Prat, op. cit., Il p. 476 5q. E.v. Dobschiitz, op. cif., 1 p.
42: P. Feine, Der Apastel Paulus, Giitersloh, 1927, p. 559 sq. H
Bertrams, Das Wesen des Geistes nach der Anschauung des Ap. Paulus,
Miinster i, O., 1913, p. 96 sq.. E. Mersch, Le corpis mystique du Christ,
|. Paris, 1936, p. 123-140;, Gr. T. Marcu, Mistica pauling, in Srudii
biblice, Sibiu, 1940, p.29-34, etc.

' Gr. T. Marcu, op. cif., p. 33. Cf A Deissmann, Paulus, p. 87
Expresia "in Hristos” este: "das Kennworl seines Christentums”

" Cf. Oepke, art. cit.,p. 537, A. Deissmann, op. cit., p. 70.

" Cf E. Mersch, op. cif., p. 135,

19 516 Tnoo® Xprowod Romani 1.8; 5,1.21;, 7.25; 1 Corinteni 8,6; 13,573
| Tesalomiceni 5,9, etc. .
1 of A, Schettler, Die paulinische Formel: "durch Christus”, Tubingen
1907.
 Coloseni 1,16,
¥ Romani 5.1-21; | Corinteni 15,57; 1l Corinteni 1,5, [ Tesaloniceni 5,9,
Tit 3,6,

" Romani 1,8; 7,25,
¥ of H Horn, Nachwirkungen der Christusmystik des Paulus in dem
apostolischen Vatern, Leipzig, 1928, p. 13-14; Th. Tschipke. Menschheit
Christi als Heilsorgan der Gortheil, Freiburg 1940, p. 12-13; dude are mat
multe sensuri, noi am tevelat pe cel mai mstic; of Oeple: ur in
THW=NT, Bd 11, p. 64-68,
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sensuri.™ 1. traduce o construcie din Vechiul Testament
(Septuaginta) cf I. Corinteni 1,31; Il Corinteni 10,17; Filipeni 5,31
2. in Hristos = cregtin, conform cu principiile crestinismului (p
atunci nu exista cuvantul "cregtinism”, si cel de "cregtin” nu e
raspandit. De aceea se zicea: "cei in Hristos” in loc de "cregtini"),
Galateni 1,22; Il Corinteni 12,2; | Corinteni 3,1; 3. Sens obiectiv §
mstrumental; crearea lumii in Hristos (Cel preexistent) si mantuirea
lumii in Hnstos (prin rastignire): Romani 3,24: 8.39; 1 Corinteni
5,19; Colosema 1,6; 2,3,9,15; Efesern 1,20; 2,13, 4.32. Galaten
3,13; | Tesaloniceni 5,18 etc. Cu toate acestea, "sensiul abignuir
oarecum tehnic al formulei *' este cel mistic. lar aceastd lumini se
revarsd in toate epistolele pauline, dar atinge frecventa maximi it
epistolele din captivitate: Filipeni (21), Coloseni (18), Efeseni (35)
Filimon (5). Ea este "expresia specific paulind a comuniunii cele
miai intime... cu Hristos".™ Hristos apare ca o sferd, ca un element
in care se afld §i se migcd credinciogii. Crestinul este scos din
regiunea pacatului si a morfii, si ridicat in regiunile sfinfeniei si ale
viefii care e Hristos.” E agadar un sens local: relafia crestinului

Hristos ¢ o relafie "locald".** Asa cum se zice ci o fiinfd triieste in
aer sau ci pestele se migcd in ap, asa se zice ci cregtinii, exista,
viazi i lucreazi in Hristos. Hristos e "elementul vital” '
vitald" in care se afla crestinul. El il inviluie, i1 "imbraca”; dar 7 si
patrunde fiinja pani in adincurile ei de taind. Cénd apostolul ne’
spune cd ne-am imbracat in Hnistos nu vrea si arate numai fap
cd Hristos ne inviluie ca o imbricdminte pe dinafard,” ci si ci ne
unim cu Hristos in mod intim, ci participim la viaga lui Hristos. |
Dupid o expresie a lui Fotie, Hristos ne imbraci asa cum focul
imbraca fierul. El este mediul si izvorul viefii crestine; El este inima.
§i atmosfera spirituald a existenfel noastre. Prin aceastd comuniune
cu Hristos, am devenit creaturd noud: "de este cineva in Hristos,

*" Cf. A Wikenhauser, op. cit., p. 10-12; F. Prat, op. cit_, I, p. 478-479:

gf]h Weiss., op. cit.. p. 359 sq.. P. Feine, op. cit., p. 365
F. Prat, op. cit., 11 p.478.

1? A, Deissmann, op. cit., p. 98.

** Cf. Oepke, op. cit., p. 538.

j A Deissmann, op. cit., p. 82.

= Cf. A, Deissmann, op. cit., p. 97; Galateni 3,27

40

ficatului si a mortii:”

lei noi, care este Hristos,

Il Corinteni 5,17.

Romani 8,1-2; Galateni 2 4.
Calatem 3,26,

" Coloseni 2,7,

Schirlitz, op. eilf., p. 140

desern 2,10,
| Corinteni 4,15,

I A Schiatter, Jesu und Paulus, Stuttgart, 1940, p. 60.
* | Corinteni 1,30; I Corinteni 5,17, Romani 6,11; 16,7, Eyrei 3.2,

te fapturd noud";* ne-am siltat in planul lui de existentd. De
seea. "cei ce sunt in Hristos" nu mai stau sub osdnda, sub robia
ei sunt fii ai lui Dumnezeu,™ cetifeni ai
rului, Ei existd, viefuiesc §i sunt inridicinafi in Hristos:™ seva
istengii lor se revarsid din Hristos. Ei respird in atmosfera viefii

Dar "a fi in Hristos" (¢v Xprowh eivon) adicd a fi "in cea
1 intiméd comuniune cu Hristos™ nu e tot una cu a sta linistit in
fera lui de influentd, ca in apele nemiscate ale unui lac, ci este a fi
in suvoiul viefii ce izvordste din El. Hristos este viafi §i anume
afd de un dinamism superior oricdrer alte viefi. El este acfiune,
warsare de puteri ce pun in miscare. Din permanenja acestel
pmuniuni cu Hrstos si din dinamismul viefii celel noi rezultd ¢d
nfa crestinului & in continud transfigurare, in neogoitd transfor-
pare si ca toate manifestirile lui nu sunt manifestin pur umane, c
gfiuni "in Domeuel", adicd reiegite din aceastd unire misticd cu
dristos, acfiuni teandrice. Pavel "mu-L are pe Hristos ca absent in
1w stie ce departari, nici m:m':ﬂ ceresc, adica ascunse; el se gtie
wit, cuprins de El, igi are locul sdu in El, el existd ev Xpiotd.
ceasta e puterea lui formativd, care imvdluie §i conditioneaza
indirea hui, voia h, suferintele ui, succesul ha, toate ramifica-
le vietii omenegti. Aproape nu exista functie omeneascd despre
are s nu citim in scrierile Iui Pavel cd o exerciteazd "ev
motd"”’ Toatd viaga crestind izvordste din legitura misticid cu
1stos, toate acfiunile lui sunt ridicate in planul acesta de existen{a,
ru ¢ sunt expresii ale viefii celei noi, ale prezentei lui Hristos.
D¢ aceea noi nu numai "suntem in Hristos" sau "viefuim in EI",”
in faptul ¢i ne-am nascut in Hristos™ si Hristos a devenit "viaa
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noastra™" §i astfel gustim din "puterile veacului ce va sa vie... §

astfel ne impdrtasim de sfintenia Lui",*' suntem lumind in Domni
si sfinfi in El, o & a:restmﬂ in Hnstns ne desﬁvarslm in EI ]
cugetim cu ELY griim in Hristos,”® umblam in Hristos,” 1
bucurim in Domnul, avem curaj §i putere de a birui toate i
Domnul, Care ne intireste,"’ pr::-rmmm i ne sypunem in Domn
slujim §i ostenim in Domnul,” nadijduim si avem incredere i
Domnul, ne iubim in Domnul,* ne 5alutim in Domnul, suferim
suntem menuu]ap i xmén;ulﬂ in Domnul,* ne luddm in Domnul
suntem frafi in Domnul, primim pe cineva in Domnul®*’ etc. Asads
tot cdmpul de acfiune al cregtinului este colorat de relafia Iu mistic
cu Hristos.

lar "fiintarea in Hristos" nu este o realitate pur individualg
cei ce "sumt in Hrisios” nu sunt izolafi, ci constituie un maf
organism, in care el sunt membre animate de acelasi duh, duhul
Hristos, stribétute de aceeasi viafa, viata lui Hristos. E o comunitat
care depdseste toate comunitifile naturale: "Nu mar este fudeu, nig
elin, mu mai este rob, nici slobod, nu mai este parte béirbiteascd §
femeieascd, pentru ca tofi sunteti unul in Hristos fisus™ Asada)
prin faptul cd sunt "in Hristos”, cregtinii nu sunt celule izolate, ¢
"unul”, o unitate: "un trup”.*’ Aceastd dubld unitate: unirea mistic

u Hristos §i unirea tuturor cregtinilor in Hristos, este temelia §
vorul intregii existenie crestine.

Expresia "in Hristos", cea mai frecventd in scrierile pauline,
sste afirmarea plasticd a unirii mistice cu Hristos in aspectul ei static
§i dinamic: crestinul este "in Hristos", ca in sfera de acfiune a viefii
selei noi. care este Hristos. Hristos inviluie §i patrunde finfa omului
i o ridicd pe planul viefii lw divino-umane.,

4. "Hristos in vo1"

Cu toate acestea, expresia "in Hristos” pare a scoate in
elief mai mult aspectul "imbrdcdrii in Hristos", faptul ¢i Hristos e
mediul vital in care se afld si se miscd orice cregtin. Aspectul com-
slementar prin care se accentucazi prezenfa lui Hristos induntrul
hostru, este exprimat mai precis printr-o altd formuld mai pufin
recvertd® (pentru cd n-a devenit expresie tehnicd), dar nu gi mai
sufin importantd: "Hristos in mine" sau "Hristos in voi". Este §i
ceasta o expresie esential pauling”,*

Aici intdlmim, intdi, cunoscuta marturisire care a fost
uatd de tofi misticii cregtini: "nu mai frdiesc ew, ci Hristos tra-
este in mine”," adici omul cel vechi nu mai traieste, eul adamic a
bst detronat si inlocuit cu Hristos, Acesta nu e panteism mistic: eul
wman nu se dizolva in Hristos si Hristos nu se identifica cu el. Ciin
pul uman locuieste, viefuieste i domind Hnstos. Hristos a devemt

* Coloseni 3,4; Filipeni 1,21,
* Evrei 6,5; 12,10,
* Coloseni 1,28.

1y L A

3R o 2 1'5'. wiata lui; prezenta hu e factorul r;lmsw care desdvarseste eul ome-
I Corintens 2.17; 12,10

W b c il smmge din robia pacatului. In loc si stapaneasc.a pacatlﬂ ca

pani acum, stipdneste Hristos. Diferenfa dintre "eu" §i Hristos insd
menfine.

Hnstos nu locuieste numai in Apostolul Pavel. El locuiegte
tofi crestinii. "Taina cea din veac ascunsd §i de oameni [negtiuta]
r acuma descoperitd sfintilor Sai", pe care Apostolul o propove-

* Filipeni 3,1; 4,4.

" Filipeni 4,13; Efeseni 6,10; T Corinteni 1,21: 2,14; Efeseni 5.8; 1
rinteni 1,2,

2 Filimon 1,%; Efeseni 6,1; Romafi 16,3. 9.12; 1 Corinteni 15.58.

2 Filipeni 2,19, 224, 11 Tesalonicem 3.4, Galateni 4,10, 1 Timotg
1,13-14; 1 Corinteni 16,24,

Y1 Corinteni 16,19; Filipemi, 4,21; Efeseni 4.1,
** Romani 15,18, 16, 1-2; Filipeni 1,14; 4,21,

¥ Galateni 3,28, Se afla numai de 8 ori.
1 Corinteni 12,27. Oepke, art. cit., p. 338,
47 Galateni 2,20, i 8¢ ovken ey Off 8¢ &v gpoi Kpuoroe,




duieste tuturor este aceasta: "Hristos in voi"."" lar "de este Hrista Imbracé §i 11 patrunde [untric. El e mediul lor vital, dar si principiul
in voi™’ 'suntﬂp o fapturd noud, De aceea, pe cei din Connt - ar luntric al existenfer crestine. De aceea, cele douid formule se
se aritau a fi incd "trupesti” in manifestirile lor - T indeammn impletesc adesea in aceleasi versete in mod cu totul firese: "Foi...
"Incercati-vi pe voi ingivi. Sau nu cunoasteti (i vé dafi seame gunteti... in Duh [in Hristos), dacd Duwhul lui Dumnezeu [lui
cd fisus Hristos (este) in voi?"." Putem cunoaste ci Hristg Hristos] locuieste in voi. lar dacd cineva nu are duhul lui Hristos,
]:DELHEE[E “in inimile noastre”,** dacd Il vom lisa pe El "sa ia chi acela nu este al Lui. Ci de este Hristos in voi, atunci trupul este
in noi”,” si fie principiul formativ al existenfei noastre in asa f@ mort pentru pédcal, iar duhul este viu pentru sfintenie" ™ "Deci
incat chipul lui Hristos s striluceascd in toatd faptura, in toaf precum ati primit pe Hristos lisus Domnul, in EI sa umblati,
acfiunile noastre: El sa vorbeascd in noi,™ simfamintele Lui sa | wridécinati gi zidigi fiind in E1® Cadi noi propoveduim taina cea
avem,”’ purtarea lui s infloreascd in toate atitudinile noas are a locuirii lui Hristos in voi "ca sa infiitisam pe tot omul
Puterea Lui - zce Apostolul - "lucreazd cu tarie in mine”. descivergit in Hristos Fisus..."™
Aceasti progresivd imbibare a viefii crestine de prezenta lwi Hris Asadar, "fiecare cregtin std intr-o legdturd cu torul intimé
- Cel ce locuieste in noi - are ca limit3 ideald ajungerea tuturor “f e de Dommul sau indlgar”; el e "deplin scufundat in personali-
starea barbarddi desavdrgit dupd mesura depling a vdrstei atea Hristosului pnevmatic, std intr-o tainicd §i cea mai intimd
Hristos" ™ gaturd de viatd cu el §i in toate manifestirile lwi vitale este
lar prin faptul ci in tofi locuieste Hristos, ei sunt unifi intr- wrtat de El..."** Hristos este viafa noastra a tuturor.
comuniune de viafd care e mai presus de toate diferenfienle fin
"Aici nu mai este elin sau iudew, tdiere imprejur saw netdiere
imprejur, barbar sau schit, rob sau slobod; ci teate §i in toat
Hristos"™ E vorba de forma genitivald a cuvantului "Hristos”, legata
Cele doud formule: "a ff in Hristos" 51 "Hristos in voi le substantive variate. De ex.: "fubirea fui Hristos™™ Genitivul
exprimd una §i aceeasi realitate: unirea misticd, unirea vitali o a poate fi sau genitiv obiectiv (Hristos e obiectul iubiri noas-
Hristos, dar scot in eviden{d aspecte deosebite ale ei, Crestinii sun re), sau genitiv subiectiv (iubirea pe care o are Hristos pentru noi:
in Hristos s Hnstos ia chip in ei pﬁnﬁ la formarea omului des3 1stos e subtectul iubini). Dar afard de aceste doud cazun clasice,
varsit. Hristos este o realitate care ii “imvdluie §i umple”™ j ologul berlinez A. Deissmann, a evidenfiat existenfa unui al treilea
necunnscm pana atunci in schema gamaticii grecesti; genithvus
sticus,” adicd un genitiv care exprima realitatea cea noud a unirii

vind

istice cu Hristos. In acest sens, "fubirea Jui Hristos " = “iubirea
i Hristos",

5. Genitivul mistic.

! Coloseni 1,27 Xpiotoe év vpiv. Cf O. Schmitz, Die Christusgemein
schaft dex Paulus im Lichte seines Genelivgebrauches, Giitersloh, 1924

. 90-91. | , | aem -
2 Romsani 8,10, 0. Schmitz - ucenic al lui Deissmann - in studiul amanunfit
11 Corinteni 13.5. te-| face formelor gemtivale, ajunge la concluzia cd nu mai putin de
*! Efeseni 3,17.

- Romani, 89-10,

' Galateni 2, 6-7,

Coloseni 1,27-28.

A, Wikenhauser, op. cif., p. 26,9,

" Efeseni 3,19,

¥ Cf A Deissmann, Paulus, p. 94-95: O. Schmitz, ap. cif., p. 9.

¥ Galateni 4,19,

* 11 Corinteni 13,3

* Filipeni 2.,5.

*® Coloseni 1,29,

* Efeseni 4,13,

* Coloseni 3,11,

*! Traugott Schmidt, op cil., p. 90.
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inlanjuit in Hristos-Domnul”,”” La fel cand lucrarea evanghelizénii
numeste "fucrul lui Hristos",” nu vrea si spuna ci e lucrul ce |-ar
facut Hristos (in viaja lui pAmanteascd) sau lucrarea sivargiti de
sostoli §i crestini pentru Hristos, i “lucru in Domnul”, lucrare ce
ppariine sferei lui Hristos in care se afl tofi cregtinii,

% O alta serie de genitive ii definesc pe crestini ca pe "cei ce
wnt ai lui Hristos”,” cei ce aparfin in mod mistic lui Hristos: ei au
uwhu! Tui Hristos §i sunt imbrécafi in Hristos §i astfel sunt ai Lui, au
pvenit proprietatea Lui, asa cum vifele aparfin butucului viei din
are priemsc seva viepii. "Cei ai lui Hristos" insemneazi "cei ce
junt in Hristos".

61 de substantive ce exprimid nofiuni fundamentale in concepfig
paulind sunt legate de gemitivul cuvantului "Hristos", care aparfing
genitivului mistic. Asa; legea lui Hristos, crucea lui Hristos;
patimile §i ranile lui Hristos, moartea lui Hrnstos, puterea lui
Hnistos, credinta lui Hristos, iubirea lui Hristos, marirea lui Hristos
harul lw Hristos 5.a. '
Astfel, cind Apostolul vorbeste despre "Evanghelia lu
Hristos",” nu injelege numai Evanghelia ce are ca obiect pe Hristos
sau pe care a propoveduit-o Hristos, ci Evanghelia ce presupung
prezenta lu Hristos si in cel ce propoveduieste si in cel ce asculti: &
e "o putere ce lucreazd nemijlocit induntrul omdui" - o prezenfd Asadar, genitivul mistic are acelagi infeles cu fﬂmma "f_"
misticd a lui Hristos in lume, prin intermediul propoveduirii ** Ea @ fristos": el exprima starea §i acfiunea cregtinilor in perspectiva uni-
comuniune cu Hrstos. La fel "iubirea hui Hristos"" e o putere Hi mistice cu Hristos. Desigur, nu in toate cazurile "hei Hristos" este
prezenti care il invaluie, i se toama3 in suflet 51 il pune in miscare pe N genitiv mistic, dar este suficientd existenja acestui fel dE_EE“tf"’
apostol: ea izvordste din unirea mistici cu Hristos™ Iar cand pre a inmulfi marturiile despre prezenfa mistica a lui- Hristos in
apostolul se roagd Domnului si dea credinciogilor din Tesalonic wiaja crestind.” Genetivus mysticus intiregte marturia expresiilor
prigonifi pentru credinfd, "rdbdarea lui Hristos",” nu se gandeste precedente.
numai la ribdarea ce a avut-o Hnstos, ci la ribdarea ce o toarni in
inimi prezenfa mistici a lui Hristos.” Astfel ci §i "crucea lui
stos"™* nu e ceva ce apartine trecutului, ¢i este putere méantui
toare, putere lucritoare in prezent, pentru ci ea e prezenfa lui
Hristos Cel rastignit, Apostolul participa astfel la "rdstignirea lui
Hristos", la "moartea Lui" si "la viata Lwi".” Comuniunea
Hristos Cel ristignit, ingropat si inviat, este participare la ristigni
rea, moartea i viafa lui. Pavel in captivitate se numeste "irldnfuitul
lui Hristos",” nu numai pentru cé ar fi fost intemmifat din pricing
credinfei si marturisirii lui Hristos, ci §i pentru c el, cel inlinfuit,
apartine sferei lui Hristos, e in unire mistici cu Hnstos, El g

6. "Cu Hristos"™

Expresia “cu Hristos" scoate in evidenfd mai ales caracterul
dinamic al unirii cu Hristos. Dinamic, in sens de participare la mo-
mentele principale, méntuitoare din viaga lui Hristos. Crestinul este
primit in suvoiul vietii lui Tisus, atdt de deplin participa el la wafa
Aceluia cu care e unit, De aceea, expresia "cu Hristos" de obicei
apare in construcfii verbale: ea e comunitate mistici de actiune.™ A
fi "cu Hristos” - nu este a sta 1anga El, ¢ a merge cu El pe aceeag

" Efeseni 4,1. i

" Filipeni 2.30; | Corinteni 15,58; 16,10, ¢f. O Schmitz, op. cil., p. 147-
149

" Romani 8, 9; 1 Corinteni 15,23; I Corinteni 10, 7, Galateni 3,29,
5.24

"' Cf A Wikenhauser, op- cif., p. 19-21.

" Tin Xpuorni o intdlnim de 12 ori; of. F. Jiirgensmeier, Der mystische
leth Christi, Paderborn, 1938, p. 33; E. Lohmeyer;, Zuv Xpowd in A,
D issmann - Festgabe Tibingen, 1927, p. 220.

¥ Mersch, opr eit., T, p. 171

* Romani 1,9; 1 Corinteni 9.12; Galateni 1,7; 11 Tesaloniceni 1,8.
evoryYEAOY 100 Xpvotod. i
il 5 Schmitz, op. cif., p. 83-34,

" 11 Corinteni 5,14; Efeseni 3,19,

'! O Schmitz, op. cit,, p. 135-136,

2 [I Tesaloniceni 3,5,

* O Schmitz, ep. cit., p. 135-136,

"1 Corinteni 1,18; Filipeni 3,18, cf. O, Schmitz, ap. cit,, p. 180-185,
* 11 Corinteni 4,10,

"® Efeceni 3,1: 11 Timotei 1,8 Filimon 9.
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cale, a lua parte cu El la aceleasi evenimente, a suferi cu El, a

apasat de aceleagi umbre ale morfii §i a striluci in aceeasi |

lar intre cei ce se bucurd impreuna, sufere impreund §i viefuie

impreund, existd o comuniune de viaji mai intimé decit oricare

Caracterul intim al legiturii cu Hristos se adinces
depasind orice altd intimitate interpersonald prin faptul ci subiect
propriu-zis al evenimentelor este Hristos: noi suntem intr-un fel
ﬁéstjgnastc, e ingropat, inviazi si
El" "eu .IE-'-I, suntem E-l noi fﬁitlgﬂ]tl, 'H:'
inviafi, indlfafi §i preamdriti. In El suntem cuprinsi 5! noi. De aces
moartea Lui e §i moartea noastr, invierea Lui e §i invierea noastr
indlfarea Lui e i inalfarea noastrd, preamirirea Lui si preamarir
noastrd. Atunci, pe cruce, in mormant g in cer, in mod potenfial

clusi in El. El este Cel ce Se
preamdrnt, dar "in

ideal, acum, cind ne nastem la noua viat3, in mod actual
Apostolul face afirmagia care nu poate fi valabila decit in planul
Hnstos. "Cu Hristos m-am rdstignit”,®
"ne-am ingropat cu EI'* dar "am §i inviat cu EI"™ am fost m

in cer,” am fost preamrifi ca s §i impardfim cu E1L* Crestinul
aga de concrescut, de incorporat cu Hristos, incit participd la

ceea ce are Hnstos: e "impreund odrdslir” cu El. e imbricat
Hristos, astfel ci formeazi o unitate. El e "Capul” iar noi "memb

le" sau "trupul”.™ De a patimit i a murit Capul, a patimit i a m ]

nt cu El §i trupul; de a inviat §i s-a preamarit Capul, a inviat §i 8

preamarit cu el § trupul. Formula insi e ireversibild: accentul
principal

pe Hristos, in viafa ciruia suntem ripiti. El e subiectul
care se sprijind totul, care ne domind existena *" Astfel am m
am inviat §i "viem cu Hristos"' pénd la capétul veacurilor,

* Galateni 2,19; Romani 6,6: Xpuowi CFUVES T UL,
* Romani 6,8; Coloseni 2,10 Timotei 2,11, ¢ v ey Xpueni,
" Romani 6.4, Coloseni 2,12: cuvendpnuey v,

" Efeseni 2,5-6; Coloseni 2,13 3.1: cuvyEpBnte T Xpuon.
"' Efeseni 2,6: cuvexdBuoey év toig émovpoviong év Xpnoni Inooi.
"I Timotei 2.12: cupBacihioopsy.
* Romani 6,5. eiyipurow; Galateni 3,16; Coloseni 118 2.17.18.

" Cf W.T. Hahn, Mitsterben und Mitaufstehen mit Christus bei Paulus,

Giitersich, 1937, p. 97-100.
*' I Tesaloniceni 5,10: ebv cird Cnowpey; Coloseni 2,13:
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“eu Hristos am miurit’

-

| ajunge sa fim "pururea cu Donvmel”,” intru slava cea netreca-
a viefii vesnice. Asadar, toatd existenja crestind de la botez
il la invierea cea de obste, este determinati de comuniunea in
fe st viaja “cw Hristos". De altfel, acelagi lucru I-am afirmat si
formula “in Hristos" (care e cea mai des folositd). Amandous
ele protecteaza lumind asupra legiturii intime ce fi uneste pe
inciogi cu Hnistos in tot cursul existenfel cregtine, de la inceput

la capitul veacunlor. Sunt insd perspective variate: "in
fos" e mai mult existenfial, "en Hristos" e mai mult dinamic,
W. Unul ma plaseazi in sfera-Hristos, celdlalt mi plaseazi in
besul-Hristos; unul mad priveste existind si vietuind in Hristos.
alt participdnd la soarta lui Hristos. Prin unul viata lui Hristos
e i viata mea; prin celalalt "soarta Tui Hristos" este §i "soarta”
, sunt inclus in evenimentele prin care a trecut Hristos. Procesul
logic (moartea §i Invierea lui Hristos) se actualizeazi in
lesul soteriologic (mantuirea mea prin "impreund-rdstignire” §i
preund-inviere" cu Hristos) ™ De aceea, cele doud formule se
letesc intreolaltd. Cu toate acestea, e firesc ca "in Hristos" si fie
elia lui “cu Hristos", pentru ca trebuie si existi "in Hristos” si
icipi la viata Lui, pentru ca s3 pofi participa si la "soana Lu".
‘toncret ele sunt concomitente, in acelagi moment sunt transpuse
1stos §1 in moartea §i invierea Lui, pentru ¢ intru in comuniune
ristos Cel rastignit i inviat, Cei ce sunt "in Hristos" au murit
a cu El s vor invia cu trupuri duhownicesti ca s fie
enea Lui §i cu El in vec,

+ 7. Expresii paralele™

Expresiile precedente se referd, toate, la Hristos, Sfantul
postol Pavel insd are formuliri similare §i despre raportul dintre

“Filipeni 1,23: 1 Tesaloniceni 4,17 mévrore ey Kupim geropiefe,

Cf R Steiger, Die Dialektik der paulinischen Existenz, Leipzig, 1931
37-39.

Cf A Deissmann, Formel..., p. 85-87; Paulus..., p. 85-87: A Wiken-
r.op. eit., p. 29-30, 37-47. Cuvantul svelpe se afld de 145 ori in
tolele pauline/ fara epistola citre Evrei. of R Bluml, op. cit, p. 187,

*
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credinciogi §i Duhul. S-a stabilit astfel un paralelism intre actium
Duhulw gi actiunea lw Hristos in veacul de acum. Formulei
Hristos" ii corespunde formula "in Duwhul", Proportia este de 19 {
Duhul) 1a 164 (in Hristos). Asadar, predomind cu o majorita
covargitoare hristocentrismul. Paralelismul nu riméne totusi m
pufin semnificativ. Crestinii sunt “in Hristos", dar si "in Duhul
sunt "sfinfiti in Hristos gi in Duhul”;" sunt "indrepm'g in Hristos
it Dichul"; sunt “pecetluiti in Hristos §i in Dulhul”:™ stau tare
Domnul g1 in Duhul"; am bucurie §i pace "in Dommul §i |
Dudnd";”" sunt "locay sfént in Dommul” si “Tocas al lui Dumneze
in Duhuel";"™ stau in comuniune - particip3 cu Fiul §i cu Dubul:
Hristos este viata lor i viefuiesc in Duhul; sunt fii ai lui Dumnez
prin Hristos lisus §i din pricina Duhului ce silisluieste in ei; w
invia cu trupuni duhownicesti pentru ci sunt in Hristos si pent
Duhul ce locuieste in ei.'™

La fel, expresiei "Hristos in voi" ii corespunde expres
"Duhul (Sfant) in voi”. Cregtinul e un templu in care locuieg
Hristos §i Duhul.""' Dumnezeu insusi a tumat in inimile lor Duht
Sdu cel Sfint."™ Dacd Hristos lucreazi in credinciosi, si Dul
lucreazi; dacd Hristos wvorbeste in e, si Duhul vorbeste
roagd);"" daci Hristos este putere, §i Duhul e putere activa in @
ce-i aparfin. ' Astfel, "a fi in Hristos" §i a "fi in Duhul”, a avea [

stos in sine §1 a avea pe Duhul in sine, par realitafi paralele, daca
chiar 1dentice.

Cu toate acestea, paralelismul nu e deplin; e semnificativ
ptul - celelalte expresii nu ne intereseazd in chip deosebit - ¢a nu
istd construciii paralele pentru Duhwl la expresia "cu Hristos",
sasta € o pnma indicafie a deosebirii dintre Hristos si Duhul.
pblema insagi a relafiel dintre Hnstos i Duhul va fi dezbatutd in
pitolul urmator.

Alte expresii paralele sunt : "in Dumnezeu” (de 7 ori)™ si
Dumnezeu in voi” (de 2 ori).'™ In privinta sensului lor nu exista
utate de wvederi: A. Deissmann le atribuie sens mistic ca s
orlalte forme;'"” alfi teologi neaga existenta oricirei relafii mistice
Dumnezeu §i om,'" Expresia "in Dumnezeu" ar fi transpu-
Brea in greceste a expresiel evreiesti (din Vechiul Testament), care
pare sens mistic, 1ar "Dumnezen in voi" apare in citate din Vechiul

estament: altfel Pavel ar fi zis "Hristos in voi" sau "Duhul in voi"
La Pavel nu exista nici 0 misticd a hwi Dumnezeu [Gottesmystik],
numai o misticd a lui Hristos [Chnstusmystik], prin care omul
wrc in relatie cu Dumnezen”,""” conchid acestia, "Pavel vorbegte
Wmai despre o unire misticd cu Hristos, ne cu Dumnezen”.""" Cu
patc acestea. nu in absolut toate cazunle atitudinea aceasta critica
te justificatd, Astfel, Pavel se adreseazi comunitifii din Tesalonic,
i unei "Biserici.., in Dumnezeu-Tatdl si Domrul lisus Hristos":'!!
i fel i numeste pe credinciogi "templud i Dummezen”: "au nu
it ca sunteti tempiul ha Dumnezew §i Dubwl ha Dumnezeu
locuiegte in voi?" " §i A, Wikenhauser concede pe de o parte cd
“Dumnezeu locuiegte prin Dubnl Séu in oameni”, pe de altd parie
i "prin comuniunea cu Hristos intram in relatie i cu Dumnezen,

95

~ &v mveduen: Romani 89, 11 Corintem 5,17: Romani 1516
I Corinteni 6,11; 1,2. '
* Efeseni 4,30; 1,13; | Corinteni 6,11: Galateni 2.17.
** Filipeni 1,27, 4,1, Romani 14,17; 5.1 Filipeni 4.4.
* Efeseni 2.21; 2,22

* I Corinteni 1,9; 11 Corinteni 13,14; Filipeni 2,1,
'™ Galateni 5,25; Coloseni 3,4; Romani 8,14: Efeseni 1.5, Romani 8,10
| Corinteni 15,22,
"' Romani 8,9-11; 1 Corinteni 3,16, 6,19; Il Corinteni 13.5: I Timota
1,14,

' Romani 5,5; 8, 15 1 Corinteni 2.12: Il Corinteni 1,22; 53
I Tesaloniceni 4.8, :

"1 Corinteni 12,11, Coleseni 1,29, Romani 8.26: | Corinteni 14 145
I Corinteni 2,17; 12,19,

"1 Corinteni 2,4; Galateni 3,5; I Corinteni 12,9,
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" &v Beid Romani 2,17; 5,11; | Tesaloniceni 1,1; 2,1; Il Tesaloniceni
1.1; Coloseni 3.3; Efeseni 3.9

"1 Corinteni 14,25/ lsaia 45,14/ o Beog ev vuiv eotiv, I Corinteni
8,16, (Levitic 26,12) cf. | Corinteni 3, 16; Efeseni 2.22.

F' A Detssmann, Paulus, p. 116 sq.

" O A Wikenhauser, op. cil., p. 32-33, 37-38.

" & Schweitzer: Die Mystik des Apostel Paulus, Tubingen, 1930, p. 3.
" & Wikenhauser, op. ¢it., p. 104,

"1 Tesaloniceni 1,1.

"1 Corinteni 3,16; 11 Corinteni 6,16
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ple, imbraci si se revarsd in vasul fipturu noastre. Gmmmu
jistic e o confirmare a primelor rezultate. Iar ultima expresie
bvidentiazi deosebita intimitate a comuniunii cu Hristos, a existenfei
joastre in Hristos, si a lui Hristos in noi, prin faptul ci extinde
uriunea pénd la evenimentele morfn §i Inviernn lui Hristos,

Toate expresiile mdrturisesc, asadar, despre o relafie
nisticd, adicd nemijlocitd intre credinciogi 51 Hristos: Hristos este
ata noastrd. El ne impartiseste de puterile Lui, de mérirea Lui, de
afa Lui, Toate ale Lui ne apartin §i noua.

al carui Duh este Duhul Iui Hristos, care lucreazd in noi pri
Hristos"'"

Agadar "in Hristos" §i "in Dwhul" intrdm in relafie @
Dumnezeu-Tatil; unde locuieste Hristos si Duhul, acolo e si Dum
nezeu. Desigur, ar fi mai ugor ca, din faptul cd Hristos e Dumnezel
sd conchidem, ci "in Hristos” = "in Dummnezen".''* Cine e "i
Hristos” e prin aceasta "in Dummezen”. Aici insi nu e vorba de Fil
lui Dumnezeu, ci de Dumnezeu-Tatdl, Cum insi este o0 Dumnezein
in Trei Persoane, unirea misticd cu Hristos-Dumnezeu inseamn;
participare la insdgi viaa treimica, deci este comuniune si cu Dut
st cu Dumnezeu-Tatal. Nu poji participa la viaga lui Hristos-D
zeu fard a intra in relafie cu celelalte Doui Persoane Treimice, Pri
aceasta se deschid perspectivele trinitare ale misticei pauline: "pris
Hristos avem intrare la Tatdl intr-un Duh"'" Astfel, expresiile; "i
Dumnezeu” §i "Dumnezeu in voi" incadrate in concepfia hristo
centric-trinitard paulind, primesc adevarata lor semnificafie: nu
unire misticd cu un Dumnezeu nedefinit [Gottesmystik], ci o uni
misticA cu Hristos, §i "in Hristes” cu Dumnezeul Treimic, Nol
suntem "in Dumnezeu"-Tatdl prin Hristos si Dumnezeu locuieste in
noi prin Hristos. Cu aceasta am anticipat intrucitva asupra solufiilol
din capitolul urmétor.

$i acum s3 rezumém concluzile la care am ajuns;

2. Existd, pini la un punct, un paralelism evident intre afir-
mafiile despre Hristos §i cele despre Duhul in viata cregtind. .
Rimane sa preciziim - intrucat e posibil - ce legturd existd
Intre Duhul (Sfint) si Hristos, §i in ce constd unirea misticd cu
Hristos.

3. Nu acelasi paralelism existd intre raportul nostru cu
Dumnezeu si cu Hristos: e o relafie aparte. Aceasta largeste proble-
ma "Hristos-Duhul” 5i deschide zarea trinitard a viefii crestine.

1. Spre a exprima relafia dintre credinciogi §i Hristos Cel
inviat §i preamdrit, Apostolul Pavel a fiurit citeva expresii noi sau a
tumat confinut nou in expresii mai vechi: "in numele lui Hristos"
"prin Hristos", "in Hristos", "Hristos in vei”, "lui Hristos" 51 "cu
Hristos". Toate acestea exprima unul §i acelasi lucru, insd in diferite
nuanfid. In primele doud prezenfa lui Hristos pare mai vagi, mai
indepdrtatd, mai pufin nemijlocit, desi e de netigiduit. A treia &
expresia tehnicd prin excelentd: ea priveste pe credinciosul inridac
nat in Hristos, de unde isi trage toate sevele viefii sale. Cealaltd
expresie priveste pe Hristos silagluit in crestini si devenit astfel
principiul 13untric §i formativ de al viefii lor. Hristos inviluie si

""" A Wikenhauser, op. eif., p. 38, 104, n.39,
" of. Gr. T. Marcu: Mistica pauling..., p. 34,
"* Efeseni 2,18.
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1. Interpretarea panteista

Cand Apostolul Pavel susfine ¢i Hristos este in noi §i noi
ntem in El, neindoilenic ¢i exprimi un raport real intre Hristos
el preamdrit si credinciosi; §i anume un raport local, Asa cum se
ce ca omul e in aer §i aerul in el. Asa si cu Hristos. Hristos insd e o
rsoand § credinciogii la fel; ei nu-gi pierd caracterul de persoani
in unirea cu Hristos. Cum se poate spune ci o persoand existd in
persoane? O persoani poate si exste intr-un element imperso-
, ca aerul, dar in altd persoana in sens real niciodati. De ex: nu
jtem spune cd existim in Plato s Plato viefuieste in noi. Mai mult;
stos nu sdlagluieste intr-o singurd persoand ci in milioane de
tini din difente fdn g difente timpuri, §i acestia existd in El
pare este deci chipul lut Hristos Cel de dup3 Indltare?

A. Deissmann crede ca Apostolul Pavel identifici pe Hristos
) Duhul (Pnevima). Desigur, zice el, lisus dupa Indlfare posedd un
up, dar nu un trup material, pAmantesc, ¢ un trup duhowvnicesc
nevmatic), ceresc, care consti dintr-o substanfd divina, luminoas3,
imitd “cduh”. Pavel n-a cugetat la o definifie filozofici a "Duhu-
", @ a ramas popular, plastic in formulin. "Dac-ar fi dat o
tfinitie, ar fi fost mai realist, mai masiv, mai concret dacdt gén-
dtorii speculativi moderni, dar nu materialist. Duhul (Prevma) -
niru el - n-are nimic carnal, nimic pdmdntesc: e divin, ceresc,
Wegnic, sfint, viu i care face viu". "El s-a gandit desigur la o
formd de existenta (a Iui Hristos) luminoasd, efericd, cum o are §i
Duhe” fard ca prin aceasta Hristos si-si piardd realitatea: El
fmine "realitatea realitdtilor”. Astfel se intelege si paralelismul
intre “in Hristos " §1 "in Dubul” §i dintre "Hristos in vei” §i "Duhud
Sfant) inmvoi ",

Pe aceeast linie, cu oarecar oscilafii, se migca si interpreta-
rea [ Tr. Schmidt. Duhul 1 Hnistos din punct de vedere substantial
it unul §i acelagi lucru. Diferenfa e pur formald; Duhul e un
plement impersonal, o forfd; Hristos este forma lui personald. In
Hristos Duhul apare ca fapturid concretd, personald. De aceea, unde
lucreazi Duhul e prezent §i Hristos si invers. lar Hristos e prezent i
eu sufletul si cu trupul Trupul e organul actiunii: fArd el ar fi

Capitolul 111

Unirea misticdi cu Hristos

Apostolul Pavel vorbeste despre existenta crestinului §
Hristos i a lui Hristos in el, ca despre un fapt: la temelia afirmafi
lui e o experienfd personald, experienta intalnirii lui cu Hristos si
descoperirilor de care a fost invrednicit. El nu demonstreazi,
afirma; nu cautd sa priceapa nepriceputul ca s exprime inexpri
bilul, Unirea misticd cu Hristos e o realitate vitald ce depaseste
mai mult decét celelalte forme ale viefii - capacitatea de cuprinde :
a rajiunii, a imaginafiel 5i a cuvintului. E o realitate din alf
taramuri decit cele materiale. E o "faing” pe care a descoperit
Dumnezeu lu Pavel si altora asemenea lui. Cu toate aceste:
cugetarea teologicd se avanti adesea pénd in regiunile acestea
vrea si limureasca adancul tainelor divine intrucit e posibil. Adese
se lasd calauzita de fantezie si toami realitifile spirituale in tipar®
nepotrivite, Alteori insd se smereste in fafa lor. Atunci piseste spre
adevir, Cicl orice adeviir e evidenfa, care lumineazi mintea, dar
§i ndicd peste limitele cunoasterii conceptuale obisnuite. Cuvintsl
nu sunt decat expresii mai mult sau mai pufin adecvate ale aceste
ilumindri, ce descoperd profinzimile unor realitifi spitituale inefabil
le. De aceea cuvintul nu trebuie confundat cu realitatea, ci, dincols
de cojile lui, trebuie dibuit miezul adevérului.

Inainte de a patrunde in aceste regiuni de taini, vom expun
doud perspective teologice asupra raportului intre Hristos Cel Invia
§i preamarit, §i credinciosi, ambele unilaterale: una ia cuvantul dreg
realitate, cealaltd socoate realitatea drept cuvént si o substituie: una
e interpretarea realist-panteista, cealaltd interpretarea psihologic
eticd,
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A Detssmann, Pawlus..., p. 87, cf. Die Formel ., p. 81,97-98.
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fletul universului,” volatilizat intr-o pnevma impersonald §i eterica.
1stos e un fluid cosmic, care inviluie si pitrunde totul. Din El
sar 51 in El se confundi toate. "Eul lui Pavel a dispdrut in Eul
ristos... Hristos a trecut in locul propriutui ew... Omul in esentd
ste insugi Hristos.." Panteismul acesta l-am putea numi
anhristism: substanfa lumii e identificatd cu Hnstos, in care se
mrsd toate riurile si flumile existenjele individuale - ca intr-un
lare ocean al existenjei.

De altfel, in teclogia protestantd - de la Albert Ritschl
pace - s-a acreditat ideea cd mistica este posibild numai intro
ncepfie panteisti despre Dumnezeu Ea presupune dizolvarea
rsoanel umane in substanfa divind a cosmosului. Mistica e definitd
"acea formd a relatiei cu Dumnezeu in care lumea §i eul sunt
idical negate, iar personalitaten umand se dizolvd, piere, se
funddi in Unul nesfirgit al dumnezeirii"” (dupa Heder} "O relatie
la persoand la persoand in care ambele persoane rdamdn, nu se
oate cugeta ca mistica™.® Cu o astfel de preconcepfie desigur ci se
junge in dilema: on s3 se admitd existenja misticei pauline, dar si
spersonalizeze pe lisus,” ori s3 se nege existenfa unirii mistice cu
Istos, spre a se menfine personalitatea lui Hristos §i a credincio-
dui. Nu aceasta este insd singura unire misticd posibild: ea e o
i de musticism, adici de mistici falsd. Adevdrata misticd nu e
eistd ci personalisti,

Pe de altd parte, mistica panteizantd contrazice afirmatiile
egorice ale Apostolului Pavel despre caracterul personal al Hris-
ul preamdrit; atdt lisus cit si cel ce e unit cu El isi pistreazi
rrsonalitatea. Este adevirat ci intre Hristos i Duhul existd legdtun
ranse dar nu §i identitate; Hristos este o persoand deosebiti de
Juhul." Dacd Apostolul spune odatd: "Dommd este Duhul”,
ontinui indatd: "Unde este Duhl lui Hristos este slobozenie” "’

mconceptibild once acfiune a lui Hnstos, El 51 ar pierde caracteru
de persoand. Dar trupul acesta se dilatd; e ceva supraspafial §
supraindividual (cf. Pfleiderer). Asa cum sufletul lui Lisus devine u
element ce pitrunde cosmosul, §i trupul Lui tansfigurat se extinde in
tot universul E un om care umple totul. Trisaturile terestre ale Lui
s¢ sterg, pentru ca sa striluceasca divinitatea, "Persoana Lui cregh
ca aceea a lui Dumnezeu peste [limitele unei] fiinte individuale,
sparge forma unei fapturi individuale... §i devine o mdrime can
cuprinde §i pdatrunde lumea”® "Pentru Pavel, Hristos mw:r.!'u
realmente pe (toti) oamenii, gi intrd in ei; El e prezent personal,
real, trupegte; sufletul Lui... umple sufletul oamenilor, eul L
devine eu al cregtinilor".’

Ultimele consecinte ale acester concepfii le trage Joh. Weis
care o 5l exprimd mai clar: Hristos este identic cu Duhul, isi pie
limitele de persoand, se depersonalizeazi. "Dacd Hristos trebuie 34
fie nu numai in unul, ci in toti credinciogii §i totodatd tof
credinciogii in Hristos, atunci frebuie ca imnginm despre Hrisr
s fie stearsd, dizolvatd, depersonalizatd, in sens panteizant §
expresia pentru aceasta e identificarea cu Prevma [Duhul]®
"Aceasta identificare metafizica a persoanei lui Hristos cu Pnevn
impersonald era posibild [pentru Pavel], pentru cd felul de gandire
antic in care a fost crescul, pageste uyor peste granitele dint
conceptul abstract gi personalitate 5i pentru ca chipul ha lisus al
tradifiei evanghelice nu exercita putere asupra lui, ca asupra ?
noastré”.® Astfel ¢i unirea misticd cu Hristos trebuie injeleasa i
sens panteist. "d fi in Hristos insemneazd o totald topire [a i
Pavel] intr-o wunitae mistica cu Domnul ceresc, in care desigu
conturele ascutite ale reprezentdirii personaliste se estompeazd §
rdsare gdneul atotpdtrunzdtorului duh al lui Hristos"." Pavel si-a
fi imaginat pe Hrstos cam in felul in care i1 inchipuiau stoicii

P. Feine, ap, cit., p.565,
W. Weber, Christusmystik. Eine religionspsychologische Darstellung
Wer pavlinischen ChristusfFdmmigkeil, Leipzig, 1924, p. 57.
P Feine, op. cit., p.560-568.
Schmiedel §i Holzmann: "mistica pauling ¢ de nefnchipuit atdt timp cdt
isfos e socotit ca persoand” In Tr. Schmidt, op. cit., p. 105-107.
Cf. A Wikenhauser, op. cit., p. 47-49; Th. Tschipke, op. ¢it., p, 14-15.
Il Corimteni 3.17.

*Tr. Schmidt, ap. cit., p. 36; f. p. 93,103-105;107-111.
* Idem, ibid., op. cit., p. 115.

1 Ambele argumente sunt false: Pavel era iudeu §i cugeta ca un iuden
despre Dumnezeu, personal, nu impersonal, Pavel cunogtea si

inteascd a lui [isus mai bine decit o cunoagtem noi.

- Joh. Weiss, Der erste Korintherbrief. 1910, p. 303 s5i "Zeitschrift fd.
Meutest. Wissenschaft" 1920, p. 139 citat dupd A Wikenhauser, op. cil,
p. 46 si Sommerlath, op. ¢ii., p.97.
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spoveduit Pavel pe Hristos Cel preamdrit. Departe de a fi o forja
Wpersonala, un duh fird contur, un fluid eteric, Hristos e suprema
hare a personalitiii, in care Fiul lui Dumnezeu straluceste prin
jenitatea Sa §i o indumnezeieste, dar nu o distruge. De aceea,
smuniunea cu El e si suprema implinire; in aceastd comuniune sc
mfine nu numai personalitatea distincta a lw Hristos, o s
sonalitatea celor unifi cu EL' Nu e un proces de dizolvare
r-un substrat nebulos al existentei, nici un proces de cufundare in
soana lui Hristos, ci - prin unirea cu El - un proces de transfi-
rare - si deci de desdvdrgire a persoanei umane: suntem fii ai T
ezeu®' insi nu identici cu Fiul lui Dumnezeu, Hristos.
rsoana noastrd igi pastreazd deosebirea, dar e striluminatd de
gatura cu persoana lui Hristos. Intre El §1 crestini existd un schimb
viatd, un contact nemijlocit, o unire, dar nu si o identificare
pstantiald. “dpostolul care trdieste in Hristos e pe de o parte
rescut cu Dommul cel viu intr-un chip aga de intim, incdl are
un schimb de viatd, - comuniunea cu Hristos este unire; pe de
latc parte, aceastd comuniune e mereu insofita de un simgamant
W distantei. Pentru cd nu e o impreund-curgere, ci o comuniune
sersonald, persoana Domrului indltat ramcdne totdeauna ceea ce
te: Domnul fatd de rob, Dumnezeu fatd de om. Aceastd misticd
wemneazd astfel prezenta personald a Celui neapropiat §i totugi
sroape”. ™ Apostolul Pavel afirmd totodati prezenfa §i acfiunea
flemjlocitd a lui Hristos in fiecare cregtin i caracterul de persoana
vino-umani a Lui. Departe de El gindul unei uniri mistice in sens
telst.

adica precizeazi cd Hristos este posesor al Duhului i in acest sen
poate fi numit Duh, lar dacd in altd parte ne invafa ca Adam o
Nou (Hristos) s-a ficut "duh de viatd ddtdtor",'* aceasta inseamn
cid precum Adam cel trupesc avea "suflet vin" intr-insul
constituia viata lui, asa fiptura ha Hristos - trupul lui cel duho
cesc - e transfiguratd de prezenja Duhului (lui Dumnezeu) i trang
mite puterea divind de wviafd facatoare tuturor celer ce-1 aparfy
"Omenitatea Lui e mediul desavdrgit al actiunii atoiputernice
Dumnezeirii atotprezente”.'” Dar asupra Duhului vom reven
deocamdatd remardm numai menfinerea caracterului de persoaf
distineti de Duhul a lui Hristos si dupd Indltare. Despre Dubhul nu
zice niciodatd ¢a ne-a mantuit pnin moartea §i invierea |, ca desps
Hristos, i nici ¢ trebwie 3 ia chip in noi, ca despre Hnstos. Hris
Cel preexistent §i Cel intrupat e mereu deosebit de Duhul, iar dup:
Inviere i Inaljare isi pastreaza trasiturile concrete de persoand
lisus Cel preamant care sti la dreapta Tatdlu e Acelasi cu lisus O
rastignit. El mijloceste acolo pentru noi.”* El este Domnul cerului
al piméntului, Ciruma 1 se pleacd tot genunchiul & pe Care |
cheamad crestinii in rugdciunile lor.” Noi trebuie si deveni
asemenea Lui, si ajungem la vérsta plinirii lui Hristos.' Iar I
sfarsitul veacunlor El (§i nu Duhul) va aparea in marire ca 53 jud 3
vili si morfii.!” De aceea, in viaja aceasta ne nevoim si fin
bineplacup Lui pemtru ca sa ajungem a fi cu El in veac. De altfe
cea mai fierbinte dorinjd a Apostolului, ca §i a oriciinui cregtin, ests
dezbricarea de "trupul mortii”, ca si treacd in planul de existenfi a
lui Hristos, si-L vadi asa cum este, i sd fie impreund cu EL°
Flacira aceasta a iubini s1 a dorului ce-i consuma faptura, este ce
mai vie dovada a chipului concret de persoand bine delimitata, deg
indlfatd in strilucire dumnezelascd, in care L-a cunoscut §i L8

¥ | B. Colon, A propos de la mystique du Saint Paul "R.S. A", XV, 2. p.
175-176.

M ¥ Heim, Jesus der Weitvollender, Berlin, 1939, p. 66-29T. “Nimeni
w-a mis- "Eu sunt Hristos", "Nici un apostol n-a zis: "eul meu e stins; eu
yuni contopit eu Hristos”.. Pavel nu-gi pierde ewl san niciodatd in
Mristos. El st intotdemma I faga Dommulai sdu ca persoand
responsabild... "

Y Romani 8,16.26; Galateni 4.6, | Corintemi 14,14

¥ E. Sommerlath, op. ¢if., p. 98-99,

21 Corinteni 15,45

1* D, Staniloae, op. cit., p. 343. of A Wikenhauser, ap. cit., p. 48.
" Romani 8.34. of K. Deissner, Panlus und die Mystik seiner Zeil,
Leipzig, 1921, p. 97, "Chipul Hristosului ceresc poartd pentru el §
frasaiurile lisusulu istoric”. f
" Filipeni 2,11; Romani 10,12, 14,9: 1 Corintem 1,2; 1l Corinteni 12.8. )
' Romani 8,29; Galateni 4,19, Efeseni 4,13,
'" 11 Corinteni 5,10.

'® Filipeni 1,23.
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2. Solutii psihologic-etice

Dar, inainte de a ne opri la solufia ce ni se pare ci impag
ambele date ale problemei, si zibovim puin asupra interpre i
psihologice, care e in directd opozifie cu interpretarea mistico
panteizantd. Intr-adevdr, "e grew pentru gdndire [sa priceapa] cur
hristos cel indltat trebuie cugetar dupd fiinta Sa ca o personalita
puternic conturatd, cu trdsdturile Hristosului pdmdéntese intipdrit
[in El] §i cu toate acestea rtotodatd pretutindeni, ludnd chip
Jiecare credincios gi trdind in el”* Mai ales cind si sufletul est
conceput ca fiind format din rafiune, voingi §i sentiment, fird nici u
substrat substanfial spiritual. Atunci unirea cu Hristos nu mai
posibilad decdt in domniul viefii constiente a sentimentului, voingei §
cunoagterii. In acest sens se vorbeste despre o "mistici a credi
(Glaubensmystik) sau se neagi existenta misticei pauline (in infele
de contopire panteista). |
2 ”In ce consta dar prezenfa lui Hristos in credinciosi, ace
mistica a credingei”? Cum se impacd persoana lui Hristos cu
prezenta Lui in tofi crestinii?
~ Pentru unii Hristos ar fi fost un geniu etic-religios, carg
cqn@ﬁ sd trdiascd in istorie, dar numai prin amintire. E:-:pres"
mustice pauline n-au sens real, ci metaforic: ele marturisesc despre
persistenta chipului istoric al lui Tisus s a invagaturii Lui in
credinciosi.* Hristos trdieste in spiritul lor si-i indrum3, ca model
suprem, la anumite atitudini morale. Astfel, géndul la persoana §
lm'.ﬁ_i;ﬁturilf: Lui adincindu-se din ce in ce mai mult, impreund cu
sentimentul admirafiei fafi de El, Hristos ajunge si domine viafa

-

sulfteascd a credinciosului §i si-l transforme intr-o

morald dupad asemanarea Sa. Prezenta lui Hristos este "numai

* E. Sommerlath, op. cif., p. 98. cf K. Deissner, op. cit., p. 116: "f

unitatea misticd paulind deosehirea celor doud persoane, a lui Hristos si
a credinciosului, se pdstreazd contimuu in mod real... Hristos réméne
Dompul, iar credinciasul cel ce e in permanenta dependent de El. Pavel
se simie (ol fimpwl in fate Domnulyi sdu, cu care ¢ aga de intim wnif,
fofugt merveu subordonat”. Pavel nu e Hristos J
ha fel cu ceilalfi cregtini,

Cf. A, Wikenhauser, op. cif,, p. 39,
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si nici Hristos nu e Pavel,

o realizare mistica (7) de ordin pur

psihologicd. .
biectiv".”

Dar si cei ce admit Invierea lui Hristos si existenja Lui peste
uri intru preamirire, se opresc tot la o prezentd in consfiinta a
} Hristos, o "mistica a credinjei”". "Mistica evanghelicd a credin-
\.. poseda pe Dumnezeu numai intr-o prezentd de congtiinga §i
poate depdgi limita acestui subiectivism">® Ea e rispuns la
area lui Dumnezeu prin cuvantul Scripturii, e trairea revelafier
price: "prin cuvdnt omul e pus in faia hui Dumnezen, inaintea lui
isros”. A crede e "a ldsa sa aiba valeare pentru sine chemarea
§ Dumnezen”. Credinga aceasta e o raportare personald i vie. "4 fi
| Hristos" se manifestd astfel "in viata sentimentelor, ca bucurie,
e, mulfuimitd, in care certitudinea credintei sirdluceste biruitor
te intreg intunericul; in viata vointei, ca vointa cea noud care
gbuie sd lupte, fird a mai fi o simpld doringd neputincioasd.
fristos umple tot sufletul cregtimeui: gdndul, vointa, senti-
ntul"*’ Aceasta este viata "in Hristos" §i prezenta lui Hristos -
an credintd - in noi. "Hristos trdiegte in apostol prin intermediul
edingei”. lar credinga e un fel de punte citre Hristos, Care riméne
patial despartit de credinciogi. De abia in viaja cea vesnica graniele
e ne despart de Hristos se prabusesc.™ Pani atunci, "comuniunea
Hristos este - pentru Pavel - comuniune de dispozifie
Gesinnungsgemeinschafi]...” Toatd "mistica credinfei" nu e
ltceva decat pietate a inimii, permanen{3 a gandului § incordare a
jinfei pentru asemdnarea cu Hristos. Un contact nemijlocit cu
1stos este - in aceastd viajd - imposibil. In concepfia aceasta, cele
persoane sunt nigte monade inchise, intre care orice
pomunicare de viafd este exclusa: Hristos nu e prezenfa reala, ci una
Subiectivd, psihologici, in constiinga cregtinilor.

1A

* I B. Colon, art cit. p. 174. cf, K. Heim, op. cit., p. 266 "a fi in
Hristos nu e nimic alfceva decdt a accepta invdidtura Lui si a se
Andrepta dupd modelul Sau”.

" H.E. Weber, Glaube und Mystik, Giitersloh, 1927, p. 59.

" H.E. Weber, "Eschatologie” und "Mystik" im Neven Testament, Giter-
gloh, 1930, p. 111. 123-124.

K Deissner, op. cit., p. 96-97, 125.

* E.v. Dobschiitz, op. cif., p. 42.
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Desigur, congtiinfa prezenfei lui Hristos ocupd un loc 1
concepfia paulinad despre raportul intre credinciosi 5i Hristos, dar m
se margineste totul la aceasta triire psihologicd. Tendinta de "psiho:
logizare" nu este a apostolului, ci a teologilor modemi.”® Mai mult
"La Pavel accentul mu cade niciodatd pe tréaire”” ci pe realitates
obiectivd a prezenfer lui Hristos in noi i a existenjei noastre in
"Hristos e prezent §i lucreazd in credinciogi ca o realitate activi §
personald™ a clirei prezenfi este putere o divind ce transformd
fiinfa umani. "

Asadar, Apostolul Pavel afirm& si sdlasluirea reald a lu
Hristos in tofi cregtinii $i caracterul personal al acestei uniri mistic
in care atat Hristos cét §i crestinul isi mentin personalitatea. Hriste
este imanent i transcendent, El este si cel ce locuieste in cresting
putere launtricd, i Domnul al Cirnu nume este peste tot numele
pentru cd e indlfat intru marire dumnezeiasci Asadar “nici
contopire substantiald panteisia §i nici mimai o misticd a credinge
adicd numai legaturd morald cu Hristos in géndire, sentiment §
voingd”,™ ci o comuniune de viajd §i existentd, un contact nemijlos
¢it, o unire misticd prin care Hristos devine viala noastra - firi a-g
pierde personalitatea - iar noi viefuim in El, desivirsindu-ne astfal
propria personalitate, §i nu nimicindu-o.

fintului Apostol Pavel, trebuie sd clanficAm intd relapia dintre
Duhul" i "Hristos”. Ce este "Dubul" (sau Prevma) si in ce
iturd st cu Hristos? Iatd intrebarea care deschide calea
jjelesurilor juste. .

Cuvantul "Duh" are in scrierile pauline un dublu sens.™ In
nindoud sensurile insd nu este identic cu Hristos: sti intr-o relape
ansd cu Hristos, insd nu se confundd cu persoana Lui
pocamdatd evidentiem numai unul din aceste sensuri, care este mai

s folosit §i asupra ciruia existd un mai mare acord de péreri intre

leget.

E o observatie obisnuitd paralelismul dintre “duh” si
sutere” Astfel ¢i prima determinarea ce se face "dihului” este ¢
il e putere”. Nu insa o putere fizica sau materiald, nict o putere
plogicd sau ce emand de la om, ci o putere divind, puterea Iui
ezew, care oferd celul in care se saldslueste capacitatea "urnor
Palizdri neobignuite in cunoagstere, vorbire §i actiune”. De aceea,
enfa Lui pare legatd de fenomenele extraocrdinare prin care im-
psibilul devine posibil, Ea nu sti la dispozifia omului ci se revarsa
@praznic peste sufletul lui §i-1 transpune in stin excepfionale; ea e
orul “profetiilor”, "revelatiumilor” divine, "vorbirii in limbi",
imifor”, fenomenelor extatice, etc. Pentru Apostolul Pavel insd,
aceasta este unica functiune a "dwhului”, e este s 1zvorul
anent a viefii cregtine in aspectul er general etic, religios. El e
erea divind care creazi din nou omul in care se salisluieste, pnn
Cum ¢ posiil o asfl de wire misicd fnre Hstos SN v POl UL BOC SN S e B
i K it g A ; uterea sfinfitoare a viefii noastre Duhul e "puterea ce produce
5 _ i Viata cregting §i o face posibild, o poartd §i o patrunde in toate
" De Elllll‘_fe], spre a expnima o atare prezenfa, Apostolul nu are nevoie da rectiile... Toatd viata crestinului... de aici isi primegte valoarea
expresii ca: "in flristos” g "[{ristos i noi” | Putea 53 le exprime mal §i sfintirea. Nu mai putin ca glosolalia [vorbirea in limbi] gi

simplu gi mai clar. Ucenicii lui Socrate n-au folosit un astfel de limbaj ( ; : 4 a8
. e . §igean ;. profetia [eare sumt fenomene extraordinare]; viata crestind e o
Dovada ca aici e o relatie cu totul deosebitd fajd de Hristos, decit aceea fesia | ] - T

intre ucenici §i maestry, of, K Heim, op. off., p. 266. Mistica nu ¢ o stare
sufleteasca subiectiva "psihologicd”: "experienta misticd are wn caractes
obiectiv;, ea presupune iesirea din sine §i wn contacl sau o ntdlnire
spirituald”; Bulgakoff, op. e, p, 184,

O. Schmitz, op. cit., p. 241-242.
*2 ].B. Colon, art. cit, p. 174,
HE Pfaff, op. cit., p. 157. cf O. Schmitz, op. cit., p. 22-23,
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3. Duhul si Hristos

M AL treilea: "duhul” ca parte a sufletului omenesc nu ne intereseazi
um

o mvetpe §i M Sdvopug of Romani 8,11, 1 Corinteni 6,14.19; 11
WCorinteni 12,9: 11 Tesaloniceni 1,7; 11 Corinteni 13.4; Evrei 1.3 cf. Chr,
Schirlitz, op. cit., p. 110.341; R Bliml, Pauwlus und der dreieinige Golt,
Wien, 1929, p. 191, H. Bertrams, op. cit., p, 29-30.
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» se sdldgluiegte in om. In nvelpe insd lucreazd o persoand

minune a lui Dumnezeu lucratd prin Duhul Luwi".® Duhul e
ind"." De aceea, ea e o putere spirituald personald: ea izvorigte

putere care unde apare produce lucruri noi, minunate, ce F-gi
existat pand atunci. Ea frange, in darul minunilor, cursul natubi 1 Hristos si ne leagd de Hristos, ne unegte cu El. Se zice ci e insag
externe, intervine in cursul fenomenelor psihice, nagte vedenil birea lui Dumnezeu, iubirea lui Hristos" tumatd in inima
revelatii §i vorbiri minunate... creazd o viatd noud cu legi noi penirii. Caci iubirea nu e ceva pur subiectiv, ceva ce nu depdseste
rupe lanturile prin care sufletul omenesc e legat de pdcat, scoat litele propriei persoane. Nu e ceva pur sentimental: existd o
pe om din obignuintele pdcdtoase,... ii dd libertatea spiritua bire fiintiald", o "emotie creatoare”, expresie adanci a spintulw
biruie suferinte gi... moartea...; e armdtura in care cregtinul 5§ jan. lubirea e comunicarea de putere, de viafd spirituald de la o
peate apdra de atacurile diavolului... Cregtinul plin de duh e ¢ pand la alta. Prin ea - pe cii tamnice - cele doud persoane se
noud creaturd””” E o putere obiectivi care coboard de sus, de | ilnesc, sufletele lor se unesc, se revarsd unul intr-altul si se
Dumnezeu; omul nu o poate cuceri; el o poate primi atunci cand i sdeleaza unul dupd chipul altuia. Tubirea este mediul unitiv intre
di Dumnezeu. Ea este puterea creatoare a lui Dumnezeu prin caf soane, care deschide sufletele s le face s3 comunice ca doud vase
viem §i suntem in orizontul viefii cregtine. Cealalti viafi st pe W municante, si se asimileze in suvoiul aceleiasi viefi, ¢ constituie
alt plan, un plan inferior de existenfd faji de wiaia cregtind. D toape "o wunitate suprapersonald”, potentand totdeauna i
aceea, cregtinul trebuie sé asculte impulsurile "dufudiui”. acterul de persoand distinctd al fieciruia, Dacd acest fapt e

Infelegem acum ci "duluel” - in sensul de mai sus, ca puter gibil intre doud persoane umane, nu e mai pufin posibil intre
divin - nu este altceva decdt ceea ce teologia cuprinde sub numell istos si cameni, "Iubirea e mediul care unegte pe oameni cu
de "har"*® A fost numit "har" tocmai pentru a aceentua gratuitates mnezeu" cu Hrstos, Cici "lubirea Iui lisus Hristos ca iubire
lui (il primim de la Dumnezeu fara si-1 meritim) si probabil spre a- nnezeiascd, izvordste din fiinta hei Dumnezew... e lucrare a
deosebi de celilalt sens al cuvantului "duh”. ntei dumnezeiesti”.” Prin ea ni se comunicd viata lui Hristos,

Asadar "duhul” este "harul divin”, adica o putere dumneze eriim asemenea Lui, suntem "un Duh cu EI". Asa cum in iubirea
iascd lucritoare in om, care produce si efecte extraordinare, dar § mali cei doi devin "unm frup”, in iubirea spintuald cer do1 - Hristos
toate manifestirile etic-religioase ale viefii crestine. El face din noi @ omul - devin "un duh™* acelasi "Duh", aceeasi putere divina
faptura noud. mist3 in amandoi, numai ci Hristos e dititorul, e izvorul, iar omul

Acest rezultat insd nu e suficient: trebuie si precizim ci imitorul. Prin iubire "totul ne e comun cu Hristos"™ ea este
harul nu e o putere impersonald , cu atat mail pufin matenald sat rghia care ne ridicd de pe piméant la cer, din planul existenfei
etericd, El este o putere spirituald, ca relafie vitald intre Hristos damice in acela al existenjei lui Hristos. Ea coboard din Dumnezeu
(Dumnezeu) 51 om. Hristos este subiectul harului. El e "puridtorul i ne ridice in Dumnezeu. Prin ea ne unim viaja cu Hnstos, se
posesorul, datdtorul, mijlocitorul” lui: harul "este o proprietate ¢ Aipireste chipul Lui in noi aga ci devenim asemenea Lui, viaja Lui
Lui"* iradierea fiinfei Lui divine ptin intermediul omenitafii Lui toama in fiinga noastrd §i ne-o transfigureaz3 total, indlfdndu-ne si
transfigurate peste fapturile pamantului. "In raza soarelui... este
activd puterea soarelui, in barosul ce lovegte, lucreazd puteree
personald a fievarului... Vietii cregtine ii std la temelie mvelpct

R. Bertrams, op. cif., p. 159,

* Romani 8,35, [I Corinteni 13,13; 5,14; Efesens 3,10. R. Bluml, op.
W, p. 87, cf D. Staniloas, Cuvdntuwl gi mistica iubirii (1937) in:
Urtodoxie gi Romdnism, Sibiu, 1939, 312-337.

D Staniloae, art. cil.

| Corinteni 6,16-17.

" E Mersch, op. cif_, p. 93 (expresia e a Sf. loan Gura de Aur).

% H. Bertrams, op. cit., p. 65. cf. 31-43, 57-60.
Y Idem, ibid. p. 70.

" tdem, ihid. p. 145,

¥ A Wikenhauser, op. ¢it., p. 49-50.
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pe noi acolo unde e El, in ceruri. Ea e participarea la viata divind

lui Hristos, e incorporare in Hristos. Astfel, ne imbricim in Hristos
suntem asimilagi Lui, devenim oarecum “pdrfi ale personalitdfi

Lui"* fard a ne pierde propria persoantitate in El devenim lu

sfintenie, viata ** Tubirea - harul - e comunicare de fiintd si viafa,

ek

“unire reald ontologica™’ cu Hristos. De aceea, crestinismul nu

numai invafaturd o e viaja lui Hristos in noi, € unire mistici

Hristos

De altfel, "unde e harul, acolo ¢ gi Hristos ca izvor 4

fui","* unde e "Duhui” acolo lucreaza Hristos ca posesor al lui;

e lumina divind acolo e §i Hristos ca "soare duhovnicesc”, unde |
iubirea Lui acolo e §i persoana Lui: "swbiecr [Hristos] §i obied

!
o

[harul] constituie o unitate. . nedespartita”.* Harul nu e o e

de sine stititoare, ci este comuniune vitald cu Hristos: in cing
slagluieste duhul, silgluieste Hristos. " fi in Hristos inseammé

pentru Pavel... a se afla in sfera de influenta §i putere a

Hristos: Cel ce a murit pe cruce penfru mine igi continud viata
mine ca inviat. Viaga lui se prelungegte in viata mea. De la El 5t
revarsd necontenit asupra credinciogifor puteri suprapdmdntegtt

care il invdluie i le dau wiajd. "Hristes [Cel preamint]... vietuiegh

gi lucrea=d [in crestini], a devenit viata lor §i ei vietwiesc in El

primese de la El necontemit puteri supralumesti, Hristos |

principiul vietii celei noi; pe care o au i ca cregtini. O legditurd
misterioasd de intimé commmiune fiintiald si vitald, in care Hristos
e ddtdtorul gi cregtinii primitorii, invéluie ambele pargi. [laf
aceastd unive intimd cu Hristos este pentru Pavel o realitate

adevaraid, o stare obiectivd”, "ce exista independent de faptul o
experimentam sau m"."
harul - nu aparfine lumii create, vizbile 51 perceptibile, i |

* K. Heim. op, ¢it., p. 262 cf. Efeseni 2,11-19; Galateni 2 20: 3,16-29

4,5-7

*® Evrei 12,9, Filipeni 1,21; Romani 6,23; Galateni 6.8; Efeseni 4,18,
" E. Mersch, op. cit., I p. XXIIL

** D. StAniloae, fisus Hristos sau Restavrarea omului, p, 372 0, 1,

* R Blaml, op. cit., p, 193,

“ A Wikenhauser, op. cit,, p. 35, 41,53
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Aceasta §! pentru cd viata lu Hrnistos 3

divine, invizibile, transcendente, metafizice. Viata noastra e ascunsi

Hristos in Dumnezeu "' Ea nu tine de domeniul psihologic, ci de
eniul ontologic. De aceea, silasul ei in fiinta umanﬁﬂ na e in
ne, voingd sau sentiment, ci in “substanta sufletuui®,” in omul
| dinduntru, in fiinga ontologicd a omului, in spint, de unde se
rsd peste toatd fiptura lui psiho-fizicd, peste toate facultafile,
e impulsurile, toate manifestirile, toatd viafa lui, nu in mod
ganic, ci prin libera acceptare §i conlucrare a voinjel noastre. A;a
dominatia pacatului e mai evidentd in trup: omul intreg devine
Wpesc”, dominatia harului e mai evidentd in "sprrat™ omul intreg
spiritualizeaza, se induhowniceste, adicd e stipanit, e infuzat de
divin salagluit in adincurile nepitrunse ale fiinfei sale.
yasterea prin har e renastere ontologicd a naturii umane. Sun!
feri noi, puteri divine care patrund in fiinfa noastra §i © crecaza
| niou, ii dau forma lui Hristos. "Formulele" cercetate in capitolul
sdent exprima aceastd relafie "obiectivd”, "reald”, "ontologicd"”
| Hristos. De aceea, desi exprimd o relafie misticd, adesea le
geste patosul, temperatura mistica®™ (adica nernij!n-r.:it@}: nu S?mt
»sia unel experiene duhowvnicesti de indljata temsiune, G a
stului obiectiv ci crestinul std sub permanenta influentd a lui
istos. ci iubirea lui Hristos s-a sildsluit in mod permanent in top
atinii "fie cd sunt congtienti de aceasta, fie cd mu” ™ E un dar al
Hristos care aparfine existenfer Lui celei nevazute, pe care
gbuie si-l acceptim in credinfd: realitafile nm:??':ute aparfin
peclintei. care e functia lor de percepfie §i cunoagtere.”
Astfel. unirea mistici cu Hristos nu e nici dizolvare
nteistd (panhristism), nici o unire pur morald, ci o unire jmrﬁ:.-i:
har, prin puterea divind ce se revarsd in noi, prin iubirea qu
ristos ce ne inviluie, participdm la viaga divind™ a Hnstosului

]

| Coloseni 3.3 of A Stolz, op. cit, p. 178-183: fiinja umana participa la
inja divina.

A Wikenhauser, op. ¢it., p. 60 cf. H. Bertrams, op. aif,, p.71.100-101,
Tesaloniceni 5,23,

O Schmidt, op. cit., p. 244-245,

A Wikenhauser, op. ¢if., p. 63

Evrei 11,1

® Cf E. Drinkwelder, Fallendung in Christhus, Paderborn, 1934, p. 98,
leg dturd de viagd nemijlocita cu Hristos: £l da tuturor celor wnifi e EJ
Yy vesnicd, noud care se revarsa din 1K1,
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preamarit. Inﬁtermmj filozofici, unirea aceasta, nici
tuﬂbstan]:glﬁ} in sens panteist, nici numai "morald”: s-a
Nm'rm rﬁ:{ﬂcﬂdﬁn@f&ﬂ_ *" sau mai bine 'hccfdenta!—:‘,;rmmﬁc&'
preferam expresia simpld de unire prin har: sau - pentra
chuc;;annﬂ::e §1 efectul asupra naturii umane - iﬂdmnr;emim plrl;I .
mugﬁﬁrjpﬂmmj,a cﬁ expresia “accidentald” e incircati de an .Iri;
e 5 mmce. Care nu se potrivesc nici duhului paulin
sty pauwin, i
Cum este posibilj a a unire "acci ]
}-Iristns? Cum puatepﬂgl Hnstf pmugiﬂﬁ{irﬂ:uﬁf"
Notcorsttin st de g g s Sk o roina
v I ul !
tuturor. In privinfa aceasta Pavel ny avms:ﬁi?ei;:;r:l?gl

restrans: el nu-i poate extinde personalitatea, prin iubire, decat
Lo sferd limitatd, pe cand cercul de comuniune al lui Hnstos
inde intreaga omenire §i stipanirea Lui e peste toata creatura,
vizutd §i nevizutd, Un om nu-fi poate dirui decit o iubire
na, care te ridicd la indlfimea lui, dar nu dincolo de omenesc;
tos ne impartiseste o iubire divind (harul), care ne hristoformi-
g, ne face partasi ai viefii divine, ne indumnezeieste. Dacd n-ar

ezeu, nu ne-ar putea indumnezei, nu ne-ar putea comunica
1 pe care El insug n-ar avea-o. "fn El a binevoit Dumnezeu sd
Sshiasca toatd plingtatea”.” "In El locuieste trupegte toatd
dtatea dumnezeirii”.*® lar aceastd plinitate de viati divina, El o
1si peste tofi, ca s fie "plini de toatd plenitudinea lwi Dumne-
* 9 Asadar, in "invdtdtura Sf. Apostol Pavel despre incorpo-
wa in Hristos este o doctrind a indrumnezeirii omului in
stos": "incorporate in Hristos si indumnezeire sunt lucruri
despcirtite” ® Hristos poate locui in tofi crestinii, poate umple
mosul, poate transfigura omenirea pentru ci este Dumnezeu. Si
ime, un Dumnezeu personal care intrd in relafie de iubire cu
ura Sa, ficand-o astfel s3 participe la viafa Sa divin.

Dar lisus Hristos este 5i om: El e Dumnezeu-om. Nu ni-l
fem inchipui pe "om" izolat de "Dumnezeu”: e 0 singurd persoand
ino-umand, Prin inviere si Iniltare umanitatea Lui a fost ridicata
a dreapta Tatilui, in intimitatea Sfintei Treimi, devenind instru-
mtul deplin de comunicare a viefii divine. Astfel c& harul divin ni
comunicd prin intermediul umanitifii Lui transfigurate §i nu in
ra ei, Hristos nu numai ca Dumnezeu, ci ca Dumnezeu-om ne

unici puterile divine ale nasterii din nou. lubirea divind ne
Mampini, se revarsi in fiinfa noastra, prin fafa Lui cea omeneasca.
Yaci se zice ci Hristos s-a indltat "de-a dreapta Totdha”, dar
scuieste totodatd in fiecare crestin, este un fel paradoxal de a
xprima, intr-un limbaj spatial, o realitate nespafiald. Daca s-a suit
fo-a dreapta Tatilui, nu inseamnd ci s-a distanfat spafial de

fizie

]

[
T 3 I‘a

lucru e valabil pentry fen
L e omenele extraordinare s i
Cregtind 12] general; la temelia lor e Hristos. E acfmapﬂu;m;‘a;
Hnm@mazemwﬂnfﬁ;;r ;mﬁsi“de trdire individuala sau colectivy
cregtine in toate aspectele ei. HITE IR Siid sl

Cénd insi este vorba de form acestui

AT ularea teoretici a ' ;
slmmﬂlsngrtde cutce;rte]ﬂr 51 rra:iunii umane, care mirginesc
orurilor noastre. Desigur, unirea misticj e posibild in primul ring

=] | E

pentru cd Hristos este Dumnezeu, Cercul de comuniune al unui om

T4
Cf W. Schauf, '
ap. cil., p. 117-118; 1 '
;: ir:nff? Iz, op. cit,, p :—131?3:r et N, g o A
; mhezeire” pentru ol e participare la vi '
. TR : viata lui Dumnezen; omul
MH c:enf nufdewnfz D:Jmnezau ¢l rdmdne om, asa iz:tﬂ’ﬁ rL
e | ne Ioc 1 rimdne fier, Termenul “indumnezeire
Exmim %) u e paulin, dar corespunde concepfiei pauline despre
enfa cregtind. Hristos fiind Dumnezeu, comuni 18
En;:mumune::uﬂunm&zeu, adicd indumnezsire i W Wiy
Cf. N. Chiescu, Doctring despre Sf. H EFEEH
530- i s
et 53'—'*-]1-1?;1 pentn:ﬁ if. Dﬁﬂ §i teologii risariteni e o ".en;d;&lﬂgi%
Hﬁ-ﬂlﬁ mana nezeire, 2] ici @
un “accident” [creat] ce se adaoga ﬂlﬂeﬁliﬂn A Dt
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' Coloseni 1,19
' Coloseni 2,90 #v clwd xotowel mév 70 mANpOHe The BsomTog
gL TR
¥ Efeseni 3,19,
E Mersch , op. cit.. 1, p. 191. 192 cf. 167.

69



-0 us3 pe care noi n-o putem sesiza:” dimensiunea a patra. Nu
susfine ci Hnstos triieste in a patra dimensiune, dar posibi-
a de a concepe matematic un astfel de "spagin” nesesizabil $i
maginabil, aratd ci nu trebuiesc reduse toate formele de existenta
izontul lumii noastre tridimensionale. hisus Hnstos acelag om
a fost pe pamant, triiegte intr-o altd "dimensiune” o dimensiung
wlui divin, care i-a pitruns §i striluminat toata faptura, o
msiune "prievmatica", "duhovniceasca”. Cum este aceea’ - Nu
y putem imagina. Stim doar atat, c¢i in planul e de existenta
§l1area” la dreapta Tatdlul este tol una cu "cobordrea” In cea
adinca intimitate a omenirii: pe masura adancirii in Dumnezeu
pste §i comuniunea cu oamenii. $1 cum Hnstos, umanitatea Lui,
cea mai intim posibild unire cu Dumnezeul Treimic, este
Sdat3 in cea mai adinc posibili comumiune cu lumea. Daca in
me ce era pe padmant intr-un trup ca al nostru de came §i sange,
muniunea cu El aparfinea unui cerc mai restrdns §i era mai pufin
mé. dupd Iniltare El poate intra in comuniune cu toata omenirea
-0 intimitate ce depaseste orice alti comuniune inter-personala.
tfel ne poate transmite viafa Lui §i ne umple de puterle
gmnezeirii. Unde e prezent harul Lui, acolo e prezent §i EL "El e
te tot unde lucreazd”, El "poate luera in ai Sdi cdnd vrea §i
i vrea spre a le conumica viata "diving”, "spre a-i uml cu
Wmnezeu”, " fird ca prin aceasta si-gi piarda caracterul concret de
nani divino-umana. Mai mult: faptul ¢3 El a rimas om adances-
earacterul concret personal al comuniunii cu El g insag Intitni-
comuniumii. Noi ne intdlnim cu Dumnezeu printr-un om, §i
sifel Dumnezeu lucreazi asupra oamenilor oarecum dindunirul
"7 Astfel, s-ar pirea ci Dumnezeu e departe de noi, prn Hristos
3 El ne este aproape §i ne inviluie prin valunle unel iubin ce ne
fica si pe noi pe planul existentei Lui. Umanitatea Lui e mediul
Jesivirsit de transmitere a Divinitafii, Prin El, prin iubirea Lui
rticipdm si noi la viaja divind. Concluzia: "Pentru ca Hristos
wistd intr-un fel prevmatic (indumnezeit) poate §i sd stea de-a

nmmlref,ﬁm 's-a suit mai presus de toate cerurile ca toate s&
::mpf“"_'”f ' ﬂdif:ﬁ starea de-a dreapta nu e ceva local, ¢i e parti ‘:?
la marirea §i puterea lw Dumnezeu, e "indiltare pes.r!z-
pamantescului®, existentd spintualizats, indumnezeit3 care ’1‘
pns;.hulttal_ea unet prezenfe cu totul deosebite pe pAmant ‘,'EI ed 4
d&lhlmp §! spafiu. E ndicat intr-un alt plan de existmﬁi‘ & "u b
.'i‘p”‘!ﬂfﬂ-f...- (care) scapa legilor materiei” d&gajat. de T '.
sms:blla, lgacc&ﬁibil conceptului i imag,inaj:i'ei umane.™ Ac il
Lui nu mai € ”I{mfm.a‘fi prin conditia unei exi.m?ma. reremlf]
De_:-',jgur, 0 imaginafic spafiald si-ar putea i“ndupm utnanitat
Hnstnsaﬂunp[mnsﬁgumt €a pe un soare duhownicesc, care prin ot
A e plasat n centrul “focului divin”, de acolo din i‘;lil;imsa cea 4
presus dﬁ.. orice indlfime, revarsd lumina §i cildura razelor di i
peste tnata_ faptura. Asa cum soarele e prezent pe pamant rftr1 1:
3?1&, aga §i Hn'st_c-s prin harul divin, prin puterile divine -:I; i J
aﬁn;m_sul. I'}-:_g 0 atare ::mjcq:r;it: pare a impdca paradoxa

ajie a starii de-a dreapta si a locuirii in tofi credinciosii. ™ totu
fursele € sunt tot spafiale. Aceeasi imaginafie spapali st Ia’ tf: i
!p_m—qnmmnm%u” pe care l-am combétut ca ne-paulin' umani '
u:lHnstus se dilata spafial, ca si umple, asemenea eterului intre
mnwrsafl_ Aceasta inseamnd a-L concepe pe Hristos stﬁ;'nfll |
Eﬂt?g‘?n'i'?_ matenale ale spafiului. Ori tocmai aceasta e no s___
[nwem,”-.:a umanitatea lui Hristos - trupul Lui - este dihera 4
clatagfm]e temstlre ale spafiului si timpului si intrd intr-o "-:!.im
Slune” supraspafiala, supratemporald. Cine gi-ar putea imagina &
ex, a patra“a:'h[umsiune despre care vorbesc matematicienii? Fii ’ -‘;'
Gare ar tral in aceasti dimensiune ar actiona in lmnea: “
Endime!mnnalé intr-un fel care ar contrazice toate cmcq:te? g
inchipuinle noastre despre acfiune. De ex.. ar putea intra --.:
dintr-0 camerd in mod misterios. usile si fémstrefe fiind im:]fils;

Cf intrarea Mantuitorului la ucenici, loan 20.19; Invierea Lui in
me ca piatra era pe mormant, Matei 28,2,

] B. Colon, art. cit., p. 178

' D. Stiniloae, op cit., p. 343,

:: Efeseni 4,10,

¥ J.B. Colon, art. cit. p. 176,

rfu Idem, ibid p. 178,

" E o analogie i ] 3
Wt Z1e ugor de infeles, dar nu trebuie confundati analogia
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sedere (Duhul). Tofi Trei sunt poseson §i revarsator ai aceleiagi
y divine, ai aceleiasi fubiri divine, ai aceleiasi puteri divine, ai
uiasi "duh" sau har,™® pentru ci harul este lucrare a fiinfel iar
sanele divine sunt consubstantiale, harul e lucrare a tuturor: §i a
@lui si a Fiului §i a SEntului Duh. Cénd in Epistola II catre
dnteni 13,13 Apostolul Pavel zce: "Harul Dommnului nosiru
g Hristos §i dragostea lwi Dumnezeu [Tatil] g1 impartagirea
lui Duh sé fie cu voi cu tofi", infelege unul gi acelagi lucru:
si Fiul §i Duhul Sfant comunica in chip solidar unul §i acelagi
una §i aceeasi iubire, participarea la aceeasi viafd divind.
dasi har, aceeasi putere divina, aceeasi iubire, aceeasi wiaja
i "apare odatd ca dar al lui Hristos, altadata ca dar al lui
nezen, altidatd ca dar al Dubuhei".” Astfel ¢i participarea la
ja lui Hristos este totodatd participare la viaja Sfintei Treimi.
wnectiva treimici e, deci, tot asa de esenfiala pentru Apostolul
Vel ca si perspectiva hristocentricd,™ Nu existd un hristocentrism
qular; viaja crestind este viafd gsimilatd lui Hristos, viaja
milati Sfintei Treimi. Caracterul specific al misticer pauline este
smai faptul ci ea nu e dizolvare intr-un Dumnezeu impersonal,
y unire cu un Dumnezeu teist,” ci e unire haricd cu Hristos §i -
n El - cu un Dumnezeu tripersonal, adicd unire cu Dumnezeul

d{*e.::.-pm Tatdlui in cer §i sd locuiascd §i séi actioneze (lucreze)
ai sdi pe ;::&nnim".” De aceea, El este centrul intim al ome r
Capeteria el cea nevazutd, constituind cea mai adincd intimitat
ﬁa:r.ﬁru;m_pmﬂu cd aceastd intimitate este sete de Dumnezeu.
care E_I SINgur o poate stampira. Astfel ci, in mod firesc, exi 3
singura cale citre Dumnezeu, o singurd posibilitate de méntuij
prin Lisus Hristos, in lisus Hristos, In afara Lui, comuniunea |
Dl.u_'nnezm nu e posibild; in afara Lui existenja umani se scurge §
zanle de destin ale existentei adamice. b

4. Mistica hristocentricd si trinitari

Ne-am limitat pdnd acum orizontul la relafia mistici. uni
& d - o g 113 mrmca* lm:l :
vitali nam_!ll?mta cu Hristos, ca §i cand Hnstos ar fi singur;
persam:ﬁ divino-umand. Dar comuniunea cu lisus Hristos
comuniunea cu Fiul lui Dumnezeu, adici cu una din Persoane
Sfintei Treimi. El este de o fiinf, de o viatd cu Tatél §i cu D i
De aceea, comuniunea cu Fiul e totodatd comuniunea cu Tatil sl :
Duhul Sfint, viaga in Hristos e si viagi in Sfinta Treime. ™ '
: Pavel "judecd toate ale noastre prin treime”. "Unde es

un ipostas [o persoand] a Treimii, acolo este de ati i
] 4 [ i ; T e
intreagd, ﬁ:ﬂa Treimea este nedespdrtitd in sine ;r:@uf:;rﬁ fmﬂ
fm” : [fmie e unul §i lucreazd, sunt i lucreazd i ceilalf
oi, um:fel locuieste unul, locuiesc §i ceilalti doi: unde u

lipsegte, lipsesc gi ceilalti doi";” Toate sunt comune celor
Persoane Divine, afard de nenastere (Tatil), nastere (Fiul)

R Bliml, op. cit.,, p. 235-238. Cf W. Weber, Christusmystik, p. 54.
nani 15,30 5.5; Efeseni 3,19, Il Connteni 13,13, Romani 15,13-19;
orinteni 12.9; II Timote: 1,8.
'R Bliiml, op. cit., p. 87,131,191: "dpostolul recunoagle pe Dumnezeu,
stos gi Duhul... ca purtdtori ai unei (singure) puteri divine. Cdci el se
deste la aceeagi putere supranaturald diving, cand vorbegte in [l
\motei 1,8 de “puterea Jui Dumnezen"” , in Il Corintenl 12,9 de “puterea
i Hristos" gi in Romani 15,13.19; Il Timotei 14 de "puterea Sfdntului
Suh" Este deci o putere §i trei purtdtori ai i, un cbiect putere ciireia ii
srespund trei subiecte-putere, Cf. Bertrams, op. ¢it.. p. 159
R Bliml, op cit., p. 2.
¥ Teismul nu se poate opri la o singurd persoana divind, Cf D.
Btiiniloas, op. cif, p. 72: "Caracterul personal al lwi Dumnezeu implica
wripersonalitatea, edci persoana fard bucuria comumunii § @
rapostel nu e deplind. lar cum lui Dumnezeu nu i-au putut lipsi
ciodatd fericivea §i dragostea, nu i-a lipsit nict caracterul personal §i

el (reimic”.

12 .
: A WIIEEIIJ-HUEEI, op. cit., p. 51, cf. D. Stiniloae, op. cit., p. 343
Numai rdmdndnd om, Dumnezeu ne e aproape ca unul dinn:; .*:I'.ﬁi' '
putere ce face parte in acelasi timp din regiunea onticd a umum'r-l.ﬁﬁ ;
Indltdndu-se ca om in sdnul Dumnezeirii, lisus a indliat faptura ¢

genere i’a Ef:.rmne:eu. a introdus-o in intimitatea Sfinte Treimi, intrucdl

El rﬁmmfwlmi‘r—ﬂ comuniune sporitd la maximum cy foald crealﬁ'tmmz
Sféinta Treime in sdnul cdreia gi-a inditat omenitatea Sa ixi revarsd i
aceasta puterea asupra intregii lumi". &
; git-‘ ]5 Buégal;uﬁ, op. cit., p. 2.

. loan Gura de Aur, Comen j
Mgt 5 tar la Romani, (om. XIV), p. 208, 218,
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T}'f:imic dm Care Hnstos Fiul este una din Persoane, Hristoo
trismul §i trinitarismul constituie specificul oricirei mistici auter
crestine "

| © Participarea la viaja lui Hristos este participarea la raportul
de Fiu fatd de Tatd si al Tatalui fafd de Fiu. Not stam inaintea
ui in Hristos ca fii §i Tatdl ne invaluie in iubirea cu care il
luie pe Hristos, ne primegte in calitate de fii "adoptivi® ai Lui
Bliunea noastrd nu e substanfiald ca a Fiului, ci ¢ participare la
unea lui Hristos, e “filiatiunea participard”, filiafiune in
oste sau in har, ™ Astfel Dumnezeu ne este Tata §i noi ii suntem
De acum putem indrizni si ne rugdm | "Tardl nostri”, Caci prin
Hristos noi suntem cu adevarat fii si Dumnezeu ne este Tatal.
Pentru aceasta mérturiseste nu numai Fiul, c g Duhul, pe
Tatal l-a trimis prin Fiul in inimile noastre, prin care strigam:
hat, Périnte" §i "Doamne lisuse”.” Suntem "fii" prin faptul ca
| locuiegte in noi, dar si prin faptul ci Duhul Tatdlui s-a revarsat
imile noastre.”® Existi. asadar, o "identitate dinamicd”, o
ntitate de acfiune™ intre Duhul Sfant 51 Hristos, nu o identitate
persoand: sunt doud persoane divine distincte, care "par a se
funda in rohul lor de sfintitoare ale sufletelor”; aici "cdmpul lor
actiune se intrepdtrunde”.”’ Astfel se explica paralelismul dintre
nulele: "in Hristos" §i "in Dubul", "Hristos in voi” §i "Duhul in
* Duhul nu e identic cu Hristos, ¢ actioneazi ca § Hristos
jtru sfinfirea sufletelor, toamad in ele iubirea de Dumnezeu pe care
vem si in Hristos, Mai precis: Hristos lucreazi in noi pnn Duhul
nt. Intr-adevar, mintuirea neamului omenesc este lucrarea Sfinter
feimi: Tatil a conceput planul mintuirii i a binevoit; Fiul S-a
hat si l-a realizat; Duhul Sfint il actualizeazi in fiecare fiinta
ani, pe care o uneste cu Hristos. Duhul Sfant purcede din Tatal -
zice Duh al Tatilui - 5i odihneste peste Fiul; actiunea Lui in
e insd e "subordonatd" Hristosului preamant: El e trimis in
me de Hristos. De aceea i se zice Duhul Fiulw sau Duhul lu

A LT Hal_tural, perspectiva treimici exclude adincirea i
"fiinga" mm, care ar fi un "addnc insondabil” dincolo de perse
ne: comuniunea cu persoanele e totodatd comuniune cu fiinga divi :
precum nu admite nici comuniunea exclusivi cu o singuri persoat
celelalte doua fiind absente. Ea presupune participare la dinami
vietil -::ln:me intertrinitare, participare la procesul treimic si e
intrarea in relafii conforme cu pozitia fiecirei Persoane in ’S
Treime §i cu rolul ei in opera mantuirii noastre. ®
Desigur, cregtinismul este in chip deosebit unit cu Fiul. pi
faptul ¢4 El comunici cu oamenii printr-o fati omeneasci. El e§
]!vlanthtnml noastru. Prin El ajungem Ia Tatil, prin El ni !
cqmulmcf_i Duhul Sfint. Cu El constituim o unitate mistici. Chip
anﬂua ni se imprima in fiingi, ca astfel, asemanandu-se
pIaslnuxp fiind dupi forma Lui, si devenim "fii ai Jui Dunwieze
dupa Hhar. Incorporafi in Hristos, participim la filiafiunea Lui: cei
Ei.lHlt Fziln l_-lristﬂs sunt i ai lwi Dumnezeu” si mrnugtmifﬂ-ri ¢
Fiul™ ei sunt imbricafi in hlamida de lumini a Fiului §i sta
inaintea Tatdlw ca fii preaiubifi ai Lui. Prin El avem intrare

”_Cf. ﬁ: Stolz, op. cit., p. 241-242: "Adevdrata misticd e intotdeain
.rr.m.;m:-a, adicd presupune relafii anumite (precise) cu fiecare persoan
divind. Unirea cu Dumnezeu poate si se efectueze numai daga cul
corespunde realitatii divine. Misticul nu std niciodald in Japd cu
"Eif'ﬂ,f&" divind, fdrd a intra lotodatd in relatie e fiecare persoand :
el nu poale sta in fata celor trei persoane divine in acelagi fel. Ace sl
o inferzice adevdrata notivne despre Dumnezew. Dacd vrea sd fie unit
Dumnezeu, el trebuie 33 fie atras finclus) in dinamica vieii divi ¥
Toate celelalte, oprirea la o fiimd divind sau neluarea in seamd 4
r:gmc.'m.ﬂfrﬂﬂr celor trei persoane sau vointa de a le depdgi fa mel .
a’afregfu de ele), ar distruge mistica treimicd i prin aceasta sing i
mm‘:;ﬂ _adw-:imr&' §i posibild  Ar putea fi numai amdgire
ﬂwm_a’uzmnare..." Cf. Stiniloae, op. cit., p.72: "In Rdsdrit s-a afirma
coexistenfa elernd a wnitdtii § trinitdtii hi Dumnezen”. Unimea i
;I;Tﬁ:ime 51 Treimea in Unime,

Galateni 3,26,29; of Romani 8,29; Efeseni 1,5,
74

Efesem 2,18,

Cf E. Mersch, op, cit.,, p. 197, J. Duperray. Le Chrisi dans la vie
rétienne d'apres Saint Paul, Paris, 1928, p. 66-71; A Stolz, op. cil., p.
241

Galateni 4,6-7. I Corintend 12.3.

® | Corinteni 1,9; Romani 8§, 14-15,

" F Prat, op. cit., p. 354, A Wikenhauser, op. cit., p. 50.

F Prat, op. cit., p. 353; A, Junker, Die Ethik des Ap. Paulus. 1. Halle,
D04, p. 153-154.
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fiunea de a ne uni cu Hristos, de a plasmui chipul lui Hristos in
, de a ne forma dupd chipul Fiului, de a reviirsa viafa lui Hristos

1a noastri. El este iubire ipostatici. De aceea nu desparte ci
te. El descopere adancurile lui Dumnezeu™ si adincurile de
8 ale lui Hristos. Unde e Duhul e §i Hristos, unde e Hristos e g
wl.™ El uneste cu Hristos, El e "creatorul wnirii mistice” cu
tos.”” Asa cum Hristos S-a intrupat prin bundvoirea Tatilui §i
brirea Duhului Sfint, tot prin bunivoirea Tatdlui §i umbrirea
hului Sfint isi continud intruparea, silisluindu-se in nimile
dinciosilor. Hristos s-a ficut om prin Duhul Sfint; oamenii se fac
togi” tot prin Duhul Sfant, Care toamna in el viata lui Hnstos.
stfel, "prin Hristos avem apropierea de Tatdl intr-un Duh".™
altfel, unde este Duhul e s Fiul §i Tatdl, cac El este legitura
i dintre Tatél si Fiul. Duhul prin har ne acord3 participarea la
@sta intimitate a Sfintei Treimi.

Comunicarea harului se incadreazi astfel in legea generala
improprierii”, referitoare la acfiunea externd ("ad extra”) a lui
nezeu, Degi "acfiunea externd, ca produs al unicei voinfe a lui
ezen ¢ comund persoanelor,totugi in aceastd actiune fiecdrei
voane i sunt proprii alte lucrdri”: Tatil este Creatorul, Fiul
¢ Mintuitorul, Duhul Sfant este Sfinfitorul. Tatél a inceput, Fiul
salizat, Duhul aplicd, lucreaza insusirea mantuirii, Dar, "aceastd
krare proprie a persoanelor nu trebuie cugetatd separat, ca §i
d fiecare persoand ar lucra izolat... La faptele externe partici-
i toate trei persoanele... se ingelege insd, ca persoanele participa
mod felurit 5i anume potrivit cu ordinea §i succesiunea proprie,
virtutea cdreia Tatdl face toate prin Fiul, in Duhul Sfdnt".”

Asadar, "includerea noastrd” in dinamica viefii treimice se
pate rezuma in formulele: de la Tatdl, prin Fiul, in Dubul

Hristos.™ Prin Duhul, Fiul ne incorporeazi Lui 5i Tatal
recuncaste ca fii ai Lui. "Cine n-are Duhul hii Hristos. nu este
Iui Hristos"."™ lar “cine are pe Duhul, are pe Hristos in el ™
- Daca prin moartea §i Invierea lui Hnstos, Hristos locuie
po?:m}::_a]lin tofi oamenii, aceastd locuire potenfiald devine act :
prin tnimiterea Duhulwi $fint. Duhul este fAuritorul "copiilor", pl
care se multiplicd chipul lui Hristos in lume* se inmultesc fiij
Dt_Jmnezeu ca tot atitea reflexe creaturale ale unicului Fiy d
zeiesc. Dupa Indljare, umanitatea lui Hristos ridicats in intimitat
Sfintei Treimi, pitrunsd deplin de Duhul Sfint ce odihneste p
Fiul, a devenit mediu desivirsit de comunicare a Duhului S
tuturor oamenilor. Acum Tatal trimite Duhul in lume prin Fiul
semn al impicdri cerulwi cu paméntul. "Dud, in trimiterea
cﬁﬁrqure de har in lume, isi are principiul proxim in Domp
inviat §i preamdrit in izvorul wltim [originar], in Dumneze
Tatal”” Tatal varsi Duhul Sfant peste noi prin Lisus Hristos
Duh'm din umanitatea lui Hristos se revarsi peste tot omul a'
toatd “wmanitatea” ce aparfine lui Hristos, ce parti*:i!pﬁ
'jﬁf:‘;f.-ﬁuma diving". Toate harurile - §i cele extraordinare 51 ce
sfinfitoare - izvordsc din Duhul Sfint™ dar Duhul Sfint a

::R.mn.ani 8.9. 11 Corinteni 3,17-18.
2 I'-Et:rﬂlmm 8.9
. loan Gura de Aur, Comentar la Romani
! Cf R Blaml, op. cit., p, 15. O R
i Th. Tschipke, op. cit., p.15.
4'4 Tit 3.4-7.

De aceea - desi Hristos e cauza harului - harul “es '
.’S_'fﬁm”l 51 Apostolul numeste harul "duk” E o prdﬁeﬁf?;za%i
exegeh sa distingd precis unde 'sub cuvantul "duh” se infelege "
Sfant” ca Persoand si unde "duhul" ca har H Bertrams, ap. cit,
enumera numai trei locuri trinitare - Tatal, Fiul si Duhul = IT Corinten
15141 quintenj 6,15-20; 12,4-6; R. Bliml, op. cif., gaseste mult mg
multe: o atitudine moderata, mijlocie 1a F. Prat, op. cit., I, p. 518-521, .

_ Penoi ne intereseaz3 numai faptul ¢i Duhul e Persoani divin
alaturi de_ Tat.ﬁl §i de Fiul, ceea ce nu se poate contesta, si ¢cd harul
puterea divina deosebiti de Persoanele divine, care le apartine tuturo
dar e comunicatd in mod nemijlocit de Duhul, Harul e participare ;
Duhu% §1 deci addncire in intimitatea Sfintei Treimi, unde strilucest
umanitatea transfigurati a hu Hristos, |
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| Corinteni 2,10,

Cf 1B. Colon, art. cit., p. 177, "Actiunea Hristosului spiritual in
Wiletul credinciosului nu se poate despirti de aceea a Duhului Sfant”

" R. Bliiml, op. ¢it., p. 130.

Efeseni 2,18,
Hr. Andrutsos, Dogmatica Bisericii Orfodoxe Rdsdritene, tr.rom. de

0 Staniloae, Sibiu, 1930, p. 85.
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na Apostolului Pavel o indumnezeire reald §i o Enﬂumng:&rm
W wnire cu ceea ce e mai intim in Dumnezeu, prin unire cu
ea insdgi"'™ Hristos insd are pozfia centrala: suntem
prporafi” in persoana Lui, astfel incdt constituim cu El un singur
s, o singurd 'persoand colectivd-misticd”, un singur
nism. El este mijlocitorul, El este Mantuitorul, El e ‘I'E’apm’”,_
trul ontologic” al neamului omenesc. Lucrarea Sfinter TI'EIITI'l
ea scop incorporarea noastrd in Hristos, iar inmrp:_:-rareg noastra
ristos este participare la viaja divind a Dumnezeirii Treimice.

(coboard harul divin); in Dubul, prin Fiul, la Tatal'™ (urci o
cel sfinfit prin har, "cregtinul”, "omul duhovnicese" sau "o
incdumnezeit”). Natural, nu e vorba de procese succesive, di
in timp: intai "fn Dwfnd”, dupd un anumit timp in “Finl" s
sfargit, "in fata Tardlui”, ci e vorba de o prioritate logic
intrucdt odatd ce ne aflim in Duhul suntem si incorporati in Fi
in relaie filiala cu Tatal, E o asimilare la viafa Sfintei Treimi, cal
inexprimabil in conceptele spatial-temporale, ale existenjei terest
e participare la o existenfd supraspafiald §i supratemporald,
existenfa divina,
In rezumat;: intre Hristos Cel inviat si preamdrit i crest

exista o comuniune personald, o unire vitala, un contact nenmijlog
prin care viaja lui Hristos se revarsa in fiinta noastrd §i o innoieste
transfigureaza, o hristoformizeazi, o indumnezeieste. Unirea acea
misticd depiseste unirea pur morald, dar nu e mc identifie
substanfiala, panteistd; e unire "ﬂccider:m!-fpmmmﬁ” "accident
Sizied” sau unire prin har, uire in dragoste, unire duhovniceas
Harul este iubire, este fora spiritual-divind prin care Persuanm
Hristos ne inviluie §i ne umple; e puntea de unire intre persoa
divind §i persoana umani, prin care Hristos devine viata noasttd
noi trdim in viaja lui Hostos. Prin el sfingenia lui Hristos, r.:hlpul
se intipdreste pe mahrma sufletului nostru: e o restabilire ontolog _

a naturii umane, prin participare la viafa diving a lui Hristos '
Dar participarea la viata lui Hristos este participares
filiatiunea” lui i, deci, participare la viafa Sfinter Treimi. Dubl
Sfant purcede din Tatil 5i se odihneste peste Fiul, iar Fiul il
in inimile noastre. "Harul este propriu Duhului Sfne"."™ Astfel,
Duhul 'Sfint, prin har, suntem incorporati in Fiul s prin Fi
deverum 7fii" a1 Tatdlw. "Sfintirea cregtinilor in Hristos e dug

"% Cf. R. Bliiml, ap. cit., p. 27, A. Stolz, op. cit., p. 240; "fn Duhul Sfa
suniem ncorporatl Fiului 3i de Acesta (Fiul) suntem condugiinai '_
Tatdln" |
"l ©f R. Bliml, ap. eit., p. 66

" Harul (sau dragostea Dumnezeului Treimic) fiind o "energie” divi
este necreatd si ne indumnezeieste. E concepjia ortodoxd §i pauling |
opozifie cu conceptia romanc-catolica a "harului creat”, cF D. Stam] _
Fiata si invatdtura S Grigorie Palama, Sibiu, 1938, p. 8
" H. Andrutsos, op. cit., p. 237.
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E "vtem:h_, ap, cit,, p. 201, 203, cf. D. Stamloae, op. cif,, |:| 344,
ristos e "um continuu m‘:.mrb:mr al omveniri in zona Dumnezeirii”,
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peului din care el este numai o parte. Asa cum in viafa treimicé,
panele divine existd prin comunicarea aceleiagi fiinfe §i aceleiasi
, comuniunea cea mai desdvirgitd, comuniunea absoluta, tot aga
Ala cregtind care e participare la viaja trinitard, indivizii existi
primirea aceleiasi viefi divine, care circuld in toatd comunitatea,
pfi cregtinii, Unitdfii de viajd treimicd i1 corespunde unitatea
Capitolul 1V irii in Hristos. Comunitatea crestind e reflexul comunitifi
ne trinitare; ea e rezultatul participanii la viata Sfinter Treimi,

Trupul mistic al lw Hristos' 1. Hristosul mistic

Sf. Apostol Pavel de obicei nu amintegte aspectul individual
nirii cu Hristos, ¢i aspectul lui colectiv sau comunitar. El are
ilecfie fajd de viziunile de ansamblu, in care se cuprinde, ca sub
il lui Dumnezeu, toatd omenirea. In acest sens e caractenstic
plelismul "Adam-Hristos", prin care se vid cele doud omeniri.
pameni, doud omeniri: doi ocameni, doud planuri de existenfd
colectivi. Adam si Hristos reprezintdi §i rezumi doui
gniri: omenirea pacatului si omenirea sfinjeniei; omenirea fird
ezeul §i omenirea indumnezeiti.’ Asa cum in bobul de griu
icat sub glie existd potenfial toate boabele ce vor risdn dintr-
il, in Adam i in Hristos e cuprinsd toatd omenirea, ce se nagte
coapsele lui Adam si izvordste din coasta lui Hristos. In Adam
Wl au pdcdtuit §i tofi au murit";' aceastd picituire si murire
ezentativd”, "potentiald”, devine actualitate in fiecare om ce se
¢ in lume, sub zorile existenfei adamice. Natura omeneascd a lui
m, samburele intregii omeniri, a viastint marele copac al
i ce poatrd stigmatul picatului gi al mortii, in care fiecare
| ¢ 0 noud ramurd, un nou mugure de viajd. Existd, agadar, o
ite naturald a neamului omenesc in timp §i spafiu, o solidarntate
@ inviluie toate popoarele, din toate timpurile, o naturd umani
viduald in variate fefe omenesti, al cérei prototip si radicini e

E incontestabil: Apostolul Pavel vorbeste despre o ur
musticd cu Hnstos. Revarsarea viefii ui Hristos in fiinfa umand
innoieste §i o restabileste in relafia de dragoste, in comuniune
Sfanta Treime. Dar precum Hrnistos trebuie privit simultan, si
Persoand i ca Fiu, in comuniune de viati cu Tatil si cu I
Sfant (comuniunea treimici §i persoana sunt date solidar; dar se
concepe separat) §i deci unirea cu Hrstos e totodatd participare
dinamica viefii tremice, tot aga §i crestinul ridicat in planul aces
comuniuni, nu poate fi privit numai ca individ izolat, ci si ca perst
nd incadrati intr-un mare organism: comuniunea tuturor cregtinil
Verticala unirii cu Hristos e simultand cu orizontala incorporarii
marea comunitate crestind. Astfel cii individul nu e niciodata sing
c din momentul contactului nemijlocit cu Hristos se simte invall
in viafa unei intregi comunitifi. El nu existd niciodatid separ
existenfa Iui fiind in permanentd determinatii de prezenta lui Hist
€ in permanenfid existenfd comunitard, adicd infuzati de w

' Cf Fr. Jiirgensmeier, Der mystische Leib Christi als Grumdprinzip
Aszetik, Paderborn 1938, E. Kisemann, Leib und lLeib Chris
Tibingen, 1933; E. Mersch, op. cit, 1, p. 87-206; 11 p. 379-391; F. Pp m. Nu aga cum a iegit din mana Creatorului, ¢ asa cum s-a
ap, cit., p. I, p. 331-371; A. Wikenhauser, Die Kirche als der mystise jul pe sine prin neascultare Hristos este ridicina, prototipul,
Leib Christi nach dem Ap. Paulus, Minster i. W, 1940, Fr. Amil reritantul, cipetenia unei noi omenin; El este "Cel Dintdi” i
L'enseignement de Saint Paul, Paris, 1939, 11, p. 1-38; Tr. Schmidt, O
Leih Christi, Leipzig-Erlangen, 1919, J. Duperray, op. cit., p. 31 &
J.B. Colon, art. cif., p. 179 sq. N. Chijescu, Biserica, trupul mistic al
Hristos, "BOR", LX, Bucuresti, 1942, p. 283-319,
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A Gr. T. Marcu, Anfropologia pauling, Sibiu, 1941, p, 133-143,
ol Romam 5,12-15, 18-19.
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nesfirgitd a Dommului indltai".** De aceea nu numai existenta ei,
51 cresterea el este in dependentd de comuniunea vitald cu Hristos |
de adancirea acester comumiuni. Din "cap tot trupul, intrefinut |
fntocmit prin incheieturi §i legdturi, cregte cregterea hui Dumné
zeu".”" "Sd cregtem [dar] prin toate in El, care este Capul-Hristo
din Care tot trupul bine alcatuit §i bine inchegat prin toai
legdturile [care i dau tine], porrivit lucrdrii mdsurate fiecd
mddular, isi sdvdrgeste cregterea spre czidirea so insdgi
dragoste".” Cresterea "frupului” este crestere "in Hristos": §
madsura participarii la viaja lui Hristos se dezvolti si tinde sp!
desavirsire i trupul 51 fiecare membru al trupului mistic. Care esl
limita ideald a acestei "cresrers”? Cand se poate spune cd "omui
mistic a atins desdvarsirea? - Pentru a lamun problematica aces -l;_
trebuie 54 schifdm un alt aspect al raportului dintre "cap” §i "frug:
dintre Hnstos s Bisericd, Daca Hristos e principiul vital al Bisencl
Biserica este "implinirea (rhvpwue) a lui Hristos "3 cau co ol
tarea Lui. Asa cum capul nu poate fi fard trup § trupul este pn
lungirea fireascd a capulw (capul si trupul se implinesc unul §
altul) tot asa Hnstos-Capul e "medeplin” fard Bisenica-Trupl
Sau.” Asa cum trupul exprima §i dezvoltd virtualititile si puteri
sufletului, tot asa s Biserica exprima si dezvoltd "toate virtualitdgil
sfintitoare ce le congine (Hristos) in Sine"."

In Hristos locuieste trupeste™ toatd plenitudinea Dumr
zeirii. Dar aceastd plenitudine este acolo nu spre a salasghu numai §
chip potenpial peste toati omemnirea, ci spre a se revarsa in inim
tuturor prin locuirea lui Hristos in ei: "Ca sd fiti plini de toat
plinirea hui Dumnezeu". Astfel, viaga lui Hristos se prelungeste i
viata Bisericii: Biserica este expresia viefii lui Hristos de-a lung
veacurilor. Desigur, “frupul” nu adauga nimic lu Hrnistos, ca puter
si viald divind: totul izvoriste din Hristos, dar Hristos trebuie si-§

arse plenitudinea divind in Bisericd spre a mantui lumea sl a se
di plenitudinea puterilor ce sunt intr-Insul. Intregul Tieam omenesc
suie si fie acolo unde e "capul”, si fie indumnezeit prin harul ce
gani dintr<insul; s3 devind Biserica. :

Care este dar desivirsirea spre care tinde "trupul IE'”
stos?" - Ca toatd plenitudinea puterilor divine ce sdlasluiegte in
istos si se reverse §i 53 umple Biserica. Atunci trupul lui Hristos
nee "la starea de barbat desavdrgit",* atunci fiecare membru al
rcii este plin de Hristos, dupd cea mai inalti capacitate a sa fie 3
i in sine viafa lui Hristos. Cind in toate membrele uupldm Ih_u
istos striluceste Hristos cu cea mai inaltd intensitate ]}?ﬂbﬂg,
d "trupul huei Hristos" a primit in sine toate puterle divine din
spul” - Hristos, Biserica va fi ajuns "la sfa;;ﬁa de bdrbat
scvdrgit, la mdsura varstei plinirii Jui Hristos".”" Aceasta va fi
Minunata descoperire a veacului viitor cand “trupul lui Hnlfsms" va
iluci asemeni Capului Hristos in lumina cea necreata g transfi-
sratoare a Sfintei Treimi. Atunci vom fi §i noi cu El: o umanitate
raluminati de acelagi "duh”. Pand atunci, "cregtem” in_ Hiristos,
%l ce ne umple cu puterile iubirii Lui divine. Pana atunci, ac;mstﬂ
randioasi viziune a omenirii transfigurate in lisus Hristos ramane 0
Jlitate nevizuti, o realitate transcendentd, $i fdptura insdsi
wspind” si "agteaptd cu nerdbdare descoperirea” eshatologica a
Wiilor i Dumnezen”, cand § "se va izhdvi din m.?im
viciciunii™ §i va fi cer nou si un pimént nou, Dumnezeu fiind
Yorul in toate”, valurile de lumind ale transfigurarilor vor I:ﬂ\-'illll
dati cu trupurile drepfilor intreg cosmosul. Este perspectiva de
pportii cosmice care umple sufletul Apostolului de flicarile unui
uziasm misionar nestavilit; toate suferintele i se par pufin lucru

* A Wikenhauser, op. cit., p. 190, Efeseni 4,13 ¢f A. Wikenhauser, op. cit., p. 184-190: "Biserica 8

* Coloseni 2,19. wuprindd yi sd reprezinfe in mod  desavdrgit toatd plenitudinea
" Efeseni 4,15-16. muezeirii ce locuiegie in Hn'.i'ln:v". (p. 184). B oy
! Efeseni 1,23. ' Efeseni 4,13, cf Fr. Jiirgensmeier, op. cil., p. 33: "Fiata membrelor i1

2 Cf loan Guri de Aur, Comentar la Efeseni, la pasajul citat.

we misura gi finta in viafa capului ... Plindtatea viefii divine plecdnd de
* E. Mersch, op. cit, I, p. 159,

cap, sirdbate g umple intreg trupul mistic al lui Hristos, aga incdl

., Coloseni 2.9, lecare membru e vivificat yi umplut de El (Hristos) pdana la masura
* Efeseni 3,19, irstet plinivii tui Hristos".
86 " Romani 8,19-23,
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fatd de manrea intru care ne-am imbricat §1 care se va descope
odatad cu lisus Hristos la sfarsitul veacunlor,

Daca insd pentru individ participarea la viaja lw Hristos
participare la wviaja treimicd, acest adevir e wvalabil §i pents
colectivitate, pentru Bisenicd, Bisenca fiind "trupuld lui Hristos" est
acolo unde este si "Capul”; Ea participd la relafia de filiajie a |
Hristos fafi de Tatil Tatil vede in Hristos i in Biserici un sing
"Hristos", o unitate misticii, §t o invaluwe in 1ubirea I parinteascl

Biserica fiind "trupwl lui Hristos", posedd ceea ce are |
Hristos: pe Duhul Sfint. Hristos este "capu/” §i ca atare creazl
umple si insuflefeste "trupul Séu mistic” prin Duhul Sfint, pe Cal
[l trimute in lume. Duhul este sufletul trupulw mistic al lw Hristos!
Duhul ii uneste pe tofi intr-un trup, unindu-i cu Hristos intr-"un
gi un duh".*" El e datitor de viatd nu numai al crestinilor singula
ci §i al Bisericii ca intreg; El e puterea unitard care imparte diferif
harun 5 hansme spre folosul Bisericii, $1 din Care izvordsc toz
manifestinile etic-religioase ale crestinilor. E o "identitate dinami
ed” intre Hnstos si Duhul in ce priveste viata "trupului mistic
intrucit Hristos lucreazi in Duhul si Duhul uneste cu Hristos, ig
distincfia de persoane se menjine. Duhul e o Persoand deosebitd d
Hristos, care e cap al Bisencii. Prin Hristos Biserica e insuflefitd di
puterile Duhului Sfant, devine depozitarea harurilor Lui. De acee:
"Biserica a putut deveni realitate [numai] dupd ce Hristos
indiltat de-a dreapta Tatdlui §i a trimis pe Duld Sfint”. Si "in
Duh” avem intrare la Tatil,* ca fii ai lui Dumnezeu in Tisus Hriste

Astfel, 51 in ce priveste "rrupu/"” se menfine schema particl
parii la viata intertrinitard ce am schifat-o in capitolul precedent; di

Tatal (planul), [:-rin Fiul (realitatea generald), in Duhul (concreti-
ea); in Duhul, prin Fiul, la Tatil. Trupul mistic al lw H.HStﬂE e
sera solidard a Sfintei Treimi, e capodopera méntuirii noastre.

in Hristos sajaglmegte substanfial toatd plemitudinea: tnatﬁ
snitudinea Dumnezeirii §i toatd plenitudinea umarnititii mistice, ™
- EI si numai in El, toatd omenirea are acces la toatd Dumnezeirea
comunitatea supranaturald a camenilor e umitd cu comunitatea
ind a celor Trei Persoane care nu fac decat un singur Dumne-
* Nu mai suntem striini sau oaspeli, "ci impreund-cetdfeni ai

intilor gi casnici ai hei Dumnezeu”.™

2. Individul si unirea mistica

Am accentuat caracterul de persoand al Lui Hristos in
vectul individual si cel colectiv al unirii mistice. Persoana lui
ristos, departe de a se pierde in multiplicitatea cregtinilor pe care-i
meste cu sine, "ramedne mereu clar determinatd §i transcen-

nta".*" Trebuie dar si zibovim si asupra celuilalt element al unirii
jistice; individul sau persoana umana.

Unirea misticd nu e o identificare panteistd intre Hristos
divid, intre Dumnezeu si om, ¢ "o legdturd de la persoand la
wrsoand, cu deplina mentinere a ambelor persoane”.* Apostolul
avel nu zice niciodatd: "Eu sunt Hristos" sau "eu sunt Dumnezeu",
ce: "Viata mea este Hristos", adicd Hristos este izvorul care
ineste viata eului meu, El e "principiul de viatd al cregtinis-
pcdii”. " "Eu sunt in Hristos" 5i "Hristos este in mine” §i totusi

o . Cf E. Mersch, op. cit, 1, p. 202; "Legdtura "trupului mistic” cu 5f.
cf. F. Prat, op. cit, Il, p. 347 cf S loan Hrisostom, Comeniar Treime se vede gi in faptul cd majoritatea textelor in care (Aposiolul)

Efeseni, (om. IX) p. 95-96: "Duhul, ca gi sufletul unegte intr-un ok boe aluzii la cele Trei Persogne divine, sunl de asemenea fexte ce

wnitatea duhovniceascd e insd mai mare ca unifatea dintre membrel Vorbese despre trupul mistic al lui Hristos si membrele Lui”, Romani

frupulni”; (om XI) p. 113: "dcel Duh de la Cap purcede §i da puter 8.14-17; 8,9-11; | Corinteni 6,15-20, 12,4-6; 1l Corinteni 1,21-22; 13,13,

membrelor (si fiecare membru primegte puterea dupd mdswra sa § Galateni 4.4-7: Efeseni 2,.22:3.14-17:4,4-6; Tit 3,5-6.

cregte) cd Duhul, revdrsdndu-se de sus cu imbelsugare gi atingdndu-se M Efeseni 1,23; 4,13.

de toate membrele 5i acorddndu-le ceea ce fiecare poate primi, face @ * E Mersch, op. cit., I, p. 201,

trupul 5d creased”, W Efeseni 2,19.

" Efeseni 4.4, Y E. Mersch, op. cit., I, p. 161,
:; A Wikenhauser, op. cif., p. 131, W 4 Wikenhauser, Die Christusmystik, p. 105.
Efeseni 2,18 W Idem, ikid., ap. cit., p. 105,
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¢l strilucesc toate virtutile ce au strilucit si in viata lui Hristos:™
el straluceste sfinfemia lni Hnstos.

Cum se explicd accasta” - Numai Dumnezeu ¢ Persoana
ysolutd, Care is1 are existenta in sine. [Ard a avea lipsi de ceva din
i, omul ¢ intr-atdt persoand intrucdt participd la Persoana
solutd a lui Dumnezeu. Caracterul de persoand al omului depinde
I de comuniunca lui cu Dumnezeu. Natural, acest caracter il este
I in fiingd, insd ca posibilitate care devine actualitate deplind
ai prin comuniunca cu Dumnczeu. Ori comuniunca cu
imnezeu nu e posibild decdt in lisus Hristos: in Hristos ni se
Weleazs sl ni se comunicd dragostea lui Dumnezeu, care ne face
1" ai Lui preaiubiti. Prin dragostea divina - aceasta este harul - ce
fhazi din Persoana lui Hristos, participdm la viata Persoanelor
Inc §1 ne conturdm propria personalitate, "COmul deplin hu e
wsibil fird dragostea de la Dumnezen, fard raportul cu EI"™
pul deplin nu ¢ posibil fard comununca cu lisus Hristos prin care
costea lui Dumnezeu se revarsi in mimile noastre. "0 naturd

suntem perseane distincle: Hristos rAmdne "Domnnl” si eu rimd
"robul" sau "fratele” Lui: Dumnezeu rimine Dumnezeu si e
ramdn creatura Lui, "fin" al lui prin participare.™ Mai mult: de abi
omul unit cu Hristos devine cu adevdrat "om"; de abia individug
unit cu Hristos devine cu adeviirat "persoani”. Prin comuniunca ¢
Hristos persoana umand nu se stinge ci se desivirseste.”' Si est
unica posibilitate a omului de a ajunge la desavérsirea propriei sz _'
fiinfe. In afara lui Hristos nu existi decit "persoane” trunchiz
umlaterale: inchircite; in Hristos fiptura umand se mmbllcazﬁ.
recagtigd armonia §i frumuscfea deplini, atinge plenitudinea cgy
fara pata s fard slabiciune. E suprema dezvoltare a persoane
umane.

Aceasta nu e numai o afirmatie teoretica ci un fapt: sfinf
in care viala lui Hristos ¢ mai deplin intrupata, sunt §i suprcmel
concretizan ale "umanulw”, ale personalititii umane in lume. EEI
poate zice cu adevirat ca Sfﬁmu] Apostol Pavel: "nu mai trdiesc e

ci Hristos trdiegte in mine”, astfel ca eul lui e ridicat in planul vieg : : R
lui Hristos, a ajuns la suprema implinire a pﬂl'ﬂﬂ-a.nﬂl eale Eal hail eneascd de sine existentd este "eo ipso" infr-o stare subnaturald.
3 drd a’ragmfea permanentd a lui Dumnezen, duce o viagd

¢ nimicil, o amplificalt la maximum in ceea ce constituil ' iy o
asanglalltatea lui s toatd fiinja lui, toate manifestinle lui su ' o A S .DHMHE!EEI:‘ s:~m

armonizate in echilibrul unei p{!I.'EDﬂallLﬁll desavirsite (intrucit §

posibild desdvirsirea naturii umane aici pe pimant). Unirea mistie
cu Hristos inseamnd capacitatea de a deveni persoand deplind,
revarsare dc puleri prin carc avem posibilitatca s3 infringem toal
obstacolele ce impicdicd formarea personalitatii si sd ne cioplis
propria fiinja dupa modelul ideal al lui Hristos. Pe mésura adanciri
comuniunii cu Hristos, pe misura covirsirii noastre de viala lu
Hnstos, striluceste mai purd. mai bogati, mai luminoasi propri;
noastra personalitatc. De aceea, cregtinul nu e numai pasivitate: el
0 personalitate bme conturata. cu o putere de stipénire de sine. di
armonizare a variatelor tendinfe si de actiune in afard cu atit ma
mare cu cdt e mai intim unit cu Hristos. E "omul prevmatic”, "omu
induhovnicit” care gi-a tesut haina personalitatii din razele Duhu
Sfant, asa cum florile isi picleazi petalele din culorile curcubeulud

nmul este rob al poftelor sale, "face ceea ce nu voiegte”,
Intd slabanogitd. pervertitd, carc nu poate rodi fructul plin al
-. naiitﬁ;ii umane. Armonia, echilibrul, frumusetea personalititii
) poatc fi rezultatul nevoinfelor unui om golit de prezenfa hn
mnezeu: el e o plantd crescutd in pustiu, departe de izvoarele
itoare de viati. E o existentd. o "persoand” nerealizatd. Dar cea
il jalnicd dezechilibrare a persoanel umane nu o prezintd tipurile
sminate de pacat, de propriile striciciuni, ¢i "oamenii demonizati”,
care stipaneste duhul cel riu, asa cum in "oamenii duhovnicesti”
fpineste duhul lwi Dumnezeu. Demonii sunt [Qinje spirituale,
sonale, care - prin pervertirea propriului destin - au devenit
gentil raului, ai "meascultdrii” in cosmos. Ei l-au "amdgit” pe om

* "Listele de virtui" - ce le vom aminti mai jos - sunt caracteristice in
51 sens,

" D Stimiloae, op. cil., p. 69,

lilem, thid.,

" Romani 7, 15-17.

Asa cum cristalul ce striluceste in razele soarclui rimine cristal §
soarele rAimane soare.

& .

*! E. Drinkwelder, op. cit., p. 240.
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lw prin care "eul uman" e ndicat din slabiciunea existengei
famice, nu mai sti sub robia demonilor 51 a pacatului, ci biruitor
ste toate, infloreste minunat sub zirile comuniunii cu Dumnezey,
un "fin" asemandtor cu lisus Hristos: un om duhownicesc, un om
, un sfint. Natural, aceasta presupune nu numai unirea mistica
biectivad” cu Hristos (despre care am vorbit pand acum), ci §i
iborarea omului, efortul ascetic, prin care Hristos, Cel ce viazi
adincurile fiinjei noastre, se revarsi in intreg campul wviefi
@stre. Despre aceasta va fi vorba insi mai tirziu. Deocamdatd am
it s3 evidenfiem faptul c3 unirea misticd cu Hristos nu dizolva
fsoana umani, o 1i di capacitatea implinifi, o desivarsire.
stos este mediul §1 puterea vitald prin care devenim "persoane”.
1 numai omul striluminat de iubirea lui Dumnezeu este "omul
plin". Innoirea ontologicd a omului, prin unirea cu lisus Hristos,
ficarea "eului profind" in planul viefii lui Hristos, este tot una cu
Stabilirea capacitifii "acrive” de a deveni "persoani a fiintei
lane", capacitate gtirbitd prin ciderea in existen{a adamici.
Dacid elementul fundamental, din care decurge ridicarea in
1 viefii cregtine, este unirea misticd cu Hristos, aceasti unire
Istici e totodatd “imcorporare” ("altoire") in "trupul mistic al i
Iristos ", in Bisericd: individul unindu-se cu Hristos devine - in
peeasi clipd - "membru” al Bisericii. Nu existi separafie intre
beste coordonate; cine e "in Hristos" e §i "in Biserica”; cine e "in
ericd” e §i "in Hristos". Altfel ar insemna ci e depirire totald
fire "cap” si "trup”, care am viizut, sunt strins unite Mai muit:
nstos lucreazi in lume prin Bisericd. Nu numai in chip nevizut ci
n organele §1 prin acpiunile sacramentale vazute, a clror putere
voriste din El. Biserica e prelungirea lui Hristos in lume. Asadar,
sartenenta la Bisericl - realitate vizut-nevizuta - este identicd cu
jartenenfa la Hrnistos §i despirfirea de Biserici e identici cu
parfirea de Hnstos. Prin organele §i acfiunile sacramentale ale
sericii se revarsd Duhul Sfant peste credmc.iuqi“ si face din e
embre” ale "trupului hui Hristos” §i "hristofori” (purtitori de

§i l-au coborat in existenfa adamica;™ ei il ispitesc §i acum, 1l atrg
spre riu,” el "lucreaza in fiii neascultdrii”:® ei sunt "dommil
"veacului acestuia", ai "lumii” stipnite de picat; ei lupti impotriy
celor credinciosi §i lupta credinciosilor nu e impotriva trupului,
“’_Em,.t;ftrr:m stapdnitorilor acestui veac, impotriva duhurilor réute
#ii"."" Fiecare revoltd impotriva lui Dumnezeu, fiecare "neas
tare”, fiecare pacat e intr-un fel comuniune cu demonii; jertfele ce
aduc idolilor sunt partisie cu demonii:* mai mult: influenta demy
Inilnr asupra oamenilor poate merge pani la "posesiune”, la sildsly
irea lor in camenii prin care lucreazi pacatul ™

Care e deosebirea intre locuirea lui Hristos si lo
demonilor?

1. Demonii viazi §i acfioneazi in om in felul unor fiin
spirituale create, de aceea nu locuiegte unul in mai mulfi ci intr-g
singur om un demon sau chiar mai mulfi demoni: Hristos lucrea;
in viatd intr-un fel divin, de aceea locuiete in tofi crestinii deodati.

2. Demonii stipanesc trupul™ si prin trup influengea
asupra sufletului: Hristos siligluieste in "substanta sufletului”
accesibild numai w1 Dumnezeu - §i de acolo se revarsi peste toal
viata psiho-fizicd a omului;

3. Demonii chinuiesc, desfigureazi, schimonosesc, tirar
zeazi, pe cel in care au intrat; Hristos toama viatd noud in cei ce
aparjin Lui, i1 innobileazi, i elibereazi, ii imbraci in lumina un
frumusefi ceresti.”® Demonizatul este suprema desfigurare a omull
omul induhovnicit e suprema implinire a naturii umane, Unul e§
bezni, altul este lumind; unul este haos, altul armonie; urnul este un
altul iubire; unul este patima oarbi, altul pace. "in Hristos", om
devine “subiect al dragostei divine”,” in el se revarsi puteri

*of 11 Corinteni 11,3,

*" ¢f 1 Tesaloniceni 3,5; I Corinteni 7.5.
*¥ Efeseni 2,2.

** Efeseni 6,12.cf. I Corinteni 2,11.17, T Timotei 3,7; I Timotei 2,1
| Tesaloniceni 2,18,

“ ¢f 1 Corinteni 10,20,

11 Corinteni 5,5; Efeseni 2,2,

* 1 Corinteni 5.5.

*of. A Wikenhauser, ap. cit., p. 42; T. Tschipke, ap. cit., p. 16.
*' D. Staniloae, op. cit, p. 65
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De aceea, dupa ce i-a aparut Hristos, Apostolul Pavel a fost indrumat
Mintuitorul la Biserica din Damasc, care ii spune ce si faci spre a
ni “crestin”, Prigonind Biserica, L-a prigonit pe Hristos; devenind

wmembru al Bisericii exte unil cu Hristos™
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Hristos). Cregtinul nu e niciodatd singur: din primul moment & s " e " s
incadrat in unitatea de viata a Bisericii. Caci viata lui Hristos, f, unii au o lucrare, alfii alté lucrare; unii o slujire, alji d;ﬁ
toata plinitatea ei, nu siligluieste intr-un singur individ - "indivie jjire. Nici unul s& nu se mAndreascd, ci fiecare sa primeasca ¢ ek
nit e numit niciodatés trup al lui Hristos”® ci "membru” al trup I; Hristos, sa-1 pund in slujba Bisericii §i in ajutorul 'frafilor
lui Hristos -, ea sdlasluieste in Biserica Lui, in individ intrucat .
"membru” al Bisericii. "Numai Biserica este trupul Lui [Hristo
iar individul membru al acestui trup. Biserica e aparitia vizutd
Hristosului mistic, [e)... organul prin care se comunicd vig
capului, membrelor singulare"”. Plenitudinea vietii lui Hrist
plenitudinea harului apartine Bisericii; individul participd du
capacitatea sa la viata Bisericii, la viata lui Hristes, el asimileg
in fiinfa sa atdt cat se poate, cdt ii este dat dupd locul |
"membru”] pe care il are trupul ha Hristos". "Membrul nu tréiie
din propria sa viatd, ci din viata trupului”."" El participa la o vi
care aparfine tuturor; el e integrat intr-o unitate organica. In cady
acestei umitdfi, el intrd in relafie cu ceilalfi cregtini, cu celela
"membre” ale Bisericii. Egocentrismul este astfel exclus: viaja @
noud are nu numai un caracter hristocentric, ¢i si un carag
comunitar, de solidaritate cu Hnstos si cu Biserica si cu ceila
cregtini. O solidantate de viatd spintuald, de viafi divind care um|
Biserica § scaldi toate “"membrele” e ("prin legdturi
incheteturi"), adica prin ierarhia bisericeascd, "Dacd trupul tot ar
ochi, unde ar fi auzul? dacd tot ar fi auz, unde ar fi mirosul? Dy
Dumnezeu a pus madularele pe fiecare din ele in trup [asa] cumi
voit. Dacé toate ar fi un singur madular, unde ar fi trupul? D
acim sunt multe mdadulare, insd un singur trup. Nu poate ochi
sd zied mdinii: n-am trebuingd de tine; san capul picioarele
N-am trebuinta de voi..., ca sd nu fie neunire [dezbinare] in trup, |
membrele sd ingrijeascd deopotrivi unele de altele. Si fie &
pétimegte un madular, patimesc impreund toate mddularele, fie ¢
se cinstegte un mddular, se bucurd toate mddularele, Voi sunté
trupul Iui Hristos §i mddulare in parte”.” Unii au un dar, alfii

Aceastd comuniune de viatd, in care isi scalda fiinta fiecare
gstin, nu dizolvi persoana individului in apele unei "persoane
ective”; degi individul este "membru"” al trupului lw l-h'istpf, nu
pierde individualitatea. Caracterul de "membru” ﬂ}:;bnqli 51 inca-
area in unitate si mentinerea propriei individualitdfi, Mai mult: aga
conturarea personalitifii depinde de adancirea comuniunii cu
istos, aceastd intensificare a comuniunii cu Hristos find conco-
jtenti cu intesificarea comuniunii cu trupul lui Hristos ¢
smbrele Lui, se intelege ci personalitatea cregtinului se dezvolta
I atit mai deplin cu cit e mai comunitard in traire. "Daca se
ksparte de cap, membrul nu mai viazd, daca s-ar izola de ceilalti
traire, cici "fifntial” odatd ce e unit cu Hnstos nu este "iza!ar"l
trédi o viatd imperfecté gi precard”.” Incadrarea in comunitate §i
ssivarsirea individuali nu sunt realitifi opuse, ci realitap ce se
rmonizeazi "in Hristos”. Istoria omenini e plind de conflictul
intre individ si colectivitate §i niciodatd nu s-a gasit solufia care sa
salizeze echilibrul postulat ca un ideal: individualismul a anarhizat
scietatea, colectivismul a tiranizat-o, a nimicit individul, Numai "in
Jristos” conflictul permanent dintre individ § colectivitate se
ransformi in colaborare: individul prin incadrarea in -::ummut;ite
-5i pierde personalitatea, ci o desdvarseste, calt::mmlltilte?, igi
olti propria viajd, revirsind puteri de "zidire” §i desavarsire in
"membrele” sale. Nici individul fiirdi comunitate, nici comunitatea
firi variafiunea, fird diversitatea indivizilor, "Chmul nou" e ©
"realitate de ordin colectiv... Cu toate acestea, colectiv fiind, JES-I:EI
Vdrsegte in ceea ce au mai personal pe tofi cei cupringi in el”

¥ Cf E. Mersch, op. cit., |, p. XIX: "...in Hristos, in Care ¢l findividul)
* Fr. Jirgensmeier, op. cit, p. 38, ¢f W. Weber, op. cit, p. iraieste, fiecare e completal de ceilalfi: el are w‘afa ¥ .!.;ﬁﬂ}'E‘}Em {.m. iar
Conceptia "trupul lui Hristos" vrea sa spund ca plindtatea lui D vz eu El le au tofi... Prin loald umanitalea circuld o singura sfinfenie:
niciodatd nu intrd in unul singur, Fiecare o are pentru sine... §i fiecare o are... prin comtuniune c:: tot
“F. Prat, op. cit., 11, p. 347. sfintii. vii sau morfi, pentru ¢d toti trdiesc in unul §i acelagi Iristos”.

**1 Corinteni 12,17-27. “F. Prat, op. cit., 11, p. 347. _

094 "' E. Mersch, op. cit.. L, p. 183 of Efeseni 2,14-22.










fite expresii: a boteza "in Hristos"," a boteza "in numele
soana] Dommului Tisus™ §.a. "A boteza" (Bonifw) inseanng
yologic: "a scufunda in apa”."" A boteza "in Hnﬂff sau "in
le [persoana] Demnului lisus” este: a i Iscuﬂ.lnpat_ in Hristos
intr-o atmosferd spintuald, care ne invalwe toata ﬁln]a-hA-r:m_stal
wprima §i simbolismul ritului, care constd in afundarea in apa §

degi mai rar, vorbeste Apostolul despre valoarea mistici a Euharil
tie. Dacd insd in epistolele pauline existd urme si despre Mirungel
¢ foarte problematic. Pérerile exegefilor sunt impartite, Singurul lg
din care se poate conchide, cu mai multa probabilitate, ci e vorba d
mirungere, este: "Noi tofi ﬁ:rrnsz singur Duh ne-am botezar. ..
fofi la un Duh ne-am addpar”.” Dar §i acest text umii il aplig :
Botezului §i Euharistiei,” desi pare mai sigur cd sunt legat]: ' terea din apa de trei ori. Ceea ce GBS Bpa pentru trup, ﬁtﬂff'lﬂéi
aceastd fraza Botezul §i Mirungerea, aga cum era §i in realitate. P pentru existenfa noastrd supranaturala. suntem SR '“L .
vremea Sfinfilor Apostoli, §i astiz in Biserica Ortodox3, Mi o Wata Lui ne patrunde toate madmlarela. 1_"1'1:1 mtral?ﬂ in ?fm e
rea se face odati cu Botezul: Botezul incorpora in Hristos, Mirungs influenfd §i de wiaja, nu ne mai aparfinem noud, nc nu “}a'
rea revarsa darurile Duhului Sfint. "Cele doud acte péreau a nu jrfinem imparéfiei diavolului, pécatului §i morfii, c1 aparfinem Jul
decdt pargi integrante ale aceluiagi rit".* Cum insa temelia o pung istos, Care locuieste in noi. Botezul creeaz“.:'lﬁ i 2
Botezul, se infelege de ce Sfintul Apostol Pavel insistd asupt fstos". prin el “suntem in Hristos". De aceea, in loc s zicd
Botezului i lasid in umbrd Mirungerea. Dezvoltarea ulterioars ndronic §i Junia au fost botezaf mHJI_ItBa hea . I‘:-Pﬂﬂﬂl‘-ﬂ e
doctrinei mistice a precizat mai deplin §i valoarea Mirungerii ndronic §i Iunia qu fost inaintea mea in Hristos™. "
procesul unirii mistice. In orice caz, §i citatul paulin exprimi g Aceeasi idee 0 exprimd §i ""”b_"fm‘mf“ - ,’:fm‘.m A
progres; “intr-un Duh ne-am botezat §i la un Duh ne-am addpat™ Hristos v-afi botezal, in Hristos v-afi I;-'J"i‘-f"-“ acat”. Hnsllus eyl
0 efuziune mai bogatd a Duhului Sfint in lumina credinciosilor. B bracaminte care ne da o noua i'umla, Dy Wl pe Wngian, o
constd in "punerea mdinilor”, cind pogorirea Duhului Sfint ef 8 ales luntric. Imbricarea in El, inseamna participare ja*ﬁmta
insofitd, de obicei, §i de fenomene extraordinare (mistice): griin i il ea exprimd "wnirea cea mai Is:‘?‘ﬁmﬂ g fisus Hnﬂ?ﬁ s
limbi, ete.” Mirungerea este permanentizarea Rusaliilor, incit avem “forma" lui Hristos.” Astfel "ne-am facut impreuna -

Care este concepfia paulind despre Botez si Euharistie? dstiti™ cu El, adicd noi §i Hristos surntem ca Con.copacs = g
fpreuni, care se hrinesc din aceeasi sevd sau suntem mladifa :ﬁ
} pn“ butucul-Hristos: Pn_n Botez deverum o unitate cu El

1. Botezul

Botezul este inceputul uninii mistice cu Hristos: prin
suntem sco§i din sfera existenfei adamice si ridicafi in sfera exi
tenfei Twt Hristos. Nu mai suntem robi ai pacatului, ci al lui Hiristos,

Apostolul Pavel, spre a expnima realitatea mistici a T
vitale cu Hristos, a asimilini la viata lui Hristos, intrebuinteazi

Romani 6,3; Galateni 3,27,

| Corinteni 1.13; 6,11, | .

Cf F Prat, op. cit., 11, p. 551, F. Amiot, op. cit,, I, p. 275.
' Romani 16,7.

Galatem 3,27. : - . |
b of F. Prat, op. cit., 11, p. 311; "Noi [l imbrdcdm pe Hristos mai pufin

§ pe o manla ce ne acopere mizeriile, cdt ca o formd vitald care ne face
' participam la viata Lui",
8 57 [oan Guri de Aur: Comentar la Galateni, p. $2-83.
Romani 6,5; cUUewToL YEYOVORLEY, : 1
E. Sommerlath; op. cit., p. 110. sq; W, Schauf, op. cif,, p. 48. n. 1.
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‘I Corinteni 12,13, ¢f I Corinteni 1,21-22: F. Prat, op. cit, 11. p. 315
317.

" A, Wikenhauser, Die Kirche, p. 92,102,
“F. Prat, op. cif,, 11, p. 315. In mod exceptional Mirungerea se despdrie
de Botez. cf. Faptele Apostolilor 8, 12-17.
- Faptele Apostolilor 19,5-6.
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wie active in oameni””" Ele sunt ascunse sub aparenfa lumii
mice, in realitate ins3, moartea §i Invierea lui Hristos constituie
seputul unui proces de transfigurare a cosmosului, In care, prin
stez, suntem incadrafi §i nol. Procesul acesta e opera "puterilor
ierii". Astfel, moartea si Invierea noastrd in Botez nu mai ¢
soriu zis decat participare la un proces "natural’, care-gi are
imai inceputul in moartea si invierea Lui Hristos, Noi suntem
villuiti nu "in Hristos", ci in puterile ce lucreaza transfigurarea, E
olutie care nu satisface realismul formulelor pauline; noi suntem
ezafi in moartea lui lisus §i inviem cu El, nu intr-un proces
reanic”, impersonal,

W Tr. Hahn. in remarcabila lui monografie asupra “im-
undi-muririi® si "impreund-invierii eu Hristos", susfine ci in
sartea i invierea lui Hristos s-a intdmplat "o rupturd §i o ndvald
cdi a lumii lwi Dumnezeu in cosmosul cel vechi... Eonul cel
chi incd dureasd gi, ca §i mai inainte, e vrdjmag lui Dumnezeu §i
aminat de puteri [rele]. Dar in el s-a spart o fereasird, in care tot
o ce determina vechiul eon e suspendat §i nimicit. Prin aceasid
reastrd pétrunde Hristos... in lume, insG numai prin Sfereastra
cii §i @ invierii". "Relatia cu Dumnezeu e posibild rumai prin
esie evenimente” ™ Astfel, noi ne intdlnim cu Hnstos in
enimente §i nu invers (ne intdlnim cu evenimentele in Hristos).”
oncepfia aceasta abstractizeazid moartea si Invierea, ne suspenda
sasupra lumii §i prin cadrul lor gol ne conduce la Hrstos,
omuniunea cu Hristos apare ca o consecinti a comuniunii cu
moartea §i invierea Lui. Abstractizarea §i separarea evenimentelor
Hristos e partea slaba a acestei rezolvan.

J Schneider. ucenic al lui A. Deissmann, si alfi cercetdtori”™
s-au oprit la o explicafie mai simpld: Botezul ne uneste cu Hristos,
e introduce "in Hristos". Dar "Hrisios Cel indltat e identic cu
Hristosul istoric"® Hristos este totodata: Cel rastignit, Cel

Intre noi si Hristos se stabi "o legd '
g i stabilegte "o legdrurd prevmatic-organicd
e mﬂnmmﬂbmea cu Hristos e asa de reald, asa de adinca. in
s nceputa ca l}“,!lf!r‘ﬁﬂmw linigtitd la _fiinta Spfﬁﬂ;ﬂfc% 1
iy 5, ¢l ca o iI:E:IIEII Impreund-triire a mortii §i imierii Lui!
uhtem cupringl in dinamica viefii Lui: toate ale Lui devin-
noastre. A fost Hristos ristignit? - In Botez suntem gl not im "
rastignift cu El. A fost Hristos ingropat? - in Botez suntﬂnp i
impreund-ingropafi cu EL' A invi '- I 3
s . cu El. A inviat Hristos? - In Botez invien
s impreund cu EI._ 5-a indlfat Hristos de-a dreapta Tatilui?
olez suntem §i noi impreund-inlfafi cu EL*' Viafa noastrs e
astfel “ascunsd cu Hristos in Dumnezen" 2 p
h CLIII] va si se infeleagd aceasts "Tmpreund-rdstig
rﬂ;{:rgm:ﬁ—mgmpme ", "impreund-inviere" *"fmpreun&-f :
i:;::ﬂ ;smls?lEstg Ca § cum crestinul ar fi contemporan cu Pati il
b e.;l lur Hristos s ar participa in mod real la ele, ,.
o aru Lu”de_ pe cruce. Mar mult: ca si cind ar fi urprins'h Hriste
I-hﬂi fr: rastignit, 1ngr1_::p_atu$i inviazd. Subiectul acestor evenimente
;s. creguinul participd la acest "Subiect” g1, deci, si la e
mm:i € prin care trece E1.* Moartea §i invierea lui Hristos il .
1 i i : eazi moa
ﬁ-n?a:;‘]‘ peinlﬁn mod real: el se boteazi "in moartea Lui"**}
i Impn : "cu Hristos, pentru ci el e "in Hristos" C’ it
n ‘_’fﬂﬂstal contemporaneizare”. E un mister al existent
p ev-mratmrj a lw ﬂqstns. S-au incercat diferite 1muriri mai m
Sau mai pufin plauzbile,
A. Schweitzer susfine ci: * ' rana
Y A Schweit: . puterile lumii s le
Puterile invierii", "puteri ce transformd lumea" "c: :J-zm H:Em‘ a

n

fat peniru prima daid in moartea §i invierea hi fisus, incep sd §

1L

]"I
E. Sommerlath, op. cit iy r Tloct
iagtuisas » Op. cil., p. 103; "Botezul e mijlocirea obiectiv reald,
18 :
5 A Schweitzer, op. cit., 13.
= ef. Galateni 2,19-20: Romani 6,3-8.
% cf. Coloseni 2.12-13.
] cf. Efeseni 2 5-6,
; cf. Coloseni 3,3
i cf. W. Tr_ Hahn, op. cit., 87, 96-97,
Romam 6,3
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¥ A Schweitzer, op. cit., p. 23-27.99,
% W Th. Hahn, op. cif., p. 109-110.
Y idem, ibid., 121-122.181.
" ¢ A Wikenhauser: Die Christusystik, p. 6-8, W. Heitmiiller, op.
¢it., p. 10-11; E. Sommerlath, ep. cif., p. 105, sq; Fr. Jirgensmeier, op.
il p. 112-113:
™ | Schneider, op. cit., p. &
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:;il;ﬂps:tn Cel inviat § Cel preamarit. El poartd inci sem
o aim 1 pe tmpul Sdu. E'l.ll acest Hristos intrim noi in com w
s participdm la ristignirea, ingroparea, invierea §i inilf

ui. Ceea ce are Hristos avem §i noi; prin ceea ce a trecut ;

: it bt
recem §i noi. in Cel ristignit, suntem rastignifi: in Cel ingrof

:ﬁtm ingmp_a;fi_j_ in Cel inviat, suntem inviafi; in Cel prean
:mt.::n ﬁf}re?m?inp._ "Comuniunea cu Hristos creeazd acr:esi

. pre e”.-irgrwe ca fapte mantuitoare. Istoria devine T
prin Hn:-:ms_. In comuniunea cu Hristos e experimenta <l
Lu ca o realitate prezentd.”' Prin trupul Lui cel pream3 :ﬂ o
f&i?ue st cu trupul Lui cel pAmantesc si particip* |m.1 )
intamplat cu El. Moartea lui Hristos e expeﬁma';tF'aaItnﬁ ; :-

- e 32 s
chip obiectiv™ "Mormdnnd hi Hristos 5i Botezul coincid

v : Ny -
Xperienta misticd intr-un eveniment simultan”. :

In alté perspectiva: cand a murit Hristos pe cruce si a in

noi tofi eram "in E1” (in chip ideal) §i am murit si am inviat noi

E1" (in chip ideal sau potential). "Dacd a murit wnul (Hrist

pentru tofi, am murit deci toti"** & et
ci tofi".”" Aceastd existentd (potenfiald)

Hristos”, devine actuald prin Botez;, deci si moartea si inviel

noastrd (potenfiald) "im Hristos” prin Botez devine actu

Comuniunea cu Hristos este comuniunea cu "destime/” Lui si d

cum i Tnvi 1 9
oartea §i Invierea Lui. $i aceasta nu ca triire subiectivi, ci

E:mes ;:-hﬁctiy_, real, ca includere reald in Hristos Cel ristigs
: gﬁa gt inviat. {}dn:ata_ ce sunt "in Hristos", particip g1 la C e
la 1 m:anm! si la Invierea Lui. Botezul e Golgota, Mormant
Inviere. "Botezul e crucea pe care ne rastignim”. La BO'I:E[:-T ri

ir 35

.i:ﬂ rr;ultﬂ:.r §i Hrf'srﬂs | Dacd un madular patimeste, patimesc to
: ela f. cil ft.’a‘t mai mult ceea ce a patimit "Capul” vor primi
mddularele” celelalte, §i intru ceea ce a fost preamint "Capu

j[: Idem. ibid., p. 10.
& Idem, ibid., p. 87.
fdem, ibid., p. 22
* Idem, ibid., p. 43
34 - ]
- [1 Corinteni 5,14,
Sf. loan Hrisostom, Comentar la Romani, (om. XI), p. 152
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s se vor preamén si celelalte nembre”. Solidaritatea mistica
cap §i membre explic moartea §i invierea noastrd cu Hristos.”

Desigur, toate aceste lAmuriri i§1 au nedesivargirea lor:
il in sine e o taind a existen{el pnevmatice a lul Hristos, Ceea ce
wra terestra e imposibil, in sfera existentel lul Hristos € posibil.
rtea i invierea Lui nu sunt numai "fapte istorice”, ¢i § fapte cu
y in vesnicie. Si de acolo gt proiecteazd fiinfa asupra intregii
Apostolul Pavel nu problematizeaza; ¢l

ente umane. De aceea,
1 existenta unui fapt. Faptul acesta ¢€rd un bun comun al
i ne-am botezat in lisus

wii crestindtdfi: "Aw mue §tif cd oricdti
blos, in moartea Lui ne-am botezat".” Si fiindcd "afi fost
5-ingropafi cu El prin botez... afi fost impreuna, inviafi [cu
§i v-a fAcut sa traifs impreund cu EI".
Cu toate acestea, s-ar putea obiecta ci existd o deosebire
moartea si invierea lui Hristos §i moartea st invierea noastré in
ez Hristos a murit cu trupul de came §i sange §i a inviat cu trup
wnicesc. noi din punct de vedere empiric ramanem aceiasi,
m in acelasi trup de camne §i dupa Botez. De aici unii ar deduce
moartea §i invierea noastrd nu e reald, c o tréire psihologica a
prtii 5i Invierii lui Hristos, sau 0 deciziune etici de a ne lepada de
cat si a urma lui Hristos. Asa ar f daci ne-am opri la aspectul
erior al fiinfei noastre. Sub acest aspect extenor insd, s-a
plat o moarte §i inviere rea

li: nu mai suntem aceiasl. Daca
o de Botez triim sub existen{a adamici, adicA sub stipanirea
satului, a meorfii § 2 diavolului, prin Botez "am murit
Searului™ - "omul cel vechi a fost impreund-rastignit cu Em*
tfel ci nu mai suntem sub tirania pacatului, a diavolului § a
ortii. Eliberafi de dominafa pacatului, prin nimicirea

. "trapuli

49 "Comuniunea cu Hristos € .0 reald
uniune in moarte §i viad cu Hristos. Ca membru al trupului ui
vistas credinciosul trdiegle soaria Mantuitorului... impreund-moariea
impreund-invierea cu Hristos depdseste Irdivea pur psihologicd: €
itimire reald §i includere In moariea tui Hristos"
" Romani 6,3.

Colosem 2.12-13.

Cf Sf loan Hni
Wikenhauser, Die Kirche, p. 124; Col

Romani 6,6.

ef A Stolz, ep. i, P-

sostom, Comentar la Romani, (om XI), P 152, A
oseni 2,115 Romani 6,2.
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pacatului”, degi prin faptul ¢ traim incd intr-un trup de came
I_mn_f:, putem fi ispitifi, pAcatul nu mai apare ca o "fatalitate”, g
hpgnt de putere, ca o atractie pe care o biruim necontenit, " Nu i
triim pentru pacat: puterea lui s-a stirbit, ca si puterea diavoluly
a morfii. De altfel, si moartea lui Hristos este biruinga ast
tnﬂmerl!:u]ui, jlergerea pacatelor lumii, detronarea stapani of
veacului acestuia: a participa la moartea Lui este a participa
biruinga Lui. Numai in moartea Lui, moare §i pacatul, se nimig
§1 stapanirea diavolului si a mortii asupra noastra. [
_1 E].J aceasta insd am sta numai la jumitatea drumului®
am § mviat, ne-am §i indlfat cu Hristos, adicd suntem ridicat
planul viefii lui Hristos de dupa inviere si indljare. Prin Botes
stabilegte un contact direct cu Hristos: viaa Lui se revarsi in fi
noastra. In locul pacatului - sfinjenia, in locul diavolului - Duhul
Dumnezeu; in locul mortii - viafa cea vegnica. Stipéneste acun -
toatd faptura noastrd Hristos. Sufletul si trupul sunt stribitute
sevele dititoare de viafd dar nevizute ale Duhului; e o comoars
vase de lut”* Nu numai sufletul e templu al Duhului, ¢i si
Omul intreg ¢ sustras de sub stapanirea diavolului a pacatului §
morfii §i umplut de puterile Duhului sfinfeniei si viefii. Sufletul
mat este mort pentru Dumnezeu [prin picat], ¢ este viu per
Dumnezeu in Tisus Hristos; trupul insusi are in sine arvuna invia
Chiar dacd trupul va muri pentru c3 poartd urmele picatul
moartea lui nu mai are caracter de pdeapsa, ci de putrezire necesal
ca bobul de griu sub glie, spre a incolfi din el trupul
:luhu‘l.alnicesc, a carui arvund o are din viaja aceasta. Omul intre
trup §i suflet, e sfinfit: e o "fdprurd noud", e un om nou, acela ca
tese din baia Sfantului Botez. Daci inainte erafl picitosi - z
_Sfﬁntui Apostol Pavel - acum 'v-gg spdlat, v-afi sfinti,
indrepiat in mumele Dommului lisus Hristos.. " Deci "de ¢
cineva in Hristos [prin Botez] este creaturd noud” ™ Faptul

zul e moarte §i inviere reald il exprima Apostolul prin ideea ci
szul € "baia nasterii din now”,*" adica actul prin care ne nastem
) viald noud in sfera existenfei lui Hnstos. Din intunericul
@tuln la lumina sfinfeniel; din nefiinta morpi, la viaja cea
ici. "Inviere" "creatie din nou", sau "magtere din nou" sunt
uni sinonime pentru aceeasi realitate: inwvierea fiinfel noastre prin
jcipare la viaga lui Hristos. ¥ Astfel devenim din "fii ai lui
", “fii ai lui Dumnezew”, din "fii ai mdniei”, "fii ai iubirii”,
b ce era Finld Unul Nascut al lwi Dumnezeu de la naturd, aceea
rvenit §i noi dupd har"."’ "El este Fiu, §i noi [suntem] fii; insd
mantuiegte §i noi ne mannm... El sfingegte §i noi suntem
iti": "noi gi Hristos wna suntem... adicG ne impartdgim §i noi
eleagi bunuri ca gi Hristos",” participdm la viata Lui.

in concluzie Botezul este participarea reald la moartea §i
ea lui Hristos, e moartea §i invierea reald, "adevdratd™ a
il ce se boteazi. Dar moartea 5 invierea aceasta priveste un
pect” al fiinfel umane care e dincolo de empirismul obignmut 5
drarea intr-o viaga divind; ea e moarte si inviere mistica. Fiinga
ui, in totalitatea ei, a fost infectatd de pacat §i desparfitd de
nezeu: ea stitea sub jug "strdin”. Picatul nu aparfinea naturii
ane: el e un intrus. Botezul "nimicegte jugul acesta, taie puterea
atului, purified natura wmanda §i o pune in comuniune cu

it 3.5.

Cf Sf loan Hrisostom, Comentar la Efeseni, (om, I), p. 10 "ntocmai
m ar lua cineva un rdtos, prapddit de aceastd boald ..., de batrdnete,
dcie 5ifoame, 3i deodatd I-ar face tdndr §i frumaos, intrecdnd pe fofi
menii in frumusete st l-ar Imbrdca cw haind impdrdteascd 51 cu
wdemd..., in aga fel a lucrat Dumnezeu cu sufletul nostru pe care l-a
ut frumaos, scump si drdgdlas....”

&f loan Hrisostom, Comentar la Romani, (om, XVI), p. 255,

Sf. loan Hnisostom, Comentar la Evrei, (om, IV, VI) p, 90,118,

Sf loan Hrisostom, Comentar la Romani (om. XI), p. 152, cf A
ikenhauser; Die Kirche, p. 124, "Batezul are pentru cregiin aceleayi
fecie ca gi moartea i Invierea lui Hristos. [ristos a muril pe cruce
atului 3i trédiegte acum pentru Dumnezeu... in cer; cel bofezat moare
asemenea [chiar dacd numai mistic'sacramental] pdcatului... §i
dieste ca invial [mistic] o viatd noud.. [E]] e transpus intr-o noud sferd
fe viatd; aceasta insd e Hristos”.

‘“. cf. F. Prat, ap, cit, 11, p. 309, "4 muri pdcatului e a dezbrdca tutind
ciunea picatului; dar in acelayi timp e 5i g Ji eliberat de tirania lui
pus in stavea de a rezisia atacurilor ulterioare™
“ I Corinteni 4,7,

*1 Corinteni 6,11,

11 Corinteni 5,17 KOV KTimg
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ne-am sfintit "in numele Domnmlui  Jisus §i in Duhul
mnezeului nostru”,” Astfel primim Duhul infieni care ne unegte
Fiul (ne face fii) si in care avem intrare in Tatdl. Prin Botez
rim in relatie reala cu cele Trei Persoane Divine™ i in relafie
sald cu Hristos. Botezul creeazi §i unitatea cregtinilor intr-un
o suntem "wmedd” in Hristos Tisus, pentru ci ne-am botezat in
stos;™ suntem "un trup” pentru ci "intr-un Duh ne-am botezat...
la 1 Duh ne-am addpar”.”” De aceea, a trebuit s se boteze §i
sstolul Pavel dupi convertire; de aceea prima condifie a mantuiri
Botezul * Firi Botez suntem in afara Bisericii §i in afara lui
stos: Botezul ne uneste cu Hristos §i ne transforma in “"membre”
"trupului fui Hristos".

Dumnezeu, o restabileste, o innoieste, 0 umple de viatdi ne
Acestea sunt realitifi "tainice”, nesesizabile, dar nu mai p
reale’: efectele lor se vid in viata practicdi. De acum 1 4
crestinul poate trdi in sfinfenie, degi nu este lipsit de ispite. _
- Desigur, Hristos ar fi putut si ne faci partasi morf
invierii, in sensul ca prin Botez s3 fi murit deplin §i s3 fi invial
trup duhownicesc. Atunci insd, n-am mai viefui in cosmosul ace
am viefui in sfera nevizuta in care viefuiegte Hristos. Spre a wi
in acest cosmos, fird a fi din el, trebuie si mentinem fo
obignuitd de existentd. Noi insd nu mai suntem aceiagi: sun
sfinfifi, purificafi, innoifi, aparfinem lui Hristos si triim din ¥
Lui. Astfel, participind la moartea si Invierea lui Hristos, adigs
omorirea picatului si primirea unei viefi noi in Hristos, ni s¢
posibilitatea in forma existentei obisnuite si ducem o alt3 viafa ¢
cea adamicd: viaja crestind, viaji asemanitoare cu cea a lui Hri
pe pamant. Sufletul §i trupul nu mai sunt robi ai picatului, ¢
aduc ca jertfd bine primitd lui Dumnezeu: nu mor, dar nu 1
pacituiesc, adicd sunt moarte faji de.pdcat Si astfel prin
garania invierii finale, cind vom fi intru totul asemenea lui Hrist
Céci nu vor invia cu trupuri duhovnicesti, cu trupuri prea
decat aceia care prin Botez au murit § au inviat (in 0
sacramental mistic) impreund cu Hristos si care in viata lor au
consecinfele practice ale acestei "nagieri din nou".
Dacad Botezul este restabilirea unirii mistice cu Hristos,
El primim toate celelalte daruri colaterale: infierea, revarsa
Duhului Sfant, participarea la viata Sfintei Treimi, incorporarea
trupul lui Hristos... Intr-adeviir, Botezul e lucrare a Dumnezel
Treimic: "Dumnezen ne-a mdntuit prin baia nasterii din now
prin innoirea Duhului Sfint, pe care l-a vdrsal peste noi.
bogdtie, prin lisus Hristos...™' Cici "intr-un Duh ne-am botez

2. Credinta si Botezul

Intrarea in comuniune cu Dumnezen nu e o cucenre a
@iduintel omenesti; e un dar al lui Dumnezeu. Dumnezeu singur
arsa peste noi harul lui §i ne ridicd intr-un alt plan de existenfa,
mul este in stare de receptivitate, e ca o pastd pasivd in mana lui
Mmnezeu, care il "creeazd din nou". "Noi ne nagtem prin putered
vinielor lui Dummezeu... Cuvintele lui Dumnezeu sunt acelea
e ne pldsmutiese §i he nasc pe noi din apd, edci botezdndu-ne in
mele Tatdlai gi al Fiului gi al Sfantului Duh, noi ne nagtem".
Numai cievintele lui Dumnezeu pronuntate prin grupa preotului...
sc pe cei ce se boteazd.. §i 0i formeazd ea §i in mitra

gy X7

e .
Cu toate acestea, uneori se pare {:ﬁ Apostolul atribuie
seleasi efecte §i credinfei ca §i Botezului.™ De aici s-a nascut

| Corinteni 6,11.

' Fr. Jiirgensmeier, op. cit., p. 131

Galateni 3,27-28,

| Corintem 12,12-13.

Cf Faptele Apostolilor 2,37-41; 8,12.38; 9,18, 16,15; 18,8,

Cf loan Hrisostom, Comentar la Romani (om. XVII), p. 276, cf. id:
aomentar la Galateni,

Cf Galateni 3,26-27; Galateni 3.2,

*" Cf. Sf. loan Hrisostom, Comentar la Romani, (om. XII), p. 162; i
p. 159: “La Botez nu a murit insdsi fiinta omului, ci amul cel din péce
adica rdutatea” - omul cel vechi; cf J. Dey, op. cit., p. 176; "nastes
din nou este. pe de o parte, absolut reald, pe de altd parte nu aparf
.-,:,Féia-e:' exi:wn'en;ei naturale”. De aceea e greu de conceput in categori
existenjei noastre.
"1 Tit 3,5-6.
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mnducere, nu © cauzid. Cauza este Botezul ca acfiune fiiwmﬁ
rani, de creare din nou a fiinjei umane. Colaborarea incepe
Botez, cind triim prin viaja cea noud. Credmja_ de dupﬁ Botez
jradiere a vitalitafii noastre, reflexul comumunu cu Hnstﬂsi &
infa "in Hristos" sau "credinta lui Hristos". Ea e necesara atata
cit cildtorim in trup sub zirile acestel lumi $ wiata lw
§tos e ascunsd in Dumnezen: "M-am rdstignit impreund cu
fos [in Botez] §i nu mai traiesc ew, ¢i Hristos traieste in mine

problema raportului dintre Botez §i credinfd. Protestanfii in deos
susfin cd unirea misticd cu Hristos este produsul credingei,
Botezul e numai pecetluirea vizuti a comuniunii neviizu -
Hristos, realizatd in credingd. ™ Comuniunea cu Hristos devine as
0 fapti a omului, ceea ce contrazice caracterul ei obiectiv i ha
Ea nu poate fi decat fapta lui Dumnezeu.” Alfi teologi sustin
unde Apostolul vorbeste de "credinti” ca dititoare a harului, | m
termenul “credinga” trebuie si se TnIcEeagﬁ si "Botezul", Cr rea mistici sacramentald]; iar de trdiesc acwm in Lrup, trme_'.'rc
singurd fard Botez nu poate uni cu Hristos: ea implici in | vedinta Finlwi lwi Dumnezew, Care m-a iubit §i s-a dat pe Sine
Botezul sau dorinta de a se boteza. Cine crede se §i boteazs, iar ru mine" ™ Ea va fi desfiintatd prin "vedere”. Dar asupra
nu crede nu se boteazi. Nu existd cazuri de credinfd purd, stei credinte, care e manifestarea harului baptismal, nu ne este
Botez. Apostolii propoveduiau Evanghelia ‘intre neamuri: cel Sduit aici a zibovi mai indelung, :

credea celor spuse de apostoli se boteza indatd.” In periog inainte de a incheia, o alti problema colaterald: inceputul
apostolica nu existi distanfe intre credinfd §i Botez. "De aceed i mistice cu Hristos, la ST Apostol Pavel il constituie momentul
crede nu insemmneczd numal a accepta vestea cea bund vertitii sau momentul botezini? Dggigun in gmt, ﬂﬂﬂtﬂﬂﬂ
Evangheliei mantuirii, ci §i a se boteza”"” Dar nu credi ine poaria de intrare in imprifia harului, dar in mod
premergatoare Botezului realiza unirea mistici cu Hristos, sfional, Hristos poate interveni i pe alte cii in viafa cuiva si sd
Botezul. Credinga (purd) e o condifie prealabili ca EL in Bo galasluiascd intr-insul. Astfel, sutasul Comeliu ::'Im Ef_zzameal
ne plasmuiascd din nou. "Prin credintd admitem eficacitatea fag sreund cu cei adunafi in casa lui, au fost botezafi dupaum SE
lii mdntuitoare, iar in Botez o experimentim, efectele ei se inf sorise Duhul Sfant peste ei:® iar Pavel s-a botezat dupa ce a
§i asupra celui ce se boteaza".*’ Unirea mistici cu Hristos e un ¢ pe Domnul pe drumul Damascului.®” Caracteristic e faptul ca
al lui Dumnezeu, pe care spre a-| merita omul adamic nu poate fa fezul totusi a fost administrat. Se pare ¢ §i in chemarile acestea
mimic: el se poate administra §i copiilor, cind caracterul activ al epfionale cel chemat trebuie si se supund legii generale de
Dumnezeu §i cel pasiv al emului este deplin evidenjiat.“ De altfel jorporare in Hristos, Lucrarea Tainei, unirea cu Hristos, e
credinta omului matur ¢ receptivitate, daruire pasiva, nu colabor icipatd, dar sub condifia botezarii ulterioare nu prea indepértate.
activd ca §i cand ea ar colabora la producerea unirii cu Hristos. E opriu-zis, tot Taina Botezului e lucritoare, dar in mod anticipat i
' eptional. Partea-nevizuti ce s-a implinit cheamd §i acfiunca
ce trebuie si implineascd. De obicei, acfiunea vazuta e
comitentd cu cea nevizuti: acum insd actul Botezului se
ictueaza ulterior, spre a pecetlui chemarea realizatd in mod
cepfional. De altfel, Botezul aduce ceva in plus fa;;ilr:le fm:ummu!
cepfional: participarea la moartea §i Invierea lui Hristos. In afara_L
efectul anticipat al Tainei, §i de participarea la moartea 3

i B g Deissmann, Paulus., p. 89: ], Schneider, op. cit., 41-42.
““1 Corinteni 1,9, [l Corinteni 1,22; 5,5. Tit 3.5,

“! Cf. Faptele Apostolilor 2,41: 8,38; 16,33 19,5,

“ Gr. T. Marcu, Antropologia pauling p. 234-235.

 Idem, ibid., p. 234.

™ Pavel compara botezul cu "fdierea-imprejur” (Coloseni 2.11-12). =
botezat "rasq lwi Stefana” (1 Corinteni 1,16), "cava [lidiei” (Fapta
Apostolilor 16,15), "casa temmiceruiui din Filipi” (Faptele Apostolil
16,31-33) unde vor fi fost botezafi §i copii. Cf Gr, T. Mz -
Antropologia pauling, p. 241-244, La cei maturi insi credinta §
fructifica in “pocdingg”, care e pregitirea "vasului® pentru  primin
harului divin.
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z, numai prin Botez, devenim cetifeni ai impératiei lui Dumne-

Invierea lui Hristos, se mai adaug un alt motiv pentru care i ace
J 3, fit ai lwt Dumnezeu dupa har.

Cazun sunt exceptate de la Botez: Botezul este incadrare in co
tate; el e administrat de Biserica si cei chemati direct de Méntui -
nu pot ramdne izolafi: trebuie si se supun3 Bisericii, si dey
fnﬁd_ulare ale "frupului lui Hristos". Aceasta devine realitate in b
innoitoare a Botezului, Botezul este necesar pentru a evita perico
subtectivismului i a evidenfia caracterul obiectiv al incorporiri
Hristos si Biserici. In Botez unirea cu Hristos devine o realit
obiectiva, permanenti.

In privinfa convertirii lui Saul, parerile sunt impdrtite; ¢

3. Masa Domnulm

Daci Botezul este "nasterea”, Euhanstia este "hrana’
pului celui nou §i a "trupului mistic al lui Hristos".” Trupul lui
fistos trebuie s3 fie din camea si sangele Lui; trupul mistic trebuie
g : se hrineascd cu trupul euharistic, midularele lui Hristos trebuie
susfin ca intalnirea de pe drumul Damascului este numai chema ldate in sdngele Lui, asimilate trupulwi Lw. Ceea ce a inceput
apustula_t, :&r murf:a mistici s-a realizat prin Botezul ce 1-a pri " continud Euharistia, ™ pe temelia Botezului creste zdire
la Anania;™ alfii dateazd inceputul unirii mistice cu Hristos in o Ui prin comuniunea euharistici; “"prumcwl” iesit din apele
llurnmﬁ_m launtrice de pe drumul Damascului,® Botezul fiind d lui, creste spre "bdrbat desavdrgit" prin hrana euharistica,
pl-metlulrea_ obiectivd a acestei uniri. Noi ne-am pronunfat pen n adincirea comuniunii cu Hristos. Euharistia nu e originea unirii
parerea din urmd originea comuniunii mistice cu Hiristos Hristos, ci desdvdrsirea ei. "Ea presupune unirea misticd cu
Damascul, insi spre a se definitiva, aceast3 comuniune presupune stos existenta insd o ridicd la cea mai inaltd treapta".”
fﬂ’ll? necesar Botezul. Fie cd Botezul intreste numai ceea na gharistia nu creazid "trupul mistic al lui Hristos", insd 1l
intamplat la porfile Damascului, fie ci desivdrseste acest incey

sy a0 - 1H ivarseste. Ea presupune la inceput Botezul, a cinum operd o
aducand ﬂfmm No1 In unirea misticd: moarte $1 inviere cu Hiist finceste, o intensifici, o perfectioneazi. Euharistia este cea mai
incadrare in comunitate, revirsarea Duhului Sfint - fapt e

5 o . ima unire cu Hristos posibila in acest veac.

}n-::tl:-rpurarl lui in Biserica, impreund-ingroparea si impreus Raportul acesta dintre Botez s Euhanstie era dea
invierea cu lisus Hristos §i nidejdea invierii din morfi, Apostolul sfigurat in Vechiul Testament. Trecerea iudeilor prin Marea Rosie
deduce din Botez,” nu din experiena convertirii. Asadar, Botezul

1 : fefigureazi Botezul, iar hranirea lor cu apé §i cu mani din stincd
s ‘f'ﬂiﬂ?fﬂﬂ SIH,‘EI Pﬁf‘:eﬂwfﬁte §i desdvirseste unirea mistici inceg pfigureazi Euharistia. "Cedci, tofi intru Moise s-au botezat in nori
té (in chip anticipat) in momentul convertirii '

4 ; in mare; fofi au mancat aceeagi mancare duhovniceasca gi tofi
s Pavel insugi, chemat in mod excepfional la apostolat. veagi  biuturd duhovniceascd an baut".” De aici tonul
incadreazi in legea generali: unirea cy Hristos, participares

. 0 gene firbitoresc cu care le aminteste corintenilor turbulenfi instituirea
moartea §i Invierea lui Hristos, revirsarea Duhului Sfint si intran

¥ ; ; _ inei §i seriozitatea cu care ii face atenfi si nu se apropie cu
in relafie cu persoanele Sfintei Treimi sunt efectele Botezului. P ednicie de "masa Dommdwi”. "Cdci am primit de la Dompul

" Cf. F. Prat, op. cit., 11 p. 317.
= : Cf. Tr. Hahn, op. cit., p. 146; Gr. T. Marcu, Mistica pauling p. 37.

A, Mm Paulus, p. 81-83; G. Schneider, ap. cit., p. 33-34: ' Fr. Jirgensmeier, op. cit., p. 224; cf. A Wikenhauser, Die Kirche, p.
Weber, op. cit., p. 19 sq, E. Pfaff, op. cit,, p. 156 sq; R. Steiger, op. of 113, Euharistiei i se atribuie aceeasi funcfiune ca botezului (adicd)
P- 19-34, G Kieitzig, op. cit, p. 200, A Wikenhayser, [ haristia realizeazi mereu din nou acea unire misticd a crestinilor cu
%‘i"”mf{k= p. 77 sq, ' ristos si intre ei gi prin aceasta o intdreste si adinceste.

" Cf. Romani 6,3-8; [ Corinteni 12,13, ™ | Corinteni 10,2-4.
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sropiem de Sfinta Eubaristie ca de Domnul Insusi, cu cutremur,
dragoste si cu vrednmicie. De aceea trebwie s lepAdam
ypartasirea din jertfele idolilor, care ¢ pértigic cu demonii: "Nu
teri bea paharul Domnului 5i paharul demontlor; nu putefi fi
Qriasi mesei Dommuha §i mesei demonilor”.” §i unde este
neele si Trupul Domnulwi, e s sufletul i Dumnezeirea Lui, céci
pesica nu se despart: e Dumneczeu-omul intreg. Prin impdrtagire
stosul intreg se sdldsluieste in noi gi ne asimileazd Luir "In
gharistie, legdtura cea mai inaltd posibild cu Hristes in sensul
wel depline transformari a fiinfei noastre in fiinta transfiguratd a
Hristos devine realitate sacramentald” ™ “dsimilarea noastrd
tit tui Hristos gi vietii Sfintei Treimi se desdvdrgegte: Evharistia
fice in suflet pe Hristos personal §i asa realizeazd supremul
bad de unire cu Dumnezen"" Ne pune "in Hristos" inaintea
talul
Aceastd lucrare a lui Hristos in noi, aceastd asimilare viegil

Hristos hrineste i desdvérseste si unitatea trupului mistic:
lindcd (este) o pdine, cel multi suntem un trup, cdei tofi ne im-
dricisim dintr-o  paine”" Trupul mistic” niscut in apele
* ot e e ) ptezului, uneste mai intim cu Hristos “membrele” sale §i astfel
[f’lbllgnlrt 51 _}frtﬁ?, cuharisticd o cuprinde icoana in care cruce Wensificd gi unitatea dintre ele: el creste, prin revarsarea vietii lui
butucul viei". din ca cresc middile incarcale de struguri, jar ristos "pand la masura barbatului desdvérsit”. Cei ce s-au botezat
derna Hns‘lua g stoarce in potirul euharistic singele u Untr-un Duh" sunt “un trup”; cei ce se impdrtagesc dintr-o "pdine”
boastre. Hustos Cel co J_Erl{m 5l Se jertfeste este de fatd: EIS t "wn trup”; Un trup hranit de sevele aceleiagi vieti divine.
aduce pe Sine. trupul si singele Lui. Tatdli spre ispasire. [ ‘uharistia e participare la jerifa lui Hristos, la moartea Lui; in acest
I:uharlﬁuf’.:l nu ¢ numal Jertfa, e g1 Impartagire cu Trupul i Sa ity s & continuarea Botezului, fmpirt.ﬁgirﬂa cu Trupul s Sangele
Pomnului, Euharistia este trupul si sangele Domnului, care se § Domnului e participare la rastignirea lui Hristos, e adincirea acestei
spre mancarc §i bauturd: "Paharul binecuvdntdrii pe  ean sarticipdri inceputd in Botez.” ;
?J’ﬂ&:;wmmuz:i nu este |oare] impdridsirea (kolvovic) sdnge :

Wi Hristos? Pdinea pe care o frangem nu este impdridsin I

] : : pon TR : o | Corinteni 10.20-21.

(wowveovion) trupulir lui Hristos De accea trebuie s3 | A_ Stolz; piieit;, 240,
YA Stolz, ep. cit., p. 61; K. Vélker, Mysterium und Agape, Gotha 1927,
) 80-83; E. Drinkwelder, op. cii., p. 208: Euhanistia "unegte cw Hristos
I chipul cel mai intim. Prin ea se revarsd nu numai harul gi iubirea lui
Iumnezen, of 5 Hristos nsusi - izvorsl tuturor harurilor se unegte sub
orma pdinii gt a vindif cu fiecare membru in parfe”.

1 Corinteni 10,17,
Y f A Stolz, op. cit., p. 60-61; P. Pourrat, La spiritualité crétienne,

L 1. Pans, 1931, p. 39-40.

ceeq ce v-am §i dat voud: ¢ca@ Domnul lisus in noapiea in cap
fost vdndut, a luat pdine gi multumind a frant §i a zis: Acesia
trupid Meu, care |se frange| pentru voi; aceasta sa o faceti i
pomenirea Mea. Asemenea §i paharul dupd cing, zicdnd- A
pehar e legea cea noud in sdngele Men, aceasta o faceti org
cdte ori veti bea iniru pomenirea mea. Cdci de céte ori mon
aceastd paine §i befi acest pahar, moartea Domnului vestiti i
la venirea Lui. Astfel, cine va mdnca pdinea 1 va bea ;;a
Domnului cu nevredenicie, vinovat va S trupnih i sdn
Domnului. Cerceteze-se, deci, omul pe sine si asa sd mdndnce.
pdine §i sa bea din pahar; caci cine mandned 3i bea, nesocol
[fard a distinge] frupwd Domnului, mandned §1 bea osdndd sieg
Acestea sunt cuvintele de o maiestate cutremuriloare in care Ag
tolul pune in fala crestinilor inf; ricogata, dumnezeiasca taini a
ristiei, Euharistia este o jerifd: trup ce se frange pentru noi, singy
SC varsa pentru nol. Ea se face pentru pomenirea Dmmnulu'
vestegle moartca Domnului [jertfa de pe cruce] pand la sf§
veacurilor. Nu o simpla comemorare a sacrificiului crucii: ea in
¢ un sacrificiu comemorativ.” E jertfa de pe Golgota "prelungif
‘actual prezenta”.” Reprezentarea clasicd a raportului din

I Corinteni 2,23-29,

“F. Pral, op. cit., I, p. 322,

- F.Amiol, op. ¢it., 11 p. 46, cf, 5f. loan Hrisostom, Comentar la Evi

P. 229-230; ¢ aceeasi jertfi si acelasi miel. '
1 Corinteni 10,16, Apostolul Pavel nu cautd si "injeleagd” miste

euharistic, il transmite asa cum |-a primit de la Hristos. 1



Daci insd la Botez omul nu poate aduce nimic, decét @
mult dispoafia de diruire a fiinfei proprii lui Hristos (credinga), ¢
Impértagire euharistica trebuie 53 se apropie cu vrednicie, adici
roadele de curifenie §i sfinfenie ale viefii celei noi, ale \-iep'i
Hristos, ce a primit-o prin Botez Cei ce se impartisesc cu nevred
cie se osindesc: "de aceea intre voi multi [sunt] ﬂepunm:m;ri
bolnavi gi multi au murit ";* pe cind pentru cel curafi Euharist
este viatd trupului si 5uﬂetulu1 partdgie la viaja cea vesnici,
aceea, Euharistia este taina taineiﬂr, e "taina misticei cregtine ",“
viaja misticd ea a ocupat un loc central: e unirea cea mai intima ¢
Hristos, e nunta duhowniceasci a Mirelui ceresc cu inima omului,
indumnezeire §i transfigurare. Aceasta mai ales dupi ce Botezul |
administra in fragedi pruncie la tofi crestinii. Pe vremea Apostoluli
Pavel nu se poate nega valoarea misticd deosebitd a Euharistiei, d
aldturi de ea in primul plan se menfine Botezul, care pentru @
convertifi avea o importanfd cruciald; viafa crestind std sub semni
Botezului pe care Euharistia il continui §i-l desivirseste. Si astfe
Hristos devine din ce in ce mai mult viata noastra.

golectiva: Biserica, al cdrui Cap §i Viafd este Hristos. Unirea
isticd cu Hristos, participarea la viaga inter-treimica, incadrarea in
disericid se realizeazd prin Taina Botezului, se amplificd in Taina
- mngem si se d&samrg&;te in Taina Euharistiei. Prin ele ne unim
1 de intim cu Hristos, inct participdm la moartea si invierea Lui:
murim pacatului gi viem lui Dumnezeu. Dobdndim astfel garanfia
vierii finale.

Aceastd unire misticd cu Hnstos, devenitd realitate prin
Sfintele Taine, nu apartine domeniului psihologic, e o realitate
cendentd meta-empiricd, meta-psihologicd, metafizicd. "Nu
ieasia e esenfial, cd se intampla ceva inauntrul celui ce se
tecza [efecte psihologice), ef ca el e transpus in sfera hi
Hristos"" a carui viatd e nevazutd, pentru ci e divind. Unirea cu
dnstos e un fapt obiectiv, care aparfine domemului ontologic: e
gomunicare de viatd divind in "subcongtient™ sau, mai bine zis, in
substanta sufletului” In "spirit”, care e ridicina omului in intreg,
Je aceea e un fapt sacramental. Ridicarea la viaja cea noud nu se
ampla in congtiinga individului, ci dincolo de ea. Accentul nu cade
pe triire, ci pe ceea ce creeazd Dumnezeu si Hristos.™ "Comumiu-
nea vitala cu Domnul indltat nu e numai o trdire momentand, care
cuprinde pe credinciogi in anumite momente de inaltd tensiune
sufleteascd, ci o realitate, un fapt obiectiv care e independent de
observarea efectelor ce izverdsc din Hristos... Cine a devenit
s-a intdlnit cu Hristos: intdlnirea aceasta l-a ficut din prigonite cregtin se afld in Hristos, sta sub permanenta Lui influentd, fie cd
apostol. Ea este inceputul unirii mistice cu Hristos si revelaf ¢ congtient de aceasta, fie cd nu".” "Mistica nu e numai o elipd
marelui mister al unitifii mistice dintre Hristos si Biserica. , inalid de cunoagtere extaticd a lui Dumnezeuw... toald viaja este
atunci inainte, Pavel se stie anexat lui Hristos. De atunci inaint pétrunsd de fluviile luminii divine".™
devine marele propoveduitor al méantuini in Hrstos. Fiul De aceea, realitatea acestei uniri mistice §i a indumnezeirii
Dumnezeu s-a ficut om ca pe om si-l faca fiu al lui Dumnezeu d rezultate din ea, ca i a "trupului mistic" al lui Hnstos, poate fi
har. Este centrul propoveduirii lui. Cum anume? - Prin participare | recunoscutd numai in credinfi si intr-o vedere de dincolo de empiria
viaja lu Hrstos, prin "wnirea accidental-ipestaticd” cu Hristos obisnuitd, o "vedere duhovniceasca", mistica,
prin puterea spiritual-divind a harului, a iubirii Lui. Noi suntem if
Hristos §i Hnstos este in noi in mod real: El ne comunici viata
§i prin aceasta participaim la wviafa Sfintei Treimi; prin aceasts
suntern unifi fofi intr-un singur organism, intr-o personalitat

Concluzii

Pe drumul Damascului, marele prigonitor al bisericii, Sau

* 1. Schneider, op. cit., p. 37,

" E. Sommerlath, ap. cit., p. 115,116,

" 1. Schneider, ap. cit., p. 69-70,

" A Wikenhauser, Die Christusmystik, p. 63.

" H. Weinel, Die Hauptrichtungen der Frommigkeit des Abendlandes
urd das Newe Testament, Jena, 1921, p. 14.

| Corinteni 11,30,
' A Stolz, op. cit., p. 60.
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Din cele expuse pand acum, mistica paulind are urmétoarel
caractenistici este;

1. hristocentrici si trinitara;
2. personalistii §i comumitara (bisericeasci);
3. sacramentald si obiectiva (ontologica).

Prin aceasta insd am conturat numai unul din aspectele &
aspectul obiectiv. Din acest aspect rdsar, ca dintr-o radicini sfa it
mlidifele §i florile aspectului subiectiv al misticii pauline. Ci
unirea mistica obiectivd rimane nelucritoare, dacd nu se prelunge
te §i in viaja congtientd a individului: roadele ei sunt asceza |
experienfa misticd, de la formele cele mai rudimentare, pand
culmile ei cele mai inalte.
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Aspectul subiectiv:

Asceza §i viata misticd



Capitolul VI
Principii’

1. Ontologic si ascetic

Am cercetat pand acum "aspectul ontologic”,’® obiectiv-
cramental, al unirii noastre cu Hristos. Viata crestind insd nu se
reste la aceste regiuni de taind ale prezenfei divine si fiinfei
umane. Altfel ar fi posibild o dedublare a personalitafii, o impartire
8 el in compartimente care se deosebesc esenfial 5i nu comunici
deloc intreolaltd; dupd natura ei lAuntrica sfinjitd sau indumnezeita,
tar dupd wiata extena, de plasmuire 51 manifestare congtienta, sub
robia existentei adamice. Dualismul acesta intre fiinfd si acfiune,
naturd si manifestare, intre aspectul ontologic si aspectul psihologic
al wiefii crestine ar fi o anomalie, actiunea trebuie sa fie in
conformitate cu natura. Fiecare naturd are o lucrare specificd:
operatio sequitur esse.’ Viafa crestind tinde si fie o actualizare a

' of L. Bouvet, ['dscéze dans Saint Paul, Lyon, 1936; G. Staffelbach,
Die Vereinigung mit Christus als Prinzip der Moral bei Paulus, Freiburg
i, Br., 1932; HD. Wendland, Die Mitte der paulinischen Botschaff,
Gottingen 1935; A Wikenhauser, Christusmstik, p.84-91; A Schweit-
zer, op. cil., p. 141-174;185-323; E. Kdssemann, op. cit, p. 127-128,
151, W. Schauf, ap, cit., p. 50-51; Gr. T. Marcu, Antropologia paulind,
p. 252-276; E. Pfaff, op. cit,, 157, J. Duperray, op. cif., p. 111-143; P.
Pourrat, La spiritualité chrétienne, Parig, |, p. 44. sq., F. Prat, op. eir., 11,
p 375 sq.
P. Pourrat, op. cii., p. 44.
' F. Prau, op. cit., I1, p. 385,
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1stos este sub stipanirea lui Dumnezeu, care a rupt lanfurile
pbiei si ne-a redat libertatea. Libertatea insd inseamnd suprema
stivitate; luptd de adancire a ururii cu Hristos, de asmiliare a viefis
1 Hristos. Ea nu e anarhie sau libertinism, ci e libertatea harulu:
porma el §i puterea ei e Hristos. Crestinul e ca un bloc de marmoréd
care std ascunsd forma-Hristos; aceastd formd-Hnistos trebuie
ctualizatd prin nevointa cioplini, a inldturdrii intregului material
olositor si @ rotunjirii dupd liniile chipului lui Hristos. Aceastd
ievointd e colaborarea noastrd la darul ce ni l-a ficut Dumnezeu.
Ceea ce a devenit realitate in sferele neperceptibile ale actiunii
divine, trebuie realizat §i in sfera pamdnteascd in chip vizibil".”
istos Cel nevizut trebuie s3 devind vizibil, si se intrupeze in viata
zilnicd.” De aceea ne face Hristos membre ale lui, ca viata noastri
54 fie continuarea viefii L terestre, nu numai in mod "mistic”, dar
1 in aspectul el "etic-ascetic". "Hristos vrea sa trdiascd mai

departe in membrele Iui... Fiecare membru al lui lisus [5a
pr 1

triiascd)... noua "viatd a lui fisus",

Acum nu mai existd o scuzi; innoirea ontologicd pretinde §i
o innoire etic-asceticd. "Faptul mistic cere realizarea morald §i
garanteczd reugita prefentiunii morale”.!' Innoirea viefii morale nu
e un sfat, ¢i o datorie; e obligatia fireascd izvoritad din fiinja cea
‘noud, din puterile divine lucritoare in om. Libertatea se menfine:
esti liber sau nu s3 folosest puterile divine; pofi si §i pacituiegti, dar
nu trebuie sd pacituiesti. Nu e non posse peccare, ¢ posse non
peccare. prin unirea misticd cu Hristos nu esti pus in imposibilitatea
de a pAcitui ¢i in posibilitatea de a nu pacitui, de a birui ispitele §i
de a duce o viagi sfinti.'® Viata morald ascetici nu e decit

ﬁﬁinr?i, 0 implinire a et prin realizarea tuturor posibilitafilor inclus
intr-insa. "Trebuie sd devii ceea ce egti"' Esti plin de unireg
mistica cu Hnstos, fiu al lui Dumnezeu? S3 si lucrez ca un fiu al lu
Dumnezeu: "Fifi asadar imitatori ai fui Dumnezeu, ca nigte copi
iubifi [ai Lui]™ ne indeamna Apostolul. Egti "templu al Dulndu
Sfant", care ji-a sfinfit fiinfa? S& §i "wmbli in Dubul", s3-fi fAuresti
viaa duhovniceascd. "Trdiegre” Hristos in tine? S3 si "ia chip"
viaja ta de toate zlele. Faptele noastre trebuie si fie roade al
D:.lhl!fui, iradieri ale prezenfei lui Hristos, expresii ale naturii uman
reinoite, induhownicite, indumnezeite. Teoforii trebuie sd dewi
teoformi; sa tindd spre aseminarea cu Dumnezeu. Pnevmatofori
trebuie si devind oameni duhovnicegti, toati fiinfa lor si fi
dominat, ciliuzitd patrunsd de puterile Duhului; hristoforii trebui
53 Emmﬁ hristoformi, sa imprime chipul lui Hristos in toatd viat
lor.” Nu de aceea lucreazi Dumnezeu in om, ca omul si nu Jucreze
ci ca el 53 poatd lucra dupa voia lui Dumnezeu g1 dupd destinul ce-
este inscris in fiinfa. Ne-a ficut sfinfi ca s3 putem riménea sfinfi: ne
a Inviat ca sa putem duce o viatd noud;’ ne-a plasmuit dupa fo n:
h_u Hristos, ca si ne putem asemina Lui intru toate. Hristos est
viaja cea nevazutd, seva divind, ce circuld in faptura cea nouj; ﬁa
aceasta insd rodeste in noi nu in chip mecanic, necesar, ci dups
mésura in care ne-o asimilim, sau, mai bine zs, dupd misura in
care ne asimilim ei, printr-o actiune liberd §i constientd. Unirea
mistica cu Hristos ridicd fiinfa umani de sub robia existente
adamice, o elibereazi de sub “legea pécarului §i a mortii” si ii d
capacitatea sd trdiascd intr-un fel nou. Daci omul adamic era
neputincios, cregtinul rendscut in Hristos nu mai zace sub neputi
a e plin de putere dumnezeiasci; dacid omul adamic era in intunerie
§l In umbra morfii, crestinul este fiul luminii gi al viefii: daci omul
adamic era sub stpdnirea diavolului, crestinul impreuni-inviat cu

" G. Staffelbach, op. cit., p. 73 n. 77.

' Cf. W. Weber, op. cit., p. 67.

" Fr. Jiirgensmeier, op. cil., p. 183.

"W, Weber, op. cit., p. 45; "Eticul” pretinde conformarea cu voia lui
Dumnezeu, “asceticul” intesificd "eticul” prin n3zuinga desavargirii:
consecventa suprema fath de moartea i invierea impreuna cu Hristos.

' Cf A Juncker, op. cit, Il p. 95, G. Staffelbach, op. cil.,, p. 52,
"Cregtinul... poate pacdtui, dar nu trebuie sd pdcdituiaved”. Sf loan
Hrisostom, Comentar la Romani, (om, XII), p. 163, Nu e desigur vorba
de gregald in primul rind, ci de pécatele care exclud din Impdratia lui
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* A Wikenhauser, op. eit, p. 84; of G. Steffelbach, op. eit,, p. 72-73;

HD. W-::_ldland, ap. cil., p. 39 E. Kasemann, op. cit,, p. 15]; Man tut

Was man 151,

* Efeseni 5,1.

° Cf. R. Bliml, op.cit,, p. 134; F. Prat, op. cit., Il p. 286-287,
Cf. 5f loan Hrisostom. Comentar la Efeseni (om. I) p. 8; Id. Comentar

la II Corinteni, (om. IX, XIV), p. 92.148. ; |
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-:nns.ac:inta, transformarea, dezvoltarea puterilor divine primite pr
unirea mistici: e expresia unirii mistice cu Hristos. Ontologic
fundamenteazi eticul; mistica este temelia ascezei crestine. D
unirea misticd igi trag puterile si elanul, realizarea etic-ascetics
Efica cregting este o eticd misficd, izvoarele ef nu sunt numai
om, ci in omul unit cu Hristos, in Hristos Cel ce silisluieste
fiecare crestin. "Aici sunt puteri etice mai mari decdt in et

pacatufui”. "Moartea de la Botez este cauza mortii [ascetice]”. P
Daci in Botez ai murit pdcatului, Iumii si diavolului, moartea
aceasta trebuie si se prelungeascd, si se permanentizeze in toatd
viata. Aceasta presupune efort, luptd, nevoinfd, eroism. Moartea
asceticd nu este o lucrare impotriva firll, a naturii, nici impotriva
trupului, ¢i o lucrare in conformitate cu natura innoitd a omulw, de
B Chege . wHee. purificare a trupului si a sufletului, si de menfinere, intarire si
nemisticG".” Sunt puterile sfinfeniei divine care, revirsate in of dezvoltare a puritifii baptismale. Atat trupul cit §i sufletul trebuie
prin colaborarea voinfei umane, rodesc roadele sfinfeniei crestin §3 riménd moarte fajd de pacat, de lume §i de diavolul. Mai are
Concepfia unirii mistice cu Hristos i a puterilor cuprinse intr-insa, diavolul vreo putere asupra celui botezat? - Stipdnirea Tui a fost
m_d:.mme?:emx noastre, di un avant, un entuziasm neintrecut acfitn rantd; crestinul std sub stipanirea lui Hristos. Cu toate acestea,
etic-mistice. Ea este temelia §i garanfia desdvérsirii noastre demonii pot lupta impotriva cregtinilor, pot trimite peste ei diferite
Hristos. incercari §i ispite spre a recistiga stapénirea pierdutd.'’ De aceea,
viaja crestind e priveghere 5i luptd. "Imbrdcati-va cu foate armele
hii Dumnezen, ca sd putefi sta impotriva uneltirilor diavolului,
pentru ed... avem de luptat... impotriva duhurilor rdutdgi..."”
! Armele acestea ne fac invulnerabili faji de atacurile diavolului:
imbracafi in Hristos n-avem de ce ne teme de "sdgefile vicleanului
cele aprinse”.'® Lupta aceasta insd nu este ugoard. Mai ales pentru
¢d in luptd intervine 51 "fumea”. Prin lume nu se injelege "mediul
fizic si social"” in care trdim, ¢i un anumit "duh lumesc”, care e
realizata in Botez trebuie sd se constituie, sau mai curdnd 5¢ § razvratire impotriva ordinei divine de existenta: o "infelepciune” care
concretizeze §i sd se traducd in viata cregting”.'* Daci Botezul nu cunoagte pe Dumnezeu (o filozofie si stiind atee), o dominafie a
participare la moartea §i invierea lui Hristos, asceza e permane t pofielor gi faptelor intunericului, e pervesitatea morald rispandita in
zarea morfii §i invierii suferite in Botez: "Toatd viata cregtil societate, sunt obiceiun §i prejudecifi imorale®™ s.a. Toate acestea
trebuie sd fie un botez continuat, 0 permanentd moarte in Hristo constituie o presiune sociald asupra crestinului, o atracfie, o ispiti.
§i 0 viatd necontenitd in §i cu Hristos"."’ "Sunt doud morti gi dou Daci in Botez ne-am ristignit faji de lume, mortificarea asceticd e
mortificdri - zice ST loan Guri de Aur - dintre care cea dintdi s aplicarea acestel rdstigniri in toate imprejurdrile viefii. Cregtinii
Jace de Hristos in Botezul ce-1 primim, iar a doua trebuie sd 5 triiesc in societate, nu in pustie, dar nu umblad dupd “infelepciunea
Jace de noi prin sdrguinta noastrd dupd aceasta”. "Dacd ai i lumii", nici dupi poftele si obiceiurile ei; sunt in lume, dar nu sunt
in Botez, rdmdi mort... Dacd [crestinul botezat] a murit odaft din "fume” ei triiesc "in lume", dar nu triiesc "dupda lume"”. Ei nu
acolo [in Botez], apoi trebuie sa ramdnd pentru toideauna mor

2. Concretizarea Botezului

Cum unirea misticd cu Hristos devine realitate prin B te
rezultd ca etica §i asceza, in concepfia pauling, sunt prelungirea &
intruparea Botezului in viafa crestind. "dsceza este rdspunsul wmg
la opera Botezului: ea e incarnarea Botezului”. "Lucra

" Sf Toan Hrisostom, Comentar la Romani, (om. XII), p. 159,161,169,

" Cf Efeseni 6,11-13; | Tesaloniceni 3,5; 1 Timotei 3,7.

" Cf Efeseni 6,11-16,

"' L. Bouvet, ap. ¢if., p. 96.

“ ¢f Romani 13,12; Romani 1,28-32; 11 Corinteni 6,14, Romani 1,20,
| Corinteni 1,21.

Dumnezeu. Cici faptic fard plcate personale a fost numai Fecios
Mana.

L. Schneider, op. cit., p. 43.
" L. Bouvet, op.cit., p. 170.109,
"* W, Schauf, op. cit., p. 50.
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trebuie si se potriveascd "veacului acestuia”, peste care stépa estt

diavolul, ci s striluceascd in lume ca niste lumindtori in intuneric

Aceasta presupune renunfare §i lupti. Cu toate acestea, alianis

di]'nl‘.te diavol §i lume impotriva viefii celei noi, n-ar fi atét de

periculoasd, dacd n-ar exista un aliat in chiar filnta omeneascd

im;lii}arm spre rau, spre pervertirea funcfiunilor firii, ce persisti it

noi §i dupa Botez. Desigur, prin Botez inclinarea aceasta si-a pierdy

puterea dominatoare de mai inainte; ea insd continud s3 existe §i &

pofteascd impotriva duhului ® Riméne la latitudinea vointei de .

ascula imboldurile Duhulwi sau de a urma chemirile patimilor §

poftelor dezordonate. Omul cel vechi a fost ristignit in Botez, > da

el trebuie rastignit in permanenti. Tot ceea ce e "aplecarea spn

fapte rele”,** spre implinire a poftelor in afara voii lui Dumnezet
trebuia infinat, mortificat, atét in trup cit si in suflet. Cum ing
poftele rele sunt mai evidente in trup, asceza pare si aibd u
caracter accentuat extern: in realitate accentul cade pe mortificare
launtrici, mortificarea externd fiind un auxiliar necesar sall €
expresie fireasc a celei interne. '
Moartea viefii picitoase, ori care ar fi izvoarele ei, este

finta si lucrarea ascezei crestine. Nimic din fiinfa cregtinului si L
mai fie sub robia "necurdtiei §i a firddelegii”* E un proces d
despartire a firii, de eliberare, de purificare, de hristoformizare
Botezul insd nu e numai moarte, ct i inviere: murim pacatului ca s
viem lui Hristos. De aceea, asceza nu e numai renunfare, numai
mortificare, numai luptd impotriva dusmanilor, o 51 nevoin ;f
pozitivi de imbricare in virtufile ce strilucesc din Persoana lui
Hristos. §i primatul il are "viata" nu "moartea”: murim ca si viem,
lepadim "firddelegea si poftele lumesti, ca sé vietuim in veacul de
acum cu infelepciune, cu dreptate §i cu cucernicie”:™ prin viagd
ucidem faptele "trupului": "wmblagi in Duhd §i nu veti sévrst

pofiele trupuiui”.”’ Mortificarea e posibild prin intérirea in virtute §i
se face pentru dobdndirea wirtufi. E un singur proces, in care
primeaza insi efortul pozitiv asupra mortificirii, aga cum wviafa
primeazi asupra morfii. Alergind spre Hristos, ciutdnd si te
asemeni Lui, te §i indepiriezi de "rrup”, adica de ceea ce e viciat de
picat. Asceza este asadar permanentizarea mortii 3i a invierii
baptismale. "Noi care am murit pdcatului, cum vom mai frai intr-
insul? Au nu gtiti cd tofi cdfi ne-am botezat in lisus Hristos, in
moartea Lui ne-am botezat. Deci, ne-am ingropat impreund cu El
in moarte [§i am inviat impreund cu El] prin Botez, pentru ca
precum Hristos s-a sculat din morfi... aga sd umblam §i noi intru
innoirea vietii... Céci omul nostru cel vechi s-a rdstignit impreund
en El.. ca noi sé nu mai shifim pdeatuha... [De aceea] §i voi
socotiti-vd a fi morti pdcatului viefuingd insd hui Dumnezeu in fisus
Hristos... [51] vd infidtigati lui Dumnezeu ca vii, sculati din morfi, §i
médularele voastre arme ale dreptctii lui Dumnezeu".™ Botezul e
o moarte §i inviere reali, de aceea "toatd viafa cregltind e o
continud moarte a omului vechi i cregtere a celui nou”.” Odata ce
esti ripit din existenta adamicd §i ridicat la planul existenfer lui
Hristos, pacatul nu mai trebuie si stipaneascd in wviafa ta, o
sfinfenia care este roada Duhului lwi Hrstos. Astfel ca, precum
inainte omul intreg era "trup” sau "carme” (oGpZ), adicd robit
pacatului, aga acum omul intreg devine "duh", (nvedper) adicd
dominat de Duhul, este induhovnicit, este pldsmuit dupé aseminarea
lui Hristos. Raportul ce l-am relevat intre ontologic §i psihologic,
intre unirea mistici sacramentald §i ascezi, se oglindeste §i In
paralelismul dintre “indicativ" §i "imperativ".” Pe de-o parte,
Apostolul declard cd prin botez "omul cel vechi a fost rdstignit
impreund cu Hristos" i a fost "nimicit”, pe de alta parte, aratd ca
imperativ al viefii crestine uciderea madularelor pimdntesti §i a

; Cf. Romani 12,2; Efeseni 5,15; Filipeni 2,15; I Tesaloniceni 5.6,
Cf. Galateni 5,17.

¥ Cf. Galateni 5,24,

;: Cf. loan Hrisostom, Comentar la Romani (om. XTIV )op. 220.
Romani 6,15.

it 2,12
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" Galateni 5,16; Romani 8,13,

** Romani 6,2-13.

* A Stolz, op. cil., p. 53,

" Cf A Wikenhauser, op. cit., p. 86, L. Bouvet, op. cit., p. 11-112, G.
Staffelbach, op. cif., p. 73.
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faptelor trupului i dezbricarea de omul cel vechi;* pe de o part
susfine cd, in Botez, ne-am imbrdcat in Hristos si Hristos locuieste
n nqi, astfel ca am devenit o fapturd noui, pe de alt3 parte scrig
crestinilor: imbracafi-vd in Domnul nostru lisus Hristos, imbrécai
vé in omul cel nou si Hristos si locuiasca in inimile voastre, ™ S-af
pérea 11.:5 aici e o contradicie pe care Apostolul n-a putut-¢
armoniza: omul cel vechi ori a murit §i atunci nu mai trebuie ucig
on n-a murt §i atunci acfiunea mortificirii e justificati: omul ce
nou, imbricarea in Hristos, ori e o realitate si atunci e imutild
porunca de a ne imbrica in Hristos, ori nu e o realitate 5i atung
porunca este valabild. Astfel, unii au eliminat "indicativul™ (realita
tea mistica) §i au menfinut “imperativid” (efortul etic-ascetic); alfi
au eliminat “imperativil” §i au mentinut “indicativul”. Ambele
solufii sunt unilaterale. Apostolul Pavel afirmi si “indicativul® s
“imperativul”; e o afirmatie paradoxali, Ambele sunt valabile;
"indicativul" in domeniul mistic sacramental, "imperativul” in
domeniul etic-ascetic, Relafia mistici devine relafie ascetici: odatd
ce s-a surpat s;ﬁpﬁnjrea pacatului, pofi fi mort fati de el in viaja
odatd ce ai o viafi noud, trebuie s3 poti sd duci o viai nous: odati
ce te-ai imbricat in Hristos i El locuieste in tine, pofi si trebuie 4
te g1 imbraci in haina virtufilor Lui, i devii intruparea vie, vizut s
prezenfei Lui celei nevizute. Pentru ¢i unirea mistici sacramentald
nu dlstmge personalitatea, ci ii da posibilitatea manifestirii si
implinirii. "Indicativul” e la temelia "imperativului”, "mistica" la
ridicina "ascezei”. Dacd trdim in Dubul (mistic-sacramental), in
Dukul sd gi umblim (etic-ascetic),” este sinteza raportului dintre
unirea mistic obiectivi §i viafa crestini, dupd concepfia paulini.
Sau in altd formulare: "Nw mai umblati cum umbld pagdnii”..., ci
umblafi in chip vrednic de Domnul, vrednic de Dumnezeu, vrednic
de sfinfi, adicd in chip vrednic de starea in care afi fost ridicafi prin
Botez, "ca sa fiti fard prihand gi curati, fit ai lui nepdrati..., ca

' Cf Romani 6,6, Galateni 5.24: Coloseni 1

E.umani 8,13:13.14,

- Cf. Galateni 3,27, Romani 8,10; Galateni 2,20; II Corinteni 517

%urnauu 13,14; Efeseni 4,24, Coloseni 3,10; Efeseni 3,17,
Cf Galateni 5,25.

128

3.5-9; Efeseni 4,22;

te lumindtori in fume.” Unirea misticd nu dizolvd persoana
and, ¢i i di puterea supremei implinir, o cheama3 la responsabi-

atea supremd a plasmuirii sale intr-o personalitate cregtind, care e

maginea lui Hrstos risfrintd in veac.

3. Asceza §i viata mistica

Asceza este asadar concretizarea unirii mistico-sacramen-
le: unirea mistici e cauza, izvorul datoriei §i lucriri ascetice. Dar
Ju acesta este singurul raport dintre misticd §i ascezi: efortul ascetic
sitd si adanceste viata misticd a lui Hristos in noi. Prin ascezi
ye pitrundem din ce in ce mai mult de viaa lui Hristos, de harul
i, ne asimilim Lui, ne induhovnicim, §i El triieste din ce in ce
mai intens in propria noastrd viafd. "Orice straduintd asceticd e
de-voltarea organicd a samburelui de viatd supranaturald pus in
om prin botez".>" Prin ascezi unirea cu Hristos devine din ce in ce
mai intim3, aprinde in flicdrile e toatd faptura; asceza golegte
fletul de tot ceea ce nu e Hristos, il purificd, il face sensibil la

realitifile suprafiresti, il aseamind cu Hristos, ca astfel Hrisltus sﬁ
stipaneascd, sd lumineze, si transfigureze toatd viafa crestinului

w i 36

"Asceza paulind apare (astfel) ca factor de dezvoltare mistica”.

Unirea misticd sacramentald e cauza ascezei: fiird ea asceza nu e
posibild; viata misticd este scopul ascezei: asceza adanceste unirea
cu Hristos i deschide ciile spiritualizirii depline prin puterile
harului, Mistica e temelia §i finta, izvorul §i scopul acfiunii ascetice.

Natural, viafa misticA nu apare numai la capdtul cdi; atunci se
manifestd in mod desdvirsit: ea se impleteste cu asceza in tot cursul
procesului de induhovnicire, sprijinind efortul ascetic §i pnin acest
efort primind ea insdsi un nou avant. Este ca intr-un proces organic:
unirea cu Hristos 1i di puterea si devind asemenea Lui, iar

" Filipeni 2,15; of Efeseni 4,17, Coloseni 1,10; 1 Tesaloniceni Z,12;
Romani 16,2; Efeseni 4,1 Cf. Sf loan Hrisostom, Comentar la Romani,
(om. XIV), p. 211. "Nu ne este de ajuns spre mdnfuire numai baia
nagterii ... dacd nu vom ardia o viald vrednicd de acest dar”.

" Fr. Jiirgesmeier, op. ¢it., p. 159,

“ L. Bouvet, op. cit., p. 172,
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us si veli merge pe calea desdvargini, Aceasta inseamna a ne
brica (ascetic) in Hristos.” "Fifi imitatorii mei, precum §i e
¢ al i Hristos",* indeamna Apostolul pe corinteni. A imita pe
vel. ¢ a imita pe Hristos, pentru ci Hnstos triiegte in Pavel.
mitarea sfinfilor - care ne pot sluji de model - se redu::f: tot Ial
mitarea lui Hristos, al Carui chip striluceste in tofi sfinfi. Caci
itarea lui Hristos nu e reproducerea exteriorului lui Hrlstus, nu €
wierea gesturilor Lui, nu e simpld masca externd; imitarea _lun
istos e identificare spirituald cu El, este insugirea dispozifiunilor

rice ale lui Tisus; "Avefi in voi mintea [cugetul - voig], care a
st si in Hristos Tisus"* este regula imitdrii lui Hristos. Daca

asemanarea cu Hristos intensificd unirea cu Hristos, ca aceasta s3-i
d;:a capacitatea unel mai depline aseminan cu Hnstos §.am.d.
cat devine mai asemenea cu Hristos (asceza), "cu atdt mai mult sé
revarsd in el puterea gi viata Lui Hristos, §1 cu aiat mai mult poa
el prin propria activitate sd se zideascd ca membru al ha
F{ﬂsrc-s”.'“ Astfel se adanceste asimilarea noastra in Hristos, pini
cand putem zice cu adevarat: "Nu mai triiesc ew, ci Hristos triieg :
in mine". Asceza, deci, duce in chip firesc spre experienta mistica:
mﬂfmhsacmmﬁﬁali devine conglientd, este experimentats pe cul
unei viefl desdvargite in Hristos, Ea e condifia experienfel mistice,
prin ea ne dispunem, ne pregitim: cauza experientei mistice insd '
harul divin. In experienfa insigi, omul e pasiv. Duhul e Cel ¢ ristos a fost fard pacat, i noi sa fim morfi pacatulu, daca SHT.
lucreaza, y smerit pe Sine, §i noi sa fim smerifi; dacd Hristos 8 JE]'IIEF:L
. Aceasta intrepitrundere intre misticd §i ascezi - in can jentru noi, §i noi si ne jertfim pentru El §i unul pentru altul, daca
PHEHEH pastreazi primatul, ca scop §i cauzi - e un fapt de = Hristos este iubire, blandefe, bunatate, rabdare, icrtare, €tc., § 16
mIﬂiEIs dacd ne gandim la unitatea dintre Hristosul Cel preamarit § huie si fim asemenea ¥ lar cine are intr-insul simriumaﬂf}ﬂ:
Ce? istoric: din Hristos Cel preamirit nu s-au sters trisaturile setul lui Hristos, va §i fiptui ca Hristos. Modelarea Iay.mtncaj
Hristosului istoric §i Hristosul istoric il infelegem prin Hristosul upa Hristos are ca urmare §i manifestarea extemnd dupd chipul o
preamarit. Unitatea aceasta se reflecti i in viaa cregtind: Hristos dristos. in duhul lui Hristos. Aceastd unire "in cih” cu TAEISES,
locuiegte in noi §i devine principiul launtric al viefii noastre, dar El & easta imbricare in simfimintele Lui, oferd posibilitatea ae
¥ h_ﬂfﬂﬁ noastrd, ca model de imitat (aceasta mai ales ca Hristos ezvoltare intr-o multiplicitate indefinitd de forme a ctup_ulul hut
'Hﬂnc}'j_u Viaja istoricd a lui lisus e concretizarea desavirsitd 4 Histos: ol nu suntem decit reflexe harice ale aceluiagi chip al lui
sfinfeniei divine: daca in noi locuieste Duhul lui Hristos, lucrares ristos. Asadar, Hristos pe de o parte e prezent in mod mistic in
Ipl trebuie 53 se concretizeze intr-o viad asemanitoare cu viata | i ecare cregtin, pe de altd parte trebuie sa fie prezent in med etic-
lisus. Pentru ci e acelasi Duh care lucreaz3 si aici si acolo. trebuig 4ic in viafa tuturor: odaté ca principiu vital, altddata ca model
5,3 existe $I ﬂﬂﬂlﬂﬂﬁl roade ale Eﬁl'llﬂ'llﬂl_ Astfel cd, pﬂ'-"ll'ld la "I-"l-EIII.'; de imitat, ca p|54_'_: spre care se indre:apti nﬁ:uintelﬂ d‘EﬁE"r’Hmm
lisus, mergdnd pe urmele Lui, dim posibilitate de expresie i Aceste doud aspecte constituie o unitate, pentru ci unul este §
propria naqstrﬁ viald lut Hristos ce locuieste in noi. Imitarea lui Hristos. Hristos viazi in mod mistic in noi, pentru ca aﬂ:L pucem
lisys, J_Inpllnirﬂa poruncilor Lui, e singura cale (ascetici) e \mita: iar imitdndu-L, prezenta Lui mistica devine din ce s o
concretizare §i dezvoltare a harului, prin care participim la viaga | i plenard, mai coplesitoare. Prezenfa misticd a izvorulu 5 e
Hristos. Dacé ar trebui sa ascultim numai "imboldurile” Iiuntrice prezentei ascetice: amindoud rotunjesc persoana umang dup chipul
ale Duhului, am fi avizafi la un criteriu obiectiv, care di certitudine § asemanarea lui Hristos.
impulsurilor launtrice §i le lumineazi. Purtati-va asa cum s-a pu at

¥ Cf Galateni 4.19; "Hristos ia chip in noi”,
*| Corinteni 11,1;

.“ T ]
Filipeni 2,5. _ | |
" °f Romani 15,1-3: 7.2; Corinteni 8,9; Galateni 6,2; Efesen 4.32:5,

1.2 Coloseni 3,12-14; 1 Tesaloniceni 1.6.

j; Fr. Jirgensmeier, op. cit., p. 87,

CE ). Dl.lpEl‘rﬂ}’ op.cit., p. 132-143; P. Pourrat, op. ¢if., p. 44-46; L.
Bouvet, op. cit, p. 118: Gr. T, Marcu, op. cit., p. 272, A Juncker. op.
cit, p. L p. 193-201. "
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pdesivarsirea ta, de distanja incomensurabild dintre tine §i Hristos

1 te aprinde din ce in ce mai mult de ravna asemandrii cu El. "Nu

as fi luat [risplata] sau ag fi desavargit, ci alerg [urmiresc] ca

sar voi prinde [aceea)] in care §i ew am fost prins de Hristos

“us... ey mu md socofesc sa fi ajuns, ei una [fac]: uitdnd cele

mapoi §i tinzdnd spre cele dinainte, alerg la fintd, spre rdsplata

omdirii de sus a lui Dumnezeu, in Hristos lisus. Capi suntem
scvérsiti aceasta sa gindim..."*" Viafa crestind nu e lancezeala:

alergare spre finta care e Hristos. O alergare care nu se odihnegte
cat dincolo de limitele viefii terestre. Aceasta §i pentru ca lupta
\potriva vrijmasilor mantuirii nu poate inceta niciodata pani la
yitul viefii. Moartea §i invierea impreuna cu Hristos sunt realitafi
se adancesc §i prelungesc pe toatd lungimea "arenei” in care
srgim spre cununa cea nepiertoare a comuniunii vesnice cu
istos, "Urmdrind pe cregtini cu wra sa, Pavel a fost prins de
Iristos pe drumul Damascului. Din acel moment, el s-a aruncal
otr-0 noud wrmdrire: cursq iubirii... mai fierbinte, mai impetu-
asd decit cea dintdi. El fuge gi acum dupd Hristos. nu spre a-L
rsecuta, ci spre a-L avea. El il are deja, dar nu destul; §i fuge
sreu spre a-L cuprinde §i avea mai deplin. Viata apostolului e...
nsiunea intregii lui fiinfe impinsd numai inainte Spre rasplata
wesnica”.® Asa trebuie si fie viata fiecirui cregtin, pe care Hristos
-a curpins in apele de har ale Botezului: in toate ca Hristos, in toate
Hristos, in toate spre Hristos.

_ Astfel Hristos cregte in noi, ne invéluie toat4 fiinta in fa
lsﬁ_nrmlla Lu, si noi cregtem in Hristos, ne ﬁdjcﬁmmpg.:;ﬁa
lui Hristos. La inceput cind iesim din baia Botezului nt
prunci in Ifrisms""" $i. daci lipseste colaborarea ascetica »
prea sia_ba,rramﬁnmn tot “prunci aruncati de valuri si rm‘
vafmr! mvagdturii”, neintdnfi in viaja cea nous si gt cidectl
masura colaborérii noastre §i a adincirii in wapﬁrm'sulrirl'liﬁslmm it
intru t?ate in Hnstos. El ia din ce in ce mai deplin chi ) in
I'IDiiStra. .-J’!:Etfd se ajunge "la statura de bdrbat de.r&i:im .
masura varstei plinatatii hui Hristos"* 1dealul este M’?f_
m_,_rﬁ;.lf;&m pe tot omul desavdrgit in Hristos lisus"* adic3 fie 4

Eﬂiﬂﬂ in IJ'In;:a sa toate puterle sfinfitoare ::e 1 le
2o S, pe masura capacitifii sale, si-§i impleteasci haina persg
itafii din firele de aur ale sfinfeniei lui Hristos "Desdvirgi
;:;;a{ufi -:;:;n.::rﬁ in d:e:uuufmrea §1 desdvdrgirea unitdfii mfstgp
s :;;:1:;3, pand la gs*enﬁ.ﬂmrfa [= Gfefcf;fﬂrmfgkﬂt}..
b {:el dﬁaére;?ual Iu_1 Hnistos in om e sensibild nu num
el gy Tsit’, i §i pentru cei ce vin in legdturd cu
i Ontnua viata pe pamant in viafa fiecirui crestin, n
au mal pufin desavarsit. De aceea existd diferite t de:
Ji crestin®: de la "pruncie” pani la "desdvirgirea WT'" "
posibile tot ata?‘"t intruchipdri, cit zel de imitare a lui I-Irifr.tjrj;:I il
E‘u_m insa Hnstos este sfinfenia inaccesibild, cr

poate Susfine miciodatd cd a ajuns la capat: w'a} &ﬂm'
::Iummlsm, € cregtere necontenitd, e luptd nmgn'rt;i Alntntdmla ET‘ :
gnpgzjtgiﬂfg:m un h:ine? S fﬁ 51 mai bine; ai ajuns la o culme?
Fsonges bg:ft. Demva:r.;'.!rea in Hristos nu e atinsé niciodeate
sl =at poate gi n:ebufe sa creascd indefinit. Va fi
. perpetud §i nelimitatd”, "Progresul realizat i
singurul a’ufrm necesar € a merge mereu inainte”,?’ 'L‘irli.'lp.::‘r d;f.;
i e Enﬁr_uta ¢a g Hristos. A fi desdvirsit in a*:eas;té viaf e T
Ca 53 ajungl pe Hristos, e a fi din ce in ce mai nm;i:n' 1

4. Norma Bisericii

Am putea incheia considerafiile principale aici, dar prin
sceasta am lisa neamintit un alt aspect esenfial aldturi de cel
hristocentric al ascezei §i viefii mistice pauline: aspectul comunitar-
bisericesc. Cine trece cu vederea caracterul acesta al concepfiei
Fatﬂineﬁ oferd o viziune unilaterald, trunchiatd, deformata asupra e,
nire Hristos 5i Bisericd e o legéturd asa de strinsd incdt nu pop
ajunge la Hristos fird Biserica: Hrstos lucreazi prin Bisencé.

I Corinteni 3,1; Efeseni 4. 14:

M ;: > 12 L] v
Efeseni 4.13-15.

15 1

3 Coloseni 1,23

o Fr. Jirgensmeier, op. eit., p. 99,
L. Bouvet, op. cit., p.114-115,
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*® Filipeni 3,12-15.
““ .. Bouvet, op. cif,, p. 114-115.
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si al Bisericn; accentueaza, - impotriva subiectivismului anarhic
4 "harismele” sunt date spre edificarea Bisericii (folosite altfel,
sunt vatamatoare) si insasi experienta misticd e supusa autornta
ricesti, criteriului moral §i doctrinal, dupa care se apreciaza ceea
e adevirat sau fals, bun sau rau, de la Duhul lu Dumnezeu sau
la alte duhun,
: Daci unirea mistic-sacramentald cu Hristos este totodata
re cu Biserica, unirea ascetic-mistica cu Hristos ca reflex
ologic al realitdgilor ontologice, trebuie si fie totodatd i unire
setic-mistici cu Biserica. Caracterul comunitar-bisericesc este un
racter tot atit de esenfial ca si cel hristocentric-trinitar in invta-
ira Apostolului Pavel. $i precum am accentuat unitatea dintre
istos Cel preamdrit §i Hristosul istoric, tot aga, spre a creste viaga
o nevizutd a Bisericii in noi, trebuie si fim ascultatori fatd de
serica viimutd, Una fard alta nu se poate. De altfel, Biserica in cele
ous aspecte ale ei - vazut §i nevazut - este Hristos, in cele doud
ecte ale Lui, prelungit de-a lungul veacurilor. Hristos e Cel ce Se
mpartigeste prin Biserica tuturor neamurilor, vizut § nevazut.
Azut - prin ierarhie, invajaturd, forme cultice, etc.; nevazut - prn
ar. care se revarsd prin cele vizute. §i numai in Bisericd avem cu
jevirat pe Hristos Cel preamant prezent, si pe Hristosul istoric
wefalsificat; puterea si modelul, viata §i calea (adevarul). In afara ei
u e posibild nici unire cu Hristos, mici urmare Lui. De aceea,
pimeni nu poate creste in Hnstos decét in Biserica. Nimeni nu poate
gluji lui Hristos decit in Bisenca. Mimeni nu poate ajunge la
' desavarsire, la asemanare cu Hnistos. decit in Bisericd. Astfel,
fiecare membru crescind pana la "vdrsta plinatafii lui Hristos™
asimiland in viata lui harurile ce le revarsd Hristos, prin Biserica in
fiinta lui, prin aceasta creste insasi Biserica, creste Trupul lui
Hristos, devenind din ce in ce mai mult intruparea vazutd a lu
Hristos in lume, pand ce Hristosul mistic va ajunge "un om
descvdrgit” - in care §i trupul cu membrele lui va striluc intru
marirea in care striluceste Capul-Hristos, Aceasta va fi minunata
revelatie a venirii celei de a doua a lui Hristos.

ﬁﬁluﬁc:ualfnﬂi;;défg;infm cehse revarsd din Capul-Hriste
Wunit ¢ : membru al Bisericii. Hri ]
?mn%:rrll ::r;]tiruc:at suPtm memhre ale Bisericii, ?2{::;'1:;1: ]I.::E}u?e- '
. Hn'.smg i:iesﬁvarsn_. C.m_ﬂ nu e _'hrembm" al Bisericii (al "trup
s "Cg} z?nfnm-“} nici cu i—!nslqsr cine e in afara “trupuiui
- ”m.::‘fdm’afm‘ E'$I :n_a__ﬁira fui Hns_t,us. Unirea cu Hristos gi sts
ke g isericit” sunt realitafi neseparabile. Din p i
o a qﬂ?{iﬂmp.zl meatlr!e suntem incadrafi in  comunits

PG 31 In aceasta comunitate, numai in ea ne putem dezw
Est;:z 5;.::15_1&1%3 cregting. Ilnr:aclrarea "ontologici" malj-
fﬁ-f;r:-jerg 1.1:;: aﬁn se cﬂna.::retazeze {;a impreund-moarte” §i “in r-
este in mod ﬁin;iaitiﬂﬂ'lr?hﬁc:aﬁ?; . "Eﬂﬁ e

d fin cl, iréi in 51 din viata

:zls ;EﬂbiL::ﬁs;iﬁ; g :ﬂmod "psihologic", “me;I;siﬂ? el
tival . Faptul ontic al participarii la viafa suprana
Bisrc are conseine scetice: viaja asceic §t expeea i
vaa Bisericii De aic reaulth el cu st sl
ri;iil dominate de iubire: relafie ;gld‘:;;i:;a]in;mbm v .
g?:;;nc?ir;t; H:Irup r% de Iremaqsahilitate fafa cle hm;i:ur:?erd;nl
s treg, -res‘_unul € In permanenta inviluit de comuni
ragoste §i har a Bisericii. "Existd o lege a solidaritditii, pr
;ﬁ;r;:;ﬁe!g cqre-f Jace unul foloseste intregului trup .;.;'I r::;;:;.r'
creg-‘rermglfnizz':‘;;:'ﬁfrgie ﬁ-‘"";m-ﬁ”'!; F:T?T;:ﬂfﬁﬁ‘ by
_ celorlalte """ Fieca

g;i:i:;;: l;t;'ehw-:z sd se desdvarseascd in locul T;Te pu:l '-E-f
e 515315; astfel s3 contribuie la zidirea frafilor lui gi |
el s amﬂmrﬁlrﬁ_& Bisericii. Apostolul Pavel poruncest
b i o te de ierarhia El.seﬁ-:ii, care privegheazi pentn
ps .:i.:;'fm; rme? r'}‘e.&ste pusa "splm desdvdrgirea sfintilor.,
q,TﬁjniﬂiECHSﬁnf " ui -H..r_f:fm"' 51 sd se imp‘irtﬁf,}ﬂas,:ﬁ o
s a qhansne .~ Recomandi mortificarea picatelos
i gﬁnm § umtatf;ja; scoate in evidentd valoarea deosebiti s
s unﬂ:are.h unrtatea credinfei, a iubirii, a nadejdii
gam.d Aratd cum fiecare trebuie si caute I3 binele frat;.l i

In concluzie:

&[] :
Fr. Jirgensmeier, op. of
5 :  Op. cil., p. 244, cf 237-
' Eféseni 4,12, cf. Evrei 13,17, b

134 135



" !L Aﬂ_cm este concretizarea Botezului, deci prel -
mor{i s1 invierii cu Hristos in viata constients: ea e dezbrie:

de omul cel vechi (mortific i 5 ; e
rea lui Hristos); are) gi imbricare in Hristos (imi

' Z. Unirea mistic-sacramentali
za dezvoltd viata misticd, astfel ca finta i

 dezy nistica, ascezei este experie
misticd, induhovnicirea omului in asa misurd incit nd
mistic-sacramentald sd devind, prin darul luj Dumnezen,
fapt :ln F::pnrimtﬁ: "vezi", "gusti” lumina diving ce-ti tn}'
forma fiinta, printr-o experientii suprasensibili. |

€ Cauza ascezei, iar as
Capitolul VIl

Mortificarea sau despitimirea

. :!: De aici rezultd si caracterul comunitar-bisericese
ns_mzf:j_;l experientei mistice: ele trebuie si se incadreze
EISEI‘I[‘H, de vreme ce fiecare crestin este "omtic”

Tru;fufm'" lui Hristos si nu poate fi altfel. Ca ”
trebuie si se dezvolte §i ascetic si mistic. :

Expresia concretd a morfii mistic-sacramentale o constituie:
ortificarea ascetica i suferinja fizicd §i spirituald. Sunt doud forme
iradiere a participdrii la ristignirea lui Hristos, la Hnstosul ras-
gnit i ingropat, pe care, pentru mai multd clantate, le vom trata

4. Asceza §i chemarea mistici sunt asadar universa pparat.

i 2 . . B s
bz:ﬂfﬂﬂ_ﬂf dev_me ascet [fl Wustic] in ziua botezului lui i tofi
ezafl trebuie sa deving asceti. E o obligatie la care odaté g

botezul mu te poti sustrage, férdg a gresi”

: 1. Lupta cu vrijmasii
. 8i, devenind ascet, d i

Daci in Botez ai murit pacatului, s3 §i rimai mort fafd de
¢l dacid, in Botez, te-ai rastignit lumii," s3 §i riméi réstignit lumii;
daci, in Botez, ai fost eliberat de sub stipanirea diavolulu, s §i
rimai liber fatd de el. Este consecvenfa neinduraté a logicii pauline:
ga nu pretinde moartea omului, nici nimicirea trupulu, ¢i numai ca
omul intreg - trup si suflet - si fie mort fafd de pacat.’ Cu alte cu-
vinte: din apele Botezului iesim "prunci” curififi de toatd necurafia
pacatului, strilucind de lumina neprihiniri. Aceasta puritate
baptismald trebuie menfinuta §i intdritd. "pruncul” si creascd la
starea de "bdrbat desavdrgit” dupd asemanarea lui Hristos, fara a-si
pierde neprihdnirea. Astfel, neprihdnirea viguroasd, apéiratd printre

| &f loan Hrisostom, Comentar la Romani {om. XIV). "N-a omordl
watura trupului, ci pdcatul... Trupurile noastre in ceea ce priveste
sivdrsirea pdcatului, cu nimic s nu se deoseheascd de trupurile cele
moarte din cogeiuguri (p. 218),

** L. Bouvet, op. cit., p. 174,
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vijeliile viefii ca o comoard de m thinire d
m?gi_qea lui lisus Hristos, Acesta esl:;let szfs;;ﬂ Zsze:::;pm:;wmulm ;
ficin.” Naiiural, cea mail buna permanentizare a nﬂpnhamru I
male mglﬂta_ din dezvoltarea viefii celei noi, prin rugiciune si "
carea wrtu!lllur,ﬂe latura poztivd asupra ciireia cade as
asceza paulind. Intru atat pofi birui pacatul, intru cét te .
virtute, asa cum vaporul intru atit se indeparteazi de mal i r-l_.
se gdance;te in mare, asa cum alergitorul din arend, privind m
inamnte, uitd cele din urma i se departeazi mf:reu. ;E:“un -*'
plecare. Dar nu e mai pufin necesari ca mijloc de lupta mpci ..:
carea. Ea presupune o lupti permanenta impotriva pﬁm}ulm ol
care nu se termind niciodati in viaja aceasta. Aceastd T.I I:
rq}etjm -nue impntﬁva trupului sau a suﬂﬂ;uiﬁ nu e im o
naturii umane, ci impotriva rautifii care a tulburat 5;1 vrea si ulb
randuiala firii aga cum a lisat-o Dumnezeu §i cum a r&ttahs'ia't
har: ¢ o luptd de desdvirgire, de innobilare, de trans “ .
nmul_Lu ntreg. care trebuie si devind asemmlea lui lis s Hiris
Fre;unul este astfel comparat cu un ogtean: el e osteanul E
mgnlznl;tct; armele dreptafu, ca sd poata lupta impotriva vrijm s
e i lui Si asa cum :-}steam.l] din armati, spre a fi pe ola
sefulul sau, nu se amesteci in treburile viefii obisnuite, renuntl
sine §i la alte placen, osteanul lui Hristos cauti s3 placﬁpfui ris
sui_:r ::umlanda caruia luptd §i renunta la tot ce nu e in conformitate
woia Lui. Crestinul e un atlet: un atlet al lui Hnnus‘n;tll
Tﬁﬂf?iﬁfﬂf ’fr_lamte 1& concurs la un regim t:uarta EVE
Vreme z §i mai bine, o regl Fgligrlel ;.
grﬁa ;ﬁff'ﬂ candidatulii [la concurs] arﬁf; :T:‘ﬁ:mnaremfﬁ
car §i a somnului.. Trebuia sd se i ] A
faﬂme: §1 setel, Jrigudui 51 caldurii, soarelu fri Eﬁ;:'? T:f ' '
imtemperiilor”, li erau interzise anumite manciri gi vinui ia ; i

biuturi spirtuoase trebuia sé fie infranat la masd; sd renunte la
¢ relapie sexuald, traind in castitate deplind (unii rAmaneau in
itate toatd viata), sd doarma in pat tare. "Si toate acestea pentru
swroand de frunze care va impodobi capul fericitului invingd-
# * Atletul Tui Hristos n-are in fafi o coroand pieritoare, ¢i cununa
vestejita a fericirii vegnice. Se cuvine dar, ca i el sd-§ Impuna un
viny de infranare. de renungare, de disciplinare a fiinfei §i obiceiuri-
Jui spre a putea birui. Pentru a expnma mai pregnant caracterul
ver al mortificarilor, pe care §i le impune siesi, Apostolul Pavel
pseste §i imaginea boxului. $i astizi, dar mai ales in antichitate,
pxil” era "sportul” cel mai silbatic, cel mai brutal, cel mai sange-
. adversarul era desfigurat §i de cele mai multe oni deceda din
icina ranilor primite. "Eu deci... aga lovesc [cu pumnul], #u ca §i
1 as bate vazduhul, ci imi strunesc [lovese in plin faja] trupud
| robesc [supun robiet], ca nu cunva propoveduind altora, eu
sumi sd méd fac netrebnic”." Nu loveste in vant, ci nimereste la
ta, isi disciplineaza trupul, ca sa nu fie sclav pacatulu, ci sa
Disciplinarea aceasta insd priveste si sufletul.

lujeasca sfintenier,
3 in luptd, isi antreneazi foriele

scetul e un atlet, care se exercitéaza
sihofizice spre a creste dupa statura lui Histos.

Dusmanii impotriva cdrora lupta, il cunoastem. Sunt:
dicvolul”, "lumea"” si "carnea”. "Dicvolul™ orbeste minfile necre-
finciosilor, lucreazi in fiii nedreptafu, ridica prigoane, pune piedici
sropoveduirii evanghelice, aduce suferinte; el lucreazi in erezi, in
sostolii mincinosi, care produc dezbinari in Biserica; el lucreaza §i
supra madularelor noastre intiratindu-le la ménie, vrajmagie,
scumpdtare §i alte pacate. El este ispititorul care pregateste cursa,
care se aratd si in chip de inger de lumind, care aruncd sagefile de

foc ale ispitelor asupra alesilor lui Dumnezeu,” El lucreazi §i direct

i prin "lume" §i prin "carne”.

;mﬁlzliﬁl "o uE.. -Ei :: .I caderii in pacat dupd Botez pentru ace
g clinf" 5i o perioads de incercare (pedeapsi) cf. Il Corinte
0= 7 12,21, Mortificarea atunci are ca scop I'Eduba“ndi -.
baptismale. De obicei insd, el are in vedere pe cresti Tea puritifi ) _ : : . .
AbtIGT ackasts ; : stinul consecvent, | Corinteni 9, 26-27 cf. L. Bouvet, op. cit,, p. 159 descrierea boxulw
3 ; & permanentizarea si dezvoltarea purititii : b, :
of 1T Timotai 2 3-4- . : puritajn baptismale. antic.
,3-4. 1 Timotei 6.11-12 ] ' - : T
*Cf 1 Corinteni 9. 24-27 . ; of Gr. T. Marcu, op. cit, p. 126; I1 Corinteni 4,3-4. [ Tesaloniceni
' : 2.18; 11 Timotei 2,25-25. 11 Corinteni 11.33; 1 Corinteni 7,5 1 Timotei
138 a1, T Corinteni 11,12

"F. Prat, op. cif.,p. Ll p. 421 of L. Bouvet, op. cit., p. 86,
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a. Necumpdtarea in mdncare §i béuturd sau "ldcomia
dnrecelui”. Dumnezeul celor stipanifi de patima aceasta este
fintecele: nu umblafi in ospefe si befii, in chefuri, nici nu va

estecafi cu cei befivi; nu vA imbatafi de wvin, intru care este
ssfranarea, porunceste Apostolul. Desigur, orice om isi hranegte §i

braci trupul, dar grija de trup si nu fie spre pofte, ci numai atat
it e necesar ca trupul si fie sdnitos §i sd fie un colaborator al
fletului spre mintuire, $i méncarea §i bautura sa fie spre preama-
rea lui Dumnezeu,"

Daci e de condamnat necumpétarea, gresiti e §i parerea
ire deosebeste bucatele, ca si cum unele ar fi "mecurate” in sine §i
sle "curate” in sine; toate sunt bune si toate pot fi folosite dar fara
ne robi lor, cu cumpdtare §i cu muljumitd catre Dumnezeu.
jecare in liniste si-si mdndnce piinea sa, si se mulfumeasca cu cat
» 51 din prisosul lui 53 dea §i celw lipsit.

; "Lumea" robitd picatului vrea si ne am i pn
mﬁ;ﬁfup false, dar pline de orgoliu, prin focul dzgfms'cii::iu:
ﬂﬁerll:am_xmlur, al placerilor e, prin pervertirea viefii morale, "
ntimidan, ameninfari, batjocuri i persecufii. Ea vrea si ne Y
slujitori ai poftelor picatoase, asemenea ei.

: "Carnea” nu e trupul, ci este omul intreg cum l-a fic
pacatul, e tot complexul de incliniri pacitoase psiho-fizice -: i
roadd sunt diferite picate. "Carmea” aceasta, cu poftele e:i‘ L
dezhrﬁc:ata 5.i toata viata omului purificati si convertita spre}Hri sta
Nimic din f_un;a omului (din ceea ce e bun) nu rimane nevalorifica
dar toata fiinfa lui trebuie iluminats de prezenta harului si curifi
de intunericul pacatului. Trupul insusi, "odatd instrument al mort
trebuie sd fie instrument al viefii. Botezul I-a fiicut membru al |
Hristos gi-l va invia in ziua cea de apoi. Instrument de sanctifical
trupul nl'-ebuie oferit lui Dumnezeu ca o jertfi vie gi binepld
(Romani 12,1)" " Deci si nu mai stApaneascd picatul in trupul Fals ey scoatiut cungrast 10 W £ PR 08 Pﬂmi“ffﬁ“a'
sufletul nostru, ci in améndous si stipaneasci duhul lui Hrictl a excesivil §i se mandresc cu aceasta, ca §i cand totul ar in
care sfinfeste toate, in amandoud si fie preamarit D o scrutarea trupului”, Desigur postul (umit cu rugaciunea) este
indeamna Apostolul pe credinciosi. k scesar, dar nu trebuie s3 uitim cd asceza trupeascd e 'spre putin

blositoare": esenfialul este detasarea spirituald, libertatea launtrica,
psa de robie fagi de pofiele pantecelui, cumpdtare in toate §i
aultumire citre Dumnezeu, ca astfel mincarea si se sfinjeascd prin
giciune, si fie o preamarire a lui Dumnezeu. Cel ce mandnca sa
panince pentru Domnul Restul, tehnica extemd variazd, dupa
uterea fiecaruia.

2. Faptele "cirnii"

T C"‘I‘TE sunt faptele edrnii", care sunt roadele "diavolului
”]t_n‘rul 5l Ldimu "? - Apostolul Pavel le enumera in asa numitel
"liste de vicii";"" unele ca acestea nu se cuvine si se pomenease
intre crestr_m- nH-E"v'H'I’l intenfia sa le enumerdm. Amintim numai vre
cateva, adaugénd la fiecare directivele crestine de triire:

b. Desfrdnarea sub toate formele ei: privire vinovata, vorbe
\ecuviincioase, cAntiri destribilate, necurafenie, apnndere, mala-
Mie, curvie, preacurvie, sodomie etc.,"” e printre pacatele de moarte
de gravitate excepfionald. Aceasta din pricind ¢i trupul e madular

I f Galateni 5,19-21, Romani 13,13; | Corinteni 5,11; Efeseni 5,18,
| Corinteni 10,31; Efeseni 5, 29; Romani 13,14,

¥ f Romani 133-8; 14,14-20; I Timotei 4,3-5, 5,23; 6,8, 1 Corinteni
%.12. 1031; 11 Tesaloniceni 3,12; Filipeni 4,11-12; [ Corinteni 6,5,
| Corinteni 7,5; Faptele Apostolilor 9,9; 13,2-3,14,22; Colosen 2,16-23,
' Of Romani 13,13; I Corinteni 5,11;6,9; Il Corinteni 12,12; Galateni
% 9 Efeseni 4.29; 5.3-4; L. Bouvet, op. cit., p. 149. A, Juncker, op. cif,,
p 112, A Wikenhauser, Die Kirche, p. 105.

:L. Bouvet, op. cit., p. 120.
Cf. Romani 6,12-22; | Tesaleniceni 5.23: Efeseni -32 i
E.{lj_zﬂ.l Col : 379 ety i "1‘,22 32, [ Corinte
Cf. Romani 1,23-32: 13.12-13: | Corinteni 5
r : ] e . ,I{l—l I.,', ﬁ’g"-ll]; |
Cf:rnnte:m 12,20-21; {Ialateru 5,19-21; Efeseni 4,25:5,3; Coloseni 3.5:
';‘;:;njt;lh g-m; Il Timotei 3,2-6, Tit 3,3; cf. F. Prat, op. cit,, p, L.
., Gr. T. Marcu, op. cit,, p. 164: L. Bou gyt et
Juncker, opicit., T p 98124, s i G
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entul spiritual trebuie si domine peste elementul trupesc in
ftoria crestind. Si aceasta se realizeazd prin adancirea wviefu
igioase, in care scop, aldturi de rugdciunea zilnicd s viata morala
stabilesc perioade speciale de infrinare §i rugdciune. Astfel s-a
chis "calea pentru practica infrdandrii [sexuale] in casaforie’,
pentru cd unirea camald ar fi "mecwratd”, ci pentru a concentra
viata familiei asupra lw Hristos. Fiecare o poate practica dupa
ihillgtﬁ;i si dupd generozitatea sa: "prin bund ingelegere, fara

al lu[ Hristos §i templu al Duhului Sfant §1 pentru ¢i desfranan
un pacat “in trup”, nu in afara de trup, care angajeazi toat3 fin
2mMu|. E o profanare a intregii fiinfe §i o robie totali f&

.-:{mre_”. Daca "cel ce se alipeste de Domnul este un duh cu
um:: mistic cu El, "cel ce se alipeste de o desfranatd este wn tru
ea”: "madularul lui Hristos" [crestinul] devine astfel “meduda
unei desfrdanate”, este robit ei cu tot sufletul §i tot trupul lu :
dﬂ:.lﬁ unirii care se exclud, nu pot coexista: una e "pnamaﬂfﬂ;’;
e c:mﬂnalﬁ"; una e sfantd, alta e picitoasi; "trupul nu e
dﬂ_}?mrire,_ ci pentry Domrul si Domnul pentru trup”; :
desm}at Invierii, pentru aceea trebuie si preamdrim in el ptj: Dom
pﬁstrgndml curat de once intinaciune."* Prin desfrinare e injo
nm“ﬂ_l o i i ¥ i i
o pefsoana umana ¢ insagi Dumnezeu Care salisluieste §

Acesta este dar, imperativul cregtin: cine nu se poate
rina, sd se cisdtoreascd. In csitorie, sd nu fie stipanit de patima
bei ce au femei sd fie ca gi cum n-ar avea”), ci unirea cu Hristos
constituie atmosfera familiei. Sa fie cisitonie "in Hristos".

Dar cel ce se poate infrina si nu se cisitoreste "mai bine
»": fecioria, ca §i cisatoria, e un dar "de la Dumnezen”. Ea insi
te mai bund decit cisitoria. Nu din pricina infrandni trupesti in
= nici numai ¢ scapd pe feciorelnic de "necazul in trup " - adica
rijile si obligatille materiale ale cdsitoniei - ¢i pentru cd ofera
pndifii mai prielnice slujirii integrale, darwini totale lui Hristos.
Acesta e intreg sensul fecioriei; alipirea stiruitoare de Dommnul,
infenia sufletului si a trupului pentru Domnul, (Feciorelnicul e cu
devirat imaginea vazuti a Hristosului neprihéinit: caracterul de
gembru al lui Hristos e integral, §i trup § suflet, §1 anticipeaza
area transfiguratd a invierii obstesti). "Cel neinsurat se ingrifeste
tucrurile Domnului, cum sa placd Domnului; iar cel insurat se
grijegte de lucrurile lumii, cum s placd femeii [§i e imparpt]. 7
ymeiq  necdsdtoritd §i fecioara se ingrijegte de lucrurile
Dommului, ca s4 fie sfantd §i cu trupul §i cu duhul; iar cea
midritatd se ingrijegte de lucrurile lumii, cum sa placa barbatului.
Aceasta o spun spre folosul vostru... ca sda shyjiti Domrului cu
‘bund cuviingd §i _fard piedici”. Deci, "cel ce-gi maritd fata bine
face, iar cel ce nu o mdritd §i mai bine face 17 Si femeia care a
ramas vaduva "mai fericita" este de-gi consacracd viafa Domnului,
Ea insa se poate recisitori daci nu s-a juruit Domnului: "vadiuvele

Act_aasm nu inseamnd ci insdsi actul sexual in sir
cErnf:lan:_Lnabll- Pavel este impotriva celor ce opresc casa
casatoria este bund; ea e un dar de la Dumnezeu. Unirea intre so
s?pe este gsanﬁnaté cu unirea dintre Hristos si Biserici. In c3 e
b?rvhaﬂ'?l $t femeia devin un trup, constituie o unitate. Actyl Xl
casalone e o datorie conjugala: "femeia mu e stapand pe trupul.
el Er.::lrri;.t:ruf:_ asemenea §i barbatul mu e stdpdn pe trupul Iy

_,n'i_a-mem. th;ea intr-"un trup” al sofului §i sofiel, care ingl s
SINE Iu numai comuniunea spirituala ci §i cea trupeascs, nu este
opozifie cu “unirea intr-un dwh” cu Hristos, pentru ci u’nir -1.-. ¢
tonel ESiEE “in Domnul": cisitoria e sﬁnﬂfﬁ e ndicati in
e_:s-ustgn;en celei noi. Prin ea se implineste miaTDnmnu]m De la} I'
§l unirea camald in ea e sfinfitd; femeia se va méntui pﬁn el
delpnmcl. D_n::c relafie, insa, in afara casatonei, distruge umr.-,a
Ht_‘lstlﬂs_' € pficﬁtuasﬁ. Casatoria pe de altd parte, nu trebuije s&
pnllEgT r.lie neinfranare, de perversiune i de abu:;, sa nu fie robi
patimei: fiec_are sa-§1 stipaneascd trupul in sfinfenie si cinste nu |
patima Eﬂ%ﬂl..; De aceea, prin buni infelegere," barbatul si ferisl
pot trdl in infrinare depling [castitate conjugali] "pentru un timg
C4 VIemea aceea sa se indeletniceasci cu postul s Cu rugic ne

" Cf I Corinteni 6,13-19,

IS ;
“CL 1 Timotei 4.3, 1 Corinteni 7,7,38-39: Efeseni

f - .7.38-39: Efa a1, o
ceni 4,3-4; | Corinteni 7.5. 15,23-33; 1 Tesalon
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“: L. Bouvet, op. cif., p. 147.
"1 Corinteni 7,25.32-35.40.
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bistola 1 citre Corinteni ca sd-fi dai seama de aceasta: "cdnd sunt
Wire voi §i pismd §i ceartd §i dezhindri, au nu suntefi trupegti™!
inciuna, mania, pizma, invidia, dugmania, hofia, uciderea, ura,

a, certurile, vrajba, clevetirea, dezbinarea, coterile, sectele g
geziile, etc. sunt fructe ale "cdrnii”, lucrdn ale diavolulul, care
fir-o comunitate cregtina trebuie si lipseascd. ™ In locul lor reco-
andd: adevdrul, iertarea, vorbirea de bine, umilinfa, supunerea,
tarea, dragostea § pacea,

mai tinere sd se mdrite”, ca nu cumva din slibici a C
jurdméntul vaduviei '® ey
Fmigﬂg §t vaduvia nu sunt o porunci, ci un sfat' o ia a

Pra sa numal cine poate §i are "inimd neclintitd”. Nu-i o oblig
é;;lmal Gmf;tlnau].tﬁﬁci urmarea lui Hristos e posibil si in cisitol
cu mai multe piedici. Totul depinde de dragostea F:

fata de Domnul. S v

C. Iubirea de argingi este pusi adeseori alaturi de desfra
re; ea e "inchinare la idoli" §i "réddcina tuturor relelor” cici ™
ce vor sa se imbogdteascd, cad in ispitd §i in cursd 3i in '
ptlrﬁe Hﬂ?fﬂfilf §1 vatdmdtoare, care-i cufundd.. in ruind
p:er:aﬂ_e'". Care e atitudinea crestini? - Fiecare sa-§i castige X
t?"ilﬂ prin munca; si nu flimanzeascd dupi averi, i dacd are hra
§l imbriciminte s& fie indestulat; ceea ce prisoseste s3 Tmpart3
saracl, Nimeni sd nu-gi lipeascd inima de bogifii, nici si se r--.:
;cai.c‘i’s cu ele ("cei ce cumpdrd sd fie ca gi cum n-ar stéipdni”), i
Pﬁdajdmascﬁ in Dumnezeu, Care le di toate din belsug si
imbog#easci in fapte bune. Deci: detasarea spirituali de averi
preamarirea lui Dumnezey prin ele

| Saricia ca sfat, asemeni sfatuluj fecioriei, nu o amintes
clzfr_ maj:a_luj e 0 magnificd pildd in acest sens, pe urmele cireia g
pasit atapa eroi ai credinfei: "Pdnd in ceasul de acum 5t flamd
i f.-:ret&m §1 suntem goi gi... suntem pribegi... 5i ne ostenim
crand cu n;ﬁ:'nﬂe noastre... Am ajuns ca gunoiul lumii, lepdddtu
tuturor..." " Lipsit de "grija” averilor, fira grijile familiei, Apostol
isi inchina toatd viaja lui Hristos §i Bisericii Sale. E modelul un
lepddari totale pentru Domnul, pe care il vor imita atafia sfinfi di
1stona crestmismului. -

e. "Mdndria mintii”, care in ignoranfa ei, intunecati fiind
» patimd s5i de o falsi cunostind, a faunt o "infelepciune a
acului acestuia” i in loc si recunoascd pe Dumnezeu din faptur,
inchinat fipturii ca lwi Dumnezeu: “sicdnd cd sunt infelepfi au
wiebunit. Si au schimbat mdrirea lui Dumnezeu celui nestricacios
aseménarea chipului omului celui stricdcios §i al pasarilor §i al
lor cu patru picioare §i al tirdtoarelor”.™ Din aceastd "mdndrie
mingii” si dintr-o curioztate desartd ies §i invifaturile ereticesti
sctare) ale celor "bolnavi din dispute §i de certuri de civinte s
Apostolul Pavel nu e impotriva rafiurnui, ci impotriva perver-
rii ei, a ingdmfari ei nesdbuite, a sofismelor ei, Funchunea minfi
"scd cunoascd” (care este) "voia lui Dumnezeu cea bund §i pldcu-
i 57 descivdrgitad", s3 ajungd la "cunoagterea Fiului lui Dumnezen”,
in lumina lui Dumnezeu s cunoasci toate celelalte. De aceea ne
ndeamnd Apostolul: "inmoiti-vd in duhul mingii voastre"” "Nu fifi
opii cu mintea...", "prunci aruncati de valuri §i purtati de tot
vinm! fmvetdturii, in amdgirea oamenilor, intru viclegug, spre
uneltirea ingeldciunii”, ¢ "eu mintea fiifi descvdrgiti":™ acesta e
\mperativul cregtin, Aceasta e injelepciunea divind care lumineaza
ratiunea §i o inalfd pe culmi. Rafiunea umana intru atat se desivar-
geste intru cit participd la Rafiunea divind, "sa swrpam dar
d. Spiritul de ceartdi §i dezbinare, e unul din cele mai urg gdndurile i toatd indlfimea care se ridica impotriva cunoagterii
pacate pentru Apostolul Pavel*' pentru ci rupe in buciti "trupul h

Hristos", tulburd i distruge unitatea Bisericii. E suficient s3 citest

% cf "listele de vieii™, 1 Corinteni 3,3; Romani 13,13; Galateni 5,20,
Filipeni 1,17; 2,3.

' Romani 1,22-23.

*| Timotei 6,4; cf. Tit 3,9-11; 1 Corinteni 8,1, cf. Efesem 4,18

* Efeseni 4,13-14.23.

1 Corinteni 14,20: Efesemi 4,14,

:: }::er I Corinteni 7,40; 1 Timotei 5.11-15.

Corinteni 5,11, 6,10; cf. Efeseni 5,4; Coloseni 3.5: 1 Ti i 6,8-10,

j‘:l Corinteni 4,11-13; cf. Filipeni 4.11-13. P i
Cf F. Prat, op. cit, 11, p. 410
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de Dumnezeu §i [sd aducem)] tor gandul spre ascultarea

Hristos"*

Acelagi lucru trebuie si spunem despre "inimd", care ep
d_e necurafie, intunecata si impietritd: despre vointa, care e oscila
51 slabinoagh. dEﬁpl‘E constiunta (simful moral) care s-a perverti
ajuns la "nesimtire”.™ Toate trebuie luminate, purificate, desavar
in Hristos: inima, locas al Duhului Sfint, s3 preamareas =1
Domnul §i sa se umple de izvoarele iubirii crestine; vointa si de
statomica §i destul de tare spre a face binele: congtiinja sa de
treazd, sigurd §i dreapta, sa lumineze cririle viefuirii crestine 2

brogresivd gi sanctificatoare”,”’ ea ne goleste de intunericul
icatului, ca 53 ne umplem de lumina lui Hristos. E un proces de
fespitimire, de detagare spirituald faja de cosmos §i de sine insusi §i
alipire din ce in ce mai deplind de Domnul. C3 toate relele vin din
ndepirtarea de Dumnezeu §i din atasamentul pitimag, idolatru, fata
s creaturi §i de sine. Cregtinul triieste ca un "copl al lu
Dumnezen” in cosmos "strdin gi cdldtor in lume”, folosindu-le pe
pate cele bune si bine; dar nefiind stdpanit, robit, de mmic. El se
yucurd de "libertatea duhului”. El gtie ca aparfine unei alte ordini
existentd, cd "chipul lumii acestea trece":" toate sunt relative,
trecitoare; nu-fi alipi inima de ele, ¢i folosestete de lume ca g
ind nu te-ai folosi; valoarea lor constd numai in raportarea lor in
brdinea cea noud, ordinea transfigurdrii in Hristos lisus. Detasarea
casta "are exigente de purificare nelimitate”:” nu numai ci se
extinde asupra omului intreg, pand in cele mai tainuite ridicini ale
existengei, dar e o lucrare zi de =z, clipd de clipd, care e 0 perma-
enfa a viefli terestre. Nimeni, oricdt de desdvarsit ar fi nu se poate
fispensa de ea: "Cel ce stad sd bage de seamd sd nu cada”. ™

f. Egoismul (51 egolatria), care e izvorul originar
pacatului, sa fie dezbracat de tot: nimeni "sé nmu mai tridiascd pen
sine, ci pentru Cel ce @ murit §i a inviat pentru [noi], adici pen
[f{nstas: nimerni si nu caute ale sale, ci ale aproapelun saw "Nu ne
ingine sd pldcem, ci fiecare din noi s caute 36 placd aproag
spre zidire". Pentru aceasta lepadare de sine, renuntare la egoism
daruire deplind avem pilda neintrecutd a lui lisus, ™ Egm'sm-e
in fldcarile iubirii, care "y cautd ale sale”,’' care e daruire §i jer
lui Hristos, Bisericii §i aproapelui. Tatd cum mortificarea. cupf
zand gi trupul si sufletul, pitrunde pand in centrul existentei noast
de unde dezradicineaza ridacina tuturor revoltelor §i catastrofe
umane: egoismul $1 egolatnia, inlocuind-o cu ridicina tuturor de
vargilor crestine: iubirea de Hristos 51 aproapele, care este sacrific
lepadare de sine. :

Mortificarea este asadar dezbricarea omului intreg de #
i:ee? ce € pédcat, e efortul de disciplinare a fiintei umane; in f
ncat “sd ne curdfim de toatd intindciunea trupului si a sufletul
desdavdrgind sfintenia noastrd in frica lwi Dumnezeu” ™ E o dexig
toxicare permanentd de otrava picatului, E "o purificare indefin

3. Armele mortificarii

Cum poate crestinul 53 duci lupta mortificdni? Care sunt
armele lui? In privinia aceasta, Apostolul pune accentul pe transfor-
marea lduntricd, pe armele interne, fird a lepida asceza trupeasca,
aceasta intrucit ea riméne "un mijloc facultativ*®’ si ajuti la dezvol-
tarea viefii launtrice: "Exerciteazd-te in evlavia cea adevdraid,
pentru cd asceza [deprinderea) frupeascd este spre pufin folosi-
toare, iar eviavia cea adeviratii este spre toate folositoare”™

Fxisti astfel o detasare spirituald 5i fafi de practicile ascetice

" 11 Corinteni 10,5.
;: Cf. Romani 1,24 sq ; Efeseni 4,18; Romani 1,32; Efeseni 4,19,
s Cf, Efeseni 1,18; 4,20, 5,19. 11 Corinteni 1,22; Romani 14,23,
2 Romani 14.7-8; 15,1-5; Filipeni 2,21,

I Corinteni 13,5,
* 11 Corinteni 7.1,
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" L. Bouvet, op. cit., p. 104,
"1 Corinteni 7,31,
" L. Bouvet, op. cil,, p. 106.
| Corinteni 10,12,
' L. Bouvet, op. cif., p. 163-164.
"1 Timotei 4,7-8,
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nu vada nimic riu, urechile s3 nu audi nimic destribalat, limba sa
/hu umble dupd gustun pacitoase, nici 53 griiascd ceva necuwviincios,
mana si nu facd sau si nu pipdie nimic nelegiuit, picioarele si nu
erge pe ciile faradelegii; privegherea asupra poftelor trupesti, ca
trupul s3 fie moderat §i cuviincios in toate; imbricimintea, finuta,
locuinga, mincarea §i ingrijirea lui si nu fie spre pofte; priveghere
asupra gindurilor, a imaginafiei, a memoriei, a patimilor ca din
toate si se elimine, de la inceput, umbra picatului, si si fie
convertite la Hristos. “Scoate dintr-insele orice prihand", printr-o
innoire zlnic, printr-o moarte permanentd, ne sfituieste ST loan
sostom.** Privegherea asupra iubirii de sine ca din exercitiul ei s3
dezradicineze egoismul §i orgoliul §i i rimani iubirea de sine
in Hristes", care e lucrare in conformitate cu fiinfa cea innoitd a
omului, adici iubirea dezinteresati si jertfelnici.
Asceza paulind e universald, accesibild tuturor si obligato-
\rie pentru tofi, tocmai pentru cd, in mod esential, consti intr-un
efort de vointd. Efort adesea dificil, dar nu mai pufin la dispozifia
tuturor.*’ Ea nu impune in afara acestui efort, "mici o practica
\ncompatibila cu viata normald in secietate: nici o contaminare de
femut prin alimente; nici un celibat obligatoriu; nici un efort
intelectual pentru mulfi inaccesibil”; "nici o practicd singulard
capabild sd atragd atentia §i sd hrdneascd vanitatea: nimic nu e
[mbricafi in armura Duhului, cregtinii sunt in stare si stea "immpo. Impus, nici chiar sfatuil, din acele practici la care nu s-ar putea
triva uneltirilor diavolului” 5i 3 biruiasci lumea. De aceea "ny vd acomoda situafia sociald i familiard, vdrsia, sdnditatea credincio-
ingrijorati de nimic, ci cererile voastre sd fie ardtate. cu sului. Asceza pauling e esential internd: [ea] e inainte de toate
mulfumitd, lui Dumnezeu in rugdciune gi cerere, §i pacea efort veluntar... Obiectivul ei e de tot lduntric: a instaura omul cel
Dumnezeu, care depdgeste in toatd mintea, va péizi inimile voastre nou pe ruinele celui vechi. Ea e la dispozitia tuturor".™ Aceasti
§1 cugetele voastre in Hristos lisus",*' este porunca Apostolului, libertate duhovniceasci i-a dat posibilitate Apostolului Pavel si se
Cregtinul nu e un timorat, ¢ un luptitor plin de curaj, coplesit de faca tuturor toate: iudeilor ca un 1udeu, neiudeilor ca un neiudeu, ca
bucurie §i pace, pentru ci puterea lui este Hristos si prin El biruie
i“ntutdeagna. i
In al doilea rind, lupta mortificiri este "priveghere",
atenfie, adicd efortul permanent al vointei, ciliuzit de o constiingd
treaza i o minte luminati. Priveghere asupra simturilor. ca ochii s

extemne: fiecare e liber s3 aleagd mijlocul cei se potriveste mai bine
Nici o practicd nu e obligatorie §i universald: toate sunt facultatiy
§i variazi dupd cazuri. A te lega ca de o dogmi, de practicil
ascetice g1 a le identifica cu desdvrsirea cresting, e o eroar
fundamentald, o anchilozare intr-un formalism fariseic (sd nu gust
53 nu atingi, si nu faci), impotriva cireia Apostolul Pavel a lupts
toatd viata: in ele insele, acestea nici nu ne purificd, nici nu
intineazi. Nu sunt mijloace magice de mantuire; sunt valabile nu 2
intrucét ne ajutd, ca mijloace accesorii, in lupta de transfo
launtricd. Spiritul primeazi: celelalte toate sunt in slujba lui.
acest sens asceza trupeascd e necesard. A o inlitura cu totul ar
antipaulinic.

Agadar, in primul rind este legitura intimd cu Hristo
Congtiina faptului c3 suntem “"incorporati” in Hristos, ci El esh
Cel ce luptd in noi, ca i chemarea Lui in rugiciune, alipirea d
Domnul, dau viefii crestine un avént, o incredere, un optimise
cucentor. Tonul fundamental al luptei este: "bucuria” Lupta st
adesea grea: trebuie si te impotrivesti ispitet pani la singe; da
avem incredere in Dumnezeu ci "nu ne va ldsa ispitifi pest
puterile noastre, ci odatd cu ispita va aduce §i scdparea [sfarsitul
ca s-o putem suporta”."" Calea este bantuiti de vijelii i margi it
de prapastii, dar "toate le pot in Hristos Cel ce md intéiregte™,

" Sf. Ioan Hrisostom, Comentar la Romani {om. XXI), p. 349-350.351-
355,

"' L. Bouvet, op. cit., p. 174, :

" L. Bouvet, op. cit,, p. 174.165. cf A Schweitzer, op. cit., p. 303:
“Spiritualitatea lui [Pavel] il conduce peste asceza externd.. esemtial
este dezlipivea spirituald de cele terestre... lucrurile viefii zilnice [pot]
merge mai departe de drumul lor obignuit numai credinciosii si fie
liheri lduntric de ele” (1 Corinteni 7,29-31). "Trdim in lume. dar in
hd Tl Hristos".

* Filipeni 2,17-18; Efeseni 5.20: Romani 14,7-8.
*1 Corinteni 10,13: Evrei 12.4.
" Filipeni 4,6-7; Efeseni 6,12-13.
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mécar pe cifiva sd-i cistige pentru Hristos, Pentru el esenfial €
Hnistos s3 wvieze in inimd (omul cel nou): toate celelalte su
secundare: ele trebuie s susfind wiaja lui Hristos in noi §i
1zvorasca din aceastd viafd. Acesta e unicul lor sens.

Cu toate acestea, nu lipsesc nici practicile ascetice - "as
trupeascd nu trebuie lepddatd™ - dar cu valoare secundard
mijloc facultativ si vanabil (dupd caz si persoand). Intre ace
practici ascetice se cuprind. pestuf 51 abstinenta sexuald (care po:
fi temporald sau totald). Valoarea si-o primesc din faptul ca umtu i
rugiciunea, dau posibilitatea intensificini uniri cu Hristg
orientarea hnstocentricd le este tot sensul. Nu existd insd o forn
invariabila, obligatorie pentru tofi: ravna §i capacitatea vor desem
granijele lor variabile. La acestea se adaugd montificari volunta
excepfionale pe care Apostolul se pare ci le pracnca, fara insd |
indemne pe nimeni si-i urmeze sau s ne spuni in ce constau: el §
trata trupul ca un boxer pe adverarul siu.*® Unii exegefi susjin ¢
vorba de suferintele §i ostenelile lui apostolice; se poate si fie
acestea incluse, insd in cuvintele acestea parcd e § un ecou al ur
mortificin voluntare exceptionale. Care erau aceste mortificri, I
stim, nici nu putem bénui.*’ $tim ¢ alfi ascefi I-au urmat §i pe cals
aceasta, fard ca ea si fie accesibild §i obligatorie pentru to
cregtini. Aga cum nu este obligatorie nici feciona pe viajd pent
tofi cregtinii. Dar un "exercifiu ascetic” de care de obicel nu sca
nimeni in providentiala purtare de grijd a lui Dumnezeu, Care pe e
ce-l iubeste 1l ceartd, este suferinta .

Pavel, marele poet al iubirii e si neintrecutul :antﬁrq:
suferinfei: "Ne ldudam in necazuri, gtiind cd necazul adue
rabdare, iar rabdarea incercare, incercarea nédejde, iar nddejde
i ruineazd”.*® Suferinta e lucritoare a virtufii §i pricinuitoare |
viefil, Ea detageazii pe om de bunurile pientoare i de sine insusi,
smereste si-l alipeste de Hristos. Ea e izvor de bucurie, pentru ci|
nstrument de innoire duhovniceasca, de cioplire a omului celui no
"Chiar daca omul nostru cel din afard se strica, cel dinduntri in

* L. Bouvet, op. cit., p. 163-167.
%1 Corinteni 9, 26-27.

Y Cf. L. Bouvet, op. cit., p. 159-161,
*® Romani 8,3-5.
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ge imnotegte din zi in zid cdei necasul nostru trecator §i ugor, ne
aduce mdrire vegnicd mai presus de méasurd".” "Suferinga a fost
pentru Pavel lovitura de arcuy care a facut sd vibreze suflerul lui,
I~ dat toatd plindtatea de rezonantd i armonie. ..
sufletul Apostolului se purificd, se innoiegte,

Coninteni 4,16]. Detasare, incredere, bucurie: toful se unifica §i se
sintetizeazd in omul lduntric, omul cel nou, care se innoiegte zilnic
dupd asemdnarea celui ce l-a creat [Coloseni 3,10]"." Rostul
ascetic (pedagogic) al suferin;ei ¢ valabil pentru tofi cregtinii. [ar cea
mal inaltd lepadare de sine (mortificare) este mhrrea Crucii: e asceza

Sub activnea ei,
se dexvelta [l

Dar suferinta are si alte sensuri mai adanci, care patrund

1 Corinteni 4,16-17.

L. Bouvet, op. cif., p. 151-158

pini in taina unirii mistice cu Hrstos. Despre acestea vom trata in
cele ce urmeaza,

151




Capitolul Viil

Suferinta’

1. Patimile

Cine ar putea curpinde in cuvinte mulfimea §i intensitate
suferinjelor apostoliet lui Pavel? Cine ar putea preamir dup
vrednicic ranele osteanului lui Hristos, primite in rizboiul d
cucerire al lumii pentru Domnul S3u? Ele sunt pecetea apostoli
lui, “stigmatele lui lisus" - semnele autentice ale apartenenei lui I
Hristos. Sunt spinii din care se impleteste cununa de laudi, cunun
de biruingd a tuturor mérturisitorilor lui Hristos.

Suferintele lui Pavel intrec orice masurd: nu ne-am fi da
totugi seama de adancimea lor, dacd nu l-ar fi silit corintenii si-§
arate garanfiile de autenticitate ale apostolului siu. Randurile ce le<
scris atunci au grandoare de epopee crestind, respird atmosfers
magnifici a une: existenje crestine eroice. Si nu a ridicat vilul decal
de pe o parte din suferinfele lui. Pentru valoarea lor excepfionald I
redam intocmai: "Cdci mi se pare ¢G Dumnezeu pe noi, apostoli,

' Cf Sf loan Hrisostom, Comentar la Efeseni (om. VIII), p. 71-90; J
Schneider, Die Passionsmustik des Paulus, Leipzig, 1929: A Schweitzer
op. eii., p. 141-158; A Deissmann, Paulus, p. 107 sq; Fr. Jirgensmeier,
op. cit., p. 210-218;, A Wikenhauser: Die Christusmystik, 0. 88 sq A
Wikenhauser, Die Kirche, p. 192 sq, O, Schmitz, op. cit,, p, 192 sq, W,
Weber, op. cit., p. 69-77, A. Junker, op. cit.,, p. 23-33; A Stolz, op. cif,
p- 4211.
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me-a ardtat ca pe cei mai de pe urmd, ca pe nigte osdndifi la
moarte pentru ca priveligte ne-am facut lumii: gi ingerilor §i
vamenilor. Noi suntem nebuni pentru Hristos, iar voi infelepti in
Hristos; noi slabi, vei tari; voi sldviti, iar noi de ocard. Pdand in
ceasul de acum fldmdnzim gi insetogdm i suntem goi §i suntem
pdlnniti gi suntem pribegi, i ostenim, lucrdnd cu mdinile noastre,
osanditi fiind, graim de bine (binecwvdntdm); prigonifi fiind,
rabdam; hulifi fiind, mdngaiem. Ne-am ficut ca gunoiul lumii,
lepcidditurd pentry tofi pand acum".” "Intru toate ne infdtisam ca
nigte shyjitori ai lui Dumnezeu fdrd prihand: in multa rabdare, in
necazuri, in nevoi, in stramtori, in bdtdi, in temnite, in prigoniri,
in osteneli, in privegheri, in posturi”.’ "Slujitori ai lui Hristos sunt
ei [apostolii iudaizanfi]? - Nebuneste spun: eu mai mult decdt ei, In
estenele mai mult, in temnite adeseori, in bdtdi peste mdasurd, in
moarte [primejdie de moarte] de multe ori. De la iudei de cdte cinci
ori patruzeci fard una am luat, de trei ori am fost batut cu vergi;
odatd am fost batut cu pietre; de trei ori s-a sfiirdmat corabia cu
mine; o noapte §i o zi infru adane [in largul mani] am petrecut; in
caldtorii adeseori; in primejdii de rauri, in primejdii de tilhari; in
primejdii de la neamul meu; in primejdie la pagdni; in primejdii in
cefdfi; in primejdii in pustie, in primejdii in mare, in primejdii
Intre fratii cei mincinogi, in osteneald §i in trudd [necazuri], in
privegheri de multe ori, in foame §i in sete, in posturi adeseori, in
frig i in goldtate, Afard de aceste [necazun] din afard, grija de
toate bisericile ma impresoard zilnic. Cine este slab §i en sd nu fiu
slab? Cine se sminteste gi eu sd nu ard’ Dacd se cuvine sd md
laud, intru neputintele mele md voi lduda. Dumnezeu si Tatdl
Domnului nostru lisus Hristos, care e binecuvdntat in veci, stie cd
ni mint!™ Aceasta e viafa Apostolului pe care in parte o putem
identifica §i in Faptele Apostolilor* Si toate acestea le-a suportat un
om chinuit de o boald necunoscuta (el n-o numeste), care era ca "un

ghimpe in trup, un inger al satanei ca sd-1 batd peste obraz"'

"1 Corinteni 4,9-33,

'[I Corinteni 6.4-5,

'1I Corinteni 11,23-31,

' Faptele Apostolilor 9,23-25,29,30; 13,50-51,14,5-6, 19.20; 16,22-24,
17,55-59; 13,14; 18,12-13: 19,23: 20.3: 21,2735,

"1l Corinteni 12,7,
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Suferinfe trupesti peste mésurd, suferinfe sufletesti nu mai pul
Permanent in pericol de moarte. Un astfel de om putea spune: "pé
fordeauna in frup omordrea ha Lisus... edci pururea noi, cei ¥
suntem dafi morfii pentru lisus"" Foamea, setea, golitate
pencolele cdlitonei, ostenelile drumurilor, temni-fele, lap darg
bétaia cu vergi din partea autontifii romane, ura de partea iudeil
si iudaizanfilor, care il urméreau pretutindeni, dezbinirile d
comunitdfile crestinilor, munca de z si de noapte, sunt tot atal
sdngeriri adinci care l-au ficut asemenea "omului durerilor”: list
Descriem dupd tratatul Makkot din Mischna, cum se exec
pedeapsa: "patruzeci fird una", de care aminteste Apostolul,
avea imaginea concretd numai a unela din aceste suferinf)
Deuteronomul (25,2-3) prevede ca pedeapsa cu bataia si se limite
la 40 de lovituri, Pentru ca si nu se greyeascd numiritoarea
condamnatul sd nu primeascd mai mult de 40 de lovitum,
introdus obiceiul celor 39 de lovituri (40 fard una). Conda
era legat de un stilp si lovit "cu toatd puterea” cu un fel de "bie
impletit din mai multe "curele de vitel” (impletiti una cite ot
curele i doud cate patru) i (slujitorul) 7i di 1a inceput o treime
lovituri = 13). apoi celelalte doud treimi (= 26).. "Si dacéd |
(condamnatul) meare sub mdna (slfitorului), slujitorul este fibe
de pedeapsd; dacd-i déi cu o loviturd mai mult gi acela moare,
pricina acesta va fi surghiunit”. Aceasta ¢ pedeapsa pe cal
Apostolul a suferit-o de cinci ori integral. O pedeapsi care te face
ca o pastd de came singerand3 si fard viagi.

De aceea, privind peste viafa sa, in pragul morfii, Apostoll
1i scrie ucenicului ubit, Timotel: "Tu ai urmat invdtdturile melg
stradaniei mele... indelungii mele rabdari... prigonirilor i patimi
rilor ce mi s-au _fGcut... cdte prigoniri n-am rdabdat si din toate m
izbavit Dommul”. Existenfa Apostolului este suferind si nu numa
existenta lui, ¢ci "fofi cei ce veiesc sd trdiascd cu cucernicie il
Hristos lisus vor fi prigonifi”.® Daci despre Pavel, dupd intalni s
de pe drumul Damascului, zice Domnul: "l voi ardta cdte trebuil

L
g

= g
RE -

" 11 Corinteni 4,10-11,
Y COf A Schweitzer, op. cit., p. 150-151; tratatul e din secolul 11 d. Hr.
? II Timotei 3,11-12.
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sd patimeascd pentru numele Meu","" acelagi lucru e valabil s

pentru ceilalfi credinciogi: "Nimeni sd nu se clatine in aceste
necazuri, cdci voi ingivd gtiti cd spre aceasta suntem pugi"."'
Existenta crestind este suferinfi: intr-un mod coplesitor pentru
Apostolul Pavel'? si in masurd variatd pentru ceilalfi credinciosi.
Face impresia ¢ "a fi in Hristos", a fi crestin, 51 "a sufert pentru
Hristos" sunt moduri existenfiale ce nu se pot separa; “a fi in
Histos" implica in chip esenfial "suferinta”.

2. Sensul mistic al suferinfei

Realitatea suferinfei in existenfa crestind poate primi diferite
interpretdri, Unii ar zice cd suferinta e o experien{i general-umand,
cireia cregtinul ii di sens pedagogic-ascetic. Desigur, nu lipseste
nici acest sens pedagogic-ascetic, pe care l-am amintit mai sus,
Alpi ar suspine ci orice idee noud se impune lumii prin sufennta:
fiecare concepfie ridvisitoare de randuieli ancestrale trebuie s3-gi
cmenteze temeliile cu sangele patimirilor izbavitoare. Era deci,
firesc ca §i crestinul sd-gi aibd martirii lui, Desigur, este §i aici o
razd de adeviar. Dar amandoud aceste interpretdn plutesc inci la
suprafati. Mai adanc3 si deschizitoare a adevaratei perspective ar fi
pirerea care pomeste de la relatia obiectivd dintre cele doud existen-
fe. existenfa adamicdi 51 existenia crestind. Cosmosul, societatea,
omul insugi, asa cum sunt astizi, poarti pecetea unel “ingrosan’,
consecintd a pacatului: pacatul le-a inchistat intr-un fel de "coajd",
care frineazd elanul onginar al fapturii cdtre implinirea destinului

'"" Faptele Apostolilor 9, 16.

''1 Tesaloniceni 3,3. cf. Filipeni 10,1,29,

" Cf Sf loan Hrisostom: Comentar la Il Corinteni {om. XXV), p. 300-
301: Martirul moare o singurd daid, in timp ce fericitul acesta cu un
frip numai §i cu un suflet, a suferit atdtea primejdii cdte ar fi fost de
ajuns a inspdimdnta chiar §i un suflel tare ca diamantul. 5i cele ce au
pefimil tofi sfintii intr-atdtea trupuri afldndu-se, pe toate acestea le-a
vuferit Pavel intr-un singur ftrup”.
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acicar”, "in lume", "in moarte™), i, mai mult, sufennta este semnul,
manifestarea, e exteriorizarea participarii "ontologice” la patimile
I moartea lui lisus, la Tisus cel suferind s rastignit. Daca n-ar fi
participare la crucea lui lisus, suferinfa noastrd nici n-ar avea
aloarea 5 sensul topirii vechii existente g1 formani omulu nou. In

el, asa cum il vrea Dumnezeu lisus Hristos este viaja cea nol
viafa eliberatd de toate consecinfele pacatului si transfigurati
prezenta Duhului Sfant Crestinii apartin acestel existenfe innoil
dar triiesc incd in cosmosul vechi care, desi intrd in proce
innoini, nu va fi schimbat deplin decit la sfarsitul vremilor, Expres
tensiunii dintre cele doud ordine de viati este suferinta. Mai mu Butez noi participdm la moartea lui Hristos: suntem rastignifi $1
crucea (suferinfa lwi Hristos), e puterea care topeste ordinea @ ingropafi impreund cu El. A intra in comuniune cu Hnstos e a intra
veche, spre a se tuma ordinea cea noui de existentd. In ¢ in comuniune cu patimile Lui, a fi inclus (in mod mistic) in moartea
existenfa adamicd a fost infrintd §i s-a fHcut posibild invien Lui. Aceastd "identitate mistica" cu Hristos Cel mult patimitor isi
Existenfa adamicd ucigand pe Hristos s-a ucis pe sine §i a dat | gaseste (in planul triirii constiente) expresia directd obiectiva (am
creafiei celei noi. Cum insd distanja dintre cele doud existenfe putea spune) in propriile noastre suferinte pentru Hristos. Nu ci am
continua sd existe pina cind toate se vor schimba in lumini, § ‘ciuta noi 53 imitdm pe Hristos: "ideea urmdrii lui lisus in suferinga
dupd asemdnarea umanitifii lui Hristos §i crestinul va trebui mu existd la apostolul Pavel”'* ci suferinfa e consecinga fireascd a
permanentd sd moara §i s3 invieze, suferina fine in mod esential botezarii (cufunddri) noastre in moartea lui lisus. De aceea
existenfdl crestind. A fi crestin e a sti cd egti chemat la suferingd. ‘Apostolul zice: "In fiecare zi mor” (o0 moarte permanentd 1zvorati
pe mdsurd ce se addnceste comuniunea cu Hristos, pe masuri | ‘din moartea baptismala) §i astfel "port totdeauna in trup omordrea
viafa lui Hristos ifi domini wviafa, se adinceste si tensi nt (moartea) fui lisus""® Suferi pentru i esti in comuniune misticd cu
"diavelului”, a "lumii" 5 a "cdrnii” fatd de tine §i, invers, Hristos, in comuniung misticd cu patimile Luw. De la Botez "s-a
addnceste si moartea omului vechi §i deci -sufennfa. Inseamni fmprimat” pe fiinta crestinulul "pecetea morfii": "e starea de a fi
intensitatea suferintei este un semn vazut al intensitifii comuniug mort... ca §i cum moartea lisusului istoric s-a manifestat in trupul
cu Hristos: crucea e destinul tuturor sfinfilor, al tuturor celor ce W (fiinfa) Lui". "Suferinta si inchisoarea nu vin propriu-zis de la
sd aparfind lui Hrstos. Cine vrea si triiasci in planul lui Hristos oameni, ci de la Hristos... Pentru cine stad cu Hristos in comuniu-
trebuie si accepte suferinga. Este ca o prelungire a sufennpﬁnr nea patimilor, e de sine inteles cd trebuie sd ia gi inchisoarea [§i
Hristos in istorie (cdci Hristos Im;ug: e Cel ce sufere in membre suferingele] asupra sa”. ' Suferingele cregtinului sunt semnul vazs
Sale). Bisenica in "veacul de acum" este mai mult Biserica suferin al patimilor lui Hristos, care ard in el din clipa in care a fost botezat.
fel, a smereriei 5i a prigonirilor decit Biserica nansﬁguranjm- Astfel, patimile Tui lisus se prelungesc de-a lungul veacurilor in
trupul Tui Hnstos pilmuit de toate josniciile, biciuit de toal patimile Bisericii §i in patimile credinciogilor; ele sunt o prezenfi
calomniile, sfartecat de toate prigoanele, finuit pe crucea t 1--.f_ permanentii pana la izbdwirea finald. Cici pdnd atunci Hristos Cel ce
durenilor. Asa i crestinii, care sunt membrele acestui trup. "Cum a traieste in Biserica Sa § in membrele Luwi, poarti mereu urmele
putea ramane membrele fira suferintd, cdnd ele sunt membrel cuielor in palmele si picioarele lw 51 wrma sulifel in coasta Lui.
unui Cap incununat cu spini?™ ' "Suferintele sunt semnele apartenentei la Hristos":"’ sunt

Prin aceasta facem un pas mai departe in dezvelirea sensull “intipdrirea Iui Hristos" in faptura noasttd. "Suferinga nu e imitare
mistic al suferinfei. Nu numai ci Hristos sufere in noi (suferingel
noastre sunt sufeninfele Lui: daci sufere trupul intreg sau numai
madular, sufere §i capul), nu numai ¢i suferinta e expresia tensiuni
dintre existenfa "in Hristos" §i existenta adamicd ("in trup”, "I

"' A Schweitzer, op. eif, p. 145, desi ideea s-ar putea deduce din
Filipeni 2,5-8 d.ex.

"1 Corinteni 15,31 II Corinteni 3.41.10,

" J. Schneider, op. cit., p. 52-53.60.

" Fr. Jiirgensmeier, op. cil., p. 212,

"* Fr. Jirgensmeier, op, cii., p. 214,
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[srmare] externd a lwi Hristos, ci e participare la Hristos |
temeiul unitéitii launtrice de viatd cu Hristos".'® Nu sunt milio .
de réstignifi, ci e Acelasi Ristignit ce apare in tofi: lisus Hnstos,

aceea Apostolul, aritand ranele apostohiel sale, scrie: "De acu
nimeni s ru-mi mai focd supdrare, cdci en semnele(oTiyporto) |
Hristos fisus in trupul meu le port"."" Semnele rinilor primite
prigoniri, in bétai, in lapidarea cu pietre, in toate vijeliile prin care
trecut, "sunt ‘stigmatele lui fisus' sunt ranele lui Iisus: ele su
dovada cd el apartine lui lisus, cd el traiegte cu adevarat in lisu
Ele sunt participarea nemijlocitd la... patima lui Hristos"> Cu
suferinfele sunt mai mar, cu atit ele sunt dovada unel unin m
adinci cu Hristos Cel rastignit: "in ele se arald ca el es
adevaratul Apostol al fui Iisus Hristos... se aratd cdt de departe
ingintat el in a fi mort cu Hristes..." De aceea, ravna Apostolul
este; "sd cunosc... impartagirea patimilor Lui [Hnstos], asemdna
dhe-mci mortii Lui”*' Patimile noastre pentru Hristos sunt patim
lui Hristos in noi, sunt participare la patimile Lui. O astfel ¢
perspectivd asupra patimilor legate in chip inerent de via
cregtinului, intiregte ribdarea in suferinfe; mai mult, zimislesl
iubirea crucii, declanseaza entuziasmul suferintei. Acum intelege
de ce Apostolul Pavel nu vrea si cunoascd decit pe Hristos, §i p

Acesta rastignit,” de ce se laudd numai cu crucea Domnului, de ce
prefuieste mai mult patimile sale decét rapirea in al treilea cer: "mfi
bucur in neputinte, in defdimdri, in nevoi, in prigoane, n
strémtori pentru Hristos".™ Desi coplesita de suferinfe, bucuria este
tonalitatea findamentald a oricirei existente crestine. ™ Iar incorona-
rea sublimi a acestei impreund-rastigniri cu Hristos care desivar-
seste asemdnarea cu El, este martinul. Martiriul spre care se in-
dreapta cu o seninitate magnifica §1 Apostolul Pavel: "iatd eu 5[51.:t1l'|t
gata si] md jertfesc §i vremea desparfirii mele s-a apropiat”,” pnn
care gi-a §i incheiat zbuciumata lw existentd, martiriul pe care l-au
imbrifisat milioane de cregtini, spre suprema expresie a ’*m-_ur;fi lui
Hristos" in noi, e supremul act de unire cu Hristos Cel rastignit. El
este dezbricarea trupului acestuia muritor pentru Hnstos. In el
“moartea zilnica" isi gAseste plinirea. Procesul "impreund-rasfig-
nirii en Hristos™ este astfel incheiat, Natural aceasta nu inseamns sa
caufi martiriul; suferinta §i martiriul au un caracter mai mplt
"abiectiv”, ele nu trebuie cdutate, ci suportate, acceptate cu bucurie,
cici nu izvordsc din noi, c din Hristos.

Dar comuniunea in moarte este strans legatd de comuniunea
in viata, Hristos a murit spre a invia; in Botez §i noi participadm la
moartea si invierea Lui. Adéncirea comuniumi in moarte & totodata
adincire a comuniunii in viafa cu Hristos: unde sunt lucritoare
patimile lui Hristos, e lucritoare §i viafa Lui, unde e lucritoare
moartea lui Hristos, e lucritoare §i invierea Lui: unde e lucratoare
slibiciunea lui Hristos, e lucritoare §i puterea Lui. Faptul "cd el
[Pavel] are de suferit mai mult ca alfii in sluba lui Hristos, i ddt
certitudinea cd e §i mai aproape de El ca ei. Pentru ca traieste
intr-un chip deosebit in sine insugi moartea lui lisus, poate fi
convins cd e purtitor intr-un chip deosebit al Duhului §i puterii
De aceea, pentru el slabiciunea lui este obiect al celor mai inalte
laucde™ Si nu numai ci "poate fi convins": aceasta e §i realitatea.
Moartea lucreazi viata: prin Hristosul ristignit ajungi la Hristosul

Y Idem, ibid., p. 213. cf A. Schweitzer, op. cit., p. 141 "Moartea §
care credinciosul o triieste cu HMristos, apare ca suferintd cares
consumd viaga”; A, Wikenhauser, Die Christusmystik, p. 9l
"Comunitatea in suferinid fcu Hristos) trditd mistic in botez, trebuie 8
se infrupeze §i sd-gi arale efectele ..."
'* Galateni 6,17: E textul pe care se bazeazi fenomenul "stigmatelar™ i
mistica risAriteandl (ortodoxd) si - mai ales - cea apuseand (catolicd]
Semnele cuielor si sulifei apar in mdinile, picioarele i coasta misticul
si sdngereazd, insofite mari de dureri fizice §i sufletesti. E expresi
identificirii mistice cu Hristos Cel rastignit. Apostolul Pavel nu vorbeste
de acestea, ci de urmele suferinjelor apostolesti 51 ale suferintelor legat
de existenfa cregtind, Acestea sunt superioare "sfigmalelor” mistice; of
A Stolz, op. cif., p. 54. |
* A Stolz, op. cit., p. 54.
1 Filipeni 3,10 wowevie mofnudmey dveob coupopplduevos T

Borvaww avro®. of. 11 Corinteni 1,5. !
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2 [ Corinteni 2,2,
11 Corinteni 12,9-10; Galateni 6,14,
** of Filipeni 2,17-18; 4,4,
“* 11 Timotei 4,6.
A Schweitzer, op. cit., p. 319,
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s-a facut loc pentru puterile divine, care pot acolo 5d se reverse
\meimpiedicat induntru §i sa se toarne pand in cutele cele mai
ascunse”:” "Cdnd sunt slab, atunci sunt tare”, zice Apostolul, cici
“puterea lui Hristos intru neputinga se desavargegte”. "Deci ma voi
lduda mai bucuros infru neputinfele mele, ca sa sdldgluiased in
mine puterea lui Hristos"™ In patima lui, primeste el (Pavel)
transfigurarea; sufletul §i trupul lui - ca i fiinfa lu ontologica - sunt
patrunse de viaja lui Hristos, treptat §i sigur.”’ "Moarte §i viatd,
suferinta i marire sunt fructele legaturii nemijlocite cu Hristos.
Totwl vine din lumea lui Hristos... [De aceea] viaga lui Pavel e o
viatd de cea mai addnca durere §i de cea mai inalia fericire
totodatd".’ Existenfa Apostolului, ca §i a oricirui crestin, e o
existentd paradoxald: "Comoara aceasta [mirirea lui Hrstos] o
avem In vase de lut, pentri cd mdrireq covidrgiloare a puterii sd fie
a fui Dumnezeu §i nu de la noi. In toate fiind stramtorati, dar nu
strivigl, lipsiti, dar nu dezndddjduiti; prigoniti fiind, dar nu
pardsiti; dobordti fiind, dar nu pierduti”. "Prin cinste §i prin
necinste, prin grdire de rdu §i prin laudd, ca ingeldtori §i [totusi]
adevdrayi, ca nigte necunoscuti, §i [totusi] cunoscuti, ca nigte morti
§i datd suntem Vii, ca niste pedepsiti §i nu omordti, ca nigte
intristati §i purirea bucurdndu-se, ca nigte sdraci, insd imboga-
tind pe mulfi, ca unii ce nu au nimic §i toate le stdapdnesc”.”’

Dar sufennjele proprii lucreazi viaf nu numai in el, ¢ si in
alfii: "aga cd moartea lucreazd in noi, iar viata in vei".” Ce
inseamnd aceasta? - Fie cd Apostolul e pilda de ribdare, care di
curaj §i mangéiere credinciosilor,” fie ci viata cea noui o sideste
Apostolul prin multe suferinje, propoveduirea lui o plateste pnn
multe necazun. Ai impresia, insi, ci "moarfea” lui poate lucra viata
in alfii pe temeiul comuniunii care leagd intreolalti membrele
Bisericii care e trupul lw Hristos. Adancirea comuniumi in moarte
cu Hnstos a unui membru, are ca urmare adancirea comuniunii in

i'n'l.f:at. In suferinfe se arati nu numai cit s- adincit moartea
Hﬂstﬂs, hm : mres?unzé.tnr Cu aceea - cat s-a dezvoltat viajs 1
Hr_*:stﬂs tlﬂtr—lﬂlﬂtﬂ.i Moartea si viaja sunt aspecte nedespirfi o
E:':!ustm{a crestine: “Purtdm in trup moartea hui lisus cq 5 viatg |
Lisus 5d se arate in trupul nosfru".** "Viafa lui lisus" este via --‘Z
care ﬂ.f?l‘ﬂ lisus ca inviat si indltat la Tatil. Dar oare viata aceas a

arafa” acum sau numai la sfarsitul veacurilor? - Ci ea se va an
Ia sfﬁll':-;lt_tql veacurilor, pe temeiul Invierii lui Hristos gi al i . :
1mp§tmur£1 noastre cu el, o stim: "dacd patimim fmFrEMHEHCLPET
§i pPieamarim impreund cu El". "Cici recazul nostru de a i
trecdtor §i ugor, ne aduce mdrire Vesnied mai presus de .- :
De alc:eea, "patimirile vremii de acum, nu sunt vrednice de md n
ce ni se va descoperi”. Cici "de-am murit impreund cu El, vom.
frem-' rmﬁrfqmﬁ cu Kl dacd [impreuns] rabddam, vom gi i‘m ;
impret " "Comuniunea morfii ¢ condifia §i pre
comuniunii in viagi""" Dar "viafa lui Tisus" se arati incd din aceas
w_a]lﬁ:utrupm muritor devine loc al revelarii viefii divine " q
diving a f.-’r'.-’.s'm.mfm indltat se descopere acum in v;'a,ﬁn i
frupeascd, in care viata cea noud, pe care g primit-o sacramenta
mistic in B-::-re:],! Se manifestd 5i se dexvolid la o Plingtare de pu A
f:_:*f micii rm:;-m_".'_ Desigur, viata aceasta ramane tot ascuns3 in!;s
€, -:liar e !:u:hliﬁ in faptul ¢i din toate suferinfele Apostolul ;"
_harmtcrr, €4 nu-§i pierde curajul, ci in aceste momente simte 3
ﬁtﬂ:& _pr.ezmra lui Hristos, astfel ca, "chiar dacd omul cel din afard
3 r{ﬁzrg}; dz::;fi;e:’ n::fiﬂmimfm [-::el pnevmatic] se fﬂﬂaie;rg =] '

e : 4§l In necazuri devine astfel o iradiere g viejii; ea
zamisleste viafa; pe misur ce murim, in aceeasi masurd viazi in
noi ﬂnsms: Pe masurd ce viazi in noi Hristos in aceeagi masurd
munm. Acolo “unde toati puterea terestrii e inléituraid [e golits)

2F )
{ Ib:d.., P l.ﬁﬂ; Cf. Fr. Jirgensmeier, ap. cit., p. 218, "Lepddarea ¢
Sihe §i suferinga.. sunt principiul imanent de viatd penfru ¢g (
gfri'mware la suferintele lui Hristos” b
= II Corinteni 4,10,

Romani 8,17-18: 'ori i 4 - ' i
;1,1{)_11, 18, 11 Corinteni 4,17- 13,4, 11 Timotei 2,11-12: Filipeni
i .
Z A Wiicenhausen op. ¢if., p. 90,
& A, Wikenhauser, Die Kirche, p. 192,
I Corinteni 4,16,

160

YA Juncker, op. i, 1, p. 24,
"1l Corinteni 12,9-10,
" 1, Schneider, op. cil., p. 65,
* Idem, ibid., p. 66.
"I Corinteni 6,812,
"I Corinteni 4,12,
I Corinteni 1,6
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tja;ﬁ cu Hristos §i a lui, dar §i a celorlalte madulare. E o crestere
viafi i“:z tofi, prin suferinfele unuia. Aceeasi lege a comuni nii
exprima §i cuvintele pline de mister, care n-au putut fi inci deg
lamurite: “deum md bucur in suferintele mele pentru voi
implinesc [completez] in truptel meu [prin suferinfele trupes
lipsurile hii Hristos, pentru trupul Lui, care e Biserica”* Desig
despre o lipsé in sens soteriologic in patimile lui Hristos nu poate
vorba: ele sunt suficiente, suprasuficiente, spre a ne impirﬁ-
DmnnﬂzﬂuT spre a ne da méntuirea §i viaja. Unii se gindesc la
cantitate anumitd de suferinfe pe care trebuie si le pitimeas
Biserica, §i din care implineste Pavel prin suferinfele lui, Alti sus}
ca patimile lui Hristos sunt suprasuficiente, dar vrea ca pent
i:_lms?r (subiectivd) a méntuirii si colaborim i noi, si comple
§l not cu partea ce ni se cuvine, Aceastd “completare” ¢ posibi
Insa tot prin comumiune cu patimile lui Hnstos, pe baza c
"Impreund-pdtimirea” cu Hristos este o "completare” a patimile
lui Hristos, cdci sunt suferinte noi faga de cele patimite de Hristos: §
realitate i acestea, dat fiind ¢i le suferim in comuniune cy El, s
tol necazunile lui Hristos. Suferinfele unui madular aparfin §
Capului-Hristos §i Trupului-Biserica.”" Asa cum suferinfele Hriste
sului terestru (istoric) lucreaz3 viagi nu numai pentru El, ¢i si pentr
tofi cei alest de Hristos, intr-un fel analog, desi nu intr-un fel identi
(Pavel nu atribuie niciodatd suferinei lui efect mantuitor. curifite
de picate, ca suferingelor lui Hristos), necazurile lui Emtru Hrnisto
sunt pentru folos nu numai lui, ci si Bisericii intregii,* nu in sine, ¢
ca roada a comuniunii cu patimile lui Hristos. k

Oricare ar fi interpretarea textului, el se incadreazi in ideea
generald a caracterului comunitar-bisericesc al acfiunilor cregtinus
lui: suferintele lui Pavel sunt spre folosul Bisericii i al madularelor
ei: "nici un madular nu cdgstigd ceva care sé nu foloseascd intregu-
hai, §i invers: intregul nu edgtigd nimic care sé nu foloseased

" Coloseni 1,24,
41 s : - .
ICF. _Fr_ Jirgensmeier, op. cit., p. 214-215. Daca Biserica e "plinirea™
!?l Hﬂ.ﬂ_ﬂi suferinfele Bisericii pot fi “plinirea” patimilor lui Hristos.
A Wikenhauser, Die Kirche, p. 197 cf id.. Die Christusmystik, p, 91,
J. Schneider, op. it , p. 54-59.68. ,
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upreme; el nu e numai suprema com
far 5i suprema comumiune in wa!é cu tul i in:
"completare” a necazurilor lm Hristos pentru Biserica Lul. _Sangele
mucenicilor e siman{d de noi cregtini, e sdmanta de viaja pentru
Biserica lui Hristos, "Martirul e totodatd ascetul §i misticul. El
intrupeazd unitatea dintre asc

dularelor” Si mortificarea §i suferintele se cuprind in legea

Mceasta vitald a trupului lui Hristos.

Acum intelezem si de ce martiriul € o culme a ’l‘mptinjrijnr
e uniune in mearte cu Hnstos,
El §i actul cel mai inalt de

e=d §i misticd, dintre moarte i viatd.
I ¢ cel mai mare ascet, pentru cd se leapadd deplin de viata

rupului pentru Hristos... El e §i mistic... Un martivin f@rd mistica

¢ imposibil.. El realizeazd deplin extazul: iese din '.:m-ﬁ?' aceasta
spre a se uni ¢y Domnul. Stdnd pe treapta dintre pamant §i cet,

vede I martiriu de acum mdrirea f cdi pr
aceasta mdrturie a méririi Dommaui”.” El e suprema expresie 31 a

morfii §i a viefii lui Hristos, a participdrii noastre la patimile 5
invierea lui Hristos.

neolo gi devine prin

Asa sunt mortificarea i suferinfele e:q:lre?ii ale participani
noastre la rastignirea §i moartea lui Hristos. Mnmﬂlr:armﬁpregupm}e
mai mult efort activ de transpunere a morfii cu Hnstos in wa;al de
toate zlele: suferinta persupune mai mult efort pasiv d»;: "suferire”
prin care se sapa "semmnele Iuf fisus" in ﬁiniaq noastrd, Una este
expresia subiectivd, alta expresie obiectiva, a |mPreuf15-tﬁsl:Igmm
cu Hristos AméAndoud insd nu-§i au rafiune in sine, ci sunt
indreptate spre viafa: spre intensificarea via’g'i mistiﬁca 5 spre pllmlra_e!
viefii ascetice (a virtufilor, care sunt concretizarea impreund-viefuirti
cu Hristos). Prin moarte la viafd, prin murhﬁ::.are- § sufmm la
virtute §i transfigurare, este sensul acestui efort. Caci comuniunea
patimilor este §i comuniune a puterii, comuniunea morjn este §
comuniune a invieni.

45 1
F. Prat, op. cit., 11, p. 336 . ; = o
oA Smlzfup cit., p. 225-227. Tipul martirului cregtin il constitme
arhidiaconul Stefan: Faptele Apostolilor, 7, 55-60,
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3. Elogiul hrisostomic

Nu i ' .
conceptia Pau}:]';iﬁ mﬁﬂ? trznciztge ;Tiﬁgeia{“ | Smore; bee
; ¥ : atul elogiu il ad

friﬁ.!’ﬁﬁ [::Sﬂpstﬂn} lanturilor lui Pavel:** " ﬁmﬁeir:
S el avel !I’Egm.‘ pentru Hristos, ca acele lantu
st dz midini fericite... A fi legat pentru Hristos e cu
fubegte pe Hﬁ.;-:w afl apostol, sau dascdl, sau evanghetist. Cel
ziasmar pentru imﬁ??;z :-:;i s ;EE e aprins si en
i ¢ puterea legdturi

cesta o e s cond 54 g s .
et oo ;:’H?. _Unu! ca acesta gi-ar ardta ﬂnif'm'fe’ cele
face atét de s j.r".‘? $t ca oricare diademd impdrdteasced. Nu pod
caror v dea uctt capul o diademd batutd in pietre prefio
strélucits decéit ﬁf—ﬁ’; fi?:;&ﬂ;gfﬁr _A I;Hcfdfﬁcﬁfswec? - 3
decd G o 1 §i chiar decet cerul; si ce =
;;::ESE‘?IE::; imparategti, cand a avut legat in ;:!i:i:—'::
iy i gcemr:ifﬁ iubegte pe Hristos, stie aceastd demmitets
e s o riute. A fi -’Egﬂf pentru £l ¢ mai strilucit dece
doutsprescs o e.C Mal Iwemal decdt:a sedea: pe il
a face compara mirt. 31 ce vorbesc eu cele omenesti? Mei ruging
mﬁfﬂf:ﬂeu.'ﬂghfﬂfdﬂfa? ii::r:; Fﬂdﬂg&f‘ cu legdturile aceleg
. { O rasplaic o
ot pnr cf i+ iplire s o rconpee
i :1-; :1? .;;: esc, dace nu pe Donmnul, cel pufin pe oameni,
i g E;m-; :ﬂ:;*; .;::nr r:ﬂgﬁy?f;fcere ciind patimesc rele,
vorbi P i, stiv import -
bi!jff;;;fui-:c;fﬁ pe fericitul Luca spuncnd: fl:.ﬂ’e aﬂhi;f.
NECINSTIl pentru i .i'ﬂqu!uj, pentru ci s-au invrednicit a :
T e mmﬂ:;;ﬂef:f Luin [Fap.tde Apostolilor 541]. Unm;ﬁ
oot pocts Sy i ed ar fi cineva necinstit 5i batjocorit gi
P provagee ‘5"5:'?1”19 §1 54 se creadd ined fericit ed
bl ; asemenea cinste; dar cei ce gtiu §1 cunosc bine
yir) sl Da siderd aceasta drepl cea mai fericitd dintre toate
- ddcd cineva mi-ar dérui cerul intreg san acel lany, eu

45 :
5f. Ioan Hrisostom, Comentar Ja Efesent (om. VIII), p. 71-81

164

doudi: sau cu ingerii a sia in cer Sau cu

ay prefera lanful §i
u vreuna dintre puterile ceresti de pe langa tronu

As vrea sa vad aceste
infricogeazd, iard ingerii din
a patimi rele pentru Hristos.
rpit in rai, cdt

suferit legdturile! Nu il fericese
cer. cum il fericesc pentru legdturile lui
‘mai mari decdt acelea, ascultati-1 chiar pe el in ce fel cugeta..
Mai de preferat imi este mie a suferi rele pentru Hristos, decdt a fi
cinstit de Hristos. Aceasta e cea miai mare cinste, gceqasta € ceq

lantul. Daca cineva m-ar face si aleg una din
Pavel legar pentru Hristos,

inchisoarea lui. Dacd cineva m-ar pune $a stau
I stapdnului sau
u vreun astfel de legat pentru Hristos, en ag alege mai degrabd a
un astfel de legat. Nimic nu poate fi mai fericit decdt acel lant...
lanturi care se tem de demonii §i se
cer se sfiesc. Nimic nu e mai bun ca
Nu fericesc atdt pe Pavel cd a fost
il fericese cd a fost aruncat in inchisocre! Nu il
cd a auzit vorbe negrdite, edt il fericese cd a
cd a fost rdpit pand in al treileq
! Cum acestea sunt cu mult

sigur ay prefera

oricesc atdt de mult

mei mare slavd, care le intrece pe ltodle celelalte. Dacd El
[Hristos] s-a facut sclav pentru mine, s-a lipsit de slava Sa §i nu
credea a fi in slavd decdt numai atunci cdnd se va rastigni pentru
mine: «Sliveste-Ma Pdrintey (mumegte "slavi” faptul a fi pe
cruce), apoi eu ce Irebuie a suferi? Dacd deci El numegte slava
faptul de a iubi pe cei vrednici de pléns gi nenorocifi, dacd credea
a fi in slavd pe cand era necinsfit si 0 prefera aceasta, cu cat mai
mult sunt eu dator a considera aceasta ca slava. O, lanturi
fericite! O, mdini fericite pe care acel lant le-a impodobit! Nu erau
atdt de cinstite mdinile lui Pavel cdnd l-a ridicat §i I-a vindecat pe
ologul din Listra, pe cat erau de fericite cdnd erau infagurate in
lanauri. Te minunezi cd vipera s-a incoldcit pe mana lui Pavel g§i

e minuna deloc cd s-a sfiit acea viperd de

A i-a facut nimic? Nu
langurile lui... De mi-ar da cineva puterea de a imvia mortii acum,
lui Pavel...

eu H-ay prefera aceasta, ci lanturile
... Degi in multe locuri el a facut semne §i mintni, totusi

acestea nu sunt atdt de rdvnite, ca semnele ranelor de pe trupul
Jui. Chiar i in Scripturi cdnd citesc nu md incdntd atdt cand il
véid féicdnd minuni, ca cum md incania cénd pdtimegte rau.  «..A
péitimi pentru Hristos e un har» [Filipeni 1,29] ...Acesta e cel mai
mare har dintre toate: mai mare decdt harul de a opri cursul
soarelui §i al lunei, mai mare decdt harul de a migca pamantul,
mai mare decdt harul de a stdpdni demonil §i a-1 alunga... Nu
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doard :
i fgf:ﬂ: bine a fi i’L:gm pentru Hristos, pentru cd fe
g Hn‘.mi- ;:fm !@Pﬁmﬁa cerurilor, ci pentru cd sufe
ceruri, ci pem:zu ‘iﬁmgﬁ P 'T? cei legafi pentru od se due
indiltare suflete ca sunt legafi pentru Stipdnmd cerurilor. @
SR U e ascd nu este cdnd cineva gtie cd a fost legat pen
' ;’“ f’?”{fffmirﬂ, cdld onoare, cdtd strélucire! s
ey o r:e;: .:;f ;r;u I::e;_': a’egf?;‘r ai lut Hristos au o putere mult mai »
b mi fi... A intrat langul ui Pavel in femnitd si toate
bbb ﬁfbrmm‘ in Emw:r‘c& §i pe foti i-a ficut rm'
(lucru) de care ingerii niceascd a intins §i a ndscut in dure
Safaast © Ingerii se bucurd Oare nu cumva e .
m temnita mai stréluciti decdt cerul"? s

... ACesta - :
vremile. este elogiul lanurilor: el ‘e valabil pentru

Capitolul IX

Viata cea noua

1. lubirea

Dar Botezul e si participare la Invierea lui Hristos: inviere
impreund cu El; Viata lui cea pnevmaticd silagluieste in noi, noi
devenim templu al Duhului Sfint si creatura noud. $i viaja aceasta
este comunitar-bisericeasci. Expresia concreta a unirii in Inviere cu
Hristos este "imbrdcarea [asceticd] cu Hristos": Lucrarea virtutilor
dupd aseminarea lui Hristos. Hristos viazd in noi ca si-l putem
imita, ca si putem deveni imagini vii, imagini vazute ale sfinfeniei
lui in lume. Am inviat impreund cu Hristos, ca sd §i "umblam intru
moirea vietii";' suntem patrunsi de sevele divine ale Duhului, ca sd
si aducem roada faptelor bune, roada Duhului;® suntem fii ai lui
Dumnezeu, ca si si umblim ca nigte fii ai Lui, dupd asemanarea lui
Hristos:® suntem luming, ca sd umblam in lumina;* suntem sfinfi, ca
si ne sfinfim: "cdci aceasta este voia lui Dumnezeu: sfinfirea
voastra™® suntem creaturd noud in lisus Hristos, dar spre fapte
bune, ca si aducem roade pentru Dumnezeu.” Toaté fiinfa noastra

! Romani 6,4,

* Galateni 5,22.

* Efeseni 5,9,

' Romani 8,14.17; Efeseni 5,1,

3 | Tesaloniceni 4,3; Romani 6,22,

5[] Corinteni 5,17, Romani 7,4, Efeseni 2,10.
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Lrebuie pus3 in slujba “dreptditii”; toatd viata noastri trebuie si §
intruparea unirii mistic-sacramentale cu Hristos, "Firmutea
manifesiarea fireascd a wnirii ci Hristos". "Unirea obiectivd e
provisorium: din ea trebuie si curgd activni morale bune, spre
deveni un definitivum " ® Asadar, intre viaja moralj §1 unirea misti
€xi5td un raport dublu; viata moral e roada uririi mistice; ea
definitiveazi si adinceste unirea mistic. "Cu cdt mai intim e un
cregtim cu Hristos..., cu atét mea mult trebuie sd strilycecse
virtutile fui Hristos...in el cu cdt mai intensive §1 mat efective :
vidia virtuoasd [a cregtinului] in Hristos, cu cdt mai mult §
aseamdanda el hii Hristos, cu atdt mai liber §i mai neimpiedicg
poate apoi sd se reverse viata lui Hristos asupra lui §i sad degtep
lardgi o mai bogatd vias cregting”. Tmbricarea in sfinte i€
imbricarea in Tisus Hristos, e "wrmarea asceticd necesarg iy
Japtul ea esti membru al hui Hristos"” Caracterul de membru al Iy
Hristos i de membru al Bisericii trebyie sd-si gdseascd expresis
concretd in viafa zlnicd. Nu e o imitare pur externd a lui Hristos, g
0 triire a lui Hristos in cel credincios, o informare dinduntru dug
chipul lui Hristos, astfel 3 sfinfenia noastra e iradiere 3 sfinfenie
Lui: nu mai triim noi, ¢i Hristos traiegte in fiinfa noastrd," Acesta
este sensul imitdni lyj Hristos, sensul mortificirii, sensul suferinget,
sensul lucrdrii virtufilor ca Hristos s3 ne patrundi toatd existena si
sd devenim intrupani ale Lui in lume, s3 continudm viafa lui lisus pe
pamant Aceasta numai intru atat, intrucdt suntem umbre ale
trupului lui Hristos: cici “plinirea” lui Hristos este numai
ea singurd cuprinde toati viafa pnevamticd a lui lisus. jar fiecare
membru in parte cuprinde ceea ce i se cuvine dupd capacitatea,
funciunea si rivna sa. Nu tofi cuprind si exprim3 in acelasi fel §i cu
aceeasi desavirsire pe Hristos, dar fiecare virtute, fiecare desivirsire
& reflexul viefii lui Hristos in noi. Natural nu un reflex mecanic, ¢i
unul voluntar, acceptat §i dobandit prin colaborares noastra,
Virtutea e conformitate voluntars cu natura noastra innoitd prin

" Romani 6,13, I Corinteni 6,20,

" G. Staffelbach, op. cif.. p. 105-107.

° Fr. Jirgensmeier, op, i, p. 188,

" Cf F. Prat, op. cit., 1I, p. 417-418: Apostolul nu ne cere numai s3
imitdm pe Hristos "o/ sd ne transformam in KI",

168

I ] 3 virtutea in
| i viefu ! " ca un crestin. Exerciteazia v
i, pofi viefui ca un "om nou’, ca gtin

= : : ul
srofesionald insdsi devine o slujire a Domnului. Crestinul face tot

¢! & aseultare de imboldurile harului. Hristos ¢ "Cel ce viaza,

.pp 12

i noi ci, dimpotriva,
reazd gi stdpdnegte in noi",” dar nu fird not c1, dimp

firuindu-ne suprema libertate,

Sfintenia aceasta se lucreazi in wiafa zilnica i prin viafa

' ' : ' aleste in
iinici. Ea nu pretinde iegirea din suEneEate r-:rfs,u;aurlmtr::;e; i
scictate in duhul lui Hristos. Fiecare si riménd in

at,”* este sfatul Apostolului Pavel. Liber sau sclav, sgil ;a;;
;I: de orice neam, de orice profesiune §i de orice stare soci

; e -
rea in care esti; prin aceasta se sfinfegte wiata zilnicd §1 mun

ca pentru Dommul”; munca nu mai € un lucru profan, ci aparfine

rr "'-I,.I_
ferei lui Hristos, e o acfiune "in Dﬂnmui_. Ptrecum fpﬁstﬂui [
::lerrﬂ:mﬁ ca ﬂe:a;e <3 munceascd spre a-§i cistizga pdinea §i a da
dea

milostenie, asa combate lenea,

in nelucrare. Viafa crestind esta:_mm_mi, nﬁtﬁé:ﬁ e
oriunde apare in societate, trebuie sa duca

Evangheliei, s se simtd duhul cel nou ce lucreazi printr-insul.
va s

' ' 1 in discufi rte,
pierderea timpului 1n d{s&unc ﬁ =

s = i
Toate sa le facd in numele Dun‘.tlm{lm, prin tnat:m samse ]}I;r;;]"u]]ﬁﬁ s
Dumnezeu: tot ce facefi sa facefi din suflet ca R i

meni, cici Domnului slujifi.” Incolo :

E?f FT::': ::}gfe su;:r.f cinstite, cdte sunt drepte, cate surnt m::; :E,
cdf:{?sum'fubim cdfe suni cu ﬂumi ibﬁu:ﬂ;nceﬁ;;w;grz:e L
laudéi.. s& le gandifi gi sa le urmafi”. stea g
ale perspectivei pauline; un umanism crestin, |
infrumusetat de sfinfenia lui Hnistos.

o TR
'' Cf Sf loan Hrisostom, Comentar la Ejé.rem:i {nm.fll}?jp_nZD. Virtutea
i legi i, i tra legilor naturil...”.
i legile naturii, iar rautatea ¢ contra i
fﬂd;fp‘iﬂ:ﬁ Hrisostom, Comentar la Galateni, p. 62.

"1 Corinteni 7,24. . oo e I
v 1l:f I Tesaloniceni 3,7-12, Faptele Apostolilor 20,34-35; [ Tesal

4.11-12; I Corinteni 8,12-18.

i Coloseni 3,]?,23-24.

16 Titd ement : -
Filtpeniots: 13,47 | 5,22-23; Efeseni 4, 2-3;

il SR inteni 13,4-7; Galatem - b

Is ’ 1Et§lmemde ‘?I;u;illiig??Timm 3,2-6,8-13; Il Timotei 2,22 cf. F. Prat,

op. cif, I p. 3359. B



Care este virtutea F
e ¢ea mai inalt3
Hnd#ivafsi“{le §l culme a celorlalte virtuti? - S5
Om sa ne raspundd: "nce ' :
dfﬂgmleg. §i orice Wﬂﬂfemmapﬁmf g1 Efd'rfﬂ'ﬁf
SO0, pe ﬁm& ca - :
"plinirea legii" "] _"m:i al {Hmm;- bururilor”'" Dragostea
ﬁl‘i de g, egarura dﬂ'ﬁ'm’ﬁré'fﬁlml e T mare” dﬁ[‘.ﬁt g
e Lare toate celelalte sunt “mimic”'® Ea e izvor si P
Mitate §1 desavarsire a virtuilor: ea e soarele r 3 sufi
nigte raze - toate celelalte
C o :
cd DUHIIIE::.I E:I}E mu{l;-]t“.ﬂ 'ai:::ﬁl:-gtl'&|=l Supmnmﬁp a 1ubini? - Este fapty
Py ¢ lubire. Tatal e iubire, Fiyl e iubire, Duhul S
i i 1uh1raalT:atalui ni s-a descoperit in Fiul si s e
St 3o remrad i St D Tathl e Fiul 5 in Duil
0 BPturs nous. 1 it en T (harul) in fiinfa omului i face
gk e un subiect al iubirii divine. Suntem capabili astfal |
i aspundem cu iubire, si intrim in SoRn ikt i
mbu:rs' $i‘l prn El, cu toatd Sfinta Treime Cici Euh . 11‘_1|r
mhua;; -::: inimile noastre ca si ne ridice in sanurile T:‘E;mﬁ- R
§i pe noi i 52 se Intoarcd la izvorul de unde a iesit §i s3 ne cuprinds
Hr?fm.::'l m f“m”-‘] ei. "Tubirea e e s Ao up“ ';
S ¢ ‘cea mai inaltd ardtare a Dubului”? e E;f:tﬁm
il Ve o . B ¢ 5 e
e éi smiﬂmﬂnam cu EL §i cum iubirea diving e mﬂtat;
R cmlublrf_;a este nu numai expresia hristocentrismul
JAnHar, ci §i a comunitarismului bisericesc. in ea se imp,«;mmm-
- {reh ; e Ca

izvor §i legs

wrm,rﬁ

—

18
1 Cittntanii 131113 B entar la Romani, (om, XXIV) p, 390,

! , Romani 13,10; - S
" Romani 5,5-8;8,35: Efeseni 2,7. +10; Coloseni 3,14, I Timotei 1,5.

! A. Schweitzer ;
o - 0p. aif., p. 298-301, CFf G. Staffelbach, op. ¢it,, p. '5'1',-:;

170

-l ldsdm pe Sf ‘_..

ﬂm‘eﬂ!!ﬁd&cmﬁrpe déinsec &

din care izvoriisc - ¢

q, Tubirea lui Hristos

lubirea lui Hristos e o nofiune globald in care se cuprinde
birea ce vine de la El si iubirea ce izvordste din noi citre El:
birea are un caracter de reciprocitate ™ Natural, izvorul pnmor-
ial este iubirea lui Hristos: iubirea noastrd e numai ecoul ei; aga

sum aburii sunt efectul razelor ﬂerhmp ale soarelui, El ne-a iubit

ii- "jubirea Lui ne fine pe noi "3 Intruparea, viafa L §1 mai
es rastignirea Lui, sunt revelatia unel jubiri coplesgitoare, a unei

lubiri divine fati de om. Mai mult: iubirea Lui e atat de mare incat

‘uneste cu mine, se salisluieste in mine. Tubirea lw Hristos
istos insusi) locuiegte in fiinta mea. Ea ne ridicd haric la nivelul
i Hristos: mi face subiect care poate intra in comuniune ¢u

Hristos, Aceasta e suficient ca si toame in congtiinfa o iubire
nivalnici, o iubire deplind de Hristos. Tubirea e cu atdt mai
puternicd, cu cat s-a revarsat cu mai mare bogitie, e cu atdt mai
intensd cu cit obiectul ei ne e mai apropiat, mai intim, mai unit: ea e

puterea unitivd, uneste §i se intensificd prin unire. Prin ea ne legam
de Hristos in asa fel incit nimeni §i nimic nu mai e in stare sa ne
despartd de El: "Cine ne va desparfi pe noi de dragostea i
Hristos? - necazul sau strdmtoarea sau prigoana, sau foamea sau
goldtatea, sau primejdia sau sabia?... In toate acestea biruim cu
prisosintd prin Cel ce ne-a iubit pe noi. Cdci suntem incredintati
cd nici moartea, nici viata, noi ingerii, nici cdpeteniile, nici cele
de acum, nici cele viitoare, nici puterile, nici indltimea, nici
addncul, nici altd fapturd earecare nu ne poate despdarti de

dragostea lui Dumnezeu, cea in Hristos fisus, Dommul nostru"*

Dragostea care coboari din Dumnezeu, prin Hristos in Duhul § se
inaltd iarisi citre Dumnezeu, ne uneste asa de intim cu Hristos incat
nici o creaturd §i nici o suferini nu ne mai pot desparfi de El. Din
ea fAsneste diruirea totald, pand la sacrificiu, implinirea voi lu
Dumnezeu cu orice pref, chiar cu prejul suferinfer § al moril.
lubirea nu e sentimentalisti: e dezbricare de sine §i diruire deplina,
necondifionata lui Hristos. Eu sunt intreg al tau, fi ce vrel cu mine:

2 of A Schweitzer, op. cit., p. 297, R. Bliml, op. cit., 76.
11 Corinteni 5.14.
* Romani 8, 35-39.
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acesta e glasul iubin. De aceea, iubirea e nu numai expresia unil
noastre cu Hristos §i intensificarea unirii, ¢i §i puterea prin ca
-:Iew.remin asemenea Lui, ne transformdm in El, viata Lui devine
noastra, virtufile Lui devin virtufile noastre, suferintele Lui dey
_sufﬂnmele noastre: iubirea ne Inaltd pani l; "statura” Lui 'l-
lubegte pe Hristos nu poate si nu alerge necontenit spre a aj -:.I
aseménf':rea cu El ¢i cu cit se aseamiind mai mult Lui, cu
mai unit cu El, cu atdt 1 se adinceste si iubirea, e -:ai:ahi] 53
asemene §i mai mult cu El: procesul acesta de' transformare
Hristos nu se termind miciodatd, pentru ¢ niciodata nu vom putea

. _De aceea, viafa crestind e permanenti c i istd
tm;umel nqcc!ntﬂﬁté, nestavilitd ﬂI’lli:{Dal'E de dﬁﬁﬁm: '}'[;t
faci, faci din iubire si intensifici iubirea. '
_[ubi_rca, transformandu-ne in Hristos, este totodatd 0as

tere a lui Hristos: in iubire suntem cunoscuti de Dumnezeu, in iu
cunoagtem pe Dumnezeu*" Intr-adevir, cunoagterea unei per -h-i-'
nu € posibild decdt prin comuniunea iubirii: € o cmua;terepdir
nmluﬁu_mtﬁ, de la subiect la subiect, fird intermediul nici o
nofiuni. O cuncagtere intuitivd. Prin ea cunoastem "dragostea
Hristos cea mai presus de orice cunogtingd".*® Ea insi e depasita de
_“ve;fema ﬁ_z;f? catre fatd" din viaa cealaltd, unde stipaneste nun
Ilub;_r?a. ﬁug cunoagtem de abia "in parte” fafi de cunoaste
wbirii vesnice de dincolo de moarte cind cunoastem asa cumn |
fﬂ‘.itlﬂl:ﬂﬂs-mlﬁ, pentru ¢a wbim aga cum suntem jubifi.”” Céci s :
ﬁmfiﬂ ::‘fT Huz.:;r! n-ci J:q:‘:':m‘ i urechea n-a auszit gi la inima
Merim s . acestea le-a pregdatit Dumnezen celor ce-l
| Se-: i‘nrehge astfel de ce iubirea hu Hristos domina toa
viaja crestinului, in asa fel incat Apostolul zice: "Cel ce nu iub '
pe ﬂomnuf nostru lisus Hristos si fie anatema!™ Inima lui P:iai
e noian adanc de iubire, e "vdpaie de drageste negrditi”. El a fost,

: Cf 1 Corinteni 8.3,

i3 Efeseni 3,18-19.

;31 Corinteni 13,8-12.

r}l Corinteni 2,9,
Efeseni 6,4,
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om ca si noi, "dar fiinded a ardiat o atdt de mare dragoste pentru
Hristos, @ covdrgit §i cerurile §i a stat impreund cu ingerii","
lubirea i-a singerat fiinta pe cirarile sacrificiului deplin; iubirea i-a
dat aripi de vultur ca sd contemple marirea lui Hristos. Nu mai e
nevoie si repetdm cid iubirea aceasta € participare la viafa Sfintel
Treimi: ea ne asimileazd Duhului si in Duhul ne unegte cu Hristos,
jar prin Hnstos
fii ai Lui, ca membre
participam
prelungim, manifestim in
"Hristos nu acopere pe Tatdl, ci-L descopere [reveleazd)... Pietatea
hristocentrica este deci comunicare nemijlocitd cu Dumnezeul Cel

ne pune in fafa Tatdlui. Tatal ne iubegte in Fiul, ca
ale Fiului; noi il iubim pe Tatdl in Fiul,
la iubirea lui Hristos faji de Tatdl.”' Noi continuam,
lume iubirea fajd de Tatil al lui Hristos

Vin. Cei ce cred in Dompul au intrare in Tatdl [Romani 5,1), trd-

iesc in Dumneseu [1 Tesaloniceni 1.1; Coloseni 3.3], sunt casnicii

jui Dumnezen [Efeseni 2,19]. lubirea este astfel puterea de unire §i

asemdnare cu Hristos, de transformare in El, de cunoagtere Lui
si asitfel de comuniune cu Sfanta Treime, de relatie filiald cu Tatdal.

n 33

Ea ¢ unire cu Dumnezeu prin Hristos”.

b. lubirea de aproapele

Dar iubirea e §i expresia faptului ca suntem membre ale
trupului lui Hristos: in iubire existenfa "onticd" a trupului lui Hristos
devine vizibila si se revarsd in viaja zilnica, se adinceste. Iubirea lul
Hristos e inseparabild de iubirea de aproapele, asa cum Hristos-
Capul e nedespartit de Trupul lui, Biserica, "fu trupul mistic al hi
Hristos. Hristos nu se poate despdrfi ontic de membrele sale: tot
asa ascetic iubirea de Hristos [nu se poate desparti] de iubirea de

v rrubivea lui Hristos are cu necesitate ca a doua fatd a

aproapele”.
sa iubirea de aproapele si iubirea de aproapeie e totodatd fnbire

de Hristos. Fratele [tau] e Hristos. Conmnitatea de viagd.. cu

W &f Joan Hrisostom, Comentar la Romani, (om. X23ID), p 501 cf. §

p. 499 gi 273 {om. XVII).
U A Juncker, op. cit,Il, p.3/ p.1 / cf. Fr. Jiirgensmeier, op. cit., p. 297-

300.
2 Fr. Jirgensmeier, op. cif., p. 291: 1l Corinteni 13,14; 8,31, 15,14

Efeseni 4,18,
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late de fubire universali o e

numai atunci autenticd gi Infreagd cdnd ¢ totodatd jubire de
universald,
Hristos, cu aceeagi iubire a lui Hristos™ De
fratelui, picatuiesti impotriva lui Hristos,™ Care S-a dat Sine pen
el st Care viefuieste in el. Dacs “iubireq |
noi", ea e totodati iubire de

lui Hristos care se exteriorizes

€ iubire a lui Dumnezeu in om §i @ omului in Dumnezeu, Ea

impinge si ne asemaindm cu Hristos: asa cum Hristos ne-a iubit
rebuie s3 iubim §l noi pe frafii nost i

s-a dat pe Sine pentru noi. t
pana la paradoxul unei jubiri prin care doresti de-ar fi posibil "sd
despdirtit de Hristos pentru Sratii mei"* |
€ Hristos: in toate exercitim iubirea L

Hristos, s3 iubim cu iubirea luj Hristos, De aceea, ea nu e numai

in cele mai marunte actiuni si atitudinic "sg e bucuri de cei ce 5e
bucurd, sd pldngi cu cei ce plang":* "sd te faci tuturor toate": !
sd shijiti wnul altuia prin dragoste”** “purtati sarcinile wnl

altuia”:™ ‘cinstiti-va wl pe altul” "Dragostea sd fie nefitar-

nicd"," dezinteresati, din inims §i jertfelnicd, practici. cu fapta.
Prin faptul ci suntem midulare ale aceluiagi trup, nimeni nu-gi
poate i suficient siesi; avem lipsd unul de altul. De aceea, dragostea
e legea fundamentali 3 viefii noastre: "Céci frupul nu este un
mddular, ci mai muite... Si my poate ochiul sd zicd mdinii: n-am
trebuintd de tine: say iaragt capul picioarelor: n-am trebuintd de
voi” - si Dumnezeu le-a intocmit pe toate asa "ca 54 nu fie
dezbinare in trup, ci sg se ingrifeasca madularele la Jel wnul de

exterioard, ci patrunde pani Ia cele mai adinci cute ale sufletuluj gi

* Fr. Jiirgensmeier, op. cir,, p. 242
*1 Corinteni 8.12.

** Romani 9,3,

** Romani 12,15,

"1 Corinteni 9,19-22.

** Galateni 5,13,

* Galateni 6,2,

* Romani 12,9,
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devine in plan ascetic o comun

mbrelor intreolalss: inbirea
dproapele... e totodatd iubire de Hristos §i iubirea de Hristos |

care imbrifiseazd pe fiecare, 51 pe ultimul membru
pacituiesti impotriva
ui Hristos ne impinge pe

Dumnezeu si de ocameni. E dragostea
z3 in iubirea noastra: ea e sintezs

" In tubire mésura, criteriul
ut. 83 iubim asa cum a iubit

podd

_ mn :
altul"."" $i "médularele nu au toate aceeagi lucrare”, ” nici acelas
dar t:;.:cm:ai ca s se intregeascd unul pe altul in dragoste.

Tubirea aceasta e continuarea iubirii lui Hristos §i implinirea

De aceea, ea se extinde §1 asupra vrléjn_msilnﬁl i Ec#ﬁiiﬁ n:;
m-inde nu numai membrele singulare, i §1 trupu treg: S
Tubi de vriijmasi e efectivd, asemenea jubir 1Iu| Hnistos: "Bi i
]u!jlfw_‘ cl?ii']gg vé prigonesc, bfﬂemwénrag §i nu MEH;;@"L i
:gﬂgbimmﬁ... Dacd, deci, ﬂ.:innime;!_e vrdjmagul tau, dd-i iﬂ;&r-
dacd inseteazd, dd-i sd bea, caci ﬁimnd_ aceasta gnimﬁa; Saslien
bﬂc i de foc pe ;?apu.!' lui... Nu te ldsa biruit de rau, ci biruieg

W

Si aga cum Hristos a iubit Biserica §i S-a dat pe Sine pentru

iserica §i 3 ajungd pand la

* asa trebuie fiecare si iubeascd Biserica §i 53 ap_m_g;eﬁe -

. ru ea, de va fi nevoie. $i1 iubirea faja dﬁB!senca e

frﬁiﬁﬂvﬁ Iiesigur cresterea fiecAruwia in ]:'11151:[05 $1r . 8 d:?;ﬁa

: s si i isericii,”’ istid i o lucra

: nslujlmaEISﬁnm,‘ dar exi : RS e

aiﬁ_ﬁﬂﬁ?‘:;&; Bisericii. Aceasta e, In pnﬁml rand_, SEIIJ_EE: ’lﬁE:.ﬁ w
Ei bisericesti §i a celor cu daruri speciale, ™ dar e §i

e e
cregtin, ca - cinstind pe mai marii Bisencii, supm'{%m:ll: ;e t;m;dw
lilor Bisericii, péstrind unitatea credinjei - s3 21::1111 ue ups putee
la progresul Bisercii in [ume. Aceasta e ceea D e
mul sau apostolatul laic. El poate ﬁ, lucrarea s g
duire §i suferinfa, care merge pana !_a sacrn muBl Sy -
apostolici, rugiciune pentru alfii, rugaciune p-e:'ttrll.;FI lvs-:]ﬂ a:.e g
P [q,;birea crestind, in concepfia Apns-tnh.lﬂm a 1:,5 e
ter hristocentric-comunitar: ea e hristoforma prin faptul cd e in rs.q;nw,l
rea ubirii divine sdlastuite in noi prin Hnstos. In _an::e_a.'_.il.'ia usﬁrstaw
sunt excluse cu totul egocentrismul §i izolarea indivi _?ﬁ,@;arﬂru

ostuleazd unirea cu Hristos prin negarea Bmen:l::[l] Ml i
I;reg.tj]ﬁ nu e smulgerea din comumtate, ndicare dincoio

*'1 Corinteni 12,14.21.25,
¥ Romani 12,4
+ Romani 12,14.19-20.
H Efeseni 4.25.
* Efeseni 3,16, i
5 inteni 12,4-10.28. _ _ Tt .
:1 Il %Tn?:t:el:‘zi 31.9:- 4.9 9.22: Galateni 1,10, Coloseni 1,24; 4,3; Efesem
: a -!l L] ¥ I'lI - L ; zz‘g-]u-
6.18-19; 1 Timotei 2,1-4; II Timote: o



Elsen::ﬁ, ¢l intensificarea maxima a incadririi in Hristos si Biserica
{'_‘_u cat aparfii mai mult lui Hristos, cu atit aparfii mai mult §
B1§.Enlmr, €u cat traiegti mai intens in Bisericd cu atét esti mai intin
unit §1 cu Hristos. Intre jubirea lui Hristos §1 iubirea de trupul Lui §
membrele Lui e un raport de reciprocitate, nu de exclusivitate: s
mncl;:pnpzﬁ §i se adincesc reciproc. De aceea. oricite darur =
avea, oricite I'uirtup' fi-ar impodobi viafa, la orice indlfime duhovni
ceascd ai fi ajuns, dacd n-ai dragoste nimic nu esti: "De ay grdi )
limbile oamenilor i ale ingerilor, iar dragoste nu am, facufu- :
am arfrm& sunatoare §i chimval rdsundtor. o de ag a;ea [derrud]
prufﬁ;.rer' §1 ag st toate tainele §i toard cunogtinta, §5i de as a
atata credingd incdt sd mut i MR, iar dmgﬂm; M am, nimic
;E {nl'i r:f:;rag imparti toatd avutia mea 5t ag da rmpm': mew e
p;'en; ;:; ﬂ;;:f;ﬂg i am, mmic nu-mi folosegte". "Dragostea ni

1. Alte virtuti

bt Dar dragostea este nu numai "legdnira desavargirii”, i si
4 pfrq;rea legii”, izvorul celorlalte virtufi: cine are dragos ]
tmplineste toate poruncile.*” Dragostea nu face riu aproapelui
Dragostea indelung-rabds, este binevoitoare [prietmscﬁ],: ]
dragostea nu pizmuiegte [nu e invidioas], mu se umfla [in fata
altnm]_,l e se trufeste [cu cele ce a ficut], au se poartd cu
necviingd [in vorbe si atitudini citre aproapele], nu cautd ale sale
[e dezinteresatd], nu se intdrdid [de e vorbitd de riu, calomniatd],
nu gandegte rdul [de cel ce o nedreptifesc], mu se bucurd de
nedreptate [chiar de e biruitoare], ci se bucurd de adeveir [cind
biruie]; toate le acopere [lasd judecata lui Dumnezeu], foate Je
f:rede, toate le naddjduiegte, toate le rabdg” ™ Virtugile mwnerate
in "ﬁﬂe{e de virtufi" apar aici ca iradierd ale tubirii care le naste si
le desavarseste si prin care insdsi iubirea se adancegte: indelunga

::I Corinteni 13,1-3.8.
Romani 13,8-10.

*1 Corinteni 13,4-7. cf F. Prat, op. eit., 11, p.406-407,
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rabdare, blandefea, facerea de bine, iertarea, dreptatea, adevarul,
milostenia, etc.

Aldturi de dragoste, care e "mai mare” §i "mai inaltd" decat

toate si care rimdne in veci, pentru viata pamanteascd Apostolul

Pavel enumerd §i "credinja” §i "nidejdea”. Ele sunt o necesitate a

starii in trup si a stirii de pelerin spre zérile viitorului, a cregtinulu.

Acestea trei stau impreund: credinfa, nddejdea §i dragostea, mai
mare fiind dragostea.” Credinfa e necesara pentru ¢d Hristos e 0
realitate nevizutd; ea este "adeverirea [dovada] lucrurilor celor
nevdzute”.”® Prin ea acceptim existenja realitifilor nevizute §i
adeviirul invatiturii lui lisus: e comuniune cu adevarul divin. E o
adeziune integraldi nu numai intelectuald: cu cit credinja se
adinceste, cu atit §i comuniunea cu Hristos e mai intensa.
Credinga devine astfel lucritoare in dragoste: ea nu poate rimane
singurd, i se desdvargeste in dragoste Cregtinul trebuie sa stea tare
in credinfd, ancorat in Hristos: prin credintd Hristos locuieste in
inimile noastre.™ Ea este intr-un fel percepfia obscurd a prezenei
nevazute a lui Hristos, care va fi inlocuitd in viaja witoare cu
vederea fatd citre faga.™ Pind atunci, prin colaborarea iubirii, cu-
noasterea credintei se poate intensifica §i lumina din ce in ce mai
mult, atingand chiar gi culmile contemplatiei.

Intrucit adevdarurile de credinti au § un caracter
eshatologic, ele sunt obiectul nadejdii. Nadejdea e asteptarea sigura
3 unor bunur ce vor veni”” Garanjia ei este dragostea pe care
Dumnezeu a turnat-o in inimile noastre prin Dubul Sfant.”" Ea nagte
rabdarea in suferingd si curajul in luptd: ciicl "dacd ndddjduim ceea
ce nu vedem, asteptdm cu rabdare”.” De aceea, "ne lduddm intru

I of [ Corinteni 13.13; 1 Tesalonicen: 5,8:1,3; Romani 5,1-2;
5:12.6,9.12; Efeseni 1,5.18; Coloseni 1,4-5.
*> Evreid 11,1.
* Cf. Fr. Jurgensmeier, op. cif,, p. 159.
! Efesent 3,17.
% | Corinteni 13,12; Credinga ca virtute e iradierea harului divin. Ea nu
e aceeasi cu credina premergétoare Botezului de care am vorbit altadata.
* F. Prat, op. cit., II, p. 403,
" Romani 5.5,
“* Romani 8.25.
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necazuri, .f!:-fne §tiind sd necazul nagte rabdare iar rébdare
incercare, iar fm:-e.::-::arm nddejde, iar nédejdea ny rugineaza"." |
it ﬂ::.lata cu jmeltm_ma lucrurilor nadijduite, nidejdea ing
1 P{na atunci insd, nidejdea e "ca o ancord a sufletului tare |
nem’m.'nl:a, care patrunde pand in cele dinlduntry ale catapetesm
L:;]dﬂ a intrat Hristos ca inainte-mergitor.® Ea e intr-un fel u:'
siunea mﬁllmpatﬁ a bunurilor viitoare: ¢ comuniune cu Hnstos l-
o Va veni. Aceastd posesiune nu va fi niciodatd deplind in viag
terestra, € va purta mereu pecetea nidejdii. Ea insi. in unire @
::mdjnm 51 Idragnstea, ¢ poate intensifica pind la ’pregustra '
fericirii vegnice in contemplatie. L;
ik ..‘"LEESI’.EH sunt GF'JE-II'E:i virtufi dﬂ_tﬂmeﬁe ale viem crestin
© S€ spryjina reciproc: nidejdea pe creding, credinga pe nidejde g
amandoud isi primesc valoarea de |a dragoste, pe care o amplifi
DEagﬂ:stea € Mai mare: ea desdvarseste, ea nu piere niciodat3. ci r
mane in veac. Fard ea toate celelalte n-au nici un pref. Cel i'.:E
cele pe»ﬁmte §i cele viitoare, ca lisus, n-are nevoie dc r:rndinl.ﬁ ]
nﬁde;n:le. El trlﬁieste in vedere §i dragoste. Dar acesta e un apanaj :':'
Care, ntre top muritorii, I-a avut numai lisus. Cailalfi, on cit dej
S-ar ‘mﬁ!_;a,.au lipsd nu numai de fervorile iﬁbin'i, ¢l 5 de certituding
;ﬂnlﬁ ps‘; d:e tﬁ;i: nadejdii. Dragostea ins3 paseste inainte, -'
pe pamant. Ea trebuj ' a fii 1 | &
otk buie 53 domine toati fiinfa crestinului si si-1
J Inainte de a incheia aceste consi i ;
asemanares cu I_-lﬁstns, trebuie s4 ami:sg:'ﬂrrnH H;nfﬁm Eumltzn:ﬁ 3te
funda_mi:!rtﬁlla a viefii cregtine: smerenia. Ea "e o virfute spem_r‘ﬁ
cregting”.” e adevdrata cunoastere de sine in raport cu Dumnezey g
€u semenil. Numai in cregtinism omul ajunge sa se cunoascs pe -.-
5l sd m_:rl:l-uare_ din indltimea subredi a orgoliului pe terenul real
smereniel, Prin smerenie recunosc ceea ce sunt in Hristos. Aceasti
cunoastere de sin? imi spune, inti, ci tot ceeq ce este bun fn mineg si
tot ceea ce e hpn N acfiunea mea vine de la Dumnezeu, deci Lui i 5&
cuvine lauda si nu mie: "Ce aj Pe care cd nu-l fi primit? lar dacd

l-ai primit de ce te lauzi, ca §i ednd n-ai primit?"™ §$i darurile

naturale si ridicarea in stare de har existd in Hristos, sunt darun

gratuite de la Dumnezeu, pe care nu le mentim. Mai mult:

Dumnezeu lucreazi in noi § faptul de a voi §i de a face.™ $i voinga

51 actiunea noastrd, intrucit sunt bune, sunt sprijinite pe harul divin:

fird har nu putem voi, nici face vreun bine, prin care si ne mantuim.
"Toatd vrednicia noastrd este de la Domnul".™ De aceea, "cine se
laudd, s& se laude in Dommul".* Astfel se judecd si Apostelul: "Cu
harul lui Dumnezen swnt ceea ce sunt 51 harwl hui Dumnezeu care
este in mine n-a fost in zadar, ¢i m-am ostenit mai mult decat tofi
ceilalti [apostoli], dar nu eu ci darul lui Dumnezeu care este intru
mine™."® Aceasta este constiinta care nu-l piriseste toatd viafa - prin
har suntem mantuifi - 5i care il face rob lw lisus Hristos,

Congtiinga aceasta, ci totul e un dar al lui Dumnezeu, ne
face smerifi 5i in aprecierea semenilor: nu ne socotim mal presus ca
e1, ci mai prejos. Desi a lucrat mai mult ca tofi apostolil, Pavel se
numeste "cel mai mic dintre apostoli, care nu sunt vrednic saG ma
numesc apostol, pentru ci am prigonit Biserica lui Dumnezeu”.”’
Mai mult; sunt “cel mai mic dintre tofi sfintii [cregtinii]™ si "cel
dintdi dintre pdcdtogi”.” De aceea indeamnd pe credincioi:
"Imbréicati-vd cu smerenia” §i "umblafi... infru toatd smerenia...
nefdcdnd nimic cu ceartd §i cu mdrive degartd, ¢i cu smerenie

fiecare sd- socoteaseé pe celdilalt a fi mai de cinste ca el insugi".”

Smerenia goleste sufletul de egoism, mandne § slava
degartd si il umple de Hnstos. Cine are smerenie are intr-insul
cugetul lui Hristos, Care Dumnezeu fiind "S-a degertat pe Sine
chiar de rob ludnd.., S-a smerit pe Sine, facdandu-se ascultdtor
pénd la moarte §i incd moarte pe cruce”.”' Acesta este chipul

“ 1 Corinteni 4,7,

“* Filipeni 2,13.

“ I Corinteni 3,15,

“1 Corinteni 1,31

* 1 Corinteni 15,10.

“1 Corinteni 15,9,

“ Efeseni 3.8,

*1 Timotei 1,15.

" Coloseni 3,12; Efeseni 4,2; Filipemi 2,3,
"! Filipeni 2,6-8.

* Romani 5.3-5.
:” Evrei 6,19-20.
"CfF. Prat, op, cit., 11, p. 408,

178
179



Bisericii §i al crestinului pind la venirea lui Hristos Intru ma

cand vom participa la marirea Lui: chip smerit, chip ascultitor pés

la moarte. Aici s-ar incadra sfatul ascultirii (monahale) "Céi

gﬂu?ifzeu celor mdndri le std impotrivd, iar celor smerifi le @
r|'||

De fapt, acesta aunfhptdemqmnm{a cuc&taﬁu ;
mandru, cu atit estl mal sec, cu cét ﬁtl mal sment cu atat ha '-
mai imbel§ugat, §i cu cit harul e mai bogat cu atit se adanc:egtu
smerenia. Progresul duhovnicesc te face si-fi dai seama de nimicni
cia ta in fafa lui Dumnezeu, de pacitosenia ta in fata sﬁnm
Hristos, pana cénd ajungi la cunogtinfa ci Dumnezeu e totul, iar £
esti nimic. DesAvdrsirea e adancul smereniei 5i indlfimea de ﬂac.ﬁ 3
iubirii. Cici aceasta e caracteristicd iubirii: ea vrea ca obiectul jub
- Dumnezeu - sa fie totul, iar cel ce iubeste 53 fie nimic.

Pe calea aceasta, impletitd din iubire si smerenie,
credingd §i nadejde, din toate celelalte virtufi - fiice ale iubirii - ni
existd oprire: finta i este Hristos - §i cine ar putea spune vreodatd
'-am ajuns pe Hristos? - Nimeni. De aceea desdvérsirea e o continug
alergare spre finti, o tot mai deplini imbricare in Hristos; zirile &
se pierd in infinit, in oceanul cel necuprins al desdvérsirii divine.
un progres necontenit, ny numai exterior, ci mai ales ]auntric D1 m'

cregtinului cu mai mult putere si-l transform in Hristos: Hri -._
pétrunde toate midularele lui 51-1 indumnezeiegte. Viata mistica din
regiunea ontologica se revarsd in viaja congtientd, transformand
omul intreg §i umplindu-l de sfinfenia lui Hristos: GI‘E‘.;’I:II'ILH u
numai se aseamand cu Hristos, ci Hristos viefuieste in el si-l
indumnezeeste. Astfel din el striluceste iubirea, smerenia, bunitatea.
bléndefea, suferinfa lui Hristos, 5.a. E inceputul transfiguririi u
veacul ce va veni. Pentru aceasta insd pe Ianga mortificare s
imbrécare in virtufi, harul trebuie s3 fie lucrator §i in rugiciune.

21 Petru 5,5,
180

Capitolul X

Rugiciunea’

1. Meditatie si rugiciune

Viata crestind si experienfa misticA sunt legate in chup
deosebit de rugiciune; ea e o funche esenfiald a exastentei crestine. E
respirafia sufletului in atmosfera pnevmaticé a lui Hristos.

Inainte de aceasta insd, cdteva cuwvinte despre citire §i
meditapie. Cregtinul trebuie si cunoascd "sfintele Scripturi” si
invititura cea adevirati, iar preofii 53 fie in stare a invifa § a apara
aceastd invataturd,” Aceasta presupune adéncirea §i in lecturd i in
meditatie: "Teata Scriptura este insuflatd de Dumnezeu §i de folos
spre invdtdturd, spre mustrare, spre indreptare, spre inteleptirea
intru dreptate, pentru ca omul lui Dumnezeu s fie desdvergit §i
pregatit penitru tot lucrul bun", Acesta e valabil atat pentru Vechiul
Testament cit i pentru Noul Testament, care "pot intelepti spre
mdntuire prin credinta cea in Hristes lisus"." Noul Testament pe

' of H Greeven, (tebei wnd FEschaiologie in Neuen Testament,
Gitersloh, 1931, p. 133-190, V.Ermoni, Sainf Paul ef la priére, Paris,
1908; Fr. Jirgensmeier, op. cit.,, p. 167-168, 197-206; Fr. Amiot, op.
cit.,, I1, p. 142-144; A Juncker, ap. cit,, p. 55-72; 1. Rohr, Das Gebet im
Neuen Testament, Minster 1. -W. 1924; ] Leipoldt, Die ersten
heidenchristlichen Gemeinden, Leipzig, 1916, Idem, Der Gottesdienst
der dltesten Kirche, Leipzig, 1937, G. Harder, Pawlus und das Gebei,
Giitersloh, 1936; E, Orphal, Das Paulusgebel, Gotha 1933; W. Bousset,
Kyrios Christas, Gottingen, 1921.

“Cf | Timotei 3,2; 4,13; 5, 17; Tit 1,9.

1 Timotei 3,16-17; Coloseni 4,16; 1 Tesaloniceni 5,27
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atunci consta mai mult din tradifia verbali §i scrisorile pauline (ca
s-au scris). E nevoie agadar de o citire meditativd, vie, raportata
sine, lucratoare in propria viati, nu de o citire seaci. intelectual
informativa. Scriptura e cuvintul lui Dumnezeu care griies
omului; de aceea are putere formativd, modelatoare asupra lu. ]
special chipul lui Hristos trebuie s3 fie viu in fata ochilor mingii si §
se imprime pe mahrama inimii in toatd smerenia si strilucirea §
De aceea corintenilor, Apostolul le aminteste ci le-a prnpmﬁlmt p
lisus, §1 pe Acela rastignit; iar galatenilor le scrie: "0, Galateni féin
de minte, cine v-a ademenit pe voi sd nu vé supuneti adevérulu
pe voi, in ochii carora Hristos a fost zugrévit ca msﬁgmr ;
Patima Mantuitorului se mt:parea in suflet, ca odinioard pe mahrz
ma Veronicai ::-lnpu] Lui incununat cu spini 5| supt de suferingd. I ;
taina mantwirii in inceputurile ei vesnice, in pregitirea e pri
prooroci, in realizarea ei prin lisus Hristos, in marirea viitoare ce 8
va descoperi, cu tot complexul de adeviruri divine, umple mintea r
sufletul de admiratie §i adorare, si face pe Pavel si exclam
(impreund cu tofi credinciosii). " addcul bogdtiei 5i al intelep |
nii §i al gtiingei hui Dumnezeu! Cét de necuprinse sunt edile Lui §
cat de newrmate cdile Luwi! Cdci: cine a cunoscut ;
Domnului? Sau cine a fost sfetnicul lui?... Pentru ed din EI 8
pentru El gi in El sunt toate. A Lui este mdrirea in veci"* Astfel
cugetarea, sentimentul §i voinfa se topesc in acelasi elan -
Dumnezeu, fagnit din adancurile de lumind ale inelepciunii divin
care umplu sufletul de bucurie, de fericire, de admirafie. Mﬂilta
asupra adevarurilor de credinfd, cercetarea congtiinfei, culmines
in "congtitnga wnirii Iduntrice cu Hristos"." Ea e actualizarea
acestel uniri cu Hnstos. De aici rivna diruirii totale lui Hristo:
Care locuiegte in noi. De aici concentrarea atenfiei induntru si lupta
impotriva ns:pltﬂnlur in afard. Totul § toate si ne indrep
gindunle in sus g mauntru la Hristos: sd nu mai cugetim -.-.-.:-
pamantesti, ci cele ceresti.’ y

.J_ _,
-

 Galateni 3,1,
* Romani 11,33-36.
® Fr. Jiirgensmeier, ap, cit., p.184; cf 11 Corinteni 13,5,
" Coloseni 3,1-2.
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Ce este rugiciunea?’ - Iniltarea sufletului la Dumnezeu. Ea
nu e o funcfie pur umand; e un efect al Duhului Sfant, cici Duhul
Insusi se roagd pentru not, prin noi. Duhul marturiseste impreund cu
duhul nostru. De aceea, rugAciunea poate fi de doud felun:
rugdciune §t cu Duhul § cu muntea; s rugdciunea cu Duhul
(glosolalie, extaz, etc.)’ Pe noi ne preocupd deocamdatd primul fel
de rugaciune.

Ciatre cine se indreaptd rugiciunea crestind? - Catre Dum-
nezeu - Tatdl si citre lisus Hristos (ca Dumnezeu).” E o discufie
intre teologl, care anume direche predomind: majoritatea sunt de
parere ci de obicei rugficiunea se indreaptd spre Dumnezeu-Tatél
prin Tisus Hristos, in lisus Hristos sau in numele lui lisus Hristos,'
Aceasta este forma cea mai frecventa, chiar dacd sunt §1i rugdcium
indreptate direct spre Hristos."' "Drunmul rugdciunii spre Tatdl s-a
deschis prin Fiul". i

In Duhul ne unim cu Fiul si in Fiul suntem inaintea Tatalui.
Rugiciunea se face "in Duhul”, dar "in memele lui lisus", adica in
unire vitald cu lisus si in virtutea acestei uniri, Ea se face "in
Hristos" gi "prin Hristes", Care e singurul drum citre Tatal "
Rugiciunea are la temelie unirea misticd (obiectivd) cu Hnstos: e
participare la rugdciunea lui lisus citre Tatil."' E rugdciunea Fiului
Care a imbricat in hlamida de fiu pe toh cei ce-i aparfin Lui:
suntem fii care strigim (in Duhul) "Abba, Pdrinte"!"”” De aici
bucuna, intimitatea, pacea, increderea, care riazbat in rugiciunea
cregting: tot ce cerem de la Tatal "in numele lui Hristos" stim ca "mi

“Cf. | Corinteni 14,15; H. Greeven, op. cil., p. 154-155,
 Romani 121: 8 15:10.1: 6,17 166 [1 Corinteni 3,
81,16:9,15; 13,7, Galateni 4.4, Efeseni 1,3, Filipem
| Tesaloniceni 1.2: Romani 10.12; 1 Corinteni 1,2; 12 3; ete.
" E. Orphal, op. il p. 148149 Fr Jirgensmeier, op. eit., p. 202
V. Ermoni, op. cit,, p. 22-26.

" Romani 1.8, 7.25; 1530. 16.27; Efeseni 2,18; Il Corinteni 3.4;
Coloseni 3,17, Efeseni 3.21; Filipeni 4.7, | Tesaloniceni 5,18, Efeseni
5,20; Filipeni 2.10.

" H. Greeven, op. cit., p. 160,

" Cf. A Stolz, op. cit., p. 124-126.

“ et Fr, Targensmeier, op. cit,, p. 202-204; Romani 8,34,

* Romani 8,15 Galateni 4.6,

14:11,31;
4.6.20;
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se va da noua". Rugiciunea e indlfare in intimitatea Sfintei Treim
in Duhul, prin Hristos, in Tatal ' ]

Care sunt felurile de rugficiuni risipite cu atita abundents i
toate E5|]15tﬂ|ﬂ1E‘ pauline? - Riciunea de cerere (pentru sine §i pentn
alfii),'” rugiiciune de multumitd (pentru sine si pentru alfii s
rugciune de preamdrire §i lauda (a lui Dumnezeu)" si doxolog il
(tipuri sintetice de rugfciuni, in care aspiratia sufletului se Tmpl
teste cu adevarurile dogmatice).™ In centrul rugiciunii pauline - ag
cum reiese din epistole - sti insd rugdciunea de mulfumire, Pavel §
crestinii sunt coplesifi de bogafia darurilor prin care Dumnezeu s
manifestd iubirea citre fiptura Sa. De aceea existenta lor, viata lof
de fiecare clipa e indlfare a sufletului in mulfumiti citre Dumnezel
Cererea nu e exclusi (cerere de darun spirituale, iar de cel
materiale intrucit slujesc mantwini), pentru ¢i suntem fii ai lu
Dumnezeu, dar recunogtinta, muljumita, o ocupi aproape intres
campul rugdiciunii pauline §i se transformd usor in preamirire a luj
Dumnezeu. Cererea insdsi e unitd cu mulfumirea: "Nu v ingrijorafi
de nimic, ci prin rugdciune gi cereri sd .ardtafi hvi Dumnezei
cererfle voastre intryu toate"”' Totul 53 se facd in numele Domnului’
“aducdnd prin El multumitd i Dumnezen-Tatdl" > Cu alte o
vinte, "Multumind purwrea pentru toate lui Dumnezen-Taidl, i
numele Domnului nostru lisus Hristos"*  Astfel rugiciunea
fAsneste spontan din addncurile inimiii, cu increderea de fiu, citre.
Tatal Cel din ceruri. Ea e o rugiciune vie, care angajeazi toatd
viala cregtinului. Rapit din lume §i din sine, e wvorbeste cu
Dumnezeu, el sti in comuniune cu Dumnezeu, se uneste cu El,

RBlnm] op. cit, p. 124-126,
" I Cotinteni 123 Romani 15,30; I Tesaloniceni 3,10; Romani 1.9;
Filimon 1,4
"" Romani 1,8, 7,7; 1 Corinteni 1,4:15,57; Il Corinteni 1,11: 2,14: 4.15;
8,16; 9,15, Efeseni 1,15; 5.4. 20, Filipeni 1,3; 4,6; Coloseni 1,312 2.7
3 15.17; 4,2, | Tesaloniceni 1,2; 23,13; 5,18: |l Tesaloniceni 1.3: 2.13.
anam 1,257 16,27 9,16; I Corinteni 13,11; Efeseni 1,3; 4.6,
** Romani 11,33: | 23; 9.5 16,27, |1 Corinteni I4 16, IT Corinteni 11.31;
Galateni 1,5; Efeseni 3,21; Fdlpem 4,20, 1 Timotei 1,17; 4,18
£ Flllpem4 6.
** Coloseni 3,17; ¢f | Tesaloniceni 5.18,
3 Efeseni 5,20,
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ziboveste in lumea de miraj §i de lumind, de bucune s paie a
Dumnezeirii; renunfd la voia sa §i se darmm;te lui Dumnezeu: "Fie

voia Ta" este criteriul rugdciunii cregtine™ Ne rugim ca si ne
putem identifica cu voia lui Dumnezeu, ca astfel s3 ne asemanam

intru totul Dumnului a cirui rugdciune a fost: "Nu precum voiesc
Eu, ci precurm voiegfi Tu" (Matei 26,39 par.).

2. Rugiciunea neincetata.

Existau timpuri precise de rugiciune ? - Pavel a mmlj]‘lutl
obiceiul evreesc de a se ruga de trei ori pe =, la anumite ore din z1 §i
din noapte. La fel rugiciunea Ia masi * El cunoaste §i privegherea
de noapte in rugiciune®® inainte de a intreprinde ceva, rugdciunea
staruitoare §1 indel ungatﬁ e recomandatd. In toate imprejuririle viefii
lui 1 gAsim pe Pavel in rugdciune: inainte de a fi botezat, inainte -:ie
a pleca in cilitona intdi misionard (post § rugaciune),

inchisoarea din Filipi (la miezul nopfii), la despérfirea de pastﬂm
bisericilor din Milet, la placarm din Tir, in templu, la minunea din

Mitileni, la Trei Taverne in drumul spre Roma.*” Adesea rugéciuna
este unitd cu postul; postul e in slujba rugiciurui, el da pnmhﬂ#atpa
sufletului s3 se inalte mai ugor spre Dumnezeu, Afard ::!e mgﬂi:lmule
zilnice (fixe) si de rugdciunile speciale (pentru hotiran sau impre-
jurdn grave), Pavel cunoagte st timpuri de retragere duhovniceasca
inchinate exclusiv postului si rugiciunii, pentru adéncirea viefii in
Hristos. Recomandd mai ales celor cdsitorifi (fard a E:'%l:l}lde pe
ceilalfi) ca sotul si sofia, prin bund injelegere, sa se abpfua de I.:-!
datoria conjugald pentru anumit timp, pe care sd-| petreaca in post §i

rigaciune.

* Romani 1,10; I1 Corinteni 12.9. . coad
* Rugiiciunea de ziua §i noaptea; Romani 1,10, Efeseni 1,16, Filipeni
|4 la masi: Faptele Apostolilor 27,35; Romani 14,6 f. J. Leitpoldt, Dhe
ersten.... p. 23, V. Ermoni, op. cif., p. 31-32. _
% 11 Corinteni 6,5; 11,27 cf. probabil Efeseni 6,18; Coloseni 4.2.
> Faptele Apostolilor 9,11; 13,3; 14,23; 16,25; 20,36; 21.5; 22,17; 28 8,
28.15;
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Dar Apostolul Pavel merge si mai departe: indeamni pe
credinciogi s3 se roage neincetat, fard intrerupere (adrheintwe)™ s3
se roage mereu, intotdeauna (néiviote).” Ce inseamna aceasta? - 83
repete necontenit o rugciune scurtd, cum ar fi: "rugiciunea | i}
lisus" (Doamne lisuse Hristoase, Fiul Jui Dumnezeu, miluieste-ma
pe mine pacitosul!) sau, pur §i simplu sa-§i facd rugdciunile regulat
(cele fixate in orele de z si noapte)? Poate ci nu e vorba nici de ung
nici de cealaltd, ci de indrumarea generald de a transforma toatd
viata, toate faptele noastre in rugiciune, de-a invilui toat3 existenta
cregtind in atmosfera rugiciunii, de a fi cu sufletul mereu inaltat
catre Dumnezeu. Nu numai in orele fixate pentru rugiciune, nu
numai in ocazile speciale sau excepfionale, fiecare gind fiecare
cuvant, fiecare acfiune si fie ficuti "in numele Donwmedui " 54 fie
facutd in duh de rugiciune, de jertfi. de diruire §i de multumire
Domnului: "Ori de méneati, ori de beti, ori altceva de faceti, toate.
spre preamarirea Jui Dumnezeu sd le facefi”. multumind intot-
deauna pentru toate lui Dumnezeu in numele Domnului Astfel,
fiecare clipd e prilej de rugiciune, de cerere. de mulfumire si de
preamarire. Viaja noastrd, pana in cele mai mici aminunte, e 0
minune a lui Dumnezeu, un har divin: ea e slujire Domnului: mereu
esti in fata lui Dumnezeu, prezenta Lui e continud, deci i congtiina
acestel prezente trebwe si devind continud. Toate se raporteazi la
Dumnezeu, toate sunt transparene ale puterii diving, ne indreaptd

gandul s inima spre Dumnezeu: $i mancarea §i nemdincarea, si
bautura §i nebautura, si somnul §l trezvia, §i mersul §i starea pe log,
§i serviciul, munca fizicd sau intelectuali, §i repausul §i tristefea §i
bucuria §i viafa §i moartea etc. "Cdci numeni nu Irdiegte pentru
sine §i nimeni nu moare pentru sine. De treitm, pentru Dompyl
traim, de murim, pentru Domnul murim. Dect, fie de trdim, fie de
murim, ai Domnulii suntem"” Nimeni §i nimic nu ne poate
desparfi de dragostea lui Hristos, Dimpotrivd: totul §i toate marturi-
sesc despre dragostea Lui. $i rugiciunea nu e altceva decat

**| Tesaloniceni 5,17,
* | Corinteni 1,4: Efaseni 5,20, Filipemi 1.4, Coloseni 1,3; 1 Tesaloniceni
1,2: IT Tesaloniceni 1,3-11; 2,13; Filimon 1.4.
**1 Corinteni 10,31; Efeseni 5.20.

*! Romani 14.6-8.
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respirafia acestei iubiri necontenite. Asatlt‘e.l e Mdﬁermtl cd vei repeta
necontenit ¢ anumitd rogiciune scurtd™ sau nu; ﬁsr:un]]a] e ca inima
ta 53 fie, prin toate, infilfatd in Dumnezeu, :m_tnatn_e 54 gﬁmsca prilej
de a muljumi Domnului s a-L preamari. Viata i‘:l]]'?l:ﬁ' 5ﬁ 58
patrundd de duhul rugdciumi, al daruiri g al atamani de
Dumnezeu. Aceasta inseamnd: "rugafi-ve HEfHE-th’MI_";’HNI{:_iDdE:FH si'f
nu inceteze din inima wvoastrd focul dragoster §i m-:.hu]ﬁm lui
Dumnezeu' toate actiunile voastre sa fie inchinate Domnului. Cgl ce
va face aga va ajunge la cunogtiinia permanentd a pfezm;m l:ﬂ
Hristos in sine si in afard de sine: toate le va vedea invdluite In
lumina divind. $i va cunoagte ca totul e iubire, _

Pavel se ruga mult, intensiv §i regulat: aqelaﬁ' !}.mru il
recomandd cregtinilor. El nu cautd pe Dmnne:eul, ci mgam@ea €
numai actualizarea prezenter permanente a lw Dm‘nnezeu ea
izvordgte din congtiinta impacanii cu Dumnezeu prin II?UIE. Hnustns.
De aceea, Apostolul ajunge de la tmpurile (fixe) de rugaciune f*n 0
viald de rugdcinne activd, stdruiteare §i la ngrludnh de rugdciune
mereu aprins... Pavel cugetd i lucreazd in fegm;:;-rﬁ -ffe rugdciune
permanenta cu Hristos [l Teaalmum ]“,5] "* Viata uureagﬁ
izvoregte din si respira in atmosfera rug,:immu{. Ea revarsa bucune §
pace in suflet; ea deslipeste sufletul de 1ume+l il uneste cu Dm‘flnezﬁi.l
si-l transformd. Rugiciunea innoieste zi de @1 pe nrlmi.] cel dinduntru:
"Pavel avea lipsd de rugdciune ca de pdine zilnica: ea ;.:ra hrana
lui spivituald... fard care ar fi infometar s:gfkf@;re. Suﬂﬁll!
strAlluminat de prezenta divind se mudeIeaz.ﬁ dupa asgmﬁrmrea I
Dumnezeu. Trupul insusi e mal usor, mai pur, mai d;d;asaf Eiﬂ
patimi, mai induhovnicit. Mirrea lui IDqunnezm reviirsatd in
rugiciune inviluie §i sufletul §i trupul, §i le induhovniceste, le dé
frumusetea lui Hristos. E un proces progresiv r.le tlrlan;ﬁguralrﬂ, care
merge mand in mdnd si cu progresul mortificini g al wrtufilor.

2 rRugdciunea lui JTisus" este desigur o formatie ulterioard, izvorata in
mod firesc din recomandarea Apostolului. Nu exista nici o indicafie cd ar
fi practicat-o si Apostolul. Numirea numelui lui Ilsu_s. la diferite ocazi
era frecventd gi in vremea Apostolilor: in numele Lui se ficea totul. cf.
Antim Nica, Rugdciunea lui fisus, "BOR", LVII, 1939, p. 551-568 (§i
extras).

* E. Orphal, op. cit., p. 14.16.

" Idem, ibid., p. 13.
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[rlﬁl;ir-rlga rugdciunii §i capacitatea de a te ruga necontenit deping
de indlfimea puritdfii morale §i de addncimea suferinfei, si invers
Virtutea izvoraste §i primegte avint prin rugiciune, suferinfa ¢
umple de pace, bucurie §i lumin prin rugiciune, E o condifions
rmpmcﬁ_in care prioritatea 0 are rugciunea §i izvorul puterii est
tot rugaciunea. "Intdlnirea cu Dumnezew produce o schimbare
sfme*la !u{ Dumnezeu se oglindegte nu numai pe fata lui Moise [l
Corinteni 3,7), ¢i §i pe fata lui Pavel §1 a celor impreund-rugdtor
e el’, care devin din ce in ce mai asemenea Domnului
Comvorbirea cu Dumnezeu te face sé luminezi... Cu cét mai multe
:ug&ﬂme, cu atdt mai multa strdlucire, cu atdt mai mulic slove .-
Slava Iui Dummnezeu de pe fata lui Hristos - in inima noastrd,
aceasta e calea luminii [I1 Corinteni 4,6]" ** Rugiciunea e puteres
de actualizare §i de asimilare la viafa lui: ea transfigureaza existen :
cregtind. ' |
Rugiciunea crestini este asadar mistica i ca temelie si ca
scop. Ca temelie, intrucét izvoreste din comuniunea cu Hristos in
_ Pu{ml. Ne putem ruga Tatilui pentru ci suntem unifi cu Fiul. Daci
m;a‘ﬁacare rugdciune are temelia mistica, nu fiecare credincios e un
mistic. Scopul ultim al rugiciunii este experimentarea acestei unip.
spllntuﬁe (obiective} cu Hristos. Ceea ce pentru credincio
obignuit e o realitate sacramentali, pentru mustic e o realitate experi-
mentald. ™ Rugaciunea mistici e experiena spirituald a prezenfei lui
Dumnezeu in noi, a unirii noastre harice cu Hristos. De aceea exists
diferite trepte de rugiciune: rugiciunea devine mistics (in sensul
piﬂ_‘lraflﬂﬁ] cuvintului) numai dupi ce procesul purificirii, al mortifi-
carii gt imbracani in haina virtufilor, a atins o anumita indltime. Dar
§i atunc ea ramane un dar al lui Dumnezeu, o lucrare a Duhulu,
Daca pénd in clipa aceea rugiciunea e ascetici, adici lucrare a
sufletului (in colaborare cu harul), de atunci inainte ea e lucrare
(directd) a Duhulwi insuflat, fird nici un efort din partea misticului_

a

: Idem, ibid., p. 36,56,57,120.
cf. A Stolz, op. cit., p. 126-127.140-141, G. Harder, op. cit., p 212
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3. Rugiiciunea comunitara

Cum ins3 viata crestind are caracter comunitar-bisericesc, §i
rugiiciunea primeste pecctea aceasta. De aceea, Pavel recomanda
stiruitor s ne rugdm unii pentru alfii, s3 ne rugadm pentru Biserica
si conducitorii ei, 54 ne rugdm pentru imparafi _sijdregéturli, 54 ne
rugAm pentru tofi oamenii §i pentru vr3jmagi.”’ Rugaciunea e
expresia comuniunii: ea nu trebuie si fie egocentricd, ¢ aga cum
deschide sufletul pentru Dumnezeu, asa trebuie si-1 deschida pentru
intreg cosmosul. $i cu cit e cineva mai inaintat pe calea virtufii §i a
rugdciumii, cu atdt §i rugiciunea lui va avea efecte in cercuri mai
largi, va fi o fortd de transformare a lumii. Céci cine imbrafigeaza pe
Dumnezeu, imbrifiseaz in Dumnezeu toati creatura. Misticul nu e
un izolat cufundat in Dumnezeu, ci prin Dumnezeu triieste cu
suprema intensitate in comuniune cu toatd lumea. Unirea cu Hristos
e 5i unire cu Biserica. Experienfa mistici nu e iegire din comunitate,
ci adancire in comunitate.

Caracterul comunitar-bisericesc al rugdciunii i3 gasegte
expresia deplind in rugdciunea publicd.” Primii cregtini se adunau
regulat in adundn de inviifiturd §i zidire sufleteasca i la "cina
Dommului”. Despre primele, zice Apostolul: "Céand va adunafi fie-
care din voi are psalm, are invdtdaturd, are limbd, are descoperire,
are tdlmdcire, toate spre cidire sd se Sfaca"* Asadar, ele
cuprindeau invititura de credinfd, imne §i cintdn duhownicesti
(psalmi) si diferite harisme (grdiri in limbi, tilmacirea limbilor,
profefii, etc.), prin care se arati in mod sensibil prezenfa lui Hristos,
puterea Duhului. Corintenii in special puneau mare pref pe vorbirea
in limbi: de aici dezordinea in adunare si lipsa de zidire a frafilor,
incit de ar intra cineva la ei ar zice sd sunt "mebuni”. De aceea

" Cf Romanil 9-10, Efeseni 1,16; Romani 10,1; Filipeni 1,34;
[ Tesaloniceni 1.2; 1 Timotei 1,3; Filipeni 1,4; Romani 15.30; I Corinteni
1.10-11; Coloseni 4,12; Efeseni 6, 18-19; I Timotei 2,1-2, Romani 12,14
| Corinteni 4,12.
® Cf ). Leipoldt, Der Gotiesdienst..., p. 30-61; W. Bousset, op. cit,, p.
86-112.
* I Corinteni 14,26.
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apostolul le porunceste ca "toate dupd rinduiald sa se _ﬁ:m: sie
p[‘E[lIIElECH mai mult darurile care zidesc. nu cele care ies mai m
in evidenfd: 5i mai mare decit toate darurile este dragostea. "
Dummnezeu nu este al neordnduielii, ci al pdeii”,
Asgadar, adunarea s3 aibd ca scop edificarea credinciosilel
acesta e criteriul care introduce rédnduiala §i restringe pﬁnﬁ
ehminare locul ' gﬂﬂ'.iﬂ.i in limbi" in adunare, Astfel P -llllt
invafitura, rugiciunea i imnele. Caci "in Bisericé voiesc mai b
sa graiesc cinci cuvinte cu inetels, ca sa-1 invdt §i pe alfii, d
zece mii de cuvinte in limbd {nmnlﬂlﬂﬂsa]"m Asa se lumi
mintea, se intiregte vointa, se infrumusefeazi simfirea, se desivél
geste comuniunea, cregte dragostea §i se aprinde Duhul. Prezenga |
Hristos cea nevizutd umple inimile de bucurie, pace si dragnsta. _
Dar prezenta lui Hristos e mai reald, mai intens3, in sfir
Euharistie; Domnul e prezent cu Trupul §i cu Sangele Siu §i 8
impartageste credinciogilor. Aceasta in fiecare duminici.*'
le aduce aminte conintenilor ci Euharistia e Imparta;ue cu Trupul
Sangele Domnului §i ¢ii nu trebuie luati cu nevrednicie. Euharistia |
hrand duhowniceasca gi alimentul comuniunii. Prin ea se realizeaz
cea mai intimi unire cu Hristos. Ei devin una cu Hristos si una §
Hristos pentru cd se hrinesc cu un trup, devin un trup. Hristosu
euharistic este hrana Trupului mistic al lui Hristos, Realitafile
acestea nevazule, sacramentale, trebuiesc primite “cu vrednicie”, cu
mima curatd §i cu sufletul indlgat in sfera lor divind. Aici este
inceputul misticii liturgice: ea e intuirea realititilor nevizute ce ni se
prezintd in formele cultice Ea ancoreazi dincolo de sensibil: in
Hristos. Astfel, existd trepte de participare la Sfinta Liturghie, De la
atenfia simpld, prin emofia pezentei lui Hristos, la senzatia prcm;ug
Lui reale, pand la experimentarea acestel prezenje. Misticul nu e
scutit de hnpirt:—i;irea euhanstica: 5i pentru el Euharistia constituie
centrul wviefii in Hrstos. Dar el participd altfel decat ceilalfi
credinciogi. Astfel, existd diferite grade de vrednicie in lmpaﬂém‘m
sfanta: Apostolul nu le aminteste, dar e de sine infeles ¢ "pruncii”

APOSIOIH

* Cf. I Corinteni 14,19-40. Botezul era iarigi - de obicei - insofit de
fenomene harismatice. Faptele Apostolilor 19,5-6.

*! Faptele Apostolilor 20,7, I Corinteni 16,2; 1 Corinteni 11,23-32;
10,16-17.
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nu pot fi pusi la acelasi nivel cu "cei deséveirgiti”. Prin aceasta iese
inci odata in evidentd condifionarea dinire caracterul hristocentric §

cel comunitar-bisericesc al viefii cregtine.
Rugiciunea, atit cea individuald, cat §i cea publica, este

actualizare in Hristos si actualizare in Biserica. Temclia ei ¢ unirea
misticd cu Hristos. Desavérsirea ei e experimentarea acestel uniri d?;
Hristos. Ea e instrumentul transﬁguram si in forma ascetica,

mai ales in forma el mistica.
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Capitolul XI

Experienta mistica.!
Fenomene mistice extraordinare.

1. Generalitigi

_ H?m in fara de taind §i minune a experienfei mistice. Toat3
coaja p{lmmﬂulm se sprijind pe magma fierbinte din adinc, care
constitwie cea mai mare parte a pimantului, dar numai cel ce sapi
in adapc, numai gura vulcanilor e marturia acestui fapt. Tot asa
tﬂatiﬁ _'n-'li':l]l'.ﬁ c;esﬂnﬁ, cu toate mortificirile, cu toate virtutile, cu toate
rugammlila el, se sprijind pe flicérile de har ale Duhului, pe viata lui
Hn_stﬂs, in care traim §i suntem, dar numai cel ce sapi in adanc
devine un vulcan in erupfie, ajunge la congtiinga harului existent in
mod nevizut §i nesimfit in fiinja noastrd. Pe masurd ce te golesti de
atagamentul patimas fafd de creaturd, pe misurid ce te purifici s 1fi
dr::-mml qpaﬁmiie, pe masurd ce te imbraci (ascetic) in Hristos si-fi
deschiz suﬂla;ul in rugdciune, viaga lui Hristos ifi inund3 fiinga, ip
copleseste viafa, ifi umple sufletul §i-ti di forma lui Hristos. E un

i Cf. A Schweitzer, op. eit., p. 159-174: A. Stolz, op. cit., p. 147 sq. A
Wikenhauser, Die Christusmystik, p. 61 sq Idem: Die Kirche, p. 76 54,
E. Pfaff, op. cit., p. 158, . Rohr, op. cit., p. 24, F. Prat, §. Paui, p. 3!’:
sq. Idem.. La Theologie de Saint Paul, 1, p. 34 sq; 1. Leipoldt, Der
Gottesdienst..., p. 33-34; J.B. Colon, art. cit p. 331 sq. R. Eteige;' e,
cit, p. 75-78; Fr. Amiot, op. cit, I, p. 14-16, 1, p. 156-168. M
Kll.l.ll'itllil'lﬁ., Priifet die Geister, Kassel 1927, W, Weber. op, cil.. p. 4,3 sq'l
K. Deissner, op. cit., p. 101-130; P, Pourrat, op. cit., p. 49 sq; .T.'
?;;iemy, ap. ¢il., p. 249 sq. A Poulain, Des graces d'oraison, Paris,
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procedeu de supranaturalizare, de spiritualizare, de induhownicire a
intregii fiinje umane, pnin puterile Duhului Sfant. Mortificare,
virtute §i rugiciune sunt mijloacele acestui progres. Ele sunt
expresia Duhului in viata voluntar-congtientd, dar §i instrumentul
prin care Duhul dobandit in Sfintele Taine se actualizeazi, cregte 31
inviluie toatd existenia crestind. Astfel e indumnezeitd nu numai
substania sufletului (ca la inceput, in Botez) ci §i facultdpile lui, s
trupul insugi participd la aceastd induhovnicire. Trupul cagtigd
nepétimirea, adicd stipanirea peste patimi §i in unele momente chiar
strilucegte in lumina taboricd. Facultdtile sufletului castigd ilumina-
rea 5i capacitatea de a lucra intr-un mod supranatural (in acfiune §i
cunoastere): ele pot fi ndicate la gustarea contemplativd a luminii
divine, ce straluceste pe faja lw Hristos. Cu toate acestea, expenenta
misticd - unirea nemijlocitd §i constientd cu Dumnezeu - nu € 0
cucerire a ascezel: ea nu se poate cuceri prin nici un efort omenesc.
Efortul omenesc e necesar spre a te purifica, a te face capabil, a te
dispune spre experienta mistici. El insd nu e cauza ei: ea riméne tot
un dar al lui Dumnezeu. Aceasta e marturisirea tuturor misticilor.
Contemplafia sau intwrea prezenfei divine in suflet e un dar pe care
Dumnezeu il di cind, cum si cit vrea.” Noi n-o putem répi din cer,
ci ne putem pregiti numai spre a o pnmi, asa cum ochii nu sunt
cauza luminii pe care o vad, ci se deschid ca s primeasca lumina ce
se revarsa de sus.

Acordd Dumnezeu acest har tuturor? - Da, de obicei il
acordd tuturor sufletelor generoase care au progresat pani la o
aseminare mai deplind cu Hrnstos. Aceasta e direcfionarea funda-
mentald a viefii cresting; aseminarea cu Hristos i dorul de a ajunge
la invierea de obste, cand vom fi intru totul (si trupeste) asemenea
cu Hristos. In aceastd viajd ewastd o linutd care este depdgitd numai
dincolo de veac. Asemdnarea cu Hristos (in puntate §i virtute) e
esenfialul. Experienfa mistici e un dar divin, pe care trebuie sa-|
lasam la dispozifia lui Dumnezeu, [l putem dori, dar cu smeremie, cu
gindul: "fie voia Ta". Rostul fiilor lui Dumnezeu e sa fac voia Lui
intru toate.

Apostolul Pavel este unul dintre marii mistici ai cregtinis-
mului: peste viata lui luminile haruhn s-au revarsat cu abundentd.

* Cf A Poulain, op. cit., p. 1-71.
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Cu toate acestea, n-avem prea multe date despre viata misticid a
Apostolului Pavel: pe cit de des si pe larg vorbeste despre vederea
lwi Hristos pe drumul Damascului, pe atit de rar §i concis aminteste
despre relafia lui intimd cu lumea diving prin contemplafie, viziuni,
descoperin etc. E o parte a viefii lui pe care preferd si o stie in taind:
dacd nu l-ar fi silit corintenii prin aprecierea exagerati ce o acordau
viziunilor, sa-§i justifice si prin aceste daruri apostolia fatad de alti
"apostoli” care se liudau cu ele, prea pufin am fi stiut despre acest
aspect al viefii lui Pavel. Desigur, epistolele lui respird atmosfera
unei spiritualitdfi de inaltd tensiune. Asa sctie un om care a ajuns pe
culmile trairii mistice, care triia in unire vie cu Hristos® Niciieri
mséd, el nu descrie ca misticii de mai tirzu. stirile mistice pe care
le-a trdit. El nu se laudd cu ele i se laudi intru neputingele sale,
Aceasta pentru doud motive: a) pentru cd sunt un dar al lui
Dumnezeu, b) pentru ci sunt o taind a iubiri. ce nu se cuvine
destiinuitd tuturor Ele umplu sufletul de pace, bucurie §i dragoste:
singurd lucrarea dragostei, a bucuriet, a picii trebuie 53 se reverse in
lume ca dintr-un izvor nesecat din experienfa mistici. Rostul

experienjei nu e ca sd raméi 1a ea, ca sa te lauzi'cu ea, ¢, ca sorbind _

din puterile Duhului, si le reversi intr-o activitate apostolica
exceplionald. Marii mistici nu sunt pur contemplativi- ei sunt si mari
oameni de actiune. Aceasta e wvalabil in pomul rind despre
Apostolul Pavel: nimeni nu poate nega marea operd pe care a
realizat-o. Dar izvorul ei nu este intr-o activitate pur urmana, ci intr-
un suflet indumnezeit, intr-o viatd ridicatd pe culmi de unire cu
Dumnezeu. De aceea zice: "dm lucrat mai mult decét ceilalti
apostoli, dar mu en, cif harul Tui Dumnezeu care este intru mine".
Dragostea |u Hristos nu-i didea odihna. Invafatura si apostolatul lui
aici i§i au izvorul, in intalnirea de pe drumul Damascului s in
cilauzirea permanentd a Duhului® Natural, prin aceasta nu e
exclusa incadrarea in Biserica: el primeste Botezul, se impértiseste,
participd la adundrile cultice, pastreazi legitura cu lerusalimul, se
supune soborului §i primeste inviifitura Bisericii Incadrarea in

g = A B Duperray, op. cit., p. 250-251; P. Pourrat, op. cit., 1, p. 47;
"Pavel e ... un mare mistic, 5 sensul clasic al cuvéntului.  eof a ldsat in
epistolele sale aproape o autobiografie misticd”

"Cf F. Prat, la Théologie..., |, p. 35.
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\erarhie. in Tainele i in invafatura Bisencii, e_st:a Emds.iflm;hii
Experie;na misticd nu-l richr:.i pm}e Elmen;:a, ;Iw; e
madular viu al Bisericii, realizeaza o m::a rare iAot
Biserici. Harul sacramental devine mnghmt.uulmtai i
ta- ierarhia apare ¢a aceea p_-rirl care lunfa‘aza- éns?ahﬁﬁ et
riéﬁ];a misticd da lumina, mam} gl ]}LIIE‘[‘E mﬁi—; e
lisat de Hrnstos § menfinut n 'BI:'.-E:FH::EI. o it
' misticd nu e permanenta, ci e o stare INtSIMITEN -
o i putin durabila; dela o clipd la citeva zile,

fugare), mai mult sau ma | o
Dibija in faza finala se poate vorbi de o oarecar¢ permanenia,

- 5
v 5 din cand in cind). 5

' relativ (intreruptd din can | :
; ammﬂﬂmmﬂm experienfel mistice cuprinde mai multe iﬂ?ﬂ;
de fenomene: "harismele” sau darurile extraordinare, :,h ;; _
p;rﬁTulare ﬁz:imi, cuvinte, etc. (sau fenomenele extraordinare s

' ' ceste
] U Zisd de si extrazul. Toate a
lafia propriu zisd, care cupnn . :
22;;211‘5: IE rcpg,ﬁsim in viaja si invatitura 5pus_tu!;lﬂml.a'['mte, dll‘{.‘ll
expunerea lui insugi, au un caracter gratlut; vin ]E[:h_unnezeumdum ,
depind de Dumnezeu. Subiectul le "sufere”. E pasiv, nuiep

2. Harismele

Sub acest nume Apostolul mumf:ré dlff_:l‘ltﬂ dag.;n Dn:::urﬁ
sau mai pufin extraordinare, trecatoare sl gratuite, L; o v
| cit timp vrea, nu atat pentru i_‘ﬂl::n_su_ll persenal a e
:Tuiflislc;ta mai ales pentru edificarea Bisencu, glerrtru f;ln;zjhiiﬂpale
. converti Agani semne extraordinare 12
slmi::lﬁt:ar?u!f g::]a: ::1;& Sﬁm;tacare crestin, care prin pamngzjarea{];
?ﬂh’i&l’ﬂa lui Hristos e posesor :31 Duhului, € tutﬂd&éﬁu]l[mui pm
otential) si harismatic. Daca insa lucrarea fireasca a Duh ::r,&qt,i,nji
: junea §i desdvirgirea spinituald, € evidenta in tofi :
Ea?:gﬁc?}iabnreazﬂ cu harul, lucrarea ha_n'smtaﬂca e nu;ns:l iz
posibilitate principala care se manifestd variat, mteirrmtg-nt ms_smpm
tofi cregtinii,” Duhul imparte fiecdruia precum Vo este

"Cf A Poulain, op. cil, p- .._‘-:94-3[]&
6 Of A, Wikenhauser, [)ie Kirche... p. 93,

3 1 i iy
Cf 1 Corinteni 12,1 sk



esential: zidirea Bisericii D
et g _ - ME aceea, lucrarea spiritual- 3
o e ﬂ;“:;] :Ex_mmare, ¢ absolut nﬂr::::;uifi me:;lal i3
i i m | multli € superioard harismelor: "Un ilaiar
St @ morfii 5i de a da vedere nrb::.’ﬂr s
P bl cregunulul nu se judeci dupa ha e
b > dupa sfinfenia wiefii. Harismele sunt tl"1 i
Apostolul enumers e
SUE) N 1erda mai multe feluri Isme; "
H;ﬁjf;;; qlelﬂtmp_ljﬂui lwi Hristos aun'gfzr};ﬂr? T‘ p 'Hﬁwﬂ%
s a;ﬂ;‘ﬂ'i; . altii ’E-r!.rg:'rea", unti "Gmvetdinura " ({cﬁgf e
g;.uﬂmme:" 31 "m;nrf mangiierii" [stﬁgﬁnjriir], al "cond i
o ,;[ar'"ﬂ,fk rmreme.- cu bucurie”” sa. "Daruril e Rl
intelepciunii” il e acelagi”. unuia prin Duhul | ﬂﬂ:ﬂeﬁ e
b ",;-,-E;fm';_ﬂ lf[m ﬂ:lma prin acelasi Duh "cunvdniul cunamwf
s b i afe]as;.l Duh, iar altuia in acelasi IZI‘;.:!E:FI:'H;mT ;
; 4 ‘puterea de a face minuni® jar ::TF :
; g

L L 1§ r ! - Fr rr ]
a d I

§1 altuia (iardsi) “t50mdei
d"hmw::i;ﬁ?:g E;r;;mrrm ltmbilor”. Acestea toate sunt "darurs
et i d{;;i]ea : E:'umnezcu a pus in Biserici intﬁim”
P Bl i Cge prooroci’, al treilea pe "fmﬁﬁmnp"e
6 b At ce; au phrtu_r de a "lucra mimmi”, apoi e
I':!m or” al milosteniilor” al "cdrmu ; i'::ﬂl i
U toate sunt deopotrivd de bune: Eﬂl::mf I c?el

"grairii in limbi"

apreci itiki

preciere e folosul comunitifii. De acees zice Apostolul "Revn
1ar mai bund decit toate este ”cfmgugj

darurile cele mai buene"

upa

"grdirea in limbi" ca iy
pentru frafi un fenomen maj simpual, mai pugin folositor
In ce constau daruri
aline rurile acestea?
apostola S TEL Y ! = Tt 2
mPEL medlrufll;;l chrmuiri, invataturii, tAmaduiri, minunor. s je s
dinfa si mﬁm{iﬁ myta munfi), iﬁlﬂﬂpr:ium,i (care pgtrﬁ m““d e,
adevirurile cr @IE"PI’MCE din ea), stiinfel (ca *E k¥
eaturale si lamureste credinga), si ne upn'r:l Fei
3 numai la

b
St loan Hrisost
om,
?“ e ey Comentar la
“ I Corinteni 12.1. 411
I Corinteni 12.98-3]
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Evrei {om. L), p, 82.

(glosolalia) §i "mroorociei”, legate cu

darurile "grdirii in limbi”
darurile "talmdcirii limbilor” g "deosebirilor duburilor”.

Corintenii prejuiau in chip exagerat “orbirea in limbi"
i" nu "duhovnicesti”.

pentru c erau incd "prunci " oameni "frupesi
Si pamenii se leaga de ceea ce e trupesc, mai mult decit de aceea ce
e duhovnicesc. Apostolul vrea sa le tempereze entuziasmul §i sa-i
indrume spre daruri mai bune si mai ales spre dragoste. El
recunoagte ci "glosolalia” e un efect al Duhului §i n-o opreste, dar
adaugd: "Cel ce grdiegte in limbi mu grdieste oamenilor ci lui
Dumnezeu gi nimeni nu-l intelege”, el griieste "in vézduzh”, mai
mult: insdsi mintea lui rméne fara roadd. E o rugiciune "in Duh’,
la care "mintea” nu participa. De aceea, cel ce are darul "grairil in
fimbi" sa tach in Bisericd, sd graiasca numai daca existd un altul
carecare sau dacd el insugi are darul "talmécirii Timbilor". Nici
tunci s& nu griiascd mai mulfi de doi sau trei, Avand in vedere
lipsa de rod pentru comunitate a "glosolaliei”, Apostolul, desi are
darul acesta mai abundent decét tofi, preferd si graiasca in Biserica
mai bine cinci cuvinte cu infeles decat zece mii de cuvinte in limbi."
"Glosolalia” e mai mult un semn pentru necredinciosi decat pentru
cei credinciosi. Dar i necredinciogt de ar intra intr-o adunare in care
tofi ar grii in limbi ar avea impresia cd se afld intr-o adunare de
nebuni.”® Sunt tot atitea motive care restring locul "glosolaliei” in
adundri pana la eliminare §i i dau o valoare minima fatd de alte
darun.
in ce constd "vorbirea in limbi™? - Pirerile sunt impariite.
Unii susfin ci e graire cu entuziasm intr-o limb3 striind, pe care
adunarea (ca si cel ce graiegte) n-0 intelege, dar pe care cel ce are
ndaril télmécirii” o pricepe: alfil susfin ci e "o vorbire extaticd
neinteleasa” - care apare sub forma unei "bdlbaieli de cuvinte sau
sunete fard legdturd (intreolaltd) sau sens (inteles), e o vorbire
produsd de Duhul "Indreptatd nu spre oameni, ci spre Dumnezeu §i
poartd raracterul unei rugdciuni  de Jauda (de laudd sau
preamérire)’. "Sunt sunete nearticulate”,'* E o stare extatica, e 0

betie spiritual, n care omul coplesit de revirsarea Duhului, se

2 ¢f | Corinteni 14,2.2,14,18.19. 27-28.
I3 °f 1 Connteni 14, 22-23.
1 Behm: yMbooo in THZNT, Bd. L p. 721-722.
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ima : -
;?Dmfzgt:&ﬁturﬁ_ §1 fara sens. In realitate, duhul Iui pream
sunt scoase din ﬁZnT!;I:;'nT {:él;;mea discursivi) si vorbirea I‘J.ﬂ '
Véigi - e NEeCupyins... se -
suﬁjf;i:n‘:ﬁem' fi!fm{nm_:ﬁml Jace ea -"i"m;nm:f ;ﬁ:ﬂﬂ
trAmbifd care nu Ema din nou pe omul sufletesc" ”Pgrgﬁ ]
chimval zingznitor. '® sunet 1dmurit sau ca o arami sundt ol
bl Sibles tor. ]I:'le aceea, ceea ce griieste el cu duhul ﬁ.m.' ;
Nl ﬁfm&’c?;fimnﬁ infelese §i talmacite decat tot prin didi l
i © P
- , v .
péreri Htf}ﬁgt;ﬂ gmf ":i“i:'ﬂ datele existente care din aceste do
limbi" g Apﬂslnﬁl] :ﬂﬂ Efﬂﬁ‘ﬂ{ﬂﬁﬂ" este aceeasi cu "grdirea
pare mai ad&vﬁmg j:;:z Ruﬁahl (Pogorarea Duhului Sfant), atu '::.
Ot s mﬂjunearmﬁ:ntm: 0 g,::.'ilze intr-o himb3 Sl;'ﬁing,-_l
frecvent Ia inceputuril » 1apt este ca “glosolalia” e o aparitie
crestini se boteazay du‘:lufi“ﬁﬂstﬂltce ?IE cregtinismului, (cind P"l"
ot AR ik m}"u' e 5 Hnra}a in glosolalie §i proorocie) si din
fost vreo harismg SI'_':E:{_':i ir A, pana la completa disparifie. Probabil a
rea paganilor care pu 'a1a pentru cet necredinciogi, pentru converti |
HlE Gt |::-] Meau pref mar mare pe fenomene extraordi f
WPt S it duhovniceasca propriu-zisi. De acecs,
disparut. dumﬂ;rzﬁ!msmu1 a birutt, n-a mai fost nmﬁarcaﬂea 5
N Sl Adaaiee -a mal acordat-o pentru ¢ nu mai slujea i
I-a ardtat adevdr H-a oprit-o, dar a zigdzuit-o, a canalizat G
Mai de E:‘E;-:Ig b ik
Apostbliilis ; E-l:'a: ‘g:’fﬂfﬂ.!rﬂﬁﬂ" este "profetia™® pe
"grdiegte ﬂﬂmem‘ff::-da o .ﬁ.w.j mare, pentri cd zidegte Er’sezim‘:fn?
N Sicesel ”rﬁmr.s'#."e .:Idlrf.‘ §i indemnare gi mangdiere" Di
@ grdifi in limbi d*.:;r mei ales sd proorocifi”; "voiese ca voi tof
P psenm e rimiite il st i .
ferescinity §9.ar 4 nciogilor ‘¢ altul "De ar prooroci o
nira vreun necredincios saw vreun nelmvatal ;ﬁ

1%
- W. Weber, op. cit :
cit. p. 7577 - P 48, cf J. Rohr, op. cit,, p. 24; R. Steiger, op.

1
v gf | Corinteni 13,1; 14.8.
15 g £ Falﬂel l2 Apostolilor 2,4-11.
& ;
CEFHPE Ft:eﬁs-:mm ;tg-;rl'lf;;;,:;jr; 13}1; 15.32; 21,10; ef H, Roventa, Epistal
+ B - T o ﬂl
ie avel, Bucuregti 1929, p. 65,72,94.

mustra de toti §i de foti s-ar judeca: asa cele ascunse ale inimii fui

s-ar descoperi §i cizand cu fafa la pdmdnt s-ar inchina i
Dumnezeu, zicdnd: Cu adevirat Dumnezeu este in voi"."" Dar sa
nu prooroceasca tofi deodatd, ci cate unul, la rind, ca top s3 ia
invataturd §i tof s se mangdie. lar femeile &3 tacd in adunan.

in ce constd "darul proorociei”? - Prezicerea viiterului,
vine §i propoveduirea lor in
mod inspirat.” care vede lucrurile ce vor
veni §i tainele inimii, § patrunde adevérurile de creding altfel decit
in mod obisnuit. Regula este: "Révniti a prooroci §i nu opriti 54 se
graiascd in limbi”. "Il s6 m-1 stingeti, proorociile sa nu le
v "Dar foate dupd cuviingd si dupd randuiald sa se

vederea inimii, anunfarea adevarurilor di
% E o iluminare a minfii,

Cum insa nu toate 'grairile in limbi", mnici toate
"profetiile"”, nici toate ndarurile duhovnicesti” sunt de la Dubul lui
Dumnezeu. existi §i fenomene similare produse de dubul demonic
(diavolul) sau fenomene nevropatice, Apostolul le atrage atenfia:
"Toate si le incercati, ce-i bun s refinefi v 2 Aeadar, nu le primifi
fard discermamént, ci cercetaf rduhurile”, §i vedefi de sunt de la
Dumnezeu sau nu, Acesta era rostul daruln "deosebirti duhurilor”;
acesta este sensul criteriilor obiective de judecare a darurilor. Care

sunt aceste criterii?

a) Criterind psihologic. Apostolul admite si "ravnegti”
dupi darurile duhovnicesti, adicd sa le doresti si sa le cen in
rugiciune de la Dumnezeu, dar nu admite sa-fi silegti firea spre a le
dobandi. Ele sunt impragtiate de Duhul dupd cum vrea: nu pot fi
cucerite. De aceea, nici nu existd vreo metodici a extazului pe care

s-0 recomande Apostolul.

Cu totul altfel era in paganism, in cultele orgiastice: extazul
era produs prin mijloace extemc ca. instrumente muzcale, dans
silbatic, aburi si vin (befie). Acestea sunt excluse in crestinism: aici

9| Corinteni 14,1-5.24.23.
¥ of H. Rovenja, Epistola I cafre

Bucuregti, 1938, p. 145.
2 | Corinteni 14,33-34.39-40, 1 Tesaloniceni 5,19-20.

221 Tesaloniceni 5,21.

Tesaloniceni a Sf Apostol Pavel,
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eo 'T_Jlg;r'e a duhuehd” venitd de sus. Altfel, pe calea orgiastica sau
prin silirea firii, se ajunge la contrafaceri emotive sau neuro-fiziolo-
gice sau demonice (mai rar) ale "darurilor duhownicesti". * Si pentru
cé fmﬂgaue mai slabd de nervi §i mai inclinat3 spre o contaminare
glﬂsu_la_llﬂa ﬁisﬁ, Apostolul interzice femeilor s3 vorbeascd in
adun_an_ Mallmult: U numai i sunt excluse mijloacele externe, dar
cregtinul hanismatic nu trebuie sd-§i piardd stipanirea asupre; sa

Eﬂrs'mdn nu sunt cobordre in inconstients, (subconstient hiulﬂgiﬂj
c malgre In supraconstient, unde sufletul se intlneste cu lumea
ﬂI\:-’II’LlfL, iar Dumnezeu, desi acordi darurile cand §1 cit vrea, nu
fmdulegz:i persoana omului, ¢i o ilumineazi, o inalta. El nu lu»::r;ﬂz.ﬁ
Lrn;intnw voinfel umane. De aceea se introduce ordine in adunare:

nl':'ﬁ‘ Dumnezen nu este al neorandutelii, ci al pdcii"™ Astfel -:::a

' ;grfa.mfnfi.!{fr" poate sd se infrineze §i si tacd in adunare iar
Prooroci” la fel: fie ci tac. fie ca-§i intrerup profefia cind are‘aitui

§ b) Alt criteniu este crireriul moral: pr

re.zu!ta_ din darurile duhovnicesti, atat pentru hanpsrﬁf:;-l&: u:ﬁtlziﬂiﬂfs
comunitate, Dacd ele zidesc, maresc credinfa, pacea, bucuria
dragostea, smerenia, sunt bune, altfel sunt pﬁgubitu:are. Un "mr;
dt;hm'frr'ce.ff" care se umfla cu darurile lui, care se inai}élpe sine §i
pe frafi nu-1 ﬁ::lns;;ta care introduce cearti, dezbinare impartire iﬁ
tabere separate 5t adverse in Bisericd, este "om rn:rpe.r.:-“ $1 nu
d}ihﬂml::&m:, Duhul e puterea de unificare a Bisericii El e sufletul
@. Cum ar putea acelasi Duh si introducs “sectele” (impartirea in
tabere) prin darurile duhovnicegti in Biserici? Harismaticul adevirat
S€ cunoagle mai ales dupd doui semne smerenia §i iubirea

Smerema ;H:-mtm ¢a totul e un dar al lu Dumnezeu, iubires {\-‘iﬂlIEE;
comunitard) pentru ¢i darul trebuie s3 slujeascd frafilor si Bisericii

intregi. Darul duhovnicesc nu te ridics mici peste Biserici, nici

23 '
Cf. 1. Leipoldt, Der Ciottesdienst p. 34; Pateson: chdalm in

IWNT, Bd. 1, p.228: : eson: - etk
Efege-nl' 5_!3_ » FEEE‘ W. W'E'bET, oy it p. 43‘ I Eﬂnﬂt&ﬂl ]3.!’

fj I' Corinteni 14,33.
= I Corinteni 14,28-32: ¢f H. Leipoldt, ap. cit., p. 34-46,
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impotriva Bisericii- ramai un madular al Bisericii, ciruia lennf:sz
i-a dat un dar (precum altuia i-a dat altul) spre a-l preaman pe El
4 zidi comunitatea, iar nu spre a te preamari pe tine 51 a tulbura
unitatea tuturor.”® Tubirea, cea mai inaltd expresie a Duhulu Care
leagi deopotrivd cu Dumnezeu §i cu Biserica, dé valua;'eﬂ tuturor
darurilor: frd ea ele nu-au nici o valoare. "De ag grdi in limbi
omenegii §i ingeregti, iar dragoste nu am, m-anm Sacut m&ﬁ_sa{nﬁ-
toare gi chimval zdngdnitor; §i de ay avea darul proorociei §i dfi-
ay cunoagte foate tainele §i toatd gtinfa §i de ag avea toatd
credinta incdl s mut gi munfii, iar dragoste nu am, nipiic hie sunt:
si de ag imparfi toatd avujia mea [darul milosienici] §i de a5 da
trupul meu sd-1 arda, iar drageste nu am, nimic nut-mmi fﬂfﬂEE..'ﬁh:’l'”.
"Proorociile se vor sfdrgi, limbile vor inceta, ghinfa va pieri.
toate darurile sunt trecitoare. "Dragostea insd nu piere micio-
data”>" ea e veshicd, ea ¢ axa in jurul cireia se invartesc toate,
pentru cd Dumnezeu insusi e Iubire Cunostiinfa care nu duce la
iubire este falsa.

c. Criteriul doctrinar: unitatea de credinid cu Biserica.

"Darurile duhovnicesti”, ca si "viziunile", "descoperirile” §i cele-
lalte fenomene extraordinare, nu pot releva adevaruri de credinfa
deosebite de cele revelate in lisus Hristos (§i pastrate in Biserica) sau
in opozifie cu ele. [zvorul adevarunlor de credinja este in Rave@apa
divini ce ni s-a dat in lisus Hristos; aceasta e si crteriul ﬂhlﬂ:d_l"u’ al
"darurilor duhovmicegti”. Darurile nu pot nici completa, nici co-
recta. nici inlocui adevirurile primite,” ci le lumineazi, le adancesc,
le cuprind in mod intuitiv, printr-o cuncagtere haric. I"Nr'mem:
grdind in Duhul lui Dumnezeu, nu zice: andtema sd fie h.su.r_.’ r
nimeni nu poate zice; Domnul lisus, fara nu mai in Duhul S;ﬁznr ‘
Se vede ci au existat harismatici care in "extazul” lor au ajuns sa
spund cuvintele: "Anatema sd fie lisus"! Acesti "harismatici” nu
sunt de 1a Dumnezeu. Cel ce e de la Dumnezeu, recunoaste pe lisus

% ¢ K Deissner. op. cit., p. 50-53.56.61,66; A. Stolz, op. cit,, P 95, 1
Corinteni 1,25-31; 2,10-14; 3,1-3; 18-23; 4, 3-7; 12,3-31; 13,1-9; 14.26,
' | Corinteni 13.1-3. 8-13; Efeseni 4,15-16; 1 Corinteni 8,1.
# Cf A Stolz, op. cil., p. 93,
¥ 1 Corinteni 12,3,
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c;amtﬂmm Lsi Se supune Lw §i tuturor inviiturilor lui, De aceea,
fﬁndlqjuu ?'d"]mﬁlma pe “glosolalii" §i "profetii" din Corint sl a pune
ald in adunare, Apostolul accentueaza: "De i : |

; e re -

Es;‘; prooroc sau duhovnicesc [om cu darun duhﬂﬂwﬁnz:tﬁa jﬁ*
mfeleagd cd cele ce vi le scriu sunt porunci ale Dnmrm.’ufj far

]?—]ﬁ::f Hzfﬂf'vf- hu va infelege, me va fi recunoscut™ [de Domnul]
o atici trcl?uie dect sd se supund autorititii bisericesti (in cazuj
i &wgi?lulm!;mﬁg, care transmite o poruncd a Domnului
purtator de duh i se pune in opoziti i a
Pt i pozitie cu o poru

nﬂ;nmufm, mai general inteles: adevdratele revelatii m’g ﬂuﬁ;
o chr;:rgz:f: mmq::gerife fundamentale ale Bisericii [Romani
mr,ﬂ L !n;tﬁ_tum duhovniceascd” nu este alta decét tot inviita
In€1 celel marn a mantuirii noastre in li ' -

. . sus Hristos: ea nu se

gnmﬂﬁge du; conpinut de invafitura Bisericii, ¢i este un fel
gy r-*f” D:cﬁcmmm, a pricepe g a propovedui aceeasi
a. Apostolul zice: "Omul cel duhovnicese toate le

Judecd, iar el nu e j meni" > 3
e judecat de nimeni” ™ nu vrea si spund ca omul .

gﬂuhﬂnwlicesf: nu stf'a su_b ascultarea Bisericii, ci ci nu poate fi judecat
ol ﬂx_ﬂm ﬁr];in » §1 de cei "trupesti" care nu pricep nimic din cele
& fmuﬂa'ﬂ:"ﬂ aceea, accentueazi principiul: "Inger din cer sau
s mi de v-ay binevesti altceva decdt ceea ce aff  primit,
. ma sa Jie! Céci Evanghelia nu este de la om, ci pri J
coperirea lui lisus Hristos"* ’ "ol
Astfel se precizeazi criterii '
z 2 : ile prin care se pot deosebi
dyh!;.-,r.rnfle' bune dEf ceIf: f'alisez spintualitatea mijloacelor (criteriul
psi . Dg;lﬂ)i smerenia §i lu_hlrea-., folosul Bisericii (criteriul moral) si
inca rarea in doctrina si disciplina Bisericii (criteriul doctrinar), Cei
ce nuu erlmesc aceste condifii sunt "armd sundtoare gi chﬁnvaf
zanganitor” §i n-au nici o valoare, daci atamator
e . daca nu cumva sunt vatamatori
Criteritle acestea sunt wvalabil '
_ Critenii e rn
i pentru toate felurile de

:‘:1 Corinteni 14,37-38.
.31 A Wi_kenahuser, e Kirche ..., p. 76,
g I Cur}ntam' 2,2-4.7,16; 4,5-6;
34] Corinteni 2,15.11-14,
Galateni 1,8-12.
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3. Vedenii si descoperiri.

Daca lucrarea Apostolului este intru "semne §i miinern ",
mntru arditarea Duhuli gt a puterii”, "in descoperire " "in cunog-
titngd", in “profefie” §i in "imvatdnurd”, dacé el griieste in limbi mai
mult decit ceilalfi tofi,”” miluit fiind cu toate hanismele, cu toate
darurile duhovnicesti, el poate vorbi nu mai pujin de "multimea
descoperirilor gi vedeniilor", cu care a fost daruit.* El insd nu se
lauda cu ele, nici nu le afiseaza ca si-5i intemeieze tithul de apostol;
numai silit de corinteni, care supraprefuiau vedeniile, se face
"mebun" §i descopere cea mai inaltd traire dintre aceste "vedenii §i
descoperiri”. Pe celelalte le trece sub tacere: el vrea sd se laude nu
intru acestea, care sunt un har al lw Dumnezeu, nu 0 CUCETITE
personald, ci intru necazurile §i suferinfele, intru ribdarea, smerenia
si dragostea care le-a ardlat pentru Hristos si Biserica Lui.
Chemarea Damascului §i elementul moral-comunitar este totul:
celelalte sunt accesorii. De aceea, informapile noastre asupra

"edeniilor §i descoperirilor” lui sunt prea pufine incat 53 putem
descrie toatd viaja misticd a Apostolulul Faptele Apostolilor ne
redau citeva viziuni in legiturd cu activitatea apostolica: din ele se
vede ci Pavel era mereu ciliuzit in actiunile lui de inspiratia
Duhului, de Hristos, Care lucra printr-insul. lar despre descopentrile
lui, prin care cunogtea in mod pnevmatic adevérurile de credinfa,
aminteste ori de cite on scrie despre "taine”, despre lucruri ce le-a
primit direct de la Domnul, fard sa descrie felul cum le-a primit.
Stim doar atit cd sunt "taine” descoperite lul "in Dubul”.
"Vedeniile" sunt de mai multe feluri: vedenii exterioare, in
care vedem cu ochii trupesti o formd materiala, exterioara (care
exprimi prezenfa unei faptun nevazute, supranaturale); vedenii
imaginative, care nu se vad cu ochii, ¢i cu simful imaginativ, §i
vedenii intelectuale, (care n-au nici o forma, nici sensibild, nici
imaginativi), ¢i sunt o percepfie a spintului, o vedere intelectuald.
Vedeniile pot fi impreunate cu cuvinte (persoana ce apare vorbeste),
care sunt §i ele: cuvinte exterioare (percepute de ureche) imaginative
(nepercepute de ureche, ci in interior) si intelectuale (comunicare de

¥ 11 Corinteni 12.12; 1 Corinteni 14,6.8; 2,4,
* 11 Corinteni 12,1.7.
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:':ibf‘r: l;[:]ltn.mt:.a exteme sau inteme. In general, "vedeniile” si "ca
et ;ndut_‘:hﬁg PErcephie a unor realitifi supranaturale, :
e e lp-::-s_1 itafilor noastre de cunoastere, imbricindu
v €. Imaginare sau intelectuale. Ele presupun acfiu
u:bti:are ne ridicd in planul existenfei pnevmatice *'
e r;;;u ;r::sﬁﬁ t:;-;h;:; sd ewdm]]ﬂn faptul cd "vederea" de
am e 0 vizune primiti { xtaz
glpﬂjtu‘: ulo dlzt,‘nge clar de toate viziunile ?iIjlclf:ss@opmmti Ign?tni:uftﬂeﬁ .=
%Edw;aj;fﬂ !_Estpn:;pna expenienfa deosebirea esenfiali dintre
W o istos: ﬂﬂpnrf,rle Diaamasculm' §i "vederea” lui Hristos
. veden: s_au uimire” (extaz).™ De aceea mirturia lui e valabild
mﬁuinn;;t pe drumul Damascului el a vizut cu adevarat .
MUl Inviat §1 preamarit, aga cum este El i - ot
;&Ti:;}a!-p dupd Inviere. E o vedenie realgt ?&ne$éuav:hﬁt '
e ;Etﬂ : L vedere minunatd, explicabild numai prin harul
: “;IE v enie. De aceea, ea ocupi un loc cu totul special
e ul: e punctul arhimedic al existenfei lui. Ea face
parte din propoveduirea lui, pe cind vedeniile ny (decit 1 .
totul exceptional), il
i $3Ip iﬂTﬁﬂ [;?umaram vndmiihf:. pe care le cunoastem in
i bl Em];i :ﬁa]?::;;d ;;gntlmt din D:Lamasc la lerusalim,
f‘ﬂ ;‘ﬁ'm;'re" (extaz) §i a vizut ’ Dom i mga'm t‘?ﬂ?li"h-k jﬂ ﬂ"hﬂf
EJ ﬁff'g.f_‘r.‘rb din lerusalim e:gE e w:-m:ni:ﬁ ::‘ifr:;faﬁfg 5EE 5
ine ., §i eu am zis: 'Ei gtin ed eu puneam in femnita §i b&a‘epm
ﬁ:;ze sinagogi pe cei ce credeau in tine, si cind se vérsa sein ﬂ?
i nle'crufm Tau Stefan, eu eram de Jatd, incuviingind ucide =
._Errr p&:rfm’ hainele celor ce-I ucideau peel’. Ci El a zis el -
Mergi .:El; E:'u le voi trimite departe intre neamri® * e
_ Lainceputul primei cilitorii misi S
afld "rapirea in paradis" asupra cireia m;ﬁr&ﬁl lﬁid]f o

37 L
i g !.:Lgﬂll.lﬂlﬂ, z:ag cit., p. 311-313,

: rnrmreni 1. 11 Corinteni 12.1 sq: F postoli
:93; K. Deissner, op. ¢it., p. 138-139. i e
it r[a]étﬂie Apostolilor 22,17-21,

orinteni 12,2-4; Cf F. Pratt. 5§ Paul 1

. ~4 : o . P 35, Fr. Amiot, '

p. 13; E. v, Dobschiitz, op. cit,, |, p.7. F. Prat, La Theologie, 1 ;;?Sg F:I [I
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Dupa prima cilitorie misionard se suie la lerusalim, im-
preund cu Bamaba §i Tit "dupd descoperire”, adicd determunat fiind
de Duhul ca si arate si celorlalfi Apostoli Evanghelia propoveduita
de ¢l intre pagani '

in a doua calitorie misionard, "Duhul" il opreste s3 propo-
viduiascd in provincia Asia §i 53 meargd in Bitimia §i © vedenie il
cheami in Macedonia (Europa). "Si vedenie s-a ardtat noaprea lui
Pavel: un birbat macedenean era siand gi rugandu-1 pe el zicand:
Treci in Macedonia si ne ajutd". Iar Pavel socotind ci-l cheama
Domnul, a trecut din Troia in Macedonia, ™ ®

Sosit in Corint, dupid esecul din Atena, e incurajat la
propoveduire de lisus, Care-i apare intr-o vedenie: "$i a zis Domnul,
noapiea, in vedenie Iui Pavel: Nu te teme, ci grdiegte §i nu tdcea,
cét Eu sunt cu tine i mimeni nu va incerca [nu va pune mana] sa-fi
facéd rau, pentru cd nlt popor am eu in cetatea aceasta”. 5i Pavel
a ramas acolo un an si sase luni. ™

Dup4 a treia cilitorie misionard, la intoarcerea din Grecia,
prin Macedonia, Troia, Milet, se indreaptd spre lerusalim, legat
fiind cu Duhul, adici impins de Duhul, degi acelagi Duh il
avertizeaza prin prooroci cd la lerusalim va fi legat §1 va avea de

suferit.
In lerusalim, dupd ce a fost intemnifat §i supus soborulu
"nogptea urmdioare” i s-a aratat Domnul i i-a 2s: "indrazhegte
Pavele, ed precum ai mdrturisit cele despre mine in lerusalim, aga
se cuvine sa midrturisegte 3i in Roma”." $i Pavel a fost trimis legat

re Roma. Pe drum insi i-a apucat o furtund, din care nu mai
aveau nadejde de scipare. Pavel i-a intirit pe corabien graind. "Nu
va pieri nici un suflet din corabie, dar corabia se va sfardma’.
"Céei mi s-a ardtat astd noapte ingerul Dumnezeulni meu cdaruia-i
slujese, zicandu-mi: ‘Nu te teme, Pavele! Tu trebuie sd stai inain-
tea Cezarului, §i iatd Dumnezeu fi-a daruit pe tofi cel ce sunt in
corabie cu tine' De aceea, fiti cu inimd bund [curaj], bdrbafi,

4 Galateni 2,1-2.

2 Faptele Apostolilor 16,6-7.

' Faptele Apostolilor 18,9-11.

“ Faptele Apostolilor 20,22-23; 21, 4-11.

! Faptele Apostolilor 23,11.
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Jrafi, ca eu am incredere in Dumnezeu ci asa va fi precum mi §
spus""” si asa a fost,
latd cum Apostolul a fost indemnat necontenit de Duh
mai ales in clipele decisive ale viefii lui. Toate acestea insa nu
pentru el un prile) de lauda, nici nu constituiau unicul izvor ¢
cilduzire. "Vedeniile" veneau firi si le ceard. erau un dar extra )
dinar al lui Dumnezeu. Astfel ci crestinul nu e avizat si ia hotara
numai “in D", ci de obicei trebuie sd lucreze in conformitate 3
credinfa §i cu dreapta socoteald. Viziunile, in caz ci intervin, intd
resc §i lumineaza dfr nu sunt decat un har benevol al lui Dumnezet
Care-i cerceteazi pe alesii Sai. Ele trebuiesc primite cu incredere
dar gi cu spirit critic. De ce? Pentru ci pot fi contraficute d
diavolul (sau pot fi creafii ale unei fantezii prea putemice); "Sarane
insugi se preface in [ia forma de] inger al luminii”*" Trebuie 53
darul deosebirii duhurilor, ca Apostolul Pavel, spre a nu fi amagit,
De aceea, chiar inger din cer de ar apirea §i ar marturisi alta
doctnind decat cea primitd de la Hristos si de la Biserici, si nu fie
crezut: e o vedenie falsd, pentru c3 e in opozitie cu adevarul. De
altfel, toate aceste viziuni nu se referd la adevarurile de credintd, ¢
indrumé pasii misionarului §i mai ales i toamns mangaiere §i curaj
in suflet. Acesta e rostul lor: fortificarea duhowvniceases 51 dovada
vizibild a faptului cd Providena divind privegheaz3 peste wviata
noastrd. “Am incredere in Dumnezeu, cd aya va fi” este concluzia
Apostolului. Increderea se referd la Dumnezeu, nu la viziune: daci
viziunea nu se implineste, increderea in Dumnezeu rimane neclin-
titd. Cel ce se atageazi de forme, de chipurile ce apar, paseste pe o
cale falsi: ele nu vor si ne instruiasci, ci s3 ne toame incredere,
dragoste, curaj i putere in suflet. S3 ludm din ele numai miezul cel
ni-l dau, fard a ne lega de forma, a le don, a le ciuta cu Insistenta:
aceasta este atitudinea pe care o deducem din viata Apostolului, care
nu le-a supraprefuit, ci le-a primit cu smerenie si niciodati n-a
descris forma in care i s-a aritat Domnul sau ingerii in vedenii.
Alt caracter au "revelafiunile” sau "descoperirile”: ele au
un caracter doctrinar. Care sunt "fainele" ce i-au fost descoperite de
Hristos sau prin Duhul Sfant? - Pirerile sunt impértite si in aceast3

* Faptele Apostolilor 27,23-25,
11 Corinteni 11,14,
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le maresc numarul, alm ﬂ'n'ﬂ":sf-lf;?;ﬁ :f:t]emc;ﬂa c:;
' rept comunicar eea |
r:a::rsruﬁ E&imwﬁiggeﬁa mea’, adlcﬁ ”_mqre pr‘ﬂpne_a‘c.‘r,i:‘:.’g
f‘;ljupufuf mistic @l lui Hristos","" despre u‘iﬂlt’iumaarilii:a;:;;
despre misterul casdtoriel, despre soaria d"repﬂf or la .I:]i maté Sorore
soarta poporului evreu.* Trebuie ins sa reievam gl i
invagituri sunt in armonie cu invafatura Bisericii. s m;m i
exista dect o singurd Evanghelie: E!l.fang_h&ha fu H.Ti S, ];[:: i 0
propoveduiesc tofi Apostolil. "Dea:l ori m;:::: “ﬂzmii:;a]g Wﬂughdie

ilalt i 81 aga ati crezuf’. Va
ﬁ?ﬁgpﬂl bﬁfnfjigﬂgﬂ;:ﬂﬁ: inﬂfr:ea mai mare parte din tradijie (de la
Anania cand l-a botezat §i de la alf cmituu}f, fie in unel; 11;::1'13;
direct prin iluminarea Duhului Sf‘ﬁnl; Duhul fiind uélut::lt,:ame
s i?ﬁ'ﬂn’l mglime [::1:1 if'l?ﬁr;;ﬁrla I;?s;l?’"mm gi inspirat
;{:ﬁﬁfigfﬁfr;ﬂfff a dezvoltal anumite aspecte .'-‘“ cﬂmecrgz
ale credinei acceptate de tofi".”" Revelafiile lui pa;hatc:ll:rgr Enpﬁ
decat sa lumineze, si expliciteze, sa stpruﬁmd_ﬂe Ao
comune; ¢l e cu ceilalj Apostoli marturie a unc Eva.ngh by 1-".31
incadrarea revelatiilor in i:wﬁ;:it_uralur_utara a E_‘isﬂl'llgll,- Eﬁt::i o
e iyl el e
iteri ihologic 5t moral - € devan
jf:idﬂrﬂlugil 'h’icapeﬂm' ". De aceea Apusﬂ:ﬂlq], desi T::;E
de Duhul, impins de acelagt Duh, se urca in [erusal;r:d sprr; e
la cunostintd Apostolilor §i Bisericii E'EI'ItI'ElI:! prfm X Eil k-
nu cunva sd alerg sau sa ﬁlmfﬁrgm in _..ﬂfﬂr. B g
"Evanghelia" primitd chiar §i prin descoperire”, prop

privinga. Unii

® sologie..., I, p. 37.
F. Prat, La Théalogie..., 1, p : | i
W g prat, La Théologie.., 1, p. 38 Fr. Amiot, op. cit., L p. 142

3 3 q [l - 2.
Colon; ari. cit., p- 351-352; 1 Corinteni 2,10, 11,23: 15,51, Efesem 5,32
| Tesaloniceni 4.15: Romani 11,25; 16,26,
1 Corinteni 15,11,
1 Fr. Amiot, ap. cit., p. 1_|5_ . _ 3
2 A Wikenhauser, Die Christusmystk, p. ;
LE] - |
** Efesemi 4,11-16. | _ . 1900
' 52-29: Galateni 1,6-9;
™ Galateni 2,2-10, Faptele Apostolilor 15,2-29; { | . |
ten{faili 1-11; [I Corinteni 11,4, Il Tesaloniceni 2,15, Romani 16,17, 1
' ' =20
Timote: 4,3-2 o



gllamlm_glta ::u"pretuj viefii, dacd nu e in concordantd cu credings
: ;f;m este alergare degartd” §i riticire pierzitoare d :
wvanghelia mea" nu ind A ' ol
s Nu cuprinde o altd Evanghelia decét a celorlalf
St I'ljldE.':i ?&5l Evanghelie din care, pentru ¢ o propoveduia '
S s o pf;jttf'u_ neamuri, smt;a in evidenfd anumite latun:
incorporarea i‘ngHHJ?siaﬂg I :agiljltartnezza&{nﬁrhdrmr i
icorp . . ezl or in Hristos, Tmpdcarea
E:ir;ﬂ-:r {ﬂdﬂ‘l’l?ﬁ cu aceleasi darPﬁ gt drepturi) cu iudei El“ntr-rti:
i Eanf 55.::.’ : ]?Jcmﬂ erau invagitun general crestine, insd
- 1, ca Apostol a _eamunlu:rlr, er{acel mai ardent propoveduitor al
: u: 3l primise lumindn duhovnicesti despre taina aceasta a méntuirii
M;r;;; ;E,F;.u; Eli-lnst?. "J?e;ﬁrmpeﬁrife" sunt "o cunoagtere diving a
¢ credingg”.”™ Deosebirea nu e asadar in conti i
nmli :ﬁ de cunoastere, IHu_g cunoagtere obignuitd: ci o mnf;‘al;:a::
DE{:iI d}a :; cunoagtere mtwitivd, o cuncastere sub lumina harului
zeu"’ - mreﬂpnsm_l_ul w:b&ste despre o "intelepciune a lui I}u#ua‘e-
: p  care'o §raleﬂ& celor desdvdrgiti”, celor "duhovnicesti” si
F:E‘.pri faph_s*{e cu care a trebuit si hraneascd pe corinteni Fr:.a Er.;
][':lrzt:é i:ammf: in Hns_ms", Ce erau, nu se infelég prin aceasta (iaptepsi
s cmr:egmlvai;ﬁtl_m FIEIDSEbltEI, unele destinate tuturor, altele numai
ipep Mﬂ;;nﬁggﬁmﬁdﬁl :.:ga 5l _acf:nea?f invifiturd a mantuirii noas-
1 Hristos, mat simplu, mai elementar "pruncifor”
§i mai adanc celor "duhovmicesti"V Tn i 4 :
T’IE"EEE.?TE mai profundd a rmifnm;f ﬂrjgiﬁc:wmn'm(cic?m .
pn;nlum ") sub o luming specialid a lui Dumnezeu c:.::rr:- i:r:!ﬂ
cregini nu e acordatd decat celor ce sunt "oa i b b
i e acord - ment "

;ﬂﬂﬁgﬁfﬂ?j " $i mai mult decit la "iziumi”, alituri deli;r;ﬁrai
octnnara, se accentueazd necesitatea unei desivarsii morale 1
perspfma care pnmegte "descoperiri”. "Pruncii” sau "uamen"e :
pegti’, desi sunt crestini, nu primesc astfel de "revelatii” si 1':1" s
pot pricepe ":’:r:;e.'epr:iwma" primitd de cei duhomice%ﬁ ;]em;l ﬂ{:lé-‘u1
:ri;?r];:nr nu_ e”mca da:”e?mnai;}, patrunsi de Duhul: asu;gr:a lor mai
uenfa “carmea’, intre el existd "pizmd, ceartd §i dezbindri"

:: Ci. F. Prat, op. cit., 1, p. 37:
= 1.B. Colon, art. cit., p. 351.
. Cf. 1 Corinteni 2,6-8; 3,1-3.
Fr. Amiot, op. cit., I1, p. 167/166/
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chiar §i alte pacate, Le lipseste smerenia, pacea §i iubirea, care sunt
lucran ale Duhului. "Cei desdvdrgifi”, pamenii duchovnicesti. sunt
crestinii care s-au purificat, §i-au mortificat inclinfrile rele, s-au
smbricat ascetic in Hnistos, adicd au lasat ¢4 lucreze Duhul in el in
asa fel incét le-a innoit viaa dupa aseminarea lui Hristos: acestia §i
numai acestia, ajungi "la varsta barbatului desdvdrgit”, pot primi §i
primesc iluminérile harului, adicd "o cunoagtere pnevmticd a
adevarurilor de credima”.” Natural, aceste iluminan nu sunt ©
cucerire personald, ci le da Duhul cand vrea §i cat vrea (criterul
psihologic). le da insd (de obicei) celor ce ajung la © anumita
indlfime duhovniceasca, la o anumiti desavargire morala.

in ce constd aceastd iluminare? - Ea nu e o cunoagtere obig-
nuit uman, prin simfuri, prin fantezie, sau prin notiuni (intelectual-
discursive), ¢i o cunoastere prin "spiritul" uman luminat de Duhul
divin, "Spiritul” uman sau “inima" este "wartea cea mai interioard
a omului™ ™ "vérful suffetulni” sau "addncul” sau "substanga” lui,
de unde izvoresc celelalte facultaf (ratiunea, voin{a, sentimentul) 5t
unde se unificd: "e locul in care se sévargeste intilnirea intre om §i
Dummnezen”. Aceastd "inima" luminata de Hristos, acest "spirit"
luminat de Duhul Sfint, pitnnde "intr-un fel intuitiv' misterele
credinjei: el "primegte direct §i reflecteazd ca o oglinda raza
diving. El intelege prin intuifie planul mdntuirii: el peitrunde
esenta §i rafiunea de a fi a marelui Mister"® Astfel, sufletului
uman i se deschid, prin Duhul, taddricurile i Dummezeu”. La
aceastd iluminare pnevmaticd participd toatd fiinfa cregtinului. De
aceea. e o revarsare de iubire negraa §i de intelegeri inaccesibile
altfel raiunii omenesti. Rafiunea, vointa §i sentimentul nu réman in
intuneric. ci sunt induhovnicite. Astfel transformat, intelectul dis-
cursiv devine capabil s3 exprime adevirurile primite “in Duhul”. E
participare la stiinfa, la mintea, la gandul lui Hristos. Astfel se
maturizeazi cunoasterea cregtind. "Cregtinismul mu injosegte rafiu-
nea, [ci] o inaltd §i o introduce intr-o ordine de cunogtinte supe-
rioare, care completeazd §i prelungesc pe acelela la care spiritul

% Cf K. Deissner, op. ¢il., p. 27-28.
60 = T Marcu, Aniropologia pawling, p. 44,
SUF Prat, op. cil., I, p. 39, ¢f. Fr. Amiot, ap. cit., I1, p. 167,
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omenesc ar putea qjunge prin propriile lui forte".” E natural
“omul firesc" - cel neinduhovnicit - si nu poatd pricepe aceastd
“tntelepciune” §i si o declare "nebunie”. "Céci cine dintre oament
gtie ale duhuh, dacd nu duhul omului, care este intr-insul? Aga 51
cele ale lui Dumnezew, nimeni nu le gtie deccdt [numai] Dbl if
Dumnezen”. In consecintd, cei ce nu au Duhul lui Dumnezeu nu e
pot cunoaste. "Noi insd - continud Apostolul - n-am Tuat dhul
tumii, ci Duhl cel de la Dumnezeu, ca sd cunoastem cele diruite
noud de la Dumnezey". Taina mantuirii, lucrurile pe care Dumne-
zeu le-a pregitit celor ce-| iubesc pe ¢l, care depasesc orice experien
fa a simfunilor, orice inchipuire a minii, orice nazuinfd a inimii
“acelea ni le-a descoperit Dumnezeu prin Duhul [Saul: cd Duhu
toate le patrunde [cerceteazi], [pand] i addncurile hii Dumie-
zeu’. 31 nu numai ni le-a descoperit, ci ne-a dat §i capacitatea de a
le exprima, de a comunica altora lucrurile duhownicesti! "4 cestea le
i graim nu in cuvinte imvigarte de la infelepeiunea omeneascd, ci
in cele imvitate de la Duhul", cele duhovnicesti exprimandu-le
duhovniceste,”" Ele nu pot fi judecate decit tot duhowniceste, adica
de oameni duhownicegti. Capacitatea de a comunica "intelepciunea
diving" poate deveni harismad permanenti: e ceea ce Apostolul
numegte “cwvantul intelepciunii sau cuvantul gtiintei” ™
Aceasta e o cunoagtere superioard oricirei cunoasteri ome-
negti: e participare la cunoasterea divind, la rafiunea lui Hristos, E
cunocagtere pnevmticd. Acum cu adevdrat pricepe "gdndurile lui
Dumnezeu" i vede cit de desarti e infelepciunea lumii care vrea sa
se impotriveascd infelepciunii divine. Din indltarea unei astfal de
cunoasteri, coboard ca Moise de pe muntele Sinai. striluminat de
zanle harului si plin de certitudinile divine, pe care nu le mai pot
indoi wijeliile pimantului.

“ Fr. Amiot, ap. cit., 11, p. 167-168.
“*1 Corinteni 2,9-16.
*' Cf. Fr. Amiot, op. cit., 1. p. 166,
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Capitolul XII

Contemplatie §1 extaz

1. Contemplatie §i extaz.

Prin aceasta n-am epuizat domeniul e:{pﬂrimp_ex mistice.
Abia acum vine ceea ce constituie miezul cnntermﬁlapa pr_ﬂppu;
zisa. Darurile duhovnicesti, “vedeniile”, ".l-.:w:'.l_rfefg',l rm.!'qfrum!e
sunt fenomene care mu fin de esenta experienfel mistice. Ele insofesc

| istica, dar nu o constitine. i
1 "E:li}c Ycontemplatia”? - E o privire simpla §l nllbltnﬂre a
luminii divine: cunoasterea experimentald a prezenfei lui Dumne-
zeu,' insofitd de iubire inefabila. B gustarea {;au WME} lh:alruim
divin silaglut in suflet: unirea cu Hn::;ﬁat deg;ni frjiz]:& af; 1.;]1
ient, simfit, trdit, expenm : real

?‘ip;rrfr?'n%?m partza E;Hperinarﬁ a sufletulu fi are diferite treptgl La
inceput e intermitentd §i nu cuprinde decat adancul sgﬂet}:]m, pe
urmi devine mai deasd si-si extinde stipanirea progresiv st asupra
facultifilor sufletului §i asupra fanteziei §i asupra mmtunlnrl {eﬂgz:,i.
pentru ca si culmineze in unirea "quasi-permanentd, chiar gi in
mijlocul ocupatiilor exterioare™ in acest stadiu nu numar cﬁ
"sentimentul” unirii cu Dumnezeu in "mﬂznr:_" e permanent, fard a .
tulburat de preocuparile externe, dar insasi facultafile sm:ﬂa;u};
lucreazi intr-un mod teandric. "Faptele noastre ne apar ca fiin
intr-un anumit fel acte divine: facultdtile noastre sunt ramuri In

1 ' 1 templagie sunt
' of A Poulain, op. cit., p. 64-70,72. §i pentru contem
valabile cele trei criterii. Ea presupune un progres duhovnicesc foarte
inalt.
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care stmfim circuldnd seva divind... Traiegti in Dumnezeu, din EIL
prin El. Ai congtiinta comunicdrii viefii divine"” Harul sacramen-
tal devine congtient.’ De aceea, cei ce au ajuns la aceast tr
suprema desfagoard 1 o activitate extraordinarid: marii mistici s
§i mari cameni de acfiune. Actiunea lor insi, ca i cuncagterea,
rastoarnd masura acfiunii pur umane: e o acfiune indumnezeiti, e o
acfiune cu putere, 0 acfiune pnevmatici. Astfel si contemplagia se

incadreazi in duhul comunitar: e in slujba iubirii, slujeste trupului

lui Hristos ca intreg (Biserica) si in madularele lui (aproapele).

Fost-a Apostolul Pavel iniltat pe aceste culmi ale contem-
platie? - El nu ne-o spune direct, dar o putem deduce din cunoaste-
rea adincd a tainelor divine, din iubirea lui ardenti pentru Hristos
(de Care nimeni §i nimic nu-L poate desparfi), din bucuria in
suferinfe, din felul actiunii lui apostolice, din duhul care zvicneste in
scrierile lui, din gradul de asemanare cu Hristos la care a ajuns. Din
toate acestea rezultd cd Apostolul Pavel poate fi pus, fird nic o
indotald, in randul marilor mistici al crestinismulwi. Cénd a scris ca
"Hristos este viata mea", asa incit "mu mai triiesc ew, ci Hristos
triiiegte in mire"' desigur exprima nu numai unirea mistici
obiectiva cu Hnistos, c §i experienta acestel uniri: el trebuie si i
avut necortenit “semtimentul" (intuifia) prezenfei lui Hristos in
sufletul lui 5i de aici sorbea puterea de acfiune a apostolatului siu.
De aceea, apostolatul era o necesitate liuntrica: "Fai mie de nu voi
propovedui”. Natural, nu putem preciza momentul in care apostolul
a fost indlfat pe culmile acestea: dupd convertire petrece trei ani in
Arabia; pe urmi se mai scurg cifiva ani pin intra efectiv in lupta
propoveduirii, Sunt ani de adincire a intimitifii cu Hristos. Ei se
incheie in preajma primei cilitorii misionare cu "rdpirea in para-
dis", despre care vom vorbi indati. Ea era ca o pregitire pentru
misiune, dar §1 un semn al indlfimii duhovnicesti la care a fost
ndicat. Astfel ajunse la starea in care "el se simte unit habitual cu
Hristos 5i in contact cu Duhud divin, Actiunea i nu e decét tradu-
cerea externd a unei vieli spirituale intense, ale cdrei rezultate

* Cf. A. Poulain, ap. cit,, p. 59-60, 294-299,

* A Stolz, op. cit., p. 14-24,55,63,242.

* Galateni 2,20; Filipeni 1,21, Coloseni 3,3-4. Cf, P. Pourrat, op &it,,
p. 47-48.
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morale §i religioase ii aratd valoarea ;rsariginea reald: ea poartd
pecetea divinului §i a suprammmm!uif'. s
Am putea incheia aici cmsrdarapum!e ‘noastre _asupra
experientei mistice la Apostolul Pavel cu -:aﬂ-::luma justificata: Pavel
este mare intre marii mistici ai cregtinatafu, aga cum a fost mare
intre ceilalfi apostoli, - daci "rapirea” lui in ;:arad?s nu ne-ar atrage
in chip deosebit atenjia. Prin ea, se pare, urcam piscul cel mai inalt
jentei mistice pauline.
e mg;r?ﬁsim la Euvﬁnt pe apostolul Pavel ’insuﬁi: "Cunosc un
om in Hristos, care acum patrusprezece ani - fie in I’E‘R’ nu giiu,
fie in afard de trup, nu stiv, Dumnezeu gfie - a fost rdpit unul ca
acesta pdnd in al treilea cer. i yfiu pe acest om - fie in trup, ﬂf:
stiu, fie afard de trup, nu §tiu, Dumnezeu gtie - ca a fost rdpit
paradis §i a auzit cuvinte negraile [care nu se pot spmﬂ, pe care
nici nu se cuvine [nu e ingaduit] emudui sd le _g?ﬁrﬂsca . Trebuie
si observam de la inceput ci §i pe aceste culmi de cunoagtere -:-mul
riméane "in Hristos” adicd unit cu Hristos-Capul §i cu Biserica-
| Hristos. "
i h];']mblema daci e vorba de un singur e:-ctgz sau doua {leul in
al treilea cer, altul in paradis) nu ne intereseaza in chip deosebit. Noi
credem c¢i e un Singur extaz, pe care, dupg | uzul mrr'eesc, 1l
povestegte - spre a-1 arita importanfa - pil'iﬂ_Iq}?ﬂ]IE- Aceasta pﬁrxgg
are in sprijinul ei faptul cd, dupd concepfia iudaica, parad_isul 5€ 3
in al treilea cer (I Regi, 827 "Cerul gi cerul r:amn!a:' i Tle
cuprind”): e intdi cerul atmosferic, pe unnﬁ cerul astrelor, in sﬁrsn_:
cerul s?ir‘rtual unde locuieste Dumnezeu §i umple de lumina palna
drepti.” Fapt e ci rdpirea aceasta e un h:a: cu tnnﬂhﬁxcqmma , ©
traire extraordinard §i in viata Apostolului, nu numai in a Ii‘.‘:'l‘.‘:]ﬂﬂfﬂl
crestini. De aceea, din mulfimea "“vedeniilor” §i 'Hﬂﬁcﬂpﬂrlr'i:;fm‘ , 0
pune numai pe aceasta in fafa corintenulor: toate t%gdemr_!e , toate
"descoperirile”, toate "darurile” cunoscute -::rﬂ,'Umlc_:r din Corint
paleau in faja acestei "rdpiri in paradis"”. De aceea a §i produs o aga

* J.B. Colon, art. cit., p. 353.

“1I Corinteni 12,2-4. _ _

] !I:'_‘,f P. Pourrat, op. cit., 1, p. 49: A Schweitzer, op. ¢il., p.llﬁi; A Stolz,
ap, -E'ﬂ. p. 145-147, A Wikenhauser, Die Christusenstik, p. 125 R,
Steiger, op. cit., p. 78-79. F. Prat, 5. Paul, p. 35-36.
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de adancd impresie si asupra Apostolului; isi aminteste (5i precizea-
za) 51 anul in care a fost invrednicit de harul acesta. Ca formi e un
‘extaz". nu gtie de a fost in trup sau in afard de trup. Trupul a
ramas imobil g fird simfire: probabil a fost indlfat in vizduh
(levitapie: cum ne vom inalia tofi la venirea Domnului), iar sufletul a
fost ripit (indlfat) in paradis, unde a auzit cuvinte inexprimabile.
Dacd numai a "quzir” sau a §i "vdzut" e greu de precizat. Probabil
cd rapit in paradis 53 fi §i vazut, sd fi §i participat - fugar - la
vederea lul Dumnezeu, de care se bucurd drepgii dupd moarte, El

insa, conform obiceiului, a marturisit numai "quzirea de cuvinte ce

mu e ingdaduit a le grdi”. Poate ci e "o vorbire fatd cétre fatd” cu
Dumnezeu, asemeni celei a lui Moise (lesire 33,33). In Vechiul
Testament predominad “auzul" fata de "vedere”. In Noul Testament
"vederea” e rezervatd - ca §i in Vechiul Testament - veacului
eshatolo-gic. Cu toate acestea, pentru ci wveacul eshatologic a
inceput prin Invierea lui Hristos, in perioada dintre Inviere si
Parusie, "auzirea" se echilibreazi cu "vederea": evidentiati ca si
auzirea cuvintelor Lui." Oricare ar fi adevarul, fapt e ca ripirea in al
treilea cer presupune "cea mai inaltd treapid de contemplatie”, cea
mai adancd intimitate cu Hnstos, care s-a dat cindva pe pamant.
Sfinm Parinfi 0 pun aldturi numai de "vederea lui Dumnezeu" pe
care a pnmit-o Moise. E o anticipare a vederii eshatologice, Pavel a
participat, ca nimeni altul, incd din aceastd wiafi, la comunitatea
paradisiacd, la lumea drepfilor, la comuniunea ce va deveni deplini
realitate abia la sfrsitul veacurilor. E piscul cel mai inalt al experi-
enfel mistice, pe a carul amefitoare indlfime au fost ripifi prea pufini
privilegiafi ai harului divin® De aceea, experienfa aceasta nu se
poate exprima in cuvinte: ea depdgeste orice cuvint, orice imagine,
orice cugetare. Cu toate acestea, Pavel a pastrat taina aceasta vreme
de patrusprezece ani: n-a marturisit-0 nimanui. Dacd nu l-ar fi silit
corintenii nici acum n-o mérturisea. $tia ¢ e un har excepfional al

" G. Kittel: éxobew in TW2NT, Bd. I, p. 220-221; A. Stolz, ap. cit., p
145-147, A, Wikenhauser, Die Christusmystik, p. 125, R. Steiger, op.
cit., p. 78-79. F. Prat, 8 Paul, p, 35-36.

T EERR Stolz, op. cit, p. 21-23,44, 89-91,173-174. Pentru ci accentul
cade pe "auzire” §1 extazul acesta e depasit in cunocastere de vederea
eshatologica.
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lui Dumnezeu, cu care nu trebuie sa se laude. El a huatﬁdm Eﬂaz
cresterea de putere spintuala pe care @ t;ansfnrmat—n n 32];1;11;&
apostolicd: acestea ¢ esentialul. E_,l a luat din e.maz_putgr g
lduda in necazuri §i de a sufen toate pmtru_Hnsms_ adueaﬂm
principalul. El a luat din extaz smerenia, hur:m:a,_p_a-:m, rag v
prin care a cucerit lumea. Celelalte le-a ascuns in inima sa, §ia s
cand le descoperd e prea concis pentru curiozitatea nqastrz;.du;
pentru ci extazul ar fi o cidere in ]I]Eﬂl.'l%lﬁﬂ'lrﬁ §i nu §i-ar adu
aminte ce a auzt si ce a vazut. Dimpotriva: in extaz, desi e pasiv,
sufletul sufere lucrarea divind, e totodeauna §iin suprema amﬂta;i
e dilatat pe mésura obiectulu divin, qstfel cie t_ra_nsfunnat mﬁl et
si i se imprima in minte tot ceea ce | € comunica cu 0 p e i
mare decat orice alt lucru omenesc. Amintirea e vie §i negtears: S
experienfa depaseste ornce -;:a]::_ac:itate dc cuprindere §i de expresie:
indeamna | spre tAcere §i preamarire. _
e Aljmu:;i ?ste nxpmiﬁa misticdi a Apostolului Pauelde f_;a
cuprinde si in extensiune §i in intensitate toate qu:ﬁtglg'!_:msahﬂlla a
"darurile dithovnicegti”, prin "w'z.-'um':' §i _"f.::.‘ﬂa.mﬂpfnrxﬂ, la "contem-
platie”, pana la culmea neajunsa a "rdpirii in paradis”.

2. Chemarea mistica

Dar oare tofi crestinii sunt chemap .5i pot ajunge I?f
experienja misticd? - E o problema din ﬁunmmui i ’E:Eﬁlﬁ:;ﬁ Unii
exegeti vid in fenomenele mistice “minuni sau fapte extraordinare
in ordinea haruhd": acegtia nu sunt 1r_1{:11na;1 sd adIl'litE i:_h»‘.j.rflareﬂ
generald la cunoagterea misticd, desi nu ex.-:_!'ud pas:!?:fam:ﬁn
pentru credinciosi de a fi favorizafi de Ffr.rmrr fzxmfﬂrdrmrl'e in
domeniul cunoagterii”."’ Alfii, dimpotriva, susin ca Expenﬂr'lia
mistic nu aparfine numai lui Pavel ci chiar 'dup:’ilfamrf:ger:fz; ;:
ea este accesibild oricdrui cregtin Haﬂwamt. _Nm prefers
ipoteza din urma, Nicdieri nu se vede ci Apaswlm ar interzice mu;z
rivna dupd desivérgire, cd el s-ar socoll smngur ﬁi‘.l-'l:rl‘lzat :
cunoasterea misticd. Dimpotriva, prn cuvintele: "mu lnafi seama la

1 1 B. Colon, ari. cit., p. 332-339.
' & Wikenhauser, op. ¢it,, p. 61. ,
21






culmea desavdrsirii cregtine terestre ™ Temelia el e pusi in Sfintele
Taine: in acest sens tofl crestinii sunt mistici si sunt chemapi spre:

experienfa mistica. intrucat au puterile harice necesare. Unirea mis-

ticd e o realitate in Botez, dar "cu adevdrar mistic este cel ce

dezvolidri noile puteri pand la starea in care el experimenteqzd
[simte] reafitatea lui Dumnezeu”. "Taina di adevaratul sdmbure
de viatd, din care se dezvoltd viata misticd, pand Ia treapta ei cea
mai inaltd”.” Natural, e vorba nu de "vedenii” sau "daruri duhov-

nicesti”, care sunt accesorn trecitoare si intermitente, ¢i de "con-

templatie”, de constiinga harului divin s3lasluit in fiinfa noastrd.
Pentru astfel de crestini crestinismul nu e teorie, ¢ viajd. Ei au expe-
rienta vieii lui Hristos, care le transforma fiinga.

In concluzie: pentru ¢ tofi crestinii sunt chemafi la desavar-
gire, pentru ¢ ururea mistica actuala e expenmentarea uniril mistice
obiective ce o primesc tofi crestinii; pentru ci aceasti experienid o
acordd Dumnezeu tuturor "celor desévdrgiti”, celor ce au urmat
imboldunilor “dulnedi”, rezultd ca: tofi cregtinii sunt chemati §i pot
ajunge la experienta mistica. Aceasta nu inseamni ci faptic tof
cregtinii se i inaljé pe acele culmi: totdeauna vor fi cregtini "prunci”
(care sunt insd “rrupegti”), cregtini "progresafi” (care cresc in
Hristos) § crestini  "desdvargifi” (cu adevidrat “duhovnicegti”:
oameni pnevmatici, hristofori si indumnezeifi). Dar inima tuturor
trebuie sd fie vatra pe care arde flacara nestinsd a dorului dupa
desavarsire, dupd asemanare cu Hristos, dupd asimilare in Hristos,
Caci scopul apostolatulu lw Pavel, atunci §i acum, este ca Hristos
"sd 1a chip” deplin in fiecare crestin si "trupul lui Hristos" sa se
dezvolte pand la "plenitudine”, asimiland toate puterile ce se revarsa
in El de la "Capul Care este Hristos".

3. Vederea, credinta si cunoasterea mistici
Este insd cunoasterea aceasta cea mai inaltd cunoastere

posibila? - Ea va fi depagitd. Cand? "Cand va veni ceea ce este
desdvdrgit”, cand vom vedea pe Domnul "fatd cédtre fatd”, cind Il

_E'“ Cf. A Stolz, op. cit,, p. 42.192,
! Idem, ibid ., p. 55-59,
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vom cunoaste aga cum suntem §i noi cunoscufi de El.xf Acestea toate
se vor implini 1la Parusia Domnului, cind cei ce sunt ai Jud }.i"ﬂ‘.m s€
vor imbraca in trupuri duhovnicesti (asemenca celui al lw _Hrn\st_c:;}
51 pururea cu Domnul vor fi. Fata de mmnastirea aceea d-Efavarslt .
integrald, cea mai inalta cunoagtere teresﬂtrﬁ e "cunoagtere in parte”,
fati de vederea aceea 'fatd cafre fa;:z".'vaderea n::.mﬂ_m (si cea
misticd) este "ca prin oglindd, in ghicitura” [If_ulr,ril'n:lunti], -:‘.fa;mua_sl.er
rea aceea fati de aceasta e asemeni cunoagteni ba_rbar_ufur t‘a;rf:udt:
cea a "pruncului”. Agadar, cunoagiered thﬂr%: c!uar §i cea pn
prin hansma cunostiingel (care arf:_de obiect "tainele dnr_me "'jlesrtiﬂ
parfiald, fragmentara, imperfectd §i cunfuzﬁ (intunecoasd, neclara,
enigmatic) > Deosebirea e ca intre rasiritul soarelui §i lumina
zorlor, care e un reflex palid al StIé’l]uCll;l] salgrie. De aceea,
cunoasterea "parfiald” se va desfiinfa §i wﬁﬁ minf:uata del EIII'.'IIJHEtE;
rea "deplind”, asa cum zorile sc topesc in lumina cop aﬁtmm_wle
zilei. Chiar si cunoagterea mistica e numai un l_unelafér al zori :Lrli
care anuntd soarele zilei si piere in fafa lui. $i ziua este xlzam
eshatologic al deplinei aseminin cu Hristos §i al pnvani 1
i nestinjenite de nimic.
oo S-a ’i:':‘mrcat reducerea vedeni "prin ﬂgﬁ."iﬁ (Bioe éﬁ{:mp_nu]
la cunoasterea lui Dumnezeu in oglinda naturii §i a falptfﬂgr Hm:ﬁ:
crestinul fiind awizat astfel la cunoagterea lanaluglca. A;:t:ad
interpretare insa nu corespunde te:-n;ml.u in text e vorba ”;.
cunoasterea harismatica a tainelor @une i a lui Dumnezeu. A
vedea in oglinda" e o expresic iudaica pentru wderea prufmsa.l |
Spre a arita deosebirea dintre I"vmema" lui Moise 4 a ml:.mi il
profefi, rabinii explicau cd Moise a vazut pe Dumnezeu print ﬂ-;
singurd oglinda (Numer 12,8), IEI-pl‘ﬁf;Eill prin noud ng]ﬁl .
(lezechiel 43.3) sau ca Moise L-a vazul intr-0 oglindd clara, $i
profetii intr-una tulbure. Astfel "a privi in oglindc e un fel de a
exprima participarea la revelatia Tui Dunma:feu, ,'3,“ anume cum
aratd pilda Tui Moise, intr-un Sens foarte inalt”. A vedea pe

Z 1 Corinteni 13,8-12.

2 of 1.B. Colon, art. cit., p. 338-339,

M ¢ K. Deissner, op. ¢l p. 109,

= ?}f Kittel: éwviyper | #compov [ in TWzNT. Bd. L, p
amanuntele sunt luate de acolo.

177-179, toate
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Dumnezeu intr-o oglindd clard inseamni a primi o descoperire
nemijlocitd ca Moise ™ De aceea, Apostolul adaugi pe lingd "prin
oglindd” precizarea "in ghiciturd” (&v enviyporn). Enigma e ceva
neinfeles, nedezlegat, ceva care trebuie 1dmurit. Termenul e legat de
cuvintele profefilor citre oameni (lezechiel 17,2: vorbire in ghici-
turd, in pilde) si ale lui Dumnezeu citre profefi, cuvinte care ascund
0 taind care necesitd explicafii ulterioare (lezechiel 17,2). Moise face
excepfie in privinja aceasta: "De este intre voi un prooroc al
Domnului md ardt hui in vedenie §i in somn vorbesc cu el [znce
Domnul]. Nu tot aga am grdit 3i cu robul meu Moise... Cu el
grdiesc gurd cdtre gurd, la ardiare §i aievea, iar mi in ghiciturd
(Sledviypdinow) §i el vede fata Domnului”® Asadar, vederea
pnevmatica nu corespunde vederii lui Moise (la care indlfime a fost
rapit numai Pavel in extaz), ¢ vederii profetice; e o vedere neclari,
neinjeleasd, obscurd, care nu-i deplin 1dmuritd, Nu e insd mai pufin
o cunoastere misticd a lucrurilor divine.

De aici - extinzand caracteristica aceasta de la darul
"cunogtingei” (de care vorbeste in special Pavel) la toatd experienta
misticd - putem aborda §i problema raportului dintre credintd si
cunoagterea mistica. In privinta ubini, e incontestabil c expenenga
misticd in treptele ei supreme este ceea ce misticii numesc “nunta
dihovniceasca”. O diruire in iubire pentru totdeauna a sufletului
citre Hristos si a lui Hristos cétre suflet; eu sunt al tdu, tu esti al
meu. Misticul e "beat de fubirea lui Dumnezeu". Ea ii arde fiina in
flacdn ceresti §i il face sd doreascd dupi clipa dezlegini de trupul
ciirnii acesteia. ca s3 poatd fi mereu cu Hristos.*® Ea il face si ia
asupra sa cu bucune toate suferintele pentru Hnstos si Bisenica lu,
Ea e pregustarea fericirii vegnice; ea patrunde mai adinc decét
cunoasterea. Flicarile e1 coboard cerul pe padmant s incendiazi
lumea, Ea radmane aceeasi i dincolo de limitele lumii terestre,
primind acolo numai o crestere in intensitate. Astfel misticul e "un
duh" cu Tisus Hristos. Dar "cunoagterea™ Dar ‘"credinta"
"Proorociile vor inceta. Limbile vor amuti. Cunogtinta va pieri,
Toate se vor stinge ca zorile in fafa zilen, ca nedesdvarsitul in fafa

zf' G. Kittel, art. cit., p. 178,
¥ Numeri 12.6-8,
i . 3 Filipeni 1,21-24; [l Corinteni 5,8

220

avarsitului, ca "pruncul” in fafa "hérbatului”. "Credinta” in;ﬁgl
ﬁg;ri pa'ltruj!::ﬁ odati ce cele nevizute devin wﬁm:z, credinfa
_ care ¢ "adeverirea celor nevézute" (atata timp cat raman ne:'ﬁzu—
te) - nu mai are pentru ca si existe. "Vederea" verfica, desﬁvgrs:ﬁ-
te, dar si inlocuieste "credinta”. Din acest punct {:‘Ievedﬁz;e, :nﬂsta o
linie de legaturi intre "credintd” i "cunoagtered mistica”: amando-
uii sunt trecitoare, valabile pentru existenta terestra. Amandoud vor
fi desfiinjate de "vederea eshatologicd”. i Ay
Un alt caracter comun credinfei §i cunoagtent rmsumlestﬁ
intunericul, "ghicitura”, elementul obscur §i neinjeles. "Credinta
insdsi e un fel de cunocagterc a lui Dumnezeu § a a::lwé’lmqlnr
revelate. E cuncagterea valabildi in aceasta wiaja a _ll.fclrurllqll'
nevazute. Ea cuprinde in sdmbure o intuifie obscura a rea_]:lfar_ﬂnr vii
si transcendente. "Credinfa” e respirare in at_m-::sfeﬂ_L divind Ia_h_u
Hristos. Ea ¢ legitura cu Hristos, reald si nemijlocita, :1_.11' tainica,
fara vedere, intunecoasi, nepriceputd de mintea omeneasca (asa cum
imt prezenta cuiva fara si-l vad). oy
o Eu:lﬂa!}tﬂl'ﬁﬂ misticd nu & tot una cu ‘L"EdErEH eshatologica,
en nu e vedere clard, "fatd cdtre fatd" a lui Hns:ms sau a lui
Dumnezeu, Ea e tot o "vedere” intunecati, uhs-:urg, mai _multnu
simfire, 0 experimentare a luminii divine, a prezenfel I'u_:g l—Ir_lﬁtﬂﬁ in
suflet. E o contemplare a lui Dumnezeu "in infuneric . I':!m _dnua
motive: a) e o cunoagtere intuitivi, fard imagim § ﬁr::n nofiuni; € 0
cunoagtere care depaseste fantezia g hﬁelaclpi discursiv; b) e unire
nemijlocitd cu Dumnezeu care, fiind lumimna su_;_:-ra:abunﬂdama, g
perceput ca "intuneric divin". Cand privesti cu ochii direct in soare,
reviirsarea prea puternic de lumina ifi mts.mec_i’i privirea: asa §i n::hn
sufletului (atit timp cat suntem trup) cand privesc lumina divind se
intunecd g vederea lor e obscurd §i confuza. DE. aceea misticn
vorbesc atat de mult de "infunericul divin”. "Intunericul aparfine in
chip esential nemijlocirii cunoagterii mistice".” E 0 cunoastere sau
o intuitie intunecati §i nepriceputd, care depageste capacitatea
noastrd de infelegere si de exprimare. E senzafia prezenfei rlul
Dumnezeu ca o realitate vie, dar si ca o finfa umumprdre;@hﬂi:
incomensurabild, inaccesibild, care depageste ornce existenfa

2 of A Poulain, ap. cif., p. 122,
A Stolz, op. cit., p. 173.
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creaturald intr-un mod negrait §i orice capacitate umana de cunoas-
tere De aceea, misticii 1l zic "vedere prin nevedere”, "cunoagtere
prin necunoagtere”: e caracterul paradoxal al cunoasterii experi-
mentale care cuprinde realitip necuprinse, infinite. Ea insi oferd o
certitudine inebranlabild despre existenta lwi Dumnezeu i despre
supraeminenfa lui (cd e dincolo de orice realitate 51 categorie creatu-
rald). Ea transforma totalmente pe om dupa asemanarea lui Hristos
(51 prin iubirea care e impreunati cu cunoasterea aceasta intune-
coasd).

In ce raport st asadar o astfel de "cunoastere” cu "ecre-
dinta™ Unii o plaseazi la mijloc: e o cunoastere intermediard intre
vederea eshatologica §i credin{d. Alfii considerd cunoasterea mistici
drept suprema dezvoltare a credinjel In aceasti viaji: ea nu
depdseste cadrele credinjei. Ea "e continuarea normald a vederii §i
cunoagterii pe care harul o mijlocegte fiecarui cregtin in actul
credintei”.” Prin adincirea induhownicirii, a transformérii noastre
moral-spirituale, se intensificA s sensibilitatea credinel, se adan-
ceste 51 cunoasterea ei. Astfel, credinciosul vede divinitatea cuprin-
sului credinfei si ajunge prin harul lui Dumnezeu la "vederea”
obscurd, la gustarea, la experimentarea prezenfel divine. "Intuneri-
cul absolut al credintei nu e framt, dar ratiunea indumnezeitd
patrunde mai addane §i mai nemijlocit in adevdrul revelat §i in
legdturile i Icduntrice, nu pe temeiul cunoagterii logice §i deduc-
- tive, ci in puterea fiintei lui indumnezeite, care ii di posibilitaten
sa cuprinda nemijlocit adevarul supranatural”. E o cunoastere
nemijlociti care are insd in sine ceva din intunericul credinfei.”
Daca viaja misticd "izverdyte dintr-o viatd supranaturald addnci-
téd", rezultd cd si cunoasterea mistici e o credinfd adancitd pani la
ultimele limite posibile in aceastd wviata.

Aceasta e interpretarea la care, ni se pare, ar fi aderat §i
Apostolul Pavel. Intr-adeviir, el pune toatd existenfa crestind sub
semnul credinfei, nidejdii si dragostei, pentru ca tot ce avem aici e
numai o arvuni a ceea ce va veni. Nu se vede niciier ¢ ar excepta
de 1a aceastd reguld experienja mistici: §1 ea e arvuni, e "parte”; §i
ea nu face inutile "ecredinta”, "nidejdea” si "dragostea”, ci le

* Idem, ibid., p. 202,
= idem, ibid., p. 147,152,188 245,
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intireste. Ea trebuie sa se supund criteriului psihologic, moral §i
doctrinar: ea nu inlocuieste adevarurile de credintd, nici nu le :leg.m:
pere, ci le lumineaza, le pitrunde, le adﬁnoe&tﬁ m:hca €0 credinta
ridicati pe culmi. Dacd insd in "credinga” simpla iese n evidentd nu
atit esenfa ei (cunoagterea intuitivd) cit haina mﬁﬂmi—mhumala in
care e inviluiti, in "cunoasterea misticd” predomina tocmat acgst
element esenfial al credinfei: experienfa obscurd a ?rezmt_au hinm
nemijlocite a lui Hristos (cu toate comorile de adevar m_pﬂf,l“ intr-
Insul), Aceste consideratii sunt valabile §i despre “nddejde’, care e
indreptata spre viitor. Astfel, in "confemplatie” & suprema unificare
a credingei, a nadejdii §i iubirii: ele se impreund intr-un singur act de
experienfd iubitoare a prezenfei divine. |
In consecingi; Apostolul Pavel a putut scne pe buni
dreptate "cdci prin credinta wmblam, me prin ‘L:Eﬁlﬂrﬁ':: {Eia.&q riowens
yép mepumertodpey ov Swt #idodg).” Cum insd eidog inseamna
"formd, figura, chip, infafigare”, sensul versetului s-ar lpu-tea_
perifraza; “noi trdim in sfera in care suntem avizati la credinga §i
2 care nu e vorba de chip vizibil".** Eidog expnma ceea ce se vede,
nu actul jubiri insasi. Intrebarea e care e "chipul" pe care acum
nu-l vedem? - Unii exegeti il identifica cu chipul omulul 1ransﬁgu_ta1,
in care se va transforma fiecare cregtin la Parusiﬁ ;Emﬂ?
Domnului): acest chip apartine acum credintei, nu vederii.” Al_]n il
identifici cu "chipul hwi Hristos": acum nu putem !.'edi::a pe Hristos
Cel preamdrit; il vom vedea dupa moarte 5i - mai deplin - in vea-:u!
eshatologic,”® De aceea, Apostolul doreste sa se desparta de trup st
si fie cu Domnul. Asadar, existenfa eshatologica e sqb semnui
"wederii fatd catre fatd" §i al transformarii noastre depline "dupd
chipul lui Hristos" existenfa terestra (actuald) e sub semmul
neredintei”. "Credinta” aceasia mu exclude, ci inclide "cunoagte-
rea mistica™ ea exclude numai vederea chipului lwi Hnstos aga cum
este el in stare transfiguratd (Damascul e ceva cu totul excepfional).

¥ 11 Corinteni 5.7.

M G. Kittel: etdog in TWzNT, Bd. II, p. 372.

*% Idem, ibidem,

3 of K. Deissner, op. ¢it., p. 106 nota cf. 1 loan 3.2 "Ce vom fi nu s-a
ardtat ined. Dar stim, ¢d atunci cdnd El [Hnistos] se va arafa [parusia)
vom fi asemenea, fiinded I vom vedea aga cum este”
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Ea nu exclude, ci include constiinfa legiturii noastre vitale cu
Hristos, contemplarea harului, a luminii divine care striluceste de pe
fata lui Hristos. "li stim, Il cunoagtem §1 aici pe Hristos, insd nu
aidr de lamurit",”’ intr-o cunoagtere obscurd, intr-o experienfi care
are ceva din "intunericul” eredingei.

Astfel ajungem la ultima obiecfiune, care neagd posibili-
tatea vederii lui Dumnezeu pe baza acestor cuvinte: Dumnezen
“locuiegte intru lumind neapropiatd [inaccesibili]”, astfel ci
“nimeni dintre oameni nu L-a véizut nici nu poate sé-L vadda"
Prin aceasta sau se neagd cu totul posibilitatea "vederii lui Dumne-
zeu’, anume a esenfei Lui, nu a harului divin, sau se neaga posibili-
tatea vederii numai pentru viafa aceasta, ea fiind rezervati vietii
viitoare. Oricum textul se referd la vederea "fafd cdtre fatd” si nu la
“vederea” prin "credingg" sau prin "experienta misticd" (fie "vede-
nii", "descoperiri” sau "contemplatii”) care constituie o cunoastere
“partiald", o vedere "prin oglindd", "in ghiciturs”, El se referd la
vederea lui Dumnezeuw, nu la vederea lui Hristos, cu care suntem
unifi in chip deosebit in credin{d si contemplagie; noi "vedem" pe
Dumnezeu nu direct, ci asa cum striluceste mérirea lui pe fata lui
lisus Hristos. Astfel textul acesta nu e in opozifie cu ceea ce am
suspinut pand acum,

Asa este omul duhownicesc: toatd fiinfa lui e transformati
de puterile harului; viafa lui Hristos il patrunde si-l indumnezeieste;
in fiinfa i viaa lui striluceste chipul cel de lumind al lui Hristos:
prin el Hristos igi continud existenta pe pamént; el e asemenea cu
Hristos, iubire; jubire de Dumnezeu §i iubire de oameni. Conform
acester desdvérsiri morale, Dumnezeu ii d3 harul cunoasteri mistice:
al contemplafiei (iluminare a adevirurilor de credingd), al vederilor
§i cuvintelor supranaturale si al harismelor excepfionale §i trecitoa-
re. Apostolul Pavel a fost cercetat din abundenta de astfel de stiri:
“toatd viaga lui spirituald a fost un hing miracol al harului”.*” El e
incontestabil unul din cel mai man mistici ai cregtinismului. $i de
aceea §i unul dintre cei mai mari apostoli. Cici pentru el experienta
misticd - in toate formele ei - n-are nici un sens daci energiile ei nu

*" Sf. loan Hrisostom, Comentar la Il Corinteni {om. X), p. 139,
** 1 Timotei 6.16.
** I.B. Colon, art, cit., p. 332,
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se revarsa in campul Bisericii, ca s3 rodeascd roadele iubiri §i ale
mantuirii. Fira iubire, oncat ai i de daruit, nu egti nimic, n-ai Pici 0
valoare. Experienfa misticii e un dar al lm Dumnezeu (pe care 1l pofi
dori, pentru care te pofl pregiti prin rugaciune si pmgres_mnrai, d?r
nu il pofi cuceri prin vreo metodica oarecare), ea trebuie sa fie in
consens cu adevirurile de credintd date de Mantuitorul si propove-
duite de Biserici; ea nu poate contrazice, nici nu depigeste -:.reﬁum
toamd pace, bucurie, smerenie §i dragoste in suflet. Ea e unire cu
Hristos §i cu "trupul i Hristos": trebuie dect 5a fie izvor de slujire
a lui Hristos si a Bisericii. Spre aceste culmi de desﬁvérﬁqe”mumi—l
spirituald, de daruire totala, cheama Apostolul pe tofi cregtinii: "Fipi

5 : - 40
imitatorii mei, precum gi e sunt lui Hristos".

1 Corintent 11,1
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Epilog eshatologic'

i Pe drumul Damascului Saul s-a intilmit cu Hristos: L-a
vazut cu ochil acegtia de farana in trup transfigurat, invaluit intr-o
h_""mﬁ divind mai strilucitoare decat soarele; i-a auzt glasul -
sag;ati a tubini nemarginite; iar ochil sufletului luminafi de Duhul
au injeles cd el este Fiul lui Dumnezeu, Caruia trebuie s se plece
tot gf:nu{'.r:hiul celor ceregti §i al celor pimantesti. Din clipa aceea el
a devenit Apostolul Celu pe care pind atunci L-a urdt §i L-a
prigonit cult‘urie, cel care a ostenit mai mult pentru Domnul. ..

Hristos cuprinde pentru el totul: e locul unde se intilneste
cerul cu pamantul, Creatorul cu creatura, lumea divind cu lumea
umand. Toate printr-insul s-au facut; toate printr-Insul s-au creat
dnj nou. El e Fiul lw Dumnezeu, imaginea substanfiald si vesnici a
marini Tatilui, Care s-a facut om, ca sd pund inceput creafiei celei
not. Céci datonta omului (care a cilcat voia lui Dumnezen), firea
fnh:mg_ﬁ 52 supus desertaciunii §i mortii. Omul insusi é.mn
mla}rmqt sub tirania pacatului, a diavolului §i a8 morfii. Eliberarea
[mzlmtmrf:a} din aceastd tiranie nu era posibild decat printr-o noud
acfiune creatoare a lui Dumnezeu. Aceasta a devenit fapt in lisus
Hristos, El este omul cel nou, omul intru care pacatul §i diavolul

n-au avut parte; omul care a biruit moartea §i a inviat in trup :

' Cf K. Deissner, 4 ; '
Deissner, Auferstehungshoffiung und Pneumagedanke bei
Paulus, Leipzig, 1912; R. Steiger, op. cif., p. 54-64; J, Cuperray, op. cif.
p. 203-229; P, Pourrat, ap. cit,, I, p. 43; 1.B. Colon, art. cit,, p, 342-345.
Sf. loan Hrisestom, Comentar la If Corinteni (om. X), p. 137-138; H D1
Wendland, Die Mitte der paulinischen Botschaft, Géttingen, 1935, pﬂ'w
fl; : G. E Gulin, Die Freiheit in der Verkindigung des Pﬂm;u'r in
Zeatschrift fiir systematische Theologie”, 1941, n, 3., p. 458-481.
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pnevmatic, asupra caruia moartea nu mai are nici o putere. El este
omul cel nou, nu numai pentru c¢i a frint lanfurile diavolulw,
picatului 5i morfii, ¢ - mai ales - pentru cd e unit cu Dumnezeu
(intr-un fel inegalabil; ipostatic), e locas al sfinfeniei inaccesibile, e
posesorul unei viefi care nu piere niciodatd. Astfel, noua credinta a
devenit realitate: omul este ridicat la treapta Tatalui, in intimitatea
Sfintei Treimi. Lumea cea noud nu e un vis generos, proiectat utopic
in zarea viitorului ci e o realitate vie, o realitate personald, concreta.
Si aceastd realitate nu std suspendata undeva peste lume: ea e
nevizuta pentru ci aparfine dimensiunii pnevmatice dar, neincetind
de a fi de-a dreapta Tatilui, este prezentd i lucreazi in veac. Astfel,
desi aparent cosmosul a ramas acelagi, launtric el e angajat in
procesul transfigurarii, prin care "chipul lumii acesteia” va trece §i
se va plasmul un nou Cosmos.

Cum? - Nu in mod mecanic ci prin colaborarea omului.
Daca prin om toate s-au supus striciciunii, tot prin om toate trebuie
si se elibereze si sa fie create din nou Omul trebuie sa accepte
intrarea in relatie cu Hristos. Credinfa - starea de receptivitate - e
condifia pentru ¢a prin Botez sd se realizeze unirea cu Hristos, ca
viata lui Hristos si se reverse in fiinfa umana 51 5-0 innoiasci
ontologic. Unirea cu Hristos e o unire prin har, adica in dragoste.
Nu e o identificare panteistd intre Hristos §i credincios, ¢i o unire
vitald. o unire in dragoste in care Hristos §i credinciosul igi mentin
personalitatea. Mai mult: pentru ci iubirea lui Hristos e o putere
creatoare, de abia prin aceastd unire personald cu Hnstos omul
poate deveni personalitate. Fird ea rdmane o fiinfa neimplinita,
zbatindu-se in tragedia neputintel. Astfel, prin Sfintele Taine
credinciosii participd la viata lui Hristos, devin membre ale lw
Hristos, in vinele cirora circuld seva divind a harulw. Prin
incorporarea la Hristos a omenirii se nagte marele organism, marea
personalitate colectivd: Biserica sau Trupul lui Hristos. Hnstos €
Capul care conduce §i din care se revarsd toate puterile sfintitoare:
Biserica e Trupul care ascultd si primeste, se sfinfeste. Ca umanitate
transfiguratd prin harul lui Hristos, ea e plinirea lui Hristos, iar noi
suntem membrele, care primim viata lui Hristos prin Biserica.

Acestea toate sunt realitifi ontologice, nevizute, intrucit
viata lui Hristos e g nevazutd, dar ardtate § realizate prin
ierarhia bisericeascd si Sfintele Taine care au o laturd vizibila. $1
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cum Hnstos € o persoani a Sfintei Treimu, in El umanitatea
transfiguratd participa la viata Sfintei Treimi in Hristos se unesec
plenitudinea Dumnezeirii cu plenitudinea omenirii,
Aceasta e unirea mistici (tainica si nemijlocitd) obiectiva cu
Hristos, care sti la temelia viefli crestine. In acest sens, fiecare
cregtin e un mistic. Ea e atdt de intim3 incit e participare s la
moartea §i Invierea lui Hristos: impreund-moarte §i impreuna-
inviere cu Hristos. Astfel se realizeazs sacramental creafia din nou a
omului: omul cel vechi e rastignit impreund cu Hristos §i inviazs
impreund cu Hristos omul cel nou. in acest sens, misticd pauling e
hristocentricd si trinitard (unire cu Hristos §i prin El participare la
viata Sfintei Treimi), sacramental (s¢ realizeazd prin Sfintele
Taine), personalisti si comunitar-bisericeascs (nu e dizolvare a
personalitifii ¢i implinirea e: nu e individualism egoist ¢i e
incadrare in viafa lui Hristos si in viata Bisericii).
Aceastd transformare ontologici trebuie intrupatd in viata
ailnici, trebuie tradus3 in domeniul voingei (al viefii psihologice). E
0 obligafie ascetic-mistici: harul divin trebuie 58 ne cuprindj
intreaga fapturd, s-o plismuiascs dupd asemdnarea lui Hristos.
Hristos Cel ce viejuieste nevazut in noi prin colaborarea voinfei
noastre, trebuic si devind vizbil viafa fiecirui crestin si fie
continuarea viefii lui Hristos, permanetizarea Intrupari Lui, Trebuie
sa dam curs procesului impreuni-mortii §i impreund-invierii cu
Hnistos. El nu e static, ¢i dinamic. Moartea impreund cu Hristos se
concretizeaza in mortificarea sau lupta de eliberare a firii de sub
pretenfiile pacatului in toate aspectele uj. g in suferingd; invierea-
impreund cu Hristos (prin care avem Duhul-Sfint in noi) se
concretizeaz in lucrarea virtugilor si in rugaciune. Aceasta e lupta
ascetica, ale crei zin sunt nelimitate, pentru ci are ca fint3
sfinfenia cea inaccesibild a lui Hristos. De aceea, viata crestind e
tensiune neostoitd spre desivdrsire, congtiinga permanentd ci inca
n-am ajuns. Asceza insd nu e numai un antrenament al puterilor
psihologice: prin ea harul ne cuprinde din ce in ce mai intens §i ne
transforma. Tubirea lui Hristos ne coplegegte fiptura, ne uneste mai
intim cu El, ne face asemenea Lui. Asceza §i mistica se impletesc in
procesul induhownicirii omului, asa cum voinfa se impleteste cu
harul, iubirea umani cu iubirea divini, Prin iubirea lm Hristos -
prin har - am devenit fipturd noud capabild sd-L iubeasci §i si-L
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imite, iar prin imitare, prin fubire, prin a;cﬁ;uzﬁz lnmg I?E?,; :—::
3, pentru ca astfel sa avem .
;ﬁria“;ﬁi?:, s.am.d. De aceea 3 asceza are m;u mult jrrat-::tj;
lduntric; urméregte si avem “minfea” lw Hnstos, e mhﬁ'la o
vointd de miladiere intemd dupd .fﬂnﬂa 1:11 Hristos. Mijloa =
externe sunt facultative. Ele trebuie puse m_slu]hal t'rcﬁmam
liuntrice. Unirea mistica e temeiul ascezm-_‘._ﬁa;a misticd e Efﬂupca
ei. E un raport de condifionare, in care misitca are priontate,
i | ca fintd a ascezel. i) ;
i ;Simsamul acestul proces ascetic-mistic, in care Hnjjtus. e
principiu lduntric §i model de sﬁnrmie: d}l-:g spre sfinjirea ;tiﬁ lui i
a sufletului, a omului intreg, la desavargire. lar celor ﬂ
Dumnezeu le dd harul experienjel mistice, care nu € altceva decat
congtiinta harului sacramental silasluit in noi. Experienta _n?isuc:;
este mﬁmin;a de sine a crestinulw., Daca cretini nhsnmp surlla
mistici care se ignord, misticii sunt cregtinii care a;j_ E?Juns i
constiinga de sine. Unirea mistica 5acramenta]ﬁlde?mne astfel o IunDE
misticd experimentald. Ea insd nu_dqafisaftel limitele gﬁm :
aceea, isi are cnteriul in cradi_n;ﬁ §i desdvarsirea Hmn:::-ra ! e
contemplafia; intuirea harului sau a viefil Jui stn; e
obscurd dar plind de iubirea cea vegnica. Ea poate fi insofita o
vedenii, cuvinte supranaturale, dEECDpEm'Il, han*_,;me_ Acestea Im;g )
sunt esenfiale: sunt apanfu t:ecﬁt_ﬁare,lmtﬂmut}mte, cu dS:npfulgﬁ
intéri pe cel ce le pnmegte, de a- lm cl,fcdfn;a mua]t ahma -
comunitiii intregi. De altfel, experienfa misticd in genrerE re s
slujeasca iubini: si zdeasca Biseqc:g si pe credinciosi. Ea nu hI:-l e
fi decdt expresia fideld a unini mistice ;-azr_?mmtzfle, car;_e_ e
centricd §i mmmﬂtar—bi&eﬁmsc:ﬁ- Criterii precise o disting
' onice §i patologice. ‘ it
mmfaﬂ:tgixﬂn Pauﬂsﬂ.: iPntmpat in viata sa pe ucenicul delsﬁlvarslt,
marele mistic transformat in flacira apn%n]1ca. El_ a ['I:}SJI mhcat lp:
culmi de cunoagtere misticd neatinse decat de p'upm prieteni ai
Dumnezeu. Dar n-a ramas pe Taborul tr:ans.ﬁ,gu;ralmlulr mistice, Ci s-a
coborit in vilmasagul viefi, ca pr};n puterea ii:ll I-Iri_stuiéucratn.?:;?
intr-insul si se dirulasca pentru mantuirea frafilor sai. gm?‘;g
insd nu mai era acfiune pur omeneasca. era achune Te:,?nl:"111mT
acjiune de putere, cu putere divind. Aceasta e toata wiafa lut Favel.
diruire total lui Hristos si diruire totald Bisericn Lui.
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$i prin truda de a ne aseména Lui, daaiasam:al-wsﬁns'

plismuiasci din ce in ce mai dmlmnidijdm ca i Pave
Dmmm;:l-i,mﬁﬁm&ﬁ_ #ﬁ R o
ca paulind e viai eshatologici mmﬂpati €3 e arvuna
;ﬂnm implinirea nidejdilor Eﬂﬁtﬂiﬂgﬂﬂ ans: WE apel
marele ocean dﬂllmnnhit!amﬁgmim 3

BIBLIOTECA M. 1. B,
_ ¥

BIBLIOGRAFIE
1. Texte - Traduceri - Comentarii

HEWMTEETMHFUMmmmMm
mwmﬂmmmcmﬁwrﬁuﬂe, vis
curis elaboravit D. Erwin Nestle, Ed. duodecim, Stutgart, Privil. Wilrtt.

Bibelanstalt, 1937.

SFANTA SCRIPTURA dupd textul grecesc al Septuagintei
confruntat cu cel ebraic - cu aprobarea Sf. Sinod, Patriarhia romana,
Institutul biblic, Tipografia Carfilor Bisericegti, Bucuregti, 1#3'5 i



HRISOSTOM, [0AN SF.-

Romanului, Bucuresti Tipografia Carfi
; ’ artil
. HRISOSTOM, IOAN SF:
Epistolei a [l ecdtre Corinteni, trad.
Ploegteanu, Bucuresti, Socec & Co, 1910,
ROVENTA, HARALAMR
Ejf&nr!dm' Apostol Pavel Introduce
Bisericest;, Bucuresti, 1929,
ROVENTA, HARALAMBI ; '
;:'m!um'cem Sfantului Bt T
ipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1938
TEOFILACT, Arhi ‘el Bul
pui'mspre:e!:'e ale 5 Ap. Pavel, trad. de Veniamin Cos

or Bisericesti, 1923,

tom I: Romani s [ Corinteni: tom [I: ' '
ML _ 3 . I Corinte
Filipeni, Coloseni: tom [[]- | i II Tesaloniceni n;.

s o, 51 II Timotei, Tit,

Il. Tratate generale $1 colaterale

AMIOT, FRANCOIS: 1’ ensei e
da, Paris, t. [I. 193§ S: L' enseignement de Saint Paul, ] Gabal-

ke mgﬁﬂm'ﬂq”# BERJ. .'“IARDTf Paulus  Dje Gmmirﬂ;g:—r seiney
E{JE ngﬂgﬁrﬁﬁﬁefigiumgmﬂﬁde, Bonifacius, Paderborn 1914
> HELM: Eyrios Christos. G i Chits.
fusglaubens von den Anfan . eschichte des Chris-
W T 8 des Christentums bis |
vaumhﬁfsﬁmﬂgﬂm 1921 SH5-da i Tt
‘ AKOFF, SERGIU: ; 3
diecezana, Sibiu 1933, U: Ortodoxia, trad. de N. Grossu, Arhi-
BURGER, E : bendi :
Stuttgart, 1933, Ry D e ﬂ!lfmw, Kolhammer,
CRAINIC, NICHIFOR
ed. N. Mladin, Bucuresti, 1938
CRAINIC, NIC

XV, 1938, nr. 5.

DEISSMANN, ADOLF G.- Paulus Ei 2
geschichtliche Skize, Mohr (Payl Siebeck), Tut::l;:: IT;I-I X e

- Curs de Teolagie Misties (litografiat),

HIFOR: Rugdriimea lui fisus, in "Géndireg"

234

':.1' i . 3
Epistolei  cdtre E vrei, trad. de Theui:ili?;fm:::;anﬁi ?ﬁiﬁ?

Comentariile say Explicarea
de Arhiereul Theodosie Ath,

IE Dr Epistola cdtre Efeseni a
f¢ § comentar, Tipografia Cartilor
intdia cdtre
Apostol  Pavel. Introducers §1 comentar

€piscop al Bulgariei, Trimiterile ceje

trad tache Mitropolitul
, Bucuregti, Tipografia Cartilor Eisarim;tifpfﬂ:i}éi:

Galateni, Efeseni,

DOBSCHUTZ, ERNST VON: Der Apostel Pawlus: I: Seine
weltgeschichiliche Bedeutung: 1I: Seine Stellung in der Kunst,
Weisenhaus Halle/Saale/, 1926, 1928,

DREINKWELDER, ERHARD OS5.B.; Vollendung in Christus,
Schéningh, Paderborn, 1934

EFEINE, PAUL D. Dr.: Der Apostel Paulus. Das Ringen um das
geschichtliche 1'erstandnis des Paulus, Bertelsmann, Giitersloh, 1927.

FEINE, PAUL D. Dr.. Dax gesetzesfreie Evangelium des Paulus
nach seinem Werdegang dargestelt, Hinrichs, Leipzig, 1899,

FESTUGIERE., A ['ideal religieux des Cirecs el 'Evangile,
ed. 2, Le Coffre, Paris, 1932

GHEORGHIU, VASILE Dr.. Sfintul Apostel Pavel. Viafa §i
activitatea sa. Partea f-a. De la nagtere pand la finea cdldtoriei a dova
misionarelextras din "Candela" 1907-1909/, Societatea Tipografica
Bucovineand, Cernduti, 1909,

HEILER FRIEDRICH: Das Gebet, 2. Aufl, Reimhardt, Miin-
chen, 1920,

HEIM, KARL: Jesus der Weltvollender. Der Glaube an die
Versihnung und Weltverwandlung, 2. Aufl., Furche, Berlin, 1939,

JAMES, WILLIAM: Die religicse Erfahrung in ihrer Manig-
faltigheit. Materiallen und Studien zu einer Psychologie und Pathologie
des religiosen Lehens. Deutsche Bearbeitung von Georg Wobbermin, 4.
Aufl., Hinnichs, Leipzig, 1925,

KINNETH, WALTER Dr.: Theologie der Auferstehung, Kai-
ser, Miinchen, 1934,

LEIPOLDT, JOHANNES Dr. D: Die ersten [{eidenchristlichen
Gemeinden, Dorfling, Leipzig, 1916.

MAIER, FRIEDERICH WILHELM: Paulus, articol in
LEXIKON FUR THEOLOGIE UND KIRCHE, 2 Aufl., Herder, Freiburg
1. Br., Band VIII, 1936, p. 27-43.

NICA, ANTIM: Rugdciunea lui lisus. Incercare criticd asupra
misticed isthaste /extras din "Biserica Ortodoxd Romana®, LVII, 1939, p.
551-568./ Bucuresti, Tipografia Carfilor Bisericesti, 1939,

NICOALE, BALAN Mitropolitul: Pavel, Apostolul lui lisus
Hristos. Tablou biografic dupa Konrad Kirch, Sibiu, 1931

NOCK, ARTHUR D: Paulus, Rascher, Ziirich u. Leipzig, 1940.

POULAIN, AUGUSTIN: Des Graces d'Oraison ou Traité de
Theologie Mystigue, Pans, 1931,

PRAT, FERDINAND: lLa Theologie de Saini Paul, Premiére
Partie, ed. 22 Paris, Beauchesne, 1934; Deuxieme Partie, ed. 19, 1933,

PRAT, FERDINAND.: Sainf Paul, ed, 21, V. Lecofre, Pans,
1943,

235



PRUMM, KARL SJ: Chri

1 ] A fum ﬂ']rj .:.IF'IE h. '!i:,s. jl y
Durchdlick durch d stli . = uneiiseriebnis.
B 15k roit die christlich-antike Begegnung, Herder, Freiburg i,

SCHLATTER, ADOLF; . .
Kohlhammer, Stuttgart u, Berlin, I*f,-?:’fi_:}ﬁ,r'F nd Peudys. Bine Vor lesung.

SCHLUNK, MARTIN Dr - 23
Giitersloh. 1937 Dr.: Paulus als Missionar, Bertelsmann

SCHNELLER, LUDWIG D -
Walmann, Leipzig, 1933. D't Paulis Das Leben des Apostels,
STANILOAE, DUMITRU Dr: Fiaia si brises s sl
Palama, | Serja Teologica Nr. 10), Arhdrwzmﬂ,!;r;ﬁmf?;; ESI: Ero
= s*r.g.mmﬁg, DUMITRU Dr.: fisus Hristas sau ot P
omuiui, (Seria Teologica Nr. 24) Arhidiecezana, Sibiu, 1943

STOLZ, ANSELM ; .
Regensburg, 1936, 05B.- Theolngie der Muystik, Pustet,

Hetlsorgan der Gottheit unter bese
¢ nderer Berficksichti
des heiligen Thomas ven 4 guin. Herder, F reihz:gci. ';Tﬂg;;g e
ki "u’QLKER, KARL Dr.: Misterium e Agape. Die gerlme;‘m'mn
Ma _e:ri‘::én der alten Kirche, Klotz, Gotha, 1927 i
HEL, HO. Dr: Die Hauptri der B
; . prichtungen o izkei
Abendlandes und das Newe T, estament, F ischerjza, ng;ﬁmm’ghﬂ =
o :-"E[]:JEIL, HEINRICH: Paulus. Der Mensch und sein Werk Die
nfange aes Christentums, dev Kirche wnd des Dogmas, J.C. Mohr (
Siebeck), Tiibingen, 1904, i e
WEISS, JOHANNES.: Das Urchriste
! 2 nium, h
Vanden]mﬁ:;; & Ruprecht, Gottingen, 1917, W e
: DISCH, HANS: Paulus und ' ' hii
religiosgeschichtliche Vergleich, Hiuﬁ:hs,nLEiEmlzﬂiﬂ T G

[IL. Tratate speciale: asceza, mistica, eshatologie.

.rinwﬁaugfg des d;;rg;u;':”w N D: Das Wesen des (eistes nach der
: us, Bl Y ;
suchung, Aschendorff. Minstor { & lzgfj_bzb!m:ﬁ theolagische Unter-

BLUML, RUDOLF Dr.: Pau/ % )

BOUVET, LEON: ['Ascés - .
Cosiit, Lyon. 1556 Ascése dans Saint Paul, Libr. dy Sacre

236

CHITESCU, NICOLAE: Despre indumnezeivea omului,
"Biserica Ortodoxd Romana", LV1, 1938, nr. 11-12, p, 845-8069,
IDEM.: Biserica - Trupul mistic al hi Hristos, "Biserica

Ortodoxd Romand”, LX, 1942, p. 283-319 (i extras)
IDEM: Doctring despre S0 Har, "Biserica Ortodoxd Romana”,

LXI, 1943, p, 530-580.

COLON, J.B.: A propos de la mystigue de Saint Paul, "Revue
des Sciences religieuses™ XV (1935} 2 51 3. p. 157-183 g1 325-353.

DEISSMANN, ADOLF G.. Die neutestamentliche Formel "in
Christo Jesu", Elwetesche Vg, Marburg, 1892

DEISSNER, KURT: Auferstehungshoffirung wnd Preumage-
danke bei Paulus, Deickert, Leipzig, 1912

DEISSNER, KURT: Paulus und die Mystik seiner Zeit, 2 Aufl,
Deichert, Leipzig, 1921,

DEY, JOSEPH Dr: Ilvdayvyevesic Ein Beitrap zur Kldrung der
refigiomsgeschichilichen Bedewtung vorr Tit 3.5, Aschendorff Miinster 1.
W, 1937,

DUPPERAY, 1. Le Christ dans la vie chrétienne d’apres 5.
Paul, ed. 4, Gabalda, Paris, 1928

ERMONI, V.: Saint Paul el la Priere, ad. 3, Bloud, Paris, 1908

FUCHS, ERNST: Christus und der Geist bei Paulus. Eine
hiblisch - theologische Untersuchung, Hinrichs, Leipaig, 1932,

GREEVEN, HEINRICH: (iehet unmd Eschatologie in Neuen
Testament, Bertelsmann, Leipzig, 1931,

GULIN, E, G.: [xe Frethed in der Verkilndigung des Paulus, 1in
"Zeitschnift fiir systematische Theologie”, 18 (1941), p. 458-49],

HAHN, TRAUGOTT WILHELM Dr.: Das Miisterben wnd
Mitaufersiehen mit Christus, Bertelsmann, Giitersloh, 1937

HARDER, GUNTER Dr.: Paulus und das (iebet, Bertelsmann,
Giterslosh, 1936

HEITMULLER, WILHELM: "In Namen Jesu". Eine sprach-
und religionsgeschichtliche Untersuchung  twm  Neuwenm  Testament,
speziell zur altchristlichen Taufe, Vandenhoeck, Gottingen, 1903

HEITMULLER, WILHELM: Taufe und Abendmahl bei Paulus,

Darstellung und religionsgeschichtliche Beleuchtung, Vandenhoeck,
Gattingen, 1903,

IOANNIDIS, VASILIOS H: O puonxkoouos i aroetodol
Ieevhot wod ibeon woi thosng v EAlvacnkby gpovey. (Misticismul
Apostolului Pavel gi ideile 5i tendintele religioase ale epocii eliniste,
Atena 1936), dupad recenzia lui Popescu, Teodor M. Dr. in "Biserica
Ortodoxa Romana" LVII (1939), nr. 5-6, p. 327-335,

237



IONITA, NICOLAE M- Convertirea Sf Apastol Pavel -

Apologie Biblicd, Cartea Roméneasca, Chiginau, 1932

JUNCKER, ALFRED: Die Ethik des Aposiels Paulys, 1-11 Max

Miemayer, Halle 1904 si 1919,

JURGENSMEIER. FRIEDERIC

Ehio 1 ME H Dr. Der mvsti '
E‘ i-:;ﬂ als Grundprinzip der Aszetik. Authau des re.n’;g;'rir;: L::T;wﬁ:cbf
clerbens aus dem Corpus  Christi mysticum, - ed. 7, Schoningh,

Paderborn, 1938

KASEMANN, ERNST: [eib und Leib Christi J.CB. Mohr (P

Siebeck) Tiibingen, 1933,

g ﬂmfn':rcf:i’m;ﬂ& mRIED: Die Bekehrung des Paulus. Religions-
il it rt‘lrfgfﬂﬂj‘ﬁ.flii‘ﬁﬂkgﬂﬂh HeEN Hﬂff?‘.!-‘ﬂf‘ﬁn Hlflnﬂ'.l.‘i

Leipzig, 1932,

KLUMBINS M.: Prifet die Geister. Das Liteil der Bibel iiber

ungatlichen Geistenwegung, kassel, 1927,

KOESTER, WILHELM: Die Idee der Kirche bei Apostel

Pauilus, ;;Si:l}endurff, Miinster 1. W., 1928,
fo e ':PRH, I-[ELI:IH"!I.}I.' Die Nachwirkungen der € hristuswvstik des
3 mK en Apasiolischen | diern, Noske in Borna, Leipzig, l;il-lﬂ .
et i R_AdehlEﬂmi}mR;{ .‘hHARD: ie Bedeunmg der Gﬂ:’w&ger_ﬂeﬁm
i -€den nach der Lehre des Paulus. Greifswald,
KUMMEL, GEORG W o {7 ] '
el S e IEEENER. Ramer 11T und die Bekehrung
LEIPOLDT, JOHANNES D - '
by -EL s = Der Gottesdiens ¥
S Rl O i D Grottesdienst der dltesten
i J griechisch? christiich? Darfiling  Franke, Leipzig,
LOHMEYER, ERNST: Tiw ]
_ 2% Xprerti i i
Dm.ﬂﬂau::[ ﬁfﬂ[_] Mohr, Tibingen, 1927, P. IIE-;I;? i o
| , 'T. GRIGORIE Diacon Dr: 4» ' -
(Seria Teﬁugicﬁ 20} Arhidiecezana, Sibiu, HEIFI.I Mg e
o .i_';.'g.,fLREU’ - GRJG{]RIE Diacon Dr.: Mistica pauling (1937), in
11 mibjice (Contribufiuni la studiul Testamentulyi N :
Arhidiecezana, Sibiu, 1940, p. 2341, e
Jhrorus :r'[kEiffSl;'I'L EMILE 8.J [e Corps mystique du Christ. Etudes de
og Mﬂmanque, ed. 2 t:!:lm. I-11, Desclee de Brouwer, Paris, 1936
hﬂJHI;:LEé H.. La vie mystique de Saint Paul, Paris, 1933,
e s g _W_ILHELM.’ Das religidse lLeben des Apostel
5 richs, Leipzig, 1923 HRY
ORPHAL, ERNST: Das Paulusgebet. Untersuchung des

Paulusgebeisi ; '
o ;r.sg ehen auf Grund seiner Selbstzeugnisse, Klotz, Gotha,

238

PEAFF, EDUARD P, O.F M.: Die Bekehrung des hl. Paulus in
der Exegese des 20 Jahrhunderts, Officium libri catolicii, Roma, 1942
POURRAT, P.: La spiritualité chrétienne, L 1. Gabalda, Paris.

1931.
ROHR. IGNAT Dr.: Das Gebel in Neuen Testament, Aschen-

dorf, Miinster 1. W, 1942,
SCHAUF. WILHELM Dr.: Zapt. Der Begriff "Fleisch” beim
Apostel Paulus unter besonderer Berucksichtigung seiner Eridsungs-

lehre, Aschendorf, Miinster 1. W, 1924,
SCHETLER. A Die paulinische Formel "durch Christus”,

Titbingen, Laupp, 1906.
SCHLIER. HEINRICH: Christuy und die Kirche im Epheser-

brief. J.C.B. Mohr, Tiibingen, 1930,

SCHMAUCH, WERNER: J/n Christus. Eine Untersuchung zur
Sprache und Theologie des Paulus. Bertelsman, Giitersloh, 1935.

SCHMIDT. TRAUGOTT: Der Leib Christi. Zpe Xpotol.
Eine Untersuchung zum urchristlichen Gemeindegedanken, Deichert,
Leipzig-Erlangen, 1915,

SCHMITZ, OTTO: Der Begriff Avveyng bei Paulus, in
Festgabe fir Ad. Deissmann_).C B. Mohr, Tibingen, 1927, p. 139167,

SCHMITZ, OTTO: Die Christus-Gemeinschaft des Paulus im
[ichte seines Genetivechrauchs, Bertelsmann, Giterloh, 1924,

SCHNEIDER, JOHANNES Dr.: Die Passionmystik des Paulus.
Thr Wesen, Thr Hintergrund und ihre Nachwirkungen, Hinrichs, Leipzig,

1929
SCHWEITZER, ALBERT: Die Mystik des Apostels Paulus,

Mohr (P. Siebeck), Tibingen, 1930,
SIMON, THEQDOR Dr. Die Psyehologie des Apostels Paulus,

Vandenhoeck, Gottingen, 1897,
SODEN. HANS VON: Sakrament und Ethik bei Paulus. Zur

Frage der literarischen und theologischen Einheitlichkeit von I. Cor, 8-
10: in "Marburger Theologische Studien”, 1. Heft 1931, p. 1-40.
SOMMERLATH, ERNST: Der Ursprung des neuen Lebens

nach Paulus. 2 Aufl, Dorffling, Leipzig, 1927,
STAFFELBACH, G. Dr.. Die Vereinigung mit Christus als

Prinzip der Moral bei Pawlus, Herder, Freiburg 1. Br., 1932,

STEIGER, ROBERT Dr. Die Dialektik der paulinischen
Existenz. Monografischer Versuch, Hinrichs, Leipzig, 1931.

STELBING, A Der paulinische Begrif] Christusieiden,

Darmstadt, 1905.
VILLER, MARCEL - RAHNER, KARL: Asceze und Mystik der

Viterzeit. Ein Abriss. Herder, Freiburg i. Br,, 1939,
239



: ':;W'EEER, D. Dr.: Die Formei
sche Christusmystik, "NKZ", XX1. 1920, p.213-260.

WEBER, HANS EMIL
mann, Giitersloh, 1927,

WEBER, HANS E e g
Neunen Testament i s atologie” und

Bertelsmann, Giitersloh, 1930,

WEISS, JOHANNES -
Xpwori, "T.S K ", 1896

WENDLAND
schen Botschafi. Die R;cﬁﬁgﬂigilli i J.l."ﬁ”e der Paulini-
seiner Theologie, Van denhoeck. Gortingen. 103 Sﬂuhu im Zusammenhang
WIK SER, ALFRED Dr: Die (i 2
Pﬂufm, Aschel]dl:irﬁ‘ Miinster i W IEE;- Die ﬂhﬂﬂﬂﬂﬂ}wﬂﬁ: dex hl
WIRKENHAUSER, ALFRED Dr Die ki
Leib Christi nach d, - Die Kirche als der mystische
=100 nacn aem Apostel Paulus, Aschendorfr Miinster i. W,

WISSMANN ERWIN: Das  Ferhilin mone
_ 158! ; ‘erhdliniy
{ Frn.rﬁuﬁﬁmm:gkeﬁ ber Paulus, Vaﬂdenh;k Gﬂlf:mgeT 1926 =

Paylinische Probleme. e f aormel By

240

"in Christo Jesu" und die paulini-

Dr. D Glaube wnd Mustik, Bertels-

"Mystik” im

Ein  Versuch zum Verstdndnis desy Glaubens

CUPRINS

O restituire necesard (Pr. Prof loan L. led) .........cooccccciiinn ¥

Prolog; Lumina a stralucit in intuneric ..............ccccccceene 11

A Unirea mistica obiectiva-sacramentala:

"A fi in Hristos" ...... 18
L Tisus Hristos Domnil ........oieensseisnisissian trssdasssissasisnaia 21
1. Exigtenta adamicd ... cookian samd e Bl
2 e HOSoS . comnasnd o bebeeld o Loa s 26
3. Echatologic, 8, MIBEC ..........ocnmcnimermrermmsrinind 32
L Exprexii paitliRE. ....oiiivecsbcrnlsvtsirssoipiaisthssiossnssessosresss 36
L. "Impumele b Bsus® . e 36
& TPHn NSNS ... MR s 38
& e e MR e A 39
- THstOE T M e e T T
& "CuHnstos" . iamine aevisig T N . 47
7. Expresii paralelel iz somasalgn Bt 49
Il Unirea misticd cu HEISIOS coveininreissnnsssnnssnnnsnnssnnsenss 54

1. Interpretarea panteistd ... B8
2. Solufii psihologic-etice ........oooviiivinninceceaceen... 60
3. Duhul 31 Hnistos .............. T AL I

4. Mistica hristocentrica i trinitard ........................ 72
IV. Trupul mistic al Iui Hristos. ......... 80
L Hnshanl mistic o s hns el B o a1
2. Individul 5i unitatea mMiSHCE ......oooivvviinnnniiiiniinniins 39
V. Unirea misticd sacramentald. .............. 98
LBOEEE il ol ot 100
2. Credinfagi Botezul .................oooovvvvieeinnin e, 109

=
Uil i s e R L S 241



B.M.M.8 K- Aspectul subiectiv: Asceza si viata mistici .............. wee 119

2003-2004

242

ﬂ H"@E LLL UL L T LLL DL LT T LL LI Ll ] Fssamn [(EERRT Y] 121
R T B N 121
2. Concretizarea Botezulwi ... 124
3. Asceza §i viafa misticd ................................. 129
A INOEREBRMIC ... st 1900

VIL Mortificare sau despitimire ....... et Aol Nepyevis 137
1. Lupta cu vrajmasii ..., 137

2 Waptele ‘alpig® . T R 140
3. Armele mortificirii ... 147

VIIL. Suferinta - 152
bo- RO ol e W 152

2. Sensul mistic al suferintei .......................... 158
3. Elogjul ei hrisostomic ................ccoo............... 164

IX. Viafa cea noui .........ocirseee. 167
I. Tubirea 8) de Hristos ...............oovintn 171

b de apreapde .l ik i 173

£ BLEIROE T e 176

x.- Rﬂgﬂbﬂ-ﬂ”m LLLLLL LT P LLEL LI LEE T T * Y ELLL L LI T Ty 131

1. Meditafie §i rugdciune ... 181
2. Rugiciunea neincetatd .................................... 185

3. Rugiciunea comunitard ........................... 189

XL Experienta misticd.
Fenomene mistice extraordinare ... - TR AR L
£ Eanmmele L anmedl m e 5 195

XIL. Contemplaie 5i extar ....... SRR W s 211
1. Contemplafie siextaz ................c................ 211

+. Chemareamisbion: st o bhbebd & 215
3. Vederea, credinta §i cunoasterea mistici ... 218

Epilog eshatologic 226
Bibliografie ; L ST S &




Colectia: MISTI(C A

seria; monografii

Scrisd intr-un stil accesibil,
impletind admirabil patosul si lucidi-
fatea, Asceza si Mistica Paulind se
| prezinta ca o excelemid analizd a
Jundamentelor biblice apostolice ale
experientei religioase ortodoxe, n-
scriindu-se fofodatd ca o replicd la-
citd la marile monografii catolice
§1 protestante asupra paulinismului,
Ea reprezintd strilucita tezd de
doctorat  sustinuta in 1946 la
Universitatea din Bucuresti de cel
care  avea sa  devind  vittorul
mitropolit al  Ardealuluwi,  Nicolae
Miadin. Pasionanta §i instructivd, lucrarea isi mentine intactd
actualitatea in contextul confuziei spirituale a epocti noastre,
Denigrate de unii (Emil Cioran, Alina Mungiu) sau exaltate de
altii (Petre Tutea), persoana §i teologia Sfantului Apostol Pavel
continud sd provoace pasiuni violente, Restituire pe baza unei
dactilograme de mini-samizdat din 1968, cartea de fatd este o
radiografie a coerenfei mistice a teologiei pauline. Publicarea
el va impune, cu Sigurantd, o revizuire semnificativd a peisajului
teologic romdnesc postbelic.

‘Editura gﬁ% (DEISIS

Sibiu

ISBN 973 -97750-0-4



	Save2181.JPG
	Save2182.JPG
	Save2183.JPG
	SAVE2184.JPG
	SAVE2185.JPG
	SAVE2186.JPG
	SAVE2187.JPG
	SAVE2188.JPG
	SAVE2189.JPG
	SAVE2190.JPG
	SAVE2191.JPG
	SAVE2192.JPG
	SAVE2193.JPG
	SAVE2194.JPG
	SAVE2195.JPG
	SAVE2196.JPG
	SAVE2197.JPG
	SAVE2198.JPG
	SAVE2199.JPG
	SAVE2200.JPG
	SAVE2201.JPG
	SAVE2202.JPG
	SAVE2203.JPG
	SAVE2204.JPG
	SAVE2205.JPG
	SAVE2206.JPG
	SAVE2208.JPG
	SAVE2209.JPG
	SAVE2210.JPG
	SAVE2211.JPG
	SAVE2212.JPG
	SAVE2213.JPG
	SAVE2214.JPG
	SAVE2215.JPG
	SAVE2216.JPG
	SAVE2217.JPG
	SAVE2218.JPG
	SAVE2219.JPG
	SAVE2220.JPG
	SAVE2221.JPG
	SAVE2222.JPG
	SAVE2223.JPG
	SAVE2224.JPG
	SAVE2225.JPG
	SAVE2226.JPG
	SAVE2227.JPG
	SAVE2228.JPG
	SAVE2229.JPG
	SAVE2230.JPG
	SAVE2231.JPG
	SAVE2232.JPG
	SAVE2233.JPG
	SAVE2234.JPG
	SAVE2235.JPG
	SAVE2236.JPG
	SAVE2237.JPG
	SAVE2238.JPG
	SAVE2239.JPG
	SAVE2240.JPG
	SAVE2241.JPG
	SAVE2242.JPG
	SAVE2243.JPG
	SAVE2244.JPG
	SAVE2245.JPG
	SAVE2246.JPG
	SAVE2247.JPG
	SAVE2248.JPG
	SAVE2249.JPG
	SAVE2250.JPG
	SAVE2251.JPG
	SAVE2252.JPG
	SAVE2253.JPG
	SAVE2254.JPG
	SAVE2255.JPG
	SAVE2256.JPG
	SAVE2257.JPG
	SAVE2258.JPG
	SAVE2259.JPG
	SAVE2260.JPG
	SAVE2261.JPG
	SAVE2262.JPG
	SAVE2263.JPG
	SAVE2264.JPG
	SAVE2265.JPG
	SAVE2266.JPG
	SAVE2267.JPG
	SAVE2268.JPG
	SAVE2269.JPG
	SAVE2270.JPG
	SAVE2271.JPG
	SAVE2272.JPG
	SAVE2273.JPG
	SAVE2274.JPG
	SAVE2275.JPG
	SAVE2276.JPG
	SAVE2277.JPG
	SAVE2278.JPG
	SAVE2279.JPG
	SAVE2280.JPG
	SAVE2281.JPG
	SAVE2282.JPG
	SAVE2283.JPG
	SAVE2284.JPG
	SAVE2285.JPG
	SAVE2286.JPG
	SAVE2287.JPG
	SAVE2288.JPG
	SAVE2289.JPG
	SAVE2290.JPG
	SAVE2291.JPG
	SAVE2292.JPG
	SAVE2293.JPG
	SAVE2294.JPG
	SAVE2295.JPG
	SAVE2296.JPG
	SAVE2297.JPG
	SAVE2298.JPG
	SAVE2299.JPG
	SAVE2300.JPG
	SAVE2301.JPG
	SAVE2302.JPG
	SAVE2303.JPG
	SAVE2304.JPG
	SAVE2305.JPG
	SAVE2306.JPG
	SAVE2307.JPG
	SAVE2308.JPG
	SAVE2309.JPG
	SAVE2310.JPG
	SAVE2311.JPG

