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CUVANT INAINTE

Am publicat adeseori - fie in presa exilului ("Cuvantul romanesc” din
Canada, "Buletinul” parohiei mele de ldngd Washington' etc.), fie in presa din
tara ("Puncte cardinale"”, "Ziua" etc.) - articole sau simple stiri despre
convertirile unor americani la Ortodoxie. Aceste convertiri, din ce in ce mai
numeroase, se fac in tdcere, fard fast si fara trambitari.

1 The Romanian Orthodox Episcopate of America, Virginia - "Holy Cross"
Church, Alexandria (5150 Leesburg Pike, Alexandria VA 22302-1030).
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Dintre acesti convertiti, al caror zel pentru traditia ortodoxa este foarte
mare, s-au ales si o seamd de ctitori de biserici, mandstiri si schituri pe
cuprinsul Americii, rugdtori in taind pentru lume, pentru America, pentru
toate tarile si pentru unificarea Bisericilor in traditia si dreapta credintd a
Bisericii primare, fdard inovatii moderniste, credinciosi asezamintelor celor
sapte Sinoade Ecumenice, singurele adevarate.

Sunt de ani de zile in legdturd duhovniceascd si misionard cu
majoritatea acestor biserici si mandstiri. Cunosc lupta lor cu demonul
orgoliului si insingurarii impus de societatea si educatia americand, cu
demonul insubordondrii la disciplina ierarhica, ratdcirvile lor, cdderile si
ridicarile lor, mai altfel decat ale noastre, dar si marea lor stdaruintd in
rugdciune si in strddania de a invdta ce este ascultarea si ce inseamnd
omoforul ierarhicesc pentru o adevaratd Bisericd: fard ierarh, nu existd
Harul lui Dumnezeu, pentru ca numai prin ierarh curge Harul spre preot.
Acum, aproape toate aceste biserici si mandstiri se gasesc sub jurisdictia
unor episcopi canonici, fie sarbi, fie bulgari.

In ceea ce priveste viata monahald, relatiile mele sunt permanente cu
trei schituri si cu trei mandstiri de americani convertiti, precum Si cu
aproximativ 20 de biserici, imprdstiate de pe coasta de Est pand pe coasta de
Vest si din California pand in Alaska’.

Mai cu seamd in ultimii cinci ani, dupd aparitia cartii mele Christ is
Calling You ("Hristos te cheama"), am fost invitat in multe comunitati
americane ortodoxe spre a le vorbi si prin viu grai despre Ortodoxie, despre
suferintele Bisericii Ortodoxe Romdne si despre toate incercarile prin care a
trecut poporul nostru. Am fost nu o datd surprins sa descopdr ce mare
influentd are Ortodoxia asupra unor comunitdti americane: pe mdsurd ce
Catolicismul (din ce in ce mai secularizat) si Protestantismul (despuiat de

2 Una dintre mandstirile cele mai dragi mie, cu care am si avut stranse
legaturi duhovnicesti, este manastirea de maici "Sfantul Paisie Velicikovski”,
unde staretd este Maica Michaela, convertita de la Catolicism. De curand,
mandstirea s-a mutat din California in Arizona, unde au cumparat terenul
unei foste ferme (a se vedea, in acest volum, textul intitulat "Ortodoxia in
Arizona”, in care este povestitd sfintirea bisericii mandstirii, o trditoare des-
criind bucuria celor de acolo cd se afld din nou sub o jurisdictie canonicd si
ca simt din plin lucrarea Duhului Sfant in comunitatea lor).



orice cdldurd spirituald) pierd evident terenul. Ortodoxia il cdstigd, prin
predania unor preoti si monahi care aduc in sufletul omului american o
vibratie noud a credintei adevarate.

Daca pdnd nu prea demult raspandirea Ortodoxiei revenea aproape in
exclusivitate rusilor, astazi Ortodoxia romdneascad isi afirmd din ce in ce mai
mult prezenta, nu numai prin preotii din America (unde bisericile noastre sunt
incda "nationale ", slujirea facandu-se in limba romand), cdt mai cu seamd
prin miracolul iradiant al mandstirilor si vietii monahale din Romania, pe
care americanii incep s-o descopere cu emotie. In apropiere de San
Francisco, in Forestville, unde a saldasluit, pand la mutarea sa in Arizona,
comunitatea monasticd ortodoxda denumita "Sfdantul Paisie Velicikovski de la
Neamt" (intemeiatd de un calugdar rus, in urmd cu vreo 12 ani), chiliile
calugaritelor purtau, bundoard, numele unor vechi vetre mdandstiresti din
Romdnia ("Sucevita", "Voronet", "Arbore" etc.), pentru ca maicile de acolo -
peste 90% convertite de la Protestantism, iar cdteva si de la Catolicism - au
vizitat Romdania si au adus sub cerul Americii duhul viu al mandstirilor roma-
nesti, care influenteaza intreaga noastrd viatd nationald, ceea ce
americanilor li separe uluitor.

In orice bisericd americand am fost invitat, am gasit convertiti de pe
urma unor vizite in Romdnia. Din ce in ce mai mult, prioritatea Ortodoxiei
romanesti se afirmd in planul credintei ortodoxe, fiindcd, dupd marturisirea
multora care viziteazd fie Rusia, fie alte tari ortodoxe, renasterea
monahismului in duh autentic ortodox nu este nicdieri atdt de evidentd ca in
Romania. Nici o alta tard ortodoxd nu pare sa mai aibd astdazi atdtia parinti
spirituali, atdatia duhovnici, atdtia adevarati "stareti", ca Romania.

Grditor in aceastd privintd, printre atdtea altele, ramane pand azi textul
pe care l-am expediat in traducere unor publicatii din tard incd din 1997,
tocmai ca pe o ilustrare a acestor afirmatii (si socotesc cdt se poate de
nimerit cd el std in fruntea volumului de fatd’). Am intalnit-o pe d-na McCann
la o bisericad rusa din New York, unde preotul este de origine romand (origine
pe care si-o descoperd acum cu prisos de bucurie spirituald) si unde duhul

3 Mary Magdalene McCann, "Ascultand glasul «lumii vechi» cu urechi care
sa auda..." (Tulburdtoarea confesiune a unei actrite americane convertite la
Ortodoxie). Si cand te gdandesti cd, in cecitatea neocomunistd de acasd, noi ne
credem interesanti prin... "Dracula Park"!



Ortodoxiei romdnesti este astazi cel putin la fel de prezent ca si cel al
Ortodoxiei ruse.

Nu ma mira - ci indraznesc sa vad aici semnul iconomiei divine - cd
acest fenomen al "intoarcerii la izvoare" (a se vedea mai ales substantiala
marturie a Parintelui Placide Deseille: "Pelerin spre izvoare”), al
(re)descoperirii duhovnicesti a Rdsaritului ortodox, adicd a adevdratei
Traditii apostolice si patristice, se regaseste la fel de viu si in aria
Occidentului european, la oameni de originile, varstele si conditiile cele mai
felurite (printre care nu lipsesc nici cazurile de evrei convertiti, tot mai
numeroase si in lumea americana’, ce au un grad de complexitate psiho-
socio-culturald demn de o atentie aparte).

Salut initiativa Editurii Christiana de a publica aceastd carte
marturisitoare, ce, dincolo de circumscrierea unui fenomen spiritual de o
importantd majord pentru prezentul si viitorul intregii lumi crestine, ne redd
si noud - ortodocsilor in general si romdnilor ortodocsi in particular -
constiinta mai limpede si mai responsabild a dimensiunii duhovnicesti a pro-
priei Traditii, pline de slava dumnezeiasca a Rasaritului de Sus.

Pr. Gheorghe Calciu-Dumitreasa

SINOTA EDITORIALA

In Romania, majoritatea textelor reunite in acest mic volum au aparut
initial, de-a lungul ultimilor sapte ani, in revista sibiand Puncte cardinale (de
unde unele dintre ele au fost reluate si in alte publicatii, sau au cunoscut,
ulterior, si alte versiuni romanesti), careia ii multumim pentru ingaduinta de a
le tipari laolaltd, cu minime ajustdri de naturd editoriald. Fac exceptie textul
semnat de fratele intru Hristos Ioan E. Weiss' ("Ortodoxia este respiratia

4 A se vedea, pentru aria americand, textul intitulat "Uluitoarea convertire"
din recenta mea carte Homo americanus. O radiografie ortodoxd, Editura
Christiana, Bucuresti, 2002

1 Eric Weiss, botezat cu numele de loan la varsta de 33 de ani, s-a nascut intr-o
familie evreiasca stramutatd din Romania in Israel pe vremea regimului



sufletului meu"), care, din cate stiu, vede acum pentru prima oard lumina
tiparului n versiune romaneasca, precum si textul lui Maxime Egger despre
"Cazul Kallistos Ware" (cf. Addenda), preluat din volumul imparatia
launtrica (Editura Christiana, Bucuresti, 1996), tradus de Maica Siluana Vlad.
Traducerea celorlalte texte antologate aici apartine fie Parintelui Gheorghe
Calciu (Magdalene McCann, relatarea voit anonima "Ortodoxia in Arizona",
textul din Addenda despre "Cazul Seraphim Rose"?), fie tindrului preot
Toderita Rusu, doctorand al Parintelui Galeriu (interviul cu danezul Nicholas
Michael, revizuit aici de Gabriela Moldoveanu), fie lui Codrin V. Smirnoff
(Maxime Egger despre sine insusi), fie subsemnatului (Placide Deseille?).
Precizarile sau complinirile puse intre paranteze drepte apartin fie
traducatorilor respectivi, fie ingrijitorului editiei. Putinele note de subsol sunt
de origine auctoriala. Regimul majusculelor si "stilul" punctuatiei n-au putut fi
rigid unificate, aparand diferente 1n functie de  habitudinile
autorilor/traducatorilor si/sau de anumite accente contextuale.

Marturiile directe n-au fost retinute aici pe criterii de importanta sau de
notorietate, ci au incercat sa acopere ipostaze diferite ale umanului (o actritd
mamad a doi copii, un fost muzician declasat, un intelectual cu renume

comunist. Tanarul evreu iluminat intru Hristos a petrecut multd vreme in
Franta si s-a apropiat de mediile ortodoxe de acolo (pastrandu-i o deosebita
pretuire distinsului teolog Olivier Clement). Emotionantul sau apel la unitate
interreligioasa si interconfesionala (pe care il pregatise si in versiune franceza)
dateaza din 1997. Versiunea publicata aici i1 apartine, autorul fiind un excelent
vorbitor de limba romana. Pentru o anumita receptie ingust-ortodoxista, textul
sau este, probabil, cel mai incomod dintre cele incluse in culegerea de fata.
Fratele Ioan mi l-a incredintat prin 1998, atat ca o baza de discutie in
particular, cit si pentru o eventuald publicare in pagina crestina saptamanala a
cotidianului Ziua, unde n-a ajuns sa apara. De atunci, nu fara un sincer regret,
i-am pierdut urma fratelui loan. Am incredintarea ca nu se va supara ca i-am
facut textul public in contextul acestui volum, pe care-1 intregeste cu
remarcabil folos.

2 Cf. si prefata volumului Serafim Rose, Descoperirea lui Dumnezeu in inima
omului, Asociatia Filantropica Medicala "Christiana", Bucuresti, 1996.

3 Textul se regaseste (cu unele diferente structurale), intr-un context mai larg
st intr-o altd traducere (Dora Mezdrea), in volumul Nostalgia Ortodoxiei,
Editura Anastasia, Bucuresti, 1995.



jurnalistic, un preot-monah romano-catolic, un crestin ortodox de origine
evreiasca, o simpla si pioasa calugaritd americand), in Addenda am asezat
doua texte de egald relevantd, dar care nu constituie marturisiri directe, ci
evocari ucenicesti.

Parintele Gheorghe Calciu, caruia 1 se datoreazd o insemnata parte a
acestel carti, a avut bunavointa sa scrie si o prefatd autorizatd si principial
lamuritoare. Titlurile (preluand, de obicei, sintagme-cheie ale autorilor), ca si
subtitlurile (ce definesc pe scurt "ipostazele" respective), sunt editoriale.

Se cuvin multumiri tuturor celor care, intr-un fel sau altul, direct sau
indirect, si-au adus aportul la alcatuirea si definitivarea acestei carti, ce-ar
putea fi considerabil amplificatd intr-o editie viitoare, in masura in care
"provocarea" se va dovedi de folos...

[$/Sase ipostaze marturisitoare

MARY MAGDALENE McCANN
MARY MAGDALENE McCANN

ASCULTAND GLASUL "LUMII VECHI"

CU URECHI CARE SA AUDA...



(Tulburatoarea confesiune a unei actrite americane convertite la Ortodoxie)

Daca cineva mi-ar fi spus acum cinci ani cd viata mea va fi in mod
profund schimbata de fiintele unui loc si ale unei culturi atat de indepartate de
sofisticatul, tehnologizatul si progresivistul mod de viatd american, fiinte
dintr-un loc total nefamiliar mie, dar imbratisand secole de istorie, as fi
respins aceastd posibilitate, ca pe un non-sens. De altfel, eram foarte
constienta de diferitele influente exercitate asupra vietii mele; ele erau, asa
credeam eu, in special cele de aici si de acum, cu urmari imediate si vizibile.
Atunci, prin harul Domnului, un glas s-a auzit din inalt si, in marea tapiserie
lucratd de Creator, firul meu s-a intretesut cu firul incandescent numit
Romania.

La vremea cand miracolul a avut loc, nu am realizat imediat chemarea:
la inceput, urechile mele n-au putut sd auda... Misterioase sunt caile
Domnului! Pana in acel moment din viata mea, dupa lungi ani de frustrare
spirituala, fusesem sigura ca eram, in cele din urma, pe adevaratul meu drum.
In pragul varstei de 40 de ani, incepusem sa cred ca, in aceste zile si in acest
secol, nu mai este posibila existenta unei traditii religioase pure. Am fost
crescutd in traditia protestantd, ca prezbiteriand. Incercasem sincer in prima
tinerete, dar si mai tarziu, dupa 30 de ani, sa aflu intelesul real al invataturilor
acestei biserici, dar nu reusisem sa-1 gasesc. Asa cd am inceput sa-mi caut
hrana spirituald in altd parte. Totusi, credeam ca ar fi posibil, chiar si-ntr-o
vreme "fara Dumnezeu" ca a noastra, sa se faca o artd sacra, iar sufletul
umanitatii sa straluceasca, in ciuda Intunecarii orizontului, pentru sarmanii
descendenti ai lui Adam. M-am straduit din rasputeri sa-mi aduc modesta mea
contributie la indltarea sufletului omenesc.

Ca artista de teatru, am hotarat sa ofer productii spirituale oamenilor
framantati de intrebari reale si insetati de adevar. Am pus in scena o piesa intr-
un act, mai putin cunoscuta, a poetului irlandez Yeats, intitulata Invierea, in
turneul cu acest spectacol, la festivalul de teatru din Edinburgh, Scotia, am
vazut, in interpretarea unei companii de teatru romanesti, ceea ce eu cautasem
dintotdeauna: o sacralizare a artei teatrale. Talentatul regizor roman Andrei
Serban a conceput si-a realizat, cu trupa Teatrului National din Bucuresti, acea
Trilogie anticda, dupa Medeea, Troienele si Electra. Experienta exceptionala la



care am putut lua parte, ca spectator la aceasta piesa, a insemnat o cotiturd in
viata mea. Mi s-a deschis atunci o poartd necunoscutd mie; ma simteam de-
acum pregatita, parca, sa intalnesc ceva si mai mare, ceva si mai inalt decat
teatrul sacru: Biserica.

La intalnirea pe care am avut-o, dupa spectacol, cu artistii romani, am
incercat cu insistentd sa aflu cum de a fost posibil ca ei sa realizeze o creatie
teatrald atat de neobisnuitd; ce au ei - sau ce stiu €i - pe care noi, aici in Vest,
nu-l avem si nu-I stim? Nimeni n-a dat un raspuns intrebarilor mele repetate.
Unul dintre acesti straluciti actori de teatru, Claudiu Bleont, a auzit intrebarea
mea mai adanca, intrebare pe care nici nu stiam macar ¢a mi-o puneam. M-a
auzit intreband: "Unde sa gasesc oare Biserica cea adevarata?". Acea Biserica
pe care o cautasem cu disperare dintotdeauna, de copil inca, aceea pe care
inima mea o presimtea ca trebuie sa existe pe undeva, in vreun fel! Poate
numai inlauntrul nostru! Claudiu Bleont mi-a spus emfatic: "Oricat de multi
oameni ai intreba, de oricat de multe ori ai intreba, nu vei primi un raspuns in
cuvinte". Apoi a continuat, pe un ton categoric: "Trebuie sa vii in Romania!
Atunci ai sa Intelegi!", Tmi amintesc exact ce am gandit atunci: "Pai sigur, ce
sa zic, 1ata-ma pe mine, o femeie fara barbat si cu doi copii mici, straduindu-
ma din rasputeri sa supravietuiesc la New York, iar tu-mi spui mie sa vin in
Romania!"...

Incredibil, dar m-am urcat in avion! In primele doud zile petrecute la
Bucuresti, am vazut repetitiile la 0 minunata punere in scena a piesei Romeo
si Julieta, la Teatrul National, in regia talentatei Beatrice Bleont, sotia lui
Claudiu. Inca o datd, munca lor avea un nivel inalt, mai inalt dect tot ceea ce
vazusem in alte parti. Mi-am muscat limba din nou, dorind sa intreb si sa aflu
cum de era posibila o artd de acest calibru.

A treia zi, m-am dus cu masina de la Bucuresti pana la trecatorile
muntoase din Nord, strabatand orase cenusii, cu blocuri de locuit din beton,
aproape ruinate, pe drumuri nepavate, alaturi de carute trase de cai, cu tarani si
cu familiile lor. In cele din urma, am ajuns la locurile unde intrebarile mele
aveau sa primeasca raspunsurile fara cuvinte... Eram in lumea manastirilor
crestine ortodoxe ale Moldovei si Bucovinei. Stand tacutd in umbra adanca a
Manastirii Varatec, genunchii mei s-au indoit instinctiv si m-am trezit
ingenuncheata pe acel pamant binecuvantat. Pe obraji imi curgeau lacrimile.
Dupa inca cinci zile, totul in mine a inceput sa se schimbe. Stand in fata
icoanelor Maicii Domnului, vechi de secole, am varsat lacrimi care erau in



mine de zeci de ani. Niciodatd nu mai plansesem. Nici nu stiam ca pot
plange... Simteam cum mi se frange cosul pieptului ori de cate ori cautam sa
patrund intelesul acelor manastiri pictate; inima mea 1isi depasea limitele,
revarsandu-se in afara. Pricina era puterea invataturilor lui Hristos revelate in
frescele care acopereau fiecare centimetru patrat din peretii bisericilor, atat in
interior, cat si in exterior. Si mi-a fost dat sa inteleg! Nu teatrul era ceea ce
cautam, ci acel ceva din care arta sacra nu-i decat o rasfrangere: invataturile
originare ale lui Hristos, ale Dumnezeului Cel Viu, intacte, chiar in epoca
noastra coruptd; acestea erau cele catre care fusesem adusa, in liniste si
scaldata de rugaciunile reverberate ale miilor si miilor de fiinte care 1isi
inchinasera - si continuau sa-si inchine - vietile lor acestei inalte chemari care
este trdirea monasticd, am fost primita Tnapoi, In turmd, cu prisos de bucurie.
Calatoria mea era totusi departe de a fi implinitd. Fusesem doar pusd pe cale.
A trebuit s-o0 iau ca pe un dar binecuvantat.

M-am intors, de atunci, de doud ori in Romania: prima oara, ca sa-mi
botez ortodox fiica, avandu-i ca nasi pe Beatrice si Claudiu; a doua oara, mai
recent, cu fiul meu, care si el a ales sa se converteasca si sa se boteze ortodox.
Acum eu sunt ortodoxa si am fost binecuvantata sa-mi gasesc o biserica ade-
varatd in New York - casa pentru familia mea - avand un calugar roméan de la
Putna, preotul fiind el insusi de sange romanesc si cu multi enoriasi romani, in
recenta calatorie a preotilor bisericii noastre in Romania, s-au legat frumoase
prietenii cu numerosi monahi romani. De asemenea, in vizita pe care eu si fiul
meu am facut-o, am fost primiti cu multa caldura, generozitate si dragoste de
catre calugarii si calugaritele cu care am avut prilejul sa ne intalnim.

Sunt multe cai prin care noi, americanii, am putea raspunde dragostei lui
Dumnezeu, cai ce ne-au fost constant aratate, prin intermediul celor care si-au
dedicat lucrarea lor de o viata auto-purificarii si ajutorarii altor fiinte umane.
Desigur, le-ar fi si lor de ajutor dacad noi am deveni constienti si recunoscatori
fata de neprecupetita lor stradanie in slujba lui Dumnezeu si a semenilor, fiind
noi nsine inclusi 1n aceastd stradanie. Monahii romani au fost profund
impresionati auzind cum credinta ortodoxa devine cunoscutd multor
neortodocsi din America. Ei au fost si mai surprinsi sa afle ca unii dintre noi
doresc din toatd inima sa-i ajute in lucrarea duhovniceasca desfasuratd in
manastirile din Romania. Desigur, rugdciunile noastre pentru ei le sunt
folositoare. Avem si noi multe daruri spirituale, pe care le-am putea impartasi
cu aceasta "lume veche", care are atatea sa ne invete.



Dumnezeul meu, da-mi urechi ca sa-Ti ascult chemarea, de oriunde ma
aflu si oriunde ma indrept!

(in romaneste de Pr. Gheorghe Calciu)

[SINICHOLAS MICHAEL

IN SFARSIT, ACASA

(Interviu realizat de Pr. Toderita Rusu la Aarhus, Danemarca, cu un convertit
la Ortodoxie: Nicholas Michael)

Pr. Toderita Rusu: V-as ruga sd faceti o trecere in revista a biografiei
dumneavoastrda de pana acum, pentru ca sd fiti mai bine cunoscut de cdtre
credinciosii Bisericii noastre Ortodoxe...

Nicholas Michael: Am 36 de ani, m-am nascut si locuiesc in Regatul
Danemarcei. Viata mea nu a urmat calea pe care ar fi dorit-o parintii mei, in
iubirea lor fatd de mine. La 16 ani, am devenit narcoman si alcoolic. Viata
mea s-a surpat chiar inainte de a incepe. M-am inscris pe o cale a suferintei
spirituale, emotionale si fizice, de care nu m-am putut desprinde timp de inca
16 ani. Pentru cei ce n-au strabatut un astfel de drum al patimilor, ororile si
degradarea sunt inimaginabile.

N-am fost educat intr-o atmosfera crestina, dar intotdeauna am cautat
"ceva", un "ceva" oricum '"nepamantesc". O vreme mi s-a parut ca acest
"ceva" l-am gasit in droguri si in alcool.

Am avut inclinatii artistice si, vreme de cativa ani, cu tot viciul meu, am
fost chiar muzician.

In mod inexplicabil, pe cind eram tot mai asaltat de demonul betiei, a
inceput sa ma fascineze povestea vietii imparatului Nicolae al II-lea al Rusiel.
N-a fost doar un interes oarecare, in starile mele de mare narcoza, doream sa
citesc si sa meditez asupra unor fotografii vechi, negre si arse, vroiam sa ma
imbat si sd ascult vechea muzica liturgica ruseasca, imi venea sa urlu!



Simteam nevoia sd plang pentru acest conducator imperial ortodox si pentru
familia lui, pentru tragica soartd a acestei tari mari. Zbuciumul a durat multi
ani.

La 31 de ani, eram extrem de bolnav, atat psihic cat si fizic; la un pas de
moarte. Aveam nevoie de ajutor si, ca din intdimplare, am intalnit o comunitate
de oameni buni, salvati e1 insisi de la alcoolism si1 narcomanie. E1 mi-au
sugerat sa caut o solutie spirituald, pentru ca, dupa spusa lor, cauza vietii mele
mizerabile si a suferintei nu era alta decat o grava criza de ordin spiritual. Am
intrerupt bautura si drogurile brusc, intr-o zi. Atunci m-au cuprins negurile
spaimei si L-am rugat mult pe Dumnezeu sa-mi deschida o alta cale, o cale a
Lui.

Am plecat spre Sankt Petersburg in vara anului 1995, dornic sa vad unde
locuise Tmparatul Rusiei cu familia lui. Am ajuns la Tsarskoe Selo, unde era
resedinta imperiald. Am participat la Sfanta Liturghie, pentru prima datd in
viata mea, in mica biserica a palatului lui Alexandru, si am fost uimit de
atmosfera spirituald a slujbei.

Dupa trei luni de lupta cu ispita de a bea, sufeream inca atat de teribil
incat transpiram si tremuram intruna.

Am simtit chemarea sa ma rog Sfantului Tar Martir Nicolae [sanctificat
in anul 2001]. Deoarece acestuia nu 1 se zugravise inca o icoana, m-am rugat
dinaintea icoanei Sfantului Nicolae, Facatorul de Minuni, si totdeodata, cu
rugaciune mutd, Tarului Martir. Nestiind rugaciuni, m-am rugat din inima:
pentru toate rubedeniile mele, pentru a ma intoarce cu bine acasd, pentru
cersetorii din fata bisericii.

Deodata, ceva s-a petrecut in mine. Inima mea s-a umplut de o
intelegere, noud, si m-am putut convinge pe mine insumi sd incep o viatd
altfel randuita, curata si plind de rugaciune. Am avut descoperirea ca Sfintii
ingeri au plans tot timpul zilelor mele de viciu si ca n-a fost niciodata in voia
lui Dumnezeu sa pacatuiesc, torturandu-ma de moarte.

Dupa Sfanta Liturghie, prietenii m-au intrebat ce se intdmplase. I-am
privit straniu. Le-am spus ca nu stiu, dar ¢a m-am simtit bine. Din ziua aceea,
ispita de a bea m-a parasit si nu s-a mai intors. Aceasta s-a intamplat cu patru
ani in urma...



Ajuns acasa, am simtit o recunostintd fard margini, care imi cerea sa
rostesc neincetat, in sinea mea, cuvantul "multumesc". Dar nu venise Inca
vremea sa devin ortodox, in orasul meu, nu era biserica ortodoxa. Cea mai
apropiatd se afla la Copenhaga, la cateva sute de kilometri. I-am trimis o
scrisoare preotului de acolo, insa n-am primit raspuns...

Mi-am amenajat un mic loc de rugdciune, in casa, si inceput sa ma rog
lui Dumnezeu, de unul singur. Fara un indrumator a fost foarte greu, caci calea
era plind de capcane si ispite, in patru ani, viata mea launtrica a intrat incet-
incet in declin, din cauza lipser de comuniune cu alti ortodocsi. Atunci s-a
intamplat altd minune. La scoala locala de diaconie a venit un preot roman
ortodox, care a ramas vreo cinci luni. Evlavia acestui preot mi-a intetit flacara
credintei, gata sa se stingd. Apoi, la biserica ortodoxa rusd din Copenhaga a
fost numit un nou preot. L-am intalnit... si Calea a inceput sa mi se deschida
larasi.

Un preot deosebit din Statele Unite mi-a trimis atunci o multime de carti
s1 materiale religioase, precum si un extraordinar dar in vederea apropiatului
Botez - o aschie nepretuita din Sfanta Cruce a Domnului.

Preotul rus a hotarat sa ma boteze, pe 16 iulie 1999, cu numele de
Nicolae, dupa cel al Tarului Martir. Poate ca Dumnezeu m-a gasit pregatit
acum, dupad patru ani de rugaciune si grele incercari de tot felul. Acum, simt
ca ma intorc, in sfarsit, Acasa!

Pr. T. R.: Cum vedeti si apreciati dumneavoastra credinta ortodoxa?

N. M.: Credinta ortodoxa mi-a oferit o dragoste si o ingadduinta pe care
niciodatd nu le-am gasit altundeva, poate doar la iubita mea mama si la
parintii ei. Dar mama si bunicii imbatranesc si mor. Credinta ortodoxa nu
moare. Este intotdeauna viatd deplind. Ortodoxia mi-a oferit mijloacele spiri-
tuale de folos in toate situatiile: intristare, bucurie, patimire, suparare - orice.
Mi-a oferit o lucrare zilnica si un ciclu duhovnicesc de traire adevarata, cea
mai profundd intoarcere catre mine Tnsumi. Venirea la credinta lui Hristos,
Domnul nostru, este un bine ce nu seaca, niciodata.

Multi crestini ai altor denominatiuni interpreteaza de unii singuri Sfanta
Scripturd, fard a intelege in Duh Cuvantul lui Dumnezeu. Asa ceva este
imposibil in Ortodoxie, datoritd comorii duhovnicesti care este invatatura
Sfintilor Parinti ai Bisericii. Gasim in scrierile filocalice referiri la toate



situatiile fundamentale de viata si solutii avand totdeauna radacini in Sfintele
Scripturi. Cine sunt eu ca sa cred ca pot citi de unul singur Scriptura si ca sa
interpretez de capul meu Cuvantul lui Dumnezeu?!

Pr. T. R.: Sunt incantat ca ati inteles perfect spiritul Ortodoxiei in
aceastd problemd a interpretdrii Scripturii, care, dacd ar fi priceputd de toti,
multe schisme si dezbindri s-ar evita.

N. M.: Cred ca e aici o forma de megalomanie. Dacd am putea intelege
singuri Biblia, fiecare ar putea deveni sfant. Dar nu e asa. Eu am inceput sa
studiez Filocalia cu un preot, apoi am inmultit rugaciunea in acord cu lecturile
din scrierile Sfintilor Parinti. Am cumparat nu demult o Biblie organizata dupa
ciclul pascal, cu comentarii din Sfintii Parinti, in acest fel ma simt si in
sigurantd, si calauzit de invataturile Sfintei Traditii. A citi Biblia fara un
indrumator e ca si cum ai incerca sa intelegi o tezd de doctorat, de 1200
pagini, avand doar... scoala primara!

Mai mult chiar, acele randuri din Sfanta Scripturd intelese de un om
obisnuit in literd, iar nu in Duh, ii vor exalta ego-u/ in cel mai nesanatos mod,
biruind smerenia necesara si autentica, fara de care nimeni nu poate sa se
roage si sa mediteze la Adevar. De altfel, rezultatele citirii Bibliei fara o indru-
mare 1n dreapta credintd se pot vedea la tot pasul. Multi membri ai diferitelor
denominatiuni pretind ca Duhul Sfant i1 ajuta sa interpreteze Scripturile, cand,
in realitate, pe ei i1 ghideaza mandria devastatoare din propriul lor eu.

Stanta Ortodoxie are o retea de siguranta spirituald ce previne aceasta
situatie. Nu inteleg nici macar cum functioneaza ceasul de mana! Cum as
putea eu interpreta cuvantul lui Dumnezeu dupa propria-mi minte?! Diavolul
simuleazd cele ce vin de la Dumnezeu, dar poate face aceasta numai prin
patimi si concupiscentd. Cand experiaza progresul spiritual, omul invatad sa
recunoasca amagirile, care sunt senzuale, niciodata spirituale. Cu cat cineva
practica mai mult rugdciunea, cu atat diavolul va incerca sa-i slabeasca duhul
credintei, manifestandu-se, deghizat, in felurite chipuri. Libertatea sexuala,
umanismul si ecumenismul contemporan sunt doar cateva dintre aceste
deghizari, slavite de catre toate societatile democratice, caci diavolul se poate
preface chiar in "inger de lumind". Ele primesc laolaltd numele de
"crestinatate naturald s1 modernad", sub pretextul ca "Dumnezeu doreste o
Biserica Crestind



Pentru a evita astfel de capcane, adevaratii crestini trebuie sd cunoasca
invatatura dogmaticd a Bisericii Ortodoxe si pericolele descrise de sfintii
apologeti ai Ortodoxiei.

Pr. T. R.: Mi-a pldcut ideea potrivit careia Occidentul si-a confectionat
propriul crestinism. Ideea va apartine...

N. M.: Crestinatatea nu are nevoie sa fie "modernizatd" sau "reinviata"
de catre o societate moderna pentru a se "potrivi" timpurilor de azi. Mesajul
spiritual deplin al crestinatatii este continut in Sfanta Traditie, Sfanta
Scripturd, Sfanta Liturghie si Sfintele Taine. Aceste valori sunt nedegradabile
in timp, fiind deasupra timpului, iar Hristos, Domnul nostru, a intemeiat doar
o singura Biserica. Nu doua, trei sau patru! El a intemeiat ceea ce este astazi
Biserica Ortodoxa.

Cred ca am fost calauzit catre aceasta Biserica-Una pentru rugaciunile
Sfantului Martir Nicolae, Tarul Rusiei. El este pentru mine modelul ideal de
tata, sot si adevarat credincios. Toate relatarile demne de incredere ne spun ca
a fost modest, 1ubitor, foarte loial si perseverent de-a lungul vietii sale. A fost
conducatorul celui din urma imperiu crestin ortodox, cu adevarat iubitor de
Dumnezeu si plin de smerenie, il cinstesc foarte mult pentru ca s-a incredintat
lui Dumnezeu in toate si a purtat crucea grea a muceniciei cu rabdare si
nelimitatd ingdduintd. El a inteles in inima sa adevarul ca omul nu poate trai
negandu-si conditia de faptura a lui Dumnezeu. A fost cinstit si iubit de catre
oamenii simpli si taranii din Rusia. Cea mai mare grija a sa a fost intotdeauna
binele Rusiei si al oamenilor de rand. Familia imperialda a suferit grelele
incercari ale captivitatii si mortii cu o credintd nemarginitd. Cele din urma
cuvinte ale Tarului, cand a fost executat de catre criminalii bolsevici, au fost:
"Tarta-1, Tata, ca nu stiu ce fac". El si iubita sa familie martirizata merita
prosternarea noastrda, a tuturor crestinilor ortodocsi, impreuna cu toti noii
martiri ai Rusiei, a1 Romaniei si ai altor tari prigonite de vrajmasii Ortodoxiei.

In urma acestor dezastruoase pierderi din lumea ortodox3, foarte multe
suflete au cazut victima sectelor si ciudatelor denominatiuni asa-zis "crestine".
O, Doamne, primeste-ne pocainta si iartd-ne! Doar preotii credinciosi si
evlaviosi ai Bisericii Ortodoxe 1i pot intoarce la Adevar pe bietii oameni.
Tineretul din Vest ar putea descoperi bogatia Ortodoxiei, dacd ar cunoaste
tarile ortodoxe si istoria lor.



Psihologia si filosofia nenutrite de dreapta credinta au fost absorbite de
fenomenul New Age, indepartand si mai mult constiintele confuze de la Cel ce
este Calea, Adevarul si Viata. Chiar si ortodocsii sunt ispititi sa opteze pentru
"solutia terapeutica sau psihologica" in momentele de dificultate. Dar armele
intr-adevar bune nu sunt altele decat Sfintele Taine ale Bisericii, viata
liturgica, neincetata rugiciune, iubirea de semeni, lucrarile de caritate,
discrete, asa cum ne invata Mantuitorul.

A-l tine pe diavol la distantd presupune o lupta in care eu de multe ori
simt sprijinul Patronului meu. Faptul ca-i port numele imi impune respect si-
mi da puterea sa n-o apuc pe un drum nedemn de maretia duhovnicitatii iui
imperiale, in acest fel, Sfantul Tar ma ajuta tainic, zi de zi. Pe masura ce
inaintez, ma simt tot mai pacatos, il rog zilnic pe Hristos sa-mi dea smerenie si
sa pot fi de ajutor celor robiti de narcomanie si alcoolism. Nu voi uita
niciodatad iadul din care abia iesisem cand Tarul m-a lasat sa-i vad mijlocirea
pentru mine dinaintea lui Hristos, Dumnezeul nostru.

Cei ce-si doresc sa creascd duhovniceste trebuie sa rimana in Biserica
dreptmaritoare, sub binecuvantarea Episcopului si a Preotului, indrumati de
Duhovnic; sa se simtd madulare vii in Trupul tainic al lui Hristos, chiar si
acolo unde nu exista biserici de zid. Sa se simta persoane, in comuniune libera
cu Hristos si Biserica Lui, vazutd si nevazutd, luptitoare pe pamant si
biruitoare in cer. Noi insine, ca verigad in Sfanta Traditie, desi nedemni, suntem
Biserica, suntem Traditia Ortodoxa vie, atata vreme cat ramanem nedespartiti
de ea prin vointa si fapta.

In incheiere, permiteti-mi s citez rugiciunea alcatuitd in captivitate de
Tarina Martird Olga Nicolaevna, fiica Tarului Martir: "Da-ne, Doamne,
rabdarea Ta acum, / in zilele durerii noastre, / furia norodului s-o induram, / si
chinul supliciului. / Sfantul Mir al iertarii Tale / sa curete pacatul nostru si al
semenilor nostri, / cu blandetea mielului jertfit / sa purtam, asemenea Tie, / o
cruce insangerata. / Si cand omul de nimic are mai multa trecere, / iar nebunii
vin sa ne prade, / sa suferim rusinea cu umilinta, / o, Mantuitorule, ajuta-ne! /
Iar cand ceasul trecerii pe cea din urma poarta a-ngrozirii vine, / insufla-ne pu-
terea sa ne rugam zicand: / Tatd, iartd-i pe ei! / Domnul nostru sa ne
mantuiasca / si sa ne ocroteasca pe toti. Amin!"

Pr. T. R.: Va multumesc si va felicit pentru autentica intelegere si trdire
in spiritul ortodox. Nu md indoiesc cd veti fi un bun misionar printre danezi.



(In roméaneste de Pr. Toderita Rusu)

MAXIME EGGER
CUM AM DEVENIT ORTODOX

(Un ziarist elvetian convertit la dreapta credinta si devenit slujitor al lui
Hristos)

"Ce putem face oare pentru ca Dumnezeu sa nu dispara intre randurile unui text?"

(Georges Khodr)

Cum am devenit ortodox? lata intrebarea care, fara indoiala, mi-a fost
pusd cel mai des in ultimii ani. In general, am evitat rispunsurile transante.
Astazi, cand, dupa lungi ezitari, consimt sa raspund, luand condeiul nu pot sa
nu-mi spun ca sunt totusi cat se poate de imprudent, ba chiar inconstient, sa
accept un demers atat de dificil si delicat. Dificil, pentru ca, la urma urmei,
este imposibil sa dezvalui in cateva pagini rezultatul unei inaintdri spirituale
care a durat ani intregi. Delicat, pentru ca in acest parcurs exista (ca in orice
inaintare spirituald) o taind propriu-zis inexprimabild, o dimensiune atat de
profunda si intima incat ezit la nesfarsit sa vorbesc despre ea. Dar, daca mana
imi tremurda, este mai cu seama din teama ca nu cumva, slavindu-L pe
Dumnezeu, sa ma slavesc in ascuns si pe mine insumi.

Am folosit mai sus cuvantul "inaintare". As fi putut sa vorbesc la fel de
bine despre o serie de "treceri", in sens pascal, succedandu-se de la moarte la
inviere, cdci aceasta este povestea mea. Vad cu adevarat intreaga-mi viata ca
pe o scard continud, ca pe un pelerinaj interior si ca pe un suis mereu reluat
catre imparatia Cerurilor, cea dintre noi si din noi insine. Pe aceasta carare nu-
ti lipseste nimic din ceea ce alcatuieste existenta insasi, dar mai ales intalnesti



oameni prin care (fard sa fii intotdeauna constient) Dumnezeu insusi iti vine in
intampinare, indrumandu-te.

Itinerariul meu spiritual si diferitele sale etape... Ce-ar fi de spus? Mai
intai... copildria... intr-o familie catolica, mai degraba pioasa decat rigorista,
cu catehismul si slujba religioasa mai mult sau mai putin "obligatorii". Apoi,
indata dupa confirmare [ritualul de imbisericire in sens plenar, adica accederea
la Tainele Bisericii Romano-Catolice], a venit timpul revoltei adolescentine
impotriva unei Biserici judecate (cu sau fara dreptate) drept fariseica, ipocrita,
moralizatoare, culpabilizantd; revolta care m-a facut sa arunc pruncul (adica
pe Hristos) cu scaldatoare cu tot (adica institutiile si dogmele Sale).

Pot spune ca de pe la 15 ani devenisem agnostic, insa adanc muncit de
marile intrebari metafizice: Cine sunt? Care-mi este scopul vietii? De ce
suferinta si moartea? etc. Sosise timpul cautarilor. Lectura marilor autori
existentialisti, studiile de sociologie, angajamentul cultural si jurnalistic...
toate acestea ma entuziasmau, Tnsa nimic nu ma multumea pe de-a-ntregul.
Parcd ddinuia in mine un gol secret. Intuiam cd omul nu poate sa-si fie
propriul sens, sa-si fie izvorul propriei sale vieti, in cele din urma, obsedat de
neimplinire, obosit de "micile eternitati ale placerii" in care ma regaseam
zilnic, m-am hotarat, in 1983 (data consacrarii mele ca ziarist), sa-mi 1au un an
de odihna, un an al bilantului si al contemplarii, un an sabatic, care sa-mi
ingaduie realizarea unui vis mai vechi. Asa se face ca am petrecut cu totul
vreo noud luni prin tinuturile subcontinentului indian. Orientul - in aceasta
calatorie atat de bogata si de tulburatoare incat nu am incetat nici pana astazi
sa ma bucur de roadele ei - mi-a fost ca o vreme a desteptarii, iar una dintre
experientele capitale mi-a fost dat sa o trdiesc in desertul Thar din Rajasthan.

Invins - si sufleteste, si trupeste - de rigorile drumului, am descins in zori
de zi pe malul unui iaz in care se oglindea un templu. Acolo, in linistea si in
singuratatea rasaritului, in transparenta cristalind a apei si a aerului, am fost
deodata ca acoperit de o forta a pacii, a plenitudinii, a luminii. Lacrimile imi
curgeau abundente, fard motiv, intre lume si mine, brusc, era comuniune, era
armonie, era iubire. Dupa aceea, nimic nu a mai fost ca inainte. Atins in
adancul sufletului, o altd dimensiune a constiintei se deschisese in mine. Intr-
adevar, exista, in adancul fiinteir si al lumii, o Forta, o Fiinta, o Prezenta
infinitd, dincolo de spatiu si timp, dincolo de realitatea pe care o sustine, intr-
adevar, omul este un amestec de finitudine si infinitate, de temporalitate si
eternitate, in acel moment, aceasta Fiinta, aceasta Alteritate absoluta, era inca



ceva impersonal. Nu avea nici nume, nici chip. Si nu indrazneam incad sa o
numesc Dumnezeu, insa era!

La fnapoierea mea acasa, in Elvetia, timpul intrebarilor retrospective si
introspective a sosit in mod firesc. Existenta acestui Cu-Totul-Altceva, a carui
intuitie o avusesem, ma repunea in criza, intrebarile ma asaltau haotic: cum
urma sa-mi fie afectatd viata de cele petrecute? Puteam oare sa continui ca
mai Tnainte, cautand iarasi aceeasi fericire facild si superficiala, cand in mine
ardea dorul de infinit si de eternitate? Autori precum K. G. DOrckheim si
Rene Guenon m-au ajutat sa inteleg, sa pun in cuvinte ceea ce mi se
intamplase. Totul se limpezea: ca sa raman in contact cu aceastd Fiintd
suprema, Principiu al oricarei fiintari, trebuia sa ma purific, sa ma eliberez de
ego-ul, ca si de iluziile mele. In acest scop, cirtile nu ma mai puteau ajuta.
Trebuia sd pornesc neintarziat la fapte. Se impunea un exercitiu de
transformare spirituald. Alte cateva intalniri si anumite inclinatii estetice Tmi
dadurad impulsul final: epoca Zen-ului putea incepe!

Laic, fard dogme ori credinte, "neutru" si deci universal, axat pe
experienta nemijlocitd a spiritului omenesc, iar nu pe studiul vreunor texte,
Zen-ul 1mi convenea de minune. Prin rigoarea si exigentele sale, dublate Tnsa
de o uimitoare si perpetud noutate, practica Zen a avut un rol fundamental
pentru intregul meu parcurs ulterior. Lucrarea aceasta, de golire si de curatare,
de sedimentare si de aprofundare, de deschidere interioara, va redestepta in
mod paradoxal si tainic harul botezului meu. Intr-o zi, in plind sedintd Zen,
chipul lui Hristos se indltd iardsi din mine, reizbucnind din tainicele
strafunduri ale fiintei mele. Teribil umorul lui Dumnezeu, care scrie drept cu
linii curbe: acea fiintd "impersonala si abstracta", de care devenisem constient
in India, cdpata, prin practicarea unei forme impersonale de meditatie, un chip
si un nume de persoana: lisus Hristos! Asemenea Fericitului Augustin, imi
venea si mie sa strig: "Dar Tu, Doamne, Tu erai mai adanc decat tot ce este in
mine adanc, si mai inalt decat tot ce este in mine inalt!". Am pornit atunci sa-
mi regadsesc radacinile crestine, cu urmatoarea intrebare zvacnindu-mi in
minte: Existd oare in crestinism o cale care sa ofere elementele descoperite
mie de spiritualitatea orientald ca fiind esentiale oricdrei incercdri de
implinire? Existau oare practici de transfigurare interioara, exista o adevarata
Traditie, o relatie vie intre maestru si ucenic? O asemenea cale exista cu
adevarat, si anume 1n crestinismul rasaritean.



Cu doi ani in urma avusesem parte de o conversatie neobisnuitd prin
intensitatea ei, in compania unei prietene. Prietena mea imi vorbise atunci
despre o manastire "extraordinara", ale carei baze fusesera puse in Anglia de
catre Arhimandritul Sofronie (1896-1993), monah ortodox, discipol al
Staretului Siluan (1866-1938), cel canonizat in 1987 de catre Patriarhul
Ecumenic al Constantinopolului si care traise mai bine de 20 de ani in Sfantul
Munte Athos, mai ales ca sihastru. Aceastda amintire m-a preocupat intr-atat,
incat am sfarsit prin a lua drumul Angliei.

Saptamana petrecutd la Manastirea "Sfantul Ioan Botezatorul" a fost o
experientd cu totul tulburatoare. Dincolo de primirea rezervata fiecarui
vizitator (cu adevarat primit precum Hristos) si de apropierea dintre calugari,
frati si pelerini, trei lucrurt m-au frapat inca de la inceput, intai, atentia cu
totul deosebita acordata persoanei, respectul absolut pentru unicitatea acesteia.
Acest respect este sursa unei uimitoare libertati, al carei sens si consistenta
veneau din daruirea si uitarea de sine intru slujirea aproapelui. Descopeream
ce insemna "a fiinta Intru Bisericd", adica un mod de viatad care
transformaBiserica (sau care ar trebui sa o transforme) in ceva superior unei
simple societdti sau institutii. Apoi, oficierea Rugaciunii lui lisus...

Imi voi aminti mereu zorii ricorosi ai zilei in care am pétruns in Biserica
"Sfantul Siluan". Totul era scaldat intr-o luminoasa penumbrad radiind din
candele si din icoane, iar tacerea era insufletitd doar de cantecul pasarilor
razbatand prin ferestre. Si, timp de doua ore, in nenumarate graiuri (slavona,
greacd, franceza, englezd), aceastd rugaciune psalmodiatd: "Doamne lisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ne pre noi". Dacd la inceput am
recitat-o aproape ca pe o mantrd [formuld sacrd hindusa ori budista,
"condensand" divinitatea pe care o invoca], "rugaciunea inimii" avea sa-mi
devinad cu timpul o intalnire personald cu Hristos, vie, aducatoare de pace si
purificatoare, un mijloc de comunicare cu Dumnezeu in strafundurile inimii si
totodatd o arma in lupta anevoioasa, adesea istovitoare, impotriva patimilor si
a gandurilor strdine. Ma fascina faptul ca aceastd rugaciune se nascuse in
desertul Egiptului intr-al IV-lea secol crestin - prima intalnire cu Ortodoxia ma
intorcea la radacinile crestinismului, la Biserica una si nedespartita a primelor
secole. Am fost desigur impresionat si de frumusetea serviciului liturgic,
oficiat cu o profunzime care (aveam s-o inteleg mai tarziu) era expresia
simultana a bucuriei pascale si a durerii crucii. Fie in rugaciunea inimii, fie in
cadrul liturghiei, m-a fascinat imediat rolul trupului, determinat sa participe
plenar: cu vederea - de catre icoane si lumanari, cu auzul - de catre cantari, cu



mirosul - de catre tamaie, precum si printr-o serie de gesturi: semnul crucii,
metaniile... India imi descoperise, prin socul realitdtii sale neascunse, nu
numai ca aveam un trup, dar si ca eram unul. Ortodoxia urma sa ma invete,
prin sluyjbele sale liturgice, prin traditia sa mistica si ascetica, prin tineretea
deloc rara a credinciosilor, ¢a intalnirea si unirea cu Dumnezeu se petrec
inclusiv 1n trup, care este templu al Duhului Sfant.

In timpul acestei prime siptdmani n-am reusit sa-1 intilnesc pe parintele
Sofronie, pe atunci bolnav, inainte sa plec, unul dintre calugari mi-a daruit un
sirag de metanii din 1ana neagra, lucrat in Muntele Athos; l-am primit ca pe o
incurajare in rugaciune, dar mai ales ca pe un angajament spiritual. Voi trece
sub tdcere ce mi-a fost dat sa trdiesc la intoarcere. Voi spune numai ca inima
mea ranitd de iubire se intredeschisese asemenea unei porti inaintea lui
Dumnezeu, ca sa-mi vad eu neantul si tenebrele sufletesti. "Pocaiti-va, ca s-a
apropiat imparatia cerurilor!" (Matei 4, 17) - vesteste Hristos la inceputul
Evangheliei Sale. Evident, nu m-am cait indatd, dar am invatat ca aceasta
metanoia [in gr. - "primenire launtricad", "Intoarcere a sufletului catre
Dumnezeu"] este cheia vietii duhovnicesti. Dimpreund cu smerenia si cu
frangerea inimii, metanoia antreneaza transformarea vechiului om intr-unul
nou, deschiderea catre Duhul Sfant. Cu adevarat, numai marturisindu-ti
slabiciunile, nedesavarsirile, recunoscandu-ti stareca de mizerie a sufletului,
mai poti sa te deschizi milostivirii lui Dumnezeu, iubirii Sale iertatoare si
rabdatoare. Numai iubirea, compasiunea pe care mi-a fost dat sa o descopar
dintr-o datd in Biserica Ortodoxa, poate schimba 1nsasi substanta lucrurilor.

Cum parasisem cu totul firesc practica Zen pentru Rugaciunea lui lisus,
m-am avantat cu pasiune in lectura cartilor recomandate la manastire: pe langa
Evanghelie si Psalmi, in primul rand cartea parintelui Sofronie despre staretul
Siluan, apoi o lucrare despre rugiciunea inimii de Briancianinov si Eseul
asupra teologiei mistice in Biserica de Rasarit al lui Vladimir Lossky.
Rafinamentul teologic ma depasea, insa doua chestiuni rezonard in mine
numaidecat, cu putere, Intai, unitatea profunda, de nezdruncinat, intre teologie
s1 mistica, exprimatd prin celebra formula a lui Evagrie Ponticul: "Daca esti
teolog, atunci te vei ruga cu adevarat, iar daca te rogi cu adevarat, esti teolog".
Cu alte cuvinte, nu existd teologie adevarata fara cunoasterea dumnezeiestilor
taine. Dar a cunoaste aceste taine Tnseamna a le trdi prin experierea Duhului
Stant, care se ridica deasupra ratiunii, o crucifica si o transfigureaza! Al doilea
lucru care mi-a spus foarte multe este conceptia ortodoxa despre mantuire,
consideratd "transfigurare" si "indumnezeire", iar nu simpld "rascumparare"



sau "izbavire". Astfel, "Dumnezeu s-a facut om pentru ca si omul sa se poata
face Dumnezeu!", declara Sfantul Atanasie din Alexandria (sec. IV). Parintii
Ortodoxiei privesc fiinta umana raportand-o la imaginea divinitatii din om, iar
nu la pacatul din el. Iar pacatul nu este definit ca transgresare juridica a unor
norme etice, ci ca refuz al iubirii Tatdlui, ca indepartare de Dumnezeu
pricinuitd de mandrie si de celelalte boli spirituale, sufletesti si trupesti, de
unde decurge o abordare terapeutica, iar nu una culpabilizantd a pacatului, ca
si 0 viziune ontologicd asupra sfinteniei. "Sfant nu este acela care s-a ridicat
pana la o treapta inaltd a moralei omenesti, sau care a ajuns sa aiba o viata de
asceza, chiar de rugaciune (si fariseii posteau si ziceau rugaciuni lungi!), ci
acela care are intru el Duhul Sfant", ne spune parintele Sofronie. Intelegem
astfel crestinismul nu in primul rand ca etica, ci ca mod spiritual de a fi, cale
de unire cu Dumnezeu, de jertfire pe cruce intru inviere, care ne transforma
intr-o fiinta noud. Cererile lui Hristos, adresate noud, nu sunt lungi, in genul
"ai voie asta, n-ai voie asta", ci energii dumnezeiesti cu ajutorul carora putem
deveni (in viata si constiinta noastrd) asemenea lui Hristos. In ce priveste
Biserica, ea nu e doar o instantd morald, nici numai o organizatie de caritate
sau umanitard, ci marele spital al sufletelor, locul unde suntem siguri ca-L
primim pe Dumnezeul viu si c¢d participam la Tmpardtia Sa. Descopeream
treptat fata ascunsa a crestinismului, care ma cucerea si ma fermeca. Mai
presus de toate, departe de a fi ceva abstract, crestinismul se vadea a fi viu!

La reintoarcerea in Manastirea "Sfantul Ioan Botezatorul", cateva luni
dupa prima mea vizitd, am avut nespusa bucurie sa-l intilnesc pe
arhimandritul Sofronie; Intdlnirea a Insemnat, evident, o cotitura in viata mea.
Ar fi nenumarate lucruri de spus despre acest om al lui Dumnezeu, recunoscut
de intreaga comunitate drept un staret adevarat, Insa, respectandu-i dorinta,
voi tacea despre acestea. Nu voi dezvalui decat un singur fapt, capital pentru
implinirea mea ulterioard: aveam in fata ochilor dovada vie a vietii intru
Hristos si a cunoasterii Sfintei Treimi; vedeam in acest batran ce inseamna cu
adevarat sa fii "persoana", adica in comuniune cu Dumnezeu si cu semenii.
Atata iubire, atata libertate, atata lumina si forta creatoare m-au facut sa ma
incredintez Caii si Traditiei al cdrei mostenitor era si parintele. Treceam cu
incetul de la credinta mostenita in copilarie la dreapta credintd, adica la o
relatie vie, personald, cu Hristos.

Mi-am facut destul de repede cunoscutda dorinta de a deveni ortodox,
insd parintele Sofronie mi-a temperat elanul, socotind ca trebuia "pur si
simplu" (!) s ma straduiesc s "imi petrec zilele fara de pacat" si ca aceasta



puteam s-o fac oriunde (din perspectiva acestor intamplari, nu cred sa existe
Bisericd mai putin preocupatd de prozelitism decat cea ortodoxad). Mi-au
trebuit, prin urmare, mai bine de doi ani pana ce-am facut pasul. Privind
inapoi, cred ca atitudinea rezervatd a parintelui, de chemare la rabdare si
perseverenta, a fost plina de intelepciune. Acest timp al asteptarii, adevarata
kenoza ["golire", "taiere a voii"] s-a dovedit intr-adevar foarte folositor si
fecund, permitandu-mi sa-mi adancesc credinta, sa-mi raspund la anumite
indoieli, sa-mi implinesc cateheza, sa-mi abandonez de la sine anumite
prejudecati asupra Bisericii Ortodoxe, sa-mi pun la Incercare profunzimea
dorintei mele. De asemenea, mi-am clarificat problema originilor mele
confesionale.

Am incercat totusi, la un moment dat, parintele Sofronie refuzandu-ma,
sa ma intorc la Biserica Catolica, in ciuda eforturilor mele, in ciuda
persoanelor remarcabile cu care am stat de vorba, maioneza, cum se spune, nu
s-a mai prins... M2 aflam deja cu sufletul in alta parte, irezistibil atras de spiri-
tualitatea crestind a Rasaritului, acolo unde respiram din toti plamanii. Si apoi,
intr-atat de organic apropiat ma simteam fatd de teologia si eclesiologia
ortodoxa, si intr-atat ma poticneam de unele aspecte ale catolicismului roman,
cum ar fi mai ales institutia papald, sau conceptia despre Duhul Sfant, sau un
anume formalism juridic, incat...

Am petrecut Sdptdméana Luminatd a anului 1990 in Manastirea "Sfantul
Ioan Botezatorul". Si a fost o adevarata moarte intru inviere impreuna cu
Hristos, ceea ce a facut ca trecerea mea (in sens pascal) la Ortodoxie sa fie pe
cat de evidentd, pe atat de inevitabila. Aceasta "trecere" (de care eram sigur)
era o necesitate interioard, nu o simpld chestiune de convenientd, nici o
alegere pur si simplu subiectiva, superficiala. Parintele Sofronie a inteles si
cateva saptamani mai tarziu eram primit in comunitatea sacramentald a
Bisericii Ortodoxe. Pentru a marca acest "Paste" personal si a-mi Incuviinta
intr-un mod aparte dorinta de a incepe o viatd noud, parintele Sofronie Tmi
dadu prenumele de Maxime, asezindu-ma sub patronajul Sfantului Maxim
Marturisitorul (sec. VII), mare discipol al Sfantului Sofronie al Ierusalimului.

Sa fie limpede: "trecerea" mea la Ortodoxie nu este rezultatul unei
reflectii intelectuale, nici al unei fascinatii mai mult sau mai putin exotice, ci
rodul unei indelungi formari spirituale, in "trecerea" mea nu este nici renegare,
nici tradare a unei alte confesiuni. Data fiind indelunga mea indepartare de
Biserica Catolica, nu era vorba de o schimbare, si cu atdt mai putin de o



rupturd, ci de o reintegrare in alta parte, dar in trupul lui Hristos, care este
unica Biserica. Nu am ales o confesiune opunand-o celeilalte, dupa savante
comparatii intre masurile de adevar ale fiecareia. Nu, ci pur si simplu mi-am
urmat calea ce se deschidea pasilor mei, supunandu-ma irezistibil unei lumi de
o stralucire si de o puritate nepamantesti, in acest sens, convertirea mea este,
in mod esential, o implinire. De fapt, nu m-am convertit la Ortodoxie, ci la
Hristos, Care este Adevarul si Calea.

Trebuie sa se distinga limpede intre a fi ortodox si a trdi in ortodoxie.
Cu alte cuvinte, esti ortodox prin "incadrarea" ta sacramentala si prin credinta
pe care o marturisesti, dar devii crestin prin viata pe care o duci, prin
capatarea Duhului Sfant o datd cu impartasirea cu Sfintele Taine. Este cert ca
aceastd viziune contrazice o marturisire de credinta multumita de sine,
exclusivistd, nationalistd, etnicd sau triumfalistd. Personal, ma simt Intai
crestin si abia apoi orfodox. Sau, mai degraba, nu concep Ortodoxia decat ca
sinonima vietii crestine, plinatatii evanghelice, in acest sens, a deveni ortodox
nu inseamnd doar sd te acoperi cu haind noua, tesutd-n rituri si formule
teologice, ci inseamna sa te invesmantezi cu insusi Hristos. Dar a te
invesmanta cu "Noul Adam" ce altceva este dacd nu a accepta sa mori
vechiului Adam, sa-ti schimbi si firea, si viata?

Am spus ca intrarea mea 1n comunitatea sacramentald a Bisericii
Ortodoxe a fost o Tmplinire. Concluzionand, as vrea sa adaug ca a fost de fapt
un inceput. Caci adevarata convertire, si singura ce conteaza dincolo de orice
aparenta spirituala, este abia metanoia, adica intoarcerea intregii noastre fiinte,
a simtamintelor noastre celor mai ascunse, catre mila Iui Dumnezeu. Or, in
masura in care raman un pacatos, aceastd revolutie este una farad de sfarsit,
care nu se opreste si nu-si atinge capatul niciodata. Este o miscare infinita, o
devenire care nu Inceteaza din devenire, inseamna cale in urma Celui ce este
Calea, a Celui ce calatoreste cu mine si in mine: Hristos, Cel ce pe toate le
innoieste! A fi ortodox, pentru mine, inseamna a-mi repeta in fiece dimineata,
precum Sfantul Antonie: "Astazi incep!".

(in romaneste de Codrin V. Smirnoff)

PLACIDE DESEILLE

PELERIN SPRE IZVOARE



(Un teolog, monah si preot
al Bisericii Romano-Catolice

opteaza pentru Ortodoxie)

PLACIDE DESEILLE

PELERIN SPRE IZVOARE

I

Am ales calea monahala in 1942, la Abatia cisterciand de la
Bellefontaine (Anjou).

Hirotonit preot in 1952, am fost in scurtd vreme numit profesor de
Teologie dogmatica, iar apoi insarcinat sa ma ingrijesc si de formarea
duhovniceasca a tinerilor monahi ce se pregdteau pentru asumarea preotiei.

Nazuind eu un invatamant teologic in duhul Sfintilor Parinti, am profitat
de cateva deplasari la Paris (de unde procuram cele strict trebuincioase
manastirii) pentru a-l intalni pe Parintele Ciprian Kern, profesor de Patristica
la Institutul "St. Serge", precum si pe Vladimir Lossky, a carui Teologie mis-
ticd a Bisericii de Rasarit ma incita (in pofida serioaselor rezerve cu care
bunul parinte iezuit savarsise, vai, imprudenta de a-mi imprumuta o astfel de
carte exploziva!). Din nefericire, Lossky avea sa moara la putind vreme dupa
ce ajunsesem sa-1 intalnesc.

Parintele Ciprian m-a introdus in doctrina Sfintilor Grigorie de Nyssa,
Maxim Marturisitorul si Grigorie Palama. Mi-a deslusit pe indelete, intr-un sir
de lungi intrevederi pline de bunavointa, de ce hristologia Sinodului de la
Calcedon si doctrina palamita a energiilor necreate reprezintd cheia integerii
ortodoxe a omului si a lumii. Cu toate acestea, plin de discretie si respect fata
de alteritatea spirituald, Parintele Ciprian nu mi-a sugerat vreodatda sa devin
membru al Bisericii ortodoxe. La vremea aceea, de altfel, ideea aceasta nu
incoltise nici in mintea mea. Apartenenta la Biserica Catolica mi se parea ceva
de la sine inteles si mai presus de orice discutie. Ceea ce ma preocupa pe mine



era sa gasesc in Traditia ortodoxa un ajutor pentru intelegerea mai profunda a
sensului propriei mele Traditii.

Admiram mult Liturghia latind, dar cunoasterea Liturghiei ortodoxe, pe
care am descoperit-o cu inminunare la "St. Serge", mi-a Inlesnit cunoasterea
mai vie a comorilor analogice ce rezida tainic in Liturghia latina traditionala,
pe care am putut-o trai astfel cu sporitd intensitate. Liturghia de la Trappe
[centru al Ordinului Cistercian reformat], dincolo de cele cateva adaosuri
tarzii, transparente dar incapabile sa afecteze intregul, era identica cu
Liturghia pe care Apusul o practicase Tnainte de ruperea comuniunii cu
Rasaritul. Spre deosebire de Liturghia bizantind, aceasta era alcatuitd aproape
in exclusivitate din texte biblice, ceea ce, la prima vedere, putea sa lase
impresia unei anumite uscaciuni. Textele erau 1nsa alese cu grija, anul liturgic
avea o desfasurare perfect armonioasa, iar ritualurile, indaratul sobrietatii lor,
musteau de tainice si bogate intelesuri. Cel ce nu pregeta, in afara oficiului
liturgic, de-a lungul acelor ore de lectio divina atat de caracteristice vechii
spiritualitati monahale din Apus, sa dobandeasca o cunoastere ,,prin mijlocirea
inimii" a Bibliei si a talcuirilor ei patristice, acela capata, din actul sfant al
slujirii liturgice, cu ajutorul harului dumnezeiesc, prisos de bucurie si
plinatate.
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In 1958, am fost trimis la Roma, pentru studii superioare de Teologie.
Am avut astfel ocazia de a frecventa bibliotecile si de a ma documenta
temeinic asupra subiectelor ce-mi erau cele mai dragi, lasandu-ma patruns de
atmosfera vechii Rome - cea a catacombelor si a bazilicilor. Vizitarea Ostiei
antice, a nivelurilor inferioare ale bazilicii Sfantului Clement, a Sfintilor Ioan
si Pavel sau a Sfinte1 Cecilia, vederea zilnica a Colisseum-ulul si a
impunatorului Circus Maximus - toate acestea semnificau pentru mine o
coborare la 1zvoarele datatoare de viata ale crestinismului antic, din care ne
tragem radacinile.

In aceastd perioada am fost cooptat in secretariatul colectiei ,,Sources
chretiennes", cu sarcina de a realiza o serie de volume consacrate literaturii
monastice a Evului Mediu. La drept vorbind, Abatele General al Ordinului
Cistercian — fostul abate de la Bellefontaine, Dom Gabriel Sortais, care intre
timp primise aceasta insarcinare - nu-mi ceruse sa alcatuiesc decat o colectie



de texte cisterciene de secol XII. Eu am considerat insa ca se cade sa nu separ
aceste texte de ansamblul Traditie1 monastice si patristice. Nu trebuia lasata
impresia ca ar exista o '"spiritualitate cisterciand" in sensul modern al
cuvantului, dupa cum exista, bundoara, una iezuitd sau una carmelitd. Harul
monahismului a fost tocmai acela de a anula astfel de reductionisme: au
existat, pe toata intinderea istoriei monastice, urmasi dintre cei mai feluriti ai
Parintilor duhovnicesti si ai discipolilor imediati ai acestora, la care se pot
identifica in proportii diferite cutare sau cutare elemente constitutive ale
monahismului, in functie de timp si de loc, desi viata monastica, privitd in
esenta ei, a ramas una. Aceasta tine tocmai de caracterul ei patristic.
Diversitatea "spiritualitatilor" este un fenomen relativ tarziu si specific numai
Apusului.

Pe aceste considerente, am obtinut cu usurinta acordul Abatelur General
de a extinde proiectul initial. La intoarcerea mea in Franta, acestei munci de
editare i1 s-a adaugat cea din invatamantul teologic. Mi s-a mai cerut sa predic
in lacasurile de reculegere ale mai multor manastiri si sa redactez o suita de
articole pentru diferite reviste si dictionare enciclopedice.

Mi-a fost incredintata, de asemenea, elaborarea unui proiect de Manual
spiritual - un soi de indrumar de spiritualitate pentru adeptii Ordinului
Cistercian. Rezultatul Incercarii mele a fost socotit de unii cam prea indatorat
doctrinei Parintilor neptici si Traditie1 patristice grecesti spre a fi cu adevarat
reprezentiv pentru ceea ce ei intelegeau prin ,,spiritualitate cisterciand". De
altfel, acest proiect al unui manual oficial a fost pana la urma abandonat,
deoarece incepusera sa se faca simtite inca de pe atunci serioase disensiuni in
interiorul Ordinului. In aceste conditii, Principiile de spiritualitate monastica,
initial doar multiplicate (1962), s-au prefacut mai tarziu - revazute si adaugite
- in volumul meu Scara lui lacov (1974).

Spre a inlesni intoarcerea la izvoarele monahismului si ale vietii
duhovnicesti, eu nazuiam sa pun bazele unei colectii de texte monastice
rasaritene, paraleld cu seria monahald apuseana de la ,,Sources chr¥atiennes",
insd mai putin pretentioasa sub aspect tehnic, astfel incat sa poata fi raspandita
cu destuld usurintd. Acest proiect nu mi s-a implinit decat in 1966, o data cu
publicarea celui dintai volum din colectia ,,Spiritualite oriental®4", continand
Apoftegmele Parintilor pustiei. La data respectiva, eu plecasem deja de la
Bellefontaine la Aubazine, dar aveam sa pastrez totusi conducerea acestei
colectii pana la intrarea mea in Biserica Ortodoxa.



I

In 1960, la invitatia monseniorului Elias Zoghby, pe atunci vicar
patriarhal greco-catolic in Egipt, am facut o caladtorie in aceasta tara, dornic de
o cunoastere directd a monahismului copt. Am locuit, pe toatd durata sederii
mele acolo, la manadstirea Deir Suriani, in Wadi Natrun (vechiul pustiu al
Sketei), iar in celelalte mandstiri n-am fost decat ca simplu vizitator.
Consideram ca pe o pretioasa sansd a vietii mele pelerinajul acesta in niste
locuri care au constituit, in veacul al I'V-lea, centrul cel mai stralucitor al vietii
monastice a vremii, pana intr-acolo incat abatele Arsne a putut afirma ca
pustiul Sketei era pentru calugari ceea ce era Roma pentru lume. Monahismul
sketic a exercitat dintotdeauna o adevarata fascinatie asupra mea si, din toata
vechea literatura monastica, eu cu Apoftegmele Parintilor pustielr m-am simtit
mereu in cel mai intim acord.

Pustiul Sketei este o imensa intindere de nisip, ondulatd asemenea unor
valuri, abia presarata cu cateva smocuri de iarba parlitd, intinzandu-se in sudul
soselei care leaga Cairo de Alexandria. Cele patru manastiri de astazi - Sfantul
Macarie, Deir Baramus, Amba Bisho si Deir Suriani (cealalta jumatate a celei
dinainte) - ocupd amplasamentele a trei dintre cele mai vechi centre monastice
din acest pustiu. Ele au aspectul unor lungi fortarete rectangulare, imprejmuite
de ziduri 1nalte, din interiorul carora se avanta in sus cupolele bisericilor si
siluetele masive ale donjonurilor - refugii traditionale din calea talharilor
pustiei (care, la rastimpuri, comiteau adevarate maceluri in randul calugarilor).
Ridicate langa sursele de apa, ele apareau, vazute din interior, asemenea unor
oaze paradisiace, in puternic contrast cu imensitatea dezolanta care le asalta
din toate partile. La data calatoriei mele, monahismul copt era deja in plina
crestere, 1ar acest proces n-a incetat de atunci.

La originea acestei renasteri duhovnicesti se afla un calugar pe nume
Abdel Mesieh, care vietuia intr-o pestera inca din 1935. Chiril al VI-lea,
intaistatatorul Bisericii Alexandriei, uns din 1960, el insusi un vechi anahoret,
fusese profund influentat de Abdel Mesieh si veghea indeaproape asupra
acestel resurectii monahale. La Deir Suriani se aflau cativa batrani care
continuau sa ducd in manastire o viatd idioritmica; insa cadlugdrii mai tinerti,
majoritatea venind din mediul universitar, duceau o viata de tip cenobitic, cu
exceptia cate unuia care traia departe, in inima pustiei, si care nu se intorcea in
manastire decat la intervale de timp strict randuite. Ziua incepea printr-un



canon de rugaciune in chilie, cu durata de un ceas, dupa care urmau, la
biserica, marea slujba de dimineata si apoi Sfanta Liturghie, in restul zilei,
calugarii 1si imparteau feluritele munci ale manastirii: gradinaritul, tipariturile,
traducerea in araba a textelor patristice. Erau familiarizati cu practica
Rugaciunii lui lisus. Acela a fost pentru mine cel dintai contact cu un fel de
viatd pe care aveam sa-l regasesc mai tarziu, aproape aidoma, la Muntele
Athos. Am fost deosebit de impresionat si de intdlnirea cu parintele Matta el
Meskin, care pe atunci ducea la Heluan, alaturi de o mana de discipoli, o viata
aproape anahoretica.

n

In perioada cuprinsi intre ultimul rizboi mondial si Conciliul Vatican II
[aprox. 1945-1965], se contureaza o serioasd innoire biblica, liturgica si
patristica in sanul Bisericii Catolice, stimulatd de oameni precum parintele
[Henri] de Lubac [1896-1991, iezuit francez, cardinal din 1983], parintele
[Jean] Dani¥%alou [1905-1974, iezuit francez, cardinal din 1969] sau Dom
Casel [Odon Casel: 1886-1948, benedictin german], de publicatii precum
Dieu Vivant [Paris, 1945-1953] sau La Maison-Dieu [revista liturgica de limba
franceza din primele doua decenii postbelice], ca si de colectii precum
,.Sources chr¥atiennes" [colectie de texte patristice intemeiatd in 1942 de H.
de Lubac si J. Danielou]. Asteptam mult de la toate aceste eforturi insumate.
Totusi, doud lucruri ma nelinisteau. Pe de o parte, era tot mai evident ca
audienta acestei miscari ramanea destul de limitata, strdind randurilor largi ale
clerului diocezan francez. Pe de alta parte, un segment destul de semnificativ
al fortelor vii ale Bisericii Catolice era angajat in activitatile "Actiunii
catolice" [Action catholique: ansamblu de organizatii de apostolat laic, aparute
treptat, inca din 1926, sub autoritatea ierarhilor bisericesti] si In experimente

1l

pastorale de genul celei a ,,Preotilor lucratori". Eu nutream o certd simpatie

1 "Preoti lucratori": un numar de preoti catolici, prizonieri de razboi intre
1940 si 1945, au descoperit in acest destin comun conditii favorabile
apostolatului, care le permisesera evanghelizarea unei largi categorii de
muncitori decrestinati. Intorsi in Franta, ei au tinut si prelungeascd aceastd
experienta, practicand sacerdotiul concomitent cu exercitarea unei profesiuni
lucrative - adeseori chiar ca muncitori in uzine. Experimentul a capatat insa,
nu dupa multd vreme, o cu totul altd semnificatie, determinatd de noua
evolutie a relatiilor dintre Bisericd si lume. In acest nou context, o crizi a



fatd de aceastd abundenta de initiative si fatd de indiscutabila fervoare
apostolica pe care astfel de manifestari o exprimau, in acelasi timp simteam
totusi, in pofida anumitor convergente partiale, ca totul se misca Intr-un climat
destul de strdin unei autentice reinnoiri biblice si patristice. "Actiunea
catolica" implica in praxis-ul sau o eclesiologie care, desi nu mai era, in mod
evident, cea a Contrareformei®, nici nu parea si se intalneasca efectiv cu cea a
Bisericii primare. Se facea lesne simtitd in cadrul acestei miscari o deviere
spre moduri de oficiere destul de putin conforme spiritului Liturghiei

sacerdotiului era aproape fatala: ,,Laicul, crestin cu drepturi depline, nu-i mai
lasa preotului decat un rol secundar si care, la drept vorbind, este in continuu
proces de estompare. De aici dorinta paradoxald a preotului de a deveni laic
sau, mai bland spus, dorinta sa de a Tmpartasi conditia umana in toate
componentele ei, spre a nu mai juca in societatea de astazi rolul unui personaj
anacronic" (cf. P. Guillmont, Fin d'une eglise clericale?, Paris, 1969).
Constientizarea acestei situatii avea sa faca, imediat dupa Vatican II [1962-
1965], ca un mare numar de preoti sa abandoneze pur si simplu sacerdotiul si
sd provoace o scadere considerabila a admiterilor in seminariile teologice.
Dar, in anii premergatori Conciliului, anumiti preoti, adesea dintre cei mai
osarduitort pe linia apostolatului, au vazut in angajarea lor in activitati
profesionale (eventual si cu asumarea unor responsabilitati sindicale) una
dintre posibilele modalitati de a adapta functia sacerdotalda noii conceptii
despre rolul Bisericii in raport cu lumea, spre care inclinau, de altfel, toate
mediile progresiste ale Bisericii Catolice, inceputd a doua zi dupa terminarea
razboiului st sprijinitd de cardinalul Suhard, arhiepiscop de Paris la acea
vreme, experienta "Preotilor lucratori" implica si o repunere in discutie a
eclesiologiei catolice traditionale, prea radicale pe atunci pentru noile exigente
ale Vaticanului, intre 1953 s1 1959, experimentul a fost oprit pe cale autoritara,
ceea ce a dus o grava stare de criza a Bisericii Catolice din Franta. El a
contribuit Tnsd, intr-o masurd importanta, la pregatirea opiniei catolice pentru
schimbarile ce vor avea loc in sanul acestei Biserici dupa Conciliul Vatican II.

2 Contrareforma: ampld miscare de reformd internd a Bisericii Romano-
Catolice, initiata imediat dupa incheierea Conciliului tridentin (1545-1564) si
avand drept scop remedierea neajunsurilor si abuzurilor care pricinuisera
aparitia si extinderea Reformei protestante [declansate de Martin Luther in
1517]. Totdeodata, unele mari figuri calugaresti, precum Sf. Teresa de {vila
[Santa Teresa de Jesus: 1515-1582] si Sf. Ioan al Crucii [San Juan de la Cruz:



traditionale. Intuiam in toate acestea mai degraba un nou avatar al Catolicis-
mului modern decat o vie intoarcere la izvoare, ceea ce ar fi impus o radicala
reinnoire a problematicii aferente.

Nu mi-am dat seama atunci suficient de limpede ca acest din urma curent
traducea, in mult mai mare masura decat primul, logica nsasi a Catolicismului
modern, si ca era foarte posibil ca el s ajunga pana la urma sa neutralizeze si
sa Tnlocuiasca celelalte tendinte. Trageam nadejde ca osemintele fard viatd sa
fie 1ardsi Tnsufletite, ca toate elementele traditionale, pe care Biserica Catolica
le pastrase pe plan institutional si liturgic, sa redevind o hrand intaritoare si
lesne asimilabilda pentru omul modern. Si mai nadajduiam ca, intr-un fel
oarecare, profilul Contrareformei catolice, cu vaditele ei abateri de la marea
Traditie a Bisericii, avea sa cedeze locul unei reinvieri a ,,Ortodoxiei apusene"
a primelor veacuri, prin impreuna-lucrarea vechii mosteniri regasite si a
fortelor vii ale prezentului.

PELERIN SPRE IZVOARE

Cam in aceasta stare sufleteasca m-a gasit anuntarea Conciliului Vatican
II, pe care l-am intampinat cu mare bucurie. Numai ca, putin cate putin, am
ajuns sa pricep toatd ambiguitatea acelor curente de idei care se pronuntau in
favoarea dezbaterilor conciliard si ale caror urmari se faceau simtite pana si in
manastirea noastra. Abatele General (care era probabil mai sensibil la
atingerile aduse autoritatii bisericesti decat la deformarile aduse Traditiei) mi-
a spus intr-o buna zi: ,,Ma nelinisteste indeosebi maniera in care sunt conduse
lucrarile Conciliului. Daca lucrurile vor continua asa, Biserica va cunoaste
dupa acest Conciliu una dintre cele mai grave crize din toata istoria sa".

1542-1591], au determinat atunci o impresionantd innoire a patosului religios
si a vietii Intru rugaciune.



Speranta unei readuceri la viatd a structurilor institutionale ale Bisericii
Catolice, printr-o intoarcere la duhul si la invatatura Parintilor, se risipea
vazand cu ochii. Dimpotriva, o data cu Conciliul se contura un proces in multe
privinte contrar. De altfel, Conciliul insusi era numai indirect responsabil de
toate acestea. El avea mai degraba rolul unui revelator. Pana la el, o mare
parte din vechile institutii - si mai cu seama Liturghia traditionald din Apus -
reusise sa subziste, in pofida numeroaselor alterari, numai intrucat
Catolicismul, coordonat de o putere centrala viguroasa si universal
recunoscuta, facuse uz de autoritatea sa. Cu toate acestea, credinciosii si clerul
insusi pierdusera intr-o foarte mare masura sensul lor profund. O data cu acest
Conciliu, presiunea autoritdtii a scazut, iar urmarea logica a fost ca intelesurile
cele mai tainice, care nu pot fi lesne descifrate in toata adancimea lor, au ajuns
ingropate de tot si reinventate pe alte temeiuri, conforme cu ceea ce devenise
de mai multe secole - sau devenea acum - spiritul Catolicismului.

|44

Prin anii 1962-1965, tendintele pomenite aici incepusera deja sa capete
contur, imi era tot mai limpede ca nu mai puteam continua sa gandesc si sa
traiesc dupa principii doar aparent adevarate fara riscul de a crea tensiuni
sterile in chiar sanul manastirii. Nu ma indoiam ca plindtatea adevarului era de
partea Parintilor, a vechii Biserici, a Ortodoxiei pe care o iubeam fard sa
presimt ca ea ar putea fi BISERICA pur si templu.

Atunci mi-am pus intrebarea daca nu cumva prezenta in sanul Bisericii
Catolice a unor crestini care practica riturile rasaritene si traiesc dupa aceeasi
Traditie ca si ortodocsii n-ar putea constitui un ferment care sa determine intr-
o bund zi intoarcerea intregului trup eclesial la duhul crestin al Parintilor.
Uniatismul fusese creat la Roma ca un instrument de aducere a ortodocsilor la
unitatea catolicd farda a-i obliga sd renunte propriu-zis la traditiile lor.
Dezvoltarea ecumenismului in lumea catolica tindea sa ducd la caducitatea
acestel perspective. De ce n-am fi tras nadejdea ca prezenta si marturia catoli-
cilor de rit rasaritean ar fi putut contribui in timp la aducerea intregii Biserici
Catolice la plinatatea Traditiei? Interventiile lucide si indraznete ale catorva
ierarhi melkiti in cadrul Conciliului confereau o anume consistentd acestor
bune nadejdi. Adoptarea neintarziatd a ritului bizantin n-ar fi putut oare
deveni, pentru catolicii de origine apuseana, un mijloc de a trai plinatatea
Traditiei In chiar starea actuala a Bisericii Catolice, tinandu-1 totdeodata la



distanta de conflictele sterile dintre cei ce pastrau o traditie deja alterata - cea
a Evului Mediu tarziu si a Contrareformei - si partizanii transformarilor post-
tridentine?

Nu cine stie ce legatura cu Rasaritul ma imboldea s ma intorc spre
Traditia bizantind. Nu m-am simtit niciodatd ,rasaritean" si nici tentat sa
devin. Practica Liturghiei bizantine mi se parea insa cel mai potrivit mijloc, in
ordinea reala a lucrurilor, de a patrunde in plinatatea Traditiei patristice, intr-
un chip care sa nu fie unul didactic si intelectual, ci unul viu si concret.
Liturghia bizantind mi-a apdrut dintotdeauna nu atat ca Liturghie
,rasdriteand", cat ca singura traditie liturgica existenta despre care se poate
spune fara inconjur: ,,Ea n-a facut altceva decat sa incorporeze in viata ei
liturgicd marea teologie elaborata de Parinti si de Sinoadele de pana in veacul
al IX-lea. In ea se preasliveste harul Bisericii care a biruit ereziile, marea
doxologie a teologiei trinitare si a hristologiei Sfantului Atanasie, a Parintilor
capadocieni, a Sfantului Ioan Gura-de-Aur, a Sfantului Chiril al Alexandriei si
a Sfantului Maxim Marturisitorul. Din ea se vadeste spiritualitatea marilor
curente monahale, incepand cu Parintii pustiei, cu Evagrie, cu Cassian, cu
calugarii de la Sinai si apoi de la Studion, iar mai tarziu cu cei de la Athos... in
ea, in fine, lumea intreaga, transfiguratd de prezenta slavei dumnezeiesti, isi
vadeste dimensiunea ei eshatologicd" (M.-J. Le Guillou, L ‘esprit de
['Orthodoxie grecque et russe, Paris, 1961, p. 47).

Vil

In acest spirit am purces, la 14 septembrie 1966, aldturi de un alt calugir
de la Bellefontaine care avusese de-a lungul anilor o devenire launtrica
asemanatoare cu a mea, la intemeierea Manastiri1 "Schimbarea la Fat3d" de la
Aubazine (Correze). Ni s-au alaturat aproape indatd mai multi frati. Timp de
peste zece ani, am incercat sd trdim astfel in Traditia liturgicd si
duhovniceasca a Ortodoxiei rasaritene, ramanand totusi In Biserica Catolica.
Ne-au fost acordate relativ usor autorizatiile trebuincioase, atat de catre
superiorii nostri monastici, cat si de catre Sfantul Scaun. Cu toate acestea, nu
ne-a fost acordat niciodatd un statut canonic precis: intreprinderea noastra nu



intra Tn nici un cadru juridic existent si numai lipsa de precizie a dreptului
canonic post-tridentin a facut-o cu putinta.

Dispuneam de un teren impadurit de 7 hectare, pe coasta unui deal, de
unde privirea putea cuprinde intregul tinut al Brivei, pana la hotarele dinspre
Limousin, Quercy si Perigord. Aici am 1naltat, putin cite putin, prin modeste
mijloace proprii, o bisericutd de lemn si citeva trebuinciose anexe: o cladire
pentru oaspeti si pelerini, un atelier si un soi de baraci cu statut de chilii pentru
membrii comunitatii. Duceam o viata cenobitica, tineam cu strictete, slujbele
in biserica, iar hrana si celelalte mijloace de trai te aveam in regim de obste.

Un dascal pentru novici dintr-o mare manastire frantuzeasca isi rezuma
astfel impresiile, dupa o sedere la Aubazine: ,,Multe dintre aspectele vietii
monastice de la Aubazine m-au cucerit Notez aici in graba: singuratate,
saracie asumata, vietuire in simplitate, spirit slobod pentru fiecare, dar con-
simtind la un prag de exigentd foarte ridicat, intdietate acordatd legaturii
duhovnicesti foarte personale a parintelui comunitatii cu fiecare dintre frati,
lipsa de rigiditate si o doar minima organizare a vietii comunitare, sau, altfel
spus, 0 extrema simplitate institutionald, precum si vadita apropiere de izvoa-
rele cele mai autentice ale monahismului si ale marii Traditii rasaritene". Cred
ca aceste ganduri sumare caracterizeaza cu destuld exactitate ceea ce am
incercat sa infaptuim noi.

Dintre tinerii care ni se alaturaserd, multi pareau chemati spre o viatd
monastica asa-zicand mai ,,clasica": acestia aveau sa devina ulterior calugari
exemplari, fie in abatiile cisterciene sau benedictine, fie la Chartreux. Altii,
atrasi de aspectul pustnicesc al vietii noastre, n-au prea priceput Insemnatatea
pe care noi am atribuit-o din capul locului elementelor de ordin comunitar.
Acestea mi s-au parut insd intotdeauna o garantie Tmpotriva pagubitoarelor
amagiri duhovnicesti. Caci nu-1 nimic care sa pregateasca mai bine unirea cu
Dumnezeu decat lepadarea de propria vointd si renuntarea la orice ispita de
sine. Viata pustniceasca nu poate fi traitd fara sminteala decat de catre acei
calugari care au ajuns sa agoniseasca o adanca si intinsd experienta a vietii
duhovnicesti, in aceastd privintd, viata noastrd in chilii separate sau in
,,s1hastrii" nu era, probabil, tocmai formula optima pentru niste neofiti.

VIII



Viata pe care o duceam la Aubazine corespundea intocmai nazuintelor
noastre, insa o altd problema, pe care la inceput o ignorasem, s-a ivit intre
timp. Ne aflam 1n situatia de a mentine legaturi deopotrivd cu manastirile
ortodoxe si cu comunitatile de rit bizantin unite cu Roma. Pe masurd ce am
ajuns sa le cunoastem mai indeaproape, si pe unele, si pe altele, ne-am putut
da seama ca de fapt Bisericile unite erau rupte de radacinile si de Traditia lor
proprie, neocupand in Biserica Catolicd decat o pozitie foarte marginala. Chiar
st atunci cand Unitii reproduceau intocmai formele exterioare ale Liturghiei si
ale monahismului ortodox, duhul care le Insufletea se arata cu totul altul.

Pe apusenii care optau pentru ritul bizantin 11 pandea o primejdie
specifica: nemaisimtindu-se supusi exigentelor proprii Traditiei catolice, ei
pierdeau prin aceasta si garantiile pe care ea le putea asigura, fara a beneficia
insd de cele pe care le-ar fi putut atrage dupa sine apartenenta efectiva la
Biserica Ortodoxa si pazirea strictd a randuielilor acesteia. Or, din acea clipa,
crestea riscul de a se orienta, sub paravanul apartenentei ,,rasaritene", doar
dupa niste vagi repere subiective, nici catolice, nici ortodoxe, lasand cale
libera exagerarilor si amagirilor de tot felul.

Pe de alta parte, continua transformarea Bisericii Catolice in sensul
stabilit de ultimul Conciliu. Ma feresc de a folosi aici cuvantul ,,criza";
oricum, supravietuirea si mai ales prosperitatea acestei Biserici in lumea
actuald nu mi se par amenintate in mod semnificativ. Mai degraba ar fi posibil
ca, In anumite privinte, chiar in pofida inevitabilei descresteri a numarului de
credinciosi, influenta ei si a papalitatii sa se amplifice, cu precadere in planul
relatiilor ecumenice si in cel al diplomatie1 mondiale. Un lucru rdméane sigur,
s1 anume acela ca imaginea acestei Biserici s-a schimbat mult in anii de dupa
Conciliu. Schimbarea cea mai semnificativa tine, fara nici o indoiala, de
Liturghie. Asa cum scria unul dintre cei puternic implicati in aceste reforme,
parintele Joseph Galineau, dupa Vatican II ,se oficiazd o cu totul alta
Liturghie. Trebuie s-o spunem pe sleau: ritul roman, cel pe care-1 stiam noi, nu
mai existad. El a fost distrus" (J. Gelineau, Demain la Liturgic, Paris, 1976, p.

10).

Aceste schimbari au adus tulburare multor credinciosi, din pricina 1utelii
cu care s-au produs, insa - dupa cum am constientizat inca din perioada aceea
- ele erau oarecum normale si conforme logicii catolicismului, mergand
impreuna cu alte mutatii, uneori chiar mai importante, pe care contemporanii



nu le-au mai ignorat ca-n vremea cand lipsa mijloacelor rapide de comunicare
si informare intarzia propagarea lor.

Eram pus astfel in situatia de a medita asupra istoriei religioase a
Apusului, si indeosebi asupra schimbarilor profunde care pot fi depistate, in
mai toate domeniile, intre secolele XI-XIII. Vedem atunci modificandu-se
institutiile Bisericii (mai cu seama conceptia asupra papalitdtii, in urma
reformei gregoriene), inovandu-se pe teren cultic, liturgic (abandonarea
botezului prin cufundare, cele doua feluri de impartasanie, omiterea rugaciunii
de invocare a Sfantului Duh la sfintirea Darurilor) si dogmatic (introducerea
adaosului Filiogue in Simbolul credintei, dezvoltarea metodei scolastice in
teologie). Vedem apdrand, cam in acelasi timp, si 0 noud arta religioasa, de tip
naturist, emancipatd de canoanele traditionale ale artei crestine, asa cum
fusesera ele randuite in cursul perioadei patristice.

Faptul este recunoscut, de altfel, si de istoricii catolici. Parintele Congar
scria: ,,Marea rupturd este situatd la rdspantia veacurilor XI si XII. Insd
ruptura nu s-a facut simtitd decat in Apus, acolo unde, in perioada dintre
sfarsitul veacului XI si veacul XIII, totul se transforma; ea nu se face simtita
in Rasarit, acolo unde, in atat de multe privinte, randuielile crestine au ramas
pana astdzi asa cum erau - inclusiv la noi - pana spre sfarsitul veacului XI.
Constatare cu atat mai evidentd cu cat cunoastem lucrurile mai bine, dar care
nu Inceteaza sa fie extrem de grava, caci se raporteaza exact la momentul in
care schisma a cdpatat o formda de manifestare care s-a dovedit a nu avea
remediu nici pana astdzi. lar o astfel de coincidentd nu poate sa fie doar
aparentd si intamplatoare" (Y. Congar, Notes sur le schisme oriental,
ChevAtogne, 1954, p. 43).

Si mai aproape de noi, un alt istoric venea sa confirme aceste pareri: ,,Nu
este intamplator, fara 1indoiald, faptul ca ruptura dintre Roma si
Constantinopol s-a petrecut in 1054, adicd exact in momentul in care, sub
influenta miscarii reformatoare, papalitatea si Biserica apuseand o apucasera,
in materie de religie, pe cai cu totul noi" (A. Vauchez, La spiritualit¥/a du
Moyen Age occidental, Paris, 1975, p. 68).

Dupa parintele Congar, aceastd mutatie nu atinge nicidecum esenta
credintei. Adevarul e totusi acela ca s-a apreciat, atat de o parte, cat si de
cealaltd, ca divergentele iscate intre cele doud Biserici n-au cum sa nu atraga
inevitabil si ruperea comuniunii lor. Asadar, avem de-a face cu o schisma, ba
chiar cu o erezie, de vreme ce au existat elemente dogmatice sustinute de o



parte si contestate de cealaltd. Iar istoria pare sa ateste cu certitudine ca
initiativa rupturii a apartinut Bisericii apusene.

Ca sa confere legitimitate evolutiei sale istorice, Biserica Catolica
recurge la aggiornamento si la dogma infailibilitatii papale. Considerate din
aceasta perspectiva, diferitele schimbari apar ca tot atatea faze firesti ale unui
proces de crestere, iar instituirea unor dogme noi - ca o trecere de la implicit la
explicit. Formele noi ar fi continute in cele vechi, precum copacul in simanta.
Fapt este ca, in cele din urma, unicul criteriu pe baza caruia am putea distinge
intre o crestere legitimd si o violentare a Traditiei ar fi statutul pontifului
roman si garantia infailibilitdtii sale doctrinare. Consubstantialitatea celor
doua stari succesive poate fi afirmata (chiar daca ea scapa observatorului) de
indatd ce Papa o admite ca atare. Asadar, singura doctrina primatului si a
infailibilitatii papale ar constitui temeiul identitatii Bisericii Catolice actuale
cu Biserica cea veche, in pofida atator evidente istorice care o contrazic si in
pofida a ceea ce poate sugera iscusinta launtrica in materie de credinta.

Numai ca si sub acest aspect frecventarea Parintilor Bisericii si
cercetarea istoriei imi vadeau inconsistenta tezei catolice. Desigur, Papii si-au
revendicat de timpuriu primatul de drept divin, fara a cuteza totusi sa-i confere
statut de ,,dogma", asa cum se va intampla mai tarziu. Iar o astfel de cerere n-a
facut niciodata obiectul unei acceptari unanime in Biserica veche, ba se poate
spune ca dimpotriva. Putem chiar sa afirmam ca, asa cum se prezinta ea astazi,
dogma catolicd a primatului si a infailibilitatii papale contravine in mod
flagrant spiritului si practicii generale a Bisericii din primele zece veacuri.
Este si cazul altor divergente doctrinare ivite de timpuriu in Biserica Catolica,
in frunte cu adaosul Filiogue, si care n-au fost niciodata acceptate ca facand
parte din tezaurul de credintd al ansamblului lumii crestine (drept care
definirea lor ca dogme de credintd nu poate fi tratatd de Biserica Ortodoxa
decat ca o aberatie teologica).

E de observat ca analiza istoricilor catolici se intalnea intr-o mare
masurd cu cea a teologilor ortodocsi, chiar dacd ei nu trageau concluzii
identice din unele si aceleasi fapte, iar principala lor grija se reducea adesea la
a identifica, in perioade cat mai indepartate, indicii susceptibile de a prefigura
anumite dezvoltari ulterioare. Monseniorul Batiffol, de pilda, scria cu privire
la conceptia conform careia Papa ar fi urmasul Sfantului Petru: ,,Sfantul Vasile
o ignord, ca si Sfantul Grigorie de Nazianz sau Sfantul Ioan Gura-de-Aur.
Autoritatea Episcopului Romei este o una de prima marime, dar nu rezulta de



nicadieri ca ea ar fi pentru Rasarit o autoritate de drept divin" (P. Batiffol,
Cathedra Petri, Paris, 1938, pp. 75-76).

Cat despre infailibilitatea papala, parintele W. De Vries recunostea,
referitor la formula ,,Petru a vorbit prin Agathon!", folositd de Parintii celui
de-al treilea Sinod Ecumenic, ca ,,aceasta formuld nu este decat o afirmatie
solemnd, facutd pe baza unui examen riguros, cum ca epistola lui Agathon
(Papa acelui moment) concordd cu marturisirea lui Petru. Afirmatia nu
inseamna catusi de putin ca Agathon are de la sine dreptate, pentru ca ar avea
autoritatea lui Petru... Un indiciu in plus al nerecunoasterii de catre Sinod a
autoritatii absolute a Papei in materie de doctrind este insasi condamnarea ca
eretic a Papei Honorius (...), faptul ca Honorius - fie pe drept, fie pe nedrept,
ceea ce nu schimba cu nimic datele problemei - a fost condamnat drept eretic
de acest Sinod si ca Papa Leon Il n-a gasit nimic de obiectat fatd de
condamnarea la nivel sinodal a antecesorului sau. De unde rezulta ca acea
fraza din Codex juris canonici in care se afirma ca Prima sedes a nenune
judicatur («Primul scaun nu poate fi de nimeni judecaty) nu era luatd pe
atunci intr-un sens absolut, nici macar la Roma.

Astazi, in orice caz, o condamnare similard a unui Papa ar fi de
neconceput. Trebuie deci sa cadem de acord ca s-a produs o evolutie" (W. de
Vries, Orient et Occident. Les structures ecclesiales vues dans ['histoire des
sept premiers conciles ecume€niques, Paris, 1974, pp. 215-216).

PELERIN SPRE IZVOARE

IX

Vreme de mai multi ani, o teza sustinuta de anumiti ecumenisti catolici,
altminteri sincer binevoitori fatd de Ortodoxie, mi s-a parut seducatoare. Daca
ar fi fost adevaratd, ea ar fi constituit cheia intelegerii celor pe care noi
incercam sa le traim la Aubazine.

Conform acestor teologi - unul dintre cei mai remarcabili fiind parintele
Louis Bouyer - Biserica Catolica si Biserica Ortodoxa, in pofida aparentelor,



n-au incetat nici o clipa sa fie unite. Ele sunt doua Biserici locale - sau mai
degraba doua grupe de Biserici locale - ce realizeaza fiecare in parte, in mo-
duri specifice, dar echivalente, plinatatea Bisericii lui Hristos. Exista intre ele
o disputd seculara, generatd de anumite neintelegeri conjuncturale, dar cele
doud nu sunt separate in mod real si n-au incetat nici o clipa sa alcatuiasca
laolalta unica Biserica vazuta a lui Hristos.

Daca e sa admitem o asemenea teza, atunci putem merge pana la a spune
ca Biserica Ortodoxa a conservat mai bine decat Biserica Catolica anumite
aspecte ale Traditiei originare a Bisericii, dar si cd Biserica Catolica nici n-a
lasat deoparte, nici n-a schimbat nimic esential, ba chiar a dezvoltat mai bine
decat Biserica Ortodoxd anumite aspecte ale vietii crestine, in special sensul
misionar si sensul universal, izbutind si o adaptare superioard la lumea
moderna. lar refacerea deplinei lor comuniuni, in fata careia, teoretic, n-ar sta
nici o piedica, nu ar fi potrivnica intereselor nici uneia dintre ele, ci ar aduce
un spor sensibil si uneia, si celeilalte, permitand Bisericii Catolice sa
depaseasca si sirul de dificultati ale perioadei post-conciliare.

O experienta cum este cea facutd de noi la Aubazine ar dobandi, in
aceastd perspectivd, un interes aparte, capatand o semnificatie oarecum
profetica. Multi dintre prietenii nostri catolici, ba poate si unii dintre cei
ortodocsi, si-ar fi insusit, mai mult sau mai putin constient, acest mod de a
vedea, pe care ridicarea excomunicarilor de la 1054, ca si calificativul de
"Biserici-surori”, frecvent folosit la Roma, parea sa-1 autorizeze deplin.

Treptat, nu fard durere si zbucium launtric, am inteles ca aceasta
conceptic nu era decadt o amagire - una neindoielnic generoasa, dar
contravenind celor mai elementare date ale eclesiologiei. Caci nu este cu
putinta ca doua Biserici care nu mai sunt in comuniune sacramentald de peste
o mie de ani, iar ceea ce una a decretat ca dogma de credinta cealalta respinge
ca fiind contrar credintei apostolice, sa fie — laolalta si pe aceleasi temeiuri -
Biserica lui Hristos. Aceasta ar insemna sa se admita ca Portile iadului se afla
mai presus de Biserica, de vreme ce diviziunea s-a Tncuibat chiar in interiorul
ei. Parintii ar fi respins la unison o asemenea invataturad. De altfel, Tnsusi
faptul ca Biserica Catolica numeste de sute de ani episcopi catolici, fie e1 uniti
sau latini, pe scaunele episcopale ocupate deja de episcopi ortodocsi
reprezintd o dovada manifesta a non-identitatii celor doua Biserici, chiar si pe
plan local.



Incredintarea ci Biserica Ortodox3 este Biserica lui Hristos in plindtatea
ei, si cad Biserica Catolicd este aceea care s-a indepartat intr-o certd masurd de
Traditia originard, n-am dobandit-o decat in mod treptat. Un astfel de parcurs
ar fi fost mai lesnicios, de buna seama, pentru cineva mai tanar sau mai putin
inregimentat decat mine in Biserica Catolica. Un catolic din generatia mea are
adanc inradacinata in suflet ideea primatului papal. Pe de alta parte, eu
cunoscusem la Trappe traditia catolica intr-una dintre expresiile ei cele mai
pure, bine conservatd pana de curand. Cunoscusem, de asemenea, calugari,
calugarite si credinciosi de un mare entuziasm, strdluminati de o profunda
traire spirituala. Viata multor sfinti catolici mi era familiard, iar cucernicia lor
mi se parea mai presus de orice indoiala si destul de apropiatd de aceea a
sfintilor ortodocsi, intelegeam si pretuiam, la multi dintre fratii mei1 catolici,
tot ce insemna crestinism autentic si fidelitate fatd de o mare Traditie
spirituala.

Cu toate acestea, iatd ca, spre sfarsitul anului 1976, atat eu, cat si fratii
mei de la Aubazine am capatat convingerea intima ¢a nu mai puteam ezita. Se
impunea sd ne cantarim cu toatd seriozitatea imboldul launtric de a intra in
Biserica Ortodoxa. Era oare mai bine s-o facem de indata sau sa asteptam vreo
imprejurare prielnica? Ne-am confruntat, desigur, cu o seama de impotriviri.
Eram destul de cunoscuti in lumea catolicd. Manastirea noastrd iradia o
influentd modesta, dar reald. N-ar fi fost oare preferabil s mai ramanem
deocamdata printre catolici, cdutand a-1 ajuta sa-si regaseasca radacinile si sa
se intoarca la izvoarele comune ale celor doud Traditii? Nu cumva ar fi fost
mai inteleaptd o asemenea atitudine, mai apropiata de porunca dumnezeiasca a
iubirii aproapelui, mai de ajutor idealului de unire a tuturor crestinilor? Si nu
era aceasta singura modalitate de a salva insasi existenta manastirii noastre si
de a ne duce mai departe, in felul acesta, lucrarea inceputa?

Cum s3a mai ramanem Insa membri ai Bisericii Catolice si sa mai
marturisim in fata lumii toate dogmele ei, cand in noi se consolidase
convingerea ca multe dintre acestea se indepartasera de adevarata Traditie a
Bisericii? Cum sa continudm a ne cumineca dintru aceeasi Euharistie, cand
ajunsesem intr-un asemenea dezacord de credintda? Cum s3a mai zdbovim
departe de Biserica Ortodoxa, in afara careia nu poate fi nici mantuire, nici



viatd in Duhul Sfant, numai de dragul celor care, chiar recunoscand-o ca
singura Biserica a lui Hristos, nu se incumetau sa intre in ea din considerente
de ordin lumesc? lar dacd am fi cedat nu mai stiu caror ratiuni de diplomatie
ecumenica, de oportunism sau de comoditate personald, oare aceasta n-ar fi
insemnat, in cazul nostru, ca am fi cdutat sd placem mai degraba oamenilor
decat lui Dumnezeu, mintind, de fapt, si fata de El, si fata de e€1? Simteam ca o
asemenea fatarnicie nu s-ar fi putut justifica prin nimic.

Dar in care loc ar fi fost mai nimerit sa fim primiti in Biserica?
Cunosteam situatia delicatd a Bisericii Ortodoxe din Franta, stiind ca episcopii
el sunt nevoiti sa tind seama de prezenta Bisericii Catolice majoritare si sa
intretina cu ierarhii acesteia legaturi cat mai bune cu putintd. Ne incerca si
teama ca intrarea noastra in Ortodoxie ar putea sa dea nastere unei aprige
impotriviri in anumite medii catolice, ceea ce ar fi putut sd se rasfranga
nedorit asupra Bisericii Ortodoxe din Franta. Desfasurarea ulterioard a
evenimentelor ne-a confirmat, de altfel, temerile in aceastd privinta,
intrecandu-ne chiar previziunile. Mai multe personalitati ortodoxe cu care ne-
am sfatuit atunci nu ne-au ascuns parerea lor ca ar fi fost de preferat ca
primirea noastrd in Biserica Ortodoxd sa se savirsesca in afara hotarelor
Frantei.

In anii anteriori intreprinsesem mai multe calatorii in diverse tari
ortodoxe: Romania, Serbia, Grecia, inclusiv Muntele Athos. Nu ne
gandiseram pe atunci sa intrdm in Biserica Ortodoxa, ci voiam doar sa
dobandim o cunoastere nemijlocita a Ortodoxiei, introducandu-ne in viata ei
liturgica si monahala. Romania ne atrasese cu precadere, datorita conlucrarii si
intrepatrunderii pe care le descoperisem acolo intre un monahism foarte viu,
care numara personalitati duhovnicesti de exceptie, si un popor insufletit de o
adanca credinta si evlavie. Din nefericire, situatia politica din tard nu parea sa
ingaduie in acel moment, cand se punea atat de acut problema intrarii noastre
in Biserica Ortodoxa, statornicirea unei legaturi canonice Intre noi si aceasta
Biserica Ortodoxda Roménad care ne-a ramas pand astdzi foarte dragd. Un
context de imprejurari, in care nu-i greu de vazut mana lui Dumnezeu, a facut
sa ni se deschida portile Manastirii Simonos Petra de la Muntele Athos.

O data ce hotararea noastra a fost luata, m-am dus sa-1 vad, in ziua de 2
aprilie 1977, pe episcopul catolic de Tulle, monseniorul Brunon, sub a carui
ascultare ne aflam. Eram 1insotit de inca un frate. Episcopul ne-a ascultat
rabdator si cu o certa bunavointd. Recunostea ca hotararea noastra nu fusese



una luata in pripa, ci rodul unor ani indelungati de rugaciune si de meditatie.
Ne-a incredintat ca, in ceea ce-l privea, nu vom avea parte nici de blam, nici
de reprosuri, dar ca se impunea sa facem totul cu prudenta si cu discretie, ca
sd nu iscam prea multd confuzie si valva in jurul nostru. Si-a exprimat chiar
speranta ca la Roma vom gasi intelegere si chiar ingdduinta - speranta pe care
insa faptele nu vor intarzia sa o dezminta. Credea, la randul sau, ca ar fi fost
mai bine sa fim primiti in Biserica Ortodoxa nu aici, in Franta, ci undeva in
Grecia sau la Sfantul Munte, evitand astfel o seamd intreagd de complicatii
inutile.

Indemnati de el, ne-am dus indatd la Roma, spre a ne infatisa
cardinalului Paul Philippe, pe vremea aceea prefect al Congregatiei pentru
Bisericile Orientale unite cu Roma. Am fost primiti de acesta pe 14 aprilie.
Parea bine intentionat in privinta noastra, dar pana la urma ne-am dat seama
ca adevarata problema era de fapt ocolitd. Ne-a spus asa: ,,Pentru mine nu
existd nict o reald divergentd de credintd intre Biserica Catolicd si Biserica
Ortodoxa. Puteti foarte bine sa va Insusiti intreaga doctrina ortodoxa, intregul
rit ortodox, intreaga spiritualitate si viatd monastica ortodoxa, dar sa ramaneti
uniti cu Roma". Ne-a mai asigurat ca era dispus sa ne acorde toate facilitatile
spre a ne continua experienta inceputd la Aubazine, dar aceasta numai in
cadrul Bisericii Catolice. Nu aceasta era insa problema si nu pe o asemenea
cale aveam noi de gind sa bajbaim.

In cele ce au urmat, Episcopul de Tulle a adoptat fatd de noi o atitudine
mult mai putin conciliantd decat la inceput, aproape somandu-ne sia ne
pardsim vatra de noi insine construitd la Aubazine. In acest sens, n-a prididit
sd insiste chiar pe 1angd autoritatile ortodoxe si pe langa instantele catolice
ecumenice.

Tot pe atunci, am mers sa-1 vedem pe abatele de la Bellefontaine, Dom
Emmanuel Coutant, care ramanea superiorul meu canonic, intentionand sa-1
lamurim asupra hotararii noastre. S-a aratat surprins si ne-a spus fara ocolisuri
cad nu putea decat sa ne dezaprobe. A adaugat insa ca, respectindu-ne ca
oameni de constiintd, se ferea sa ne condamne si tinea chiar sa pastreze cu noi
legaturi de incredere si fraternitate. Si, Intr-adevar, nu si-a dezmintit niciodata
aceasta atitudine de deplina sinceritate si de evanghelica ingaduinta.



Nu dupa multd vreme, am apucat cu totii calea Sfantului Munte. Aveam
asupra Bisericii Ortodoxe si a monahismului ei o cunoastere inca destul de
sumara si superficiala. Posibilitatea de a ne initia temeinic in tainele acestui
fel de viata chiar intr-o manastire ortodoxa era pentru noi ca un dar nepretuit.
Simonos Petra se distingea atat prin personalitatea duhovniceasca a
egumenului sau, cat si prin tineretea si ravna intru sfintenie a obstii sale.
Calugari catolici fuseserd primiti acolo in mai multe randuri, in chip fratesc,
iar problemele cu care se confruntd Apusul si realitdtile curente ale acestuia
erau bine cunoscute si intelese. Cea dintai sedere a noastra la Athos fusese in
primavara anului 1971. Pe atunci, in Apus, despre Sfantul Munte nu se vorbea
decat in termeni peiorativi, ca despre un loc al decaderii, si nu lipseau voci
care sa profeteasca stingerea completd a monahismului athonit intr-un viitor
nu tocmai indepartat.

Acea prima calatorie ne ajutase sa pricepem, inca de pe atunci, ca astfel
de categorii, precum ,,decadere" sau - invers - ,reinnoire", sunt cu totul
nepotrivite in raport cu monahismul ortodox, ca unele ce evoca mai degraba
aspectul exterior al lucrurilor - cel de ordin sociologic si statistic. Esentiala
este adancimea launtrica a acestei vieti, care nu se poate masura cu astfel de
mijloace. S-a inregistrat, este adevarat, o scadere considerabila a numarului de
calugari. Ea are drept explicatie, in ce-i priveste pe slavi, gravele consecinte
ale instaurarii regimului sovietic in Rusia, iar in ce-1 priveste pe greci - exodul
fortat din 1922, care a dus la ruina infloritoarea crestinatate greceasca din Asia
Mica, 1ar ulterior al doilea razboi mondial si razboiul civil, in 1971, insa,
scaderea numarului de calugari stagnase demult si se prefigura o noua cres-
tere, care ulterior s-a si produs, ba chiar intr-un ritm nesperat. Bucurandu-se
de o infuzie destul de numeroasa de novici si de calugari tineri, manastirile -
care abia de mai numarau o mana de batrani — aveau sa prinda iarasi viata,
una dupa alta.

Se mai cade adaugat ca acesti calugari tineri, care pot fi astazi intalniti
peste tot la Athos, nu au catusi de putin pretentia de a reinnoi sau a schimba in
vreo privintd viata monahiceascd. Dimpotriva, tendinta lor este mai degraba
aceea de a reveni la formele de viatd traditionald cele mai conservatoare si
cele mai austere, respingand orice stricare a vechii idioritmii. Ei nu-si doresc
sd fie decat niste ucenici smeriti si sd se bucure de pretioasa experienta a unor
duhovnici foarte iscusiti, de care Sfantul Munte n-a dus niciodata lipsa.



Prin intermediul cartii Parintelur Sofronie, era cunoscut si in Franta
staretul Siluan, trditor la Athos intre 1892 si 1938. Dar tot pe atunci se aflau
acolo numerosi calugari cu nimic mai prejos prin forta inflacarata a trairii lor
duhovnicesti. Sunt multe manastirile care au astazi la carma duhovnici formati
de un isihast trecut la Domnul in 1959, Parintele losif, ale carui minunate
Epistole duhovnicesti au si fost tiparite in Grecia.

Calugarilor athoniti li se imputa, indeobste, opozitia fatd de ecumenism,
el fiind acuzati, cu o unda de satisfactie, ca ar sacrifica adevarului iubirea de
aproapele. Noua ne-a fost insa usor sa constatdm, chiar de la cea dintai
calatorie a noastrd (pe cand eram catolici si nu mijise inca in noi gandul de a
deveni ortodocsi), cat de bine se pricep calugarii de la Athos sa ingemaneze o
daruire plind de grijulie delicatete fatda de orice persoand, indiferent de
convingerile sau apartenenta sa religioasd, cu o severa intransigenta
doctrinara, in ochii acestora, respectul total pentru adevar este una dintre
primele indatoriri pe care le impune 1nsasi iubirea de aproapele. Ei nu au vreo
pozitie doctrinara aparte, ci marturisesc simplu si deslusit credinta Bisericii
Ortodoxe: ,,Biserica este una. Aceasta Biserica una si adevdratd, pastratoare a
continuitatit vietii eclesiale, adica a unitatii Traditiei, este Ortodoxia. A
pretinde ca aceastd Biserica una si adevaratd nu existd pe pamant in stare
pura, ci ca ea s-ar cuprinde doar partial in felurite «ramuri», aceasta Tnseamna
(...) a nu avea credintd in Bisericd si in Capul acesteia, Hristos". Fara
ostentatie, calugarii athoniti tin ca aceasta credinta sa se transpuna in fapte. Ei
nu pot fi de acord cu manifestari sau formule ce-ar implica o recunoastere de
facto a teoriei ,,ramurilor". Unitatea tuturor crestinilor, pe care o pretuiesc nu
mai putin decat orice alt crestin, nu poate fi infaptuita decat prin alaturarea ne-
ortodocsilor la intregul Bisericii si la plinatatea credintei apostolice. Ea nu
poate fi in nici un caz rezultatul unor compromisuri si eforturi nascute doar
dintr-o aspiratie spre unitate de tip omenesc si natural, nutritd de niste oameni
care, altminteri, n-au nici o consideratie pentru Invatatura incredintata
Bisericii, In materie de ecumenism, ca si de viata duhovniceasca, atitudinea
mediilor athonite se intemeiaza pe luciditate si discernamant ["deosebirea
duhurilor"]. Se cuvine sa discernem deopotriva cu caldura inimii si cu raceala
mintii si, mai cu seama, sa ne pazim de ,,a placea oamenilor" cu orice chip,
daca nazuim cu adevarat sa-1 placem lui Dumnezeu si sa ne facem vrednici de
imparatia Sa.



XII

Am fost primiti in Biserica Ortodoxa in ziua de 19 iunie 1977. Cateva
luni mai tarziu, la 26 februarie 1978, am devenit calugari la Simonos Petra. I-
am marturisit egumenului nostru cat eram deopotriva gata sa ramanem 1in
Santul Muntele sau sa ne intoarcem in Franta, incredintindu-ne intru totul
hotararii sale. El s-a aratat de parere ca ar fi mai cu folos sa ne stabilim in
Franta. Si in acest fel au luat nastere cele doud metochia ("anexe") franceze
ale vetrel manastiresti Simonos Petra: una la Martel, in tinuturile calcaroase de
la Quercy, iar cealaltd in Dauphin¥a, pe un fund de vale, la Vercors.

In virtutea statutului lor de metochion, aceste doud méanastiri tin direct de
Simonos Petra (care, la randul e1, asemenea tuturor manastirilor athonite, tine
de Patriarhia Ecumenicd). Orice eventuale activitati externe ale calugarilor
nostri se desfasoara in cadrul Mitropoliei Ortodoxe Grecesti din Franta, cu
binecuvantare a monseniorului Meletios, cu care mentinem, de altfel,
legaturile cele mai trainice si mai apropiate.

O datd intrati In Biserica Ortodoxa, Trebuie spus ca n-am fost deloc
surprinsi de a nu fi aflat aici cine stie ce organizare exterioara exemplara, de
felul celei din Biserica Catolica. Cu ocazia unei vizite pe care am intreprins-o
la Belgrad, cam in ajunul intrarii noastre in Biserica Ortodoxa, un arhiereu
sarb ne spusese: “Nu ma indoiesc ca Biserica va va lasa initial o impresie de
neoranduiala. Sa nu va mire acest fapt. E nevoie sa fie asa, dacd vrem sa lasam
Duhul sa lucreze nestanjenit, iar nu sa ne punem noi in loc*. Cam aceeasi
impresie o lasa si Biserica Parintilor. Lucrurile s-au schimbat pe masura
centralizarii romane, insa aceasta-1 o alta discutie.

In Franta ne-am confruntat cu o situatie extrem de complicatd, prin
aceea ca, Biserica Ortodoxa fiind implantata aici de catre diferiti emigranti
rusi sau greci, existd o deconcertantd pluralitate de jurisdictii pe acelasi
teritoriu, adica o grava stare de anomalie canonica. Particularitdtile nationale,
care au marcat cu destuld pregnantd diversele gropari, reprezintd o altd
anomalie (nu fara legatura cu cea precedentd). Ne aflam 1nsa aici in fata unei
situatii tipice pentru orice diaspora si ar fi purd amagire sa ne inchipuim ca ea
ar putea fi remediatd prea curand, in conditii dificile, pluralitatea jurisdictiilor
prezintd si anumite avantaje, ea putdnd sa contribuie la mentinerea unei
autentice libertati spirituale.



Jurisdictiile nu sunt, in ultima instanta, decat dioceze nefericit suprapuse
unele peste altele pe plan local, dar care, toate, sunt Biserica lui Hristos.
Faptul ca tine fiecare de cite-o altd Bisericad-mama nu schimba esential datele
problemei. Biserica lui Hristos rezida in fiecare parohie in care se savarseste
oficiul Sfintei Liturghii; se cuvine ca, inainte de toate, sd tinem seama de acest
adevar si sa nu prefacem apartenenta jurisdictionald intr-o metereza
inexpugnabild. Nu biserica din Smirna o reprezenta Sfantul Irineu atunci cand
oficia slujba la Lyon, ci comunitatea adunatd acolo, alcatuitd din negustori
greci si din neofiti de origine galica, era, pur si simplu, Biserica lui Dumnezeu
la Lyon. Daca se va ajunge intr-o buna zi sa fie aduse toate parohiile ortodoxe
din Franta sub autoritatea unui singur Arhiepiscop si s se stabileasca dioceze
teritoriale, acela va fi, fara indoiala, un lucru bun, caci situatia ar redeveni
atunci conforma cu prevederile sfintelor canoane. Dar aceastd Biserica,
unificatd In structura ei, nu va fi atunci In mai mare masura ,,Biserica Frante1"
- sau, mai corect spus, ,,Biserica lui Dumnezeu in Franta" - decat este acum
acest mozaic jurisdictional. Cat despre o autonomie prematura, ea s-ar putea
sa nu fie lipsitd de primejdii.

Ceea ce conteazd mai presus de toate este sa avem intelegere si dragoste
pentru unitatea Bisericii, intre ortodocsi e inevitabil - dar, intr-un fel, si
sanatos - sa existe divergente de opinii si de vocatii. Catd vreme aceste
divergente privesc doar aspecte secundare si nu pun in discutie nici fondul
credintei, nici disciplina fundamentald a Bisericii, ele nu vor sfarsi prin a
genera nici adversitate, nici exclusivism, si, cu atdt mai putin, o rupere a
comuniunii.

Pozitia noastra de calugari ai Athosului traitori in Franta are avantajul de
a ne plasa in afara anumitor antagonisme jurisdictionale. Athosul are o
straveche vocatie interortodoxad. Calugari de cele mai diverse nationalitati se
aduna aici cu sentimentul unei comune apartenente la ,,Gradina Maicii
Domnului". Ne-am bucura si noi dacd prezenta noastra in Franta ar putea
constitui un factor de unitate si de convergenta spirituald intre ortodocsii de
obarsii diferite.

Un batran calugar de la Sfantul Munte ne-a spus candva: ,,Voi nu sunteti
romano-catolici convertiti la Ortodoxia greacd. Voi sunteti crestini de la
Soare-apune, madulare ale Bisericii de la Roma, care va intoarceti acum la
comuniunea cu Biserica Universala. Este ceva cu mult mai maret si cu mult
mai de seama". Si zicand el acestea, lacrimile ii siroiau pe obraji...



Bineinteles ca noi nu ne-am ,,convertit" in sensul ca am trecut de la
Biserica Catolica - fata de care resimtim o uriasa recunostintd, pentru tot ce
am primit de la ea in sanul familiilor noastre si al acestui popor crestin in
mijlocul caruia continudm sa vietuim - la Biserica Ortodoxa. Caci Biserica
Ortodoxa nu este pur si simplu o Biserica ,,rasariteand", o expresie rasariteana
oarccare a credintel noastre crestine: ea este insasi Biserica lui Hristos.
Traditia e1 a fost candva, in primele veacuri, Traditia comuna tuturor
crestinilor; or, intrand in comuniune cu ea, noi nu facem altceva decat sa ne
intoarcem la izvoare. Noi n-am ,,schimbat Biserica", c¢i am facut numai pasul
firesc spre plinatatea Bisericii lui Hristos celei una si adevarate.

Ne simtim intru totul solidari cu acei crestini ai Apusului care, ,,cerand
sd fie primiti in Biserica Ortodoxa, n-au renegat ceea ce, in Apus, si mai ales
in tara lor de bastina, atat inainte, cat si dupa diferitele schisme, a purtat si
continud sa poarte pecetea Sfantului Duh al lui Dumnezeu, Care sufld unde
vrea" (E. Behr-Sigel, in Contacts, nr. 1/45,1964, p. 49).

Calugari ortodocsi chemati sa traim pe pamantul Frantei vechea Traditie
a Sfantului Munte, noi stim bine ca misiunea calugarului ,,nu este aceea de a
infaptui ceva prin sine insusi, ¢i de a marturisi prin viata sa ¢a moartea a fost
biruitd. lar aceasta n-o poate face decat ingropandu-se pe sine insusi, ca pe un
graunte, in tarana" (Arhimandritul Vasile, Egumen la Stavronikita, in
Contacte, nr. 1/89,1975, p. 101).

IOAN E. WEISS
ORTODOXIA ESTE RESPIRATIA
SUFLETULUI MEU...

(Un tanar evreu crestinat cheama la unitate in Duhul Adevarului)

"Pentru ca toti s& fie una " (loan 17,21)



In numele Tatdlui si-al Fiului si-al Sfantului Duh. Amin.

Tatal nostru ceresc, Dumnezeul vesnicului Adevar, Dumnezeul lui Israel
st al revelatiei biblice, Care prin Duhul Sfant L-a trimis in lume pe Fiul Sau,
Cuvantul, pentru ca Acesta s-o sfinteasca si s-o uneasca cu Tatal in iubire
vesnica, ne cheama sa ne unim in Fiul Sau, prin puterea Sfantului Sau Duh,
fiindca noi suntem cu totii copii ai lu1 Dumnezeu, creati dupa chipul vesnic al
Fiului, Iisus Hristos, inceputul si sfarsitul a toate (Apocalipsa 22, 13). Noi toti
trebuie sa dobandim deplinatatea omului desavarsit in Hristos (Efeseni 4, 13-
14), Fiul lui Dumnezeu, pentru ca sa ne facem, prin credinta, fiii Domnului
Dumnezeului nostru (Deuteronomul 14, 1). lar daca El este Cuvantul lui
Dumnezeu si Chipul Sau unic (Coloseni 1, 15), in care a fost creat Adam, din
care ne tragem cu totii, am putea noi oare sd urcam prin noi insine catre
Lumina Sa cea vesnica? Noi suntem cu totii madulare ale Trupului lui Hristos
(I Corinteni 12, 27), madulare ale Chipului lui Dumnezeu, iar Chipul este in
fiecare madular, dupa darul sdu. Mana nu-i va putea spune piciorului: "Nu am
nevoie de tine", nici piciorul miinii (/ Corinteni 12,15-18). Suntem cu totii
ramasite risipite in trupul lumii, dar acest trup devine un trup hristic si divin in
harul Sfantului Duh, Duhul lui Iisus Hristos, Care uneste partile intre ele,
pentru ca acestea sa fie madulare ale unicului si adevaratul Trup, al carui Cap
divin este Hristos lisus.

Aceste lucruri sunt cunoscute fiecarui credincios crestin, iar omul
credincios Hristosului sau se roaga si se straduieste sa fie o piatra vie (I Petru
2,4-5) in zidirea Trupului lui Hristos in propriul sau trup si in lumea intreaga.
De obicei, credinciosul crestin considera si vede Trupul lui Hristos in institutia
Bisericii careia 11 apartine confesional (de exemplu, cea ortodoxa, cea catolica,
cea lutherana etc.) si nu se ocupa aproape deloc de celelalte traditii. Sa vedem
cum s-a ajuns aici.

Se pare ca pluralitatea confesiunilor crestine provine din schisme si din
dezbinari de origine teologica, politica, sau din diferentele de mentalitate intre
anumite grupuri etnice si sociale, in mare masura, originea acestora se afla in
tendinta nefastd a oamenilor de a se desparti de Dumnezeu, pentru a se
idolatriza pe ei insisi (Facerea 3, 5). Ei au mostenit aceasta rea tendinta de la
Adam, care prin pacatul sau a adus suferinta si moartea asupra sa si asupra
descendentilor sai, transmitandu-le intregii creatii, care suspina pana acum in
chinurile facerii, in asteptarea descoperirii fiilor lut Dumnezeu (Romani 8,22).



Aceasta tendintd tenebroasa se gaseste si la baza majoritatii divizarilor
religios-confesionale, dar trebuie sa admitem ca, in cazul multor sciziuni, au
existat si ratiuni lingvistice, culturale sau de mentalitate, ca si veritabile
diferente intre conceptiile teologice, in plus, nu trebuie subestimate con-
tributia, importanta si vocatia specifice fiecarei comunitati confesionale, caci
pluralitatea comunitatilor este asemanatoare pluralitatii madularelor, a
vocatiilor si a darurilor in Trupul lui Hristos. Astfel, ne gasim in fata unei
situatii paradoxale (fapt caracteristic Crestinismului), in care separatia dintre
comunitdtile crestine (amintind misterul separatiei dintre poporul lui Israel si
Biserica Hristosului lui Israel si al lumii intregi) este legatd de puternica
dezbinare dintre oameni si de indepartarea lor de Dumnezeu, dar, pe de alta
parte, ea anuntd imbogatirea potentiala a Comunitatii, a Bisericii lui Hristos,
asemenea bogatiei trupului cu multe madulare, in care fiecare actioneaza
armonios, conform chemarii sale.

Nu este pentru prima datd cand divina Providenta se foloseste de o
unealtd, sau de o situatie degradatd de om, pentru a o transforma in izvor de
binecuvantare, lucru care doar la Dumnezeu este cu putinta. Exemplul cel mai
evident este Crucea: instrument al torturii si al mortii, pe care Dumnezeu
insusi l-a transformat in mijloc de Mantuire pentru toti fiii lui Adam. Primul
Adam a pacatuit si a ajuns sa moard mancand din fructul Pomului Cunoasterii;
al doilea Adam, Noul Om ceresc, Domnul nostru Iisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, a luat asupra Sa suferinta vietii fiilor lui Adam, pana la lemnul
Crucii, Arbore al Mortii, si S-a facut El insusi, pe Cruce, fruct al Arborelui
Vietii, al vietit dumnezeiesti care se daruieste prin harul invierii Sale. El, Chip
al Dumnezeului Celui Viu, a trecut de bunavoie prin viata de suferintd, pana la
moartea pe Cruce (Filipeni 2, 8), pentru a ucide moartea prin dumnezeirea Sa
st a reda viata vesnica fiilor lui Adam.

Un alt exemplu. Primul Adam a pacatuit in cardasie cu femeia; al doilea
Adam, Hristos Iisus, s-a nascut dintr-o femeie curatda si smeritd, Fecioara
Maria, prin desavarsitul ei consimtamant /Fiat/ si intr-o supunere iubitoare si
fidela fata de vointa lui Dumnezeu.

Vedem, asadar, cum divina Providenta foloseste consecintele pacatului si
ale raului si, prin harul Sau, le transforma in izvor de binecuvantare pentru
om. Omul se cade sa recunoasca acest lucru si sa se intrebe ce anume trebuie
sa faca pentru a restaura lumea si a o uni cu Dumnezeul ei. Am vazut care sunt
consecintele urii si dezbinarii in lumea religioasa in general, si in mod special



in Bisericile crestine. Acum, ce trebuie sa facem pentru a indeplini vointa
Domnului nostru "ca toti sa fie una" (loan 17, 21)?

Mai intai, sa cerem Sfantului Duh sa ne lumineze, prin harul Sau, calea,
ochii, mintea si inima. Trebuie sa cercetam, sa verificam si sd ne examinam
religia si credinta. Sa ne facem un permanent examen de constiintd: cum ne
purtam oare 1n fata lui Dumnezeu, in fata Adevarului (loan 18, 37-38)? Cine
este pentru noi Hristos (Matei 16, 15-16)? Suntem noi gata sa stam dinaintea
Fetei Lui cu sinceritate si iubire? Am facut noi ceva pentru a ne apropia de El,
pentru a merge alaturi de El la bine si la rau, nu doar catre inviere, dar si catre
Cruce, pentru a ne face si noi partasi la povara ei (Luca 9, 23)? Dupa ce am
cautat si am gasit vointa Sa in Bisericd si in noi, trebuie sa ne hotaram sa
tinem aceasta cale a binelui (I Tesaloniceni 5, 21).

Ca fiu al poporului lui Israel, care acum cinci ani L-am gasit pe
Hristosul meu si pe Hristosul lui Israel si al lumii Intregi in Domnul lisus, Fiul
Dumnezelui Celui Vesnic, si care vad in Crestinismul ortodox casa mea
spirituald si lacasul lui Hristos, eu continuu si incerc sd caut originile
dezbinarii intre Israel si Biserica crestind, pe de o parte, si intre confesiunile
crestine ele insele, pe de alta parte. O fac cu credinta profunda c3, in pofida
plenitudinii pe care o vad in liturghia rasariteand si in dogmele ortodoxe
cuprinse in ea, exista si in viata Bisericii Catolice sau a Bisericilor protestante
aspecte specifice care pot imbogati viata crestind a credinciosului ortodox si a
comunitatii sale. De asemenea, sunt sigur ca crestinii occidentali au inca si
mai mult de primit de la Traditia orientala in general, si de la cea ortodoxa in
special, iar asta nu doar pentru viata lor spirituald, care poate fi foarte bogata
in har, ¢i mai cu seama pentru consolidarea drumului desavarsirii spirituale pe
care Hristos 1-a stabilit si 1-a propovaduit in Biserica Sa. Dupa cum am spus
deja, si alte religii, mai cu seama cele monoteiste, pot avea un mesaj pentru
noi, pe care imi propun sa-1 dezvolt cu o alta ocazie.

Sa luam exemplul Ortodoxiei. Acesta este cazul meu personal. Principiul
sau de adevar si de unitate se gaseste In Dumnezeu, Care S-a descoperit si Se
descoperd in lisus Hristos, prin Sfantul Duh. In cadrul comunitatii, viata in
Hristos are drept centru Sfanta Liturghie. Ceremonia liturgica recapituleaza
evenimentele Mantuirii noastre intr-un mod concret si deosebit de bogat, pe
care Hristos 1-a intruchipat in viata Sa. Credinciosul se uneste cu Mantuitorul
de-a lungul intregului rit liturgic, comuniune culminand in Taina Euharistica.
Credinciosul crestin se gaseste astfel in adevaratul Templu, care este Hristosul



Cel Viu, iar prin aceasta depune marturie in fata evreului, care se gaseste
indoliat in templul sau, ca adevaratul Templu a inviat din morti a treia zi dupa
distrugerea Sa (loan 2,19-21) si ca acum EI 1i cere lui Dumnezeu sa cladeasca
si sd invie 1n sufletul credincios Templul Duhului Sau (I Corinteni 6,19).
Aceasta este unul dintre motivele care ma fac sa cred ca Crestinismul ortodox
reprezintd o chemare speciald pentru evreu (mai ales pentru cel ortodox) de a
se uni cu adevaratul Hristos. In plus, sunt convins ci mostenirea orientald a
Crestinismului este foarte aproape de vechea traditie a lui Israel in tot ceea ce
priveste rugaciunea 1nsasi, caracterul ei carnal-spiritual, care-l transforma pe
cel ce se roaga in rugaciune vie, ajungand pana la rugaciunea neincetata (vezi
isihasmul) in numele Domnului lisus, rugaciune care-I deschide lui Hristos,
clipa de clipa, usa (Apocalipsa 3, 20) inimilor si a vietilor noastre. Am
convingerea importantei traditiilor crestine orientale pentru intalnirea cu evreii
in rugaciunea fatd de Unicul Dumnezeu si, dupa vointa lui Dumnezeu, pana la
recunoasterea Hristosului Sau Iisus, in Duhul Sfant. Tot astfel, nu am nici o
indoiald cu privire la importanta Bisericilor rasaritene pentru intalnirea cu
credinciosii musulmani; despre aceasta voi vorbi insa cu un alt prile;.

Cu toate acestea, observatorul occidental este mirat de marele grad de
inchidere al multor crestini ortodocsi in interiorul comunitatilor si al tarilor
lor, precum si de dezinteresul lor fatd de ceilalti, iar toate acestea cu
incurajarea anumitor ierarhi ai institutiilor ortodoxe. Este corect s semnalam
ca aceasta inchidere este partial justificatd in cazul calugarilor contemplativi,
in pofida exceptiilor, multora li se pare ca aceasta este situatia generala in
aceste comunitati, si mai cu seama in tarile de veche traditie ortodoxa.
Desigur, exista cauze istorice, o mentalitate diferitd de cea occidentald si o
neincredere fatd de Occident. Lucrurile au ajuns pana acolo incat, in multe
situatii, Bisericile ortodoxe par sd manifeste tendinte nationaliste extreme
(impinse pana la filetism), care contravin dreptei credinte a Bisericii. Aceste
tendinte dauneaza mult misiunii spirituale a Bisericii in lume, dauneaza
credinciosilor si tuturor cautdtorilor adevarului. Ele pot scandaliza prin
caracterul lor fariseic negativ, ajungand pana la un mesianism national foarte
lumesc, in loc sa proclame "nebunia" Crucii (I Corinteni 1, 21-23). lerarhiile
acestor Biserici sunt pascute de riscul de a repeta pacatele fariseilor si
carturarilor (Matei 23, 23-33), dar greselile lor ar fi inca si mai mari, deoarece
aceste ierarhii au primit Evanghelia lui Iisus Hristos si vorbesc tocmai in
numele Lui. Dupa parerea mea, aceasta problema este cu atat mai grava cu cat
consider Ortodoxia (fard sa neg importanta altor confesiuni) ca pe o cale
foarte inalta a plenitudinii spirituale in Hristos si, prin aceasta, cred ca res-



ponsabilitatea imensd a depozitarilor si pazitorilor doctrinei si liturghiei
ortodoxe este aceea de a-L marturisi cu adevarat, prin credintd si fapte, pe
Hristos, Fiul Tubirii (I loan 4, 16), adevarata Iubire dumnezeiasca, venita sa
uneasca tainic cu Dumnezeu, in Duhul Adevarului, pe fiii lui Adam si lumea
intreagd. Sper si ma rog ca pastorii Bisericilor ortodoxe sa fie mai constienti
de marea responsabilitate ce le-a fost incredintata, ducand astfel un adevarat
razboi in numele lui Dumnezeu: lupta de a-L comunica pe Hristos fiecarui
credincios si lumii intregi, lupta pentru pacea dinlauntru si pentru cea din
afard, pentru fraternitate si pentru dragoste in numele lui Hristos Ilisus. Totusi,
ar trebui, poate, luate in considerare cateva schimbari in formularea anumitor
rugaciuni, mai ales in referintele la evrei, asa cum au facut deja catolicii la
Conciliul Vatican II. Astfel, marturia lor ar fi mai fidela credintei ortodoxe, iar
misiunea lor in lume ar aduce mai multe roade. Nu ma indoiesc ca un astfel de
proces i-ar aduce la Hristos si la Biserica drept-maritoare pe multi oameni de
pretutindeni care cautd in mod sincer Adevarul, dar care inca nu vad imaginea
lui Hristos in realitatea prezentd. Toate acestea au fost intelese de multi
crestini occidentali, care simt autenticitatea credintei si a vietii spirituale in
traditia vie a Bisericilor din Orient. Sunt numeroase semne ca si la Roma se
manifestd mult interes fatd de o veritabila apropiere de Bisericile ortodoxe
[aceste randuri au fost scrise cu putin Tnainte de istorica vizita la Bucuresti a
Sanctitdtii Sale Papa loan Paul II, din mai 1999], intalnire ce poate Tmbogati
substantial viata spirituald a crestinilor din lumea intreaga.

O astfel de apropiere intre ortodocsi si crestinii occidentali, catolici sau
protestanti, i-ar ajuta pe cei dintai sd evite izolarea si Ingustimea perspectivel
lor strict nationale, fara sa-si neglijeze misiunea la nivel local, propovaduind o
viziune ortodoxa Inca mai profunda si mai universald, mai preocupatd de
dialogul interreligios si duhovnicesc - si, nu in ultimul rand, mai independenta
si mai emancipatd de conceptia prea exclusivistd a Statului national ("Dati
deci Cezarului cele ce sunt ale Cezarului si lut Dumnezeu cele ce sunt ale lui
Dumnezeu" - Matei 22,21).

Cu siguranta, drumul este incd lung. Si catolicii au, la randul lor, mult de
facut pentru a reduce teama ortodoxa fata de vechile ambitii de dominatie ale
Catolicismului, fata de revendicarea romana de a se recunoaste autoritatea
absolutd a succesorului lui Petru si fatd de mentalitatea teologica hiper-
rationalistd, dublatd si de o mentalitate institutionald hiper-juridica -
mentalitati atit de caracteristice Crestinismului apusean si care au patruns, pe
alocuri, si in Bisericile ortodoxe. Dar, calauziti de credinta, speranta si iubire,



manifestind o constiintd ascutitd cu privire la profunzimea responsabilitatii si
misiunii credinciosilor crestini, facind dovada curajului pe care l-a inspirat
Hristos (loan 16, 33) si lucrand in spiritul rugdciunii si al harului, este posibil
sa fie invinsa slabiciunea omeneasca si sa se dea marea lupta pentru Adevar,
lupta care se duce in primul rand impotriva slabiciunilor noastre personale,
pentru ca noi sa putem trdi ca niste credinciosi mai demni de numele de
crestini. Fara indoiald, schimbarea trebuie sa inceapa dinlauntrul fiecarui
crestin. Apropierea si comuniunea intre diferitele Biserici trebuie sa-si aiba
obarsia in sufletul credinciosului. Acesta trebuie sa fie ecumenic in sufletul
sau, dar sa continue sa traiasca conform caii sale, daca pe aceasta o crede mai
deplina. Acesta este chipul in care si eu incerc sa traiesc Ortodoxia. Vreau s-o
pastrez, nu sunt dispus sa renunt la Sfinta Liturghie rasariteana si nici la
spiritul isihast. Ortodoxia este respiratia sufletului meu. Si tocmai pentru acest
motiv il voi proclama pe Hristos ca trdind cu adevarat in Ortodoxie, dar voi
primi si de la Bisericile Occidentului ceea ce este cu adevarat crestin si
ortodox 1n sensul larg al cuvantului, ceea ce institutia Bisericii mele ar fi putut
uita sa traiasca sau sa predice.

Sa ludm drept pilda lectura contemplativa a Sfintei Scripturi. Pare ca
astazi credinciosii din Occident, catolici si protestanti, sunt obisnuiti sa
citeasca, sa invete si sa contemple Biblia, intr-un mod personal si liber, mai
mult decat ortodocsii. E un obicei pozitiv, care trebuie incurajat si in randurile
crestinilor ortodocsi. Totusi, trebuie spus cd tendinta spre o interpretare
exclusiv personald a textului Sfintelor Scripturi poate fi primejdioasa,
constituind una dintre cauzele formarii diferitelor secte crestine. Dar daca se
face sub Indrumarea unui intelept parinte duhovnicesc si e in spiritul Traditiei,
atunci lectura treazd a Sfintei Scripturi poate sa-1 imbogateascd mult pe
credinciosul plin de ravna. Traditia ne invatd sa nu fim sclavi ai literei care
ucide, ci sa o primim in duhul care da viata (Il Corinteni 3, 6). Acesta este
unul dintre mesajele importante adresate sectelor de catre Bisericile
traditionale. Traditia invatd drumul drept catre cunoasterea lui Hristos si a
Sfintelor Scripturi, caci In lumina ei credinciosul se poate apropia treptat, in
comuniune cu alti credinciosi, de cunoasterea sensului profund al Cuvantului
dumnezeiesc, neramanand prizonier al literei.

Inainte de a incheia, as vrea si subliniez aici un punct extrem de
important, pe care l-am pomenit deja in treacat si pe care am intentia sa-I
dezvolt cu un alt prilej. Sunt convins ca existd cel putin o asemanare intre
dezbinarea Bisericilor crestine si dezbinarea dintre Israel si Biserica. Cred ca



deplina comuniune intre Biserici este legatd de intalnirea lor reinnoitd cu
Israel, poporul intruparii, radacina istorica a Bisericii, a Apostolilor si a
primilor crestini, a celor dintdi persecutati. Bisericile trebuie sa recunoasca
faptul ca poporul evreu, la randul sau, a fost persecutat de-a lungul istoriei de
catre anumite forte pretins "crestine", care au uzurpat numele lui Hristos si au
prigonit poporul Sau, iar din aceasta cauza foarte multi (crestini si evrei) s-au
indepartat de Hristosul lor evreu'. Atunci, crestinii vor proclama, in puterea
Duhului, maretia si slava lui Hristos, ajutandu-l1 pe Israel sd-si regdseasca
pacea cu adevaratul si dumnezeiescul sau Mesia, iar Israelul lui Hristos i-ar
putea ajuta pe crestini sa-si regaseasca deplina comuniune in Hristos lisus, fiul
evreicel Maria s1 Fiul lu1 Dumnezeu, Tatal nostru ceresc.

Vom putea, in felul acesta, sd contemplam unitatea Omului Desavarsit:
Capul sau este Hristos; Trupul sau este Biserica - Israel si neamurile;
Madularele sale sunt fiecare crestin in parte.

Am incercat, in acest articol, sd descopar o picaturd din oceanul de
posibilitati de imbogatire reciproca, sustinut de harul dumnezeiesc, imbogatire
care poate avea loc intre diferitele Biserici si Traditii, fara sa se schimbe nici
doctrinele lor, nici ceremoniile si riturile, nici vocatiile lor specifice, si fara sa
fie slabite convingerile lor de a fi receptacule binecuvantate ale Adevarului.
Nu ma indoiesc ca o reflectie profunda si constantd, Tn rugaciune si autentica
iubire, va duce, in mod treptat, catre o comuniune mai armonioasa intre
Biserici, spre slava adevaratului Dumnezeu; unitatea in diversitate - un singur
Trup, mai multe madulare; un singur Duh, mai multe daruri - va aduna si va
contopi duhovniceste madularele Trupului divin, al carui Cap este lisus
Hristos. Acest Trup, traitor aici si acum, va face sa sufle in lume un nou duh,
Duhul lui Hristos, atragand si ungand alte si alte madulare, ce inca nu si-au
recunoscut Capul. Noi, apostolii Capului, 11 vom trata in spiritul pacii si al
fraternitdtii, caci suntem cu totii copiii lui Dumnezeu, creati dupa imaginea
Fiului Sau, si vom veghea ca Duhul lui Hristos, Care locuieste in noi, sa
lucreze tainic, prin puterea harului Sau, si in fratii nostri, oricare ar fi acestia.

Pentru a atinge un asemenea inalt tel, toti cei implicati in diferitele
Biserici trebuie sad-si reasume vocatia persecutatului, a celui ce lupta pentru

1 E bine sa amintim cuvintele Sfintei Tereza Benedicta a Crucii, Edith Stein,
care a fost asasinatd, Tmpreund cu alti evrei catolici, in lagarul de la
Auschwitz, la 9 august 1942: "Cel care-1 ofenseaza pe un evreu pentru ca este
evreu, acela ofenseaza insusi trupul lui Hristos".



Adevar (Matei 5, 3-11) sub semnul Sfintei Cruci; spre a primi din nou duhul
smereniel si al curatiei, care-1 caracteriza pe primii crestini, este necesar sa
avem un spirit elevat, mai putin materialist, mai putin violent si mai putin
exclusivist. E nevoie de mai mult respect pentru mediul inconjurator, pentru
naturd, pentru creatie in genere, de mai multa simplicitate si noblete naturala,
de mai putin lux si de mai multd milostenie fatd de sarmanii acestei lumi.
Numai asa vom putea da cu adevarat fiecarui suflet hrana cea vesnica:
Domnul nostru lisus Hristos. Amin.

(Versiunea romaneasca apartine autorului)

O MARTURIE ANONIMA

ORTODOXIA IN ARIZONA

(Pioasa relatare monahiceasca despre sfintirea unei biserici ortodoxe intr-o
manastire din inima Americii)

"Una am cerut de la Domnul, pe aceasta o voi cauta: sd locuiesc in
casa Domnului in toate zilele vietii mele, ca sd vad frumusetea Domnului si
sd cercetez locasul lui.” (Psalmul 26, 7-8)

Intr-adevar, aceastd "Casi a Domnului" a primit un sens nou si puternic
pentru noi. lar tarnosirea bisericii manastirii noastre se vede limpede ca este
incoronarea tuturor stradaniilor noastre din ultimii ani si punctul culminant al
harului venit din mana Domnului.

Preasfintitul Episcop Jovan ne spunea saptdmana trecuta ca, venind spre
manastirea noastra si gandindu-se la comunitatea noastra de surori si maici,
ne-a asemanat, in mintea Preasfintie1r Sale, cu israelitii Vechiului Testament,
calatorind 40 de ani prin nesfarsitul pustiu pentru a ajunge in Tara
Fagaduintei. Si eu insami, gandind la acest lucru, gasesc asemanarea ca pe o
incurajare. Interesant este faptul ca Preasfintia Sa nu este primul care face



aceastd analogie cu viata noastrd, Tmi arunc privirea Tnapoi cu un an si
jumatate: din intunericul acelor vremi adanc tulburate, lumina nadejdii a
strabatut spre noi atunci cand, pe neasteptate si in scurt timp, am fost
acceptate sub omoforul Preasfintiei Sale. Atunci am rdmas mute si fara
cuvant. Ni se parea prea mult ca sd intrdm in har, prea mult har pentru a-1
putea cuprinde, dupd o atat de lungd noapte! Intr-adevir, Dumnezeu "vindeca
pe cei zdrobiti cu inima si leaga ranile lor" (Psalmul 146, 3).

Scurtd vreme dupd aceastd intdlnire cu Episcopul Jovan, am inceput
pregatirile pentru vizita sa la noi (in California). In ziua de priznuire a Optinei
[celebra manastire din Rusia] Preasfintia Sa si Episcopul Irinej (un suflet atat
de cald si de minunat) au venit si ne-au uns cu Sfantul Mir pe fiecare dintre
maici si surori, primindu-ne astfel in Biserica Ortodoxa canonica, confirmand-
o in treaptd pe Maica Stareta si impartasindu-ne pe toate cu trupul si sangele
lui Hristos. Imi amintesc cuvintele Preasfintiei Sale, cat de mult a dorit ca toti
sa ne impartasim Tmpreuna dintr-un potir si cat de mare lucru este acesta
pentru el! Si ce as putea spune eu despre ce a Tnsemnat aceasta pentru noi?!
Episcopul Irinej a fost atat de miscat incat, vorbind despre acest eveniment, 1-a
asemanat cu o "altad Cincizecime". Si nu numai ca ne-a spus noua acest lucru,
dar tot asa I-a descris si in fata intregului Sinod al Episcopilor din Serbia.

In aceeasi perioadd, Dumnezeu ne-a deschis o cale pentru a face ultimele
pregatiri pentru procurarea noii proprietati (in Arizona), care este, prin ea
insasi, o carte a miracolelor. Surorile au lucrat fara ragaz la pregatirea mutarii.
Este evident ca, indiferent de fortele care au lucrat la Inceput pentru mutarea
noastra, toate au facut parte dintr-un plan mai mare spre un nou inceput pentru
noi, o adevarata inviere, simbolizata prin "Tara Fagaduintei". Si as putea sa
adaug ca, in cele mai stresante momente, ne-am agatat atat de puternic de
acest gand - ca de unica noastrad sansa de viata - ca "Dumnezeu, cu siguranta
are ceva mai bun pentru noi, asa nevrednice cum suntem, incat, desi El cearta
pe copiil Sai, nu ne va parasi niciodatd". Dar niciodatd nu ne-am putut
imagina cat de frumos ni se va revela in timp darul Sau. Si asa cum m-am
straduit sa va spun, totul s-a petrecut pas cu pas... lar pe masurd ce noi
inaintam pas cu pas, tot asa inainta si Intelegerea de catre noi a minunii
darului divin.

Ajunul anului nou ne-a gasit iIn noua noastra proprietate, sub umbra
maretului munte Graham, care ne aminteste de spusele Psalmistului: "Cu
spatele te va umbri si sub aripile lui iti vei afla nadejdea". Tema cantarilor



noastre a devenit Psal/mul 120: "Ridica-voi ochii mei la munti, de unde va
veni ajutorul meu. Ajutorul meu de la Domnul, Cel ce a facut cerul si
pamantul" (vv. 2-3); si cand ne uitam la munte, ne aminteam de unde ne va
veni ajutorul.

Praznuirea Nasterii Domnului a sosit cu pace si bucurie. Ne-am obisnuit
cu iarna desertului, ne-am bucurat de prima zapada care a cazut in timpul
liturghiei, cand Preasfintitul ne facea prima vizita. El a mai petrecut cu noi si
primele trei zile ale Postului Pastelul - acelea au fost, cu adevarat, zile sfinte.
Am postit cu toatele si, la sfarsitul Ceasurilor, Vladica ne-a vorbit despre cele
duhovnicesti. Au fost niste zile nepadmantesti. Am continuat singure tot ciclul
de rugaciuni ale Postului.

In Sambata lui Lazar, cununa bucuriilor noastre a mai primit un juvaer
de pret: Parintele Dorotheos, care a stat alaturi de comunitatea noastra la bine
si la greu, a fost hirotonit in preot. Sfintirea a avut loc la Phoenix, ceea ce a
fost o mare binecuvantare pentru noi; nemaifiind obligate sa ne ocupam de
treburile casnice, am putut lua parte toate la slujba. A fost o tainica si
nemaivazutd binecuvantare: am avut sentimentul ca intreaga Biserica 1l
hirotonea. Slujba nu s-a tinut deci in modesta noastrd bisericutd, ci in
Catedrald, cu mai multi preoti slujitori si multi credinciosi sarbi din oras.
Pentru a mai adauga ceva despre hirotonire, mi s-a parut ca vad "cea mai sacra
dintre jertfe" - si aceste cuvinte nu exprimad maretia slujbei nici pe departe,
desi le rostesc avand ochii plini de lacrimi. Cele dintre noi care 1-am cunoscut
pe Parintele Dorotheos pe parcursul anilor intelegem prea bine cat 1-a costat
pe el acceptarea preotiei: era ca si cum ar fi fost insusi jertfit pe masa
Sfantului Altar. Si I-am vazut pe Vladica apasat de autoritatea slujbei 1ui si de
greaua raspundere a preotiei. Vladica trdieste la un inalt nivel de morala
crestind, incat ne simtim rusinate de graba noastra in a ne gasi justificari
pentru greselile pe care le facem si simtim asupra noastra puterea exemplului
sau de a ne imbunatati mereu viata. De atatea ori am auzit de pe buzele lui:
"Biserica" va cere cutare si cutare lucru, dar el o spune cu atata piosenie si
simt al datoriei, probate prin propria sa traire. Cat priveste pe Parintele
Dorotheos, aceasta traire Tnaltd a ierarhului a aprins in el dorinta de a se ridica
la randu-1 spre aceleasi inaltimi.

Nu este fara insemnatate faptul ca hirotonirea a avut loc in ziua Bunei
Vestiri, care marca pentru noi un an de cand incepusem citirea "Psaltirii cu
nedormire". Cand am inceput citirea Psaltirii, zi si noapte, a fost in nadejdea



de a putea face din manastirea noastrd un loc al rugaciunii. Tot atunci, tinta
noastrd era sd ajungem sa avem liturghie zilnicd si mai aveam de asteptat un
an pana ce Parintele Dorotheos urma sa fie hirotonit.

In timpul Saptdmanii Patimilor, dupa hirotonire, am putut primi din
mana noului preot - Dorotheos - toate tainele si odoarele: Sfanta impartasanie,
Cina de Taina, Maslul, coborarea de pe cruce, Sfantul Aer, impodobit cu
nenumarate flori rosii din desert si Sfintele Pasti [painea speciala de Pasti]. De
Pasti a fost prima liturghie savarsita de catre Parintele Dorotheos si prima
liturghie a Sfantului Ioan Gurda de Aur. Am avut mai multi oaspeti - rusi din
Tucson, imbracati in costume nationale si incarcati de daruri. Primul nostru
Paste a avut loc intr-o primavara de desert, cand pana si cactusii erau gata sa
infloreasca.

Saptamana Luminatd a fost ocupatd cu pregatirea pentru tarnosirea
bisericii. Printre cantarile pascale, manastirea a fost lustruita, florile plantate,
biserica pregatitd: am pus crucile pe turlda si pe usile imparatesti. La
indemnurile Maicii Starete, ne-am pregatit si templul inimilor noastre, ca sa
fie sfintite o data cu biserica.

Poate ca ar trebui sa ma intorc putin Tnapoi, pentru a-mi aminti cum a
aparut gandul tarnosirii bisericii. La scurtd vreme dupa ce am ajuns in
Arizona, Maica Stareta a adus vorba despre acest lucru. Desi eu am sustinut
foarte puternic idea, nu am realizat atunci pe deplin sensul consacrarii. Cu
ocazia primei vizite a Episcopului, Maica Staretd a adus vorba despre
tarnosire. Vladica a intrebat: "De ce?". Si Maica a raspuns: "Pentru ca vrem sa
avem permanent un inger in altar". Dupa mai multe discutii, s-a ajuns la
fixarea datei: Sambata Luminata, datd care s-a dovedit a fi cat se poate
potrivita.

Alegerea Sfintei Anastasia ca patroand a bisericii s-a petrecut oarecum
deosebit. La inceput nu ne-am gandit la aceastd Sfanta. Vladica ne-a intrebat
ce hram vrem sa ne alegem si noi i-am spus ca inca nu ne-am hotarat. Fireste,
Sfantul Paisie Velicikovski putea fi o alegere foarte probabila, el fiind patronul
manastirii, dar noi doream sa avem si o biserica dedicata Maicii Domnului.
Maica Staretd sugera si posibilitatea unei capele dedicate Sfintei Anastasia,
dar totul ramanea nedecis. La un moment dat, a venit vorba despre icoana
Sfintei Anastasia pe care Jasminka, o femeie pioasa din California, se angajase
s-0 picteze si s-o doneze manastirii. Problema era unde sa punem icoana.
Vladica a spus: "Depinde de patronul caruia ii veti dedica biserica". Atunci a



devenit brusc foarte clar pentru Maica Stareta si pentru tot soborul ca biserica
trebuia dedicata Sfintei Anastasia. Interesant, numele ei inseamna "inviere"
[gr. anastasis], reflectand invierea pe care am trait-o sub obladuire episcopala
in noua noastrd casd, dupa suferinta ultimilor doi ani, asemenea patimilor
Mantuitorului pe cruce.

Sensul patronajului Sfintei Anastasia are mai multe substraturi legate de
sfintenia Episcopului nostru. As dori ca vorbele mele sa poata descrie aceasta
persoana rara, care se dovedeste a fi un adevarat ascet, un pastor desavarsit, un
paznic al sfinteniei Bisericii si un parinte iubitor. Dintru inceput, Preasfintitul
ne-a spus de mai multe ori: "Sprijiniti-va pe mine! Dati-mi mie greutatile
voastre!". Si simteam 1n cuvintele lui puterea spirituald de a-si asuma aceste
greutati. Istoria vietii lui este unica. Cand era copil, era gata sd moar3, si tatal
sau a facut o promisiune sincera lui Dumnezeu, ca daca fiul sau va fi salvat, il
va dedica Domnului. Dar aceasta fagaduinta a ramas ascunsa tuturor: numai
tatal s1t mama o stiau. La varsta de zece ani, Jovan a vizitat manastirea din
vecinatatea casei lor si a simtit 0 mare dorinta de a ramane acolo. Tatal, care
se temea ca fiul sdu ar putea fi influentat de promisiunea lui, a incercat sa-1
opreasca de la hotararea aceea, fiind prea tanar. Tatal sau era un om puternic,
foarte pios si drept, si era fiu spiritual al Sfantului Nicolae Velimirovici. Cand,
in sfarsit, tatal a acceptat ca fiul sau sa ramana in manastire, i-a spus ca daca
vreodata fiul va intina cumva numele familiei sale, el va veni in persoana si-1
va pedepsi drastic. Acest cuvant venea din puternicul sdau simt moral al
onoarei si din sfintenia fagaduintei facute lui Dumnezeu, dar si pentru a-1 face
pe fiu sa inteleagd responsabilitatea fatda de curdtia vietii monahale. Dupa
cativa ani, Jovan a fost mutat intr-o altd manastire, fara nici un fel de legatura
cu comportametul sau. Tatal a auzit despre aceastd mutare si, crezand ca era
legatd de purtarea lui, nu l-a mai vizitat cativa ani. Intr-un tarziu, manat de
dor, a venit la manastire: fiul crescuse si era de nerecunoscut. Ajuns pe patul
de moarte, si-a dorit sa-1 mai vada o data pe Jovan. El si-a binecuvantat fiecare
copil in parte, dar venindu-i randul lui Jovan, tatdl i-a spus simplu: "Tu ai
Biserica, sa te invete ea". L-a intrebat daca este calugar deplin (tuns). Numai
dupa ce a auzit ca tanarul avea schima ingereasca, tatal a putut muri in pace.

Apoi, Parintele Jovan a fost hirotonit preot. Desi era in manastire de
multi ani, era inca foarte tanar. Dupa 15 ani de vietuire in Studenita, batranul
Staret al locului s-a retras si Parintele Jovan a fost rugat sa preia staretia. Era
cel mai tandr cilugdr din ménastire! I-a fost foarte greu. Isi aminteste cum
veneau credinciosii si-1 cereau sa-i conduca la... Staret. El 11 ducea la biroul



staretiei, pe care, fireste, il gaseau gol. Atunci le spunea: "Staretul nu este
aic1", ascunzandu-le ca el era acela.

Incd de la construirea manastirii Studenita, moastele Sfintei Anastasia
fuseserad ingropate acolo. Din pricina jafurilor repetate ale paganilor, aceasta
ingropare se savarsise in taina, astfel ca, dupa 800 de ani, nimeni nu mai stia
exact locul.

Parintele Jovan privea adesea icoana Sfintei, zugravite in fresca pe unul
dintre peretii bisericii principale. Odata, pe cand se ruga cu evlavie dinaintea
Sfintei, 1 s-a revelat cu precizie locul unde se aflau moastele ei. A primit
binecuvantare sa le dezgroape si s-a constatat ca erau autentice. Dumnezeu i le
descoperise prin Harul Sau.

Dupa aceasta, Parintele a avut un accident grav, dupa care, datorita unei
vatamari grave la coloana, a ramas imobilizat la pat, sub ingrijirea severa a
unor medici.

Autoritatile comuniste ale tarii voiau ca moastele sa dispara. Atunci s-a
intamplat ceva straniu. Doi calugari, pe care Parintele 1i cunostea, au venit la
el la spital si I-au intrebat: "Vrei sa te vindeci?". Parintele s-a uitat cu mirare la
el s1 1-a vazut albi ca hartia la fata. "Ce vesti im1 aduceti?", 1-a intrebat el,
crezand ca cineva din manastire murise. Ei i-au povestit cum améandoi,
independent unul de celalalt, avuseserda acelasi vis: Sfanta Anastasia li se
aratase In somn si le spusese ca daca Parintele Jovan vrea sa fie sanatos, sa
iasd din spital si s vind la manastire, pentru a-i proteja moastele. Privindu-i,
Parintele a inteles ca spuneau adevarul. Dar cum sa plece, din moment ce era
tintuit la pat?!

Le-a cerut doctorilor sa-1 lase sa plece; ei s-au spaimantat, raspunzandu-i
ca este imposibil, in cele din urma, i-au dat o ambulantd si a plecat la
manastire. Exact inainte de a ajunge, o femeie, care voia sa fure moastele,
reusise sd convinga pe cativa calugari sa i le dea e, pentru a le ascunde. Cand
Parintele a intrat Tn manastire, ea avea deja moastele in maini. Parintele a
cerut imediat monabhilor care 1i erau credinciosi sa-1 ia moastele, si sa le puna
intr-un loc foarte sigur, sub cheie, iar cheia sad-i fie adusa lui. Apoi s-a intors la
spital, luand cheia cu el. La scurta vreme dupa aceea, a putut parasi spitalul si
s-a intors la manastire complet vindecat.



Dupa 15 ani de staretie, a fost sfintit Episcop si numit Vicar al
Patriarhului Pavle (socotit de asemenea, de catre toti credinciosii, un om
sfant). Cand a fost nevoie sa fie trimis un Episcop in America, Patriarhul
Pavle 1-a ales pe Preasfintitul Jovan. A primit cu greu si ne-a marturisit ca,
dupa stabilirea sa in Statele Unite, a plans mai mult decat a dormit. Dar cand i
s-a spus: "Biserica 1iti cere...", a stiut exact ce Tnseamna asta. Faptul de a avea
manastiri In dioceza sa 1i este de mare ajutor. Astfel, Dumnezeu a ascultat, in
egald masura, si rugaciunile Preasfintiei Sale, si pe ale noastre, implinindu-le
deopotriva.

Vladica Jovan ne-a ajutat, de la inceput, in toate felurile si s-a Ingrijit in
mod special de tarnosirea bisericii noastre. I-a vorbit despre sfintire unui sarb
din Phoenix, patronul unui atelier de monumente. Acesta, pe numele lui Rade,
a fost miscat pand ia lacrimi si s-a oferit sa ne ajute. Vladica 1-a rugat sa
ciopleasca el Sfanta Masa, lucru pe care 1-a facut cu credinta si piosenie. Avea
in depozit un bloc de piatra franceza pe care il tinea pentru o ocazie speciala si
a socotit cd acum venise vremea sa 1l foloseasca. A sculptat din el o minunata
Stantd Masa, pe care a donat-o manastirii. A adus-o la noi in ajunul Floriilor,
impreuna cu Vladica. Are aceeasi nuanta ca si nisipul desertului nostru. Tabla
mesei se sprijind pe un stalp masiv, sculptat cu cercuri la baza. Vladica ne-a
spus ca aceste cercuri de la baza stalpului reprezinta logodna noastra, a trai-
toarelor in manastire, cu Hristos si ne-a cerut sa nu acoperim Sfanta Masa
pani jos, ci sd 1dsdm sa se vadi baza stalpului si inelele. In ziua premergitoare
consacrarii, Rade a mai adus o frumoasa cruce, sculptata din aceeasi piatra, pe
care a asezat-o pe suprafata frontald a stalpului.

Tarnosirea unei biserici este o slujba foarte elaborata. Pentru Episcop am
cusut o Tmbracaminte alba, pe care a purtat-o peste vesminte o parte din
slujba, pentru a-i proteja hainele arhieresti. Aceasta imbracaminte este, dupa
purtarea ei, sfasiatd cu pietate, pentru ca Arhiereul sa poatad iesi din ea. La
sfarsitul ceremoniei, intregul vesmant alb este sfasiat in fasii subtiri si fiecare
credincios primeste o bucdticd din el. In prima parte a slujbei, tot pentru
protectia vesmintelor, preotii poarta cate un sort alb in fata. A trebuit sa facem
o altd masa de altar, provizorie, unde sa punem Sfintele Daruri si sa inlocuim
vechile sfesnice de pe altar cu altele noi. Prin grija lui Dumnezeu, am primit la
vreme, din Romania, o imbracaminte foarte frumoasa pentru analog si pentru
alte lucruri folosite in biserica.



In biserica totul trebuia si fie in ordine. Am pregitit bureti de mare
pentru spalarea Sfintei Mese, servete albe si curate, aghiasma si un manunchi
de busuioc pentru stropirea aceleiasi Sfinte Mese. Intreaga atmosfera era plina
de parfumul busuiocului. Mai erau 6 nuieluse cu un capat invelit cu vata si cu
panglici albe pentru ungerea Sfintei Mese si a peretilor bisericii cu Sfantul
Mir, o tava fierbinte pentru topirea tarnoselii, care fusese pregatitd din vreme
cu tamaie, smirna si ceara de albine (de la stupii manastirii).

Era vineri cand Vladica a sosit la manastire. A fost primit de sobor la
poarta de intrare si condus in biserica, unde a intrat in altar, cercetand cu grija
ca totul sa fie bine pregatit. Acesta era obiceiul Preasfintiei Sale, sa se
pregateasca pentru orice serviciu pe care il facea. Ne spunea odata ca, desi a
oficiat peste o mie de botezuri, totusi, inainte de fiecare botez, se pregateste de
ca si cum ar fi pentru prima oara...

A luat cutiuta cu moaste, aduse pentru a fi puse in Sfanta Masa, si a
asezat-o pe un suport cu stelute, acoperind-o cu acoperamantul de catifea,
frumos brodat de noi, pentru Sfantul Potir. Cu multa cucernicie, a luat apoi
cutia si a pus-o pe o masuta, in fata icoanei Mantuitorului de la catapeteasma.
Toate candelele si lumanarile din biserica au fost stinse, ramanand aprinsa
numai o lumanare de pe masa cu Sfintele Moaste. Apoi ne-a vorbit,
explicandu-ne sensul slujbei, spunand ca Sfanta Masa va ramane aici pana la
infricosata judecata a lui Hristos, chiar daca, material, va fi mutatd sau
distrusa. A fost un gand care ne-a inspirat mult, fiindcd el corespundea cu
ideea noastra de permanentd aici, la manastire. Cat am stat in California,
niciodatd nu am avut acest sentiment. VIadica a subliniat cat de important era
pentru noi sa avem o particicad din moastele Sfintei Anastasia si ale Tarului
martir Lazar din Kosovo, puse in ceara. Acesti sfinti, ne-a spus el, vor fi
mereu cu noi ca o protectie si, de aceea, va trebui sa pazim si noi Sfanta Masa,
cu multa grija.

In seara de vineri am ficut priveghere in vederea zilei urmétoare,
intregul vazduh era plin de rugaciune. Niciodatd nu am simtit o usurinta de a
ne ruga ca atunci. Toatd lumea era scufundatd in rugaciune. Poate ca aceasta
se datora prezentei Preasfintitului, sau prezentei Sfintilor ale caror moaste
erau cu noi. Pe la jumatatea slujbei, a sosit un autobuz plin cu cei ce ne
cunosteau, din California. Biserica s-a umplut. Am vazut-o pe Jasminka
aducand icoana Sfintei Anastasia, pictatd nu de ea, ci de cineva din lugoslavia,
si dand-o Vladicai. Stiam ca va veni si auzisem ca icoana era foarte frumoasa.



Era 1nsd acoperitd. Vladica i-a spus Maicii Starete sd o descopere si sa o arate.
Apoi icoana a fost pusa pe analog: avea o atat de sfanta frumusete, incat cu
greu iti puteai desprinde privirea de ea! Vladica a tdmaiat-o plin de cucernicie.

Dupa priveghere, am mers prin intuneric, pe drumul care ducea la
cladirea principald a manastirii. Deasupra noastra sclipeau miliarde de stele,
"lampi de priveghere", cum le descrie Episcopul Nicolae. Cand am intrat in
curticica luminata, parca ne aflam in altd lume. Mesele erau frumos acoperite,
candelele si lumanarile dadeau o lumina nefireasca. Dupa cind, Vladica a mai
stat cu noi 1n semiintuneric si ne-a vorbit. Ne-a asemanat cu copiii lui Israel.
Cuvintele 11 erau pline de putere. Ne-a spus ca poate noi nu vedem roadele
vietii noastre monahale, dar ele exista si, cu timpul, vor straluci. Ne-a vorbit
despre semnificatia afierosirii bisericii Sfintei Anastasia. Aceasta era prima
biserica dedicata ei, iar ea a fost cea dintai femeie sarba tunsa in monahism.
Ne-a mai spus despre o discutie telefonicad avuta chiar inainte de a veni la
manastire. Vorbise cu Parintele Tulian, Staretul de la Studenita, unde se gasesc
moastele Sfintei Anastasia. Parintele Iulian era pe patul mortii, iar cand
Vladica i-a spus ca urma sa inchine biserica acestei Sfinte, Parintele Iulian a
inceput sa planga.

Eram fericite ca tocmai Vladica Jovan venise sa consacre Biserica,
Preasfintia Sa, caruia Dumnezeu ii daduse in grija moastele Sfintei Anastasia!
De-a lungul anilor, Maica Stareta caldtorise de patru ori in Serbia, impreuna
cu alte surori, si se inchinasera moastelor Sfintei. Fara indoiala, Sfanta ne-a
calauzit sa intram sub omoforul Episcopului Jovan, stiind ca, aceasta biserica
va fi a e1. La sfarsitul discutiei, Vladica 1-a daruit Maicii Starete o cruce
pectorala de aur.

Sambata dimineata, surorile alergau in toate partile pentru a face
ultimele aranjamente. Ne asteptam la vreo 200 de persoane. Mesele erau
intinse afara, acoperite cu fete de masa, iar mancarea era gata. Peste tot
atarnau ghirlande de flori.

Preasfintitul a intrat in biserica intampinat de cantarea noastra: "ingerul a
strigat". Si-a pus degraba vesmintele. Preotii citeau in altar psalmii specifici
pentru slujba de tarnosire. La un moment dat, toti slujitorii au iesit din altar,
urmandu-l pe Preasfintitul, care purta pe cap moastele. S-a format o proce-
siune cu cruci si steaguri: maicile, corul, Maica Stareta, Episcopul cu clerul si
toti credinciosii. Am ocolit biserica de trei ori, cu anumite opriri, in timp ce
corul canta aceeasi cantare de la hirotonire: "Sfintilor Mucenici, care bine v-



atl nevoit si v-ati incununat, rugati-vda Domnului sa se miluiasca sufletele
noastre... Slava Tie, Hristoase Dumnezeule, lauda Apostolilor si bucuria
Mucenicilor, a carora propovaduire este Treimea cea de-o-Fiinta".

Dupa ultima ocolire, Episcopul s-a oprit in fata usii Inchise a bisericii,
lovind cu un ciocan in ea si strigand, pe un glas anume: "Cine este imparatul
Slavei?". Din interior au raspuns cateva surori care ramasesera inauntru pentru
acest ceremonial: "Domnul puterilor, Acesta este imparatul Slavei". Atunci
usa s-a deschis si am intrat Tnauntru. Preasfintitul s-a dus in altar, si-a pus
peste vesmintele arhieresti acel vesmant alb protector cusut de noi, iar preotii
si-au pus sorturile. A Inceput spalarea Sfintei Mese, peste care s-a turnat
aghiasma din belsug. Preotii spalau Masa cu buretii. Toate miscarile lor erau
iuti, in special ale Episcopului, si cu mare concentrare. Sfanta Masa a fost apoi
rapid uscata cu servete curate, s-a turnat peste ea apa de trandafiri, la cele
patru colturi au fost lipite cu ceard icoanele celor patru evanghelisti imprimate
pe satin si, in timp ce preotii cantau troparul fiecaruia, Sfintele Moaste au fost
introduse Intr-o scobiturd, in centrul Sfintei Mese, si acoperite cu un capac
exact cat scobitura. S-a imbracat Sfanta Masa in camasa ei de in, apoi s-a pus
fata de masa brodata si toate obiectele sacre care trebuie sa stea pe ea: chivotul
in care se pastreazd Sfanta impartdsanie pentru bolnavi, sfesnicele,
Evanghelia, Crucea, cutiuta cu Sfantul si Marele Mir... Proscomidiarul a fost
st el consacrat. Episcopul a luat o vergea lunga de sase picioare, a inmuiat-o in
Stantul Mir si a uns cu ea Sfanta Masa si cei patru pereti ai bisericii, apoi a
stropit cu aghiasma catapeteasma cu icoane. La inceput, el ne-a explicat ca, o
datad cu biserica, toate obiectele din ea trebuie sa fie sfintite. Chiar si lumina
care, pana acum, era datd numai de lumanarea de pe locul cu Sfintele Moaste,
a fost adusa din altar, candelabrele au fost aprinse, precum si toate lumanarile,
in clipa in care a inceput Sfanta Liturghie, toate pareau si chiar devenisera noi.
In timpul slujbei, bisericuta noastrd era intesati de lume. La sfarsitul Sfintei
Liturghii am 1esit in curte, pentru masa de obste. De data aceasta, Maica
Staretd si surorile slujeau la masad. Un grup de maici si surori cantau cantari
religioase, intre care si o cantare dedicata Sfantului Sava, care a mers la inima
Preasfintitului. Vladica a multumit tuturor si i-a dat lui Rade o gramata de
multumire pentru Sfanta Masa daruitd bisericii. Atmosfera era pasnicad si
placuta, fiecare era multumit si fericit.

Ben, fostul proprietar al fermei, a participat, cu sotia sa, la slujba, iar
dupa aceea a ramas cu noi toatd dupa-amiaza. Multa lume s-a dus la el si i-a
multumit pentru terenul pe care I-a vandut spre a se ridica acolo o manastire.



Seara am avut priveghere de obste pentru Duminica Tomei, iar dupa cind
ne-am adunat in sala cea mare, spre a folosi posibilitatea de a-i pune intrebari
Preasfintitului Jovan. Aceasta intalnire cu Episcopul ne-a amintit de adunarile
Bisericii de la inceputurile ei.

Zoriit Duminicii si-au adus binecuvantarea lor: muntele era de un alb
stralucitor, acoperit de zapada noua. Parintele Hilarion a fost hirotonit diacon.
Vladica s-a ostenit sd citeascd o parte din hirotonire in limba engleza.
Sufletele noastre erau pline de bucurie si ochii plini de lacrimi cand ne-am
luat ramas bun de la Preasfintia Sa.

Viata si-a reluat cursul, cu toate grijile ei, dar pentru noi aceasta sfintire
a bisericii a insemnat sfarsitul unui lung drum de nesigurantd si un nou
inceput duhovnicesc, o reinviere, o centrare a trairii noastre pe Biserica si in
jurul Sfintei Mese, unde cerul coboara pe pamant.

""Ce voi rasplati Domnului pentru toate cite mi-a dat mie? Paharul
mantuirii voi lua si numele Domnului voi chema... Fagaduintele mele le voi
plini Domnului, inaintea a tot poporul Lui, in curtile casei Domnului, in
mijlocul tau, Ierusalime' (Psalmul 115, 3-4 si 9-10).

(in romaneste de Pr. Gheorghe Calciu)

CAZUL SERAPHIM ROSE

"E mult mai tarziu decat iti inchipui, frate!
Grabeste-te sa savarsesti lucrarea Domnului!”

(Parintele Seraphim)

La 13 august 1934, la San Diego, in California, intr-o familie tipica de
americani protestanti, vedea lumina zilei Eugene Dennis Rose, viitorul Parinte
Seraphim.



Copilul a vadit de timpuriu anumite inclinatii spre matematica si stiinte
in general; micul "geniu", cum 1l decretaserd cei apropiati, nu va face insa
cariera stiintifica, ci se va simti chemat, inca de pe bancile colegiului
(Pomona, California), spre o cunoastere mai 1naltd, opusa materialismului si
pozitivismului din jurul sau. Nici mediul religios in care fusese crescut, cu
moralismul lui formal si cu individualismul lui desacralizat, nu-1 poate
satisface setea spirituala.

Studiaza o vreme filosofia occidentald, dar descopera in ea o nouad cale
infundata. Mult mai esentiald se dovedeste intalnirea cu vechea intelepciune a
Orientului, invata atat chineza veche, cat si chineza moderna; licentiat in limbi
orientale, 1si continud pregatirea la Academia de Studii Asiatice din San
Francisco, in acest mediu academic il cunoaste pe filosoful taoist Gi-ming
Shien, cu care face munca de cercetare si traducere pe vechi texte chinezesti
(Tao Te King). Obtine titlul de master la Berkeley - California si pare destinat
unei stralucite cariere de orientalist.

Intre timp, o influentd puternicd exercitd asupra sa si opera lui Rene
Guenon, de la care retine mai ales, dincolo de ideea unitatii polimorfice a
Traditiei, valoarea aderarii la forma ortodoxa a unei religii, oricare ar fi acea
religie. Astfel ajunge sa-si pund problema Ortodoxiei crestine (pe care, in mod
destul de curios, Guenon Insusi mai degraba o ignorase) si traieste revelatia
unica a miracolului rasaritean. Sa-i ascultdm insad propria marturisire:

"De ani intregi, pe cale livresca, eram incantat sa ma consider 'deasupra
gL p ) P
traditiilor' si, in acelasi timp, oarecum credincios fiecareia dintre ele...

Pasind prima oarda intr-o bisericd ortodoxa (una ruseasca, de la San
Francisco), nu-mi pusesem in gand decat sa iau pulsul unei alte «traditii,
amintindu-mi ca Guenon (sau unul dintre discipolii acestuia) indicase
Ortodoxia ca pe forma cea mai autentica a religiei crestine.

Mi s-a intamplat insd acolo ceva ce nu mai trdisem niciodatd, desi
vazusem multe temple orientale, mai ales buddhiste: inima mi-a spus dintr-o
datd ca eram «acasa», ca zbuciumul cautarilor mele luase sfarsit!

Imi scdpau in mare parte semnificatiile ritualului, iar slujba - intr-o limba
ce-mi era complet straina - mi se paru nu doar obscura, ci de-a dreptul ciudata.
Cu toate acestea, am Inceput sa iau parte la slujbele ortodoxe din ce in ce mai
des, straduindu-ma sa invat, incetul cu Incetul, cate ceva din limba si



obiceiuri. Traiam fascinatia Ortodoxiei crestine, dar inca eram tributar
principiilor mele guenoniste, ce sustineau autenticitatea tuturor traditiilor
spirituale.

Totusi, In urma contactului direct cu Ortodoxia si cu crestinii
dreptcredinciosi, in constiinta mea s-a lamurit ideea ca Adevarul, pe care-l
cautasem cu atat de indelungatd fervoare, era mai mult decat un concept
abstract, de ordin mental; il simteam tot mai mult ca pe ceva personal - ba
chiar ca pe o Persoand - ce se adresa direct inimii mele, provocandu-ma la
iubire. Asa L-am intalnit pe Hristos".

Eugene Dennis Rose a fost primit in Biserica Ortodoxa in luna februarie
a anului 1962, c¢ind inca nu Tmplinise 28 de ani. Va marturisi mai tarziu ca, la
prima impartasanie, Sfintele Taine i-au lasat in gurd o dulceatd dumnezeiasca,
pe care a simtit-o vreme de o saptamana.

La San Francisco se ostenea pe atunci, intru mare stralucire
duhovniceasca, Arhiepiscopul Ioan Maximovici, unul dintre cei mai sfinti
oameni a1 secoluluir XX, ascet "nebun Intru Hristos" si ierarh facator de
minuni, mare ocrotitor al orfanilor si al nec3jitilor, caruia i se dusese vestea in
lumea Intreaga. Tanarul convertit se bucura de darul lui Dumnezeu de a-1 avea
calauza in "buna mireasma" a Ortodoxiei pe acest om ingeresc, care s-a mutat
la cele vesnice in 1966.

Ajuns la cunostinta Adevarului, Eugene Dennis Rose si-a pus intreaga
viata 1n slujba propovaduirii lui, intr-o lume pascutd de dezduhovnicire si
haos, pe care a certat-o si a pilduit-o ca un adevarat prooroc.

Legand prietenie cu un tandr rus, Gleb Podmosenski, intemeiara
impreund o fratie misionard pusa sub obladuirea celui dintai sfant ortodox al
lumii americane, Herman din Alaska. Deschisera librarie la San Francisco si
scoasera — cu mijloace putine si cu osteneald multa - revista The Orthodox
Word ("Cuvantul Ortodox").

Trei ani dupa moartea Arhiepiscopului Ioan, cei doi se retrasera intr-un
loc pustiu si 1zolat din zona muntoasa a Californiei, Noble Ridge, unde traira
in aspra sihastrie, refacand experienta anahoretilor de odinioarda. Dupa un an
furd tunsi in monahism: Eugene sub numele Sfantului Serafim din Sarov, iar
Gleb sub cel al Sfantului Herman din Alaska.



Monahul Seraphim isi construi de unul singur o chilie in inima padurii,
cufundandu-se in rugdciune si in studiul Sfintilor Parinti. Ajunsese un
desavarsit practician al rugiciunii inimii si sunt marturii cad in mai multe
randuri intrase in legatura cu lumea de dincolo (si indeosebi cu parintele sau
duhovnicesc, raposatul loan, cel numarat cu sfintii).

Desi, asemenea Sfantului Serafim din Sarov, se simtea adanc legat de
frumusetile Firii si de toate vietatile lui Dumnezeu, bucurandu-se de fiecare zi
petrecuta in sihastria de la Noble Ridge, pe care o primea ca pe o
binecuvantare, a avut mereu sentimentul cd nu-i decit un simplu pelerin prin
lumea aceasta, pregatindu-se in tot ceasul pentru viata de apoi.

De acolo, din munte, Seraphim Rose facu sa se reverse in lume un
adevarat torent de publicatii (cei doi dusesera cu ei, inca de la inceputurile
pustniciei lor, masinile tipografice): a scris, a talmacit, a cules, a multiplicat, a
tiparit si a raspandit prin cei binevoitori reviste si mai ales carti a caror
insemnatate si actualitate apar tot mai pregnante in constiinta posteritatii: o
opera teologica si mistica de o Tnalta tinuta intelectuald, dar si de o mare forta
marturisitoare, deschizand zarile de lumina ale Traditieil crestine si ortodoxe
ratacitei si sfasiatei modernitati, fara a-i ignora problematica si provocarile, in
vorbirea si 1n scrisul lui Seraphim Rose se intilneau religia si cultura, spiritul
si stiinta, Intr-o mare sintezd apologeticd, de limpezimi si avanturi
hrisostomice.

Neingaduindu-si nici o clipa de ragaz, il mistuia dorinta de a pune
Adevarul, de la radacinile si in toatd plenitudinea lui, la indemana omului
contemporan - "pand mai este vreme", infiorat de presimtiri apocaliptice,
obisnuia sd spuna: "E mult mai tarziu decat iti inchipui, frate! De aceea,
grabeste-te sd savarsesti lucrarea Domnului!".

A fost hirotonit preot in anul 1977. Desi iubea pustnicia si avea o fire
mai degraba retrasa, inclinatd spre meditatie si reculegere rugatoare, si-a
petrecut ultimii cinci ani ai vietii Intr-o sustinuta si chiar istovitoare activitate
pastorala, dupa pilda mereu vie a fericitului parinte loan Maximovici.

Le era nespus de drag tuturor fiilor sdi duhovnicesti, datoritd
intelepciunii sale pline de smerenie si marii sale puteri de intelegere a
suferintei omenesti. Multi au fost de-a dreptul uimiti sa vada ca un om atat de
furibund si de necrutator atunci cand era vorba sa scrie despre pricinile
pierzaniei omului de azi, putea fi in acelasi timp atat de cald si de apropiat ori



de cate ori se intampla sa aiba de-a face cu bietele victime ale acesteir lumi,
oricat de decazute ar fi fost ele.

O boald pe cat de neasteptata, pe atat de fulgerdtoatre puse capat vietii
Parintelui Seraphim, in ziua de 2 septembrie 1982. Nu implinise decat 48 de
ani si ardta s3 fie un om in deplindtatea puterilor sale. Intins in sicriu, sub
boltile bisericii modeste a manastirii [St. Herman of Alaska Brotherhood, Pla-
tina/California], fata lui iradia un fel de liniste nepamanteasca, marturisind
despre pacea pe care-o aflase la bunul Dumnezeu. Atata stralucire era pe
chipul acela - ca de aur curat - incat fiii sai duhovnicesti abia de putura fi
desprinsi de langa sicriu. Taina mortii si a vietii de dincolo, la care care
meditase adanc si despre care scrisese de-a lungul vietii lui pamantesti, nu mai
avea de-acum, pentru el, nici un ascunzis'. Putin dupid ce a fost pus in
mormant, fiii lui duhovnicesti prinsera sa dea marturie despre multe lucruri
minunate savirsite cu ajutorul parintelui lor, chiar din lumea de dincolo.

In cei peste zece ani de la moartea sa [in septembrie 2002, se implinesc
chiar douazeci], scrierile Parintelui Seraphim Rose au cunoscut o mare
raspandire si au avut un viu ecou in toatd lumea crestind [celor publicate in
timpul vietii adaugandu-li-se numeroase pagini postume]. Traduse destul de
repede in mai multe limbi, ele au preschimbat nenumarate vieti si destine,
aducandu-le pe fagasul adevarului dumnezeiesc, in Uniunea Sovietica, chiar si
pe vremea cand comunismul agonic mai interzicea inca difuzarea literaturii
religioase, unele dintre scrierile sale de referintda — precum Ortodoxia si

1 1n incheierea lucrarii sale The Soul gfter Death (1980) scrisese: "Exista viata
dupi moarte, sau nu? In fond si la urma urmelor, toate acestea sunt de primit
doar prin credinta. Dar si faptul ca nu mai este viatd dupa moarte tot prin
credinta il primim. Pentru a fi siguri, ar trebui sa mearga cineva acolo. $i cata
vreme noi ingine nu am fost acolo, unii au o credintd prin care se bucurd si
intru care savarsesc fapte bune, pe cand altii, aidoma demonilor, cred si se
cutremura [lacov 2, 19]. Necredinciosii tremurd cu totii in fata mortii $i,
indiferent cate leacuri ar putea exista, sau indiferent cat de mult s-ar putea
prelungi viata padmanteasca, de moarte tot nu putem scapa. Singura izbavire de
moarte o avem prin Domnul nostru lisus Hristos" (Seraphim Rose, Sufletul
dupa moarte. Experientele "post mortem" contemporane, in Ilumina
invataturii ortodoxe cu privire la viata de apoi, traducere din limba engleza de
Constantin Jinga, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 228). /[Nota ed.]



religia viitorului®, sau Sufletul dupd moarte’, sau Descoperirea lui Dumnezeu
in inima omului’ - circulau pe ascuns, in copii dactilografiate, ajungind sub
ochii a sute de mii (si poate chiar a milioane) de oameni.

O data cu incetarea prigoanei antireligioase [1988-89], atat in Rusia, cat
st in alte tari din fostul lagar comunist, cartile, brosurile si articolele sale au
fost publicate in tiraje de masa, iar astazi, la Moscova cel putin, se vand pana
si-n statiile de metrou. Crestinii ortodocsi americani, cand se intdmpla sa
meargd in centre ortodoxe din Rusia sau Ucraina, sunt de obicei intrebati,
inainte de orice altceva: "Il cunoasteti pe Périntele Seraphim Rose?". Prin
opera sa, el este o prezenta mereu vie, din California pana-n Caucaz.

Este adevarata lucrare dumnezeiasca faptul ca rusii zilelor noastre vad in
acest american din sudul Californiei pe unul dintre restauratorii de seama ai
principiilor traditionale in patria lor ravasita de materialismul si ateismul celor
70 de ani de regim comunist, Parintele Seraphim Rose aducéndu-le, prin
duhul scrierilor sale, o raza de sperantd intr-un viitor inca atat de tulbure. Si ar
fi poate vremea ca si pentru fratii sdi americani - care sunt amenintati de
incertitudini si primejdii incd si mai mari - mesajul lui sa se facd mai mult
auzit si sa-1 trezeasca sufleteste la vesnicul Adevar pe care el l-a trait plenar,
marturisindu-1 pana la moarte - si chiar dincolo de ea.

2 Orthodoxy and the Religion of the Future (1979); traducere romaneasca:
Ieromonah Serafim Rose, Ortodoxia si religia viitorului, traducere din limba
engleza de Mihaela Grosu, FEP - Tipografia Centrala, Cartea Moldovei,
Chisindu, 1995. [Nota ed.]

3 Vezi mai sus, prima nota a capitolului de fata. Alta editie romaneasca (sub
orice criticd) aparuse in 1994 la Editura Episcopiei Romanului si Husilor
(traducere de prof. Gratia Lungu, editie ingrijitd de protos. Teodosie
Paraschiv). [Nota ed.]

4 God's Revelation to the Human Heart (1987); traducere romaneasca:
Serafim Rose, Descoperirea [ui Dumnezeu in inima omului, traducere
editoriala, Asociatia Filantropica Medicala "Christiana", Bucuresti, 1996. Cf.
si Seraphim Rose, Nihilismul sau Raddcinile revolutiei moderne. Revelatia lui
Dumnezeu in inima omului, traducere de Irina Dogaru, Editura Anastasia, col.
"Impasuri si semne", Bucuresti, 1997. [Nota ed. |



Fie ca samanta invataturii sale sa dea rod inmiit, iar rugaciunile sale sa
uneasca intr-un duh Orientul si Occidentul celui de-al treilea mileniu crestin.

Parintele Damaschin Monahul

(in romaneste de Pr. Gheorghe Calciu)

CAZUL KALLISTOS WARE

"lubirea este atdt ceva ce avem deja si
izbucneste spontan in inimile noastre, cdt si
ceva ce trebuie sd invatam... lubirea este
atat punctul de plecare, cat si cel de sosire.”

(Preasfintitul Kallistos)

"In Biserica slavei Tale stind, in cer a sta ni se pare", canta Biserica
Ortodoxa intr-un tropar. Preasfintitul Kallistos Ware, pe atunci Timothy, avea
saptesprezece ani cand s-a intalnit pentru prima oara cu Ortodoxia. O amintire
incd vie si stralucitoare: "Era intr-o sambata dupa-amiaza", ne povesteste
Preasfintia Sa. "Treceam pe una dintre strazile Londrei cand, deodata, am
vazut o biserica pe care n-o cunosteam, impins de curiozitate, am intrat. Prima
impresie a fost aceea de gol. Nu vedeam nimic - nici pupitru, nici scaune, nici
banci. Doar o imensd pardosealda lustruitd. Era foarte intunecos. Apoi,
obisnuindu-mi-se ochii cu intunericul, am observat ca biserica nu era cu
desavarsire goald, in picioare, de-a lungul peretilor, erau niste oameni. Erau si
icoane luminate de candele, iar undeva canta un cor. Sentimentul de gol de la
inceput s-a transformat in opusul sdu si m-a coplesit impresia unei
extraordinare plenitudini. Prin icoane si mana aceea de credinciosi am
perceput, tainic, Biserica nevazuta. Ma simteam parca sorbit in sus, inaltat



intr-o lucrare mult mai mare decat mine. Da, mi-era dat sa vad cerul pe
pamant!".

Farda sa stie, Kallistos Ware retrdia experienta trimisilor printului
Vladimir la Constantinopol, intr-o zi a anului de gratie 988. "Cand, mult dupa
aceea, am citit relatarea lor", adaugd parintele, "ardea inima 1n mine. Dar
atunci, nascut fiind in 1934 din parinti anglicani practicanti, nu stiam mai
nimic despre Ortodoxie. Nu intelegeam limba slavona. Structura si sensul
sluyjbei la care nimerisem, privegherea de sambatd seard, imi erau total
necunoscute, fiind o slujba care se oficia pe vremea aceea, la Londra, numai in
Biserica rusa. Si nu avea nimic fastuos: corul era mediocru, credinciosii
putini, icoanele caracteristice stilului decadent al secolului al XIX-lea, locul -
o intunecoasd si foarte mare cladire gotica, pe care Biserica anglicana o
imprumutase rusilor. Nu, ceea ce m-a atras atunci n-a fost splendoarea
exterioara, a fost ceva launtric: evlavia credinciosilor, sentimentul tainic si
foarte puternic de comuniune cu sfintii. Din acest moment, inainte chiar de a
fi citit ceva despre Biserica Ortodoxa, despre doctrina si cultul ei, am stiut ca-i
apartin, cd vreau si devin ortodox'. Astdzi sunt fericit cd n-am descoperit
Ortodoxia prin lecturi sau intalniri, ci prin Liturghie. Cred ca e drumul cel mai

bun".

Dar, cu toata convingerea sa intima, Kallistos Ware a mai asteptat inca
sase ani pana la convertirea formald, in timp ce studia la Oxford (patru ani
limbi clasice si doi teologie), 1-a intilnit pe preotul ortodox local, parintele
Vasili Krivosein, mai tarziu arhiepiscop in Belgia si autor al unei valoroase
carti despre Sfantul Simeon Noul Teolog (949-1022). Devine membru al
foarte activei Asociatii anglicano-ortodoxe "Sfintii Alban si Serghie", unde
cunoaste conferentiari straluciti precum Nikolai Zernov si parintele Lev Gillet,
cunoscut mai bine cu numele sau de scriitor: "Un monah al Bisericii de
Rasarit"?, invata astfel, putin cite putin, s cunoasca mai bine Ortodoxia. Este
atras in mod special de patru elemente, in primul rand, de puterea Traditiei, de
continuitatea vie a Bisericii din Rasarit cu Biserica Apostolilor, a Martirilor si
a Parintilor, departe de rupturile si diviziunile care au afectat crestinismul
occidental incepand incd din Evul Mediu. Al doilea, Liturghia si simtul
profund al comuniunii cu sfintii, al unitatii Bisericii pamantesti cu Biserica

1 Dans la Lumi€re du Christ, 1980, p. 426.

2 Cf. JZasus - simples regards sur le Sauveur, Chevetogne, 1962, p. 199, si La
Priere de Jesus, Chevetogne, 1963, p. 119.



cereasca. Al treilea, Rugdciunea Ilui lisus, chemarea Numelui si lucrarea
launtrica a Duhului Sfant, asa cum s-a ficut aratatd, bundoara, in figura
Stantului Serafim din Sarov (1759-1833), care i-a mers imediat la inima. Si, n
sfarsit, experienta martiriului: a grecilor sub otomani (despre care a scris o
carte’) si a rusilor sub regimul comunist.

La capatul acestei prime perioade de initiere si maturizare, Kallistos
Ware este primit in Biserica Ortodoxa, in 1958. Avea 23 de ani. Desi, prin
sensibilitatea sa, se simtea apropiat de spiritualitatea rusda, a intrat in
arhidioceza greacd de sub jurisdictia Patriarhiei Ecumenice de la
Constantinopol. "Biserica rusa din diaspora ma atragea", explica Preasfintia
Sa, "dar eram constient de precaritatea situatiei sale canonice. Pe de alta parte,
cunoscand greaca veche, imi era usor sd inteleg Liturghia bizantina. Si
credeam ca viitorul Ortodoxiei in Occident era mai degraba in Patriarhia
Ecumenica. Dar aceasta nu inseamna cad sunt sectar sau fanatic. Nu voi
condamna pe nimeni daca alege mai degraba o jurisdictie decat alta. Cred ca
occidentalii care se convertesc trebuie sd se duca acolo unde se simt acasa".
Ironia sortii, episcopul sau grec nu se socoteste vrednic sa se ocupe personal
de un occidental si-1 trimite la un preot al Bisericii ruse din diaspora, parintele
George Sermetiev (+1971), care-1 devine duhovnic.

Urmeaza apoi, din 1958 pana in 1965, o destul de lungd perioada de
calatorii si studii pe care le face intr-un fel ca autodidact. Dorind sa cunoasca
centrele duhovnicesti ale Ortodoxiei, sa cerceteze manuscrise si sa adune
materiale pentru teza sa de doctorat despre istoria monahismului si Sfantul
Marcu Monahul?, se duce la Muntele Athos, la Ierusalim si in Insula Patmos.
In acelasi timp, la initiativa marelui editor englez Penguin, scrie si prima sa
carte, o prezentare sintetica - si istorica, si teologica - a Traditiei Rasaritului
crestin: Ortodoxia - Biserica celor sapte Sinoade. Publicatd initial in 1963,
tradusa si editata in franceza in 1968, cartea sa devine repede un titlu "clasic"
al literaturii ortodoxe. Epuizatd demult, a trebuit sa fie reeditatd la Desclae
de Brouwer, intr-o versiune complet adusa la zi. "Aceasta noua versiune este
mai nuantatd, mai putin abruptd si mai putin violentd ca prima, mai ales in

3 Eustratios Argenti. A Study of the Greek Church under Turkish Rule, Oxford
(Clarendon Press), 1964, p. 196.

4 Cf. introducerea pe care Kallistos Ware a consacrat-o lui Marcu Monahul,
Traites spirituels et theologiques, Abbaye de Bellefontaine («Spiritualit¥a
orientale» -Nr. 41), 1985, pp. IX-LIL.



problema filioque’, explica autorul, in anii saizeci, eram mult influentat de
Vladimir Lossky®. Si acum am o mare admiratie pentru el, dar sunt mai putin
categoric in aceasta privinta. Deosebirea dintre Occident si Rasaritul crestin in
problema Sfintei Treimi rdméne desigur importanta, dar mai putin decat se
pretinde de obicei. Se atribuie Occidentului puncte de vedere care apartin unor
autori scolastici si sunt departe de a constitui o norma. Personal, cred ca
Fericitul Augustin nu este atat de diferit de Parintii capadocieni. Filiogue nu
are ce cauta in Simbolul credintei, dar, In Occident, exista maniere de a-l
explica in acord cu Ortodoxia".

In 1963, Kallistos Ware ia drumul Canadei, unde petrece sase luni intr-o
manastire a Bisericii diasporei ruse. Dar viziunea rigida si ingusta a monahilor
de acolo I-a intristat. Afirmatia - curenta in aceste medii, desi nu generalizata -
ca Duhul Sfant nu poate fi dobandit decat de ortodocsi il socheaza, cu atat mai
mult cu cat contrazice propria sa experientd duhovniceasca si trecutul sau de
anglican, intelege ca nu aici este locul sdu si revine in Marea Britanic. Abia
sosit, noul arhiepiscop grec, Athenagoras II, il cheama si-1 numeste secretarul
sdu. In 1965 este hirotonit diacon; primeste numele de Kallistos, care-1 asaza
sub patronajul unui autor filocalic, Sfantul Callist Xantopol. Episcopul sau il
trimite la Patmos, la Manastirea "Sfantul loan Evanghelistul", unde petrece un
an de zile. Isi implineste astfel visul de adolescent: se calugdreste. "M3a
gandisem la acest lucru, fard sa iau decizia formald, de pe la varsta de 16 ani,
cand eram 1nca anglican", precizeaza Kallistos Ware. "Apoi, bineinteles, am
avut Indoieli. Si nu numai o data, ca student, m-am gandit la casatorie. Dar m-
am 1ntors mereu la monahism".

Kallistos Ware si-a exprimat viziunea, foarte ortodoxa, despre raportul
dintre casatorie si monahism, intr-un text de o rara frumusete: "Casatoria si
viata monasticd se completeaza si se echilibreaza cam in felul in care se
completeaza si se echilibreaza in teologie calea catafatica si cea apofatica. |[...]

5 La articolul Crezului oficial al Bisericii, asa cum a fost definit la
Constantinopol 1n 381, care marturiseste ca "Duhul Sfant purcede de la Tatal",
latinii adauga precizarea : "si de la Fiul" (filioque). Pentru bizantini, acest
adaos, hotarat unilateral, a rupt comuniunea ecleziala. De altminteri, reducand
dimensiunea personald a Sfantului Duh si facand din Fiul un principiu
originar, el atenteaza la plindtatea adevarului revelat in Sfanta Treime.

6 Cf. Essai sur la theologie mystique de l'eglise d'Orient, Cerf («Foi
vivante»), 1990, p. 248.



Ambele sunt Taine ale 1ubirii. Dar ceea ce sotul si sotia realizeaza unul prin
celalalt, calugarul se straduieste sa dobandeasca direct. [...] Amandouad caiile
sunt expresii reale ale preotiei imparatesti, universale, a celui botezat.
Amandoua sunt necesare Bisericii si nici una din ele nu poate fi inteleasa cu
adevarat decat in lumina celeilalte. [...] Monahul si crestinul casatorit sunt, si
unul, si celalalt, deopotriva ascetici si trupesti, [...] in sensul ca marturisesc
potentele spirituale ale trupurilor. Ambii reneaga pacatul si afirma lumea.
Diferenta dintre ei std doar in conditiile exterioare ale luptei lor ascetice. [...]
Pentru noi toti, casatoriti sau monahi, iubirea este, cu harul dumnezeiesc, atat
ceva ce avem deja si izbucneste spontan in inimile noastre, cat si ceva ce
trebuie sa invatam si pentru care trebuie sa luptam si sa suferim mereu. Iubirea
este atat punctul de plecare, cat si cel de sosire. Iubirea este in centrul viu al
fiinte1 noastre: este chiar esenta noastra si, daca nu iubim, nimic nu suntem.
Oriunde am fi, in caminul nostru sau in manastirea noastra, sa ne straduim sa

devenim mai deplin ceea ce suntem deja"’.

In 1966, Kallistos Ware este hirotonit preot, chiar inainte de a pleca la
Oxford, unde primise numire la Universitate. Singurul ortodox in colegiul
profesorilor, va preda cursul de "Studii ortodoxe orientale" la catedra
Facultatii de Teologie, in 1982, "impotriva vointei sale", este hirotonit episcop
vicar de Diokleia (Asia Micd), sub autoritatea diecezel ortodoxe din Marea
Britanie.

La Oxford, Kallistos Ware s-a nevoit in ascultarea pe care i-o daduse
duhovnicul sau de la manastirea din Patmos, parintele Amphilokios (+1970):
sd facd punti. Sa fie un "podar" (adica cel care ajutd la trecerea frontierelor, la
depasirea lor, pentru reunirea celor divizati de ele), sa deschida trecatori intre
Orient si Occident. Este o lucrare pe care a implinit-o la doud nivele, in primul
rand, intre ortodocsii uniti in aceeasi credinta si in Duhul Sfant, dar de atatea
ori separati in fapt de granitele de nationalitate si jurisdictie, in 1966, la
Oxford nu era decat o comunitate rusd. Athenagoras II ii cere sa infiinteze o
parohie greacd. O face, dar - fard nici o greutate - in colaborare cu rusii.
Rezultatul? in 1973, eveniment absolut exceptional, cele doud comunitati
hotarasc sa-si uneasca fortele si sa construiasca, impreund, o singura biserica.
"Astazi", explica Preasfintitul Kallistos, "avem doua parohii (greaca si rusa),
doud jurisdictii (Patriarhia Ecumenicd de Constantinopol si Patriarhia
Moscovei), doud calendare (iulian si gregorian), dar o singura biserica, in

7 "La vie monastique - Sacrement d'amour", in Contacts, 11/1981, Nr. 114, pp.
136-150.



Dumnezeiasca Liturghie suntem una, o singurd adunare de credinciosi. Cu
exceptia unor sarbatori care se oficiaza la date diferite, ce1r doi episcopi de
Oxford slujesc impreund, de fiecare datd in trei limbi: engleza, greacad si
slavona. Desigur, situatia nu este intotdeauna ideala, nici prea lesnicioasa, dar
incercam sa marturisim unitatea pan-ortodoxa". Cert este ca, alaturi de
Londra, locul parohiei atat de active a Mitropolitului Antonie de Suroj,
oraselul Oxford a devenit, de-a lungul anilor, unul dintre cele mai vii centre
ortodoxe din Europa. Un semn al acestei vitalitati si a stralucirii sale sunt cei
nu mai putin de doisprezece preoti hirotoniti aici pana acum si trimisi in cele
patru colturi ale tarii!

"Pod" si "podar" a fost Kallistos Ware si intre Ortodoxie si Occident.
Mai intai prin invatdtura sa, care se adreseaza mai ales studentilor neortodocsi,
ca si prin prezenta sa activa Tn Asociatia "Sfintii Alban si Serghie". Apoi prin
scrisul sdu, in reviste de dialog ca FEastern Churches Rewiew, ieri, si
Sobornost, astazi, sau in carti ca Approches de Dieu dans la tradition
orthodoxe®, care a introdus multi occidentali in crestinismul rdsdritean, in
sfarsit, prin traducerile sale: Triodul si Mineele marilor sarbatori, adaptate
limbii lui Shakespeare, in colaborare cu Maica Maria de la manastirea din
Bussy-en-Othe (Franta); dar mai ales Filocalia Parintilor neptici’, florilegiu
de texte ascetice si mistice din secolul al I'V-lea pana in al XVI-lea, publicate
la Venetia in 1783 de Macarie al Corintului si Nicodim Aghioritul, a carei
editie engleza o coordoneaza el insusi, facand consideratii substantiale despre
"spiritualitatea filocalica"'0. "Metoda stiintifica" (Nicodim Aghioritul), scoald
a rugaciunii, Filocalia este, cum spune Sfantul Filotei Sinaitul, o cale "spre
imparatia dinduntru si imparatia lumii de apoi" si are ca scop indumnezeirea,
comuniunea omului, aici si acum, cu Dumnezeu cel deodata cunoscut si
necunoscut, imanent si infinit transcendent. Caile Filocaliei: nepsis-ul
(trezvia, veghea) si isihia, adica linistea launtrica a inimii curatite de orice
gand si de orice imagine, in sfarsit, instrumentul sdu: chemarea numelui

8 Desclue de Brouwer, 1982, p. 221.

9 Cf. Philocalie des PAres neptiques, Abbaye de Bellefontaine, 11 vols.,1979-
1991. Sub forma de extrase, Petite Philocalie de la priAre du caeur,Seuil

(«Points-Sagesses»), 1979, p. 248, si Nouvelle petite Philocalie, Labor et
Fides, 1992, p.195

10 The Spirituality of the Philokalta", in Sobornost, 13/1, 1991, pp. 6-24.



Domnului sau Rugaciunea lui lisus (insotita, eventual, de tehnici corporale sau
respiratorii).

La ora la care Ortodoxia este pandita, aici si in alte parti, de ritualism,
este fundamentala aceastd reamintire a prioritatii "omului celui launtric" (cf.
Romani 7,22; Il Corinteni 4, 16; Efeseni 3, 16) asupra celui din afara, a
rugaciunii inimii asupra celei a buzelor, a lduntricului asupra exteriorului, a
duhului asupra literei. Cum explica Nicodim Aghioritul in introducerea sa la
Filocalia, nevointele ascetice, implinirea randuielii, ostenelile trupesti,
respectarea sfintelor canoane, oricat de importante ar fi, sunt pentru viata
duhovniceasca ce sunt si frunzele pentru pomi. Singure nu sunt suficiente nici
pentru pastrarea credintei si traditiei ortodoxe, nici pentru cresterea
duhovniceasca. Esentialul, "singurul lucru necesar", este pana la urma fructul,
adica trezvia launtrica, pazirea mintii si curatia inimii, singurele mijloace de a
ne "Intoarce la harul desavarsit al Duhului ce ne-a fost dat la inceput prin
Botez".

Cuviosul Nicodim Aghioritul sublinia vocatia universald a Filocaliei.
Cuviosul Paisie Velicikovski (1722-1794), dimpotriva, temandu-se ca ea sa nu
cadd in mainile unor persoane nepregatite sau lipsite de indrumare
duhovniceasca, s-a impotrivit mult timp ca traducerea facuta de el in slavona
sa fie tiparitd. Kallistos Ware este cu totul de partea Cuviosului Nicodim.
Calea filocalica si practicarea Rugaciunii lui lisus, care este inima acestei cai,
nu sunt rezervate exclusiv monahilor sau ortodocsilor, cu conditiile sa "apartii
deplin si activ Bisericii" si s duci o "viatda sacramentala regulata". Ca si po-
runca Sfantului Apostol Pavel, "Rugati-va neincetat!" (I Tesaloniceni 5, 17),
ea se adreseazad oricdrui crestin, oricare i-ar fi ocupatia in lume. "Chemarea
Numelui este o rugaciune de o extrema simplitate", scrie Preasfintia Sa. "Este
o rugaciune ce poate fi adoptatd de toti: nu pretinde nici vreo cunoastere
speciala, nici vreo pregatire complicatad. [...] Fiind atat de scurtd si simpla,
Rugaciunea lui Iisus poate fi rostita oriunde si oricand, [...] in autobuz, in
timpul lucrului, in gradina sau in bucatarie, imbracandu-ne sau mergand, cand
suferi de insomnie, in perioadele de disperare sau tensiune, cand alte forme de
rugdciune sunt imposibile. Din acest punct de vedere, trebuie sa recunoastem
ca este o rugaciune foarte potrivita pentru tensiunea lumii moderne. [...] Este o
rugaciune potrivitd pentru toate etapele vietii duhovnicesti, de la cea mai
elementard pana la cea mai avansata"'l.

11 In Introducerea egumenului Hariton. Cf. L 'Ari de la PriAre, Abbaye de
Bellefontaine («Spiritualit¥a orientale» - Nr. 18), 1966, pp. 5-44.



Cale de rugdciune si transformare lduntricd, aceastd spiritualitate
filocalica ar putea fi, impreuna cu lucrarea de slujire a celor sdrmani, piatra
unghiulard a ecumenismului de maine. Un ecumenism al inimii, in plina
inflorire fata de ecumenismul oficial al institutiilor si al comisiilor teologice,
care se afla astazi intr-un punct mort, daca nu chiar in regres.

Kallistos Ware, in orice caz, este frapat de succesul Filocaliei in
Occident. Prima versiune engleza, tradusa din slavona (doud volume mari de
420 pagini, fara numeroasele explicatii), s-a reeditat deja de vreo zece ori de
la cea dinta1 aparitie a sa (din 1951-54). Primele volume ale noii traduceri in
curs, din limba greaca, s-au reeditat deja. "Influenta Filocaliei n-a incetat sa
creascd", explica Preasfintia Sa. "in mod paradoxal, opera a avut efectul cel
mai puternic nu in secolul al XVIII-lea al lumii grecesti aflate sub turci, nici in
«sfanta Rusie» pre-revolutionara, nici intr-o alta tara de traditie ortodoxa, ci,
mai ales, In Europa occidentald si in America de Nord, in ultima jumatate a
acestui secol"'2. Pregitit mai ales de publicarea in mai multe limbi a
Povestirilor unui pelerin tus'3, Occidentul s-a ardtat a fi un teren in mod
special receptiv fatd de Filocalie. "E uimitor, dar incurajator in acelasi timp,
ca o culegere de texte duhovnicesti, destinate la origine grecilor ce traiau sub
puterea otomand, sia aiba adevaratul ei impact doud secole mai tarziu in
Occidentul secularizat si post-crestin, printre copiii acestor «Lumini» pe care
Macarie si Nicodim le priveau cu cea mai mare teama", continud Kallistos
Ware. "Sunt carti ce par a fi scrise mai putin pentru timpul lor si mai mult
pentru generatiile viitoare. [...] Adevarata «bomba cu Intarziere»
duhovniceasca, Filocalia este cu sigurantd una dintre acestea. Adevarata
epoca a Filocaliei este mai degraba secolul nostru decat cel de al XVIII-lea.
Desi este imposibil sa masori prin statistici viata de rugaciune, se poate spune
ca invocarea Numelui este astdzi practicatd, mai mult ca niciodatd in trecut,
atdt Tn Rasarit, cat si in Occidentul crestin. Iar cei ce citesc si practica
Filocalia nu sunt, cel mai multi, nici universitari, nici teologi calificati sau
specialisti bizantinologi, c¢i oameni simpli, care nu cunosc, in general,
Ortodoxia, si poate nici chiar prea multe despre trairea vie a credintei crestine,
dar sunt pur si simplu interesati de viata Duhului. Bineinteles, este riscant sa
se 1zoleze experienta duhovniceasca de orice context doctrinar, sacramental
sau comunitar si trebuie sd avem grija sa nu se cadd in anumite forme de
gnosticism caracteristice miscarii New Age. Acest pericol trebuie sa ne invite

12 Op. cit., nota 10.

13 Ed. Baconniere/Seuil («Points-Sagesses»), 1978, p. 184.



la prudenta si vigilenta, dar nu este un motiv sa ne retragem si sa ne inchidem
in noi insine. Exista astdzi o enorma sete spirituala in inimile oamenilor si este
datoria noastra sa le raspundem, sa-i ajutam in cautarea lor, mai ales facandu-
le accesibile comorile ce ne-au fost incredintate. Eu cred ca Duhul Sfant se
poate manifesta si printr-un text. Daca cineva este de buna-credinta si cauta cu
sinceritate si smerenie, oare nu-l va indruma Dumnezeu pe calea cea buna,
dandu-i ceea ce 1i trebuie? Filocalia este una dintre caile posibile, o rascruce.
Sa avem incredere in Duhul Sfant!".

Exista, intr-adevar, persoane care au inceput sa practice Rugaciunea lui
[isus fara sa fie crestini, ca pe o mantrd. Si, putin cate putin, in mod
inconstient, puterea Numelui a lucrat in ei si le-a deschis inima spre prezenta
personala si spre Fata lui Hristos.

Traditionala, echilibrata, niciodata polemica, Ortodoxia predicatd si
proslavita de Kallistos Ware este, dupd cum se vede, una cu fermitate
deschisa. "Lumea are nevoie nu de o Ortodoxie zgribulitd, exclusiva,
acuzatoare si Inchisa in ea insasi, ci de una indrazneata, primitoare, toleranta
si generoasa. Si putem fi toate acestea fara a fi obligati sa ne diluam Traditia",
declard Preasfintia Sa. "In acest sens, nimic nu-i mai intristator decat
atitudinea negativistd pe care o au numerosi ortodocsi fatd de Occident si
modernitate. Dupa mine, aceasta reprezintd o deviere, caci Ortodoxia este,
fundamental, o afirmatie si nu o negatie. Din nefericire, trebuie sa
recunoastem ca astdzi Ortodoxia este deseori bantuitd de temeri nefondate.
Frica este cea care ne inchide fata de altii, fatd de Occident. Sa nu ne speriem!
Sa avem incredere in Traditia noastrd! Nu sunt pentru compromisurile
doctrinare, dar stiu ¢cd am fost mult ajutat in formarea mea ortodoxa de
scrierile unor romano-catolici ca Urs von Balthasar, Henr1 de Lubac, Jean
Dani¥alou, de anglicani ca Michael Ramsey, arhiepiscop de Canterbury, care a
scris cea mai buna carte pe care o cunosc despre Schimbarea la Fata. Da,
exista aici, pe plan spiritual, schimburi ce pot fi deosebit de fructuoase.
Occidentul, intdlnirea cu Occidentul, ne poate ajuta chiar sa ne intelegem mai
bine si sa ne aprofundam Ortodoxia".

"Din acelasi motiv regret si atitudinea antiintelectuala si anticulturald a
unor ortodocsi, convertiti sau nu", mai subliniaza parintele. "Buna folosire a
ratiunii umane, inteleasa nu In sensul unui rationalism stramt, este cu
desavarsire in traditia si duhul Parintilor Bisericii. De ce ar trebui atunci sa-i
renegdm pe Dante, Montaigne, Shakespeare, Milton, Victor Hugo si atatia



altii? Nu apartin oare si €1 mostenirii noastre culturale? Este important pentru
ortodocsii din Occident sa cunoasca bine poezia, arta, cultura tarilor in care
locuiesc. De ce n-ar fi posibil sd fii in acelasi timp ortodox pe plan
duhovnicesc si occidental pe plan cultural? Nu existd in asta nici
incompatibilitate, nici contradictie, ci doar o tensiune creatoare, precum cea
pe care o gasim, de exemplu, in definitia dogmelor, unde se Incearca unirea a
doud adevaruri paradoxale, antinomice. Existd, bineinteles, un risc. Dar
trebuie sa ne asumam si riscurile. De multe ori, oamenii care intra in Biserica
Ortodoxa cred sau spera sa gaseasca un raspuns imediat, rapid si sigur la toate
intrebarile lor. De parca aici n-ar trebui sa fie loc pentru indoiala sau ezitare!
Personal, nu cred ca aceasta este adevarata Ortodoxie. Caci exista o forma de
certitudine pe care Biserica nu poate sa o aiba; mai bine zis, nu trebuie sa o
caute. Duhul Bisericii este un duh de explorare, apofatic. Adevarul nu este
alcatuit din argumente care dau raspunsuri sistematice la toate intrebarile, ci
este o lumina. Si ca orice lumina, e inconjuratd de umbre si intunecimi. Sa
avem smerenia sa recunoastem ca avem multe probleme nerezolvate la care
Occidentul, cu traditia lui, ne poate ajuta sa gasim solutii".

Este, mai ales, cazul slujirii sociale. "Existd un real pericol pentru
ortodocsii din Occident sa se rupa nu numai de mediul lor cultural, ci si, intr-
un sens mai larg, de actiunea sociald", constatd Kallistos Ware. "Retragerea
din lume intr-un cerc stramt, protector si plin de siguranta, un microcosmos li-
turgic in care totul este armonios si frumos, ar fi o tradare a plenitudinii
Ortodoxiei. Caci adevarata Ortodoxie respinge separarea dintre sacru si
secular. Dumnezeu poate fi gasit peste tot, in fiecare persoana. Totul este
potential sacru: totul poate deveni sacru. Locul central, din nefericire uitat
adesea, pe care spiritualitatea noastra il da pildei despartirii caprelor de oi la
Judecata din urma (cf. Matei 25, 31-45), este o marturie. Cred ca trebuie, ca
ortodocsi, sa ne angajam in slujirea celor sarmani. Sa traim asta! Sa iesim din
gogoasa noastra, sa mergem in Intampinarea celuilalt, sa-L descoperim pe
Hristos in aproapele nostru. Sa ne inspiram de la nebunii intru Hristos care
merg inaintea nevoiasilor, a lepadatilor, a prostituatelor, a betivilor, a tuturor
acestor proscrisi ai pamantului pe care clerul «respectabil» nu-1 va intalni
niciodata!".

Kallistos Ware ii iubeste mult pe "nebunii intru Hristos". Pentru parintele
Kallistos, ei sunt expresia extrema si sublima a caritatii, a iubirii lui Hristos
care participa total la suferinta celuilalt, desavarsind deofiintimea cu neamul
omenesc, pe cruce. "Nebunul intru Hristos", ne mai spune Kallistos Ware,



aratd ca "nu-1 ajutam pe altii prin ce spunem, ci prin ce suntem, prin maniera
noastrd de a trai. Credinta nu se predica prin elocventa sau prin argumente
subtile, ci prin reald compasiune"'4. Pentru aceasta trebuie sd-ncepem prin a
ne realiza vocatia proprie. "Sa devii, constient si activ, ceea ce esti deja Tn mod
potential si secret, in virtutea crearii tale dupa chipul lui Dumnezeu si a re-
crearii tainice prin Sfantul Botez", proclama Kallistos Ware. "Sa devii ceea ce
esti: mai exact, sa revii la tine insuti; descopera-l pe cel ce deja este in tine;
asculta-1 pe cel ce niciodata n-a incetat sa vorbeasca in tine; poseda-I pe cel ce
chiar acum te poseda!"'s.

Maxime Egger

(in romaneste de Maica Siluana Vlad)

14 "The Fool in Christ as Prophet and Apostle", in Sobornost, 6/2,1984, pp.6-
28.

15 "La Puissance du Nom", in Elisabeth Behr-Siegel, Le Lieu du Coeur, Cerf,
1989, pp. 123-154.
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