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LAsE si-fi Tie ruriate!, Jupd cum
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wone ar ncercn sd prezinte in seris foate amidnuntele
vietl acestui om, ar aved multe de spus, iar daca ar sla =8
1o istoriscasca. pe toate, =r trebui 5% scrie o carte in
lreagd® — asifel is5i incepe Fuschin din Cezarcea amplul
capitol déespro viala lut Origen, inclus in carkea & VT-a 0
letpriei sale bisericesti. Mu trebuie uitat fnsd od BEuschiu,
creseut intr-un mwdiv orestin imbibat de origenism {in
sensitl bun al termenulud), cade foarke ngor pradd cntu-
Zigsmulnl atund  ¢ind  vorbesle despre stramosul sin
spiritual, ier tonul shu & mareat de aeoente cncomiastice.
D aeweea, toate mformatiile transmise de el o ruvio o
fi coroborate ¢u gilfc surse — conlemporane s ulbe-
rivare — in-‘aga fel incit viain Jul Origen 53 capete un
contur veridic §i onest, epurat de foate imixtivnile hapio-
grafice. In cele oo urmeazda ne vom fine strins de Sckifu
unei bografi a lai Origen intocmitsd, dupd o rigurgasd si
profunda cercetare a surselor, de Plerre Naulin, schitd
publicatd la sfirsilul volumulsi Origéne, B4 vie el son
ietere, publical 1a editury Besuchesne, in 1077
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Copildria

Spre deosebire de Augustin, al carui destin a fost
marcat si decisiv orientat de mama sa, Monica, Origen
va avea ca model statornic, de-a lungul intregii vieti,
figura tatalui-martir. S-a nascut probabil la Alexandria,
in 185, intr-o familie destul de instarita. Porfir va spune
mai tirziu, comparindu-1 cu Ammonius Saccas, marele
filosof neoplatonic, cd Origen s-ar {1 nascut pagin si ar
fi ramas pagin pina pe la douéazeci de ani, cind ar fi
imbritisat ,doctrina barbara®, adica religia lui Hristos.
Afirmatie total mincinoasa, fiindca se stie cu certitudine
ca tatal sau, crestin fervent, desi l-a indemnat sa urmeze
ciclul disciplinelor liberale, i-a insuflat in acelasi timp
o pasiune acerba pentru studiul Sfintei Scripturi. Lucru
deloc neplacut copilului, care, dimpotriva, muncea Cu ©
rivna peste masurd, in asa fel incit nu se multumea numal
sa cunoascd simplu si superficial intelesul Sfintelor Scrip-
turi, ci cauta inca de pe atunci ceva mai mult, vrind sa
descopere vederi mai adinci, punind in incurcaturd si pe
tatdl sau atunci cind il intreba mereu ce anume se ascunde
in dosul Scripturii celei inspirate de Dumnezeu.

Martiriul tatdlui

In 199 -200, imparatul Septimiu Sever (193—211),
pregatindu-se pentru o confruntare cu partii, trece prin
Palestina si Egipt. Aici, preotii cultelor locale il asalteaza
cu reclamatii impotriva crestinilor $i evreilor, acuzind
ambele religii de prozelitism. Astfel ca intre 200 si 204
se declanseazid o prigoand teribila, soldata cu mii si mil
de morti. Guvernatorul Egiptului, Laetus, aplica la modul
cel mai strict si crud cu putinti consemnul imparatesc.
Printre cei arestati se afla si tatal lui Origen, al carul
aume nu-l cunoastem dintr-o sursa sigurd, dar care a
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fost confundat de Eusebiu cu un oarecare Leonidas, de-
E:apitat si el, ca martir, in acecasi perioada. Tragedia se
lnitimpia in 201, cind Origen abia implinise 16 ani. Ne
dtan"luseama ce rana adinca, nevindecata pina la sfirsitul
vietil, a lasat cumplitul episod in sufletul adnlescentﬁ]ui
devenit la o virsta atit de frageda capul unei familii
numeroase, el fiind cel mai mare din cei sapte copii !
Tl:llhurs?lt{}are este comportarea sa in aceasta imprejurare
Caci dorind sa-si urmeze tatal pind la capat hﬂté'irﬁﬂé
54 ‘5e jertfeasca el insusi pentru dreapta creé[intﬁ intru
Hristos. Nereusind si-1 imblinzeasci cu veorba buni
mama sa e nevoita sa-i ascunda Imbracamintea, pentrL;
a~_1 impiedica sa iasa din casa. Totusi, fiul nu abandoneaza
Elt]tﬁ de usor. El se simte dator si-i trimita tatalui aflat
in inchisoare un scurt ravas cu urmatoarele cuvinte : . Sa
nu care cumva 8d-11 schimbi parerea din pricina nnastrg e
Mai tirziu, contactul cu filosofia pagina l-ar fi putut in-
cl_epeirta de credinta crestini. Martiriul tatilui insi l-a
finut mereu — ca o legaturia de singe — in sinul Biserir;ii
Pat?milc- lui Tisus fusesera recapitulate sub ochii Iui.
In inima lui, prin patimile tatalui-martir. Intr-o Di’]’!ﬂif.;
despre Fzechiel, va spune : ,La nimic nu-mi foloseste ci
am un tata martir, daca eu Insumi nu traiesc Ell:m Se
cuvine s1 nu fac cinste neamului meu innobilat [prin
singel, adica martiriului tatidlui meu si marturisirii de
credintd care l-a umplut de slava intri Hristos.*
leldamnarea a adus dupa sine si confiscarea tuturor
hurfl:lrﬂnr familiel. Vaduva, strimtoratd, a gasit totusi
Spr]}in' la o crestind bogati, care s-a oferit sa-l I;in-lﬁ
D,E Origen, cu casa si masa, ajutindu-l in acelasi timﬁ
sd-s1 continue studiile. Dar sub acoperisul ei traia sl un
anume Pavel, originar din Antiohia, mult mai in a;il'stﬁ
decit Origen, care predica o invatatura eretica. Despre
aceasta invataturi nu stim absolut nimic. Pavel era un
orator abil si inteligent, chiar sclipitor si, asa cum afirma
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Nautin, pare imposibil ca un tinir insetat de lucruri noi,
ca Origen, sa nu fi fost rapit, macar o clipa, de farmecul
discursurilor unui ins in mod cert mai bine pregatit decit
el. Sa fi luat oare el aicl contact pentru prima datda cu
Gnoza ? Sa se fi izbit aici pentru prima oara de marile pro-
bleme filosofice si teologice care-1 vor framinta, fara ince-
tare, toata viata? lata intrebari si supozitii ramase fara nici
un raspuns cert. Oricum, atunci cind detractorii sai il vor
acuza de erezie sau devierl doctrinare sub influenta gnosti-
cismului si a filosofiei pagine, nu VOT uita si-i aminteasca
de anii petrecuti in anturajul lui Pavel. Ca raspuns,
Origen va scrie intr-o epistola autobiografica, folosita
si de Eusebiu, ca .desi era obligat sa traiasca laolalta cu
acest om, totusi nu s-a invoit niciodatd sa se roage im-
preund cu el si pastra inca din tinerete regula de cre-
dintad a Bisericii, pe cind pentru invataturile eretice
simtea un fel de dezgust.®

Scoala de gramatica
si persecutia lu Aquila

Dupa ce §i-a incheiat studiile ,,Iiterare“, a deschis o
scoala de gramatica. Asta se intimpla in 2005. Paralel cu
activitatea de dascdl, se infrupta ca un asiduu invatacel
din scrierile marilor filosofi. Acum se pare ca Vva fi
audiat si prelegerile lui Ammonius Saccas, prilej cu care
l-a cunoscut pe Heracla, viitorul episcop al Alexandriel
si marele sau adversar.

Abia se mai linistisera apele cind, la numai doi ani
de la plecarea lui Laetus din Egipt, se stirnl un nou val
al persecutiilor, de data aceasta sub guvernarea lui
Qubatianus Aquila. Cel mai multi preoti, in frunte cu
episcopul de atunci al Alexandriel, Demetriu, au fugit

dinaintea urgiei. Citl au ramas pe loc, putini la numar,
nu puteau face fata -ndatoririlor impuse de cult, mal
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ales ci li se interzicea — sub amenintarea decapitarii —
si intretina legaturi cu paginii. Origen hotarl sa preia
macar o parte din atributiile preotilor refugiati. Asa
incepe de fapt apostolatul sau laic. Printre paginii care-i
frecventau scoala de gramaticd erau si multi doritori sa
se initieze in religia crestina. Origen ii aduna la el acasa
unde, impreuna cu un grup restrins de crestini, citeau
si comentau pe indelete Sfintele Scripturi. Reuniunile
se desfasurau intr-o nota de exaltare vecina cu fervoarea
mistici. Membrii comunititii capataserd o asemenea in-
drazneald, incit unii dintre ei si-au declarat public con-
vingerile crestine. Prinsi de autoritatile imperiale, au
fost condamnati la moarte. In scrisoarea autobiografica
Origen le citeaza numele : Plutarh, fratele filosofului
Heracla, Serenus, Heraclide (inca nebotezat), Heron, un
al doilea Serenus, precum si o fata, Herais, tot catehumena.
Insdsi viata lui era pusa in pericol. Din clipa in clipa
astepta sa fie arestat si intemnifat. Cu toate acestea, el
isi sustinea confratii cu asemenea ardoare, incurajindu-i
atit in perioada detentiei, cit si in momentul executiei,
incit de multe ori multimea intaritata era gata, gata sa-l
linseze. Pind la urma, casa i-a fost pusd sub supravegherea
soldatilor. Origen trebuia sa-si schimbe des locuinta,
pentru a nu le crea neplaceri prietenilor care-1 adaposteau,
riscindu-si in fapt viata. Aceastda hartuiald a durat pina
in 211, cind Aquila paraseste provincia, odata cu moartea
imparatului Septimiu Sever.

Convertirea totald

Viata lui Origen se desfasurase pina atunci pe doua
Planun paralele, dacid nu chiar opuse. Pentru a se intre-
tine, era nevoit sd predea la scoala disciplinele liberale

cuprinse in cele doud cicluri: trivium (gramatica, dia-
lectica si retorica) si quadrivium (aritmetica, geometria,
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F.

astronomia si muzica) — partea, sa-i spunem, profana a
invataturii sale. Totusi, in sinea lui, ponderea majora o
detinea invatatura -sacra — exegeza Sfintei Scripturi.
(Gasim la Origen, ca si la inaintasul siu Clement, convie-
tuirea dramatica a celor doua paradigme, ramilicate
intr-o serie de concepte complementare — cunoastere/
credinta, paidee pigina/paidee crestina, cultura profana/
traire religioasa —, convietuire ce va marca intreaga
istorie a crestinismului pina in zilele noastre. Ne vom
opri mai incolo asupra metodei pedagogice origeniene,
preluata si valorificata la maximum de marii teologi
al secolulur al I'V-lea.

Ne aflam, asadar, intr-o epoca relativ tihnita pentru
comunitatea crestind din Alexandria. Preotii refugiati se
intore acasid. Demetriu aflase de initiativa lui Origen si,
pus in fata faptului implinit, ii da binecuvintarea. Tinarul
catehet ia atunci o decizie radicala : inchide scoala de
gramatica. Mai mult, isi vinde absolut toate cartile pro-
fane contra unei rente modeste de trei oboli pe zi. Avind
asiguratd piinea zilnica, nu se va mai gindi de acum
inainte decit la misiunea pedagogica si duhovniceasca pe
care tine sa si-o implineasca ad litteram Scripturae. N-a
fost o simpla abandonare a culturii pagine, ci o adevéarata
conversiune, o inaltare (metdlepsis) din planul lumesc in
cel duhovnicese. Vom intilni acelasi fenomen si in herme-
neutica sa, unde sensul literal al Scripturii va fi ridicat
mereu spre unul anagogic. Eusebiu ne-a lasat o descriere
aminuntitd a noului sau regim de viata : ,Ziua intreaga
si-o petrecea intr-o aspra asceza, iar partea cea mai mare
din noapte o inchina studierii Sfintelor Scripturi, ducind
viata cea mai filosofici cu putinti, pe de o parte prin
deprinderea posturilor, iar pe de alta parte prin scurtarea
timpului de somn, nefolosindu-se din capul locului nici de
pat si nici de pernd, ci dormind numai pe pamintul gol.
Era de péirere ca un crestin trebuic sa respecte tocmai
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acele cuvinte ale Mintuitorului care spun ca nu ne este
ingaduit si avem doua haine si nici incaltaminte (Mateti,
10, 10) si cd nici nu se cade sa ne aratam ingrijorati in
legitura cu ziua de miine.” In accasta epoca de maxima
asceza, fie dintr-o exagerata fidelitate fata de cuvintul
Scripturii, fie, cum vor justifica mai tirziu aparatorii
sai, pentru a inlatura orice umbra de banuiala privind
relatiile cu credinciosii (dar mai ales cu credincioasele),
Origen se castreaza. Gest necondamnat in prima instanta
de episcopul Demetriu, dar care ulterior va deveni unul
din motivele excluderii sale din comunitatea alexandrina.

Din momentul conversiunii, Origen si-a pus vasta
pregatire filosoficd si filologica in slujba Bisericii lui
Hristos. O catehezd serioasd nu se putea face plecind
de la un singur text, acela al Septuagintei, plin de for-
mulari vagi si pasaje obscure. Lucrurile s-ar fi clarificat
doar prin recurgerea la originalul ebraic. Origen nu cu-
nostea ebraica. El a intilnit insd pe fiul unui rabin
convertit la crestinism, care, din pricini lesne de inteles,
se refugiase la Alexandria. Crestinii il poreclisera Evreul.
Acesta a exercitat o influentd covirsitoare asupra tinarului
exeget al Scripturii, incit putem zice, impreuna cu Pierre
Nautin, ca ,doi au fost maestrii de viatd crestina ai o
Origen : in copilarie, tatal-martir, iar in perioada con-
versiunii, Evreul.* Acum redacteazia prima lucrare herme-
neuticd, un Comentariu la Cintarea Cintarilor. Despre
ce ar fi putut scrie mai adevarat un calugar in floarea
tineretii  decit despre pierderea s regasirea iubirii 2

Sederea la Roma (aprox. 215)

In anul 213, Origen face o calatorie la Roma, ,pentru a
cunoaste striivechea bisericdi a romanilor®. Motivul de-
clarat nu pare sa coincida cu cel real. El este invocat mai
mult pentru a se justifica in ochii detractorilor. Ca si Atena
acelei vremi, Roma avea faima unui important centru in-
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telectual, spre care migrau tinerii insetati de cultura din
toate colturile imperiului. Papa Zefirin era pe moarte. Lup-
ta pentru succesiune se dadea intre Callist si Iosip, acesta
din urma acuzindu-si adversarul direct de sustinerea fatisa
a ereticului Sabellius. Sabbelius, vrind sa justifice unitatea
monadici a Sfintei Treimi, dezvoltase o teorie conform
careia Tatal, Fiul si Sfintul Duh nu sint persoane distincte
in cadrul unitatii supreme, ci devin simple moduri de
lucrare (Creator, Mintuitor si Sfintitor) doar in relatiile
lor cu lumea. Dupd incheierea celor trei lucrari specifice
fiecaruia, modurile se reintore in monada primara. Astfel,
Sabellius tindea sd confunde pe Tatal cu Fiul, in vreme
ce Tosip, exagerind in sens contrar, ajunsese si propova-
duiasca separarea totala a celor doua persoane, adicd un
fel de diteism. Origen a cidzut la Roma chiar in toiul dispu-
tei. Problema il interesa extrem de mult si o amprenta a
doctrinei lui Iosip se poate distinge in teoria sa trinitara.
In numeroase pasaje, el va sublinia faptul ca Tatal si
Fiul sint doua realitati substantial diferite si chiar ,intr-un
anume fel doi Dumnezei® (de pilda in Com. Toan, 11, 2, 16).

In anul 217 revine la Alexandria, unde-si reia cursu-
rile de filosofie religioasi. Se cufunda cu s$i mal mare
ardoare in studiul Scripturii. Dar cum Ewvreul pdarasise
orasul, nemaiavind cine si-i desluseascd textul ebraic
(cdci el insusi n-a stiut niciodatd bine aceasta limbad), se
viazu silit sd-si procure citeva traduceri grecesti folosite
de evreii din diaspora. Asa a inceput realizarea celebrei
Hexapla. Aceasta era o carte cuprinzind Vechiul Testa-
ment scris pe coloane, care prezenta, in sinopsa, textul
ebraic transliterat cu caractere grecesti plus patru ver-
siuni in limba greacd. Ulterior, Origen va adauga inca
doui versiuni descoperite de el insusi. Nautin demon-

streazd, cu argumente imbatabile, ca Origen n-a intocmit
singur Hexapla, adunind laolalta versiunile disparate, ci
a plecat de la o sinopsa deja existenta. Aceasta sinopsa
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initiala cuprindea transliteratia textului ebraic, Biblia
lui Aquila si cea a lui Symmachus. Origen n-a facut decit
sa adauge, pe coloanele 4 si 5, Septuaginta (versiunea utili-
zatd in Biserica crestind) si Biblia lui Teodotion, care nu
pare sa fi fost altceva decit o revizuire a Septuagintei. Te-
trapla astfel obtinutd s-a imbogatit ulterior cu incd doua
versiuni — una descoperita in cursul celei de-a doua
cilatorii in Grecia si alta, pe cind se afla in Cezareea
Palestinei. Inceputd in anul 217 la Alexandria, munca
de intocmire a Hexaplei s-a intins pe citeva decenii.

Pe linga lucrarile personale, Origen trebuia sa se achite
si de indatoririle publice, Numarul celor care-1 frecventau
sporea din zi in zi. Deja isi formase un cerc de prieteni
intimi, in special dintre elevii din timpul persecutiei.
Intr-o zi, veni sa-1 viziteze un bédrbat foarte bogat si
cunoseut in Alexandria, pe nume Ambrozie, care, sedus
de gnosticism, dorea si-si lamureascd unele chestiuni mai
delicate. Origen reusi sia-1 aduca pe calea ortodoxiei, ba
chiar il determind sa imbratiseze modul de viata al desa-
virsitilor, cu toate cd Ambrozie era casatorit. El Isi
dedica o parte din timpul si averea sa Bisericii, punind
la dispozitia lui Origen o intreagi armata de seribi meniti
sd-1 ajute la redactarea comentariilor:  ,Mai mult de
sapte tahigrafi ii stateau In preajma cind dicta si se
schimbau alternativ dupa un anumit timp. Nici numarul
copistilor nu era mai mie. Tot asa stateau lucrurile §i cu
numarul tinerelor fete care transcriau frumos textele.
Ambrozie oferea din plin ceea ce era de trebuinta pentru
intretinerea tuturor, Ba mai mult, el depunea o rivni
nespusd la cercetarea anevoioasi a Sfintelor Scripturi si
indemna in chip deosebit pe Origen sid-si redacteze co-

mentariile. ,Fara insistenta, uneori chiar siciitoare, a lui
Ambrozie, marile tratate Despre Evanghelia lui loan si
Contra lui Celsus n-ar fi vazut probabil niciodatd lumina
zilei. Ambrozie l-a indemnat si explice intii si intii
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Psalmiil, catre unul 222, Origen s-a apucat de treald, dar,
ajungind le pealmml 23, a intrerupt projectul peatru o
pravipune, dupa tnedelul lui Clement, o carte du Stromate
(eoveare). Se pare ¢da fust prima scinfeic care a Bpring,
nlterior, tonfletul m episcopu]l Demetria. Cacl  insusi
Cloment, citiva oni mai insinte, a2 05T nevoil sa para-
seased  Alexandrin 5t sd so refugieze 1a lerisalim, tol din
caiizs circolasului episeop. lar Origen se punca tormai
sub patronajul spiritual (preluind pind & tithal 1_.-uluh|~!:l
lomerdiri) al fostulul feolng repudiat. Carten confinea in
ntice, schema dogmaticd dervoltald pe larg in De prin-
cipdie, Venva cu puncts noi de vedere si st voda pole-
mici; pe o alocuri cchiar disprequitoare, 1a Rdr_l?sa ,,f“elml'
simpti*, o  nectoplifiler,  prieteni ai carnih® care-gl
inchipuiau invierea trupului sub forma hui din timpat
vietii. Pentru o Je combale opiniile, & seris un intreg tratat,
de fapt o suitd e intrebari si Fispunsri, intitulat  De
rexurrectione, Trebuie si decsebim, cxplica el aicd, in
aleituires trupuinl un substrat, mereu schimbator, 5t o
calitate gau o formd (morphé) permimenta s i hila
LDesi, serie of comentind Psalmul 1. natira frupualu u_s-t-r:
sehimbitoare {fluentd), forma  lui caracterishoa amine
identicd, in asa fel incil marcile care ne ingaduie sa re
cninoastem calitatea (forma) somatich & 1 Potra sl oA Tud
Bavel ramin identice. In wirtutea acesiel calitatl, Trupu
rile isi péstreaszd incd din copildrie ahmitele 31 alte parfi-
cularitali; ea de pildd pistroii sau alte Tueror u';cmﬁ'r:ﬁ—
trgire. Tocmal ueesstds Tormd prin care Petr si Pavel sint
spocificati - constituic elementul corporal pe care-l va
imbraca sufleti n clips invlerii ¥

Din pricina aflnentel cresvinde a cursangilor, dar mui
ales datorita decatajulud dintre nivelurile lor de progitive,
Origen hotardste s3-1 impartd in doud grupe. Astfel, va
imeredinia grups  incepitorilor  lui Heracla, el fnsus
urtnind si-se ovupe de grupd eclor svansail. Subtilitatea
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interpretidrilor pe care Ie expunes reclama un auditorin
arlect, apt &5 recepbeze Tucrurile o un nivel adecvat, Tara
distorsiuni ori prejudecati infantile.

Calarovia tn Arabia

Be lingsd detractori, Origen avea 51 numernsi admirag
tord entuziastl, Falma ol depdsise deja botarele Egiptulos,
Gusvernatorul  provinciei  Arahis dori =51 intineascs
Hespectind  protocolyl de rigogre, of trimise printc-un
Mfcsager o sorispare prefectului Egiptulai si o alta epis-
copulud Alexandrie!, Togindb-i =3 binevolascd -1 lasa pe
Origen s34 ving i Dosra. Nimend nu aves viie s3 pSrisensch
Fgiptul decit cuincuviinfares prefectilui, Origen pleaed,
agadar, In Arabia, unde va: pelrece un timp la resedinta
vuvernalorului. Putem situa oo aproximatie data aeested
calftoril on Tlied posterioard seriecil Deoresurrectione 5
unteficard marclii Iratat dogmatic De - principiis,

Despre mintuirea diavodulis

Pe lingd inviere, una din cele mai spinoase probleme
ehordate Tn cadrul seolil sale era advea a riului. De ands
vine rdul? Care esle origines sa ¥ Diawvolul a [ost rin
de Ta neepittul inceputurilor san g detenit 1y Un moment
dat? Bub influenta pnosticismulu conlemporan {mai ales
a doctrinei walentiniens), dar i o religiel maniheiste, bine
fmplantatd In ol Oriental, mulfi Jdintre interlocutorii ui
Lrigen . postulan exizstenta & doud principll cosmogonice

Binele 51 raul cocterne, Existd vameni. rai din fire
siovameni buni din fire, Tobul e definitiv stahilit de o
instantd superioar neounoscutd noud, Aceste afirmafii

— vbservim — scol din joo tocmsai libertates wmmand,
voints, liheral arbifro, Nimic ou ¢ mal st G feologia
i Oirigen — o leologie intemeiatd: pe misterul libertisii,
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cum spunc Jean Daniélou — decit fatalismul valentinian,
Fl sustinea ca nu existi decit un singur Dumnezeu, Cred-
torul universului, si ei nimeni nu este rau prin notura,
ci devine prin veintd. Trebula de asemenea explicatd ine-
palitatea dintre fiintele spirituale, ingeri, cameni (inega-
litatea chiar si intre cameni), demoni. Cum si justifici
atitea inegalitdyl fird a-1 acuza pe Dumnezeu e diseri-
minare ? Atunei Origen recurge la Platon, care sustinea
i fiecare suflet a avut o wviatd antericard si efeciele,
negative sau pozitive (in functie de pacatele comise ori ch::
virtutile acumulate) se repercuteazi  asupra  destinului
prezent., Dumnezeu a creat deci toate fiintele spiﬁtualle
pgale intre ele, toate infruptindu-se, la inceput, din feri-
cirea paradisiaca. Dar pentru cd dispuneau de libertatea
vointei, au putut lua decizii pe cont propriu. Astfel au
ajuns si se indeparteze mai mult sau mai putin de la
fata dumnezeiasci §i si ajungd in stadiul actual de cadere
si pacatosenie. Acest stadiu insa nu poate fi definitiv,
caci astfel am nega bunatatea absolutd a lui Dumnezed,
care nu doreste altceva. decit si restaureze (apolatdstusis)
imparitia cereasca pentru tofi fiii sai, Inzestrate cu liber
arbitru, toate sufletele pot, prin harul lui Dumnezeu, sii-51
recapete conditia initiala. Origen a consactat acestei pro-
bleme o lucrare speciali, Despre naturi, compusd, pe cit
se pare, la Alexandria. A avut si o discutie publici,
transerisa de tahigrafi, cu un gnostic pe nume Candidus.
Tema dezbaterii trebuia sa fie modul in care Tatal l-a
ndscut pe Fiu, numai cfi pind la urmi s-a ajuns la o
palemica asupra posibilitatii de mintuire a diavolului,
Candidus afirma ca diavolul este riu prin naturd i ca
niciodati nu se va mintui. Origen susfinea insa ca diavolul
a cazut din proprie voinfd §i ca, aga cum a ciazut, tot asa
va i in stare si se si ridice, Dar adversarii lui Origen
au inteles ori au vrut sa inteleagd cd diavolul trebuio sa
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[ie mintuit, deci ca mintuirea lul era o necesitate lmpusa
de extrema bunatate a lui Dumnezeu. Lui Origen ii venea
[oarte greu sa priceapa cum o fiintd liberd poate starui
la nesfirsit in rau. Credea, sprijinindu-se §i pe un citat
din Apostolul Pavel (1 Co. 15, 28), ci toate fiintele spi-
rituale se vor regasi pind lu urmd intru Domnul. Dialogul
cu Cundidus a fost o altd piesd compromititoare la dosarul
lui Origen.

Dupa De resurrectione, a alcituit un comentariu la
Flingerile lui Ieremia in cheia teoriei apocatastazei, adica a
recuperidrii tnturor sufletelor din pacat gi a restabilirii
lor in beatitudinea primordiald. Tinguirea evreilor cazuti
in miini anilor si exilai in Babilon ar fi de fapt
tinguirea sufletelor cizute, care duc dorul mintuirii. In
anii urmitori, 228 si 220, comenteazi Geneza. Nici o
altd carte din Seripturi nu constituia o piatra de poticnire
mai mare decit aceasta pentru un grec cultivat. De aceea
trebuia mers in adincul textului, pentru a scoate de sub
coaja literalad a expresiel brute miezul pur al revelatiei
divine. Daca Scriptura a fost revelatid de Dumnezeu, atunci,
conchide Origen, invatatura ei nu se referd la altceva decit
la Dumnezeu Insusi si la omul spiritual. N-o poti citi cu
ochi profani, Povestea cosmogoniei, atit de simpla, chiar
naivd la nivel literal, trebuie si fie simbeolul unor ade-
viruri fundamentale. De pilda, in episodul separarii ape-
lor — ,cele de sub tirie de cele de deasupra tariei® —
n-ar fi vorba de apa ca element fizic, ci de separarea
survenitd intre naturile spirituale. Facind asemenea inter-
pretari, Origen nu pretindea nici pe departe a fi gisit
sepst] ultim al Cuvintului revelat. Pentru el, sensurile
Seripturii sint, raportate la inteligenta omeneasca, infi-
nite, cum infinit si necuprins este Dumnezeu Insusi. Cu
smerenia creaturii ce-si cunocaste si-gi acceptd limitele,
ol scrie : ,Inaintea acestor lucruri marefe care ne de-
pasese, nol sintem constienti de ignoranta noastra*
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D¢ principiis

Publicarea primelor tomuri din aceasti exegezd a
stirnit vii proteste. Autorul a fost acuzat ¢d neagi ade-
viarul istoric al Scripturii, In fata noianului de eritiei,
Crigen hotdraste s intrerupa comentariul la Genezd i
sfi redacteze un tratat in care sd-si expund doctrina teolo-
gicd. Oferind un sistem compact al gindirii sale, el spera
81 limureased toate neintelegerile provocate de comen-
tariile de pind atunci si sa spulbere acuzatiile ce i se
adureau, Inceputul luecrdrii, cum ‘hine se stie, este ©
ampld marturisire a credintei ortodoxe. Partea cea mai
interesanti, insd, o constituie justificarea tentativei sale
de & eerceta adeviirurile cuprinse in Scripturd, dar ne-
formiate in mod explicit. De pilda, in Seripturd se spune
limpede ¢a sufletul va fi rasplatit dupd meritele sale, ca
va fi o inviere si ecid orice fiintd spirituala dispune de
liber arbitru, dar nicileri nu se' lamureste dacd sufletul
se transmite prin nastere, dacd preexista trupului ori
este inserat din afard. TLa fel, traditia si Seriptura ne
invata oA existl ingeri si diavoli, fird Insd a preciza
nici, ce sint acestia & nici cum sint. Problemele de mai
sus nu pot si nu frebuje si fie ocolite, cici fara rezolvarea
lor doetrina crestind ar ramine ©u imporiante lacune
neacoperite. De principiis propune o dogmaticd in buni
masursi ipoteticd, Afirmaiiile de aiei sint ,aproape de
adevar®, dar ele nu se substituie niciedatd adevérului si
nu au pretentia elaborarii adevirului absolut. Origen nu
mai recurge, cg in Stromate, la citate din filosofii pagini.
Adresindu-se exclusiv crestinilor, el invocd numai auto-
ritatea Scripturii  In cartea a TV-a isi expune pe larg
metoda exegetica, raspunzind in felul acesta criticilor
stiscitute de Comentariul Genezei.

18

CIR IO

Prima_gedere in Palestina (230)

Apiaritia lueririi De principiis, departe de a aplana
conflictul cu autorititile ecleziastice, a aprins si mai tare
spiritele. Dupi ce a dictat ined patru tomuri din Comen-
tariul Genezei (V—VIII1), nemaisuportind atmosfera plina
de suspiciune ereatd in jurual sau, hotari si plece din Ale-
xandria. In Omilia despre leremia intilnim un pasaj reve-
lator pentru starea lui de spirit: ,«Nu vol mal pomeni
de Dumnezeu si nu voi mai grai in numele Lui» {ler.
20, 9. Acest cuvint al profetului leremia Se naste din
anumite simtaminte omenesti carora i noi riscam sa le
cidem pradi uneori, Cind cineva isi da seama cd a ajuns
sia tie nelerieit; s3 sufere si sa fie urit din cauza Invati-
turii sale si a Cuvintului dumnezeiese, isi zice in sinea
lut © mé dau deoparte, la ce bun sa indur atitea siciieli ?
Daca sint hartuit pentru ca invat si proclam Cuvintul
lui Dumnezeu, atunci mai degrabd renunt $1 ma retrag
in singuratate si pace® O altd cauzd a plecirii sale atit
de bruste pare sa fi fost hirotonisirea lui Heracla. Origen
considera ¢f  dateritd atitudinii sale in timpul persecu-
tiel era mai indrituit decit {fostul siu discipol sa imbrace
haina  preoteascd. Demetriu insd ii reprosa castrarea.
Nautin ecrede cd adevaratul motiv al plecarii sale trebuie
cautat in alta parte. Episcopul se dovedea incapabil si
inteleaga incercarea temerara a lui Origen de a constitui
o teologie apti si raspundi problemelor spirituale spe-
cifice vremil. In plus, acesta pare si fi fost oarecum
stinjenit de renumele cistigat de Origen in ochil intelec-
tualititli din Alexandria. Heracla insd, a carui capacitale
intelectuald era net inferiocard celei a lui Origen, stiuse
si-l {lateze pe episcop, sustinindu-i cu obedientd toate
punctele de wvedere, Scirbit de nerecunpstinta celui pe
care odinieard il adusese pe drumul dreptei credinte,
Origen hotardste sd se rupid de Alexandria, cu gindul
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ascuns de a obtine In altd parte hirotonisirea atit de mult
riviitd. Ca si Clement, se refugiazi in Palestina. Si tot
ca inaintasul siu, va primi ospitalitatea episcopului din
lerusalim, Alexandru. Acgesta il lasi pe Origen sa pre-
dice in biserici, lucru indecbste interzis laicilor, Dar cum
Origen nu era un laic garecare — am vizut ca faima lui
de exeget al Seripturii trecuse de mult granita Egiptului —,
Alexandru a ficut o exceptie. Episcopul Cezareei, Teoctist,
i arati aceeasi solicitudine, Petrecu in Palestina mai
multe luni, poate chiar un an i probabil ca ar fi ramas
aici pentru totdeauna dacd Demetriu, la insistentele lui
Ambrozie, n-ar fi trimis citiva diaconi la lerusalim, cu
o scrisoare in care se solicita, prin mijlocirea episcopului
Alexandru, intoarcerea lui Origen in patrie. Demetriu
sustinea in epistold ¢4 nu-i purta niei un fel de piea, iar
diaconii, la rindul lor, trebuie sd-1 fi linistit pe Origen
in privinta atitudinii episcopului.

Revenirea la Alexandria

Intors in patrie, Origen hotari si abandoneze provi-
zoritt interpretirile la Genezd, pentru a nu mai reaprinde
conflictul stins deocamdati. Accepti cu entuziasm pro-
punerea lui Ambrozie de a Incepe un Comentarin la
Evanghelia dupd Ioan, care se doren in primul rind o
replicd la comentariul aceleiasi Evanghelii seris de gnos-
ticul Heracleon.

Calatoria in Antiohia gi ultima perioadd
a sederii la Alexandria (231—232)

N-a avui timp si dicteze decit primele patru carti. In
toamna aceluiasi an, Alexandru Sever ajunge in fruntea
armatei imperiale In Antichia, unde avea si-gi petreaci
lunile de iarmd inainte de a porni campania Impotriva
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partilor. Imparatul era insotit pretutindeni de mama a,
lulia Mammea. Accasta — reproducem textul lui Euse-
biu — ,era o femeie foarte religioasd. Auzind de faima lui
Origen, care se rispindise peste tot, a facut orice ca sa
ajungi 84 vadd si ea un asemenea om si si guste din
cunostintele lui teclogice unanim admirate. In vreme ce
petrecea in Antichia, ea a cerut prin niste ofiteri din
garda personali s i-1 aducd acolo, asa Incit Origen a
stat in apropierea ei un timp, aducindu-i multe mairturii
privitoare la marirea lui Dumnezeu si la frumusetea
invatiturii Dumnezeiesti* Pentru ca deja iarna cra pe
sfirsite, iar Origen nu dadea niel un semn cum ca ar dori
=4 se intoarcd, Ambrozie incepu si se nelinisteasci. La
plecarea in Antiohia ii promiscse ©d wva continua si
lucreze la Comentariul Evangheliei dupd Joan si ca, pe
mésurd ce va incheia cite o carte, -0 va trimite la
Alexandria. Dar pini atunci Ambrozie nu primise nimic.
Asa ca 1i scrise o epistold in care ii aducea aminte de
conventia facutid. Origen dicta si expedie cartea a V-a

In primavara anului 232 revine, in sfirsit, la Alexan-
dria, unde incepe redactarea cartii a VI-a. Dar la numai
citeva - saptamini pleaci jardsi, de data aceasta spre
(irecia. In scrisparea autobiografics utilizati de Eusehiu,
invoed drept motiv al cildtoriei ,treburi urgente in lega-
tura-cu Biseriea® Formula este foarte vaga. In plus, isi
ia eu sine ecite un exemplar din toate operele serise ping
atunci. De aici se poate deduce c¢i intentia clarid era si
nu se mai intoared la-Alexandria. In Grecia, la Atena,
spera sa giaseascd audientia pe care o avusese in primii
ani la Alexandria. Pare de asemenea imposibil ca impa-
rateasa Mammea 53 nu-i fi daruit o impertanti sumi de
bani, cu care avea si-si achite cheltuielile de calatorie
si s se intretind o bueati de vreme. Nautin afirma ci
Origen nu s-ar fi intors la Alexandria decit en si-si faca
bagajele.
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Hirotonirea (232)

Pleci spre Grecia nu pe mare (drumul cel mai scurt,
dar si cel mai primecjdios), ¢i pe uscat, de-a lungul coastel
palestiniene, In Cezareea TPalestinei ramase putin timp,
dar acest popas, desi scurt; il aduse bucuria neagteptata
a hirotonirii. Se pare cd initiativa a wvenit din partea
episcopului Teoctist. Acesta, aflind probabil de hotirirea
lui Origen de a se stabili in Greeia, se gindi ed, hiroto-
nisindu-l, il va lega de biserica sa. De asemenes, rupin-
du-se complet de comunitatea crestind din Alexandria,
Origen nu se mai afla sub jurisdictin lul Demetriu. Astfe!
ca Teoctist a putut face hirotonirea fara a se teme i
incaled vreun canon al bisericii. Daecii asa s-au petrecut
lucrurile (cum presupune in Schifa sa Nautin), alunci sc
pune intrebarea: de ce si-a mai continuat Origen cila-
toria spre Greeia ? De ce n-a rdmas pur i simplu in
Cezareea, unde se bucura de protectia intiistatatorubi
bisericii de aici si unde cra inteles s5i admirat mai mult
decit ar fi putul spera in alte parti !? Probabil ea mirajul
scolii de filosofie ateniene exercita asupra lui o atractie
atit de puternica, incit nimic nu 1-a putut determina sa se
intoarcd din drum. Pind sa ajungd la Atena (ori la in-
toarcere, episod nedatabil cu eertitudine), Firmilian din
Cezareea Capadociei 1-a invitat sd ramind si alcl o vreme,
.ca sa predice spre folosul biscricilor sale®.

Protestul lui Demetriu

In foarte scurt timp, vestea hirotoniril ajunse la
urechile episcopului din Alexandria, Demetriu, profund
ofensat. trimise o scrisoare papei Pontian, semmnata de
mai muilti colegl egipteni, in care ii afurisea pe coi tloi
episcopi din Palestina, Teoctist al Cezareei si Alexandru
4] lerusalimului, Se peate reconstitui in linil mari con-

22

ORIGEN

il T e

finutul enciclicei lui Demoetriu anaiizind raspunsurile pe
care leca provocdt @ ode pilda, scriscarea vl Origen citre
Alexandru sl scrisoarea Jui Alexandra si Teoclist catre
Pontian, Demetriu il acuzi pe Teoctist de a i incilcat
de maj multe ori regulile ecleziastice 1 1. Nu avea drepfl
s hirgtoneascd un credincios aflat in subordinea altui
episcop|: 2. Acest credincios se automutilase ; 3. In plus,
Origeh era un riticit, un spirit pervertit de lecturi pagine
si eretice, care-gi propovaduia doctrina plina de inovatii
Jdubloase in cadrul unui grup restrins de asa-zigi ,initiati®
Demetriu cita si citeva texte, in special Dislogul cu
Candidus, unde, pretindea o, Origen sustinuse ideea min-
tuirii ne¢esare a diavelului. Pontisn raspunse in numele
bisericii tlin Roma si a bisericilor vecine, dindu-i a priori
dreptate [ episcopului’ Alexandriel, fard a se gindl nicd o
clipd =& coard lamuriri sl din partea taberei acuzate.
Totusi, #u-i declarda excomunicati pe Teoctist si Alexan-
dru. [si aratd numai dezacordul fatd de hotaririle lor ne-
conforme cu traditia bisericeascd. Lui Demetriu insa nici
nu-i trebuia 'mai mult. De indati ce preectii lui s¢ intoar-
spra 'de la Roma cu scrisoarea papei, la sfirgitul verdi
anului 232, se grabi si le ceard tuturer episcopilor pales-
tinieni si rupd de indatd legaturile cu ced doi prosorisi.
Planurile nu i-au iesit eum si-ar i dorit. Ba chiar unii
dintre cei avertizati, intr-un gest de solidaritate, trimisera
enciclica Iui Demetriu si scrisoarea papala episcopilor din
Crzareea si Ierusalim, care erau complet straini de eveni-
mentele cu pricina. Alexandru se cam sperie de acuzatiile
formulate | in encielicd. . Trimise wun mesager la Atena
pentru 'a-i core explicatii lui Origen: Mesagerul porni
spre (recia in primavara anului 2330 Origen raspunse ca
versiunea Dialogului cu Candidus, citatd de Demetriu, fu-
sose special falsificatd si-i remise episcopuiul din Ieru-
salim copia autentied, redaetati de tahigrali. Aict nu se
spunea ca diavoiul trebiie si s¢ mintuiased, o dear ci
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el se putea mintui. La copia respeetiva atasa o lunga
scrisoare autobiografici in care povestea cum ajunsese
sii-1 frecventeze pe ereticul Pavel si pe Ammonius Saceas,
cum se apucase sa predea religia, din ce motive igi im-
pirtise elevii in doud grupe (avansafi si incepatori) §i de
ce i se paruse folositor si studieze operele ereticilor si
ale filosofilor, Eusebiu va descoperi scrisparea reppectiva
in arhiva lui Alexandru, din Ierusalim, & o va folosi in
redactarea vietii lui Origen de pind la acea dati. Auto-
biografia si copia autentici a Dialogului cu Candidus
avura darul si-i linisteascd deplin pe Alexandru si Teoc-
tist. Ei scrisera impreund o epistola just‘iﬁc:atfvﬁ papet
Pontian. 8i cum purtitorii scrisorii, in drum spre Roma,
trebuiau sé treacd prin Grecia, luard din partea;celor doi
episcopi §i un mesaj de calda si sincera prietenie pentru
JIratele Origen¥. In acelasi an (233), Demetriu isi dadu
obstescul sfirsit. In locul sdu a fost ales Heracla.

Origen périsi Atena pentru a se intoarce, de accasti
data pentru totdeauna, la Cezareea. Stia cd aigi se va
bucura de toate facilitatile pe care si le-ar fi dorit un
om de carte. I se asigurau cele mal bune conditii de
viata si studiu, In plus, avea oricind la dispozitie tahigrafi
pe care si-i putea pliti din salariul lunar.

Instalarea la Cezareea (234—235)

Indatd ce Ambrozie afld de intoarcerea lui Origen la
Cezareca, se grabi sa-i trimitd ,armata de scribi®, in-
demnindu-l si-si continue Comentariul la Evanghelia
dupd loan. Origen se apuca de lucru, Dicta cileva carti
(incepind cu rescrierea celei de-a VI-a, pe care infre
timp o pierduse) si, dupid ce le expedie la Alexandria,
prietenului sau, profitdi de prezenta tahigrafilor pentru
a-si relua interpretarca la Genezid, Dar si de accasta data
fu intrerupt, tot de Ambrozie, care-i cerea unele lamuriri
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privitoare la rostul rugiaciunii. Cum nu-i putea refuza
nimic, Origen ii raspunse prin micul tratat, sub forma
epistolarda, De oratione. Apoi se intoarse la Genezi, dar
intr-un stil telegrafic. In locul comentariilor ample [dcute
pe fiecare verset, se mulfumi cu scurte scholii pe mar-
ginea pasajelor ce i se parcau lui a fi mai dificile. In
acest fel reusi sa termine Pentateucul,

Persecutia i Maximin (235—238)

La inceputul anului 235, imparatul Alexandru Sewver
a fost asasindt impreund cu mama sa. Imperiul incipea,
vreme de trei ani, pe mina generalului Maximin Tracul,
care declansi o noud prigoand a crestinilor. Papa Pontian
si un preot pe nume Hipolit (este vorba despre viitorul
Sfint Hipolit, aprox. 170—235, autor al celebrei lucréari
Respingerea tuturer ereziilor) din biserica Romei, fura
deportati in Sardinia.

Persecutia a atins apogeul in Capadocia, unde chiar
atunei se produseseria citeva cutremure foarte puternice.
Vinovati erau scosi, desigur, crestinii, care, refuzind sa
participe la sacrificiile impuse de cultul traditional, stir-
niserd minia zeilor. Multimea se napusti asupra lor,
incendie bisericile si casele, ucigindu-i pe capete. Cum
nimeni din partea cirmuirii nu pirea dispus s&- prote-
jeze, mulii preofi & credinciosi furd neveiti sa se refu-
pieze in alte provineii ale imperiului. Episcopul Firmilian
din Cezareea fugi in Iudeea. Aici, el il intilni pe Origen,
caruia 1i povesti evenimentele ingrozitoare petrecute in
Capadocia. Relatarea episcopului l-a marcat atit de pro-
fund pe ascultator, incit unele scene vor fi pomenite in
Comentariul la Evanghelia dupid Matet, scris la acea
EIIC0E.

La Alexandria, bunul siu prieten §5i protector Am-
hrozie, care, sub domnia precedentd detinuse o functie
foarte inaltd, se temea i va fi arestat din clipd in clipa,
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intemnnitat si executat. Aceeasi amenintare plana §i asupra
unui alt cunhosecut, preoctul Protoctet. Aflind de’ situatia
lor disperati, Omigen le dedicd celebra Fxortatie lu
martirin (serisa deci tot in anul 233},

Anii petrecutt la Cezareéa (238—243)

Maximin Tracul a fost la rindu-i asasinat in iulie 238,
Riserica din Cezareea isi redobindi linistea e care se
bucurase odinicara, sub domnia lut Alexandru Sever.
Noul guvernator isi lua chiar un consilier juridic crestin
Acesta ii eeru lui Origen sa-i predea filosofia cumnatului
siu, un tinar pe nume Teodor, autorul acelul Discurs de
multumire ajuns pina la noi. Nu vom intra in prea multe
amanunte. Totusi se cuvine, pentru a intelege mai bine
metoda paideicd origeniand, sa ne oprim o clipd asupra
soestui text. Fl ne di informatii interesante ' privind
sistemul de predarc al lui Origen, care consund perfect
cu principiile hermeneuticil sale. Paideea orizeniana este,
de fapt, ¢ insintare treptati catre desavirsirea spirituala.
Vom descrie pe scurt etapele ci. Dupa protréptilkon, care
expunea avantaicle studierii filosofiei, urma o perioada
de purificare morald, Elevul era stirnit gi apoi inecercat,
ptis la proba rezistentei morale. A trela etapa, parocur-
verea diferitelor parti ale filosofiel, se desfasura duph
un plan ‘metodic s progresiv: 1 dialectica {(arta de a
gindi) ; 2. cosmologia {cunoagtorea lumii vizihile) ;3. mo-
rala (fixati pe problematica fiintei umane, e fapt un
soi de antropologie) : 4. teologia, Ultima disciplina — teo
logia — deschide o noud paradigma podagogica, aceea a
invataturii sncre. Metoda origenisla este una de pacilire,
de inselare beneficd a discipolului. Discipolul e purtat
prin toate stiinfele laice, ,dus de nas* prin cosmologie,
morala, intr-un cuvint prin filosofie, pind cind se trezeste
singur si naucit in fats lui Dumnezeil Iatd ce scrie insusi
Teodor; ,El |Origen| ne cerea s4 filosofam pormind de la
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toale textele celor wechi, flosofi sau poeti, pind unde era
posibil, fari sd respingd ori sa excludi pe nimeni — céci,
spunca el, incd nu putem emile judecati asupra lor —,
ey exceptin luerdrilor atcilor, eare, pe linga faptul ca se
indeparteazi de parcrile comune ale pamenilor, neagd pe
imneseu st Providenta, Pe acestia desi nu se cuvine
sd-i citim, pentru a nu ne intina sufletele. In rest, ne
inderina sa-1 citim si s&-i frecventdm pe totl ceilalti,
fira vreo preferintd pentru un anume grup sal o anuime
doetring filosofica si fira sa excludem niel un autor, fie
el grec sau barbar. Caci toti deopotriva meriti sa fie stu-
diati*. FEelectismul filosofic preconizat de Origen — toti
filosofii trebuiau eititi si toate doctrinele lor asimilate —
era menit si provoace in mintea elevilor o stare tde con-
fuzie extremi, o intensd tulburare spiritualda pe Tondul
careia s putes declansa mult mai usor irezirea reli-
pioasd®. Lectura filosofilor era pur si simplu ocazia de a
arata c3 teoriile lor so bat ecap in cap si cd a ramine la
nivelul stiingei profane* insemna sa bijbii la nesfirsit
pe urmele unui adevar iluzeriu. Adevarul nu putea fi
descoperit altundeva decit in ,Dumnezeu si carfile pro-
fetilor, Abin acum, dupa acest indelungat periplu extra-
teologic, se apuca 53 comenleze Sfinta Seriptura, WClarifi-
cind punctele obscure si enigmatice®.

Teodor a fost elevul lui Origen vreme de sapte ani,
practic pina la a deua calitorie o acestuia 1o Atena.
Pe linga implinirea indatoririlor de preceptor, Origen
dicti acum o noui serie de carti ale Comentariniui lu
Fvanghelin dupe loan (de la NXII pind la XXXI1), De
ssemenea. Teoctist si Alexandru il Tuau cu el la conciliile
locale, unde sc juderau episcopii sau preotil acuzati 'de
srezie. De fiecare datd i se ldsa cuvintul la urmi, pentru

e argumentele sale teologice erau decisive. Aga s-a in-
timplat si cu opeazia concilillor ginute in Arabia, in care
au fost judecati episcopii Beril din Bosra si Heraclide.
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La Cezareea se formase deja in jurul lul Origen un
mic grup de ,flosofi®; prin  filosofi* desermnindu-se in
primele veacuri crestine toti cei ce imbritisasera valorile
Wvietil desdvirsite intru Hristos®, adied postul, rugiiciunea,
privegherile si studiul adineit al Seripturii. Intre anii
239 si 240, Origen devine predicatorul ,oficial® al comu-
nitatii de aici. In fiecare dimineata explica Vechiul Testa-
ment, iar de treil ori pe saptamina — duminica, miercurea
si vinerea —, Apostolul (Pavel) $i Evanghelia. Ciclul lec-
turilor liturgice si al predicilor dura trei ani. Totusi nici la
Cezareea nu era scutit de eritici si invidii’ personale. Unii
confrati il acuzau ca sacrifici adevarul istoric al Bibliei
alegoriel, ¢i, in loc s& citeze Septuaginta, s¢ foloseste de
traduceri provenite din mediul judaie, ca sustine pre-
existenta sufletelor si ci se leaga tot timpul de preoti,
reprosindu-le nivelul scazut al pregitirii teologice, Aceste
critici l-au fdeut pina la urméa pe Teoctist si-i retraga
dreptul de a predica inaintea implinirii celor trei ani.
Pind in anul 245 va compune alte comentarii — in anul 243,
la Epistolele Apostolului Pavel, iar in anul 244, la cériile

profetilor,

A doua sedere lo Atena (145—246)

In primavara anului 244, pe tronul imperiului ajunsese
Filip Arabul. Schimbéarile antrenate de noua dommie in
cadrul  aparatului  administrativ. afectard 51 provincia
Palestina. Guvernatorul a fost mutat de aici =i, impreuns
cu dinsul, cumnatul si tutorele Ui Teoder, Asadar, tindrul
ramase fira stapin. Putea sd plece oriunde poftea. Se
cam saturase de atmosfera provineciala din Cezareea, Ina-
intea despartirii, dori totusi sa-si exprime gratitudinea
fatd de marele sau dascil printr-un discurs publie de
multumire {245), despre care am vorbit mai sus.
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Eliberat de indatoririle profesionale, odati cu ple-
carea lui Teodor, Origen isi facu bagajele i lua pentru
a doua oarg drumul Greciei, Se instald intii la Atena,
unde’ isi termina Cartile despre Ezechiel. Apoi, lasind
deoparte profetii, se apuci de al doilea Comentariu la
Cintarea Cintdrilor, Peste putin timp insi se saturd si
de Atena. [l intilnim ls Nicopolis, in Epir. Aieci desco-
pera o alta ,editie® a Vechiului Testament. Obisnuia si
cerceteze prin locurile pe unde trecea manuserisele Biblii-
lor pastrate in hiserici sau oferite de librari, Asa remarca
o traducere diferiti de cele adunate in Tetrapla. Nu cu-
noastem motivele trecerii sale prin Nicopolis. Se va fi
hotarit sd mearga la Roma ? Exista oare aici vreo scoald
care si fi perpetuat invataturile lui Epictet ? Numai supo-
7itli. Cert este ci in primévara anului 246 il regasim la
Cezareea.

Incidentul din Efes

Cum am vazut, nu-i prea placea sa calatoreasca pe
mare. Asifel ca si de data aceasta hotdrl sa se intoarci
la Cezareea pe uscat. Itinerariul cuprindea Efesul, Antio-
hia, Tyrul, in sfirsit Cezarcea. Comunititile crestine din
orasele respective aveau sa-i asigure hrana § cazarea.
La Efes, unde ficu primul popas, intilni un crestin din
Alexandria — nu se stie dacad preol sau laic— cu care
intrd in polemicd pe tema (pomeniti deja de mal multe
ori) posibilitdtiin mintuirii diavelului. Interlocuterul, re-
dus la ticere dupa citeva replici, promite totusi cd wva
serie episcopului sfiiu, Heraela, o epistola In care wva
cxpune teoria si argumentele lui Origen, cerind totodata
un rispuns ldmuritor asupra chestiunii. $i, intr-adevir,
redacti un sol de proces-verbal al convorbirii purtate cu
Origen, Dar cum ? : exagerind afirmatiile acestuia pina la
deformare tetald. Noroeul a fost cd, la Antichia, cei doi
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adversari se intilnira din nou, Origen auzi indatd de
mistificare, 11 zemd atunci pe fostul 'siu concitadin 82
citeasea in faga sa textul cu pricina, pentru od toft cel

prezenii acclo Sa spuni dacd-i recunostaau stilul si inva-

tatura, Si cum eela se eschiva, ori pur si simplu refuza
sa faci ce i se ceruse, adunarea se convinse o4 miatise.
Dar lucrurile nu se potolird atit de repede. Textul [alsi-
fieat apucase deja sa circule prin bLisericile din Rasarit
si, luerul cel mail ingrijoritor pentru Origen, ajunscse
cub ochil 10 Heracla, invidiosul Heracla, episcopul din
Alexandria.

Cu toale siciielile si hartuielile venite ha dintr-o parte,
ba din alta, Origen continua si lucreze. In primitl Tind
isi completi sinopsa (Tetrapla) cu Inci douid variante —
una descoperiti, cum am vazut, la Nicopolis ; cealaltd
intr-o proti din Qumran, Aceasta din urmi era insi in-
completd, Astfel ¢ noua sinopsd cuprindea sase ver-
siuni pentru citeva eivtl din Seriphura — in special
pentri Paaltire {asa-numita Hexapla) — si numai cindi
versiuni pentru celelalte. La intoarcerea in Cezareea, 15
terming Comentariul la Cintarea Cintdrilor (cartile V—X)
si relud intreaga Psaltire, deoarece interpretarile pe care
le Tacuse in tinerefe lo primii doudzed 51 cinel de psalmi
nu-l mai mulfumeau delec. Fapt este ea, in 4nai. putin
de doi ani, dictd un enorm  comentari, plerdut din
phicate astazi, cuprinzind psalmii deda 1 la 723 118
Dupd aceea trecu la Proverbe si Ecclesiast. Cartea lui lov
Ny apuca s o inceaps Incidentul din Efes ajunse la
urechile papei, Origen webul si-gi intrerips comentariiie
pentru o se apira

Serisoarea i Heracla cdtre papa Fabian

[ati cum se petrecurd luerurile. Un coneiliu prezidat
de Heracla destitui pe Ammonius din Thmuis din functia
epizcopala, inlecuindu-i cu un alt prect, Filip, Ammonius

all

DRIGEN

insd nu s-a prea sinchisit de hotarirea conciliului gi a
continuat sd-si exercite (sustinut de marea majoritate a
credinciosilor i) atribugiunile episcopale, Faptul l-a
intarital si mai tare pe Heracla, care a seris numaidecit
papei, la Roma. In epistola cu pricina, episcopul din
Thmuis era acuzal de a fi intretinut relatii strinse cu
Lereticul Origen®, ba chigr de a-i fi ingdduit acestuia si
predice in cadrul comunitiii pe care o pastorea. Pe de
alta parte, pentri a-1 compromite pe Origen in ochit
prietenilor din Alexandria, destu] de numerosi se pare,
Heracla a ficut publica relatarea (in versiunea falsificatd)
incidentului din FEfes, adiugind si o scriscare a lui
Origen insusi, Acesta afld de complotul adversarilor sii
s} trimise o lunga epistola prietenilor din Alexandria, spre
a lamuri situatin, Un fragment din ea s-a pastrat in
Apologia i Origen redactati de Eusebiu si Pamfil
ECxpeditorul insistd, cum era si firesc, asupra episodului
din Efes: ,Intr-adewviir, un atifator la erezie, dupa o
discutie pe care am avut-o cu el in prezenta unul numeros
public si care a flost inregistrata, atunci eind tahigrafii
i-au incredintat manuscrisul, a adaugat §i-a scos ce a vrul,
schimbind pasajele care nu-i conveneau; apoi rispindi
protutindeni textul, punind sub semnatura mea ceei Cce
de fapt ii apartinea. Indignagi de acest text, [ralii din
Palesiina trimiserd un mesager la Atena pentru a-mi
cere exemplaru]l autentie, pe care eu, unul, nu-l1 mai
recitisemn, darmite si-1 mai si corecleg, si-1 abandonasem
printre celelalte luerari ale mele, asa incit mi-a fost
destul de greu si-1 gisese. Totusi li l-am 1r mils si mdrtu-
risese, in numele i Dumnezeu, €3, atunci cipd l-am re-
intilnit pe mistificator si l-am intrebat de ce a facut asta,
¢l mi-a riepuns, crezind cfi-mi di satisfactie : «Pentru ca
am. vrut si infrwnusetez dialogul, corectindu-ls. Vedeti,
asadar, in cel fel a «corectats dialogul nestru ! A procedal
uxact ca Marclon, care a scorectats Evangheliile si Epis-
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tolele 1ui Pavel, sau ca succesorul lui Marcion, Apelles.
Chci, asa cum cei doi eretici au distrus adevarul Scriptu-
rilor, tot astlel si acesta, scotind din text ceca ce spusesern
eu acolo, a adiugat afirmatii false pentru a ma acuza de
erezie. Si, desi cei ce au ficut o asemenea mirsivie sint
eretici si necredinciosi, ceilalti, care dau crezare acuza-
tiilor impotriva noastrd, vor fi la rindu-le judemti.cle
Dumnezeu.* Origen avea un respect imens fatd de ‘l:_usau::-
rica din Roma. De aceea, hotari si-si apere cauza trimi-
tind o scrispare de disculpare direct papei. Dar prin cine
s-0 faci? Pe Alexandru si Teoctist nu mai putea conta.
Atunei plecit in Bitinia, pentru a-1 intilni pe vechiul si
statornicul sdu prieten, Ambrozie.

Calatoria la Nicomedia

Calitoria de 1a Cezareea pind pe tarmul Maril Negre
era destul de anevoioasa. Origen implinise deja saizeci de
ani, Drumuil, lung de peste 1500 km, parcurs pe jos ori
calare pe magar, l-a stors de puteri. Numai bine ce-a
ajuns, ci Ambrozie a si inceput si-1 piseze cu Comenta-
riul la Evanghelia dupd loan. Asa obosit sien ﬂufletl_{!
amar, dictd cartea a XXXII-a despre scena spalari
picioarelor Apostolilor. Pentru restul versetelor se mul-
tumi cu simple note si explicatii marginale.

Aici redactd si serisoarea cdtre Fabrian, In care-si
apiira textele, regretind in acelasi timp faptul de a:.‘,*:i. fi
ficut publice opiniile asupra unor chestiuni prea delicate.
Ciici nu toatd lumea parea pregititi sa le inteleaga cum
trebuie si sd le accepte, Pentru ca papa sa fie pe clepl'%n
convins de adevirul spuselor lui, adauga si un elogiu
trimis de episcopul Firmilian, unde acesta nu se sfia
si-] numeasei pe Origen binelacatorul bisericii din
Capadocia®, Concomitent, Origen trimise o scrisoare impa-
ratului Filip si imparatesei Severa, probabil la indemnul
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lui Ambrazie. Nu se stie daci eele doud serisori au ajuns
vreodatd la destinatie.

v | Ultimele scrieri
AR
5 [ Dupd ce-si termind Comentariul la Evanghelia dupd
11 legn 81 expedie la Roma scrisorile de disculpare, isi lua

.riimas bun de la Ambrozie si se intoarse la Cezareea. Aici

1T eontinua exegeza la Matei si se apuca de Luea. Nu trecu
", “m'sd mult si acelasi Ambrozie ii trimise, probabil din

-- A.l&xand.ria, un exemplar dintr-o mai veche lucrare anti-

- ‘crestind, Logos alethés (Discurs adevdrat), a lui Celsus,

§
|

" mugerindu-i s& compund o refutatio. Origen dictd dintr-o
_fasuflare cele opt cirti din Contra lui Celsus.

Se simtea tot mail izolat, tot mai neinteles si mai
obesit. Comentariul la Matei ¢ intesat cu aluzii la fari-
seismul oamenilor biséricli, de care se izbise in ‘atitea
rinduri. Spre sfirgitul vietii, compuse un mic manual
Pentru lectura Psaltirii, Versetul 9 din Psalmul 117 suna
asa: ,Mai bine este a nadijdui in Domnul, decit a
nfidijdui in cdpetenii 1%; profetul Mihea adaugi: ,Nu
va incredeti in prieteni, nu va puneti nidejdea in cape-
tenil 1%+ jar Origen, In comentariul siu, trage concluzia
wAsadar, nu trebuie si credetl In episcopi !®

Ultimii ani i-au fost cit de cit inseninati de prezenta
in jurul siu a unor tineri inzestrati pe care-i Indruma
cu bucurie. Lui Grigorie (identificat de Eusebiu cu epis-
copul Grigorie Thaumaturgul identificare eronatd !)
ii va scrie, la Alexandria, unde acesta plecase si-si con-
tinue studiile, o scrisoare pirinteasca plind de afectiune,
Tot acum intilni un alt tindr, fenician de origine, pe
nume Malchus, Avea o inteligentd iesiti din comun si
dovedea un interes deosebit pentru problemele religioasc,
Origen Incercid si-1 aduci pe calea adevarului crestin,
dar nu izbhuti, Malchus nu era altul deeit Porfir care,
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doudzeei de ani mai tirziu, va scrie celebrul rechizitoriu
Impotriva cregtinilor.

Persecutia lui Decin (250) 5i moartea

Dupé asasinarea lui Filip Arabul, in anul 249, tronul
il reveni lud Deeciu. Acesta emise un edict prin care toli
cetatenii erau obligati s aducd jertle zeilor imperiului
inaintea magistratior. Origen refuza si fa intenmitat. In
Istoria biseviceascd (VI, XXIX) ni se spune ci a indurat
,mari chinuri din pricina propoviduirii cuvintului lui
Hristos, inchisori si cazne trupesti, rani pe tot trupul,
suferinte din pricina lanturilor de fier si alte torturi in
ascunzisurile temnitelor® ; ed  mulle zle i-au fost strinse
picioarele in butuei pind la cea de-a patra gaurd, fiind
chiar amenintat cu arderea pe rug”. Rezisti insa ca prin
minune. Cind Deciu muri peste un an, in 251, Origen
fesi din inchisoare, Mal trii citiva ani, cel mult trei sau
patru, Nu cunoastem nici unde, nici cind a murit. Dupi
exemplul tatilui sau, ar fi dorit sa sfirgeased in gloria
martiriului, Ori poate se gindea €3 numal o moarte mar-
tirica i-ar fi convins pe detractorii sdi de sinceritatea
credintei lui in Hristos si in adevarul Sfintei Seripturi,

Cristian BADILITA

11, CELE CINCISPREZECE ARTICOLE
CONTROVERSATE

in paginile urméatoare ne vom opri asupra celor cinei-
sprezece articole controversate din doctrina teclogicd a
lui Origen. Lista lor e continuta in Apfirarea [ui Origen
si a invatdturii sale, serisa de Pamfil 5i de Eusebiu, Pentru
fiecare in parte vom traduce din lucrarea lui Pierre
Nautin si cite un scurt comentariu,

1. [Origen spune ci] nu trebuie sa ne rugim Fiului

Am putea crede ci Origen nu recunostea divinitatea
Fiului, lucru speculat de adversarii sal. Gindirea 1ui era
insd en totul alta. El are, dimpotriva, tot timpul grija sa
afirme ci Hristos are o divinitate  proprie®,  substan-
tiala% ¢ mu este un simplu om inspirat sau sfint, in care
Dumnezeu ar sildslui numai. Ba chiar merge pind la a
spune ca ,intr-un fel existd doi Dumnezei®, Pe de altd
parte, are griji si evite si diteismul. El afirmd ci nu
existd deeit un principiu absolut {(deci fard alt principiu) :
Tatal, de la care Fiul detine toate cele. Intreaga traditie
crestind insistase asupra faptului cd Tatdl este originea
universului, iar Fiul — intermediarul (did) prin care Dum-
nezeu a creat teate luerurile si prin care se ajunge la
Dumnezeu. Sfintul Pavel afirmase deja: ,Un singur
Dumnezeu, Tatil, de la care (exr hou) vin toate si pentru
care feis hon) sintem creati, st un singur Domn Tisus

35



CRISTIAN BADILI'TA

Hristos prin care (di’ hou) toate existd si prin care
sintem*® (1 Cor. 8, 6). Asadar, gindul autentic al lui Origen
din De oratione (tratatul avut in vedere de detractori)
este ca trebuie si ne rugdm si sia aducem mulfumire
Tatalui prin intermediul Fiului

2. [Origen spune ci] Fiul nu este bun in chip absolut.

Citatul se refera la un pasaj din De principiis, sfirsitul
capitolului IT din cartea a IIl-a. In aceastd sectiune din
De principiis Origen comenteaza textele Scripturii la care
traditia cresting s-a referit dintotdeauna cind a fost vorba
de relatia Fiului cu Tatal : Col. 1, 15; Evr. 1, 3 ; Intelep-
ciunea lui Solomon 7, 26. Conform preccuparii lui con-
stante, al se straduieste si arate cd nu existd doi
Dumnezei necreati, ¢i ci Fiul primeste totul de la Tatal
Ajungind la Int. 7, 26, el gaseste cuvintele: ,imaginea
bunatatii sale*, pe care le foloseste, cum e si normal,
pentru demonstratia respectivd : aceste cuvinte ii par ci
exprima perfect totala dependentd a Fiului fatad de Tatal
Pe scurt, Tatal este Bunatatea absoluta ft_:u_i_ttaﬁguthm}_, iar
Fiul, imaginea (eikon) acestei bunatafi. '

3. [Origen spune cal Fiul nu-l cunoagte pe Tatil aga
cum Tatdl Se cunoagte pe Sine.

Propozitia a fost extrasi din De principiis, cartea a IV-a.
Fa se afla intr-un context in care Origen woia sa de-
monstreze ci fapturile sint in numar finit. El dovedea
acest lucru spunind ci Dumnezeu cuprinde si delimi-
teazi intreg universul, in wreme ce El Insusi nu este
cupring si delimitat de nimie. Dar ultima afirmatie
ridica o obiectie la care se referi tocmai pasajul nostru.
Doudi, afirmatii ale Iui Hristos — explica Origen — ar
parea sa dovedeascd faptul ci Fiul il cuprinde pe Tatil ;
pe de o parte, el a declarat ca-L cunoagte pe Tatal (In, }ﬂ,
15; 17, 25); or, a cunoagte un lucru presupune cuprin-
derea acelui lucru; pe de alta parte, a spus ci Tatal Se
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afla in El (In. 10, 38 ; 17, 21), ceea ce lardsi presupune ci
Fiul l-ar putea cuprinde pe Tatidl. Dar, raspunde Origen,
aici este wvorba numai de o cuprindere a Tatilui prin
inteligenta si intelepciune. Caci in ce priveste cuprinderea
prin putere, trebuie sd convenim ci numai Tatil cuprinde
Fiul, nu si invers, decarece Fiul depinde intru totul
de Tatal,

4. [Origen spune cal naturile rationale s-au inserat in
trupurile fiintelor fird ratiune.

Apare la sfirgitul cartii I din De principiis. Credinta
cd lumea a fost creatdi de un Dumnezeu drept si bun
intilneste o obiectie gravé : cum se face atunci cd camenii
se nasc inegali, unii liberi, altii sclavi, unii destepti, altii
prosti, unii intr-o familie bogatd ori in sinul unui popor
civilizat, altii in siriicie sau barbarie 7 Extinzind intre-
barea la toate fiintele spirituale, s-ar putea adiuga : de
ce unele dintre aceste fiinte sint celeste si altele umane
¢l de' oe chiar printre ingeri existi o anumiti ierarhie ?
Origen, urmind pe Platon si pe Ammonius Sacecas, nu
vede alt mijloe de a rezolva problema decit in a afirma
ci toate sufletele sint de aceeasi naturd, ca Dumnezeu
le-a creat. pe toate egale; dar in acelasi timp libere, si ci,
indepartindu-se de starea initiald de beatitudine, din
propria lor greseald, ele au cazut in conditia actuali, mai
mult sau mai putin josnici, dupid gradul neglijentei fie-
ciiruia.. Traditia iudaicd si crestind justificase deja in
felul acesta existenta demomilor ; asadar, Origen nu facea
deecit i aplice pentru cameni si pentru diferitele categorii
de Ingeri aceeasi explicatie. Platon considerase chiar ca
unele suflete, care atinsesera culmea josniciei, puteaun
ajunge in trupuri de animale, Si ocare nu e adevarat,
observd Origen, ci sufletul ce se indepirteazi de bine si
alimecd spre riu se abrutizeazli, se animalizeazd ? Nu s-ar
putea deci ca, la limita deciderii sale, el 53 ajungd si
traiased ‘de-a dreptul Intr-un trup de animal ? Origen
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amintea si citeva texte din Seriptura legate de acest fapt :
de pildd, Legea porunceste ca atunei cind o femeie a avut
legaturi necurate cu un animal, sa fie lapidafi amindoi,
atit femeia, cit si animalul ; iar in alta parte, si fie lapidat
taurul care a impuns pe cineva cu cornul — ca §i cum
animalele cu pricina ar fi responsabile de faptele lor.
Origen infatigeazi totus acoasts teorie sub formé ipotetica
(foloseste numai tdcha, poate, ¢ posibil). Nu afirma nimic
sigur si nu pretinde ci detine adevdrul dogmatic,

5. [Origen spune cal existd metensomatozd,

Combinind  sistemul hai Platon cu cel al stoicilor,
Origen vorbeste in De principiis de existenia mai multor
lumi succesive, in care sufletele rimase necurdtate in
Wumea actuali st cele care ar putea sa cadd din starea de
Leatitudine vor intra din nou intr-un trup. Pentru asc-
menea pasaje, adversaril l-au qeuzat ed sustine meten-
somatoza (numitd si metempsihoza). Ipoteza Tui insd pre-
vedea o singura incarnare a sulfletului in fiecare lume :
asadar, nu este vorba de metensomatozi, ci pur si simplu
de enszomatozi.

6, {Origen spure cil sufietul Mintuitorului era sufletul
Tui Adam.

Nu cunoastem lucrarea care a servit drept pretext
advorsarilor sdi, pentru a-i atribui o asemenea daetrind.
Poate ci ea nici nu exista. Daca totusi e vorba de pasajul
din eartea a 1X-a a Comentariului Genezei, pe care Socrate
L4 eitit in Apdrarea lui Origen, rezumindu-1 astfel : |El
etabileete cu multe probe ca Hristos ‘-este Adam, iar Bise-
rica, Eva® atunci actizatia nu are nici un fundament.
Origen. vola pur si simplu si spuna ca Adam este sim-
bolul lui Hristos, asa cum Eva eute simbolul Bisericii. Se
poate afirma ci ideea unei reincarpari a lui Adam in

Hristos nu i-a trecut niciodata prin minte, cici, nu numai
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ci a condamnat metensomatoza, dar, in plus, a sustinut
cd sufletul lui Hristos este singurul care si-a péastrat
neintinati aseminarea cu Dumnezeu (a se vedea miér-
turia lui Ieronim, opistola 124, 6). Origen concepe su-
fletul lui Hristos unit in chip total, unic sl indisolubil,
cu Logosul divin inci de la creatic §i radmas linga Dum-
nezeu pind la coborirea Sa in pintecele Maried.

Autorul acestui articel trebuie si fi deformat o datd
in plus textul pe care l-a citit.

7. |Origen spune cd] nu existd pedeapsd vesnicd...

Origen n-a formulat niciodatd o asemenea propozilie.
Totusi, ea exprimé o concluzie care se putea trage din
opiniile sale asupra eshatologiei, expuse in mai multe
pasaje din De principiis. Conform acestor opinii, dupa
unt sir 'de lumi succesive, va avea loc o reslaurare
(apokatastazd) a tuturor fiintelor spirituale In beatitu-
dinea primordiald. Deci este exact ei pentru Origen nuo
cxista pedeapsd vesnicd: Autorul articolelor acuza aceastit
doetrind ea venind in contradictie eu afirmatia lui Iisus
despre . focul vesnic® hardzit celor ral (Mat. 18, 8 25, 41).
Problema era de a sti daca trebuie acordat cuvintului
vesnic sensul cel mai strict si de a renunta astfel la
perspectiva mintuirii universale, perspectivd impusa de
ideea bunatitii infinite a Jui Dumnezeu sioa lucrarii ras-
cumpératoare a 1ui Hristos,

8, s c@ nu existd o inviere a trupulud,

Origen nu a negat niciodatd invierea trupurilor la
sfirsitul lumii actuale. Dimpotriva, a susfinut-o cu tarie,
dar refuza idepa materialistd a multor crestini (,cel sim-

nli%) care-si inchipuiau trupurile inviate dupa modelul
trupurilor actuale, tangibile si ponderahile, cu nas, urechi
¢ am.d. El si-a expus ideile in legiturd cu acest subiect
mai intii in Comentariul la Psalmul I, apoi a revenit
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intr-un pasaj din Stromate, pentru a-i consacra ulterior
un tratat special in doud cirti, De resurrectione. Dupa
el, trupul avea un eubstrat, schimbitor, asadar perisabil,
si o calitate sau formd neschimbatoare s permanentd.
Prin urmare, trupul va invia ca formd, nu si ca substrat

material.

9, [Origen spune cd] magia nu este #n rau.,..

Aceastd propozitie se referd la un pasaj din De resur-
rectione, citat si de Teofil din Alexandria : ,Arta magica
imi pare un cuvint care nu acoperad nici o realitate ;
totusi, dacsi ar acoperi vreuna, aceasia n-ar fi ceva’ riu
sau vrednic de dispret® Origen afirma ca arta magica
esto un cuvint care nu acoperii nici o realitate®; altfel
spus, magia nu existd. Prin urmare, el nega eficacitatea
formulelor magice, Adversarii Jui n-au refinut.insa decit
a doua parte a frazei, trecind cu vederea luerul cel mai
important : et si sit, ,dacd ar acoperi vreo realitate® (cum
am tradus noi). Ei au luat drept afirmatie categorica
cera ce Origen nu sugerase deeit ca ipoteza. Magia ii era,
asadar, absolut indiferenta.

10. .5t cfi astronomia este couzd eficientd (potetilé)
a tuturor faptelor si intimplarilor (ton prattoménon).

Textul inecriminat, care se gésea in cartea a trela a
Comentariului la Genezd, ni s-a pastrat in Filocalia luai
Girigorie din Nazianz si, partial, in Preparatio evangelica
4 lui Fusebiu, Origen explici aici cuvintul rostit de
Dumnezeu la facerea astrelor: ,si sa fie semne® (Gen.
1, 14), respingind net fatalismul astral. Astrele, afirmé
&l in mal multe rinduri, nu sint sub nici o forma cauza
cvenimentelor omenesti ; sint doar, cum spune Seriptura,
semne ale acestora; ele anuntd viitorul ca o carte pro-
feticd, in care Dumnezeu a scris ceea ce stie in prestiinta

g Dumnezeu n-a pus aceste semne pentru cameni, ¢l
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indeoseki pentru ,puterile ingeresti care administreaza
treburile omenesti, pentru ca in unele cazuri ele (puterile)
doar s& cunoascd luerurile, jar In alte cazuri sa le si
realizeze® (Filocalia, XXIII, 20). Origen admitea cd uneori
oamenii ajung sd descifreze cit de cit semnele ceresti in
urma propriilor lor observatii sau invatati fiind de ingerii
cazuti. Credea, agadar, ca majoritatea contemporanilor
sdl, ca viitorul era scris in cer. Dar autorul articolului
greseste cind spune ci el admite fatalismul astral

11, [Origen spune ca] Fiul unul nascut iy inceteazd
domnia...

Aceastii propozitie nu se giseste nici in originalul
grecesc ‘al tratatului De principiis, nici in traducerea
fieuta de Rufinus. Ar fi fost absurd ca Origen sa contra-
zicd versetul din Evanghelie : ,Domnia Sa (a Fialui) nu
va avea sfirsit® (Luca 1, 33). Totusi, el citeazd de mai
multe ori in De principiis cuvintele lui Pavel din Epis-
tola T citre Corinteni (15, 24-—28), anume cad la sfirsit
LFiul va preda impéaratia/domnia lui Dumnezeu Tatal®
gi ci atunei ,Dumnezeu wva fi totul in toate®. Tocmai
aceste afirmatii sint eriticate de autorul articolului, fard
s stie cé cle apartin Apostolulm.

12, .5t e sfintti auw venit in lume ca urmare a unei
ciideri (din starea de beatitudine dumnezeiascd, non.) si
ny pentri a se ingriji de ceilalfi.

Asa cum aparc aici, aceasti propozilie nu corespunde
gindirii lui Origen, fiinded el explicd in cartea a Il-a a
Comentariului la Evanghelin dupd loan, apropiat crono-
logic de tratatul De principiins, cd sufletul lui loan
Boteziatorul a venit in lume nu ca urmare a unui pdcat,
cl toemai pentru a sluji, ca inaintemergator, lui Hristes,
lisind s& se inteleagd ca acesta ar fi si cazul altor sfint.
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13. [Origen spune cal Tatal nu poate fi vazut de Fiul,

Fraza incriminatd aparea in De principits (11, 4, 3).
leronim o traduce astfel : Restat ut invisibiis sit Deus ;
si gutem invisibilis per naturag est, neque Salvatori visi-
hilis erit (,Rezultid, asadar, cum ea Dumnezeu ar fi
invizibil. Numai ci, dacd El este invizibil prin: natura,
atunci nw va fi vizibil nici chiar pentru Fiul®). Adversarii
lui Origen au crezut cii asta voia sa spund : Fiul nu-L
cunoaste pe Tatal prin viziunea intuitiva. In realitate,
dupa context, Origen se rezumad la a afirma ca nimeni,
wiei chiar Mintuitorul, nu-L ‘poate vedea pe Dumnezeu
cu ochii trupului,

i4, [Origen spune cal heruvimii sint aspecte (epinoiai)
ale Fiului,

Se face aluzie la un pasaj din De principis (1, 3, 4)
mentionat §i de Justinian in Scriscareq eitre Menas:
LJEvreul zicea i cci doi serafimi (in loc de heruvimi, n.n.)
ci1 sase aripi din [saia, carc striga wnul catre altul 4i
spun : «Sfint, sfint, sfint, Domnul Savaots sint Fiul
unul niscut al lui Dumnezeu si Duhal Sfint® Ce 1 5-a
pirut condamnabil autorului articolului in textul  lui
Origen 7 Faptul ca se nega distinctia reald, de naturd,
care existi intre Hristos si ingerl. Asadar, autorul i
imputa Iui Origen coborirea Fjului la rangul ingerilor.
Numai ci sensul interpretirii lui Origen esie unul ale-
gorie. Asadar, cei doi serafimi din Isoia sint doar prefi-
gurdri, ale Mintuitorului pe de o parte, ale Duhului Sfint
pe de alta.

1. [Origen ‘spune ci] imaginea (eikon) lui Dumnezel,
in raport cu acela pe care ca il reprezintd in calitotea sa
de imagine, nu este un adevar.

Acest text oste extras din De principiis, cartea I, unde
Origen comenteazi Cel. 1, 15, spunind despre Hristos ci
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este L imaginea Dumnezeului celui nevazut®. Ca sa inte-
legem ce anume au ghasit adversarii sii condamnabil in
toxtul respectiv, trebuie sa-l citim sub forma in care ni
la transmis Teofil din Alexandria : ..quod [Filius nobis
conparatus esset veritas, et Patri conlatus, mendacium
(sca Fiul comparat cu noi cste adevar, dar raportat la
Tatil, minciuna®). In fraza lui Origen, cuvintul adevdr
are clar sensul de mode! opus imaginii | adversarii insa
l-au rastalmieit, luind sensul de adevar ca opus minciunii.

Cristian BADILITA



111, COMENTARIU LA EVANGHELIA
DUPA I0AN. CARTEA 1

«La inceput era Cuvintul»
sau
«in principiu salasluia Logosul»




1. EXPLICAREA LUI EN ARCHEI

A, Sensurile termenului ,archeu”

XVIL 90, Nu numai grecii afirmi ci termenul arché
are mai multe sensuri. Cici daci cineva ar Vvoi sa se
orupe de uwcest cuvint, adunindu-l din toate contextele
si cercetindu-l pe toate fetele, i ar dori sd inteleaga la
ce anume se referi el in' flecare loc al Scripturii, 1l va
gisi si dupa Cuvintul cel dumnezeiese o muliime de
intelesuri,

1. Incepund unui drum

91. Unul din aceste intelesuri vizeaza o parcurgere
(inglobind) atit drumul cit si distanta, dupid cum se vede
clar din urmatorul verset :  Inceputul drumului cel bun
¢ si faptuiesti cele dreptet (Prowv. 16, 7 LXX). 5i pentru
cd drumul cel bun se intimpld sa fie si cel mal lung,
trebuie si intelegem ¢i la incepul se afla viata practica
(cam ceea ce se arati prin  faptuirea celor drepte®) si
dupi aceea urmeazi viata contemplativa!, in care cred
rd se sfirseste acest drum, atingindu-gi totodatd scopul
prin asa-numita apoeatastazd®. Cacl atunci nu va mai
rimine nici un vrijmas, daci este adevarat ¢i L El trebuie
34 Impartiseascd pind ce va pune pe tofi vrdjmagil sai
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sub picioarele sale® (1 Cor. 15, 25). 92. Si tot atunci, ced
ajunsi la Dummezeu prin Cuvintul care se afld linga El,
vor avea o singurd indeletnicire, anume aceea de a-L
contempla pe Dumnezeu, ca si devina toti, in chip desa-
virsit, asemenea unui Fiu, prin cunoasterea Tatdlui pe
care acum il stie numai Fiul, 93. Daci cineva ar cauta
sa afle, cu mare grijd, cind anume il vor cunoagte pe
Tatal (ef Mat, 11, 27) cei carora 1li se dezviluie Fiul,
care-L cunoaste pe Tatil si dacd ar lua in searnd [aptul
ci cel ce vede acum, vede ,ca prin oglinda, in ghicitura®
(I Cor. 13, 12), necunoscind incd asa cum trepuie si cu-
noasca {I Cor. 8, 2), n-ar gresi afirmind cd nimeni, fie el
apostol sau prooroc, nu cunoaste incd pe Tatal. Ci numai
atunci (il vor cunoaste camenii) cind una vor fi, dupi
cum Tatil si Fiul una sint (Cf, lean 17, 21}

04, Dacii ¢ineva socoteste ci ne-am Indepirtat de la
subiect clarificind un sens al termenului archéu si spu-
nind toate acestea, trebuie sa-i ardtim cd aceastd diva-
gatie era necesarad si utila pentru cursul discutiei noastre.

Caci daca arché inseamnd inceput, atit al unei par-
curgeri, eit si al unui drum sau distante, sl daca ,incepu-
tul drumului ecel bun e fiptuirea celor drepte®, trebuie
stiut daca orice drum bun are ca inceput ,faptuirea celor
drepte si daci dupa acest inceput urmeaza contemplatia
si anume ce fel de contemplatie ?

2. Inceputul wnei creatii sau devenird

XVIL 95 Existi, pe de alti parte, si un inceput al
ereatiei, cum s-ar parea dupd versetul @  La inceput a
ficut Dumnezeu cerul si-piamintul®. Cred insd cd i
mai limpede rezulti acest sens din pasajul Cértii lui lov
care spune: El este inceputul plasmuirii?® Domnului,
ficut spre a fi luat in ris de ingerii lui* (lov, 40, 19 LXX).
G, Un neinitiat ar presupune cd la facerea lumii LCerul

44

COMENTARIU LA EVANGHELLA DUPA 10AN

i pamintul® au fost create ,la inceput®. Noi am spune,
insd, mai degraba, dupi al doilea citat pe care l-am dat,
ci dintre numeroasele fiinle create in trup“® prima
este cea numitd sarpe® si poreclitd intr-un alt loc ,un
monstru imens pe eare Domnul l-a imblinzit* {Cf. Jov 3,
g+ 11 Petru 2, 4) 97. E necesar sa mal stim dacd, atunci
cind sfintii duceau o viatd necorporald, in totala fericire,
cel numit sarpe, cazind din viata cea curatd, n-a meritat
si fie legat de trup si de materie inaintea tuturor celor-
lalte, pentru ca, datoritd acestui lueru, Deomnul sa strige
in mijlocul furtunii si al norilor: El este inceput al
plismuirii Demnului, facut spre a {i luat in ris de ingerii
lui® (lov, 40, 19, LXX). E totusi posibil ca sarpele 58 nu
fie' in chip absolut inceputul plismuirii Domnului ci;
fiindea multe fiinte au fost create in trup ,spre a fi
luate in ris de catre inger*, sarpele ar fi numai inceputul
acestor creaturi. Ciei altele pot fi legate de trup §i In
alt fel : de pilda, sufletul soarclui sidlasluieste si el intr-un
trup %, ca toata taptura despre care zice Apostolul : Toata
[iptura impreuna suspind §i impreund are dureri pind
acum* {Rom. 8, 2). 99. Poate cii despre ea std scris:
Caci faptura a fost supusa desertaciunii — nu de wvoia
ei, ¢i din cauza aceluia care a supus-o — dar cu nadejde®
(Ram. 8, 20) (..)% Cel care are un trup nu de vole face
toate cele trupesti, De aceea (se spune) cil Intreaga creatie
1 fost inrohita, fara vola sa, deserticiunii, 100. $i cel
care [ace impotriva vointei sale cele trupesti, acela face
tot coca ce face pentru nadejde, asa incit am putea spune
¢4 Pavel vrea ,si ramiie in trup® nu de bund voie, ci
intrtt speranti. Cici nu e un lucru absurd ca acela care
prefera in sinea lui ,si moard ca sa fie cu Hristos®, sa
vrea, totusi, sa ,ramiie in trup“ pentru- folosul celorlalfi
5i pentru aprecierea de cele nadajduite nu numal de el,
ci i de ceil ajutati-de el,

14
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101, Prin aceasta vom putea ingelege laolalti sensul
termenului - arché ca _inceput al creatiei® si ceea ce
spune Intelepoiunea in Cartea proverbelor : | Dumnezeu
m-a creat ca inceput al cdilor Sale, in vederea lucrarilor
Sule* (Prov. 8, 22). Aceasta ne intoarce la primul sens al
lui arché, ca inceput de drum, fiindcd se spune : ,Dum-
nexey m-a creat ca inceput al calor Sale®, 102, Nu va
parea un lueru absurd nici dacd il vom numi arché {prin-
cipitt) pe Dumnezeul tuturor, avansind argumentiul ea
Tatil este principiul Fiului, Demiurgul este principiul
creaturilor Sale, iar Dumnezeu este in chip absolut prin-
ciniul futuror celor ce existid. Vom susline (aceasti inter-
pretare) si prin @ JIn principiu era Cuvintul®, intelegind
prin Logos/Cuvint pe Fiul care, pentru ca se afld in Tatal,
se afld s in principiu,

3. Materie preexistenia

103. In al treilea rind, arché/principiu este, pentru
cei care-1 considerd inereat, acela (19) din care, ca dintr-o
materie subsistenti, provin toate ; pentru noi insi (acest
lucru ne e admisibil), cfei sintemn convinsi ed Dumnezeu
le-a facut pe cele ce sint din cele ce nu sint, dupa cum
ne invatd maica celor sapte martiri in Cartea Macabeilor
(II Mae, 7, 28) si ingerul pocdintel din Pastorul lui
Hermas?,

4. Meadel, idee orieinari

104. Pe lingd toate acestea, arché mal este si ,acel
ceva In conformitate cu care® (ceva existd) dupid modelul
sdu originar ®. Asa, de pilda, daed Intliul nascut din toata
faptura este o imagine (eikdn) a Dumnezeului celui ne-
vizut, atunei arheul/modelul siu originar este Tatil. La

fel i Hristos este un model al tuturer celor create dupa
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imaginea lui Dumnezeu. Cacl daca camenii sint (creati)
dupi imagine, iar imaginea dupd Tatal, atunci, pe de o
parte, modelul fkath' ho) lui Hristos este Tatil — Model
originar, iar, pe de alta parte, modelul camenilor este
JHristos, oamenii ingigi fiind creati nu dupa Acela a carui
imagine este lisus, e¢i numai dupd imagine” (care este
lisus, nn.). ,Jn modelul criginar se afla Cuvintul® va
sprijini aceastd demonstratic.

5. Elemente primre ole unei invaairi

XVIHIL 106, Exista si un principiw/inceput al invaia-
turii, conform caruia spunem ei literele sint elementele
fundamentale ale serierii, De aceea zice Apostolul @ vei,
care de multd vreme s-ar i cuvenit sa fiti invatatori,
aveti iardsi trebuintd ca sa va invete cineva elementele
primare ale cuavintelor lui Dumnezeu* {Evret 3, 12). Prin-
cipiul invatiturii este dublu - dupi fire si dupa noi
insine. Astfel, daca am vorbi despre Hristos, dupa [lirve,
principiul Siau e dumnezeirea ; iar dupid nol, care sintem
neputinciosi s surprindem ceva din adevarul Sau (din
pricina miretiei Sale), principiul este umanitatea Sa. In
umanitates Sa e wvestit lisus Hristos pruncilor, lisus
Hristos crucificat (Cf, I Cor. 2, 2). Conform celor dinainte
trebuie spus c¢id, dupa fire, principiul Invititurii este
Hristos, intruecit Acesta este Intelepciune gi Putere a lui
Dumnezeu (Cf, I Cor. 1, 24), iar, dupi noi, principiul este
LCuvintul S-a facut trup ca si salasluiascd intre noi®
(loan 1, 14), doar astfel (intrupat, n.n) fiind noi in stare
si-L, primim mai intii ' 108. $i poate din aceasta cauzi
Fl nu este numai Cel Intii nascut din toatd faptura, ci si
Adam®, care inscamnd ,0Om#* lar ca este Adam o spune

L

chiar Pavel : ,Adam cel din urmd cu duh datitor de
viata® (I Cor. 15, 42).
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6, dmpulsul initial ol unel actinn

Existi si un principiu (impuls initial) al unei actiuni
,in care se afla si cauza finald® ! care urmeaza inceputului.
Si ia bine seama cd, dacii Infelepciunea e un inceput
(principiu) al luerdrilor lai Dumnezeu, atunci aga ‘poate
fi gindit termenul de arché.

B. Principiul legat de Fiul lui Dumnezeu

XIX. 109 Deoarece semnificatiile termenului arché,
pie care le-am deslusit pind acum, sint atit de numeroase,
si vedemn dupd care dintre ele va trebui s Intelegem ver-
setul ,In principin se afla Cuvintal®.

E elar cia nu dupi cea care priveste parcurgerea, dru-
mul sau distanta. Si este la lel de limpede ¢i nici dupa
cea care se refera la creatie. 110, F posibil, insd, sa-1
intelegem dupi semnificatia de ,cauza eficienta®, adici
de faptuiter *, dacid ,Dumnezeu a poruncit si s-au zidit®
(Ps. 148, 5). Cici Hristos este un fel de Demiurg caruia
Tatil ii spune (prin care Tatil spune) ! S fie lumina®
(Fac, 1, 3) si 84 fie o tarie prin mijlocul apelor® {Fac.
I, 6). 111. Ca principiu, asadar, Hristos este un Demiurg,
intrucit este Intelepciune, jar prin faptul ci este Intelep-
ciune, este numit principiu. Cicdl intelepeiunea, 1a Solomon,
griieste : ,Domnul m-a creat ca principiu al cdilor Sale,
in vederea lucrarilor Sale® (Prouv, §, 22), pentru ca Iﬂg:_.‘as—ul
si fie in principiu, adicd in Intelepciune, Fiindea Inte-
lepciunea e inteleasd eca suport al ideilor si notiunilor
tuturer lucruriler, iar Loposul (Cuvintul) e legat de impér-
tasirea celor contemplate (ideilor) de fiintele rationale ™

112. §i sd nu te miri dacd, de vreme ce, asa cum
spuneam mai inainte, existi o mulfime de bunatiti in
Persoama Mintuitorului, ele sint impartite in bunitati
de prim rang, de al doilea rang si chiar de al treilea rang.

'-||
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[n arest sens loan, vorbind despre Cuvint, adaugi mai
incolo : ,Ceea ce s-a nascut intru El era viata® (loan 1, 4).
Asadar wviata s-a niscut in Cuvini. Dar Cuvintul nua e
altul deeit - Hristos, Cuvintul dumnezeiese, Cel de la
Tatil,. prin Care toate s-au ficut si nici viata nu este
altcineva decit Fial lui Dumnezeu care spune : ,Eu sint
Calea, Adevarul si Viata® (fean 14, 6). Dupa cum aszadar
viata &-a ndscut in Cuavint, tot asa Cuvintul =ze afla in
principiu.

113. Vezi dacii e posibil sa intelegem versetul _In
principiu se afla Cuvintul® si in acest sens, anume, ca
toate au lost create conform Intelepeiunii si conform pla-
nurilor unui ansamblu de nofiuni aflate in Cuvint,

114. Caci eu unul socotese ei, asa cum niste case sau
nigte corabii se construiesc dupad anumite planuri arhi-
tectonice, casa si-eorabia avind ca principiu anumite pla-
nuri si anumite reguli care se afla in mintea mesterului
construetor, tot asa cred ci universul a Jost creat dupa
regulile concepute mai intii in Intelepciune de citre
Dumnezeu : ,Chéci toate s-au facut in Intelepciune* {Ps.
103 (104), 24).

115, Trebuie spus ci, dupa ce a creat, ca sa zicem asa,
o intelepciune insufletita fémpsychos sofial, Dumnezeu a
insarcinat-c ca,. plecind de la planurile care se aflau in
ea, 8a dea trup si formé — eu unul: méa abtin si spun daci
si existenta — fiintelor si materiei.

116. Nu e greu, asadar, sd afirmam, intr-un sens destu]
cle simplist, ca principiul tuturcor lucrurilor este Fiul lui
Dumnezeu care spune ; Eu sint Alfa 5i Omega, Cel dintii
3i cel de pe urmi, inceputul si sfirgitul® (Apocal.-23, 13).
E necesar si stim, totusi, cd Fiul nu poate fi considerat
principiu dupd absolut toate denumirile (atributele) pe
care le are. 117.. Caci care cum poate fi considerat prin-
cipin dupa denumirea Sa de ,Viatd*, cind (stim ca)
aceastd viati s-a nidscut in Cuvintul care-i este, In chip
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limpede, principiul !? Inca si mai evident este faptul ea
nu poate fi principiu conform denwmirii de WIntiiul
niscut dintre morti® (Col. 1, 18). 118, Daci vom cerceta,
deci, cu luare aminte toate semnificatiile numelor Lat
(vomn gdsi) cd numai intrucit este Intelepciune, este si
principiu, iar nicl macar intrucit este Cuviuntﬂ;ngnﬂr.
deocarece ,Logosul se afld in principiu®, Indraanm 1
spunem ca cea mai veche dintre toate denumirile fepinoiai)
Celui intii niscut din teata faptura este aeceea de Inte-

lepeiune ',

1, Multimea atributelor/denumirilor
Fiulwi I Duemnezcu

¥ . 119. Dumnezeu este, prin urmare, unu in chip
absolut si simplu. Pe de alta parte, Mintuitorul nastru,
din pricina multimii creaturilor si pentru cd [h_:mgc:-:eu
.L-a pus pe El jertfa ispisitoarc® fRom. 3, 23) s FIII'_E.H].
intregit creatii, devine o mulfime (de lucruri), poate frh1;_|r
toate acele lucruri de care are nevoie intreaga creaje
pentru a fi mintuita =

1201 De acecn se face Fl lumini a oamenilor, atunci
cind oamenii, eufundali in bezni de citre cele rele, au
nevoie de lumina Accluia care lumineazi in beznd si
care nu e stapinit de intunerie. (Cf. Joan 1, 3). Céaci daca
oamenii nu s-ar fi ndsent in intunerie, Fl n-ar mail fi
devenit Lumina a pamenilor.

121. La fel putem gindi si despre faptul ca este Intiiul
niseut dintre morti. Cici dacd, printr-o supozitie, femeia
nu ar fi fost inselatd, Adam n-ar fi cdzut in ispitd, iar
omul care a fost creat in nestriciciune gi-ar fi pastrat
Jceasti nestriciciune @ atunci niei lisus nu S-ar fi coborit
in ,praful mortii* si n-ar [i murit, caci nu l?‘l.ai.{‘xlis-:-h-l
pacatul pentru care sd trebuiasca g4 moard din iubirea
Sa de vameni.

4
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122. 5a cercetam, pe urma, si aceasta : ocare s-ar mai
fi faeut Pastor, dacia omul nu s-ar fi pus alaturi cu ,do-
Fitoacele cele fara de minte st nu s-ar fi asemanat lor®
(Ps. 48, 12) N Cihci daca \Dumnezen izbaveste oameni $i
dobitoace®, El izbaveste dobitoacele nu intr-alt fel deecit
dindu-le un. Pastor celor ce na sint vredniel de un
Imparat.

123 Sa vedem, asadar, adunind toate atributele Fiu-
lui, care.dintre ele au aparut mai tirzin € cum nu ar
[i fost atit de numerpase daca sfingii de la inceput ar fi
ramas Iin acea stare de Jericire (paradisiaci). Poate ca,
ldacid s-ar [i intimplat asal, ar fi rimas numai denumirile
de : Intelepciune, Logos, Viali si, cu sigurantd, Adevar.
Nu insa si toate celelalte pe care si Le-a insugil din cauza
noastra,

124, Fericiti toti cei care, desi ai nevoie de Fiul lui
Dumnezeu, au devenit astfel inecit sa nu se foloseased de
El mici ca de un medic carc sa-i ingrijeasca pe cel care
suferd de vreo boald, nici ea de un Pdstor, nici ca de un
Rascumpariitor, ci numai de El ca intelep::iune. Logos si
Dreptate sauw altceva pentru cei in stare, prin desavirsirea
lor, sa primecasca bunatatile Sale.

Cam acestea au fost despre En arché.

I, EXPLICAREA LUl HO LOGOS

A, Enumerarea titlurtlor Fiulur lar Dumnezeu

ANL 135 54 vedem acum. mal pe indelete, ce esle
Logosul care salasluieste In principiu.

Se intimpld adesea si i cuprins de mirare constatind
ce spun cite unii care se vor credinciosi ai lui Hristos,
tespre El. De ce, enumerind in ordine numele Mintuito-
rului nostru, tree totusi sub ticere o multime dintre cle,

|
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iar dacid vreodatdi le amintesc si pe acestea, susiin cd ele
i-au fost atribuite nu -in sens propriu, ci intr-un sens
figurat si, oprindu-se doar asupra aceluia de Logos, ca
5i cum, spun €i, Unsul lui Dumnezeu ar [i numai Logos,
nu mai eerceteaza intelesul profund (dvnamis) al acestui
cuvint (foné) — Logos, asa cum fac cu toate celelalte
nume,

. Titturile pe care si le-a dat Fiul Insusi

ay In Evanghelii : Voi incerca sa fiu mai clar. Ceea
ce ma nedumereste la multi ' e urmatorul lueru ¢ intr-un
loe, Fiul lui Dumnezeu spune ,Eu sint lumina lumii®
(Toan B, 12), iar in altele :  Eu sint invierea® (loan 11, 25)
apoi ,Eu sint Calea, Adevarul si Viata* (loan 14, 6). Mai
sti seris s : ,Fu sint poarta® (Joan 10, 9), ,Eu sint Pas-
torul cel Bun* {loan, 10, 11). Iar Samaritencei care spune :
Stirm cd va veni Mesia care se cheama Hristos ; cind va
veni, Acela ne wva vesti noud toate®, lisus 1 raspuncde :
Fu sint {Acelal, Cel ce vorbesc cu tine® (loan 4, 25 -26)
In plus, cind a spalat picicarcle discipolilor Sai, E1 martu-
riseste ca este Domn si Invitator al lor prin cuvintele :
,Voi Ma numiti pe Mine ; Invatitorul §i Domnul, §i bine
ziceti, caci sint® (loan 13, 13). 128, Dar El se autoproclamsd
in chip limpede si Fiu al lui Dumnezeu, spunind : ,,Despre
Cel pe care Tatil L-a sfintit 'si L-a trimis in lume, voi
ziceti : Tu hulesti, eici am spus : Fiul lui Dumnezeu sint 1
(floan 10, 36) si ,Parinte, a venit ceasul! Preaslaveste pe
Fiul Tau, ca si Fiul Tiu sa Te preasldveasca® (loan 17, 1.
129. Descoperim, iarasi, ¢a Cel ce se autoproclamd Rege,
raspunzind la intrebarea lui Pilat : [Tu esti Regele judei-
lor 7%, spune : ,Impératia Mea nu este din lumea aceasta.
Daca Impératia Mea ar fi din lumea aceasta, Slujitorii

Mei s-ar i luptat ca si nu fiu predat judeilor. Dar acum
Imparatia Mea nu este de aici* (loan 18, 36). 130. Mai
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citim, de asemenea : ,Eu sint viata cea adevarata si Tatal
mew este Jueratorul® floan 13, 1); iar, mai incolo @ Eu
sint Viata, voi sinteti mladitele® (loan 15, 5). 131, Mai
putem adiuga lingd acestca §i: JEU sint piinea vietg*
(lean, 6, 35), 4Eu sint plinea cea vie care s-a pogorit din
cer* floan 6, 51) si ,care da lumii viata® (loan G, 33). Am
cules toate citatele din Evanghelie care ne-au cazut sub
ochi in ¢lipa accasta, decarece Fiul Iui Dumnezeu spune
despre El Insusi ca cste toale acestea impreuna.

by In Apocalipsa. XXI1. 132, Dar si in Apocalipsa I
loan zice : ,Fu sint Cel dintii si Cel de pe urma si Cel ce
sint viu, Am fost mort si, iata, sint viu in vecii vecilor®
(Ioan 1, 17—18), Iar mai.incolo : ,Eu sint Alfa si Omega,
Cel dintii si Cel de pe urmi: Inceputul si Shirstului®
(loan 22, 23).

¢) La prooroci. 133. E posibil ca acela care citeste cu
osirdie Cartile Sfinte sii gaseascii nu putine lucruri asema-
natoare chiar si la prooroci ; de pilda cd Iisus se numeste
pe Sine ,sageata aleasa,  slujiter al Iui Dumnezeu® s
Jumina a neamurilor®. 134. Astfel graieste Isaia ; ,Dom-
nul M-a chemat de la nasterea Mea, din pintecele maicii
Mele Mi-a spus pe nume ; Facut-a din gura Mea sabie
ascutita, ascunsu-b-a la umbra miinii Sale. Facut-a din
Mine sageatd aleasa si in tolba Sa m-a ascuns =1 Mi-a
zis Mie : Tu esti sluga Mea, lsrael, intru care Eu Ma vo
preaslavi 1# (Isaia 49, 1--3), 5 putin mai jos : ,Dumnezeul
Meu va fi puterca Mea, Mi-a zis.— Mare lucru este sa fii
numit Sluga Mea ca si ridici triburile lui lacov si &1
intorci pe cel impristiati ai lui Isracl. lata, te-am pus spre
luminarea neamurilor ca 53 duci mintuirea ping la. ca-
patul pamintului (15, 49, 56, LXX). Iar in lerermia, Fl
se aseamanid pe Sine cu un miel : (Eu Insa, ca un miel
blind, dus la junghiere* (ler. 11, 18)

136. Acestea, deci, si multe asemenea lor spune (Min-
tuitorul) despre El Insusi. Cercetind Evangheliile si Apos-
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tolit sau luindu-ne dupa cite au spus prooroci, putem
aduna o multime de denumiri prin care este invocat Fiul
lui Dumnezcu, fie cd autorii FEvangheliilor si-au expus
propria lor parere despre El, fie ca Apostolii L-au prea-
slivit din pricina invatiturilor [pe care le-au primit
de la El], ori ca proorocii au anuntat venirea Lul vittoare,
vestind cele eo se refercan 1n El prin diferite nume.

S Tithurile date Finlui in Nool Testamens

a) De cditre Ioan Botezatorul: 137, De pilda, Toan
(Botezatorul) il cheama : ,Miel al lui Dumnezeu® atunci
cind spune : ,Jatd Mielul lui Dumnezeu. Cel ce ridicd
pacatul lumii® (Toan 1, 29) s5i  birbat®, prin urmitoarele
cuvinte ; ,Acesta este despre care eu am zis : Dupa mine
vine un barbat, Care a fost inainte de mine, fiinded mai
inainte de mine era si eu nu-L stiam® (Toan 8, 30—31).

b} De citre foan : In epistola soborniceasca, loan afir-
ma ca (lisus) este Mijlocitorul®* sufletelor noastre pe
linga Tatal : Hristos cel drept® (I foan 2, 1). 139. 51 mai
adaugd : .E! este ispiasirea pentru pdcatele noastre®
(I Toan 2, ?). In chip aproape asemandtor scrie si Pavel
in [Epistola cétre Romani], anume ci Fl este jertfa de
jupisire rinduiti de Dumnezeu prin credinta in singele
Lui, ea s-arate dreptatea Sa, pentru jertarea intru inga-
duinta lui Dumnezeu* (Rom. 3, 25—26).

¢) De citre Pavel. 140, Dupa Apostolul Pavel (Iisus)
este vestit ca Intelepeiune si Putere a lui Dummnezeu, ca
in Epistola catre Corinteni, unde se spune ei Hristos este
Pulere si Intelepeiune a lui Dumnezeu (Cf. T Cor. 1, 24).
Ci mai oste, pe lingd acestea, Sfintire i Rascumparare,
Caci spune : ,Care pentru noi S-a facut Intelepeiune de
la Dumnezeu si Dreptate g1 Sfintire s Riascumparare*
(I Cor. 1, 30). 141, Ne mai invatd, dupd aceca, ci este §i

Mare Archiereu, caci serie astfel catre evrel @ [Drept aceea,
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avind Archiereu mare, Care a strabatut cerurile, pe lisos,
Fiul lui Dumnezeu, sa tinem eu tarie marturisirea®
(Evrei 5, 14).

3. Titlurile pe care I le dan Prooroci

WNTIL 142, La rindul lor, prooroci 1 dau i alte aume
decit cele insirate pind cum. Asa lacov, in binecuvintarea
citre fiii sai, il cheama (pe lisus), luda : Juda, pe tine
te-au laudat fratii tai, Miinile Tale sa fic in ceafa vrij-
masilor tai ! Pui de leu esti, luda, fiul meu! Din mugure,
fiule, ai crescut. El a indoit genunchii §1 s-a culcat ¢a un
leu, ca un pui de leun. Cine-1 va destepta ? (Fac. 49,
B-9)"7 Nu e momentul potrivit si ne oprim mai inde-
lung asupra acestui pasaj si sa explicam pentru ce (credem
noi ci) vorbele ciitre Tuda se refera la lisus. 143 Si chiar
obiectia, destul de intemeiatd, care ni s-ar putea aduce
prin [alt citatl, anume: Nu va lipsi sceptru din Iuda,
nici toiag de cirmuitor dintre coapsele tale* fFac. 49, 10)
va 1i combatuta in alt loc i in alt moment, mai prielnic.
144. Isaia stia ca Hristos este numit Iacov si Isragl cind
spune : Jacov, sluga Mea, pe care il vol sprijini. Israel,
4lesul Meu intru care hinevoieste sufletul Meu. El vesteste
lepea, neamurilor. Nu va striga, nicl nu va grei tare gi in
piete nu se va auzi glasul lui. Trestia frinta nu o va
sdrobi si festila ce fumegd nu o va stinge pina ce nu va
triumfa Legea Mea si toate neamurile nu vor crede in
nurmele Sau* (Is. 42, 1,4, LXX): Mat. 13, 20. 145, €5
Hristos este Cel despre care ni se proorocesc toale acestea
roicse foarte clar st din faptul ci Matei aminteste n
lragment din pericopa respectivii in Fvanghelia sa: ca
54 se implineasci, zice, coea ce s-a 8pus !, NU se va certa
«i niei nu va striga® (Mat. 12, 17, 19). 146. Hristos mai
esle numit si David atunei cind Ezechiel, proorocind catre
pastori, zice ca din partea lui Thumnezeu : . Voi ridica pe
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David, Fiul Meu, si-i pastoreasca* {Ezechiel 34, 23). Caci
doar nu David patriarhul va fi ridicat (sau inviat) '® si-i
pastoreascii pe cei sfintl, ci Hristos.

147. lar Isaia il cheama pe Hristos  Mladita® =i Lastar®
sau . Floare* cind zice » O Mladitd va iesi din radicina
lui lesei 5si o Floare din aceastd ridiacing va inflori. $i
s va odihni peste El Duhul lui Dumnezeu, Duhul inte-
lepeiunii si al intelegerii, duhul sfatului si al tariei, duhul
cunostintei si al bunci-credinte si-L va umple pe El duhul
temerii de Dumnezeu* (Isaia 11, 1—3).

148, Iar in Psalmi, Domnul nostru mai este numit si
Piatri, Astfel : ,Piatra pe care n-au bigat-o in seama
ziditoril, aceasta s-a ficut in capul unghiului. De la Dom-
mul s-a ficui aceasta” si " minunatd ®ste in ochili nostri®
(Ps. 117, 22—23). 149, Bvanghelic dupd Luca si Faptele
Apostolilor ne lamurese cd ,Piatra® nu e nimeni altcineva
decit Hristos, Caci in Evanghelie se spune asa : ,Piatra
pe ‘care n-au luat-o inseamni ziditoril, aceasta a ajuns
in capul unghiului. Qricine va cadea pe aceasta piatra,
va ‘fi sfarimat, iar pe cine va cadea ea, il wva zdrobi®
fLe. 20, 17—18). lar in Fapte : ,Aceasta este piatra ne-
luatd in seamd de citre vei, zidarii, care a ajuns in
capul unghiului* (Fupt. 4, 11).

4, Fiul ca Logos

Unul dintre numele atribuite Mintuitorului, dar nu
de citre El Insusi, ¢i notat de ciatre Ioan (in Evanghelia
sa), oste si ,Logos/Cuvint care se¢ alla in pnnclplu
Cuvintul-Dumnezeu de lingad Dumnezeu®.

B. Intelesul acestor titluri (nume)

NXIV'151 Merita sd-i | cuncastem ‘pe col ce lasa
deoparte atitea denumiri i care se folosese doar de
ultima dintre ele (aceea de Logos, nn) ca de-una mai

(i)
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deosebitd ; cdci, In legaturda cu restul denumirilor, ei
cautd o explicatie (dacd cineva le-ar cere-o), dar accepts
ca evident faptul ed Fiul lui Dumnezeu este numit Cuvint.
Ba mai mult, folosindu-gse mereu de versetul |, Cuvint bun
a slobozit ™ inima mea* (Ps. 44, 1), socotese ei Fiul lui
Dumnezeu este o expresie (proford) a Tatilui, alcituiti, ca
sid zicem aga, din niste silabe. Conform acestei teorii (daca
am cerceta-o mai temeinic) rezultd ed & 2 no atribuie
Fiului nici un Ipostas si nici nu-I ldmuresc firea (ousia)
— Incionu-i spunem fire de un fel sau altul, ci fire in
general. 152, Chiar §i unui neinitiat ii este imposibil sa
ereadi cd un cuvint pronuntat este un Fiu, Auzi, asadar,
e anume ni se vesteste noud ca Logos divin : un Cuvint
rare are: viald proprie i care, fie cd e nedespartit de
Tatal si prin faptul ei nu se supune Tatalui, nu-i mai
este Fiu, fie i e nedespartit si atunci are fire proprie.

1533. Vem spune dar ei, dupa cum la fiecare nume
ingirat mai sus trebuie s3 deslusim intelesul Celui numit
plecind de la denumirea ca atare si trebuie sa stabilim
o corelatie, pe baza unei demonstratii, aritind de ce se
spune ci Fiul lui Dumnezeu are cutare sau cutare nume,
tot -asa trebuie si procedim si cu numele de Logos,

154, Ce absurditate ar 1 sa nu stiruim asupra sensu-
lui literal fléxis) al ficcarui nume luat in parte si si
cercetim (mai adinc) de ee (lisus) este numit ,Poarta,
n ce sens este (Vitd de vie* si din ce pricing Cale® si
sa nu proceddm la fel in privinta denumirii Sale de
l.ogos 12

165, 1ar eca sia putem intelege — lueru extrem de
dificil — cele ce vor fi spuse despre motivul pentru care
Fiul lui Dumnezeu este Logos, este suficient, deccamdata,

sS4 Incepem cu numele ingirate-de noi mai sus. 156, Nu
ignordm faptul ¢i unora li se va parea un ocol imens.
Dar pentru un cunoscitor, verificarea (cercetarea) sensu-
rilor Iri- virtutea carora sint atribuite -aceste nume, va i
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de mare folos pentru subiectul nostru si (prin aceasta)
vom putes infelege in mod anticipat lucrurile ce vor fi
supuse mai incolo.

157. Odata abordata tcologia Mintuitorului, e necesar,
pe cit ne std in putinta, si descoperim, printr-o adinci
cercetare, toate cele privitoare la ElL Cael 11 vom cunoaste
mai deplin nu doar prin faptul ci este Logos, ci si prin
celelalte denumiri,

1. Numele/titlurile pe care si le di El Insugt

a) In Evanghetii. XXV, 154, Asadar El spune despre
Sine cd este ,Lumina Lumii® (loan 8 12 : 9, 3). Trebuie
<l cereotim in acelasi timp =i denumirile analoge, Consi-
derate de catre unii, nu numai analoge, ci chiar identice
150, Acestea sint © ,Lumind a oamenilor*,  Lumina cea
adevaratd® si  Lumind a neamuriler®. Prima denumire —
JLumini a oamenilor® -— se afla chiar la inceputul
Evinghelici de care ne ocupam, JIntru El era viata sl
viata cra lumina camenilor si lumina lumineaza in intu-
nerie si intunericul nu a cuprinsg-o (loan 1, 4 -5). Denu-
mirea de Jlumind adevarati® apare in aceeasi Evanghelic,
dar ceva mai incolo: ,Era Lumina cea adevarata, care
Jumineazd pe tot omul care vine in lume* (loan 1, Hj.
JLuminid a neamurilor® se intilneste, cum am spus adi-
neauri. in Isaia, cind am citat : JJatd, Te vei face lumina
neamurilor ca si duci mintuirea Mea pina la marginile
pamintului® (Isaia 49, 6). 160, Lumina sensibila faisthéton)
a Juminii este soarele si cu indreptitire vor [i botezate,
pe lingd el, eu acelagi nume, luna si stelele.

161, Totusi, fiind lumind sensibila, stelele — despre
care eitim in Cartea lui Moise cfy au fost create In ziua a
patra, si intrueit lumineaza cele de pe pamint — nu sint
5i lumind adevarata., Mintuitorul, insa, pentru ci ilumi-
rieaza @ flintele rationale, asadar pe cele de prim rang,
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pentrit ea intelectul lor si vadi cele ce 11 se cuvine s
vada, este lumina a lumii inteligibile 2, Vreau si spun —
]L}l'{m::'”: a sufletelor rationale care se afla in lumea sensi-
DL!EL 5i a celor care, pe lingd aceste suflete rationale, alea-
tl!.llEEE lumea din care Mintuitorul Insusi ne spune ::1& face
51 El parte drept cel mai important si esential element si
Em putr:*lcl spune, ca soarele creator al Marii Zile L:
Jomnului (Apocal. 16, 14). 162, Din cauza acestei zile
spune El celor eare primesc lumina Sa ; ,Lucrati pina E:‘.:‘-tl_‘
zuuﬁs]. E"‘d vine noaptea, cind nimeni nu poate si lucreze.
Atit cit sint in lume, Lumind a lumii sint“ (loan 9, 4 -5)

I::w discipolilor Sii le wvorbeste astfel : ,.vui1sinteté
luming lumii% (Mat. 5, 14) si ,Asa sd lumineze lumina
voustri inaintea oamenilor® {Mat. 5, 16). 163. Realititi
.1_na1_uge lumii si stelelor presupunem noi ¢ sint Biserica
si disvipolii Domnului eare au, fie o lumind proprie, fie
una drubindit& de la Sparele cel adevarat ca si lumir‘u-me
pe cei ce nu-si pot zidi un izver al luminii in ei insisi.
E}e pildid pe Pavel si pe Petru ii vom chema, pe fiecare
in Puﬂu, Jumind a lumii* insi pe cei care au fost
lI:l‘-*lEltat,l de citre ei, rare au fost luminati, dar n-au putut
sil-i lumineze la rindul lor si pe al{ii, pe acestia, asadar
(ii vom chema)  lume®, lume a cérei lumina au f:m£
Apostolii @, 164; Mintuiterul, pentru ci este  Lumini a
lumii*, lumineazd cu o putere necorporali nu pe cele
L“DI"E:!ﬂ'I‘ﬂ]{‘, ci inteligenta necorporald . 1656, Caei asa cum
lumina soarelui impiedica luna si stelele si mai poatd
11.I.I1‘Iliﬂﬂ, tot astfel cei iluminati de Hristos, cel ce au
primit striluecires Sa, nu mai au trebuintd de niste slujitor
apostoli sau prooroci §i — trebule si avem curajul 55;
rostim adevarul — niei chiar de ingeri sau de puterile
cele mari care si ele, la rindu-le, au primit invatitury
ife la Insdsi Lumina cea dintii niiseutd.

i ._;HE. Celor care nu primesc direct razele solare ale lui
ristos, acelora sfintii Sai slujitori le oferd o luminare
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cul mult mai micd decit cea despre care am pomenit mai
inainte. Dar chiar si pe aceasta cu mare caznd pot si o
primeasci §i i se umple de ea

XNV 167. Astfel Hristos, filnd lumina lumii, € Lumina
cea adeviratd in opozitie cu cea sensibild, cdci nimie din
domeniul sensibilului nu este si adevarat. Asta nu in-
spamnil o sensibilul, nefiind adevirat, e eu necesitate
fals. Caci existd o anumiti analogie intre domeniul sensi-
bilului si sfera inteligibilului si n-ar fi sanatos sa cala-
logdm orice nu este adevirat drept fals.

168. As dori acum si cercetez daci expresiile ,Lumina
a lumii* si ,Lumind a oamenilor® sint identice. Socotesc,
dar, i atunci cind se foloseste Lumina a lumii* se are
in vedere o putere (dynamis) mai mare a luminii decit
in cazul ,luminii camenilor®. Caci lumea, conform unei
interpretiri, nu inseamnd doar ,camenii* 169, Ca ,Jumea®
¢ un concept mal amplu sau, anume, altceva decit oame-
nii%, va ardta Pavel in prima lui Epistolid citre Corintent :
Newau facut priveliste lumii si ingerilor si camenilor
(I Cor. 4, 8). 170, Vezi acum dacd nu cumva, conform unei
alte interpretari, cuvintul JJume® nu reprezintd toemai
creatia eliberatd ,din robia striciciunii, ca sa fie pirtasa
la mirirea copiilor lui Dummezeu* {Rom, B,.21) si care
Lasteapti cu neribdare descoperirea fiilor lui Dumnezeu®
(Rom. 8, 19). 171, Am adaugat  vezi®, fiindca, impreund
o cele pe care lisus le spune discipolilor Sai, i anume |
~Voi sintetl lumina lumii* {Mat. 5, 14) poate [i analizata
si alta expresie, aseméinditoare :  Fu sint lumina lumii®
(loan 8, 12). 172, Sint unii * care gindesc cii-oamenii care
au fost invatati in mod autentic de citre lisus sint mai
vrednici decit altii, fie ¢i o parte dintre acestia susiin
i oamenii au devenit astfel prin natura, iar altd parte
sustin ¢, dimpotriva, printr-o buni eonduiti si printr-o
luptid destul de gres, 173. Cu mult mai trudnica si ne-
sigurd — spun ei — este viata celor fdcuti din carne §i
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singe decit a celor cu trup eteric, cdei nici lumindtorii
din cer, cind ar i s4-si ia trupuri pimintesti, nu si-ar
termina viata de aici fara primejdie si fard de nici un
pacat. Cei ¢e sustin aceastd teorie vor aduce in sprijinul
lor si anumite citate din Sfinta Scriptura care acorda
oamenilor cele mai mari (privilegii) si declard cd piscul
Evangheliei (fagaduintei) este doar pentru om, nepromi-
tind aceleasi lucruri niel creatiei, nici JJumii®, asa cum
am inteles-o noi. 174, Cici pasajele : Dupd cum eu si tu
una vom fi, pentru ca si et sa fie una in noi* (loan 17, 21)
si ,Unde sint Eu acolo va fi si slujitorul Meu" (loan 12, 26)
e clar ed se referd la ocameni. Despre creatie, insg, sta
seris A este ,izbaviti din robia striciciunii ca sa fie
pirtasi la libertatea maririi copiilor lui Dumnezeu®
(Rom. 8, 21). Iar ei vor mai adiauga la acestea ci nu
inseamnd ci daca e izbdvitd, atunci (creatia) se si impar-
tiseste din slava copiilor lui Dumnezeu®., 175. 8i nu
vor trece sub tacere faptul ci Cel intii nascut din toata
fiptura S-a facut om, iar nu vreun astru ce triieste in
ceruri, toemai din pricina respectului faiad de om care
era deasupra tuturor fapturilor. In al deilea rind — vor
sustine aceia ¢a slujitor si rob al cuneasterii lui lisus
pare ca a fost creatd steaua de la risdarit, asemianatoare
sau poate mai insemnati decit celelalte stele, intrucit a
devenit semn al Celui care se deosebeste de toate, 176.
Si, mai spun ei, daci pricina de lauda a sfintilor sti in
suferintd, caci stiu e  suferinta aduce ribdare si rab-
darea incercare, iar incercarea nadejde, iar nidejdea nu
rugineaza“ (Rom. 5, 3—D5), creatia, care n-a trecut prin
suferintd, nu va avea nici aceeasi rabdare, nici acecasi
incercare si nicl aceeasi nidejde [ca si a oamenilor], ci
intrutotul diferita, pentru c¢a faptura (creafia) a fost
supusd degerticiunii — nu de wvoia ei, ¢ din cauza
aceluia care a supus-o — cu nidejde® (Rom. 8, 20). 177,
Dar cel care nu indrizneste si admitid numal pentru om
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asemenea  (privilegil), infiintind aceastd  problemd, va
spune ca faptura (creatia) supusi deserticiunii suferd si
geme mai cumplit decit gem cei care sint in cort {T1 Cor,
5, 4), pentru ci e inrobitd deserticiunii un timp mai
indelungat, in care lupta omeneasci s-ar cuprinde, ea sin-
gurd, de mai multe ori. 178. Cicl pentru ce face asa
JJdrd de veie® 7 Oare nu pentru ci o Tmpotriva firii sale
sd stea inrobitd de aceastd degerticiune si =4 nu aihi
conditia vietii de dinainte, conditic pe care si-o va re-
capata la sfirsitul lumii, cind va i izbavitd si va scdpa
din desertaciunea trupurilor ?

178 Dar fiindeci am impresia ca am vorbit cam mult
in afars subiectulyi nostry, ne vom intoarce Ta locul din
care am plecat, amintindu-ne, agadar, de ce Mintuitorul
este numit luamingd a lumii%, Lumind adevarati® si
Jamind a oamenilor®, Am cazit de aeord c¢d, din pricina
liiminii sensibile a lumii este FEl numit, [prin contrast],
SLumind adevarata® si ed expresiile ,Lumind a lumii® i
LLuming a oomenilor® sint ori identice, ori urmeazia s3
cercetam cd sint diferite. 180. E necesar, din cauza acelora
care n-au inteles nimie din faptul ed Mintoitorul este
Logos, si cercetdam g acest luery, pentru ca si fim con-
vinsi ¢d, pe de o parte, nu ne-am oprit in mod intimplator
asupra sensului si denumirii de Logos, incercind s-o tre-
cem in nivel spiritual, iar pe de alta parte si interpretam
anagogic si alegoric expresia Lumind a lumii®, precum
g1 restul numelor pe care le-am selectat.

XXVIL 181, Dupd cum [lisus] este Lumind a oame-
nilor*, Lumind a lumii* si ,Lumind adevarati* fiindeca
lumineazi inteligenta oamenilor sau inteligenta fiintelor
cugetdtoare in general, tot asa se cheami [pe Sine] si In-
viere pentru ci produce lepddarea de tot ee-i mort si insu-

fleteste — ceea ce In sens propriu se numeste viatid ® ; edel
mortii care Invie L-au primit pe El eu bdevirat. 183 Si
nu face asta numal in prezent, pentru cei ears pot sa
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sicd :  Ne-am ingropat cu lisus prin botesz (Rom, G, 4) si
am invial impreund cu E*, ¢i, incid si mai mult, de fie-
care datda cind cineva se leapada de tot ces mert, chiar
st de moartea Fiului Insusi, atunci acela triieste intr-o
viatd noua (Rom. 6, 4). ,Purtam totdeauna in trup omo-
rirea lui lisus — cind am fost ajutati intr-un chip atit
cle vrednic de pomenire — pentru ca viata lui lisus sa se
arate in trupul nostru* (11 Cor. 4, 10),

183, Dar pentru eci inaintarea in Ingelepciune, reali-
zata de eei mintuiti, se face in El dupd indrumarile Ade-
varului, continute in Logosul dumnezeiesc, iar faptele
realizate dupa adevirata dreptate [se fac tot in Ell, asta
ne ajuta si intelegem de ce lisus este Calea pentru par-
curgerea careia nu trebuie sd ne luim asupra noastra
nimic, nici traistd, nicl haind; nici micar de un toiag
n-avem nevoie pentru calatorie, or de incaltari de purtat
in picicare. 184, Calea singurd ajunge cu prisesinta si tine
loe de merinde 31 de imbracaminte si fard de grija e cel
re a strabate dupi ce a fost impodobit eu vesmintul cu
care se cade a fi impodobit cel chemat la nunta (Cf. Mat,
22, 11, fiindea nici o nenorocire nu se poate abate asupra
aceluia care urmeazi aceastd cale. Dupd inteleptul Solo-
mon, e imposibil si descoperi pe o piatrd urma unui
sarpe | ey as spune, insd, ¢a nu doar a unui sarpe, o a
oricirei alte salbaticiuni, 185, De aceea nu ai nevoie de
toiag la un drum fird urma de dusman si pe care este
de neconceput sa se afle riuficatori, datd fiind taria
Aceluia care, peniru asta, este numit si  Platra®.

1686. Intiiul nascut este si Adevar care a cuprins in
Sine ratiunea de a [i (logos-ul) ® intregului univers, dupa
vointa Tatalui, cu cea mai mare acuitate, Impartasind
aceasti ratiune fiecdrel [apturi, dupia merit 51 in masura
in care fiecare faptura se aprople de Adevir, 187, Daci
cineva ar vrea si alle dacd tot ce stie Tatal prin  adewvirul
bogatiei, Intelepeiunii si stiintelor Sale) (Rom. 11, 33), e
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stiut si de citre Mintuitorul si dacs, inchipuindu-si oi-L
slaveste pe Tatdl, va arita ei unele lueruri stiute de
El nu sint cunoscute si de Fiul, desi Dumnezeu cel ne-
niscut refuzi si fie prins in concepte, trebuie sa ne
gindim la faptul ¢i lisus fiind Adewvir este si Mintuitorul
si 81 mai addugdm ed daca este Adevarul intreg, atunci
El nu ignord nimic din ce-i adeviirat, pentru ca restul
adeviirului 23 nu se impiedice de cele pe care nu le
cunoaste §i care, dupi unii, se afli numai in Tatil. Or,
¢fi ne demonstreze cineva ci luerurile cunoscute nu aparfin
notiunii de Adevar si ca cle se afld mai presus de
Acesta !

188. E limpede ci inceputul (principiuly wvietii pure,
neamestecate cu alteeva, se aflda in Cel intii nascut al
intregii fapturi. Ca urmare, cei ce se impartigesc din
Hristos, luind viata, triiese cu adevarat, in vreme ce tofi
cel care socotese ci pot sd trijased in afara Lui nu au niei
o lumind adevarati, dupd cum nu au nici viati adevarata,

189, Si fiinded in Tatil sau linga Tatal nu poate fi
decit cel ce a ajuns sii urce mai intii la dumnezeirea
Fiului, dumnezeire prin care putem fi calduziti chiar
pini la starea de fericire a Tatalui, Mintuitorul mai este
numit si . Poartd* (loan 10, T).

190, Din cauza iubirii Lui pentru oameni si pentru cad
accepti orice imbold al sufletelor spre ceva superior —
chiar si al acelor suflete care nu se gribesc si se apropie
de Cuvint, ¢i, neciutindu-L inadins, au totusi, ca dupd
firea dobitoacelor, un instinet fdlogon) bun si blind —, 5-a
ficut Pastor, Caci .oameni si dobitoace vei izbavi, Doam-
ne 1¥ (Ps 35, 6). lar Isael si Tuds imprastie sdmintd nu
doar de oameni ci i de dobitoace.

XNVIIL 192, Dar cum e posibil ea Intiiul ndseut al
intregii fapturi si nu fi fost Rege dintru inceput, ci sa
devina Rege mai tirziu, fiindei a iubit dreptatea — desi
era Ung cu dreptatea !? Noi insi nu uitdm niciodati e
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Omaul din Sine este Hristos si ci e socotit astfel dupa
sufletul eare l-a fost zguduit sl cuprings de o mare sufe-
rintd toemai din pricina f{irii sale omenesti. Ca Rege,
insa, e vazut dupa firea cea dumnezeiasca. 193, Voi intédr
acestea cu un fragment din Psalmul 71 : ,Dumnezcule,
judecata Ta da-o Regelui si dreptatea Ta, Tiului Regelui,
ca 54 judece poporul Tau cu dreptate 5i pe siaracii Tai ca
judecata* (Ps. 71, 1—2). E limpede cd psalmul atribuit
lui Solomon prooroceste pe Hristos, 194, Merita atunci sa
aflam pentru ce Rege se roaga profetia ca sa-i fie data jude-
cata de la Dumnezeu, cirui Fiu de Rege si de la ce fel
de Rege ii este datii dreptatea? 193, Socotese asadar ci
cste numita ,Rege® firca superiovarda a Celui intii nascut
din toati faptura, fire cdreia, din pricina superioritatii
sale, Ii este datad capacitatea de a judeca. Iar omul pe care
aceasta (fire supericarda) l-a asumat si l-a format dupa
dreptate, modelindu-1, se numeste ,Fiu al Regelui*. 196.
Sint neveit si recunosc ci asa stau lucrurile, de vreme
ce amindeoi (amindoua firile, n.n.) sint unitl  Intr-un
singur Cuvint si pentru ca ceea ce urmcazi ne vorbeste
nu ca despre doud persoane diferite, ¢i ca despre una
singurd. 197. Céaci Mintuitorul a facut din cele doud,
una® (Efes., 2, 1), creind poate chiar pirga (inceputul)®
in Sine Insusi si inaintea tuturor celorlalte, a lucrurilor
duble care devin una. Spun ,duble® si pentru cameni, caci
sufletul fieciruia dintre ei s-a amestecat cu Duhul Sfint,
de sus, si fiecare dintre cei mintuiti a devenit un indu-
hovnicit.

198. Dupa cum unii oameni sint pastoriti de Hristos
datorita, cum spuneam mal inainte, partil lor instinctive
fdlogon) blinde si asezate, tot astfel altii sint condusi
imparateste, in conformitate cu firea lor mai rationala,
ca 53 se apropie de respectul iubitor fati de Dumnezeu.

199, Dar si intre cei condusi impariteste existia uncle
deosebiri, deoareee unii sint Indrumati in chip mai tainic,
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mai inefabil, dumnczeieste, in timp ce altii, intr-un chip
mai putin ales. 200, 8i as zice cd acei care au contemplat
realititile necorporale, numite de catre Pavel | invizibile®
5i Jnevazute* (CfoCol. 1, 16 Rowm T, 20 11 Cor. 4, 18),
realitatl care se afla, prin Cuvint, in afara sferei sensibi-
lului, acestia, asadar, sint condusi impirateste de catre
firea superioara (dumnezeiasca, n.n.) a Unului Nascut. Dar
gi pe aceia care au ajuns piné la cunoasterea lumii sensi-
bile, iar prin ‘aceasta L-au slidvit pe Creator, intrucit
au fost indrumati de ratiune {logos), inscamnid ca tot
Hristos i-a Indrumat impédrdteste®. Nimeni si nu se
supere pe noi pentru faptul cd am dcosekit semnificatiile
numelor Mintuitorului, socotind, cumva, i facem aceleasi
deosebiri si in privinta persoanei Sale.

AXIX. 201, Chiar si pentru neinitiati este clar pentruo
cee Domnul nostru o Invititor si Luminidtor al color co
rivnese intru evlavie si pentru ce mail este si Stapin al
robilor ce au ,un duh al robiei spre temere® (Rem. 8, 1)
Dar pentru cei ce inainteaza si se silese in intelepciune =i
s invrednicese de eoa decarece sluga nu stie ce vrea
stapinul sau% flean, 13, 15) — El nu rdmine Stapin, ci li
s face prieten. 202, El Insusi ne mirturiseste asta cind
incd eei ce:L ascultau erau slugi : Voi Mi numiti pe
Mine : Invatatorul =i Domnul si bhine ziceti, cici sint®
(loan 13, 13). Si altidata : De acum nu vi mail zic slugi,
cd sluga nu stie ce face stapinul sau, ci v-am numi pe voi
prieteni® (foan 15, 13), pentru ci ati rezistat impreund cu
Mine in toate incercarile Mele® Luca 22, 28). 203. Asadar,
cei ce tralese cu temerea pe care Dumnezeu o cere robilor
Sii nevrednici — cum am citit in Maleahi : ,Dacd Eu sint
stiipin, unde este teama de Mine 7% (1, 6 devin si
slugile Mintuitorului, numit aici Stapinul lor.

204, In toate acestea nu ni s-a aritat; incd, origines
aleasd feugéneia) a Fiului, Dar cind Tatdl spune despre
El: ,Fiul Meu esti Tu, Eu astizi Te-am naseut* (Psalm
2, 1Y — si eu unul socotesc ca pentru Tatdl ,astazi®* in-
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seamnd nu seara ori dimineaga, ci tot timpul care cuprinde
viata lui necunoscutd. $i vesnicd, s&8 zicem asa, in care
S-a mascut Fiul deci, cind Tatil spune aceste cuvinte,
nu putem descoperi nici inecputul nasterii Fiului, nici
zivia~in care a avut loe aceasta |el numai originea Sa
dleasal.

KNMMX. 205, La cele deja amintite mai trebuie adaugat
sioenm anume este Piul | Vita cea adevaratad® (foan 15, 1).
Acest Tueru va fi clar pentru cei ce vor intelege, in confor-
mitate’ o1y harul proorocese, urmatoarele @ |[Vinul invese-
leste inima omului* (Ps. 103, 16). 206. Dacd inima repre-
zintd facultatea de judecata (fo diancetildn) si dacih ceea
ce 0 inveseleste este bautura cea mai bund, adici Logosul
(ratiunea) care le indepéarteazi de la cele de rind, ome-
nesti, si-ti produce o starc de entuziasm si de betie, nu
irationala, cf dumnezeiascd, cum si losif i-a imbitat pe
(ratii sai, atunei, pe drept cuvint o vita® care face- vin
spre - inveselirea inimii  omului este ,adevarata®, 5 e
Ladevarata® finded are drept clerchine Adevarul si drept
miladite -— diseipolil, imitatori ai Acestuia prin faptul ca
si-ei, la rindul lor, rodesc adevir . 207, Trebuie sd mai
aratam =i detschirea dintre piine si vita de vie, decarece
tot Bl spune ¢d nu e numai Viti de vie, ¢i si Pline (loan
f, 48). 208.- Vezi daci nu cumva, dupd cum piinea hri-
negte, dir viagd st intireste inima omului, far vinul bucura,
mveseleste si alungd necazurile, tot ‘aga st invataturile
morale care desavirsese viata ceiui ep sl le insuseste,
punindu-le in practici, este piinea viefii — céci nu s-ar
putea spune ci sint roade ale vitel de vie —, in vreme
e toate cele ce veselesc omul 51 stimesce un ontuziasm
inefabil si viziuni mistice, de care au parte cci ce se des-
fatd intru Domnul si doresc nu doar s sé hrineasca, dar
sd se s5i bucure, pe acestea, asadar, le primim de la ,Vita
cea adevaratd® gi le numim ,vin®,
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Gy In Apocalipsd. 209, Pe urma trebuie si stim, pleeind
de la faptul cd in Apocalipsd std scris cii Tisus este ,Cel
dintii 5i Cel de pe urmi® fApoe, 22, 13), ci, intrucit e
»Cel dintii*, El se deosebeste totusi de _Alfa® si de
sInceput® si, pe de altd parte, intrucit este ,Cel din urma*,
na e defel identic cu _Omega* si nici cu _Sfirsitul®.

210. Eu unul socotese ci, de vreme ce, de pilda,
fiintele rationale se Impart in mai multe categorii speci-
fice, una din -aceste categorii trebuie s fie prima, alta a
doua, alta a treia si asa mai departe pina la sfirsit®
211, Dar a spune ce este prima, de ce tip este a doua si
cum este cu adevirat cea de a treia si asa pind la slirsit,
nu st in puterea firii omenesti, ci se afla cu mult deasupra
el. Totusi nol vom incerca sd ne oprim si sd vorbim mai
indelung despre acest subiect, atit cit vom fi in stare

212. Exista dummezei al ciror Dumnezeu este Dum-
nezeul, dupd cum spun proorocii : ,Liudati pe Dumnezeul
Dumnezeilor® (Ps. 135, 2) sau ,Dumnezeul Dumnezeilor,
Domnul a grait si a chemat pamintul®* (Ps. 449, ‘1), Dum-
nezeul, dupd Evanghelie, nu este un ,Dumnezeu al mor-
tilor, ci al viilor% (Mat. 22, 32). Asadar, vii sint gi dum-
nezeii ‘al ciiror Dumnezeu este Dumnezeul. 213. Chiar
Apostolul Pavel, urmindu-i pe prooroci, cind a scris in
scrisoarea citre Corinteni | precum sint Dumnezei multi
si domni multi* (I Cor. B8, 5), a luat numele dumnezeilor
ca pe al unor fiinte ce existd cu adevirat.

214, Pe linga acesti dumnezei al caror Dumnezeu este
Dumnezeul, mai exista si altil, care se numesc Domnii,
Incepatori si Puteri, deosebiti de cei dintii. Prin cuvin-
tele : ,mai presus decit tot numele ce se numeste nu
numai in veacul adcesta, ci i in cel viitor® (Efes. 1, 21)
trebuie 34 intelegem cd existd niste fiinte cugetitoare
fta logika) in afarii de acestea, cirora de obicei nu le dam
nici un nume. Evreil spun, totusi, unei categorii de astfel

de fiinte Sabai, dupd care s-a format Savaot, adici, in
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traducere, Principele Sabailor, nimeni altul decit Dum-
nezet: lar la urma wvinc si omul, fiinta rationala %
muritoate.

216. Asadar, Dumnezeul universului a creat o calegorie
de fiinte rationale de rangul intii, adica, sccotese eu, pe
asa-numitii dumnezei: in al deilea rind i-a creat pe cel
care, deocamdatd, au fost numiti, de noi, Tronuri, iar in
al treilea rind, fard nici o indoeiald, pe Incepatori. Astfel
trebuie sa coborim cu ratiunea pind la cea din urma
fiinta rationald, care poate nu e alta decit omul. 217. Deei
Mintuitorul, intr-un chip mult mai dumnezeiesc decit
Pavel, S-a fdcut  toate pentru toli*, fie ca si-i ,cistige®,
fie ca sa-i desdvirseased pe toti® si ¢ limpede ca S-a
facut om pentru pameni si inger pentru ingeri.

218. lar despre faptul cd S-a fiacut om, nimeni dintre
cel ce au crezut nu se va indoi, Cit despre acela ca S-a
facut si inger, ne vom convinge daci avem in vedere opi-
faniile ingerilor, si daca ascultdm cuvintele lor atunci
cind El dezviluie puterea ingerilor in unele locuri din
Seripturii in care ingerii vorbese — de pilda, in Exod:
WJar acolo i S-a aratat ingerul Domnului intr-o para de
foc 51 a spus ; «Eu sint Dumnezeul lui Avraam si Isaae si
lacovs* (Exod 3, 2). lar Isaia spune la rindul lui : \Numele
Sidu este ingerul marelui sfat* (Is. 9, 6, LXX). 219, Mintui-
torul este asadar eel dintii si cel din urma, nu ca si ne
arate i El nu S-a facut cele de la mijloc, ¢i numai cele de
la margine, ci, dimpetriva, ca s ne arate ca 5-a facut
Jtoate®, Mai cerceteaza, aici, daca ,cel din urma® este
omul sau categoria asa-numitelor fiinte subpamintene
(ta katachtonia), intre care se numara si demonii, toti sau
doar o parte dintre ei¥. 220, Trebuie sa observam si
faptul cit Mintuitorul, desi S-a [acut cele despre care ne
vorbeste si prin gura proorocului David, anume : ,Ajun-
s-am ca un om neajutorat, intre cei meorti slobod* (Ps.

A7, 4), totusi, dupd cum este mai presus de cameni prin
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nagteren Sa din Fecloara si prin restul viefli Sale pline
de minuni, tot asa este mai presus si intre morti, intrucit
e singurul slobod de acolo. Caci sufletul nu l-a fost
luat pentru totdeauna in Infern,

In acest fel este, asadar, ,Cel dintii §i Cel din urmz®,

221, Daca existi o scriituri a lui Dumnezeu, cum si
exista, de altfcl, pe care, citind-o, slintii spun’ ca' au
deseifrat tablele corului, atunci literele cu ajutorul ciarora
S-ar putea cunoaste realititile ceresti sint sensurile nu-
melor Fiului lui Dumnezeu, impartite de la Alfa si asa
mai departe, pind la Omega® 222 Dar desi e acelasi ca
inceput si sfirsit, Iiul este totusi diferit, prin atributele
Sale. Cici este inceput (principiu), cum am vasut in
Proverbe, doar intrueit este Intelepciune : woDomnul M-5
zidit ca inceput (principiu) al cailor Sale in vederea lueri-
rilor Sale* (Prov, 8, 23) ; dar intrucit este Logos /Cuvint,
nu mai este inceput. Cici ,Logosul se afla in principiu®
(foan 1, 1), 223. Asadar intre atributele Fiului exists
unul primordial (fundamental), unul secundar si diferit
de primul, un al treilea si asa pind la sfirsit; Ca si cum
ar spune : . sint primul (inceput) intrucit sint Intelep-
ciune, al doilea, daeh asa o fi, intrucit sint invizibil, al
treilea, intrucit sint wviati%, fiinded .ce s-a ficut in Fl
era ‘viata®,

424, Daca cineva priceput ar incerca si iscodeascd
sensul Seripturif, va descoperi multe lucruri cu privire la
ordinea (acestor atribute), poate chiar si cu privire la sfir-
situl lor. Dar nu ered ci le va descoperi pe toale. Se pare
cid, de obicei, inceputul si sfirsitul se refera, mai clar, la o
unitate (un obiect unic), ca de pilda: temelia unei case ar i
inceputul  (fundamentul) ei, iar acoperisul — sfirsitul.
220, Bi pentru ca Hristes este  piatra din virful unghiu-
lui, va trebui sa aplicim trupului pe deplin unificat al
celor mintuiti, inviatitura care spune ei Hristos Linul
naseut — o toate i _in tofi® ca inceptt — i omul pe
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care si L-a asumat (intrupindu-Se, n._n,l}. ']HII' ca sfirsit i‘lj
implinirca sfintilor, triind, desigur, $i in cei care ,Eﬂ.ﬂr_i“
la mijloe, sau — ca inceput — in Adam, iar ca sfirsit in
venirea Sa pe pamint, dupd cum s-a spus: ,,F‘L_:.iam cel
din urmd ‘cu duh datitor de viata® (I CDI':. 15.. 43). Acest
citat e in perfectd armonie eu definitia Fiului drept ,cel
dintii si cel de pe 'urma®. )

226. Asadar, analizind cele spusc dﬂspn_z ,_,Cel thintii
si eel din urma* st despre ,inceput 51 sfirsit®, ne-am
referit, pe de o parte, la categoriile de I'un‘te c:_uge}:atuam,
iar pe de alta, la diferitele atribute ale Fiujuw 11._11 ?‘?m—l
nezeu sioam stabilit deosebirca dintre ,,,.!:'e] du}tn 4]
Jnceput®, dintre ,cel din urma* si WSlirsit®, ca si aceea
dintre ,Alfa* si ,Omega*. |

297. 1% foarte limpede ca El este deopotriva “viur‘ 5
mort*® si ei, dupa ce moare, traieste in w:.-am:ll vecilor.
1‘1431‘, fiindeca traind in pacat, noi n-am tras nici un folos
din wviata Lui superivari, S-a pogorit El Insusi peste
mopartea noastrd pentru ca noi, purtind mulnrtr-:ah Laui in
trup* (11 Cor. 4, 10y — caci lisus a murit, pf.:m!uiuf
{Rom, 6, 10) — si putem primi la rinduhl ;ustl,ru viata Lui
de Jdupid moarte, care va dura vegnic. Céaci cei care poarta
tot timpul, In trupul lor, moartea lui Tisus vor avea parte
si de viata Lui manifestata in trupurile lor,

XXXII. 228. cy La prooroct.

Acestea le-a spus El Insusi despre Sinc in Cartile
Noului Testament, _

Pe de altda parte, in lsaia, tot El spunea ca Tatal a
ficut din gura Lui sabie ascutita® si ca ,L-a ASCUNS 'lﬁ.
umbra miinii Sale®, ¢i L-a facut asemenea unei sageti
alese si L-a ascuns .in tolba Sa%, ca ,L-a numit sluga® a
Dumnezeulii universului, ,Israel* si Lumind a neamu-
rilor® (lsaia 49, 2, 3, #). 220. Sabie ascutita t".:"rtf_' asadlar
gura Fiului lui Dumnezeu, pentru cd Gviu r;;i‘]ur:r:utﬂr esi_:e
Cuvintul lui Dummezeu si mai ascutit decit orice sabic
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cu doud taisuri si patrunde pind la despartitura sufle-
tului si duhului, dintre incheieturi $1 maduva, si destoinic
este 84 judece simtirile si cugetarile inimii* {EBvrei 4, 12).
lar pentru ca a venit nu ca s adued pace pamintului
e adica celor trupesti si sensibile —, €I ca si adued sabie,
51 pentru faptul ci a taiat in dous pagubitoarea prietenie
dintre suflet si trup, in aga fel incit sufletul, diruindu-se
Pe sine insusi eclui ce lupts impotriva carnii, sa fie in-
drigit de duhul dumnezeiesc, pentriu acestea, decl, avea
El, dupa wvorbirea proorocului, gura — sabie ori ca o
sabie ascufiti, Dar vazind atitla oameni raniti de iubirea
dumnezeiasca precum, de pilda, (mireass) din Cintarea
Cintirilor, care a mirturisit c3i patit asa ceva, cdci
spune: ,Sint rinita de iubire®, s intrebindu-ne din ce
pricind, nu vom gasi pe nimeni altul in stare 54 raneasca
atitea suflete decit pe Cel care a spus : ,M-a facut pe
Mine asemenea unei sigeti aleso®,

2:30. Apoi, cine a priceput de ce Iisus S-a facut pentru
discipolii Sdi ,nu ea unul care st3 la masd, ¢i ca unul
care serveste® (Lucg 22, 27), eaci Fiul lui Dumnezeu Si-a
luat chip de rob ca sa-i izhdveascs pe cei inrobiti pé‘;ca—
tului, va intelege si pentru ce Tatil vorbeste astfe]l catre
El : ,Tu esti sluga Mea* (Isaia 49, 3}« iar putin mai incolo -
wMare lucru este acesta si te numesti Sluga Mea* ([Isaio
49, 6). Caci trebuie si spunem cu indrazneala ca buna-
tatea lui Hristos, mai mare, mai dumnezeiasci si cu ade-
varat dupd chipul Tatilui, ni se arati atunci cind ,S-a
.?merit pe Sine, ascultitor ficindu-Se pPind la moarte* si
Incd moarte pe cruce ; decit daca, _soecotind un lucru furat
dasemdnarea Lui cu Dumnezeu® fFilip 2, 8, n-ar fi vrut
54 se faca sluga pentru a mintui lumea. 232 De aceea,
dorind El ca noi sa aflaim cd primit de la Tatil un mare
dar, anume faptul de a sluji, spune :  Dumnezen va fi
puterea Mea® si- El mi-a zis: Mare lucru este sa te
numesti Sluga Mea®. Ciicl daci nu S-ar fi facut Slugi,
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n-ar 1i ridicat  triburile lui Israel*, niei nu i-ar fi intors
wpe fiii risipiti ai lui Israel* si n-ar mai fi fost  Lumind
4 neamurilor, ca sd duecid mintuirea pind la marginea pa-
mintului* (Isaia 49, G6).

2. Numele dare Fiulni in Nouwl Testament

a) De edtre loan Botezdtorul. 233 Desi Tatil spune ca
& un lucrn insemnat fapul ed El S-a facut sluga, pare
totusi modest daci-L. vom compara cu un mielusel blind
sau cu un miel. Ciaei Mielul lui Dumnezeu a fost adus la
junghiere ca un mielusel blind ca sa ridice paeatul lumij®
{logan 1, 29). Cel care imparte logos tuturor S-a facut
asemenea unui miel fiard glas ,in fata celui ce vrea si-L
lundid® pentru ca, prin moartea Lui, noi si ne curdtim,
caci El a fost 'dat ca leac contra puterilor vrajmase si
contra pacatului tuturor celor care dorese si primeascd
Adevarul de sus, Moartea lui Tisus a ficut si se poto-
leasci fortele ce se razboiau in sinul neamului omenesc
st cu o putere nemaipomenitd a smuls, in fiecare credin-
cios, viata din ghearele picatului. 234. Pe de altd parte,
fiinded Fl ridicd pacatul in asa fel incit lumea intreaga
sl fie fard de picat pind ce toti dusmanii Lui vor ramine
tard wlagi — ultimul dintre ‘ei fiind chiar moartea —,
pentru aceasta, deci, Ioan, ardatindu-ni-L, spune : ,Iati
Mielul lui Dumnezeu, care ridied pdeatul lumiié, El nu
cste cel care va ridica [acest picat]l, nici cel care l-a
ridicat deja si nici cel care, dupa ce l-a ridicat o data,
nu-1 mai ridied. 235. Ci El lucreazi mai departe, in fiecare
lucru din cele cite sint in lume, pind cind pacatul va fi
smuls din lumea intreagi si  Mintuitorul va incredinta
Tatilui o Imparatie gata pregatitd care, dat fiind ca nu
mai existd in ea pacat, va fi vrednici de cirmuirea
Tatilui, ¢ lume care va primi, in toate ale sale, pe toate
ale- lui Dumnezeu, atunei -cind se va implini (Cuvintul

.
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Evanghelici) :  Dumnezeu 53 fie in toate si in tofi4
(1 Cor. 13, 24).

236, Pe linga acestea, lisus mai este numit si | béarbatul
care vine dupa Ioan si Care a fost inaintea lui fiinded
mai Inaintea lui era* (lean 1, 30), pentru ca noi sia aflam
s1 ca firea omeneascd o Fiului lui Dumneseu, care s-u
amestecat cu firea Lui dumnezeiasci, e mai veche decit
nasterea Lui din Maria, Aceastd fire omeneascd zice Ioan
ed gn-o cunogtea®. 237. Si cum se fuce ¢i n-o cunostea
loemal cel care a saltat de bucurie, prune fiind, in pin-
tecele FElisabetei, atunci cind ,veni la urechile® nevestei
i Zaharia ,glasul salutirii® Mariei (Luea 1, 44) 7 238,
Vezi duci nu eumva e posibil ca propozitia ,nu-L eu-
nogtea* si se refere la cele de dinaintea Intrupirii. Caci
daci nu-L cunostea pe Acela inainte ea El si vina in trup,
dar L-a cunoseut atunci cind incd Se afla in pintecele
mamei Sule, poate ca a aflat despre El si alteeva decit
ceea ce stia, anume cd Cel peste care S-a pogorit si =
ramas | Sfintul Duh®, _Acela este care boteaza cu Duh
Sfint 51 eu foc (loan 1, 33; Mat. 3, 11). 239, Dar chiar
daea 11 cunosten ined din pintecele mamei, nu stia, totusi,
tot ce se putea sti despre El si poate ignora chiar si
faptul ca LEl este Cel care boteazi cu Duh Sfint si cu
loet, atunei cind a vazut ,Duhul pogorindu-Se si rdminind
peste El* Joan nu cunostea, deci, ci lisus este  bharbat
incd dinaintea (Intruparii).

b} De edatre Toan. XXX, 240, Nici unul dintre nu-
mele anterioare, totusi, nu ar putea arata ajutorul dat
noud, pe lingd Tatal, de citre Tisus ca mijlocitor in fa-
voarea lirli pamenilor si ca ispasitor, precum ni-L inffi-
tigeazd, iati, numele de : Mijlocitor, Ispasire ori Jortfi
de ispigire. lisus este numit Mijlocitor (Paraclet) in
Epistola lui IToan : Dacd va pacitui eineva, avem Mijlo-
citor catre Tatiil, pe lisus Hristos cel drept. Bl este ispd-
yirea pentru. pacatele noastre (I loan 2, 12); in aceessi
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epistold ¢ numit s Jertld de ispasire: (El este Jertfa
de ispasire pentru pacatele noastre*, ca si in Epistola [ui
Pavel ecitre Romani: ,Pe care Dumnezeu L-a rinduit
Jertfa de ispéasire din cauza credintei* {Rom. 3, 25).

¢) De catre Pavel, 241. Dar cum ar [i fost in stare si
devinag Mijlocitor, lspisire san Jertfa de ispasire, fard
puterea lui Dumnezeu, ecea care nimiceste slibiciunile
noastre si se revarsi peste sufletele celor credinciosi,
rea care e slujitd de lisus Insusi, ca prim slujitor, cici El
este un lel de autoputere foutodynamis) a lui Dumnezeu,
tatorita careia am putea spune:  Toate le pot intru
Hristos lisus, Care imi d& putere* (Cf. Filip 4, 13). 242,
Din aceasta pricind stim cd Simon Magul, care se auto-
proclama _puterea lui Dumnezeu, numitia cea mare"
(Fapte 8, 10, a ajuns cu argintii sai cu tot la distrugere
si pierzare, Cei care marturisim o Hristos este cu ade-
viirat putere a lui Dumnezeu®, credem '¢i toate cele de
oricind si de oriunde, in misura in care sint ,putere®,
s impartisese din Hristos — Puterea.

NXIV, 243 Nu trebuie sa trecem sub tdcere niel
faptul ca, fiind pe drept cuvint Intelepeiune a lui Dum-
nezeu* (1 Cor. 1, 24), El este numit Intelepciune. Ciiel
Intelepeiunea nu se intemeiaza pe niste simple Inchipuiri
ale lui Dumnezen, Parintele universului, inchipuiri ana-
loge cu cele din mintea omeneased. 244, Dacd cineva e
in stare si conceapa in minte o existentd necorporala
(asématon hypdstasin) o unor nenumarate si diverse idei
care contin  planurile intregului  univers, o substanta
(existen{d) wvie si parcd insufletitd, acela wva cunoaste
Intelepeiunea lui Dumnezeu care se aflii mai presus de
toata ereatia si care vorbeste atit de minunat despre Sine :
JDomnul m-a creat pe Mine ca ineeput al clilor Sale,
in vederea lucrarilor Sale* (Prowv. 8, 22). Prin eca, toata
faptura a putut exista ca fapturd intrucit se impéarta-
seste din acea Intelepeiune diving dupsd care a fost creata
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E.-‘u;i pe toate, zice proorecul David, le=a facut Dumneazeu
in Intelepciune. 245. Multe dintre cele care au fost create
prin impartisires Intelepeiunii, nu sint totusi in stare s4
o dobindeasci, cu toate ci au fost create prin ea, Doar
extrem de putini cuprind en mintea nu numai Intelep-
ciunea despre propriile lor fapturi, ci si despre multe
altele, deoarece Hristos este intreagu Intelepciune. 246,
Fiecare intelept, cu cit inainteazi mai mult in intelepeiune,
cu atit se impartiseste mai mult din Hristos, Care este
Intelepciune, La fel si eel care au putere, cu cit le-a fost
sortitd o putere mai mare, eu atit mai mualt s-au impar-
tasit din Hristos, care esie si Putere,

247. In chip asemanitor trebuie sa gindim si despre
sfintire 51 despre raseumpédrare. Ciaci lisus S-a faeut
pentru noi si sfintire, din care se sfintesc sfintii, si raseum-
pirare. Fiecare dintre noi, prin sfintirea Lui, se sfinteste
pe sine $i dupd Riscumpirarea Lui se riscumpéra pe sine.
248, Vezi daed oare in van adaugi Apostolul Pavel _pentru
noi*, atunci cind spune  Care pentru noi S-a facut Inte-
lepciune de la Dumnezeu si dreptate si sfintire si ris-
cumparare* (I Cor. 1, 30). Si dacdi nu ecumva, in alte
locuri in care se refera la Hristos — Intelepeiune si
Putere, nu spune ca Hristos este in mod absolut (iar nu
pentru noi) Puterea lui Dumnezeu si Intelepeiunea lui
Dumnezeu*, desi se subintelege ca El nu este Intelep-
ciune gi Putere a lui Dumnezeu decit pentru nei. Dar
dacid Hristosul Intelepeiune si Putere se spune ci este
fie ,pentru noi®, fie ,in Sine“ (in absolut), in ce priveste
Hristosul-Sfintenie i Raseumpidrare nu ni se dia aceeasi
explicatie. 249, Pentru ci cel ce sfinteste si cei ce se
stintese, dintr-Unul sint toti% (Evrei 2, 11), vezi daca
Tatil Tnsusi nu este cumva _Sfintirea® sfintirii noastre
tot asa cum, dacid Hristes este capul nostru, Tatdl este
capul lui Hristos (Cf. T Cer. 11, 3). 250. Pe de alta parte,
Hristos este si rdseumpdararea noastra, a celor care au avut
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nevoie de riscumpdrare pentru cda au devenit robi pdca-
tului, Pentru Acela insa Care a suferit toate Incercirile
noastre emenesti in afard de picat® (Evrei, 4—3) 51 Care
n-a fost niciodata invins si inrobit de citre vrijmasi,
pentru Acela, asadar, n-am sd caut vreo rascumparare.

251, Odata stabilita distinctia dintre ceea ce este  pen-
tri noi* si ceea ce este ,in Sine® (in chip absolut) —
Jpentru noi* iar nu ,in Sine* fiind Sfintirea gi Rascum-
pararea si tot  pentru noi* dar si ,in Sine, Intelepciunea
si Puterea — nu trebuie sa liasam necercetat cuvintul
Scripturii in legaturd ecu dreptatea®, Faptul ca Hristos
S-g ficut dreptate ,pentru nei* reiese limpede din ver-
setul ; ,Care pentru noi S-a ficut Intelepciune de la
Dumnezeu si sfintire si rascumparare. Dar dacd nu gasim
¢a El este dreptate ,in Sine® {in absolut), cum am wvazut
cd sint Intelepeiunea si Puterea, trebuie si verificim daci
nu cumva Tatal este dreptate peniru Insusi Hristos, asa
cum am vazut ©i era si sfintire, Ciéiel nu se afld nedreptate
la Dumnezeu, care este drept si sfint si cu dreptate sint
judecatile Lui. Si fiind drept, Se ingrijeste de toate in
chip drept.

XXV, 253. Pentru cd ereticii ® nu clarificd ce anume
i-a determinat sa afirme cd ,drept® si ,bun® sint doua
luecruri distincte, ei considerind cia _drept® este Creatorul
(Demiurgul), jar bun® — Tatal lui Hristos, eu unul cred
cil, printr-o cercetare amanuntita, se poate aduce o probi
doveditoare in privinia Tatdlui 51 a Fialui, Céael, pe de o
parte, Fiul este ,dreptate® pentru cii a primit puterea sa
creeze lumea, intruecit este Fiu al Omuludi si judeca
lumea intru dreptate (Cf. Fapt. Ap. 17, 31); pe de alta
parte, Tatil (este _bun*) pentru ci ii va acoperi de bine-
faceri pe cei care au fost educati intru dreptatea Fiului,
dupid venirea Impdardtiei lui Hristos si pentru ci, prin
lucrarile Sale isi va dovedi numele de ,Cel Bun* atunci
cind Dumnezeu ,va fi toate si in toti* (I Cor, 15, 28).

Hl
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204, 5i poate i, prin dreptatea Sa, Mintuitorul le
pregateste pe toate, prin Iimprejurard prielnice, prin
Cuvint, prin rinduiali si indreptare i, ca sa zicem asa,
prin leacurile Sale tamaduitoare si duhovnicesti, pentru
ca, la sfirsit, toate si primeasci bunétatea Tatalui. Cu
gindul la aceastd bunitate spune Fl ciitre cel care-L nu-
meste “Tnvﬂtétcmﬂe bun® urmatoareie : De ce-Mi zici
bun ? Nimeni nu este bun deecit unul Dumnezeu® (Mareu
10, 18). 235. Acelasi lucru l-am aratat si noi in mai multe
focuri @ anume, e existi cineva mai mare decit Demi-
urgul, iar daca intelegem prin Demiurg pe Hristos, atunei
mai mare decit El este Tatdl 2.

Fiind, dar, Mijlocitor, Ispasire, Jertfii de ispasire,
pentru ca a suflerit de toate slabiciunile noastre 51 pentru
et o Tost ispitit dupd toate" cele omenesti, la fel ca noi,
dar ,pind la pacat*, dupa toate acestea, lisus maij pete s
~Mare Archiereu®, care S-a oferit pe Sine Insusi jertfa o
singurd dati nu numal pentru oameni, ¢i pentru orice
fiinti cugetatoare (rationald). Caci El a gustat moartea
tuturor in afard de a lui Dumnezeu® (Evrei 2,°4), 2646, Tar
dacdt _a gustat moartea tuturer in afard de a lui Dum-
nezeu®, ‘atunel inseamni ca a murit N numal pentru
pameni, ¢i si pentru celelalte fiinte rationale, Dacii ,prin
harul i Dumnezeu a gustat moartea pentru toti%, El a
murit pentru toli in afara de Dumnezieu, Caci ,prin harul
lui Dumnezewt a pustat Fl maoarten pentru toti%. 257, Ar
{i absurd sa spunem ca a gustat moartea doar pentru
picatele omenesti, iar nu si pentru ale altora in afara de
om, ca de pildd pentru stele, edei nici stelele nu sint de
tot curate in fata lui Dumnezeu, cum am citit in lov :
wotelele nu sint de tot curate fatd de El% (fov 25, §) —
dacid nu cumva acest lueru e o simpld hiperboela, 258.
Pentru aceasta este ,,Mare Archiereu®, pentru ci le restau-
reaza pe toate in Imparatia Tatalui, avind grija sa reme-
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dieze lipsurile fiecarei fapturi in parte; pentru ca fiecare
i primeascd slava Tatalui

3. Numele duie de catre Prooroci

230, Acest Archiereu, dupa alt inteles decit cele de mai
sus, este numil Iuda pentru ca iudeil cel intr-ascuns sd
nu-si spuni iudei de la Tuda, ful lui lacov, ¢l de la lisus ;
caci el sint fratii Lui si pe El il lauda pentru cd au do-
Lindit libertatea cu vare vor fi izbaviti de edtre El dupa
ce wor fi salvati din ghearele vrajmasilor. Fiindea El
pune miinile in ceafa vrajmasilor si-i supune. 260. De
asemenea, pentru cd a infrint puterca vriljmagilor i
pentru ¢ este singurul care-L cunocaste pe Tatdl, cind
S-a ficut om, este si lacov si Israel. Prin urmare, aga cum
rnoi devenim lumind pentru ci El este Lumina a lumii,
tot astlel devenim si lacov si lsrael, intrucit El este nuniit
[acov 51 lsrael.

NXXVI, Si tot El mosteneste regatul de la un Rege
pe care fili Tui Israel si l-au pus singuri, nefinind cont
de Dumnezeu, nesfatuindu-se cu Dumnezeu $i, dueind
bitalia Domnului, pregateste pace pentru Fiul Acestuia,
poporul. Poate ca de aceea este proclamat si ,David®, iar
mai apoi ,Mladita/Nuia* * pentru cei care au neveie de o
indriimare mai dureroasd si mai asprd § care nu s-au
daruit pe ei ingisi, de la sine, iubirii si blindetii Ta‘r:—]lui_.
262, Dacdi-este numit  Mladitd®, atunci El va creste, cacl
nu ramine in Sine, ci pare si Se schimbe in raport cu
starea initiala, 263, Iar dupd ce cregte si devine Mladita,
nu ramine totusi Mladitd, ci se face floare aleasd, lar
Floarea se arata a fi implinirea faptului de a fi Mladita/
Nuia pentru eei care au avut de suferit, prin aceea ca
Il S-a facut Nuiaua supravegherii, Caci Dumnezeu va
supraveghea eu Nuiaua, adicd in Hristos, ,nelegivirile
celor pe care ii va pedepsi®, dar nu va alunga mila de la
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acestia (Ps. 88, 33---34), cici Tatal Se milostiveste de e,
atunci cind si Fiul vrea si Se milostiveascsi.

Mal putem, insi, intelege [semnificatia acestui nume]
51 astfel, anume i Jisus nu se face Mladiti/Nuia si Floare
pentru aceiasi oameni, ci ¢, pe de o parte, se face Nuia
penlru cei care au nevole de indreptare, iar, pe de alti
parte, se face Floare, pentru cei mintuiti. Dar ered ca
brima interpretare ¢ mai sigurid. 264, Pe lingi acestea,
trebuie si mai adaugim o observatie : daci pentru cineva
El se face Mladita, la sfirsit va fi eu siguranti Floare,
dar daca pentru altul se face Floare, pentru acela nu va
fi tot atit de sigur si Mladita. Numai dacd n-am mai
putea gisi i urmitoarea explicatie : deoarce existd flori
mai desavirsite ca altele si deoarece nd inflori* se spune
despre plantele fructifere care n-au dat inei rod, eei
desavirsiti vor primi rodul iesit din Floarea lui Hristos,
in vreme ce tofi cei care au indurat Nuiaua Sa, impreuna
cu Mladita, nu se vor preschimba in Fructul lui Hristos,
el numai in Floarea de dinaintea rodirii. 265. Ultima de-
numire inaintea aceleia de Logos, a lui Hristos, era wPiatra
pe care au nesocotit-o ziditoril, care 4 ajuns sa fie in
capul unghiului* fMat. 21, 42). Deoarcce unele pietre vii
(I Petru 2, §) sint zidite pe temelia altor pietre, wile
apostolilor si proorocilor, piatra din capul unghiului fiind
Insusi Hristos® (Efes. 2, 20) Domnul nostru: si deoarece
El este o parte din edificiul acesta ,de pietre vii* din
whara celor vii%, din aceastd pricini, asadar, este numit
51 Platra.

4. Logox

a) Cuvintul ne face rationali.

266, Am spus foate acestea pemtru ci vreau si com-
batemn netemeinicia 5i lipsa de argumente a celor mulii
care, din atit de multe nume ale lui Hristos, se opresec
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doar la acela de Logaos, fird =i cerceteze cu atentie de ce
pare sta seris ca Fiul lui Dumnezeu este Logos dumnesze-
iese, Care se afld in principiu lingd Tatal si prin Care
toate s-au facut,

NMXMVIL 267. Dupd cum, deci, in wirtutea funcliei
Lui de a lumina lumea a carei Lumina este, primeste nu-
mele de jluminad a lumii* si, in virtutes faptuluj e i
determina pe cei ce se apropie in mod sincer de El si se
lepede de moarte si, inviind, s primeasea o viati noud,
este numit Inviere, si dupd eum, in virtutea allor lucrari
primegste s1 numele de Pastor, [nwvatitor, Rege, Sageati
aleasd si slugi sau Mijlocitor, Tspasire ori Jertfi de Ispa-
sire, tot asa esle numit si Logos intrucit smulge din noi
tot ce-i irational (pan dlogon) si intareste, dupa Adevir,
pe tofi cel ce poseda raliune si care le fac pe toate intru
slava lul Dumnezen, chiar si cind beau sau maninca,
implinind intru slava Domnului, prin Logos, toate activi-
tatile vietii lor, de la cele mai neinsemnate pind la cele
mai importante,

268, Cici daca numai impartisindu-ne din El (Cf.
Fvrei 3, 14), putem invia $1 ne putem lumina, sintem
pastoriyi ori calauaiti imparateste, e limpede ci tot
printr-un  har dumnezeiese devenim si fiinte rationale
(lagikof) pentru ca El, fiind Logos si Inviere, smulge tot
ceea ce este irafional gi pieritor in noi. 269, Acuma vezi
claca din El ca Logos sc impartasesc absolut toti camenii !
Caci pentru asta ne invatd Apostolul ed ¥l nu trebuic
cautat de citre cei hotarlti si-L giscasca, In afara celor
care caula, atunci cind spune © 5& nu ziel in inima ta
«UCine se va sui la cer 7=, ciel asta inscamni si-1L cobori pe
Hristos ! : sau «Cine se va cobori intru adine 7», adicd si-L

ridier pe Hristos din morti. Caci ce zice Scriptura?
Aproape este de tine Cuvintul (Logosul), in gura ta si
in inima ta* (Rom. 10, 6—A8). Asadar, Hristos si Cuvintul
(Logosul} cautat sint unul si acelasi.
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270. Dar si cind spune Ipsusi Domnul ; ,De n-as fi
vemt 81 ni-le-ag fi vorbit, pacal nu ar avea ; dar acum
nu au cuvint de dezvinovatire pentru picatul lor% — nu
trebuie sa infelegem altceva decit ca Logosul spune ca
nu exista pacat pentru cei in care El inca nu S-a implinit,
dar ca sint robi pacatului cei care, desi s-an impartasit
din El, faptuiese impotriva intentiilor implinirii Sale in
noi. Aceasta este singura interpretare adewvirata a cu-
vintelor ,\De n-as fi venit i nu le-as fi vorbit, picat
nu ar avea®,

271. Cerceteazd, acum, acesl texl, asa cum socolesc
cei multi, raportindu-1 la lisus cel wizibil | Cum poate fi
atunci adevirat ¢ii cei pentru care El nu 'a venit sint fara
de picat ? Asadar, toti cei [traitori] inaintea Venirii Min-
tuitorului vor fi lipsiti de orice pacat, deoarece Iisus nu S-a
argtat dupa trup. 272, Dar nici cel care nu vor primi
niciodati Veslea cea buni nu wvor avea pdeat si ¢ lim-
pede ca, neavind picat, nu vor fi supusi judecatii.

272. Logosul dintre (sau din) oameni, din care am spus
ca se impartaseste neamul nostru, e numit in doui feluri :
fie dupd implinirea intcntiilnr,.-"plﬂnurilnr (ennoiai) [puse
in noil, cam ce se intimpla cu fiecare ins care a trecut de
virsta copilariei si care a incetat s mai creadd in fantas-
magorii, fie dupd dezvoltarea maxima (alrdteta) pe care
o vom gasi doar la cel desiavirsiti.

274. Dupa primul sens al Logosului trebuie sa inte-
legem cuviniele . De n-as fi venit s5i nu le-ag i vorhit,
pacat nu ar avea; dar acum am cuvint de dezvinovatire
pentru piacatul lor*, Iar dupd cel de-al doilea, urmatoarele:
10 cifi au venit mai inainte de Mine sint [uri si tilhari,
dar oile nu i-au ascultat® ffoan 10, 8). 275. [nainte de
desavirsirea logos-ului (ratiunii), asadar, toate sint bla-
mabile in om, toate sint pline de lipsuri si neispravite si,
pentru ca impulsurile irationale din noi nu se supun
deloc, au fost numite .oi*, in sens figurat. Si poate tot
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conform: primului sens, ,,Cuvintul s-a facut trup*, iar dupa
cel de-al deilea, ,Cuvintul/Logosul era Dumnezeu®.

276k, Impreund cu acestea, trebuie 33 mai cercetidm
dacd exista, in cadrul conditiei umane, o zond de mijloc
mtre Cuvintul s-a facut trup* si  Logosul era Dumnezeu®;
ca si cum, dupd ce S-a fiacut trup, Cuvintul S-ar fi intors
la starea lui primordiald (clementarsd), ,micsorindu-Se*
putin ‘cite pufin, pina cind a devenit cum era la inceput,
Dumnezeu-Cuvint, lingd Tatil. Slava acestui Cuvint a
contemplat-o loan, Cuvint cu adevarat Unul niscut din
Tatal.

by Cutintul il aratd pe Tatdl,

XXXVIIL 277. Se poate 5i ca Fiul s fie numit Cuvint,
peniru ci  transmite tainele ascunse in Tatidl care este
intr-un fel inteligenta (nowus) al ecarei cuvint (logos) este
[Fingl. Cacl asa cum, in cazul nostru, un cuvinlt (enunt) este
un transmititor (dngelos) al ideilor din minte, tot astfel
Cuvintul lui Dumnezeu, care L.-a cunoscut pe Tatil (fiind-
ca nici o {aptura nu se poate apropia de Tatal fara un
indrumator), ni-L dezvaluie/reveleazd pe Tatil pe Care L-a
cunoscut, 278, _Nimeni nu-L cuncaste pe Tatal decit
numai Fiul si cel ciiruia va voi Fiul si-L descopere* { Mat.
11, 27). Fiul, intruocit este Cuvint, se intimpla si fie si
WIneger de mare sfat®, iar  stapinirea a fost pusid pe umarul
Lui%* {Isaia 9, 5). Caci a devenit Rege fiindea a suferit
pe eruce (Cf. Filip 2, 3. In Apocalipsa se spune ¢i un
Cuvint demn de incredere si adevirat std pe un cal alb
ca si ne arate, cum socoltesc ei, vocea clard pe care Cu-
vintul adevarului, venind asupra noastra, o face si rasune.
279, Nu e acum momentul potrivit sd aratiim ca denu-
mirea de ,ecal* se refera la voce in mai muite locuri din
Scriptura in care sint expuse lucruri de mare felos pentru
cine asculta cu atenlie invitaturile dumnezeicsti. Trebuaie
sd amintim, insa, doar doui dintre ele: Mincinos este
calul’ spre sciaparc* (Ps. 32, 17) & ,Unii se laudi cu
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carutele lor, altii cu caii lor, iar noi ne laudiam cu nuntel
Domnului Dumnezeului nostru“ (Ps, 19 8). ’
; _::-} Interpretarea versctului  Cuvint Emn a slobozit
tnima mea* {Ps. 44, 1), :
: 280. Nu trebuie sa lasam neverificat nici ce sti scris
in Pmt_m.%d 44, anume : ,Cuvintul bun a slobozit in'lrn;;.
med ; grai-voi cintarea mea Impératului® — desi majori-
Futp.a {(cei multi) citeazd acest pasaj ca si cum l-ar fi
infeles. 54 fie care Tatil cel care rosteste aceste cuvitnte 1
?El. Ce fel, dar, este inima Lui, pentru ca I::Lmui
F:{vlnt“ care a stat linga Fl sa se arate prin ;‘:c-:east-”l
m@é‘z ? Caci daca ,Logosul* nu are nevoie de vreo cxplir-
mpe.r cum presupun aceia, e clar cd niel ,inima% nu are
nevoie. Dar este culmea absurditatii s.-ET consideri ci
winima® este, ‘aieci, un. organ al lui Dumnezeu, asem&nﬁi
tlnare cu cea din trupul nostru, 282, Cj trebuie 83 le amin-
t]i:ﬂ race]-:}rn ca, dupi cum atunci cind vorbim despre o
mind, un brat sau un deget al lui Dumnezeu, noi nu legam
intelesul acestor cuvinte de sensul lor literal, ci edutam
cum anume trebuie ele intelese in chip 55:1&1‘.41; si vrednie
n:In. Dumnezeu, tot asa e necesar si intelegem prin _inima®
Iu1_ Dumnezeu o putere noetici, superioard, a F'iin‘;elﬂr
rationale, lar prin Logos/Cuvint — mesagerul celor eite
se aflid in aceasta ,inima* %, ‘
35_3. Ei,r'e, Insd transmite vola Tatalui acelor fiinte
;.-;'fmn';::e 51 cine a rimas linga ele, daca nu Insusi Mintui-
Puate ca nu intimplator apare verbul ;1 _a slobozit®
(excrenrato). Caci se puteau alege nenumirat; alte verbe
in tr'w:ruI lui, ca de pilda: ,Cuvintul bun a pronuntat
(proélaben) inima Mea® sau ,Cuvint bun a grait feldlésen)
inima Mea*®, Dar, dupd cum slobozirea este ca o iEEiI‘;’_'llEl
vedere a unui suflu ascuns — precum al unui om eare
respird — tot astfel Tatil, retinind in Sine modelele ade-

virului, le sloboade in . afard si creeaza imaginea lor in
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Cuvintul care este numit, din accasti cauza, levana
Dumnezeului Cel nevazut® {Cel. 1, 13).

Am spus acestea pentru ca, urmind interpretarea celor
multi, sa primim ca din partea Tatalui cuvintele : ~Cuvint
kun a slobozit inima Mea®,

NXXIX, Totusi nu trebuie si ne supunem parerii aces-
tora si sa recunocastem cd Dumnezeu este Cel care a
rostit aceste cuvinte. Cici de ce nu va fi vorbit insusi
prooroeul, care s-a umplut de Duh si, neputind sd-1 {ina
in sine, a transmis, ca pe un cuvint frumos, drept prooro-
cire despre Hristos, acestea’: ,Cuvint bun slobozit-a inima
Mea : spun ci luerarile mele sint pentru Imparat ; inima
mea este trestie de seriitor ce scrie iscusit. Impodobit
esti cu frumusetea mai mult deecit fili pamenilor®. 5i,
apol, citre Hristos Insusi: ,Revarsalu-s-a har pe buzele
tale* (Ps. 44, 2 -3). 285. Cum vare, daca ar fi spus Tatal
aceste cuvinte, ar mai fi adiugat, dupad ,Revirsatu-s-a
her pe buzele tale®, urmatoarele : ,Pentru aceasta, Te-a
binecuvintat pe Tine Dumnezeu in veac®. 5i putin mai
incolo : ,Pentru aceasta Te-a uns pe Tine Dumnezeul Tau
cu untdelemnul bucuriel mai mult decit pe partasii tai I o

986, Cine insi sustine mortis ci vorbele din Psalm
sint rostite de eatre Tatal, m-ar eita in replici :  Asculls,
fiica si vezi s5i pleacd urechea ta §i uita poporul tiu s
casa parintelul tau® (Ps. 44, 12). Cact doar nu proorocul
va [ spus catre biserica : ,Asculti, fiica !* 287. Dar nu
ne este greu sid aritdm, plecind de la alfi psalmi, i
adesea intervin schimbiri ale personajeler, asa incit si
aici cind se spune : ,Ascultd, fiicd !%, e posibil ca vor-
I‘este Tatil.

988, Pentru corcetarea noastrd despre Logos mai tre-
puie citat si textul ; ,,Cu Cuvintul Domnului cerurile s-au
intarit si cu duhul gurii Lui toatd oastea lor* (Ps.:32, H).
Unii socotese ca acestea se referi la Mintuitor si la Duhul
Sfint gi ca pot lamuri faptul ca cerurile s-au intarit cu
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Eiuvintui lui Dumnezeu in felul urmator : daci am spune
cd 0 casa se zideste printr-un plan flegos) arhitectonic
$1 © corabie se construieste printr-un plan flegos) naval,
tot asa am puten spune ca i cerurile s-au intarit cu un
Iug:c:s dumnezeicse, deoarece ele au un corp mai dumne-
ZEIESC care se numesle, din aceastd pricing, tirie® si care
pe.l“m.]cl schimbditor si siricdicios, ca al celorlalte f&ptur{
interioare, datoriti caracterului siu aparte, 4 fost locuit
cu osebire, de cuvintul cel dumnezeipse |

Conecluzie

| 289, Asadar, pentru i subiectul nostry era si vedem
in mod limpede ce inseamna ,In principiu se afla Lo-
gosul®, si pentru ca s-a eizut de acord, impreuna cu do-
vezile luate din Proverbe ca Intelepciunes a fost numits
»PTINCIPIU® (arché) si cd a fost gindita inaintes Logosului
care o vestesle, trebuie, deci, sa intelegem ci logos-ul se
afla mereu in principin, adiei in Intelepciune si cd, desi
se afld in Intelepciunea numita Principiu, nu este impie-
cdicat sa stea si linga Tatal, cici si Fl este Dumnezeu, Dar
totodatd ca nu std numai Winga Dumnezeu*, ci, stind ling:
})umnczeu, se afld in acelasi timp si LN principiu®, adica
in Intelepeiune. 290, Dar Toan adaugs :  Acesta era intrno
Inceput la Dumnezeu®, cind putea spune doar ; ,Acesta
era la Dumnezeu®. Dupd cum, agadar, se afla ,in prin-
Efpil.l.“, tot asa se afla si ,la Dumnezeu, dar s <in prin-
cipiu®*. lar _toate s-au facut prin El*, pentru cil I D =T
dfla in principiu®, 8 cum spune David, wBumnezeu le-a
ficut pe toate in Intelepeiune®,

. 201. Si iarasi, pentru a admite ca Logosul are o iden-
titute proprie, adica Poate sa traiascd prin Sine Insusi,
trebuie &3 wvorbim si despre puteri, nu numai tespre
Puterc. In multe locuri apare: . Acestes graieste Dumno-

zeul puterilor®, edei unele finte rationale si divine sint
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numite puteri, intre care cea mai inalta si mal mareala

vsle Hristos, devenit nu doar Infelepciune a lui Dumneczeu,
¢i si Putere (CF.1 Cor. 1, 24). 282, Agadar, dupa cum multe
sint puterile lui Dumnezeu, ' fiecare avindu-gi propria
individualitate si intre care Mintuitorul detine un loc
aparte, tot asa Hristos va [i infeles 51 ca Logos (prin toate
cite le-am cercetat mai sus) — desi Logosul nosiru nu are
o individualitate separati de mei — un Logos care igi
are existenta in principiu, adicd in Intelepciune.
Deocamdata atit despre ,In principiu salagluia Cu-

vintul®,

NOTE si EXPLICATII

| Distinelia intre wviala practica s cea contemiplativa e un
princplu-cheie al tenlogiei morale origeniene. In ~Comentariu...
vg fac ample referici la el in Cartea 'a 11-8, Tm.mpzrrrh_:_]: :-}1!-1 5 !n
Cartea a V-d, pararratul 103, O distinclie analogd intilmm- 51 in
paragraful 8 al Cartii 1.0 intre ethilias mothémato si mysiilhn
thenremata. : 1

2 Apokatdstasis — restabilirea tuturor luerurilor la stirgitul
lumii. Toste  fiintele rationale vor fi mintuite, indiferent de
pravitatea pacatelor. Teorie pentru care, h::::-_z'! din sec.al IV -lea,
Origen a fost eondanmat de paringii Biseriedi. .

3 In greceste — plasma @ modelare a-unei figurine din lut
st eoard. Termen  folosit de Origen. nu intimplator. pentra a
desorria Lcaderea in trup® a fiintelor rationale dupa comitersa
picatului originar — intoarcerea de la fata bui Dunmlr-r.ep-'I'latu‘ll.

4 Trupul” tine de sfera sensibilului, vpusi sferei | ideilor,
inteligibilului, deci, Tntroparea fiintelor rutionale duce la mult::
plicitate 51 diversitate. JTrupul” crigenian nu e con fundd. t-l:IH.LII'%_L
en . materia® pnosticd, salas al rvaelui lumii, Lumea sensibild,
somatied. dupd Origen. este analogd Lamil noetied, necorporale,

xibile, Verl =i pota 24.
h“l;u?-imteli? sint animate. Aceastd credintd se Intilneste atit in
mediul filasofiel pdgine — Platon, Legile 808 ¢ sq, san Cicereo, Do
natura deortm 11, XXI1. 54, cit 5 in mediul t'l.lf']{il-:.'l.'ii..‘ pilda la
Filon in De npificio mundi, 73. In Ennn-n_{ui Celsus (V. 11). Origen
afirma ca stelele se roagd Tatalul prin intermediul Fiului.

& Text eorupt. Ll

! Pastorul Tui Hermas, Viziunea 1. 1. 16 Clement. stoicii,
Platon s Pitagora, chiar si Aristotel pun materia printre prin-
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clpii i nu admit un prineiplu unie. Origen vorhe :
despre materie in De Principiis 11, 1, 4. In J.‘Eapt, una dE'it; E?EIJI';E
de .-r.:::—mdlal“ ale doctrineil crestine este  asa-numita r:r:-!lalrie o
niftilo. Filosofia greaca suslinea, de la Mesiod i pind Ia gin-
ditorii cuntem:l_:-nrani Ini Origen, ideea unei ~creatii  artizanale”,
Pentr'u_ mentalitatea greacd, de fapt, ereatia Inscamnd o punere
in ordine” a haosulul primordial. Creatin nu pleacd de la nimic,
Cain cregtinism, of de la o materie preexistentd, care e cosmizatd
¢l cosmetizala de citre un Demiurg inzestrat oo toste calititile
unui fechnites. Jean Daniélou  afirma, totusi, c& Oripen vede
materia ca preexistenta creatici, deel coeterna dumnezeirii.

B Kate ton eidos — dupd modelul sdu oripinar. & yorhb
et i ginar.. L vorba deci
e I?dH:ﬂ platonicd, numita de Filon to archétypon, '
eiltdn — Imagine. Cum reiese din text, Imaginea dare un

grad de realitate inferior Ideii (Arhetipului).

Ly Gindiren lul Origen pulseazd intre tains Cuvimtuluj-
Dumnezeu si miracolul Cuvintului Intrupat. Asadar =i invatitura,
pe de o parte, vine de Ia lisus ca Intelepriune, ea transcendenti
incognoscibila in afarn Hevelatiei, intrueit Iisus, prin firea Sa
fumnezeiasca, ¢ de necunoscut. Urmeaza deci, pe de altd parte
ca  pentru nol” (préas hymaz), Dumnezeu a luat Trup, SCuvintul
Se<a ntrupat™, toemai pentru & ne da posibilitatea sa-1, cunnastem
dupd puterile ficcaruin. Temeiul invalaturii este dubly, cum
dubla € 5] fjre:‘l ‘Mintuitorulul, Origen  distinee tot timpul intre
trapul istoric, pamintesc, sensibil al Tui Tisus s trupud Siu
-a_pirx’lcr:a!. in siava, cerese, dupd cum devseheste, in plan hermeneu-
tic, litera, trupul Evangheliei (invatatura <Aupa noi") de spiritul o
adied partea ei inaccesibila profanilor, dumnezeiasca LAupd fire®,

" Cumt aratd Céecile Blanc, in textul lui Origen descoperim
tabloul intesral al teoriei cavzelor lui Aristotel : Causa officiens —
to hyp'hou {{, 110—111). causa materialis — td ex how (L, =103 -
Cau s _I':Jr-_ma.rm — {d kath' ho (1, 104 —10%) g1 causa fimalis ftélos)
din pasajul de fatad. Terminologin a fost ultericr preluati  de
Sf. Vasile cel Mare in Omilitle lo Hevameron i, prin inter-
rmeditl :uparil:l-c_i.amﬂui, a ajuns sa fie utilizatd de Ambrosius in
Mexameronul siu. Pentru termenii filosofict din apera lui Origen,
A se vedea R. Cadiow, Les Dictionnaires antiques dans Meuyre
d'Origene, apdrut in Revue deos Etudges Grrecguess, Paris,. 1932,

12 hdi — care poate fi interpretat. ‘atel, fie ca un dativ. fie ca
un dativ instrumental. Am redsl amhbele posibilitdt] -in traducere,

- B In lesdturd cu  arheul sofianic® remircim o astranie”
concldenid intre interpretarea primulul verset din Fvanshelia
Aund Toan a lui Oriren si urmdtorul fracment din Intelepeiunca
Tui Dumnezen 'n parintelui Bulpakov :' La révélation siur la Cré-

tion [ait ressortir gue celle-ri eut ui LOommencement®, Auw com-
mencemen! Hew oeréa le ciel et la terre” (Gen. 1. 1) e Setgneur
m'a possédée. AU commencement de ses roios (Pr. VI1II, 22). On
Y adjoint  naturellement In. 1. 1: 4w commencement était
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le Verbe®. 1l est d'usaye d'interpréter ce  commencement® au titre
d'une stiecession temporelle ef de n'y voir gu'ung indication guant
a4 lardre de la swite de événements. Cella est surtour bizarre
pour e gul egt de Jn. 1, L Or () ce ,commencement” connote
Lien plutdt un principe divin de vie, la Sagesse essentielle de Dieu
isubl, noastrd) ; in' La Sagesse de Diew, "Age d'homme, Lausanne,
1983, pe. 44—456.

14 0 jdec asemandtoare intilnim la Clement in  Stromate,
Vi, 7. 58, 1. Flul Imtfiului nascat pe care Dumnezeu l.-a intilnit
fdeept prineipin al  wituror luerdrilor este numit Intelepciune.

15 Logosul este . polimort”, risipindu-se in toate fiintele cuge-
titoare rhoel Ingikof) dupd ecapacitatea de . receptare” a flecareia.
Logosul este Mijloeitorul @ intre Unitatea simpla st absoluta a
Tatalui si multiplicitatea diversd, polimorfa, dinamiea a f'tinqehl:-r
rajionale. Repasim aicl amprenta ldsata de  platonismul mediu
asupra gindirii lui Origen. A se vedea, pentru aminunte, studiul
parintélui Daniélou, citat in Libliografie, precum si textul nostru
introductiv,

% Cel mulli* sau  cei simpli® dintre crestini se mullumesc
adesea eu o interpretare superficlala, literald a Sfintei Scripturi.
Alri H se reproseaza Taptul ca, interpretind alegorie toate numele
atribuite « lui  Tisus, tree eu vsurinta peste cel mal important.
anume cel de [ opos, pe care 11 iauw cit atare, Tard a-i ciuta semni-
ficatia ascunsd, fird, deci, a-i reprosa dynamis<imual., puterea semi-
nificatnare continutd in materia fonicd (phoné ).

I7 Text corapt.

® anasthesetai inseamna va fi ridicat® s va fl Inviat".
Ultimul sens il vizeaza, evident, pe [isus.

" Am tradius prin .a slobozi® verbul erereugein, care are aee-
iasi radical cu latinescul eruge (a rigil, a scoate in afard, a
da afard dinrarunchi). -

2 Origen s¢ referd la gnosticii valentinieni.

2l Sparele si stelele lumineazd" (photizousi), in vreme ce [isus
Jlumineazd® rfellampei).

2 In urma scestei lumindri hristice, inteligenta (nous) flin-
telor cugetdtoare Hogikol) poate veden cele ce-i sint propril (fe
idia horetd), adica madelele lor originale eare se afla in Injelep-
clunea lui Dumnezeu.

2} Despre iluminarea selectivd”, In grade diferite. iar nmu
uniforma (lucru care ar anula lberiatea fiinjelor cugetitoare),
serie Origen si in Omilia- 1 la Cartea Facerii: . Toti cel ce vad
nu sint epal luminati de Hristos, ei fiecare in mdsura In - car
este capabil s4 primeascd lumina* (Hom. Fae. |, 8). -

2 Tnea o dichotomie fundamentald — sdmalafasomata, cor-
poral/necorporal.  Corporalitatea fdpturilor lumii e strins legatd
de idesa multipleitatii si diversititii. Parintele Daniélou preei-

zeazdl © Pour Origéne, le corps ne [ait partie de la nalure d'auwcun
étre, puisguil w'y a pas de nature. (...) Originellement, tous les
esprits sont- enfiérement incorporels. FPar la chute, fous reveieni
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des corps Dar, spre demeblre de teorille gnostice, trupul (asimilat
dit cdue acegtid anateriel nascutd din jales, angoasa si tristelea
Sophiei cazute) nu este rau, Caei raul este injeles de Origen
o acelasi fel in carve a fost inleles mai dirzin de Augustin —
i G ped sersin. coluniatis, Dacd rdul tine de vointn flinlelor cuge-
titoare, corporeitates, cum am spus, legata de marea diversitute
a Jumii. Dichetomia corporal-pecorpordl a fost proluatd de Origen
din teadilin gindlrii platonicoe. O3 intilnim, de altfel, =i in tratago)
Pespre Hine al luk Numenius, in fragmentul 7. de pilda, unde
Fiinfei i se atribuie caracter necorporal si inteligibil

2 Se pare cd i in acest pasa] Crigen il vizeaza pe valen-
Linieni, care Tmpéarfeayu rasa umand in trel categorii — pneumatiei.
psibbel i hilici. Numai primele . doua cateporil puteau ajunge
la mintuire, dupd un efort mal mic saun mal mare,

6 Transpare celebra  teorie justiniand a  logosului sper-
matic”, preluatd, cum bine se stie, din. doctring stoled. Asa s-a
nascut idees antropologiei crestine ca hristologie deficientd. In
liecare crestin astepla un lsus neimplinit, neactualizat.

& gparché — termen des folosit de Origen, mai ales in Fre-
faga Comentariului,.” sfu, [sus este numit pirgd in raport cu
:‘kﬁum.;Cﬁui. ¢ spune In cap. 11, paragraful. 13 . Trebuje: s
L_-t‘Lm off  pirga i primele roade nu sint unul sioacelasi Iuccu,
picgd se aduce dupd ce ai recoltat, jar primele roade se dau
Ireip e,

Elntre eo] . condusi  imparateste® basilefsomenci), unii an
ajuns la cunoasterea lumii inteligibile prin  contemplatie, cu
ajutoral harului, iar altii, pe cale ralionala, plecind de la cu-
nongtered lumil sensibile care, am wvazut, e analogd celel inte-
ligibile.

& Vinul, mai ales in exegeza Psalmilor si u Cintarii Cinta-
rilor. € un simbol &l Injelepciunii divine. Filon vorbeste primul
de o Sobria ebrietas, loan Hrisostomul distinge intre | betia urita®
ti belig frumoasd” (spirituald, dohovniceascd). In legiturd cu
«hetia mistica” a se vedea Cabrnl, l.eclerq, Dirtionnaire d'arché-
olagie chrétienne et de liturgie, 1924—1953, Paris, articolul [vresse,
lrognerie =i M. Viller, Dictionnaire de  spiritualité ascétigue
ot mystigue, Paris, 1937, articolul loresse’ spiritielle.

lupa cum piinea este alimentul zilnic al tuturor camenilor,
In timp ce wvinul e bautura aleasd, sarbatoreased, tot asa ,inva-
taturile morale® sint piinea zilnicd a tuturor crestinilor, in timp
e viziunile mistice®, dobindite in stare de entugiasm, sint darori
alese pentri o categorie restrinsd de rivoitori intro cuncasteren
dumnezeiascd. Comentind acest pasaj din Orlgen. H.-Ch, Puoch
aratd  cd, dupd  Filon, ek-staza provocati de aceasti betie ne-
ralionalé peoate insemna fie o0 buiméceald violentd in fata unor
evenimente neasteptate, fie posedarea spiritului de cdtre pneuma
divind si expulzaren aga-numitului nous idicy (capacitatea proprie
da gindire)”. Iln privinga lul Orlgen, ek-staza trebuie interpretatd

In primul  sens, anume acely de | buimceald viclenta®., Betia

4

COMESTARID LA EVARGHFELIA DUPRL BOAN

acrd B oun amestes de stavi paradoxale, ilogice, up amestec
inefabil de stupoare si fascinatle. Cdel mistica luminoasa orige-
niand, ecardcterizatd mai ales de cunocasterea lui Dumnezeu, pre-
supuns o trecere de la nlvelul lumii sensibile spre cel al lumil
inteligiile, care nu implicA o . deposedare de  sine®. Cullmﬂf-l
rakme) ocestul Ilinerariu mistie e implinirea, dezvaluirea Hristo-
sului interior, ocultat dear mereu present, ca o latenld a ecarel
dezvaluire este iminenta.

ol i Principds |, 5, UOrigen dezvolta teoria impdrfiril
fiinlelor cugetdtowre in trei categoril esentiale: ingeri. ocameni
sl demoni, cu pumeroase sub-categorii.

3 Asadar Mijlocitorul . poate cobori i rdseumpdra chiar i pe
demaonl, care fac parte din categoria fiinjelor ralionale sub-
pamintene. Ideey legata de teorla apocatastazei, formulata in Lie
DPrinci iz,

32 jn Comentariul la Cartea Facerii, Origen spune: Tot cerul
e asemenea unel edrti profetice in care se aflli Bseuns viltorul,
Semnele ceresti depvaluie puterea lui Dumneseu, cici tol ce se
intimpld de la inceputul lumii si pind la sfirgitul el este im-
primat intr-o carte dumnezeijasca®, .

3 F vorba despre gnosticll marclonifi care mergeau pina la
radicalism in deosebirea dintre mesajele celor doud Testamente.
In timp ce V.T. proclamd un Dumnezeu razbupator, crud, un
Dumnezeu al dreptitii primitive, a cArui relatie cu poporul ales
avea un temei pur contractual, NI anunta un Dumnezeu cu
totuld diferit, bun si milostiv, a carul relatle cu fiii =41 adoptivi
w& intemeiazd pe o iubire gratuitd, fard margini. De aicl exclu-
derea ideli unel continuitafi istorice a mesajului divin in Sfinta
Seripturd si nerecunoasterea  canonicitatii crestine nu numal a
VL., dar sioa serierilor din N.T., cu exceplis Bvanghelied dupd Luca
si @ citorva scrisorl pauline (pentru amédnunte, H. Leisegang,
Let guose, pp. 191—198). Origen acceptd, pe eit se pare, distinclia
pnosticd intre .bun* si ,drept”, conferind primul atribut Per-
spanei Tatalui, iar al doilea, Persoanei Flului. Prin dreptatea Sa,
lisus pregateste lumea pentru infruptares din  bundtatea ne-
méirginitd a Tatfilui.

M Tmpoetriva  politelsmulal pagin, primii apologetl  trebulau
w4 afirme unicitatea Dumnezeului crestin. De aici tendinta de a
subordona pe Fiu, Tatalui. Problema esentiald insa, aga cum
aratd Marguerite Harl, nu era aceea a Trinitalii, ci a Intrupdarii,
g rognoscibilitdjii. asadar a lui Dumnezen, considerat de filosofia
papind drept absolutul incognoscibil,

3 rhebdos — inseamnd atit mladifd cit i nuis. Origen alego-
rizeazii pe marginea acestel denumiri a i lisus, vazindu-I. pe
Acesta ca un Pedagog, uneori destul de sever.

% Calebra teorie a simiurilor spiritvale analoge simjurilor
trupesti, Origen preia distinciia facutd de Apostolul Pavel intre
somul din afard* si ,,omul luntric® : ,Chiar dacd omul nostru cel
din afard trece, cel din laduntru se Inpoieste insd din zi in 2i®
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(11 Cor., 4. 1l6). Acecastd teorie ecste dezyvoltatd pe clteva pagini
tin Converbirile ou Heraclide. Spune Origen, aicl, urmatoarele :
LAm bagat de seamd cd unele luerari netrupesti sint ardtate cu
tot felul de numiri trupesti sau materiale si ¢d in chipul acesta
luerarile materiale au legiturdt. cu omul din afard, igr numirile
luerdrilor trupesti sint puse in legatura cu omul lduntric* (Con-
vorbiri cu Heroelide, in Origen, Opere alese, vol. [1I, P.5.B.. 1882,
trad. L. Bodogae, p. 333 Despre simjul noetie, spiritual® fhéxis
noetileé) @ se vedea K. Rahner, . Le débit d'une doctrine des cing
sens cgpirituels chez Origene®, in Rev, d’Asc. et de Myst, 1932,

Traducere, note gi erplicapll de Cristian BADILITA

]

Addenda

7 — Comenertu Lo Evanglelin dupf Inin



HERMENEUTICA HRISTOLOGICA
LA ORIGEN

Cristian Badilifa

Intr-un text capital din 1969 ', un manifest in care se
stabilese citeva principii fundamentale precum $i direc-
tiille de cercetare a scrievilor patristice, Antonio Orbe
atinge s preblema origeniand: ,In ciuda unor deficiente
de transmitere textuald, Origen e totugi mai comprehen-
sibil (decit ceilalti autori crestini, n.n.). A scris mult si
ne-g ramas destul de la el. O ciudati forma mentis
transpare in operele sale, cigtigindu-si pe zi ce trece tot
mai multi adepti. Plin de intuitii, placindu-i si dogrma
cu capul pe Sfinta Scripturd, cititor prodigios atit al
crestinilor cit & al necregtinilor, interesat in aceeasi
mdsurd de litera Scripturii cit si de miile de exegeze
posibile, dest arareori igi duce un gind intreg pind la
capdt, ni stie sa serie fard sa arunce din zbor o multime
de idei, uneori incoerenie, niciodatd insd improvizate,
care, lg sfirgit — in marile sale comeniarii — il darima
pindg 8i pe cel mai avizat cercetitor, O ispitd i stipineste
pe toti cititorii sai — dorinfo pdtimasd de a-l urma pina
la capdt si de a-i cuprinde sistemul. Din fericire sau din
nefericire insd, Origen le scapd prin mii de cdrari ascunse®,
Iar mui inacole, precizindu-i cuvenitul loc in cadrul

I Antonio Orbe — La Patristica y el progreso de la teologia,
Crregoriana, nr, 50, 1969
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istoriei spiritualititii crestine, parintele Orbe scrie :
L»Origen inaugureaza o traditie exegeticd decisivd in Ocei-
dent §i in Orient. Arieni si niceeni ii datoreazii un numdr
egul de idei, Cunoagteren sa ¢ fundamentald pentru ere-
geza medievald, eqre a sorbit din el prin Rufin, SJ. lero-
nim, Sf, Ambrozie s atifia alli eccidentali®?,

Comentariul la Evanghelia dupii loan, a cirui primd
carte am tradus-o pentru intila ourd in ronuineste, e con-
temporan (i de aceea trebuie citit intertextual®) cu
celebrul si controversatul tratat De principiis® Amin-
doud lucrdrile — Comentariul., culme a eregezei orige-
ntene ; De principiis, genialii incercare de teologie dog-
maticd, apartin perioadei alerandrine, asadar tineretii
lui Origen.

Citit gi recitit (ristdlmicit adeseori), interpretat din
diverse unghiuri i in varii contexte, adulat si mai ales
resping, condamnat de traditia concilinrd incepind cu
anul 543, sub domnia lui Justinian (comtroversele orige-
'niste dncepuserd insd, patimag, incd din secolul IV,
warele alexandrin continud sa incite, sa fascineze, si
nbsedeze nu atit teologia ori pe teologi (eare, condam-
nindu-l, l-nu tarat definitiv), cit mai ales disciplinele auri-
Ez’are tealogiei, hermeneutica si filosofia in primul rind,

Tertul geesta pe care-l dorim un modest protreptikon
Ta Comentariul Evangheliel dupd loan (Cartea 1) s-a
ndscut in wrma lecturii in palimpsest (ea orice lecturd,
‘de altfel !) a unor fragmente origeniene culese din doud

<tomenii® diferite - hristologie si hermeneuticd, () astfel

2. Jdem, p. 557,

7 Pentru date suplimentare in ceeéa ce priveste datarea toxtu-
lui, ‘circumstantele scrieril 1ul, editiile folositoare precum si luera-
r11||2 exegetice de referinta, a se vedea, cu precidere, Pierre Nautin,
Origéne, Sa vie et son ewre, Beauchesne, Paris, 1977 ¢ bibliografiile
de la inceputul cértii lui Marguerite Harl, Origéne et ln jonction
révélatrice du Verbe jncarné, Editions du Seuil, Paris, 1958 si
din Tucrares lui Henri Grouzel, Bibliographie critigue d'Origéne,
La Haye, 1971, In roméneste dispunem de patru valume de Scrierd
atese In cadrul colectiel PSB., ingrijite de pr. prof. T. Bodogae.
Am consultat In special partea a II-a, P.SB., 7, Bucuresti, 1982,
pp. 133—144 .

100

ATIDEMDIA

de lecturd ne-g relevat, in modul cel mai categoric, carac-
terul organie, hristocentric al gindirii lui Origen, ,meca-
nismul® harului care leagd, intr-o uniune® tainicd, hris-
‘tologia de hermeneuticd § invers.

1. Ce este o Fvanghelie ? Prologul Comentariului., e
o ,punere in abis’, un mic tratat Jhermeneutic® erigenian
sintetizind in chip magistral cartea a IV-a din De prin-
cipiis. De la el vom porni, dezvoltindu-l meren in cercuri
‘toncentrice tot mai ample, infinite, ajungind in final la
‘mostularea ecaracternlui narcisic (in plan ontologic) si
tautologic (in plan discursiv) ol demersului hermeneutic
crestin.

Interpretaren cresting presupune, mat intii, inspirafia
integrali a Seripturii : toatd Scriptura este insuflata de
Pumnezen® (I1. Tim. 3, 16). In cuvintele (,fonemele®)
perisahile, omenesti ale Seripturii se manifestd puterea
vitald (d¥namis) dumnezeiased, fird de care un text nu-i
decit un eimitir pustin §i mut, [ Sfintele carti nu sint sim-
ple scrievi omenesti, ci provin din inspirafia Duhului Sfint,
dupi voia Tatdlui Celui peste toate, prin mijlocirea lui
Tisus Hristos® (Filoealia I, 9). Caracterul inspirat al Sfintei
Seripturi, spre deosebire de textele pégine, e corelat cu
eficienta sociald a mesojului crestin, mai precis, cum se
argumenteazd in Contra Celsum, cu valul urigs de con-
vertiri la crestinism intr-un rastimp de numai doud se-
cole ; JCu toate ed intre elent st intre barbar s-au ardtat
multi leginitori si multi dasciili an propovddui! invatdtur
eare fagiaduion adevarul, totusi noi n-am gdsit nici un
leginitor care sd Fi fost in stare sd trezeascd si in sinul
altor poposre atita rivnd pentru primirea invdatdturii {ui®
(Filoe. I, 1). Sfinta Scripturd — un instrument muzical
‘destivirsit si armonizat al Tui Dumnezeu® (Filoe. VI, 2) —
naste un . cintec magic® (Filoe, XTI, 1) care pune stapinire
pe cel ce-$i .trezeste® urechea §i-ncepe si gsculte. Caci
in fiecare dintre noi, in omul nostri interior, cum il
numise Sfintul Pavel, . eristd forte (dynameis) deosebite,
dintre care cele mai bune se alimenteazd din aceste cintiri
madgice [ale Seripturii, nn.), cdci sint inrudite intre ele
'si, chiar daci nu le intelegem, ele pun stapinire pe sensul
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cuvintelor, facind sd creascd-in noi puterea (dynamis) lor®
(Filoe, XII, I).

Aceastd ,putere vitala® a cuvintelor Scripturii (vis,
la Sf. Augustin) este o pneuma-dynamis (putere duhou-
niceascd) descifrabild §i comprehensibila abia in contextul
mentalitatii iudaice, Nu ¢ vorba de ,puterea®, forta inspi-
ratoare din lon-ul lui Platon, care pulverizeazd pur i
simplu capacitatea noeticd a poetului-aed, eliminind aga-
dar omul din ecuatia creatiei, ¢i ¢ vorba, aici, de ruah-ul
sinergic, consubstantial omului i divinitdtidi, Ruah, pe
de o parte, e puterea Iui lahve, care actualizeazi conti-
nutul noetic exprimat prin dabar. ,Odatl anuntatd reali-
tateq lucrului respectiv. prin dabar, ruah, ca principiu
dinamic, duce la indeplinire ideea exprimati prin dabar® 4,
Pe de altd parte, ruah, ea spirit al omului, ¢ focultatea
capabild de intilnire cu ruah-ul lui Dumnezeu, e aceaq
focultate a omului datoritd cdreia silasluirea Duhului Tui
Dumnezeu nu este o intruziune strdindg, ci dimpotrivi, e
pregatitd, dorité ca un fel de ambasadd intr-o tard
straindg s,

Alt principtu al hermeneuticii orvigeniene (crestine in
general) e urmdtorul ; Seriptura nu contine nimic de
prisos, nimic in dezacerd $i nimic neadevdrat®:  Presu-
pune deci cd Scriptura [...] este tun trup integral al Cuvin-
tului® (Filoe. VIHI, 1). Jean Daniélou exprimi intr-o
formulare oarecum complementard acelasi principiu, atri-
buindu-i-1, pe bund dreptate, lui Filon din Alexandria :
wocriptura, fiind dumnezeiased, sensul pe care-l are tre-
huie s fie intotdeatina vrednic de Dumnezeu (tou theou
Axion noun) $i folositor omului®’?,

In sfirsit, un al treilea principiu este enuntat de Origen
in. De Principiis si preluat de Vasile cel Mare 5i Grigorie

43, de Goitia, Lo fuerza del Espiritu, Priewma-Dyramiz,
Bilbao, 1974, p. 202,

2 C. Tresmontant, Ensayo sobre el pensamiento  hebreo,
Madrid. 1962, p. 155, ¢f. Antonio M. Artola v José Manuel Sinchez
Carn, Biblia y Palabra de, Dios, Navarra, 1990, pp. 34—35.

8 Haralambie Roventa, [nterprefaren Scripturié dupd Origen,
Rimnicul Vileii, 1929, pp. 34 sq.

7 Jean Daniélou, Origéne, Paris, 1948, p. 180,
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Teologul in Fllocalia I, 21 & ,Fafi de Iiﬁ:t?'{?ﬂgﬂ Seripturi,
sintem de pirere ci ed are un Sens smrr_nml pﬂritr_u orice
pasaj, dar un sens literal nu avem in OTICE pasaj, intrucit
in multe puncte se dovedeste cd sensul literal duce la
absurditapi.

Inainte de « intra in analiza de adincime d ceI_r:rrr dotd
nivele de interpretare (literal si spivitual/anagogic), me-
ritd sii me infoarcem §i sd gruncim imca o privire, inedir-
catd de data aceasta cu cele citeva repere obpiniite pind
qeum, asupra caracterului inspirat al .$c:'11?fflrfz. E,{zch
desi intreaga Biblie, cum am 13&;1:,1, este_: r.:ra_smr_-u_m, e:ms:t{i
totisi o gradatie in natura r:ﬂrmtmum?,m‘dtfcrrtetgr clirti,
o ferarhizare analogi aceleia din cadrul sistemulint CoSmMo-
logic schitat tot in De Principiis. Asa cum @icl intilnim
trei mivele ontologiece, trei etaje pe care sint repariizate
fitntele engetitoare (hoi loghikei) — ingeri, oament §
ﬂew'wm', la fel in Prologul Cﬂmentaﬁulm... i selmj’fin-
senzd o struciurd piramidald o Sfintet Scripturi. Baza
acestei piramide o constituie Veehiul Tgsmmev}t Spentru
cii el mu arata pe «Cel ce va sa vics, o doar il vesteste
mai inainte® (111, 17); urmeaza ﬂft{El‘ill 1Eﬂ5ﬂ-§'hﬂ11ﬂm‘,
care sint . pirga (aparche) tuturor Sfll‘ﬂptﬂﬂ;i'.ﬂf (v, .E:.?j;
iar la virful piremidei — Evanghelin dupd Toan, .pirga
pirgului (hé aparché tés aparcheés), la intelegerea cireid
nu ajunge decit cel care=5i pleach frtmtleg et F{b}eptui Tng
Jisus si care recunoaste pe Maria ca Maicd @ $d (I1V,: 23).

Pentru a raspunde (sau a primi raspuns) la intrebared
+Ce este o Evanghelie 7 trebuie si mai facem un scurt
ocol  de data cceastn prin contextul S}}T',TI'!F'EJ.I‘:!T, al epocit.
in acest context, si-i spunem, cultural-istoric, hermeneu-
tica origenianii e o armd apologeticd. In secolele al Il-lea
gi al II1-lea interpreturea cresting, intemmutu pe princi-
pinl traditiei apostolice, se vede subminati dermdm.ﬂn
si gnosticism, Intr-o tabdnrd, evreit ni reciunosc ﬁ_mlr,[ TEE".
tament intre cartile canonice, In cealaltd, t‘ruIEﬂntmielnu st
mani wles marcionitii (filolog: de elitd, cu atit mai pri-
meidiosi) elimind din .canen® nu numa }’E{:mul Testa-
ment, dar si mare parte din cel Nou, admitind doar mt::t:u_
serisori pauline #i Evanghelio dupd Luca, la rindul et
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SEvios exrpurgatd, Pricing necredintei iudeilor in veni
flr{zﬂ:t:f,tgpmlm, la plinirea vremii '{Knirns} precum ;ea
T{E:‘,ﬂ{.!'.i!ﬂ? _g:,rncrs_tice o constituie, dupd Origen ﬁlpi-uflf.‘%
_.,E:-r:rrptum nu e inteleasi duhovniceste, ci e' cmacepuf::;
En;mz dil}_:.?ﬂ litera goala® (Filoc. I, 9): ,Pentru ed iudeii
edeau cd ar fi vorba cu adevdrat de un lup eu tru
EEL:;&?;; E.L!i?::m cind li se proorocea despre lupul cr:zf: va
cut aclalta cu mielul s5i leopardul se va cule i
E?T;ﬂﬂa,_laqr 1:11;,r3£:¢£ si ]:_luiu_,l de leu vor mincu infm'f:vgag
prcunﬂ. fxi it va pagte ; juninca se va duce la pdascut im-
e 4 cu ursoaica, puli |'.EIJ'“SE' vor saldglut la un log, iar
ui ca gt boul vor minca paie® (Is. 11, 6—7) — si uce‘t:sm
j:.‘.IEH-E:T'i‘{- cd m-au vdzut cd toste acestea se leagd de venirea
Aceluia Care, dupd credinta noastri, ¢ Hristos — ni numgi
cd nu au elert Dulirmnﬂ.l“ui lisus nici o ascultare, ci pmﬁmfc:
urmda L-au rdstignit pe motiv cd, nesocotind legea, §
dat i: Sine drept Hristosul®, ; "-ﬂ
Iaentic, in metoda, procedeazil si marcionitii ' x
pretind striet literal eiteva versete din Tlgtaf::r;.:iﬁ rﬁ::é;;lfr;;
precum : ,JS-q aprins Jocul Miniei Mele® (ler, 15 14), B
sint un D'!_Lﬂ'II!.HEEEH zelos, care pedepsesc pe.m;a;ﬂ pér;:tr;;
pﬁcut&le parimtilor ce Ma urdsc pe Mine, pini la al H‘E"ﬂﬂl;
%m{:: ;:iutrulea neam® (les. 20, 5); .Nenerocirea de la
it ?Eiﬂ ff_dh pzyﬂratlia portile Teruselimului* (Mih. I, 12)
7 L IE'H' E u de la Uumﬁe:-eu a cdzut asuprg Iui Saul®
g1 1o, IU) au ajuns sd distingd intre un Dumnezen
bun, mtlus_m: st aubitor, al N.T., si un Demiurg rdu, riz-
huytﬂt¢:r1 §it p&timas _uI _VEEJTIiH.IIH' Testament, Elimﬁrnind
‘E-rr;t: grila reductionist-filologicd, chiar texte intregi din
. lUn?,tutca_ Revelatiei justificii, pentru Origen, unitatea
Sfintei Seripturi si invers. Intruparea. momentil erucial
in economia mintuirii @ revelat 1) un Dumnezen unic
(despre care dau marturie atit Vechiul cit 5 Noul TEH{]‘-
Ernetat} precum gi 2) unitatea fundomentold a Sfintei
seripturi. Un Dumnezen unic intr-o carfe unicd Aﬂféi
prmczpmi }I:rrfem::n:srntei nivelului de *.iﬂt{rrpremfe. andago-
gt?ﬁfﬂlegﬂrzq&,ﬂ'spaﬂmulﬁ asupra celui de interpretare lite-
raid peate fi remarcat si dintr-o perspectivd apologeticd,
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de riposti in fata argumentelor false §i pernicioase folosile
in mod similar de iudei §i de gnostici. Nu trebuie sa rami-
nem prizonierii acestei perspective, circumstantiald gi
destul de precard. Hermeneutica fertilizeazi apologetica
dupa cum hristologia instituie nrincipiile ontologice ale
hermeneuticii crestine, De la aceste congiderafii porneste
Marguerite Harl in excelentul studiu consgcrat primelor
dowi cirti ale Comentariului la Evanghelia dupa loan :
JDacd, pe de o parte, existd Cuvintul-Dumnezeu (dupi
versetul din Prologul Evangheliei dupd foan) si, pe de
altd parte, Cuvintul intrupat {dupd versetul 14), atunci
care sint raporturile dintre primul §i al doilea, cum oare
Cuvintul-intrupat este deopotrivd si Cuvint-Dumnezed,
odatii ce S-a coborit in lumea wmhrelor §i a imaginilor,
cum, asadar, carnea (sarx) poate fi o revelatie o Cuvintului
(logos) [...]. Chestiunea in dezhatere, ceq a Cuvintului s a
trupului San, corespunde unei alte chestiuni, anume, cum
irebuie cititd istoria lui lisus pentru a-i cunoaste intelesul 7
in e masurd textul transmite spiritul? ce este lumea
materiald fcea a carnii lui lisus, cea a litered evanghelice),
asa incit s poatd spune ceva despre adevdratele reali-
titi 748, Pe firul acestor interogafii, implicate $i impli-
cite, qjungem la distinciia din Prefata Comentariului..
intre Evanghelia sensibild (aisthet6s) i Evanghelia (inte-
ligibild) si duhovniceascd (noetos qai pneumatikos) ; Ni
se cere si prefacem (metabolein) Evanghelia sensibila
intr-una inteligibild (spirituald). Pentru el la ce ne-ar
folosi s cercetdm Evanghelin numai sub aspect gensibil,
dacd n-gm ciuta s-o adincim transpunind-o in valori du-
hovnicegti“ ? (VIII, 45). Dar — continud Origen — in-
treaga noastrii luptd duhovniceascd ne indeamnd sda pd-
trundem in adincurile cugetirii evanghelice §i sa cautam
adevirul despuiat de orice icoand (typos) din el (Vi1 46),
Demersul hermeneutic constd agadar in despuiered adevd-
rului (alétheia) de figurile sale (tvpoi) prin metalepsa,

6 Marguerite Harl, Origene el ia jenetion révélatrice du Verbe
inearnéd, Editlons du Seuil, Paris, 1968, p. 140.
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transgresare o sensulul i '
1 . senstiul itleral somatic® al t 5
j LS, caxtl
surprinderea noeticd o realitatii: J*;:um*e vy
2 jiﬂl-terﬁremreq c.!.lc?_ym'icrﬁ,.I’fmﬂgngia:rﬁfmemEEpi:ir.-ﬁc nu este
Em;:a;-nls-rr_,rre a lui Origen. Existd predecesori atit pe ‘linia
s !:&LEEBE:E.EII;HE P.g’.!”n*.mrl', autorul  scrisordi ma.mitﬁ.n liri
- naba, Phastorul i Hermas, 1 |
; AETRAY 1 ; ement Aleran-
fr:;ellj E:rt 5t -in cadrul ginditorilor necrestini (Filon .Sfu?ﬂ
u;:u :1 E ?L?n{_:runs}. _J’n,Fi-uErn;u avestora din wrmi o fost
ﬁcﬁp :.ﬂ Fau __h*zgerza_zrfrnpuri@ si covirgitoare, Metoda nr{*gﬂ-
fgrmﬁﬁ;?:.:{i: m_:u;imf& ca atare In obirsiile ei n:,rrer:'e“-‘ti. ca
3 eriptare implicata, conti rrte by
; . i, nutd i intente ambi-
?ﬁirﬂ n;ztu.!ut, Fn a devenit in sec. VI'a. Chr., odaté In:rn.
= prglcr?'eex Llizicista® a Tui Homer Entrépriné"ﬁ de Tea
gr : :;: n He_t?mm 5 s-a _desfﬁ.ﬁ‘ﬂmt, sincronic 3:11;-, din-
jur*etnr:z ﬂrxmg:*:‘: ;11:::3!;- .&'_F:.:zcist, maoralist i mistic, Inter-
. s-a dezvoliat in special i :
it i i it : in atmosfer
ﬁr.:?ii]f’;u:nmm sei .‘TEGp‘i.tr:rgm‘EIm‘r (denumiri care ze l!'-.‘fﬂ]':
e nwmcme%ﬁ i1, ;I I 51 care vizeazdi chiar reprezentanti
neérp I:T:n :ﬂ ;;E?Emw. ai platonismului mijlociu). Prin Hmm*'-r':
] : nit-§i propun s dezvdli i 4
e . : . redluie misteral lumei
: a continut intr-o lege fizica
: : ! ti . 2 fizied sou mor :
7 I-;:{Iu:,ri i precqﬂg!rn, inceared, printr-o lecturd amq&ﬂfﬁ
gprmﬂ Erii re.:r.lmllm_hmneric fin special citorpa fi*ﬂ[.r!:.rlf'?l-h?
Qiﬁ:ﬁ e g:rmw.it*grmfe_j s stabilegscd, sd pre:.'-nfi'ﬂ si -S'ﬁ-.",i‘.!:.
EE} mﬁt in mod soleriologic traseul sufletelor nmerie;ﬁ de
ﬂ:aialtmﬁ iu;;{:;i. P m?crplq}fmécﬁ:ﬂi i intereseazd mai ales
g wata o soarta sufletelor inginte d ' -
pamint si dupé pleca et AR A
carea lor departe de pimi
j : ] fed piamint. Doar
it;::r;gt::ciﬁitﬂ e adevdrati, aceasta e doar imagine fard
Fpiqmt.t;; i .jr]rl?.:fumnn.nm, tar matl tirziv stralucitul  san
E.[I P i ?,rp .:mus, se opresc asupra simbolismidui mistic
: E:‘il erti Nimfelor, deserisd de Homer in Odiseea. Qo
;rm tnterpretarii lul Numenius, care va fi fécut parte
f.?? lucrarea, h]uir_**f"d'ir-tﬁ astéizi, Platon secret, Pestera Nim-
elor  rezumad circuitul etern al sufletelor intre pamint

9 Faliv NN
UniunuifchugﬁfiIE. :I;f.ﬂ!??m-m? tut Homer i gindirea greacd, Edit.
p. 5. ; » ftrad. si prefald  de Gh. Ceauseseu,
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si cer* . Cert este ol premisele interpretdrii alegorice a
lui Homer, la ,neoplatonici®, coincid in chip spectaculos
cu premisele interpretarii anagogice (spirituale a Sfintet
Scripturi la Origen. Anatizind ,mitul ca realifate specil-
lari st cripticd in acelasi timp, ca formi de limbaj inter-
medigri intre revelatio neeticd 5 discursivitatea logicd,
Felivr Buffitre apreciazd cvi  nofiuned greacd de ntit n-
clude deja ideea unui plan secund, Mitul este o fictiune,

insd o fictiune care ilustreazd un adeviir, cici cuvintul este

rarpord luat in sensul de simpld poveste. Cel ‘'mai adesed,
intrebuintarea greaci, §i mai ales dupi Platon, implicd o
valoare de relatie : in spatele povestii materiale s¢ ascunde
o lectie morald sau umn principiu metafizic® .
Limbajul tehnic, arsenalul conceptual al metodei ale-
gorice grecejti, il redescoperim in scriervile de eregezd
misticd janagogicd ale lui Filon, personalitate marcanti
asezatd la rdscruced cultwrii indaice si a celei grecesti, a
parui influenti asupra lut Origen cste neindoielnted !
LFilon vede in toate episoadele Scripturii un sens alegoric,
Asupra acestui punct Origen d suferit influenta Itd. Si
pentri ¢l toate pasajele Scripturii, fard excepfie, du un
sens spiritual® 2, Tiparul alegorezei grecesti a fost asimilat
asadar de Origen —— dacd lasam deoparte cele citeva in-
cerciri sfielnice ale autorilor crestini- de pind la el —
prin frecventarea scrievilor platonismului de mijloc (Nu-
menius in special) §i o exegezelor filoniene, deopotrivd,
Ciici Filon, in tentativa sa de a concilia doud culturi funa
a cdrtit, cealaltd, a oralitdtit) a utilizat instrumentarul gre-
cesc lo descifrarea, in premierd absoluta, o Vechiului
Testament, Si chiar daca ambitia lui Filon s-a inscris
intr-un program mult mai vast, de atragere a lumii gre-
cesti spre iudaism, chiar dacd aceastd geniald sintezd e
wmbriti de impulsurile unui prozelitism mascat, n-0 pu-
tem totusi minimaliza i, cu atit mai pufin, dispretut. In
De vita contemplativa insi, Filon ne di citeva informatii
de mare pret asupra sectei terapettfilor care LJilosofeaza

W jdem, p. 341
1 jdem, pp. 27—28,
1 Jean Daniélou, op, cit., p. 182,
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citind dupd obiceiul stramosilor lor Sfintele Scripturi
Erplf.{:.:n_du-ie e jutorul pildelor san al aieguﬁfiﬂ} E?I:
trur_‘larh sint de parere ed euvintele sint doagr semne qle 1t!nE!t'
TE’UI.EE'EI_':T ascunse care s¢ descoperd numai in ]:I-E:gr;-rh:“
(Eusebiu din Cezareea, HE, II, 17, 10). Asadar, inca ri-iﬂl
secolul | evista deja format un curent alegorizant. Si
Eu-:;ru lIﬂ1 fe_E de semnificativ, metoda alegorici npﬁmfﬁ:
Sfinter L’T-e:-r.pturr' vizeaza o edificare duhovniceasci. face
barte din instrumentele ascezei Alegorizaren iﬂ.l sens
profund, mistic, duhovnicese are wvaleare -Hﬂﬂiéﬂuiﬂgicﬁ
Eef:'unug,ﬁievrm pe de altd parte in limbajul i Filon o
cuzde:n_tq amprentd platonicd, regisita un secol mai tirziu
in gindired lui Numenius. Tot in legaturd cu maniera
de Iier:tu:r'ﬁ a terapeufilor Filon adaugd - Tilcwiren SeTip-
tifflizﬂﬂrr se. face la ei eu ajutorul fﬁmginﬂm‘, in_ alegorii
(i hgpﬁncrmn — subsensuri en -allegoriais). Intr-adevar
acesti oameni aveau impresia cd Legea insasi e o ﬁiﬂf{‘:
vie, al carei trup il formeazéa ordinea prapérzitiflar {téls
rhetas diatdxeis) dar al cirei suflet e intelesul nevézut
{aﬁmtnn noun) ascuns in cuvinte (tais iexéis}. scoala lor
chnta si contemple tocmai acest inteles fnevazut, n..), ca
Bt cum ar fi vazut in eglinda cuvintelor frumuse;en Irriihu-
natd o ideilor” (H.E, 17, 20). - |
RreEu;‘rnd intrebarea pusi la inceput - e este o BEvan-
g.fwlae 20 constatam cd ea a cipatat de-a lungul PELH -
nilor de mai sus un raspuns mai degrabd circumstantial
decit unul esential, Putem spune ecd. pentru  Origen
F‘Lﬁanghgl@a autentica este Evanghelia spirituali. noeticd.
n_opozitie cu Evanghelin somatici, literala. Dar atunci
nu-l mai inielegem in spirit/duly crestin pe Origen. Atunci
el se aldfurd pur s simplu unei serii de mari t;;'fﬂdi!hr‘?;
necrestini precum Filon, Numenius st altl, a ciror exis-
tenfd n-are de-a face cu Hristos, Dumnezeul reveldf.
Intrebarca noastra trebuie personalizata, Evanghelia nu
€ 0 teorie abstracta, invizibild, un cod pe care-l descifrezi
fard .5:? ti-1 asumi. Evanghelia este o Persoana, LEvanghelia
este frsus, Continutul, esenta ei, dupd Origen, este Tisus-
Dumnezeu, Cuvintul-Dumnezeu, adevdrul scris cu litera
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de foc a duhului: LE tot una sd zici cd apostolii vestesc
pe Mintuitorul sau cd propovdduiesc svestea cea bunds"
{(Coment. X, 63).

2 Ce este Logosul 7 Pentru o rdspunde lu aceasta a
dowy intrebare esentiald va trebui s@ analizim pe de o
parte velatia intre Tata si FiufLogos, iar pe de altda parte,
ucen intre Loges si fiintele cugetdatoare (hoi loghikoi).
Nu witim, insd, nici o clipd ca rdspunsul la aceste intre-
biiri intra in cimpul altei intrebdri, subiacente, anume in
ce fel este posibila intelegered adevaratd, autenticd u
Seripturii !

Il vom cita iardsi pe J, Duni¢louw, care, in capitolul
consacrat hristologiei origeniene din splendida sa mono-
grufie, afirmi ca. ,relatia Logesului cu Tatdl esle, in
fapt, conceputd intr-un mod paralel cu relatia fiintelor
cugetitoare faté de Logos*. Dectrina despre Logos ca
intermediar, Mijlociter (Parikletos) resimte cel mai acul
influenta platonismului de mijloc, in special cel al lui
Niumenius.

Numenius focea distinctin intre scrievile exoterice i
cele esoterice ale lui Platon. Daca doctrina exotericd, la
indemina oricui, poute fi recuperatd din dialogurile pu-
hlicate (desi intilnim s wici un nivel eseteric), doetripa
esotericd ramine fieful uner privilegiati, inifiafi, cu pre-
cadere in traditio platonismului oral. Astfel, in lucrarea
sa Platon secret, Numenius atribuie lui Socrate celebra
tearie o triteismului, deloc striind dogmei ulterioare a

Sfintei Treimi, Rezumatul acestei teorii ar fi urmdtorul :
LExistd un zeu suprem care poate fi numit, de asemened
Binele, Primul Intelect, Necorporalitatea, Unul-care-este
saut Fiinta (on sau ousia). El traieste in aion, care poate fi
caracterizat ca nunc stans. Primul Zeu este Ideea (in
sensul platonic al cuvintului) celui de-al dailea Zeu, pe
care-l putem desemna ca Al Doilea Intelect sau ca De-
miurg si care este bun prin participare la Bine. In loc
st vorbim de al Treilea Zeu (acesta find Lumea, Cosmaosul),
ar trebui mai degrabd sid spunem cii cel de-al Doilea Zeu
este dublu. Chci, pe de o parte, el este preocupat sa-l

13 fdem, pp- 250 sq.
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c?n:empie re Primul Zeu sau Inteligibilele, iar pe de alta
é;::r -Ef E{;r_ el ereeaza g, cu ochil atintiti asupra Ideilor
re gude:u:m, administreazad Cosmosul wmzibil. Princi
pala deosebire dintre Primul si cel de-al Doilea Zeu E‘:‘
t_‘& Primu!‘. £ cu totul inactiv, in vreme ce gl dﬂﬂefzsi
crﬂ{um'. f.ez doi Zei prezideazd, unul impardtia Fiintei
celalalt, impirdatia devenirii~ W ; : i
i iéiDZ;‘Iﬂ; !E.;EE: L’EI?:T, ier,lrz'a”rr-iteisl& a lui Numenius are
gL tele si _f‘!t?‘ln’.:.‘ftﬂ-r:? Logosului origenian. In
i -0 a Comentariului 1a Evanghelia dupa loan
igen distinge intre ho theés §i theoi feu squ farg articol h
Eﬂn}_‘ermﬂ. Tatalui # numai Lui prima dEnumimtiuﬂ J
jrI:JL::\ti!_ este, deopotriva, autotheos, Dumnezen ;Jn'n'Sz?::il
Sgl.su;t,_m vreme ce fiintele cugetitoare (hoi loghikoi)
nt zei {tlhem} Frin participare. Intre acesti loghikoi, L '
gm.-}:}ir _denuej_!m loe privilegiat. : il
gen afirma, pe de o part
r:i',_l Tafﬁ!ui chiar si futa de IE?H,E{:::H ;Emzziﬂfuémﬂiizﬂdﬂﬁf
tind In ultima instantda politeismul, precizeaz&p{:mn}: 45
denta {]l}"p(?{'ﬂ(‘hé} Fiuluif Logosului fata de toate L‘EI-EILIT:_
fiinte Cugetdtoare. ,In aceastd viziune ierarhica. L ns::;
.f_i in intregime dependent de Tatd, iar ceilalfi‘thggf la
rindul Im_':, alirrd de Logos. Viziunea Iui Origen e ce:
uneq ;“mf de fiinte/eregturi (ghenetd) cugetatoare t:cr;rg
inconjoard Logosul s participd la EJ9 5, Asgadar lum
flﬂpturﬂar Cugetdtoare este coeternd logos-ului, idee e
tare o regasim in cosmologia origeniand, AEest:t' Iughik;:fi
E_Iz.stﬁ: dini‘.utdgaum, in forma lor spirituald paradigmu-
E‘t:’.'ﬁ, rr.fen:ﬂu.. Ei au primit un trup abia :Eup&'r:e au comis
pacatul, dupd ce gi-au intors fata de la contemplarea
dun_q.ne_zeiri:' Tatalui. Iar caderea in irip — pe cele trei
etaje ?nmmgice —-ingert, oameni, demoni — agre drept
cr:-rn._.s'emn;.‘ﬂ diversificareq lumii, Trupul, la Origen, nu are
nici pe departe semnificatia peiorativd pe care *;.—::r comn-

4
Merlan, apud A. H, Armstrong, The Cambridge History of

Later Greels d : ; ;
510, and | Barly Medieval Philosephy, Cambridge, 1087,

13- Jean Daniélou, op, cit., B, 253.
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ferd platonismul. Engomdtoza e sivins legatd de ideea
multiplicicatii si a diversitatii '8, Intre Dumnezeul trans-
cendent, Unn, nevdzut (adraton), incognoescibil, s creatu-
rile “Sale cdzute in trup, in multiplicitate, agadar §i n
diversitate, trebiiie s existe un Mijlocitor. Jar acesta e
toemai lisus — Logosul, Logosul participd, precum Demi-
wrgul  lai Numenius, atit- la wunitaten dumnezeigscd o
Tatalui cit i la multiplicitatea fapturilor. De fapt, ade-
viratul Mijflocitor este sufletul (psyche) lui lisus, cum se
afirmii in De Principiis: ,Mintuitorul a luat suflet de o
fire asemanitoare cit o noastrd, dar asemandtoare in ace-
lagi timp si Lui, Fiului, prin scop si putere, incit si poata
implini fara scidere toate hotdririle §i toate planurile min-
tuitoare ale Cuvintului s ale intelepeiunti (De Prine. 1V, 4,
4). Sufletul lui lisus, creat din eternitate impreund ci su-
fletele tuturor celorlalte fapturi cugetitoare, n-a pacatuit,
El a riamas aldturi de Tatal, contemplindu-L i infruptin-
di-ge din Binele Lui. Pe de altd parte, insd, Logosul
participd in aeeeasi misurd lomultiplicitatea lumii, In
lisus existd, cum citim in Comentariul la Evanghelia dupd
loan, o infinitate de bunuri (Ydgatha) si o diversitate de
epinoiai (aspecte, atribute, denumiri). ,Sd nu mne mire
faptul ‘i binele acestn exprimat la plural (bunitdtile
acestea) este, in fapt, tot lisus Hristos, cdci dacd me dam
seagma la ce lucriri se raporteazd aceste nume Cll care e
cunoscut Dumnezeu, vom intelege indatd cd lisus [..] e
personificarea in acelasi timp a mai multor bunatiti. Viata
e tina din aceste bundatiti, cici lisus a spus:@ «Eu sint
viatas, «Lumina lumiis, care e «lumina cea adevaratds,
«lumina oamenilors, ¢ si ea tot un astfel de bine ; Fiul lui
Dumnezeu e toate aceste bunuri la un loc, Ca notiune §i
adevirul ¢ un bine §i anume unul care se deosebegte atit
de vidati eit si de lumind. Vine apoi, ca al patrulea bine
caley care ne duce spre toate acestea® (Coment. IX, 52—
53). Dintre aceste denumiri (epinoiai) atribuite lui hisus,
unele tin de realitaten eternd a Cuvintului, precum !

Intelepciune, Logos, Adevdr yi Viatd, altele sint  conjunc-
¥ Vezi Jean Daniélou, op. vit, pp. 253—254.
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turale®, ,pentry oameni®, fiind insusite de citre Fiul in
mriutf:u rl'f:ui:‘zﬁrii planului mintuirii. Primele sint atri-
bﬁut;: i sine, absolute gi tin de regimul fiintei, celelalte
sint -:Ienlumiﬂ' whEnITt noit i tin de regimul devenirii
Astfel lisus' ,a devenit luming numai pentru i oqmenii
mj‘un-;fu;i in beznd de catre cele rele, au nevoie de lumim;
ﬂCEIIU:{] care lumineazd In beznd, Cdci dacd oamenii nn
ST ;f:_n;&s-:ut in beznd, El n-ar mai fi devenit Luming o
oamenilor” (Coment. !, 120), Din lista denumirilor insusite
de  Mintuitor, a denumirilor contimgente, asgadar, fac
purte : Pastorul, Medicul, Cel inti ndscut dir’u-re cet T.:'t-ﬂl‘fii.
Lugﬂ-ﬁ:lslf mterstitior e pedagog, model, drum $i cdlduza
pentru fiintele cugetitoare, Katabasa lui Dumnezen prin
fntrupum: are ca replicd anabasqa omului indumﬂjezeir
Hnnqﬁumu‘nrégemﬁanﬁ, ca §i cea a Sf. Justin, este o antro-
pologie aplicatd. Invers, putem spune cd antropologia, din
punctul de vedere al lui Origen, este o hristologie nein.-
plinitd, deficientd. Logosul, asa cim reiese din analizy
Eﬂmentariului la Evanghelia dupid Ipan § a pasajelor
hristologice din De Principiis, inseamnd mai ales ratii-
nea®, nu doar Cuvintul rostit de Tatal, Logosul e .EEI care
smulge din noi toatd partea irationald (pan Elﬂgﬂnthemun}
fﬂcmd?:-ne ci adevdrat rationali* (Coment, I, 37 EE?J:
U'ngfn are in vedere, in bund traditie stoicd, .rc:ﬁuneu
prezenta, care lucreaza in fiecare om, element de CUnoay-
tere i virtute, fortd de distrugere a erorii si pacatului in
spirite® ¥ Logosul este, in chip esential pentru Origen
inteligenta divind, ratiunea datd prin 'pm:ti'cipare I-Eecﬁrué
om §tcare poate creste in el ping la q deveni principiu
te viatd dumnezeiasea [.]. Principiu rational, El este
ﬁ.“.m Dumnezeu §i creatura Sa o punte care permite posi-
bilitatea cunoagterii [lui Dumnezeu, n.n.). Logosul este

asadar inrudireq® ',

4, Cum poate fi inteleasa Scriptura 7 Ne putem in-
treba, In wrma celor de muai sus, eum poate fi tunoscut/

7 Murguerite Harl, op. vit., p. 128,
8 Idem, p. 129
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trait Logosul 7 Deoarece Scriptura, ca Fvanghelie vesnica,
este Tisus Insusi, raspunsurile la cele doud intrebdri tre-
buie i coincidd. Existd o gradatie in ceea ce priveste
capacitatea de comprehensiune a Seripturii, gradatie direct
proportionald cu o anumita competentd misticd a her-
meneutului, Aici cred cd exegetii operei lui Origen au
confundat lucrurile, transferind gradul de competenid al
cititorului hermenett asupra nivelurilor de lecturd intrin-
seei Sfintei Scripturi. De aici o puzderie de teorii care se
proclamd absolute §i care stabilesc, In urma unor parti-
pris-uri teoretice, un numdr exact de sensuri (de la 2 pind
li 4) ne care le poate aveu Scripturd. De aceea noi ingine
am evitai termenul de sens al Scripturii, preferindu-l pe
cel de nivel de interpretare. Asa Incit putem afirma, in
urma acestei distinctii simple dar eficiente, ci orice pasaj
hiblic are doud niveluri/paliere de interpretare (literal si
spiritual fanagogic sam.ad.) si mai multe sensuri; Origen
va spune chiar : o infinitate de sensuri.

Raportind insa pind la ultima consecintd schema her-
menetutich  origeniand la principiul hristologic, atunci
putem afirma ci traseul interpretdrii Sfintei Scripturi e
un traseu mistic. Cici Logosul se aratd fiecdruia dupd
capacitatea proprie, Caracterul multiplu § variat ol
Revelatiei unice a Logosului deriva din multiplicitutea i
varietatea fiintelor rationale, cum am subliniat dejo
LOricit a fost lisus o singurd fiintd, aspectele (epinoiai)
sith care ni S-a infdtisat sint mai multe, iar cei care-L
priveau nu-l. vedeau tofi in acelasi fel. Ca trebuie infa-
tisat in mai multe aspecte reiese din cuvintele : «Eu sint
Calea, Adevirul si Viatas, «Eu sint Piinea», «Eu sint Usas
si altele nenumirate, In schimb, nici infitisarea sub care
apare nu era la fel pentru toti priviterd, ci depindea de
capacitatea lor de intelegere, lueru care se vede limpede
dacd cercetim de ce, trebuind si $e ‘schimbe la fajd
¢intr-un munte inalts n-a luat eu Kl pe foti apostolii, ci

numai pe Petru, pe lucob st loun, et fiind singurii in stare
si cuprindd mdrirea pe care o aved alunci §i in stare gd
contemple pe Moise & pe Ilie, ardtali intru mdarire §i
sd Inteleagd vorbiren lor intreoclalia si glasul venit din
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norul ceresc® (Contra Cels. JI, 64). lar in De Oratione,
cap, 27, citim ; ,Cind Logosul lui Dumnezew e oferit ea
lapte copiilor, cu legume celor incd neputinciosi §i ca
mincare de curne celor puternici, aste inseamnd ci FEI
se ofera fiecarwia dupa gradul asemuirii sule cu Logosul®,
Cu privire la loges-ul Seripturii, Origen fireazd aceleasi
doze in funclic de competenta sqgu gradul de initiere a
hermeneutnlui. Ewxistd, in primul rind, cei multi® (hoi
pollof) sau ,cei simpli®, care nu se pot hrini decit cu
litera Evangheliel, Dupé ei urmeazi cei .de mijloc®, eare
ajung sd guste din  sufletul¥ Seripturii, din floarea ei
frumos mirositoure, neajunsi totusi, la rod. Acesta e
privilegiul perfectilor, al ,celor desdvirgiti* (hol teleidtatod),
adevdrati arhierei dupd rinduialy lwi Melchiseder (Coment.
I, & 11). Hermeneutul hristic tinde spre desivirsire,
Demersul hermeneutic, precum ,demersul® mistic, este
unitl infinit. Hermeneutul si Mistieul sint, de fapt, doua
aspecte ale Omului interior®. Categoria hermeneuticd
fundamentala la Origen este aceea de ophéleia — wlolosul
duhotnicesc®, Interpretarea Sfintei Scripturi este corectd,
valabild, adevaratd intrucit aduce cu sine un ,folos®, un
spor de fiintd, Intrucit este o apropicre de Hristos, Hristos-
Hermeneutul perfect, ca principiu interior, comunicd
intelegerea spirituald a Scripturii, cunoagterea Confinuty-
lui ei real" ", Hermeneutica devine astfel cuminecare.
Hristos este atit subiectul cit si obiectul interpretdrii.
Din perspectivd hristologici, hermeneutica este un dis-
curs tautologic si narcisic in acelusi timp. Logosul se
rosteste pe Sine .cu o striaing, omeneascd gurd®, Chipul
se autocontempld. O pagind superbid din Filocalia meriti
si fie citatd sub forma unui .crez hermeneutic® : w1 ot
Cuvintul lui Dumnezeu, care la inceput era la Dumnezeu,
nu insemneazd vorbi multd, intrucit nu sint mai multe
cuvinte, cdei Cuvintul lui Dumnezeu este unul singur,

cuprinzind doar mai multe idei, dintre care fiecare este
6 parte a Cuvintului intreg. Cit despre oricare alte cuvinte,
despre care se spune cd ar contine un plan de exrpunere,

19"Jean Caniélou, op. cit, p. 163,
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oricare ar fi el, chigr dacd este I.u:rrf_'rn:! Fiu un‘.enfir, cliiar
dacit §-ur pirea cd spun ceva ciudat, nic amul-i din ele nu
oste Cuvintul, ci fiecare sint mai multe crwmte: F‘ﬁc‘z in
nici unul din celelalte cuvinte nu este unitate, nict -D.E.'.'Dfd_,l
nici uniune. Din pricina diferventierii s a confraziceri
dintre ele, uniuneq piere 5 au ramas numai numere, poate
cliifar numere nesfirgite. Asa incit putem _zir:e ca orice
vorbitor care spune lucruri sirdine de cinstired adusd [
Dumnezeu face vorbirie, pe cind cel ce spune u,dem?ruﬁl,
chiar daca vorbeste despre toate ideile posibile, r,t;m_mr'-rt
nu lasa de n parte mici o idee, spine Mereu un smgur

cupint¥ (Filoc. 111, 4).
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COLECTIA Q/%f 3t %/é( re m g

Comentariu la Evanghelia dupa Ioan

XXVIIL 181, Dupa cum [lisus] estc " Lumini a oamenilor”,
"Lumini a luminii® si "Lumind adevaratd" fiindca lumineaza
inteligenta camenilor si pe cea a fiinjelor cugetatore in general, tot
asa se cheama [pe Sine] si Invierc pentru ca reproduce lepddarea
de tof ce-i mort i insufleteste - ceea ce in sens propriu s¢ numeste
viala: cici mortii care invie L-au primit pe El cu adevérat. 182. §i
nu face asta numai in prezent, pentru cei care pot si zicd: "Ne-am
ingropat cu lisus prin botez (Rom. 6, 4) si am inviat impreuna cu
EI", ¢i, incd si mai mult, de ficcare datd cind cineva se leapada de
tot ce-i mort, chiar si de moartea Fiului Insusi, atunci acela traieste
o viatd noud (Rom. 6, 4). " Purtam totdcauna in trup omorirea lui
lisus - cind am fost ajutagi intr-un chip atit de vrednic de pomenire

_ pentru ca viata lui lisus sd se arate in trupul nostru’
(II Cor. 4, 10),

Unitatea Revelaiet jusiificd, pentru Origen, unitatea Sfintei Seripturi
si invers. Intruparea, momentul crucial in economia mintuirii, a revelat
1) un Dumnezeu unic {despre care daw mdrturie atit Vechiul, cit i Noul
Testament) si 2) unitatea fundamentald a Sfintei Scripuri. Un Dumnezeu
unic intr-o carte unicd. Astfel principiul preeminenpei nivelului de
interpretare anagogicd/ alegoricd! spirituald asupra celui de interpretare
literard poate [i remarcat §i dintr-o perspectivd apologeticd. Nu trebuie
sii rdminem prizonierii acestei perspective, circumsianfiald gt destul de
precard, Hermeneutica fertilizeazd apologetica, dupd cum hristologia
instituie principiile ontologice ale hermeneuticii cregtine.
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