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PREFATA

In acest volum se cuprind operele mai importante a doi scriitori bi-
sericesti care au trdit in secolul al III-lea. Este vorba despre Grigorie
Taumaturgul si Metodiu de Olimp, despre doud spirite bogat inzestrate,
cu multd rivnd pentru infelegerea, expunerea si apdrarea dreptei cre-
dinje si pentru o viald crestind de o inaltd {inutd. Fac parte din scoli di-
ferite, cu vederi diferite in interpretarea Revelatiei. Grigorie este ucenic
si admirator al lui Origen si — dacd nu-i impdrtdseste greselile — i le
trece, totusi, cu vederea. Metodiu, din contrd, ii este adversar lui Origen
si in citeva din lucrdrile sale nu face altceva decit sd expund $i sd com-
batd invdjdiura acestuia. Aceastd atitudine ii atrage antipatia prietenilor
lui Origen, care vor face ca viata si numele lui Metodiu sd fie mai pufin
cunoscute.

Opera celor doi scriitori a influenfat puternic gindirea teologicd si
viafa religioasd de mai tirziu. Cuvintul de mulfumire al Ilui Grigorie va
initia un gen nou In literatura crestind, care pind atunci cultivase 1n
deosebi omilia ; Banchetul lui Metodiu va influenfa puternic viafa re-
ligioasd, devenind una dintre sursele de inspirafie pentru monahism.

Lucrdrile celor doi scriitori s-au impus cu atit mai mult, cu cit acestia
s-au strdduit sd Implineascd in viata lor preceptele evanghelice. Aceste
strdduinfe au invrednicit pe Grigorie cu darul facerii de minuni, iar Iui
Metodiu i-au adus aureola de martir.

Trebuie spus cd lucrdrile pe care le prezentdm fiind foarte vechi, au
fost pe alocuri deteriorate si de multe ori cursivitatea ideilor a fost
intreruptd. Noi am incercat sd le reddm cursivitatea punind in parantezd
cuvintele care ni s-au pdrut cd lipsesc,

Am fdcut traducerea dupd textul editat de Migne, ajutindu-ne de tra-
ducerile lui H. Crouzel si G. N. Bonwetsch.

AUTORUL
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VIATA SFINTULUI GRIGORIE
TAUMATURGUL

S-a ndscut pe la anul 213 in Neocezareea din jinutul Pontului, intr-o
familie care avea trei copii: o fiicd, pe Grigorie si un fiu pe nume Ate-
nodor.

La nastere a primit numele de Teodor, insd in momentul botezului a
schimbat acest nume cu cel de Grigorie !. S-a botezat la virsta de 14 ani,
la scurt timp dupd moartea tatdlui sdu, la indemnurile stéruitoare ale ma-
mei sale 2. A studiat retorica, apoi limba lating si dreptul in orasul sdu
natal, dupd aceea si-a continuat formatia intelectuald sub indrumarea
lui Origen in Cezareea Palestinei. In preajma lui Origen a ajuns cu totul
intimplédtor. Terminase studiile pe care le-a putut face in orasul sdu
natal si gindea sa se specializeze in drept la renumitele scoli din Beirut
sau Roma. Caldtoria suroriisale in Orienti-a dat ocazia implinirii acestui
gind. Aceasta era cédsdtoritd cu un jurisconsult roman, care a fost trimis
pe neasteptate la Cezareea, in calitate de consilier al guvernatorului Pa-
lestinei. La scurt timp dupd plecarea lui, a trimis o escortd militard pen-
tru aducerea ei in Palestina. Grigorie, impreund cu fratele sdu Atenodor
au insotit-o, cu gindul ca, dupi ce sora lor isi va afla sotul in Cezareea
Palestinei, ei sd-si continue drumul la Beirut. Ajunsi, insd, in Cezareea,
situatia se schimbd. Aici au ocazia sd cunoascd pe Origen si acesta ii cu-
cereste pentru cu totul alte preocupdri.

Origen, renumitul conducdtor al scolii din Alexandria, a venit in Pa-
lestina pe la anul 215—216, in vremea persecufiei lui Caracala si s-a sta-
bilit 1a Cezareea. Aici a fost primit cu admiratie si dragoste de cei doi
episcopi ai locului: Teoctist al Cezareei si Alexandru al Ierusalimului,
care l-au invitat, desi era laic, sd predice in Bisericile lor. Auzind despre
aceasta, episcopul Demetrius al Alexandriei a dezaprobat predica laicilor
in biserica si 1-a rechemat pe Origen prin scrisorj si prin intermediul unor

1. Tpnyépros inseamnd «Privighetorul». Sfintul Grigorie Taumaturgul este primul
crestin care a purtat acest nume, care dupd el va fi des intilnit. Henri Crouzel, Gré-
goire le Thaumaturge, Remerciement G Origéne suivi de la letire d’Origéne q Gré-
goire, Paris, 1969, p. 14.

2. Din afirmatia sa c¢a momentul mortii tatdlui a coincis cu «inceputiul cunoas-
terii adevdrului» (cap. 5), rezultd ca tatdl sdu fusese pdgin si cd mama, care era cres-
tind, a putut sd-si-creascd fiii in legea ei, abia dupd@ moartea sotului. Vezi st A. Puech,
Histoire de la littérature grecque chrétienne, vol. 2, Paris, 1928, p. 490.
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diaconi la indatoririle sale 3. Origen n-a putut da curs acestei chemadri
pentru cd in anii 218—219 a mers in Antiohia, unde mama imparatului
Septimiu Sever, Iulia Mamea, care auzise dwespr-é faima lui, l1-a invitat
sd-i asculte invétdtura. In anul 230 mergea in Grecia pentru a linisti Bi-
sericile de acolo, tulburate de erezie. Trecind, insd, prin Palestina, cei
doi episcopi l-au hirotonit preot.

La intoarcerea sa in Alexandria, episcopul Demetrius, considerind
anticanonica hirotonirea sa, a tinut doud sinoade in anul 230 si 231, 1-a
demis din functia de conducdtor al scolii catehetice si 1-a scos din preo-
tie. In aceastd situatie, Origen a revenit in Palestina, a infiintat o noud
scoald, dupd modelul celei din Alexandria, si s-a consacrat studiului 4 si
muncii didactice. In preajma lui au venit tot mai multi tineri si faima lui
a crescut tot mai mult.

In acest timp, a fost cunoscut de Grigorie si de fratele siu Atenodor.
Cuvintul sdu i-a impresionat puternic si dupd citeva momente de ezitari
— dat fiind vechiul lor gind — i s-au atasat definitiv. Au stat in preajma
lui Origen timp de 5 ani 3.

Studiul a fost variat si impletit cu rugdciunea si meditatia. In cu-
vintul de mulfumire pe care i-1 adreseazd lui Origen, Sfintul Grigorie
nu descrie in amdnunt in ce consta ixnvétémintul.‘ Lasa, insd, sd se inte-
leagd cd se studia fizica, geometria, astronomia, filosofia si exegeza tex-
telor Sfintei Scripturi (cap. 8 si 9). Metoda de predare era dialecticd ;
ascultdtorii erau indrumati sd nu accepte nici o pérere fird discerndmint
si sd mu se muljumeascd doar cu afirmatiile unui om, ale unei scoli sau
ale unui curent, ¢i numai in masura in care erau aflate toate, numai
atunci elevii puteau sd-si formeze o opinie proprie (cap. 7). Scopul ur-
madrit de el era cultivarea virtufilor, demonstrarea existentei lui Dumne-
zeu si adorarea Lui corectd (cap. 8—9). Origen explica totul cu o compe-
tentd si un tact nemaiintilnit. Sf. Grigorie este entuziasmat de experienfa
fécutd in preajma lui Origen si de felul acestuia de a fi. Ii atribuie ape-
lative ca: primul dintre filosofi, pdrinte, paradis duhovnicesc. «Intr-un

3. Eusebiu, Istoria bisericeascd, VI, XIX, 16—19.

4, Origen a venit in Cezareea insotit de un om bogat, pe nume Valentinian, pe
care il convertise la crestinism, care ii pusese la indemina intreaga sa avere, cu care
putea iniretine in preajma sa echipa de tahigrafi, copisti si caligrafi. El a continuat
opera sa de criticd textuald, de transcriere si de comentare a diferite texte. Cf. Eu-
sebiu, op. cit., VI, XVIII, XXIII.

5. Eusebiu, op. cit, VI, XXX. In Cuvintul de multumire (I}, Sfintul Grigorie
spune cd de 8 ani n-a compus opere oratorice, nici n-a ascultat pe retori, ci numai pe
filosofi. Probabil cd se referd la cei 5 ani petrecuti in preajma lui Origen si la alti 3
ani premergitori acestora, cind a studiat dreptul in orasul sdu natal. De aceeasi
parere sint si: P. Koetschau, Des Gregorios Thaumaturgos, Dankrede an Origenes,
-als Anhang der Brief des Origenes an Gregorios Thaumaturgos. Sammlung ausge-
wdhlter kirchen-und dogmengeschichtlicher Quellenschriften, Neuntes Heft, Freiburg
im Br. und Leipzig, 1894, p. X—XV ; Henri Crouzel, Grégoire le Thaumaiurge, Remer-
«ciement @ Origéne suivi de la lettre d’Origéne & Grégoire, Paris, 1969, p. 20.
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cuvint — zice el — pentru noi era un adevdrat paradis, replicd a marelui
Paradis al lui Dumnezeu, in care nu aveam indatorirea sd lucrdm pamin-
tul, nicisd hr&nim trupul sisi-1 ingreuiem, cine preocupam doar si Spo-
rim insusirile sufletului, intocmai ca pe niste plante, pe care noi le-am
sddit sau au fost sddite in noi de Creatorul tuturor, spre bucuria si desfa-
tarea moastrd» (cap. 15).

Pe la anul 238 il pardseste, impreund cu fratele sdu Atenodor, pe
Origen si se intoarce in patria sa. Aici, desi erau destul de tineri, datd
fiind formatia teologicd si experienta lor spirituald, au fost foarte curind
alesi episcopi ¢: Grigorie pentru Neocezareea, iar Atenodor pentru alt
oras al cdrui nume nu ni s-a pdstrat?. Dacd n-au fost hirotoniti imediat
dupd intoarcerea din Palestina, in tot cazul in anul 250 cind a avut loc
persecutia lui Deciu, Sf. Grigorie era deja episcop. In acel moment el s-a
retras in mun{i impreund cu o bund parte din pdstoritii s&i, iar la ince-
tarea persecutiei, intorcindu-se in Neocezareea, a instituit sdrbdtori in
amintirea martirilor. Pe la anul 254 Pontul a fost invadat de populatii
germanice necrestinate. Cele mtlmplate atunci au fdcut obiectul scri-
sorii sale canonice,

Pe la anul 264 a mers impreund cu fratele sdu la Sinodul intrunit la
Antiohia, spre a judeca pe episcopul orasului, Pavel de Samosata, pentru
doctrinele sale adoptioniste si pentru conduita sa scandaloasa. Acuzatul
s-a apdrat cu abilitate si protectia Zenobiei, regina Palmirului, care gu-
verna atunci Antiohia, a impiedicat o decizie fermd impotriva lui. Sino-
dul s-a multumit cu promisiuni, care n-au fost {inute de acuzat8. Peste
patru ani, in anul 268, a fost convocat un al doilea sinod, care a pronuntat
depunerea lui Pavel. Sfintul Grigorie, ca si fratele sdu, au fost absenti
dela Sinod?® daté fiind inaintarea lorin virstd. In lexiconul lui Suidas!®
se spune cd a murit pe vremea lui Aurelian, adicd pe la anii 270—275.

6. Eusebiu, op. cit., VI, XXX :

7. Informatii referitoare la activitatea lui de episcop ne-au transmis Eusebiu, Ie-
ronim, Sf. Vasile cel Mare. S-au mai pdstrat si cinci «Viefi» (biografii ale Sfintului),
pdstrate una in limba greacd si atribuitd Sfintului Grigorie de Nyssa, alta in limba
latind, alta in limba siriacd, alta in limba armeand si capitolul referitor la Sf. Gri-
gorie addugat de Rufin Istoriei bisericesti a lui Eusebiu, tradusd de el in limba lating;
multe din informatiile date de acestea sint legendare. Vezi si Henri Crouzel, op. cit.,
p. 22—23.

8. Eusebiu, op. cit.,, VII, XXVII, XXVIII.

9. S-a crezut, totusi, de cdtre unii cercetdtori ai acestei probleme, cd Sfintul
Grigorie a fost la sinod si cd a iscdlit cu vechiul sdu nume, Teodor. Printre acestia
mentionam pe Nichita Choniates, Thesaurus IV, 32; P.G. 139, 1313 si istoricii mo-
derni Tillemont, Dom Ceillier si V. Ryssel. Vezi Henri Crouzel, op. cit., p. 25. Aceastd
pdrere nu poate fi acceptatd, pentru cd o personalitate de talia Sfintului Grigorie nu
putea iscali al patruzecilea, adicd intre ultimii, actele sinodului; in rindul al doilea,
niciodatd — din momentul botezului si al schimbd&rii numelui — n-a mai folosit ve-
chiul sdu nume. Cf. Paul de Samosata, Spicilegium sacrum lovaniense 4, Louvain,
Paris, p. 219—220.

10. P.G. 10, 981—982.
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SCRIERILE SFINTULUI GRIGORIE :

1 Cuvint de muliumire adresat Ini Origen., Desi destul de scurt, dd o imagine
satisfdciitoare asupra celor 5 ani petrecuti in preajma lui Origen, asupra activitatii di-
dactice si a invatdturii marelui alexandrin. Este foarte important pentru cd pe baza lui
se poate completa imaginea referitoare la invétitura teologicd a lui Origen.

2 Expunerea credinfei. Este un simbol de credintd foarte vechi. Sfintul Grigorie
de Nyssa a v&zut autografia si i-a pastrat textul in biografia ce i-a alcdtuit, iar Rufin
l-a tradus in limba latind si l-a addugat vietii sfintului, alcdtuitd de el. Este absolut
trinitar, {874 s& vorbeascd de Intrupare. Autorul evitd subordinajionismul.

3 Epistola canonicd. Este rdspunsul pe care-l dd unui episcop vecin in legatura
cu diferite probleme de disciplind bisericeascd, ce s-au ridicat odatd cu invazia gotilor.
Este importantd pentru istoria penitentei publice. Aceastd scriere s-a bucurat de mare
autoritate in R&sdrit si a fost comentatd de juristii bizantini: Zonaras, Aristen si Balsa-
mon. Canonul 11, insd, care sistematizeazd canonul 75 al Epistolei canonice a Sfintului
Vasile cdtre Amfilohiu, nu este autentic.

4 Parafrazd la Eclesiast. Este o simpld transpunere a Eclesiastului in limba greaca
clasica. '

5 Cdtre Theopomp. Despre pitimirea si nepdtimirea lni Dumnezeu. S-a péastrat
doar in limba siriacd. Cu argumente de ordin filosofic, fird a cita din Sfinta Scripturd,
autorul vrea si demonstreze posibilitatea Intrupérii si Pdtimirii Fiului lui Dumnezeu
fatd de invatdtura elind referitoare la nepatimirea lui Dumnezeu.

6 Tratat despre suflet, adresat lui Tatian. Se pare cé sint autentice doar ultimele
trei capitole (5—7), iar celelalte ar fi o prelucrare a Sfintului Maxim Mairturisitorul.

7. S-au mai péstrat sub numele lui Grigorie Taumaturgul, insd cu totul neautentice,
urmatoarele titluri de scrieri: Cuvint cdtre Filostorgiu, Despre unitatea de esentd, Dia-
logul cu Elien, o altd Expunere de credin}d, omilii.

BIBLIOGRAFIE

referitoare la viata si activitatea Sfintului Grigorie Taumaturgul

1. Allatius L., Diatriba de Theodoris, P.G. 10, 1205—1232.
2. Altaner B, Patrologie, Freiburg im Breisgau, 1938, p. 127—128,
3. Bardenhewer Otto, Les Péres de I'Eglise, Paris, I, 309—315.
4. Tdem, Geschichte der altkirchlichen Litteratur, Freiburg im Breisgau, 1913—1932
II, p. 315—332.
5. Caspari CP., Alte und neue Quellen zur Geschichte des Taufsymbols und der
Glaubensregel, in rev. Christiana 1879, p. 25—64.
6. Cayré F. Précis de Patrologie et d'histoire de la Théologie, Paris, 1931, vol. I,
p. 271—273.
7. Coman L G, Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 106—108.
8. Dridseke, Der Brief des Origenes an Grigorios von Neocdsarea, in «Jahrbicher
fiir protestantische Theologie», 7, 1881.
9. Eusebiu, Istoria bisericeascd, VI, 3 a; VII, 14, 28.
10. Grigorie de Nyssa, Viata Sfintului Grigorie Taumaturgul.
11. Harnack, Adolf von, Geschichte der alichristlichen Litieratur bis Eusebius,
1893, p.428—436.
12. Teronim, De viris illustribus, P.L. 23, 601—720.
13. Nautin P, Letitres et écrivains Chrétiens du II-e et III e siecles, «Patristica», 1I,

Paris, 1961.
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14. Puech A. Histoire de la littérature grecque chrétienne, Paris, II, 1928, p.
420—509.

15. Ryssel, Grigorius Thaumaturgus, Sein Leben und seine Schriften, Leipzig, 1880.

16. Sagarda N. L, Sfintul Grigorie al Neocezareei. Viafa, opera §i teologia sa {in
limba rusd), Petrograd, 1916.

17. Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh, 29, 74; Scrisorile 28, 1 s.u. 204, 2;
207, 4.

BIBLIOGRAFIE

referitoare in deosebi la «Cuvintul de mulfumire cdtre Origen»

Manuscrise :

Koetschau d& in introducerea editiei sale {p. XXXI—XXXIV) lista manuscriselor,
care este reluata de H. Crouzel la p. 35. Acestea sint :

1. Codex Vaticanus gr. 386, din sec. XIII, numerotat cu litera A. Este manuscrisul
care a stat la baza celor ce urmeaza.

2. Codex Parisiensis suppl. gr. 616, din anul 1339.

3. Codex Venetus Marcianus, gr. 44, din sec. XV.

4., Codex Palatino-Vaticanus, gr. 309 din anul 1545.

5. Codex Oxoniensis Novi Collegii gr. 146, din sec. XVI.

6. Codex Venetus Marcianus gr. 45, din sec. XIV.

Editii ale Cuvintului de muljumire

1. Gerhard Voss, Sancti Gregorii episcopi Neocaesariensis, cognomento Thau-
maturgi, Opera omnia, Mayence, 1604. A fost reeditat la Paris impreund cu opera lui
Macarie egipteanul si Vasile de Seleucia, in anii 1621, 1622, 1626 si 1632 sub titlul:
S.S. P.P. Gregorii Neocaesariensis episcopi, cognomento Thaumaturgi, Macarii Aegyp-
tii et Basilii, Seleuciae Isauriae episcopi, Opera omnmia.

2. A. Galland, in vol. III din Bibliotheca veterum patrum et antiquorum scrip-
tcrum ecclesiasticorum graeco-latina. Acest volum a fost retiparit in anul 1788.

3. J. P. Migne, Patrologia graeca, X, 1857,

4, Cuvintul de mulfumire a mai fost editat, aldturi de alte lucrdri, de: Dom.
Charles-Vincent Delaure, Paris 1759; D. Hoeschel, Augsburg, 1605 si la Anvers 1613.

5. A fost publicat separat de: a) J. A. Bengel la Stuttgart, in 1722, cu o tradu-
cere latind; b) P. Koetschau, la Freiburg im Breisgau si la Leipzig 1894.

Traduceri

I. In limba latiné:

a) de L. Rhodoman, apare la Anvers in 1613.

b) de J. A. Bengel la Stuttgart in 1722.

II. Traduceri germane:

a) J. Margraf, Bibliothek der Kirchenvdter (vol. 159), Kempten 1875.

b) P. Koetschau, Des Gregorios Thaumaturgos an Origenes, als Anhang der Brief
des Origenes an Gregorios Thaumaturgos. Sammlung ausgewdhlter kirchen -und dog-
mengeschichtlicher Quellenschriften, Freiburg im Breisgau, Leipzig, 1894.

c) H. Bourier, in vol. Dionysius Areopagita, Gregorius Thaumaturgus, Methodius
von Olimpias, Kempten-Munich, 1911.

II. Traduceri engleze:

a) S. D. F. Salmond, The works of Gregory Thaumaturgus, Dionisyius of Ale-
xandria and Archelaus.., in Ante-Nicene Christian Library, XX, Edinburgh 187i.

IV. Traducere rusd:

a) N. I. Sagarda, apdrutd in rev. Christianskoe ktenie, Petrograd, 1912.

V. Traducere spaniola:

a) Daniel Ruiz Bueno, Origenes: Contra Celso, Biblioteca de autores christianos,
Madrid, 1967. )

VI. Traducere francezd:

Henri Crouzel, Grégoire le Thaumaturge, Remerciement a Origéne suivi de la
lettre d’Origéne a Grégoire, in «Sources chrétiennes», nr. 148 Paris, 1969.



DISCURSUL SFINTULUI GRIGORIE TAUMATURGUL,
ADRESAT LUI ORIGEN,
IN CEZAREEA PALESTINEI,

LA SFIRSITUL STUDIILOR SALE
IN PREAJMA ACESTUIA, INAINTE DE A PLECA ACASA

I

Tdcerea este recomandabild in muilte imprejurdri si probabil mi-ar
fi si mie folositoare acum, cind, de voie, de mevoie, trebuie sd vorbesc;
pentru cd n-am nici experienta discursurilor frumoase, expuse intr-un
stil elegant, nici logica fard repros; stiu eu, poate c& mici n-am fost fa-
cut s& md indeletnicesc cu aceste chestiuni, specifice grecilor. In plus,
sint deja opt ani de cind n-am rostit nici un discurs, lung sau scurt, nici
n-am auzit pe cineva rostind discursuri, fie de laudd, fie polemice, fie
in public, fie in fata unui auditoriu restrins, ci doar am ascultat pe
acesti oameni minunati, care au imbraiisat dreapta filosofie. Or, acestia
se preocupd mai putin de alegerea i de ordonarea cuvintelor ; voind sd
inteleaga lucrurile asa cum sint si sd le exrpuné’ cu exactitate, ei au lasat
alegerea cuvintelor pe planul al doilea. Nu pentru c& ei n-ar voi acest
lucru ; ei vor, si inca foarte mult, sa-si exprime gindurile in cuvinte fru-
moase, dar, probabil, nu le std la indemind; pentru cd acelasi om nu se
poate preocupa in egald masurd de aflarea sensurilor -adinci si divine
(ale Scripturilor) si de eleganta stilului; aceste doud preocupdri, fiind
oarecum spuse, apartin la doi oameni diferiti.

S-a zis c& tacerea este auxiliarul cugetdrii, mijlocul afldrii sensuri-
lor adinci; eu zic, insd, cd nimic altceva nu dd agilitate in exprimare,
ca studiul oratoriei, Pe mine, insd, o altd disciplind m-a preocupat (mai
inainte) : studiul legilor dupd care sint condusi toti cei aflati sub stapi-
nirea romanilor, studiu care se realizeazi cu multd trudd. Pentru cd,
desi acestea sint, intr-adevir, formulate foarte intelept, as zice in stil
grecesc, limba in care sint exprimate, limba romanilor, o limb& sobrd,
pe mdsura conducatorilor, pentru mine este o limba destul de grea. Cu-
vintele sint vehicolul simtdmintelor. Sint oameni versati in cuvint care,
asemenea unor pictori abili in amestecul culorilor si in realizarea tablo-
urilor, realizeazd tablouri minunate (Altii mai putin}.
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iI

Noti, insd, sintem lipsiti de aceste haruri —fie cd le-am pierdut, fie
cd nu le-am avut niciodatd — sintem, cu cuviniele moastre comune si
fard mimic deosebit, asemenea pictorilor stingaci; incercind sd ne ex-
primdm gindurile, ele sint asemenea unor chipuri realizate in creion pe
hirtie. Dar iatd si un al treilea motiv care si mai mult m& opreste ca sa
vorbesc : insdsi tema discursului. Faptul ca vreau séd vorbesc despre un
om care pare obisnuit, ins&, care a depdsit cu mult condifia umana in
elanul cdire desdvirsire. Nu am de gind s&-i laud familia, puterea, fru-
musetea si celelalte insusiri ale trupului; asa ceva fac numai copiii, pe
care ii preocupd mai pufin faptul dacd spusele lor corespund sau nu
realitatii.

A vorbi despre lucruri care n-au permanentd, care se trec in felu-
rite chipuri — chiar dacd ar fi spuse cum se cuvine si ar fi vrednice de
un preludiu oratoric — socotesc inutil si zadarnic. Nu de altceva, dar
doresc sd nu umbresc cumva cu stingdcia cuvintului demnitatea (dasca-
lului meu).

Specificul acestui om, cu adev&rat deosebit, este efortul constant de
a aduce la asemdnarea cu Dumnezeu chipul lui Dumnezeu cu care a fost
inzestrat, pe care il poartd in trup muritor si trecdtor; la acest fapt si la
altele si mai mari mé voi referi, dind slavd lui Dumnezeu cd mi-a dat s&
cunosc pe acest om, mai presus de orice asteptare.

Dar, despre aceste lucruri trebuind sd vorbesc, md vad mic si nepu-
tincios, un impuls tainic ma indeamn la tdcere ; mi se pare cd este mai
bine sd tac, decit, sub pretextul de a multumi, s& ma arat prea indrédznet ;
ca nu cumva sd fiu necuviincios in cuvint fatd de miste ducruri mari si
sfinte ; ca mu cumva sd nu prezint la indljimea lor faptele si mai degraba
sd-1 insult, iat cel care ascultd sd ia lucrurile ca atare. Este, insa, ade-
vérat, dascadl prea iubit, ca faptele tale nu pot fi luate in ris, nici mdcar
micsorate, cd insusirile tale divine nu pot fi vdtdmate de umilele noastre
cuvinte si c¢d ramin precum sint.

Nu stiu cum va fi taxatd aceastd indrdzneald, cum va fi vdzut faptul
de a aborda fdrd pregatire chestiuni care ma depdsesc. Dacd in alid par-
te si in fata alfora as fi putut fi indriznet si precipitindu-m3 as fi putut
spune copildrii, in fata ta nu pot face asa ceva. Acum, probabil, voi in-
trece mdsura lipsei mele de cugetare — dacd n-am §i trecut-o deja —
Yndréznind a spune urechilor voastre, obisnuite cu cuvintul cel dumneze-
iesc, cuvinte vulgare; este ca si cind ar indrdzni cineva sd intre cu pi-
cioarele incdlfate in incéltdminte din piei groase si murdara (in locuri
nepermise in acest mod) si nu cu picioare desculte (si curate).
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Cit3 indrdzneald ! Cuvintele noastre, asemdn&dtoare murddriei si no-
roiului, am indrdznit sa le introducem in urechile voastre, obisnuite cu
cuvintele pure si dumnezeiesti ! Oare, dupd ce am gresit atita, nu este
acum timpul a incepe sd fim intelepti, de a nu mai continua $i a ne opri
aici 2 Eu, intr-adevdr, asa cred. Insd, dacd am indraznit sd iau cuvintul,
sd mi se permitd sd expun si motivul care m-a determinat la aceasta si
poate cd mi se va scuza aceastd temeritate,

11

Socotesc lipsa de recunostin{d un lucru foarte urit. Acela care nu
raspunde unei binefaceri, fie si numai prin cuvinte, dacd altfel nu este
posibil, se aratd un om f&rd de minte, un nesimfit si un uituc. Acela care
nu tine minte binele fdcut lui si nu aratd recunostinid s&dvirseste o gre-
seald de neiertat, fie cd este acesta un om cu vazad, fie cd este unul ne-
insemnat. Dacd este un om cu vaza si instruit, greseste pentru cd nu
aratd recunostintd pentru binefacerile primite ; dacd este un om simplu
si de conditie modestd, greseste pentru cd nu laudd cu toatd puterea
lui pe binefdcdtorul, nu numai al celor mari, cit si al celor mici. Pentru
cd std in firea lucrurilor ca oamenii superiori, care au adunat in cuget
o adeviratd comoard, sd raspldteascd pe binefdcatorii lor pe madsura
puterii si a binefacerilor primite. Nu mai putin obligati sint si cei care
au adunat pufin; acestia nu trebuie sd fie neglijenti si sa nu se lene-
veascd in a rdspldti pe binefacdtori, la gindul cd nu pot realiza ceva
demn de intenfia lor. Pentru cd binefdcdtorul nu va lua aminte la cu-
vintul lor stingaci, ci la sinceritatea cu care este spus. Pentru aceasta,
ei nu vor fi considerati mai prejos decit cei mari si puternici la cuvint.

Se spune in Scripturd cd alaturi de oamenii bogati si puternici, care
au adus jertfe mari din bunurile lor, a fost si o femeie sdracd ; ea a adus
o jertfd meinsemnatd, insd, pentru cd darul adus de ea era toatd averea
ei, jertfa ei a fost socotitd drept cea mai mare. Pentru cd Logosul divin
a avut in vedere nu cantitatea darului, care este ceva secundar, ci in-
tentia si sentimentele care I-au insotit; acestea i-au dat strdlucire si
valoare. De aceea, nici noud nu ni se cade a intirzia si aducem elogiul
datorat, la gindul cd mulfumirea noastrd nu va fi pe masura binefacerii ;
se cuvine s& indr&znim a incerca s& aducem In schimb recunostinta
noastrd, chiar dacd nu va egala binefacerea. Cuvintul nostru, cu to‘af[el
lipsurile lui, ne va absolvi, cel putin, de vina totalei lipse de recunos-
tinta. Pentru cd, daca tdcerea totala — izvoritd din teama de a nu spune
ceva nedemn — echivaleazd inir-adevdr cu ingratitudinea, incercarea
de a multumi pentru binefaceri este totdeauna binev&zutd, chiar dacd
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aceasta nu este totdeauna pe misura darului primit. Prin nrmare, nici
eu nu voi tdcea, chiar dacd nu voi spune ceva vrednic de bicne_le primit ;
iar dacd voi reusi ceva, atunci voi avea tot dreptul s& md mindresc. Fie,
deci, acest cuvint, cuvintul meu de mulfumire.

Desi nu-s pregatit s-o fac dupd cuviintd, in primul rind trebuie s& md
adresez lui Dumnezeu !, Stdpinul tuturor, de la care vin toate bunurile;
Lui se cuvine a-I adresa in primul rind multumirile si lauda noastra.
Stiu c& Lui chiar dacd m-as “aduce in intregime ca dar, nu cum sint
acum: murdar si plin de tot felul de rdutdti, ci intocmai ca un prunc
nou-ndscut, stralucind de curétie si departe de orice necuratie, n-as adu-
ce un dar in stare si cinsteascd si sd rdspliteascd pe Creatorul si Std-
pinul tuturor. Pe El niciodatd vreun om singur, nici mécar tofi impreund
— dacad ar fi posibil ca dreptii, pierzindu-si identitatea sd devind una $i
intr-un cuget sd se aducd in dar lui Dumnezeu — nici atunci n-ar putea
sd-L laude dupé vrednicie. Singurul dar potrivit demnitdiii Sale este
acela de a gindi si a-L lduda dupd vrednicie.

v

Laude si cuvint de preamdrire se cuvin in acelasi timp Impératului
si purtdtorului de grijd al duturor, izvorul nesecat al tuturor bunurilor,
Aceluia care poate sd vindece neputintele noastre, singurul care poate

11. Cuvintul de multumire al Sf. Grigorie este destul de bogat in idei dogmatice.
El vorbeste, desigur, destul de sumar, despre Dumnezeu Cel unic dupd fiintd si in-
treit dupd persoane, despre Providentd etc. Despre Dumnezeu se exprimd in termeni
platonici, Dumnezeu is5i are principiul in Sine si nu depinde de nici o altd cauzd, in
acelasi timp este principiul a tot ceea ce existd. Este cauza (aittog), stapinul
(hyepoy), impdratul (fucthedc), ocrotitorul (wfdepdv) i izvorul (myyh) a tot binele
(cap. III—IV). «El poartd grijd de toate lucrurile, atit de cele mari, cit si de cele
mici», Sf. Grigorie nu se multumeste cu generalitd{i. El aduce dovezi precise de unde
rezultd cd Providenta divind a actionat chiar in viata sa (IV). Izvorul dumnezeirii este
Dumnezeu Tatdl. «El tine pe toate cite existd». El este principiul existentei, chiar si al
Fiului si al Sfintului Duh. Dar, despre Tatdl vorbeste mai putin in discursul sdu. Mult
mai pe larg vorbeste despre Fiul, atribuindu-I mai multe denumiri, atit in raport cu
Tatdl, cit si in raport cu activitatea pe care Acesta o desfdsoard in lume. In raportul
cu Tatdl este: Intelepciunea (so¢ia) si puterea (divapc) Tatdlui. Este Fiul «Cel unu
ndscut» (povoyevis), Inger de mare sfat (Zépbovkos), Cuvint divin (8eioc Adyoc) si sfint
(iepéc) (IV). In raport cu lumea: Este creator (3)piovpyés), conducdtor (zufepvnirig)
si ocrotitor (mpostdtne §i xM¥epdv) (IV—V), doctor (lazpéc) si  mintuitor (cwtip)
al lumii (XVII).

Vorbind despre wunitatea dintre Tatdl si Fiul, o prezint§ ca fiind naturald
(dtexvos) si nu artificiald. Folosind o expresie origenistd, spune ci «Tatil se imbra-
cd cu Fiuls (IV), cf. Origen, Comentar la Ioan 20, 18, in «Corpul berlinez» (IV, p. 350).

Duhul Sfint este mentionat in legdturd cu inspiratia Sfintei Scripturi, insi uneori
rolul Sdu este confundat cu cel al Fiului. Zice despre Duhul ci a inspirat pe profeti
si tot El a dat cititorilor putere s&-i inteleagd pe acestia. Firi iluminarea Lui, infe-
legerea Sfintelor Scripturi este imposibild (XV).

2 — Sfintul Grigorie Taumaturgul
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plini slabiciunea moastrd, Ocrotitorului si Mintuitorului sufletelor noas-
tre, (Fiului) Celui intiindscut, Cuvintului, Creatorului si Ocirmuitorului
tuturor. Pentru cd El poate sd aducd mulfumiri, atit pentru Sine cit si
pentru noi, pentru fiecare in parte si pentru toti la un loc. El, Care este
adevidrul insusi, intelepciunea si puterea Tatdlui, El, Care este unit cu
Tatdl intr-un <chip de nezdruncinat, pe El nu-L impiedicd uitarea sau
vreo altd sldbiciune, ca de exempluy, lipsa de pricepere si neindeminarea
in minuirea cuvintului — ca sd lase pe Tatdl farda laude — El singur
poate in chip perfect sd implineascd dupd vrednicie mé&sura laudelor
care I se cuvin Lui; pe El, Tatdl tuturor lucrurilor L-a facut una cu Sine,
L-a imbricat cu puterea Sa si Il cinsteste cu cinstea care I se cuvine Lui.
Pe El, Tatdl tuturor lucrurilor L-a facut una cu El si L-a imbrdcat cu pu-
terea Sa. El, Fiul lui Dumnezeu Cel unu mdscut, Cuvintul divin care lo-
cuieste in Tat&l, este singurul dintre toate cite existd, care s-a invred-
nicit de acest lucru.

Numai asa putem ardta respectul si putem multumi dupd cuviinta :
dac3 i multumim Lui pentru bunurile primite de la Tatdl; in felul aces-
ta mdrturisim si cd una este calea evlaviei, aceea de a ne adresa prin El
Celui ce este cauza tuturor, Intr-un cuvint, trebuie spus cd El este Cu-
vintul in stare si exprime muliumiri si laude Providentei, care vegheaza
si ne poarta de grija tuturor, in lucrurile mari si mici, El care este per-
fectiunea insdsi si Cuvintul insufletit al Ratiunii primare insé&si. Fie, deci,
58 se indrepte cuvintul meu de mulfumire in primul rind citre (lisus
Hristos) Acest bdrbat sfint, mai mult decit fatd de toti oamenii. $i daca
mai trebuie sd laud pe cineva dintre fiintele care nu se védd, de bund
seamd se cuvine sd adresez cuvint de recunostintd aceluia care — in
virtutea unei hotdriri superioare -— a fost sortit sd ma creascd si sd-mi
fie ocrotitor incd din tinerete, ingerului lui Dumnezeu, care ma hranes-
te din tinerefea mea (Genezd 48, 15), asa cum zice acel bdrbat, prieten
al lui Dumnezeu, gindindu-se la ingerul sdu. De bund seami ci acel bar-
bat fiind un om mare, a avut un ocrotitor pe misura lui, pe unul dintre
ingerii mari, poate chiar pe ingerul «Sfatului celui mare» (Isaia 9, 6}, pe
Mintuitorul comun al tuturor — pentru c&, datd fiind desavirsirea lui,
numai acesta ii putea fi ocrotitor. Eu nu cunosc prea bine acest lucru,
insd un lucru stiu, cd oricare ar fi fost dintre ingerii cei mari, omul a-
cesta 1l cunostea si il 1duda. Cit despre noi, in afara conducdtorului nos-
tru comun, al tuturor oamenilor, 1duddm si pe acela care este fiecdruia
in parte pedagog, de cind erau copii. Pentru mine, acesta a fost in toate
imprejurdrile, fird exceptie, ca o dddaci si ocrotitor ; eu si prietenii mei
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nu ne-am cunoscut totdeauna interesul, am fost ca niste orbi, n-am stiut
mai dinainte ce drum sa apucdm; el, insd, a vdzut mai dinainte ceea ce
era folositor sufletului mostru. De mult, ca si acum, m-a crescut, m-a in-
vatat cele bune, m-a purtat ca si de mind, iar mai presus de toate, m-a
adus in preajma acestui bdrbat, care nu era de acelasi neam si singe cu
mine, casa lui nu se afla in preajma casei mele si nici vreun alt motiv
nu aveam — dintre cele care fac pe oameni si se apropie si sd devind
prieteni — ca sd m# atasez lui. Intr-un cuvint, atunci cind nu ne cunos-
team si eram strdini unul pentru altul, atunci cind eram separati si in-
depdrtati unul de altul de tari, riuri si munti, atunci m-a adus — in vir-
tutea unei prevederi divine — la aceastd confruntare, care avea sd fie
mintuitoare pentru mine; cred cd a prevdzut demult acest moment, din
momentul nasterii si al primei mele educatii.

Fara a lungi prea mult cuvintul, desi aici voi ajunge chiar dacd voi
incerca s& nu spun totul si si trec cu vederea multe fapte, as dori sa
mentionez citeva dintre cele mai importante.

\'%

Incd de la nastere noi am fost educati de pé&rinti, intr-o familie care
trdia In rdtédcire. Socotesc c¢d nimeni nu s-a asteptat sd fim eliberati din
aceastd stare, iar eu cu atit mai putfin, pentru cd eram un copil fard de
minte, fiu al unui tatd superstitios. Dar, a urmat pierderea tatdlui si
starea de orfan, care a fost pentru mine inceputul adevaratei cunoasteri.

Atunci, pentru prima datd, am fost trecut de partea Cuvintului ce-
lui adevdrat si mintuitor; nu stiu cum, mai degrabad obligat, decit de
bundvoie.

Ce discerndmint puteam avea pind la 14 ani ? Din acel moment, din
momentul dezvoltdrii in mine a ratiunii, comund tuturor oamenilor, a
inceput sd& mi se facd cunoscut Cuvintul divin si aceasta este de mare
importantd. Cind mé gindesc la trecutul meu, vdd in acest concurs de
imprejurdri degetul Providentei: mai intli au avut loc lucrdrile ratdci-
toare, care puteau fi puse foarte bine pe seama virstei, a faptului cd
eram copil lipsit de intelepciune ; in aceastd perioadd Cuvintul divin nu
mi s-a fdcut cunoscut, pentru a nu fi dat in zadar. Apoi, a urmat daruirea
mea cu ratiune — dacd nu cu cea divind si purd, cel putin cu frica inspi-
ratd de ea — atunci {mi s-a adresat) cuvintul ; cuvintul divin si rajiunea
umand au inceput (sd lucreze) in mine : cuvintul ajutind cu puterea lui
inefabild, ratiunea fiind ajutatd. Acest gind m& umple de bucurie si de



20 SFINTUL GRIGORIE TAUMATURGUL

teamad in- acelasi timp ; m& bucur de cele realizate, insd ma tem ca nu
cumva in cele din urmd sd nu gresesc. . -

Iatd, ins¥, ci vrind si expun in amdnuniime rinduiala minunatd
care m-a adus:in preajma acestui om — déesi doar am schitat cele de
pind acum, fard pretentia de a-i fi adus lauda, mulfumirea si respectul
cuvenit —cuvintul meu s-a cam lungit; sd-mi fie luate cele spuse ca o
istorisire; o destdinuire sau ceva ce se poate exprima prin termeni si
mai modesti. . : :

Mama, rdminind'singurd dupd moartea tatalui si voind sd ne dea o
educatie aleasH, asa cum se cuvenea unor copii de neam ales, a hotarit,
dupd. ce. deja am fost instruiti in celelalte discipline, sd ne trimitd sa
studiem pe lingd un retor, pentru a deveni noi ingine retori. Asa am si
ficut. Se zicea ci nu-ti trebuie mult timp pentru a ajunge retor ; despre
mine nu stiu sd se fi spus asa ceva — peniru ca nu existau motive —
nici n-as fi vrut s¥ zici cineva asa ceva. Dar, iatd cd divinul meu peda-
gog, cel care-mi veghea pasii si-mi purta de grij&, fird ca ai mei s-o
gindeascd sau eu s-o vreau, a inspirat pe unul dintre dascalii mei, cdruia
ii fusesem incredinfat pentru a md invdta limba latind; scopul meu
nu era s-o cunosc desdvirsit, ci numai atit cit imi era necesar; aces-
ta s-a intimplat sd cunoascd putin si legile. La inspiratia (ingerului)
m-a indemnat sd studiez (impreund cu el) dreptul roman. El s-a achitat
stralucit de sarcina sa, iar eu m-am supus lui mai mult pentru a-i face
pldcere, decit de dragul acestei discipline. Luindu-m3d, deci, ca discipol,
a inceput sd ma instruiascd cu mult zel. A spus si o vorbd care s-a im-
plinit intocmai cu mine : a zis c& studiul legilor imi va fi cea mai bund
armurd — este exact cuvintul pe care l-a folosit — fie ¢d vreau sa devin
retor, asemenea celor care se intilnesc prin tribunale, fie cd vreau sa
devin altceva. A spus aceste vorbe, gindindu-se, de bund seamg, la lu-
cruri omenesti, eu insd cred cd a fost inspirat de pronia divind mai muilt
decit si-a inchipuit. In sfirsit, studiind si cunoscind indeajuns legile,
acest fapt m-a determinat sd cdldtoresc spre orasul Beirut, oras care se
afld nu departe de aici, unul dintre cele mai romanizate orase, locul
unde se studiazd aceste legi.

Cit despre acest bdrbat sfint, motive diferite il impinseserd din Ale-
xandria Egiptului, unde mai inainte 1si avusese caminul, si-1 aduseserd in
acest loc, intocmai ca pentru a ne intilni. Nu aveam nici un motiv ca sé
vin, aici si sd md atasez lui, pentru cd in vederea desdvirsirii studiului
legilor era firesc s& méa indrept cdtre Roma. Cum am ajuns aici 2 Guver-
natorul de atunci al Palestinei a luat pe neasteptate, fard voia lui, des-
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partindu-1 de sotie, pe cumnatul meu, sotul surorii mele, si l-a dus cu ei in
aceastd tard pentru a-1 avea in preajmd si pentru a impdrti cu el greul
muncii de conducator al unui popor, peniru cd cumnatul meu era jurist
si incad mai este. Acesta, mergind cu guvernatorul, avea inteniia ca nu
peste mult timp s#-si aducd lingd el si sotia, pentru cd se despdr{iserd
in graba si fard voie si dorea ca noi s-o insotim.

Si, iatd cd pe cind ne gindeam si nu stiam cum vom ajunge acolo,
ni s-a prezentat un soldat cu porunca de a excorta pe sora noastrd pind
la sotul ei si sd ne aducd si pe noi impreund cu ea. Aceasta ne-a umpiut
inima de bucurie, iar pe sora noastrd a determinat-o sa plece la drum. A
umplut de bucurie si pe rude si pe cei apropiati noud, care fdcusera to-
tul pentru binele nostru; cu totii considerau cd este necesar sd mergem
la Beirut, pentru a ne desdvirsi in studiul legilor. Erau, deci, toate moti-
vele s& plecdm : datoria fatd de sora noastrd, studiile noastre personale
si venirea soldatului, pentru ca si de el irebuie sd amintesc. El ne punea
la dispozitie chiar mai multe vehicole publice decit ne trebuiau, si per-
mise de trecere mai multe decit erau necesare. Acestea erau ratiunile
stiute ale céalatoriei; ratiunile nestiute, insd, si cu mult mai importante
erau cunoasterea acestui om si studiul disciplinelor referitoare la cuvint
si la cele necesare mintuirii sufletelor noastre, sub conducerea lui.

Prin urmare, nu soldatul, ci insotitorul divin 2 la drum, acela care
ne conduce si ne pazeste toatda viate, ca Intr-o lungd cdidtorie, acela,
dupéd ce ne-a fdcut sa trecem prin celelalte orase si prin Beirut, cdtre
care ne indreptaseram initial, ne-a adus si ne-a stabilit aici. El a facut
totul pentru a ne atasa acestui om, cel ce avea sa fie cauza atitor bunuri
pentru noi.

Dupd ce a reusit sd-i incredinteze acestuia sarcina sa, abia atunci,
probabil, s-a odihnit; nu pentru cd ar fi obosit, pentru c¢i neobositi sint
slujitorii lui Dumnezeu, ¢i pentru cd ne-a incredintat omului care era
in stare sd ne dea toatd ingrijirea necesard.

12, Sf. Grigorie vorbeste pe larg despre ingeri si in deosebi despre ingerul pazi-
tor. De bund seamd ci si in aceastd privintd trebuie sd vedem un ecou al invédiamin-
tului lui Origen, a carui angeologie si demonologie sint foarte dezvoltate (Vezi: J.
Daniélou, Origéne, Paris, 1948, p. 219—242; Steph. T. Bettencourt, Doctrina ascetica
Origenis seu quid docuerit de ratione animae humanae cum daemonibus, Rome 1945).
El este constient ci viata lui a fost incredintatd unui inger. C& nu intimplarea oarba
i-a cdlduzit pasii si l-a adus in preajma dascdlului sdu, ci aceastd fiintd nevazuta.
Acesta ii va cdlauzi si pasii la fntoarcerea in patrie (IV, XIX). Si cum sufletele, de-
sévirsindu-se prin practicarea virtutii, trec din paza ingerilor in cea a lui Dumnezeu,
crede ca dascdlul sdu se afld deja in paza Ingerului celui de mare sfat, adicd deja sub
paza Cuvintului lui Dumnezeu (V).
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VI

Acesta ne-a primit cu pldcere incd din prima zi. (Zic) «intiia zi»,
pentru cd (ziua intilnirii cu acest om) pentru mine este prima, cea mai
importantd dintre toate zilele mele, ziua in care a inceput sd rdsard soa-
rele cel adevédrat. La inceput ne-a tratat intocmai ca pe niste animale
sdlbatice, intocmal unor pesti sau pdsdri prinse in curse sau in navo-
duri, de care noi incercam sd scdpdm si sd fugim, sd plecdm de la el
pentru a ajunge la Beirut sau in patria noastrd; a facut totul ca sd ne
apropie lui: me spunea tot felul de istorioare, pentru a indepdrta vdlul
(despdrtitor), precum zice proverbul; lduda, si pe bund dreptate, filoso-
fia si pe cei care o iubesc, zicind cd numai aceia trdiesc frumos si duc
o viatd demna de fiintele inzestrate cu ratiune, care-si cunosc menirea
lor. Acestia stiu sd deosebeascd ceea ce este bine de ceea ce este rédu,
stiu ceea ce trebuie sd facd si de ceea ce trebuie sd se fereascd. Avea
cuvinte de dispref la adresa ignoranfei si a celor ignoranti ; despre aces-
tia zicea cd sint multi, cd au sufletul orbit si ca trajesc asemenea anima-
lelor, cd sint niste raticiti, cd nu-si cunosc rostul, ¢ nu stiu si nici nu
vor sd afle ceea ce este bine si ceea ce este rdu. Zicea cd unii ca acestia
vdd in bogédtie, renume si prosperitatea trupului, bunurile cele mai de
pret si cd de aceea fac mare caz de acestea si le pun inainte la orice;
de asemeni, pretuiesc in mod deosebit mijloacele prin care se poate
ajunge la acestea : cariera militard si cea de avocat.

Spunind astfel de cuvinte, ni se adresa destul de abil si noud si zi-
Cea cd am meglijat ratiunea, facultatea cea mai inaltd a spiritului. Nu-mi
mai amintesc tot ce ne-a mai spus timp de mai multe zile cu gindul de a ne
face sd Imbrdtisam filosofia. Am fost lovifi ca de o sdgeatd de cuvintul
sdu incd din prima zi, pentru cd era un amestec de blindete si seriozi-
tate, de convingere si comstringere. Cu toate acestea, noi ezitam sd me
dedicdm filosofiei, dar nici nu puteam, si nu stiu de ce, sd ne indepartdm
de el, atrasi de cuvintele sale, ca de niste forte nevézute. Zicea, printre
altele, cd este imposibil a ardta Stapinului tuturor cuvenita adorare —
izvoritd din acel sentiment propriu numai omului dintre toate vietui-
toarele..., fard ajutorul filosofiei. Cu astfel de cuvinte si multe altele,
ne-a imobilizat ca pe miste vradjiti si ne-a fixat de el, nu stiu cum, intoc-
mai ca si cu o putere divind.

Totodatd, ne-a infipt si boldul prieteniei, ascutit si p&trunzitor,
greu de respins, prin amabilitatea si tonul cu care ne vorbea. Se vedea
cd nu vrea sd ne insele si cd din dragoste fa}d de oameni si dintr-o bund
intentie, voia si ne facd pirtasi ai bunurilor izvorite din filosofie si de
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celelalte bunuri cu care, mai mult decit pe ceilalti oameni, il daruise di-
vinitatea; voia sd ne facd pdrtasi ai Dasc&lului dreptei credinte, ai Cu-
vintului Celui mintuitor care duce la desdvirsire pe cei care I se ata-
seazd. Odats atasat Lui, nimeni nu mai poate s& I se impotriveascd, pen-
tru ca El este si va fi impdratul tuturor. El, insd, este ascuns si necu-
noscut de cei multi, fie cd ei depun eforturi sid-L cunoascd, fie cd nu, si
nu pot spune ceva precis despre El dacd sint intrebati.

Acest om a pus in sufletul nostru, asemenea unei scintei care mis-
tuie totul, dragostea de Cuvintul sfint, care, prin frumusetea sa de ne-
descris, atrage la sine pe toti oamenii si-i face sa arate dragoste fatd de.
el, prietenul si interpretul sdu.

Rénit adinc de aceastd iubire, m-am 1dsat convins sd las la o parte
dragile mele legi si sd nu md mai gindesc la patrie, pdrinti si cei de aici,
peniru care plecaserdm. Un singur lucru imi era drag si md preocupa :
filosofia si interpretul ei, acest om divin. «Si sufletul lui Ionatan s-a ata-
sat lui David» (I Sam. 18, 1). Aceste cuvinte le-am citit mai tirziu in
Sfintele Scripturi, insd sentimentul descris de ele l-am incercat mult mai
inainte. Ionatan s-a atasat lui David nu numai trupeste, ci si sufleteste,
cu elementul superior din el. Iar daca se poate face o separare a ele-'
mentelor vdazute, sufletul mu poate fi constrins la asa ceva, pentru ci
nimic nu-1 poate despdr{i fara voia sa. Aceasta, peniru cd este liber si
necircumscris intr-un anumit loc, nu poate fi inchis ca intr-o casa. Ni-
mic nu-l impiedicd sd fie acolo unde vrea. Dar mai mult decit atit, el
este acolo sau foarte aproape de locul unde se sdvirsesc lucrdrile care-i
sint proprii naturii sale. A gindi altfel inseamnd a-i atribui un loc se-
cundar (si a nu gindi corect despre el).

Ceea ce s-a Intimplat cu mine este exact ceea ce s-a spus in aceste
pujine cuvinte : «Sufletul lui Tonatan s-a atasat sufletului lui David»;
s-a atasat si, in virtutea celor zise, sufletele noastre nu vor putea fi
constrinse si nu vor consimti sd se despartd cu usurinid. Si dacd poate
fi asa ceva, socotesc cd poate rupe legdturile sfinte ale prieteniei nu cel
inferior, ci cel superior, pentru cd acela a provocat aceste legaturi
sfinte. Nu se spune in Scripturd cd sufletul lui David s-a atasat lui Io-
natan, ci cd sufletul acestuia din urmd a fost atasat. Cel superior fiind
siesi suficient nu va cduta cu tot dinadinsul sa fie atasat celui mai pu-
tin bun decit el; cel inferior, insd, are nevoie de asistenta celui mai bun
decit el si, odatd legat de acesta, simte nevoia de a-i rdmine atasat.
Primul, réminind nemiscat in afara acestei comuniuni, nu suferi pa-
gubd; celuilalt, insd, astfel de legdturi 1i sint folositoare.
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Prin urmare, de cel superior depinde sd formeze aceste legdturi, iar
de cel inferior sd le cultive, fiind constrins s& nu le rupa.

Pentru aceleasi motive constringdtoare, acest David ne tine acum
strinsi de el si nu putem rupe aceste legdturi, chiar dacd am voi. Chiar
dacd ne vom indepdrta de el, nu me va slobozi sufletele, ci ne va tine
atasati lui, dupd cuvintul divin.

VII

Asadar, dupa ce me-a cercetat in fel si chip, atunci cind a ajuns la
un rezultat bun, iar noi ne-am hotérit sa rdminem linga el, a inceput lu-
crul, asa cum face bunul agricultor, care are la indemind fie un teren
necultivat si neroditor, sdturat de sare sau cenusd, pietros sau nisipos,
fie un terem care nu este intru totul steril, ba din contrd foarte bun,
dar lasat in paragind, acoperit de tufe sdlbatice si greu de lucrat; sau
cum face grddinarul iscusit, care alloieste pe planta sdlbaticd, produ-
cdtoare de fructe amare, lastarul aducdtor de fructe bune; implantat pe
tulpina arbustului sdlbatic, altoiul creste impreund cu acesta, se trans-
forma fintr-o plantd unicd in felul ei, o plantd ce poartd fructe pe un
trunchi steril, asa cum este cazul smochinului roditor altoit pe trun-
chiul smochinului sdlbatic. Existd, deci, doud posibilitdti : fie cd planta
este salbaticd si neproductiva, iar gradinarul, cu abilitatea sa, o face
productivd, fie cd plania este productivd, dar nefiind tratatd dupd cu-
viintd, adicd nefiind curédfatd, nici udata, se usucd, se sufocd de numa-
rul mare de ramuri care cresc in dezordine, fard sd ajungd la maturi-
tate deplind si sd aducd roade, pentru cd ramurile se stingheresc reci-
proc.

Asa eram noi cind ne-am atasat acestui om. El, insd, asemenea agri-
cultorului, ne-a ardtat grija cuvenitd ; mai Intii, pentru cd nu s-a mul-
fumit cu aparentele, ne-a scormonit intocmai ca si cu sapa fondul intim,
prin diferite intrebari, Vazind cd acest fond nu este cu totul neproduc-
tiv, a scormonit in continuare si a facut fotul pentru a-1 face apt pentru
aceasta. Spinii i pdlamida, iarba si plantele salbatice de tot felul, pe
care sufletul nostru agitat le producea in dezordine si din belsug, pe
toate le-a tdiat si le-a interzis.

Se apropia de noi in felul socratic ; la inceput ne poticneam de cu-
vintele sale si ne ardtam indardtnici, ca niste cai sdlbatici care trag
in ldturi si aleargd dezordomat, mai pe urma, insd, cuvintele sale ne
convingeau si ne constringeau intocmai ca niste zdbale. La inceput ne-a
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venit greu sa-i ascultam cuvintul, pentru cd nu eram obisnuiti sd ur-
mam sfatul ratiunii, desi ea este purificatoare.

Cind ne-a pregdtit indestul si ne-a facut apti sd primim cuvintele
dreptdtii, atunci le-a aruncat din belsug, ca intr-un pamint bine lucrat,
afinat, gata sd germineze seminfele pe care le-a primit. Le-a aruncat cu
toatd grija, la momentul oportun, a folosit cuvintele care se cuveneau
si a Implinit lucrul care trebuia. Tot ceea ce in suflet — fie prin natura
sau datoritd excesului de hrand — devenise aspru si imi era strdin, a
fost indepartat cu delicatete de cuvintele sale simple, care, mdiestrit
impletite, deveneau o tramda imposibil de destramat.

Ne trezea din somnolentd, dar nu avansa prea mult, pentru ca nu
cumva din cauza lungimii sau subtilitdtii celor spuse, sd cadem in inac-
tivitate. In felul nostru, eram lipsiti de judecati si foarte indrdzneti;
obisnuiam sd acceptdm fara discerndmint tot ceea ce se spunea si con-
traziceam adesea pe acela care spunea adevarul.

El incerca prin discursurile de care am vorbit si prin diferite alte
metode — pentru cd filosofia are multiple aspecte — sd ne obisnuiascad
sd nu aprobdm sau sd respingem la intimplare o afirmatie, ci dupd ce a
fost cercetatd cu luare aminte. Multe opinii aparent serioase si adeva-
rate auziserd urechile noastre si le aprobaserd, desi ele erau mincinoase
5i viclene; el, insd, ne aratd cd fuseserdm inselati si cd aprobaseram
pareri care nu meritau. Auzisem si opinii serioase, pe care, insd, expri-
mate in cuvinte simple, le consideram minciuni nedemne de crezare si
le respingeam ; la indemnul sdu, le-am cercetat cu atentie si aflindu-le
adevirate, am aprobat ceea ce mai inainte am respins.

Intr-un cuvint, ne-a invifjat sd cercetdm aprofundat afirmatiile si s&
nu ne limitdm la aparente — care puteau fi simple inseldtorii si sofisme
— s& vedem ce ecou au la cei din jurul nostru, si ludm aminte daca
nu cumva sint falsuri, chiar dacd la prima vedere par a fi adevarate.
Asa ne invdta sd cercetdm cuvintele si afirmatiile., Nu o fdcea in felul
retorilor faimosilor greci, care isi pierdeau {impul cercetind dacd in
limba folositd s-a strecurat vreun cuvint strdin sau este curat gre-
ceascd ; acest studiu este fdard importantd si nu este necesar. El, insd,
invdia ceea ce este necesar atit grecilor, cit si barbarilor, celor inte-
lepti si celor neintelepti, intr-un cuvint, pentru a nu lungi vorba refe-
rindu-md la tot felul de ocupatii — tuturor oamenilor, oricare ar fi fe-
iul lor de viatd, pentru ca toti oamenii se preocupd de ceva §i cu totii
trebuie sd ia aminte sd nu se insele.
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VIII

El forma atit partea superioard, cit si pe cea inferioard a sufletului3;
pe cea superioard cu dialectica, pe cea inferioard cu stiintele maturii,
atrdgindu-ne atentia asupra madretiei, minunitiei si ordinii din lumea
creatd. Explica fiecare lucru: mai intii vorbea despre natura lui, apoi
il desfdcea, foarte abil, in elementele sale si vorbea despre fiecare din-
{re ele. Analiza fenomenele si demonstra schimbdérile din lume cu argu-
qmente pe care, in parte, si le insusise de la altii, in parte le descoperise
el Insusi, ajungind pe calea ratiunii la iconomia sfintd a universului, la
-existenta Fiintei celei mai presus de fire. Ne invata fizica, acea stiintd
inaltd si admiratd de toti, si celelalte discipline la fel de importante ca :
geometria, dragd tuturor, ale cérei date nu pot fi puse la indoiald, si as-
tronomia, stiinta inaljimilor. Pe toate acestea ni le vira in cap, printr-un
fel care ii era propriu. Fdcea din geometrie fundamentul tuturor stiinte-
lor, leagdnul lor cel sigur, iar cu ajutorul astronomiei me urca pind la
cele mai inalte; cu fiecare lecfie, ne urca intocmai ca pe o scard, pind

la cer.
IX

Gindul cel mai important care il muncea, gindul care preocupd pe
oricare om atunci cind adund tot ceea ce este bun din toate disciplinele
si in mod deosebit din studiul indelungat al filosofiei, intocmai ca din-
tr-o gradind bogatd, era acela de a sddi in noi dumnezeiestile virtuti
morale 4, care duc la o stare de calm, de potolire a instinctelor.

13. Dupd Origen, sufletele gresind au fost trimise de Dummezeu in trupuri pen-
tru a fi pedepsite. Odata cu trupul, sufletului i se adaugéd si o parte inferioard, aceea
in care se nasc pofteie cele rele, instinctele si inclindrile spre pdcat. Sufletele se pu-
rificd prin efort continuu in practicarea virtutii. Aceastd purificare incepe aici pe
pdmint, se continud si se desavirseste in cealaltd viatd. Atunci sufletul, impins de
un impuls firesc se apropie si se uneste cu Dumnezeu, devenind una cu el. Afirmind
acestea, Origen nu are conceptie panteistd. Pentru ca in acest proces de unire a su-
fletelor cu divinitatea ipostasele umane nu dispar. Vezi: Origen, Comentar la loan,
1, 16, in «Corpul berlinez» IV, p. 20.

Sf. Grigorie nu dd o indicatie cd ar susiine teoria trihotomicd a dascélului sdu,
insd referitor la sufletul omenesc are o invdtdtura asemdndtoare cu a acestuia. El vor-
beste despre o naturd originard bund a sufletului, careia i s-a addugat o parte infe-
rioard, in care se nasc inclinatiile cele rele, Printr-un efort sustinut sufletul se scuturd
de aceastd parte addugatd ulterior si se reintoarce la puritatea sa naturald. Partea su-
perioard a sufletului, aceea care trebuie sd biruie, aceea pe care o cultivd cei desd-
virsiti, este ratiunea (vdus). Aceasta primeste un alt element, pe duhul (mvedpa), care-1
face pdrtas divinit&tii (IIf; VIIL/IX).

14, Purificarea inteligentei se face prin virtuti si in mod deosebit prin ascezd
(VII). Virtutea face pe om asemenea cu Dumnezeu (9eceidera) pentru ci virtutea este
comund omului si lui Dumnezeu, cu deosebirea cd, pe cind pentru om este ceva ac-
.cidental, capabil de crestere si imputinare, pentru Dumnezeu virtutea este ceva care
tine de insadsi natura Lui. Prin virtute se ajunge la echilibru sufletesc si la liniste,
omul nu mai este tulburat de nimic, devine &ralvc (IX). Dintre virtuti distinge in
primul rind prudenta (gpévnaic), intelepciunea (swpposivy), dreptatea (3ixatoaivy) si bar-
batia (vdpeta) (IX—XI). In rindul al doilea urmeazd rdbdarea (dmopovy) si dreapta
eredintd (edoéfera) (XII).
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Intr-adevir, el incerca sd ne lecuiascd de dureri, sd ne facd inac-
cesibili rdului, sd ne facd disciplinati, echilibrafi, asemenea lui Dumne-
zeu si fericifi. Urmdrind acest scop, Incerca sd ne modeleze felul nostru
de a fi prin cuvinte blinde si intelepte, care ne constringeau in acelasi
timp. Si nu numai cu cuvintul, ci si cu fapta ne invéta, asa incit din
privirea si contemplarea acestora, sufletul nostru dezordonat era cori-
jat, se trezea de la starea de confuzie la alta de ordine si disciplind.
Voia ca sufletul nostru sa se contemple ca intr-o oglinda, si vada atit
partea lui cea rea, irationald, — inceputurile si rdddcinile relelor, lo-
cul unde se nasc in moi pornirile cele nesdbuite, cit si partea lui cea
bund, rationald, izvorul celor bune, care, dacd ar domina, i-ar permite
sd ramind calm si nevdtdmat. Vazind toate acestea, in mod firesc, sd
indepdrteze si sd respingd tot ceea ce se naste din principiul cel réu,
toate josmiciile care ne coplesesc si ne sufocy si anume: desfriul, pla-
cerile, poftele, tristefea si frica si tot puhoiul relelor ce le urmeazd ;
sd se impotriveascd si sd respingd aceste rele, chiar de la nasterea
lor, s& nu le lase sd creascd citusi de putin, ci sd le facd sd dispard si
sd moard, iar pe de altd parte sa cultive tot ceea ce este bun de 1a nas-
tere si sd Intretind pind la desdvirsire. In felul acesta iau nastere in
suflet virtutile dumnezeiesti: intelepciunea, care dirijeazd inclindrile
sufletului si imparte lucrurile in bune sau rele; cumpéatarea, care retine
doar ceea ce este bun de la inceput; dreptatea, care face sd se dea fie-
cdruia ceea ce este al sdu; barbdtia, care le conserva pe toate.

Asadar, nu numai prin cuvinte ne invdta ceea ce este bun si ceea
ce este rdu, ceea ce {rebuie facut si ceea ce nu trebuie fdacut. Pentru cd,
o stiinta este zadarnicd si nefolositoare dacd cuvintul este separai de
faptd, asa dincit cel intelept nu face ceea ce trebuie fdcut si nu evitd
ceea ce trebuie evitat, c¢i numai aratd acestea; or, astfel de intelepti
mai vedem incd. Despre cumpétare zicea cd este puterea care me aratd
ceea ce trebuie ales si ceea ce trebuie evitat. N-avem nici o dovadd
cd filosofii ceilalti, mai ales cei mai moi (adicd stoicii), care dealtfel
sint tari in cuvint, au cunoscut-o. Eu i-am admirat adesea cind spuneau
cd virtutea face pe om asemenea Jui Dumnezeu si cd omul in{elept este
egal pe pamint cu Dumnezeu. Ei vorbesc despre intelepciune, dar ni-
meni nu face faptele ei, vorbesc despre cumpdtare, dar nimeni nu in-
vatd ceva din cele ce spun ei. La fel fac si cu dreptatea si cu barbdjia.
El discuta mai putin despre virtuji, si mai mult ne indemna la fapte, iar
la fapte ne indemna mai degrabd prin faptele decit prin vorbele pe care
ni le spunea.
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X

Eu rog pe filosofii de azi, pe care i-am cunoscui personal sau din
auzite, sd mu se supere de cele ce voi spune acum; si nu creada cineva
cd ceea ce voi spune acum, spun din prietenie fa{d de acest om si din
urd fatd de ceilalti filosofi. Mai mult decit oricare altul, as fi vrut sa-i
iubesc pentru discursurile lor, sd-i laud eu insumi si sd aud despre ei
cele mai frumoase cuvinte. Insd aceasta este situafia si din cauza lor
este defdimat aproape de tofi oamenii pind si numele filosofiei. In ceea
ce m& priveste, as fi preferat sd rédmin un ignorant, decit sd aflu ceea
ce invatd ei; cred cd nici nu trebuia s& md apropii vreodatd de ei. Stin
eu, poate nu gindesc eu corect. Sd nu creada cineva cd spun toate aces-
tea fiindcd am retineri fatd de filosofii din afara lumii crestine sau pen-
tru c4 vreau sa laud pe acest om. Si fiti siguri cd cuvintul nostru nu va
fi pe masura faptelor sale si cd nu poate fi vorba despre flatare. Nu ne
inarmdm cu vorbe alese si nu invocdm motive ireale pentru a-1 lduda;
nici cind eram adolescent si invdfam elocinta populard de la un retor,
nu-mi pldcea sd laud si sd flatez pe cineva impotriva realitdtii. De aceea,
nici acum, avind intentia de a-1 lduda, nu cred cd se cuvine sd-i cobor
pe altii pentru a-1 indlta pe el; ba chiar as vorbi rdu despre acest om,
dacd, pentru a-i face elogiul am compara viata lui sfintd cu greselile
altora. Nu ne inseldm in aceastd privinta. Eu voi spune doar ceea ce stiu,
fdrd a-1 compara cu cineva sau a insela pe cineva.

X1

- As zice cd el este primul si singurul care m-a convins sd studiez
filosofia grecilor si prin purtarea sa m-a convins si iau aminte la pre-
ceptele moralei si sd md conformez lor, pentru cd ceilalti filosofi n-au
reusit s& md convingd, dat fiind ¢& Inva{au lucruri corecte, dar, din
nefericire, nu le si puneau in practicd. Desigur, la inceput nu i-am citit
pe toti, ci numai pe cifiva care se erijau in dascili, dar toti isi mérgi-
neau filosofia la cuvinte. El, ins&, a fost primul care m-a indemnat prin
cuvinte sd studiez filosofia, dupd ce mai intli m-a indemnat la aceasta
prin fapte. El nu se mulfumea sd spund cuvinte studiate, ba uneori con-
sidera cd nici nu trebuie sd spund ceva, dacd cele spuse nu sint spuse
cu sinceritate si nu sint puse In practicd; incerca si se asemene cu
omul corect descris de cuvintul sdu, sd fie — as zice — prin viata sa,
exemplu de om intelept. Dar, pentru cd mai inainte am spus cd cuvintul
nostru urmdreste sd spund numai adevirul si ¢ nu va fi coplesit de
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sentimentalism, eu zic cd el nici mdcar nu era un filosof. Desigur, si
dacd as spune asa ceva, as spune adevdrul, dar pentru moment las la o
parte toate acestea. Eu nu voi spune, deci, ¢ el era un exémplu de
filosof, un filosof perfect, dar cd dorea foarte mult acest lucru si cd isi
dadea silinfa — peste puterile omenesti — as zice — sa devind asa ceva.
Iar pe noi, pe de altd parte, se siraduia s ne formeze in acelasi fel, de
a fi nu numai cunoscatori ai poftelor, c¢i si stapini ai lor; ne indemna
sa facem fapte si sa spunem cuvinte potrivite, oferindu-ne odatd cu teo-
ria nu o micd parte din fiecare virtute, poate chiar virtutea intreagd,
dacd am fi putut-o cuprinde. El ne constringea, dacd se poate spune asa,
sd practicdm virtutea si sd ne conformam viata impulsurilor sufletulul.
Ne indemma sa ne ferim viata de prea multe preocupdri, de tumultul
pietii publice ; ne indemna sd ne examindm pe noi insine si sd ne ocu-
pdm de cele ce cu adevarat merita. Or, aceasta. inseamnd a practica
dreptatea, aceasta este adevdarata dreplate, pe care unii filosofi au de-
semnat-o prin notiunea de activitate personald singulard, despre care
au zis cd aduce fericirea atit celor ce o practicd, cit si celor.ce se apro-
pie de ei.

Intr-adevdr, ce este mai propriu sufletuiui si ce poate fi mai demn
de el, decil sid se ocupe de el insusi, fard sd priveascd in afard, fdra sd
se ocupe de treburile altora, fard sd flecdreascd — lucrul cel mai rdu
dintre toate — ci s& priveascd introspectiv, spre propria sa viafd, sa se
dedice siesi si sa practice virtutea? Acest om ne forma in felul acesta
sd practicdm dreptatea si ne obliga le aceasta, dacd trebuie sd zic asa.
Ne indemna sd fim prudenti, atenti la sufletul nostru, sd vrem sa ne
cuncagtem si sd Incercdm a ajunge la tinta propusd. Lucrul cel mai bun
din cite au spus filosofii, atribuit celui mai intelept dintre ei, apare ca
o porunca prea inteleaptd : Cunoaste-te pe tine Insufi. Cei de demult
eu avut dreptate cind au afirmat cd aceastd judecatd este inteleapta si
cd intelepciunea este aceeasi la oameni si la Dumnezeu ; cd datorita ei
sufletul ajunge sd se priveascd intocmai ca Intr-o oglindd, cd vede re-
flectindu-se in ea intelepciunea divind, cd dacd intrd in comuniune cu
aceasta, urmeazd calea inefabild care duce la indumnezeire. Prin urma-
re, ne forma Intelepti si tari; in{elepti prin faptul de a da prioritate su«
fletului, tari prin faptul de a pune in practicd cele hotdrite de el, fdrd
a ne indepdrta de bundvoie sau din constringere de la ele, observind cu
tdrie ceea ce s-a zis. Zicea cd aceastd virtute este aceea care face s3
fie finute hotaririle.
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XII

Totusi, cu tot zelul sdu, el n-a reusit sd ne facd intelepti, cumpatafi
si tari, din cauza moliciunii $i nep&sdrii noastre. Intr-adevir, moi nu
poseddm nici una dintre virtutile omenesti sau divine, nici nu ne apro-
piem de ele, ba chiar sintem departe de ele. Pentru cd aceste virtuti sint
foarte mari si inalte si la nici una nu se poate ajunge dacd Dumnezeu
nu ne dd putere. Noi n-avem inclinatii firesti spre ele si mdrturisim ca
nu ne sim{im in stare sd ajungem la ele. Pentru cd noi n-am facut, din
cauza moliciunii si leneviei noastre, tot ceea ce trebuie sd facad toti cei
ce doresc cele bune si cautd desavirsirea. Sintem incd departe de a fi
drepti si intelepti si de a poseda vreuna din aceste virtuti. Acest om
admirabil, prietenul si crainicul virtutilor, ne-a facut sd le iubim demult
cu cea mai aprinsd dragoste, singurul lucru, poate, care i-a fost posibil.
El ne-a inspirat, gratie virtutii sale, dragoste fa}d de frumusetea drep-
tatii, al cdrei chip de aur mi 1l-a ardatat noud, dragoste de intelepciunea
~ea adevdratd, de tofi cautatd si indrdgitd, dragoste de cumpadtarea
care face asemenea lui Dumnezeu, care aduce echilibrul si pacea sufle-
tului, dragoste de bdrbaiia cea minunatd, de rdbdare si mai ales nevoia
lduntricd de a adora pe Dummezeu, despre care se zice cd este mama
tuturor virtutilor pentru cd ea este baza si scopul tuturor virtutilor;
avind-o pe aceasta, le dobindim si pe celelalte cu usurinid, acele vir-
tuti care invrednicesc pe omul credincios s devind prietemn si crainic
al lui Dumnezeu; pentru céd virtutile il fac demm si curat si-1 insotesc
fa Dumnezeu intocmai ca un bun cirmaci si un preot intelept.

Scopul tuturor oamenilor nu este altul, dupd pédrerea mea, decit
acela de a ajunge la asemdnarea cu Dumnezeu, prin cuget curat si de
a rdmine intru el.

XIII

Ce sd mai spun despre zelul sdu ca noi sd ne insusim invatdtura si
morala teologicd si cit era de circumspect in toate! Apoi, cit efort ne
cerea noud pentru a me instrui temeinic in legdturd cu tot ce s-a spus
despre Dumnezeu, ca nu cumva sd gresim in legdturd cu lucrul cel mai
important si anume, in legaturd cu Cel ce este cauza tuturor. Excludem
doar scrierile celor care sustiin cd nu existd Dumnezeu, nici Providentd,
ca unele care nu slujesc acestui scop. Voia sd studiem si sd frecventdm
operele tuturor filosofilor, fard a prefera sau disprefui pe vreunul dintre



DISCURSUL ADRESAT LUI ORIGEN 33

ei, fie el grec, fie barbar, ci sd-i ascultdm pe toti !5 Acest sfat era foarte
intelept. Pentru cd se temea ca nu cumva ascultind si preferind pe vre-
unul, ca si cind ar detine singur adevdrul — lucru dealtfel imposibil —
si sd ne rdmind la suflet, si ne modeleze precum vrea $i sd ne facad
adeptii s&i, incit sd nmu ne mai putem debarasa de invataturile lui, asa
cum se intimpld cu lina muiatd intr-o vopsea ce nu se mai ia. Pentru c&
cuvintul oamenilor este abil, patrunde cu sofismele lui in urechi, se
intipdreste in minte si se prezintd ca singurul adevdrat, iar pe cei pe
care ii convinge, ii face sd-1 iubeascd cu adevdrat si sa nu-1 scoatd din
sufletul lor, chiar daci este mincinos si inselator ; el 1i {ine pe acestia
ca un vrdjitor, avind in cugetul sdu chiar pe cel inselat.

Sufletul omenesc este usor de sedus prin cuvint si este gata sd-sk
dea asentimentul inainte de a cerceta faptele si inainte de a formula
judecdti, fie din cauza n&ucirii si a propriei sale sldbiciuni, fie din cauza
subtilitdtii rationamentului; renuntd usor la o cercetare atentd a fap-
telor si se lasd pradd, fard mari dificult&ti, unor rationamente si pdrert
false, care rétécesc atit pe cei care le emit, cit si pe cei care le urmeaza.
Si aceasta nu este totul ; dacid cineva ar vrea si examineze faptul daca
rationeaza corect sau nu, pdrerea ce si-a facut-o nu-i permite aceasta,
ci-l tine legat de ea, Intocmai ca un tiran neimblinzit.

X1V

Oare, nu deosebirile de vederi sint acelea care duc la certurile
dintre filosofi 2, nu acestea ridicd pe unii contra altora pentru ca umii
{in unq, alfii {in alta? Toli se vor filosofi si pretind cd sint stdpiniti
mereu de acest gind, fie cd sint la inceputul contactului cu ea, fie ca
au practicat-o destul ; mai mult, acestia pretind ca nutresc o si mai mare
dragoste pentru filosofie, dupd ce, sd zicem asa, au gustat-o, dupd ce au
studiat-o indelung, decit atunci cind erau in drum spre ea, dat fiind cd

15. Origen avea o admiratie deosebitd pentru filosofie. El insusi avea o solida
formaiie filosoficd, pe care a cdpdtat-o in deosebi la scoala nu mai putin celebru-
lui Amonius Saccas. Vasta lui informare se reflectd in deosebi in lucrarea indreptatad
impotriva lui Cels. O multime de termeni filosofici §i multe din cugetérile filosofilor auw
intrat in sistemul sdu de gindire. Astfel, termenii cu care se exprimd in legdturd cu
Dumnezeu si lumea sint — in cele mai multe cazuri — platonici, In probleme de antro-
pologie si morald se inspird din Aristotel. Stoice sint afirmatiile sale in legdtura cu
originea si reinnoirea lucrurilor, clasificarea elementelor sufletesti, problemele vietit
morale. Celelalte scoli, insa, au acfionat mai putin asupra spiritului sau.

Origen nu ascunde formatia sa filosoficd. EI merge pind acolo incit sd declare,
asa cum fdcuse inaintea sa Clement, c& unii filosofi au descoperit pe cale rationala
adevdruri conforme cu Legea lui Dumnezeu. El, insd, nu impértdseste totdeauna entu-
ziasmul lui Clement pentru intelepciunea profana. Un argument care-1 determing la a-
ceasta este faptul cd ea s-a ardtat neputincioasd in corectarea moravurilor (Contra luf
Cels VI, 3). Vezi G. Bardy, Origéne, in «Dict. de Theol. Cathol.» 11, 1, col. 1511—1513.
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la inceput erau fard experientd. Ei, insd, doar vorbesc asa, dar nu si iau
aminte la cei de altd pdrere.

Nici unul dintre adeptii vechilor filosofii n-a convins pe vreunul
dintre adeptii curentelor celor noi sau pe vreun peripatetician
sd imbratiseze ideile sale, ori invers; intr-un cuvint, nimeni n-a con-
vertit pe nmimeni. Pentru c¢& nu este usor sd convingi pe cineva sa-si
schimbe pdrerile si sd fie de acord cu tine; ar face aceasta dacd acest
fapt s-ar fi intimplat la inceput, inainte de a fi intrat in contact cu di-
ferite curente filosofice, pe cind sufletul sau nu se preocupa de acestea.
Atunci, insusindu-si pdrerea sugeratd, s-ar fi opus, pentru aceleasi mo-
iive, pdrerii la care tine acum. Asa cugetd dragii nostri filosofi greci
prea abili in cuvint si foarte doritori de dispute. Fiecare declard ca sin-
gura adevdratd padrerea pe care a cunoscut-o din intimplare la inceput
si considerd pdrerile celorlalti filosofi drept inseldciuni si fleacuri. Ni-
mic nu-i determind sa-si schimbe parerile, nici dovezile, nici convinge-
rea. Ca sd spun adevdrul, ei nu sint condusi de ailtd ratiune, decit de
zelul lor irational, de nici o judecatd in discernerea pdrerilor, decit de
intimplarea cea fard judecatd ; fiecare {ine la parerile la care din intim-
plare a ajuns la inceput si, ca si cind ar fi inldntuit de ele, nu mai poate
da atentie si altora. Dar acestia nici m&car nu incearcd si demonstreze
rational veridicitatea péarerilor lor, s& arate cd opiniile adversarilor
sint minciuni, pentru cé ei fard de minte s-au ldsat pradd in zadar pére-
rilor la care au ajuns la inceput. Ei au dus la rdtdcire pe discipolii lor
in toate directiile si, ceea ce este si mai grav, in legdturd cu cunoasterea
si dreapta adorare a lui Dumnezeu... Ei rdmin in continuare, intr-un
anume fel, inldntuiti in aceste pdreri si mimeni nu poate sd-i elibereze
usor de ele. Sint asemenea unui smirc de netrecut pe o cimpie imensd,
un smirc care nu permite celor ce au cdzut in el sé se intoarcd, nici sa-1
traverseze pentru a se salva, ci i tine in el pentiru totdeauna. Sint ase-
menea unei paduri imense, stufoase si inalte, in care intrind un cdldtor,
este impiedicat s8 mai iasd din ea. El gdseste mereu drumuri noi, se
avintd pe ele, gindind c& unul ii va permite sa iasd din ea, face multe
inconjururi, dar toate drumurile duc numai catre interior, pentru ca sint
drumuri numai ale pddurii. In cele din urmd, cdldtorul epuizat renuntd
58 mal iasd din pddure, ca si c¢ind pdmintul ar fi acoperit de ea, ca si
cind pe pamint n-ar fi vreun loc locuit i vrea sd ramind aici. Isi face
locuintd si vede aici in pddure locul cel mai confortabil.

Acesti filosofi mai sint asemenea unui labirint care nu are decit o
intrare. Intrind cineva prin singura intrare care se vede, fard sd banu-
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iascd din afara incurcdtura in care se avintd, inainteazd pind la mijloc,
admird privelistea ce se desfdsoard inaintea ochilor, comnstructia foarte
ingemios alcdtuitd, cu multe intrdri si iesiri, dar cind vrea sid iasd nu
mai poate peniru cd este inchis induntru printr-un sistem intocmit cu
abilitate. Dar eu as zice cd nu existd un labirint atit de complicat, o pa-
dure atit de deasd si un smirc atit de infricosétor, care sd tind pe cei
care s-au avintat in ele, intocmai ca invdatdtura acestor filosofi, atunci
¢ind urmeazd intru totul parerea cuiva. Or, pentru ca sd nu patim ace-
lasi lucry, intocmai ca si cei mai mulii, acest om nu ne ficea cunoscutd
doar o singurd scoald filosoficd, nu accepta ideea ca o singurd doctrind
sd ne cdlduzeascd, ci ni le ficea cunoscute pe toate. El insusi mergea
cu noi, mergea inainte, ne ducea de mind ca intr-o cdlétorie, ca nu cum-
va sa intilnim in drum ceva intortocheat, ascuns si inseldtor. Ca un a-
devdrat maestru, cunoscind totul, obisnuit cu totul, datorita faptului ca
frecventase indelung scolile filosofice, cu capul sus, el ardta siguranta
si intinzind mina ii aducea la suprafatd, ii salva pe cei care se scufun-
dau. El alegea de la fiecare filosof si ne oferea tot ceea ce era adevarat
si folositor pentru credin{d si in acelasi timp ne atrdgea atemtia asupra
a ceea ce era minciund.

XV

Ne sfdtuia mereu sd mu preferdm vreun filosof, nici mdcar pe cel
socotit de toti ca fiind cel mai intelepi, ci s& dam ascultare doar lui
Dummezen si profetilor S&i. El insusi explica si interpreta ceea ce este
expus enigmatic si mai putin clar in Sfintele Scripturi. (Cauzele obscu-
ritdtii unor texte) sint multiple: fie cd Dumnezeu nu s-a exprimat pe
intelesul tuturor, ca nu cumva cuvintul divin sd pdtrundd gol si neaco-
perit in sufletul celor nevrednici; fie pentru cd descoperirea diving,
foarte clard si foarte simpld prin natura ei, ne apare mai putin clard si
chiar obscurd din cauzd cd ne-am indepdrtat de Dummezeu si ne-am
dezobisnuit sd-L intelegem ; fie pentru cd Scripturile s-au scris intr-un
timp foarte indepdrtat, — eu n-as putea sd spun. In tot cazul, el explica
si arunca lumind asupra a ceea ce era expus mai putin clar, pentru ca
stia s8 asculte de Dumnezeu cu muiltd intelepciune. Nu este exclus ca
aceste descoperiri sd nu aibd, prin insdsi natura lor, nimic intortocheat
si neclar pentru el, pentru cd el este singurul dintre oamenii de astdzi,
pe care ii cunosc personal sau din auzite, care si-a obisnuit sufletul cu
lumina clard a descoperirilor lui Dummnezeu si este in stare sd invete si
pe altii. Cred cd Stdpinul tuturor, Care s-a sdldsluit in profeti, prietenii

3 — Sfintul Grigorie Taumaturgul
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lui Dumnezeu, si le-a insuflat fiecare cuvint tainic si divin, l-a onorat §i
pe el a fi prietenul lui Dumnezeu si interpretul acestor descoperiri.

Ceea ce s-a spus prin aceia doar in ghiciturd, acelea se ldmuresc
prin acesta. Cele cite a poruncit Dumnezeu prin aceia ca un stdpin atot-
puternic, a dat acestuia s explice si s& lamureascd. Astfel, dacd doreste
cineva sd inveie si sd se instruiascd lingd el, fie acesta cu sufletul as-
prit si fdrd credintd, se va simti — sd zic asa — constrins sd rdmind cu
el, sd i se incredinteze lui si s& asculte pe Dumnezeu.

Cé el poate [&muri toate acestea se datoreste, dupd pdrerea
mea, faptului cd este in comuniune cu Duhul Sfint; de puterea Duhului
Sfint au nevoie atit cei ce profetesc, cit si cei care ascultd de profeii,
dacd Duhul insusi care a vorbit prin el, nu i-a dat darul intelegerii cu-
vintelor sale, asa cum rezultd din spusele Sfintei Scripturi: «Cel care
inchide, acela poate sd si deschidd si nimeni altul» (Isaia 22, 22; Iov
12, 14; Apoc. 3, 7). Deci, Cuvintul divin este cel care deschide ceea ce
este inchis si limpezeste ceea ce este expus enigmatic. Acest om
a primit de la Dumnezeu cel mai mare dar si partea cea mai bung, din
partea cerului, anume pe acela de a infelege lucrutile lui Dumnezeu, ca
si cind Dumnezeu i-ar vorbi, si de a fi interpretul lor, de a le explica
oamenilor, ca acestia sd le audd si sa le injeleagd. De aceea, aldturi de
el, nimic nu era de neexplicat, nimic ascuns si inaccesibil; din contra,
era posibil sd studiem lingd el orice cuvint, venind de la barbari sau
greci, orice cuvint cu caracter tainic sau politic, divin sau omenesc,
pentru ca vorbea fird retinere despre toate, iar noi scrutam totul, me
infruptam si me umpleam sufletul de toate bunurile. Fie ci era vorba de
adevdruri mai vechi, fie de invdtdturi mai noi cdrora li se poate da
acest nume, noi stdruiam asupra lor si gdseam in ele admirabile surse
de reflectare.

Intr-un cuvint, pentru noi era un adevéirat paradis, replicd a mare-
lui Paradis al lui Dumnezeu, in care mu aveam indatorirea sd lucrdm
pdmintul acesta de jos, nici sd hrdnim trupul si sé-1 ingreuiem, ci ne
preocupam sd sporim insusirile sufletului, intocmai ca pe niste plante,
pe care le-am sddit noi insine sau au fost sédite in noi de Creatorul tu-
turor, spre bucuria si desfdtarea noastra.

XVI

Acesta a fost adevdrat paradis al desfatdrii, bucuria cea adevdratd,
de care am avut parte in acest timp. Anii n-au fost putini si totusi timpul
a fost scurt, dat fiind cd i se pune capat odatd cu plecarea mnoastrad
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de aici. Nu stiu ce s-a intimplat, nici nu stiu ce am gresit c& trebuie sd
plec. Nu stiu ce trebuie sd zic; sint ca un al doilea Adam alungat din
Paradis; am Inceput sd vorbesc, eu care traiam fericit ascultind in t&-
cere pe dascdlul meu vorbind. ‘ :

O, de-as putea si acum sd ascult in tdcere si de a nu face pe dascdl
sd asculte ! Ce mevoie ar fi sd spun toate acestea, dacd m-ar trebui sd
plec, ci sd rdmin ? Cred cd acestea sint urmadrile vechii amdgiri, iar pe-
depsele celor de demult m3 asteaptd. Cred ¢ iardsi md ardt ca un ne-
supus, cd iardsi indréznesc si calc cuvintul lui Dumnezeu, acum, cind
trebuie sd rdmin In preajma acestor invataturi si sd stdruiesc in ele.
M4d duc, fugind de aceastd viatd fericitd, asa cum a fugit acel om de la
fata lui Dumnezeu si m& intorc in pamintul din care am fost luat (Gen.
3, 19).

Deci, voi minca pdmint in toate zilele viefii mele de acolo (Gen. 3,
14) si voi lucra pdmintul care nu-mi va rodi decit spini si p&l&mida
(Gen. 3, 18), sufletul imi va fi coplesit de durerni si griji apdsatoare, dupa
ce vol pdrdsi aceastd ocupatie bund si frumoasd. Md iIntorc spre cele
pe care le pdrdsisem, spre pdmin{ul din care am plecat, md intorc la
familia mea de aici de pe pdmint, md intorc la casa tatdlui meu; las
pamintul cel bun, despre care n-am stiut la inceput cd este patria mea
cea bund, imi. las pdrintii pe care abia i-am cunoscut ca pdrinti ai sufle-
tului meu, las casa in care pdrintele mostru isi duce cinstit viata impre-
und cu ceilalti fii ai sdi. Ii las fard rusine si cu nevrednicie si mé intorc
iardsi acolo de unde am plecat.
 Se spune cd un fiu oarecare, dupd ce si-a luat partea de mostenire,
cealaltd rdminindu-i fratelui sdu, a pdrdsit pe tatal sdu, voind sd se
ducd intr-o tard indepdrtatd. Acolo, ducind viatd destrdbdlatd, a risipit
averea pdrinteascd. In cele din wrmd, ajungind s3rac, s-a angajat sa
pézeascd porcii si, constrins de foame, dorea sd se infrupte din hrana
porcilor, fard sd ajb# parte nici de aceasta. Suporta, deci, pedeapsa vie-
tii sale destrdbédlate, a faptului cd schimbase masa imparédteascd a tata-
lui sdu cu hrana porcilor si cu slujba de porcar, pe care nu le prevdzuse
{Luca 15, 11—32).

Se pare cd plecind, noi vom avea o soartd asemdndtoare acestuia,
cu deosebirea cd nu ducem cu noi toatd averea care ne revine. Vom
pleca, totusi, fard sd ludm cu noi cele ce meritd, ci pe cele ce nu meritd,
si 1ds&m cu tine si 1lingd tine cele ce ne-au pldcut si am iubit. De acum
toate vor fi triste; pacea va fi tulburatd de zgomot, viata linistits si or-
donatd va fi inlocuitd, ca ‘de o grea robie, de dezbaterile din pietele
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publice, de procese si de paradd, Nu va mai fi timp de preocupdri supe-
rioare, nu vom mai vorbi despre revelatia divind, vom vorbi despre tre-
burile omenesti — fapt considerat a fi un blestem, chiar si de un profet
(Ps. 16, 4). Va trebui sd abordam problemele celor pdcatosi. Acestea vor
fi, intr-adevdr, ca o noapte care urmeazd dupd zi (Apoc. 21, 23—25), ca
intunericul dupd lumind, ca doliul dupd ziua de petrecere. In locul pa-
triei ne primeste o {ara strding, in care nu ne va fi permis s cintdm cin-
tarea cea sfintd (Ps. 136). Cum sd fac una ca aceasta intr-o tard straind
sufletului meu, intr-o {ard in care nu este posibil sd te apropii de Dum-
nezeu ? Desigur, imi rdmine doar sd pling si sd suspin, amintindu-mi de
cele de aici, dacd si aceasta mi se va ierta. Se zice c& odinioard dusma-
nii au atacat orasul cel mare si sfint, in care era adorat Dumnezeu, si
au luat in captivitate pe locuitorii lui, pe poeti si pe profeti. Tara in care
au fost dusi a fost Babilonia. Cei dusi in {ara aceea n-au voit sd cinte
cintarea Domnului si s& cinte psalmi si pdmintul intinat nici atunci c¢ind
au fost rugati de stdpimii lor, ci si-au atirnat instrumentele in s&lcii $i
au plins pe malurile riului Babilonului. Eu cred cé sint unul dintre aces-
tia, desprins din orasul meu si din aceastd patrie sfintd. Aici, zi si noap-
te se aud poruncile sfinte, immele, psalmii si convorbirile tainice, iar o
lumind asemé&nitoare celei a soarelui striluceste comtinuu. In timpul
zilei, moi trdim in ambianfa sfintelor taine, iar moaptea gindul mostru
zboard la ceea ce sufletul vazuse si facuse in timpul zilei.

Intr-un cuvint, atmosfera divind stdpineste peste tot aici. Dar eu
sint desprins de aici, sint dus captiv in tard strdind, unde nu mi se va
permite sd doinesc din fluier; intocmai ca aceia voi atirna instrumen-
tul meu in sélcii si voi fi acolo pe malul riului si voi lucra lutul si n-am
sd mai cint imne, gindindu-mé la trecut. $i probabil ca supus unui tra-
tament aspru, voi ajunge sd uit, sd fiu despuiat de amintiri. Plecind,
deci, ca un captiv, impotriva vointei mele, robit de mimeni altul decit
de mine, pe c¢ind as putea ramine, poate ¢d nu voi cdldtori in siguranta,
poate cd, iesind din acest oras sigur si linistit si mergind pe cale, voi
intilni tilhari, voi fi prins, despuiat de vesminte, acoperit de muilte réni
si voi zdcea undeva aruncat, pe juméatate mort.

XVII

Dar de ce spun toate acestea 2 Pentiru ci existd un mintuitor al tu-
turor, purtdtorul de grija si doctorul celor ce sint pe jumitate morii si
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jefuiti de tilhari, Cuvintul, ocrotitorul tuturor oamenilor. In noi r&min
germenii pe care 1i aveam, pe care tu ni i-ai ardtat, si toate cite am pri-
mit de la tine, requlile de bund purtare; cu acestea plecdm. Plingem,
desigur, pentru cd plecdm, dar purtdm cu noi acesti germeni. Poate cd
ne va izbdvi (Acela ce pe toti ii ocroteste). Poate cd vom reveni cindva
la tine s& oferim snopii si fructele aduse de acesti germeni. Acestea nu
vor fi perfecte. Cum va fi posibil acest lucru? — dar faptele vor fi pe
mdsura strdduintelor noastre, dacd ne va ajuta Dumnezeu.

XVIII

Dar este fimpul sd-mi inchei discursul. Am aradtat destuld indrdz-
neald in fata celui care trebuia sd tac. Am fécut aceasta pentru a aduce,
dupd puterile noastre, prinos de mulfumire si recunostintd. Poate cd
n-am spus nimic cum se cuvine, insd, cel putin n-am tdcut cu desdvir-
sire. Am si plins, asa cum obisnuiesc cei ce se despart de prieteni. Poate
cd m-am purtat copildreste, de teama de a nu flata, de a nu ma arita
naiv sau afectat ; nici eu nu mai stiu.

In tot cazul, as vrea s& subliniez cd in cuvintul meu n-am inventat
nimic, cd am spus adevarul si cd cuvintul a izvorit dintr-un sim{amint
si dintr-un gind curat si sincer.

XIX

Ridicéd-te, deci, dascél iubit, roagd-te pentru moi si slobozeste-ne!
Ne-ai salvat pe cind eram lingd tine, prin invataturile tale sfinte; sal-
veazd-ne cu rugdciunile tale si cind vom fi pe cale. Acum incredinfea-
zd-ne sau mai degrabd redd-ne lui Dummnezeu care ne-a adus la tine.
Multumindu-I pentru cele ce a fdcut cu noi, roagd-L sda ne conducd si
In viitor, sd vegheze fard incetare asupra noastrd, sd facd sa rdasune in
mintea noastrd poruncile Lui, s& pund in noi frica Lui cea sfintd, care
va fi pentru moi cel mai bun indrumd&tor. Pentru cd, plecind departe, nu
ne vom mai supune Lui cu aceeasi libertate de care ne bucurdm linga
tine. Roagd-L ca, despdrtindu-ne de tine, s ne mingiie El Insusi cu tri-
miterea unui ghid bun, a unui inger insotitor la drum. Roagd-L sd ne
readucd dardsi lingd tine. Numai acest lucru, mai mult decit orice, ne
poate mingiia.
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P.'G. c¢ol. 984
Existd un singur Dumnezeu,
Tatdl Cuvintului Celui viu, al intelepciunii care (pe toate) le tine,
al puterii si al pecetii 17 celei vesnice. (El este)
Parinte desdvirsgit al (Fiului) Celui desdvirsit, Tatdl Fiului Cel Unuia ndscut.
(Existd) un singur Domn,
985. Fiul unicului (Dumnezeu),
Dumnezeu din Dumnezeu, pecete si chip al dumnezeirii,
Cuvintul care implineste {toate), Intelepciunea care
a alcdtuit totul si puterea care t{ine toatd creatura;
Fiul adevérat al Tatédlui Celui adevirat,
(Fiul) nevazut al (Tatdlui) Celui nevazut,
(Fiul) neschimbétor al (Tatdlui) Celui neschimbator,
(Fiul) nemuritor al (Tatalui) Celui nemuritor,
(Fiul) vesnic al (Tatdlui) Celui vesnic.
Existd si un Duh Sfint, Care isi are existenta de la Dumnezeu,
Care s-a ardtat oamenilor prin Fiul ;
chipul Fiului Celui desavirsit,
viata cea desdvirsitd si cauza desdvirsirii celor vii;
izvorul cel sfint al sfinteniei si ddtdtorul desdvirsirii.
In El se descoperd Dumnezeu Tatdl, Care este intru toate
si, mai presus de toate,
si Dumnezeu Fiul, Care prin toate (se face cunoscut).
(Existd) o Treime desdvirsitd, Care nu se desparte, nici nu se
deosebeste prin slavad, vesnicie si putere.
9088. Pentru cd in Treime nu este nimic creat, nici inferior, nici nu
este addugat ceva care mai inainte n-a existat si s-a introdus ulterior.
Fiul n-a fost lipsit vreodata de Tatal,
nici Duhul Sfint de Fiul, ci totdeauna
Treimea a fost aceeasi si neschimbatd.

16. Aceastd expunere de credint{d este unul dintre cele mai vechi simboale. Insdsi
scurtimea pledeazd pentru vechimea lul. Se referd doar la persoanele Sfintei Treimi,
la relatiile dintre ele si este perfect ortodox. Antichitatea crestind cunoaste multe astfel
de simboale. Ele au stat la baza simbolului niceo-constantinopolitan. iIn legiturd cu is-
toria si importanta lor, a se vedea studiile: C. P. Caspari, Alte und neue Quelien zur
Geschichte des Taufsymbols und der Glaubensregel, in rev. «Christiana» 1879,
p. 25—64; L. Froidevaux, Les symboles, in rev. «Recherches de Science Religieuse»
19, 1929, p. 193—247.

17. Termenul grecesc este Yapaxtip.
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METODIU DE OLIMP

1. Viata

Metodiu este unul dintre scriitorii bisericesti despre a carui viata
cunoastem foarte pufine date. In lucrérile sale nu gdsim informatii in
acest sens, iar Eusebiu de Cezareea, in ale cérui lucrdri gdsim date re-
feritoare la majoritatea personalitdfilor care s-au remarcat de la incepu-
turile Bisericii si pind in vremea sa, il trece cu vederea. Ii cunoaste
opera, citeazd din ea, insd sub pseudonim 1.

Cele mai vechi informatii despre Metodiu ni le d& Ieronim. In afarad
de faptul cd ii mentioneazd deseori numele, insotit de apelativele «epis-
cop» si «martir», in lucrarea sa intitulatd: De viris illustribus, il pre-
zintd in felul urmdtor : «Metodius a fost episcop al (orasului) Olimp
din Licia, apoi al Tirului. El a scris cu multd competentd o lucrare im-
potriva lui Porfiriu, Banchetul celor zece fecioare, o strdlucitd lucrare
impotriva lui Origen, intitulatd Despre inviere, si o alta, impotriva ace-
luiasi, intitulatd Despre pitonisd. A mai scris: Despre liberul arbitru,
comentarii la Genezd si la Cintarea Cintdrilor si multe altele care sint
mult gustate de lume. Pe la sfirsitul ultimei persecuiii sau, dupd cum
zic altii, pe vremea lui Decius si Valerian, a murit ca martir in locali-
tatea Chalcis din Grecia» 2.

Dacd nu toate datele furnizate de Ieronim au girul istoricitdtii, mai
presus de orice indoiald este faptul cd Metodiu a fost episcop in orasul
Olimp din Licia, de unde a trecut in orasul Tir si cd a desfdsurat o vasta
activitate misionard, apologeticd si literara. N-a fost episcop si in orasele
Patra si Filipi, asa cum sus{in unii autori moderni, intemeindu-si spusele
pe afirmatiile Iui leronim si pe faptul cd locul actiunii uneia dintre lu-
crérile sale este o localitate cu numele Patra 3. Este, de asemenea, sigur
cd a murit ca martir in anul 311, pe vremea impdratului Maximin Daia,
$i nu pe vremea lui Deciu 4,

1. E. Amann, Méthode d'Olympe, in Dict. de Theol. Catholique, X, 2, col. 1606.

2. leronim, De viris illustribus, 111, 63.

3. Cf. Pr. prof. lIoan G. Coman, Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 109.

4. Se stie cd lucrarea lui Porfiriu, «Contra crestinilors, a fost scrisd pe la anul 270.
Or, dacd acceptdm faptul c& lucrarea «Contra lui Porfiriu» apartine lui Metodiu, nu
se mai poate admite cd acesta a fost martirizat in timpul persecutiei lui Deciu (249—
250), nici in timpul persecutiei lui Valerian (care s-a terminat pe la anul 259). Afir-
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2. Opera literard

Lucrarile lui Metodiu de Olimp s-au pdstrat in parte in limba greacs,
in parte in limba slavond, intr-o traducere de prin sec. al Xl-lea, trans-
pusa in limba germand, facutd de N. Bonwetsch in 1891, iar multe dintre
ele s-au pierdut.

a. Banchetul. Este singura lucrare care s-a péstrat integral in limba
greacd. Asa cum reiese si din titlu, autorul vrea sd imite celebrul Ban-
chet al lui Platon, sd vorbeascd despre iubire, dar nu despre iubirea pro-
fand, ci de cea pe care o inspira Hristos celor care isi consacra viata
fecioriei. Tema este dezvoltatd in felul urmaétor : zece fecioare se intil-
nesc in gradina Virtufii. Fiecare, una dupd alta, cintd frumusetea, md-
retia, dar si dificultdtile castitdtii perfecte., Dintre toate, Tecla vorbeste
:cel mai frumos, iar drept rasplatd, Virtutea o incoroneazd. In continuare,
<a compune un imn de 24 strofe, iar la sfirsitul fiecdrei strofe tovarasele
ei cintd refrenul : «Pentru Tine, Mire, ma pdstrez curatd si, purtind tor{a
strdlucitoare, vin in intimpinarea Ta».

Cintind fecioria, Metodiu vede in ea mijlocul cel mai sigur de a re-
-aliza desdvirsirea si asemdnarea cu Hristos. Nu disprefuieste, insg, céa-
sdtoria, ci din contrd, o considera un asezamint voit de Dumnezeu, cu
rostul de a da Bisericii mddulare si martiri.

b. Aglaofon sau Despre inviere. Lucrarea a fost pdstratd in versiu-
nea slavd si in multe fragmente grecesti, Este scrisd, in bund parte, in
forma de dialog. Actiunea se desfasoard in Patra, in casa medicului Agla-
ofon. Acesta, impreund cu prietenul sdu Proclus, sint origenisti con-
~vingi. Ei sustin ideea cd trupul nu va invia, pentru urmdtoarele motive :
mai intii pentru motivul cd nu este ceva stabil, ci un loc de deplasare
-continud a materiei; in rindul al doilea, pentru cd este principiul rdu-
lui, este «tunica de piele» cu care a fost imbr&cat omul dupd ce a pdcd-
tuit, este carcerd si cdtusd pentru suflet si, ca atare, este si un nonsens
:sd Invieze, pentru cd in felul acesta sufletul va fi condammat la inchi-
'soare pe veci. Ceea ce va invia din actualul trup va fi doar forma, care
va fi imprimatd unui alt trup, unui trup deosebit de cel avut in aceasta
“viatd, unui trup duhovnicesc.

Metodiu, impreund cu prietenul sdu Memian, examineazd punct cu
punct afirmatiile interlocutorilor ilor, incearca sd le combatd, desi nu
totdeauna in chip fericit, si s& expund doctrina ortodoxd. Ei sustin in
primul rind ideea cd trupul mu poate fi sediul rdului, pentru cd este

anatia lui Ieronim cd Metodiu a murit «pe la sfirsitul ultimei persecutii» a facut pe
.multi sd creadd cd este vorba de persecutia lui Diocletian (311—312). Jean Stiltinck
«crede ci ar fi vorba despre scurta persecutie din timpul lui Liciniu, pe la anul 320.
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opera lui Dumnezeu ; in rindul al doilea, cd trupul fiind colaboratorul
sufletului la sdvirsirea atit a binelui, cit si a rdului, va invia, — desiqgur
schimbat — induhovnicit, pentru a primi impreund cu acesta rdsplata
pentru cele sdvirsite.

c. Despre liberul arbitru. Si aceastd lucrare a fost péstratd atit in
versiunea slavd, cit si in fragmente grecesti, Lucrarea este expusd in
formd de dialog; un eretic valentinian sustine cd materia existd din
vesnicie, independentd de Dumnezeu si cd este principiul rdului moral
si fizic. Acestuia ii rdspunde un ortodox care demomstreazd ca materia
nu poate fi sediul rdului, cd originea acestuia se afld in libera alegere a
omului, in neascultarea de vola lui Dumnezeu.

d. Despre voinfa si despre lucrarea rationala. Aceastd lucrare, ca si
cele ce urmeazd, a fost pdastratd doar in versiunea slavd. Este o confe-
rintd in felul celor profane, in felul in care trebuie sd-si ducd cineva
viata. Combate 18comia si iIndeamnd la cumpatare.

e. Despre bucate si Despre leprd. Este vorba despre doud lucrdri
mici, in care se trateazd — In prima — despre prescriptiile legii mozaice,
referitoare la deosebirea alimentelor, prescripiii care, conform celor
hotdrite la sinodul apostolic din Ierusalim, nu mai sint obligatorii pen-
tru crestini (Fapte 15), si in a doua, despre purificdrile legate de even-
tuala curdtire de leprd. Cu aceastd ocazie vorbeste despre jertfd, despre
jertfa prin excelentd a Mintuitorului si despre urmadrile ei.

f. Lucrédrile cu caracter exegetic s-au pdsirat doar in fragmente, iar
unele au fost pierdute in Intregime. Dintre acestea mentiondm :

1) Despre lipitoare. In lucrarea cu acest titlu, din care s-au péstrat
mai multe fragmente, face exegeza a doud texte din Vechiul Testament
{Prov. 30, 15—16; Ps. 18, 2) si combate ldcomia.

2) Despre creafie. Din aceastda lucrare s-a pastrat un fragment in
opera lui Fotie. Demonstreazd creatia in timp a lumii de cédtre Tatdl
si organizarea ei de cdtre Fiul.

3) Comentar la Iov. S-au pdstrat doar citeva fragmente in catenele
Iui Nicetas.

4) Comentarul la Facere si Comentarul la Cintarea Cintdrilor s-au
pierdut in intregime.

g. S-au pierdut, de asemenea, lucrdrile : a) Contra lui Porfiriu, in care
se combate scrierea acestuia indreptatd impotriva crestinilor ;

b) Despre pitonisd, lucrare indreptatd Iimpotriva lui Origen, care
sustinea cd duhul care s-a ardtat lui Saul a fost duhul lui Samuil.
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METODIU DE OLIMP, BANCHETUL
SAU DESPRE CASTITATE

Euboulion®: Aj sosit la timp, Grigorie, cdci tocmai te cdutam.
Voiam sd aflu ce a discutat Marcela si Theopatra cu. celelalte fecioare
cu care s-a intrefinut in legdturd cu ratiunile castitatii. Peniru cg, zic
unii, discutia a fost atit de frumoasd si exhaustivd, incit nici un aspect
al subiectului n-a fost trecut cu vederea. Deci, dacd ai venit pentru alt-
ceva, aminind cele pldanuite pentru altddatd, nu intirzia acum sd ne re-
latezi cum s-a desfasurat totul.

Grigorie: Dupd cit se pare, nu este sperantd; altul deja ti-a
vorbit despre cele ce intrebi. Iar eu, socotind cd mn-ai aflat mimic, ma
mindream la gindul c& voi fi primul care i}i relateazd despre cele intim-
plate. De aceea, m-am si grabit sd vin cit mai repede aici, pentru a nu
fi intrecut de altul.

Euboulion: Curaj, norocosule, pentru cd mnimic precis n-am
aflat despre cele intimplate. Cel ce ne-a adus la cunostintd acestea, nu
ne-a relatat nimic mai mult, decit ¢d au avut loc discutii. Intrebat fiind
cine si cum le-a purtat, n-a stiut sd spuna.

Grigorie: Fie, fiindcd pentru aceasta ma (si) aflu aici. Voiti,
ins&, sd ascultali tot ce s-a spus de la inceput sau numai ceea ce merita
retinut si s¥ las la o parte am&nuntele ?

Euboulion: O, nu, Grigorie. S& ne spui totul, de la inceput; sd
ne spui unde a avut loc reuniunea, ce vin si ce mincdruri s-au servit.

Grigorie: Euboulion, tu totdeauna ai fost mester la cuvint, tot-
deauna curios sd afli totul si sd ardti pe aitii neindeminatici.

Euboulion: Grigorie, nu se face sd cauifi gilceavd acum; fa ce
fi-am cerut, relateazd-ne faptele de la inceput, asa cum au fost.

Grigorie: Ei, bine, sd incerc. Mai intii, insd, réaspunde-mi: cu-
nosti pe Virtutea, fiica Filosofiei 2

Euboulion: Desigur.

Grigorie: Ne-a invitat in gradina ei, asezatd cdtre Rasdrit, pen-
tru a culege fructele coapte ; am mers eu — a zis Theopatra, cdcl ea m-a

5. Dupd madrturia lui Epifaniu, Metodiu se mai numea i Eubulion.
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informat — Procila si Tisiana. Ce drum ripos, gloduros si de neumblat !
Deci, pe cind ne apropiam de grading, ne-a intimpinat o femeie in virstd,
frumoasd, pdsind linistit, imbracata decent, intr-o rochie foarte stralu~
citoare, ca fdcutd din zapadd. Era de o frumusete dumnezeiascad si pre-
zenia ei cu adevarat iti t&ia rdsuflarea. Pe fata ei se vedea atita pudoare
si seriozitate, si se citea atita seriozitate si blindete, cum nu stiu sa fi
vdzut vreodatd. Nu purta podoabe si nu avea pe ea nimic artificiat.

Deci, venind ea foarte bucuroasa cétre noi, ca o mama care nu ne-a
vdzut demult, ne-a imbratisat si ne-a sdrutat pe fiecare in parte, zicind :
«Fiicele mele, cit de mult am dorit sd vd introduc in livada nestricaciu-
nii! Desigur, v-aji trudit destul pind sd veniti aici, si poate cd serpi di-
feriti v-au Infricosat. Privindu-va de departe, v-am vazut adesea abdtin-
du-va din cale si m-am temut ca nu cumva alunecind sd va rostogoliti
in prapastii. Dar, slava mirelui cu care v-am logodit, c&, ascultind rugd-
ciunile mele, le-a implinit intru totul.

Si pe cind spunea ea aceste cuvinte, am ajuns la grddind — a zis
Theopatra. Usile erau incd deschise. Intrind, am gdsit deja acolo pe Te-
cla, pe Agatha si pe Marcela, gata de cind. Si Virtutea ne-a zis — a con-
tinuat Theopatra — «Veniti si asezati-va si voi aici lingd semenele voas-
tre». Toate cele invitate eram, dupa cit imi amintesc, in numér de zece.
Peisajul era nespus de frumos si peste tot domnea o liniste profundad.
Numai aerul, plin de razele curate ale luminii, se misca usor, iar o fin-
tind, chiar In mijlocul gréddinii, isi tremura linistit unda, care, transpa-
rentd si curatd, curgea in suvoaie, addpind din belsug tot locul si iesind
din albie ca dintr-un riu.

Erau acolo pomi diferi{i, incdrcati de roade proaspete, de o frumu-
sete deosebitd silivezi vesnic verzi, incédrcate cu flori de tot felul sipline
de gingdsie, de la care se rdspindea discret o mireasma foarte pldcuta.
Si cum in apropiere se afla un copac inalt, un vitex agnus castus, ne-am
odihnit sub el, dat fiind cd avea frunzisul si umbra foarte bogate.

Euboulion: Norocosule, (am zis), pare cd imi descrii o a doua
grddind a paradisului.

Grigorie: Al dreptate. Deci, (a zis Theopatra), ni s-a oﬂé_rit un
ospdt cu tot felul de bunatdfi, incit nu ne-a lipsit nimic din cele care
plac. $i, intrind Virtutea, a zis: «Fetelor, fecioare prea frumoase, min-
dria mea, voi care ingrijiti cu miinile voastre caste livezile neintinate
ale lui Hristos, pentru voi totul este pregdtit deplin si din belsug, Ce
vreau si ce astept de la voi? Fiecare si rosteascd un cuvint de laudi
la adresa fecioriei. Sd inceapd Marcela, pentru ci std pe primul loc si
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pentru cd este cea mai in virstd. Celei care va cistiga intrecerea, va pro-
mit cd i voi conferi cea mai rivnita dintre diademe, impletitd din flo-
rile pure ale intelepciunii.

Discursul I : Marcela

I

Incepind, deci, Marcela, dacd imi amintesc bine (cele spuse mie de
Theopatra), a zis : «Lucru suprafiresc de mare, minunat si slavit este fe-
cioria, iar dacd trebuie sd md exprim direct, urmind Scripturilor, este
sinul Bisericii, floarea, pirga ei, este modul de via{a cel mai bun si mai
frumos. De aceea si Domnul promite celor ce gi-au pdstrat fecioria, a-
tunci cind in evanghelii vorbeste despre diferitele feluri de eunuci, ca
vor intra in impdrdtia cerurilor. Cdci caslitatea este un lucru foarte rar
si greu de realizat de cdtre oameni. Si cu cit este dusd la un nivel mai
inalt si mai strdlucitor, cu atit (mai mult) o pindesc pericole si mai mari.
Ea presupune firi robuste si nobile, care, strunindu-si cu siguranid por-
nirile, isi indreaptd vehicolul sufletului spre indlt{imi, apoi trec cu ochii
mintii de granifele acestei lumi si, asezindu-se pe bolta cereascd, con-
templd de aici direct Incoruptibilitatea insési, asa cum tisneste din sinu-
rile imaculate ale Atoatecreatorului. Nu poate pdmintul sd dea o astfel
de desfadtare ; ea numai din cer poate sd izvorascd. Pentru cd, desi Fe-
cioria pdseste pe pamint, capul ei atinge cerurile, Cei care — avind in
vedere realizdrile ei, au dorit-o, dar s-au apropiat de ea neinitiati, cu
picioare murdare — aceia s-au intors de la jumaitatea drumului, nereali-
zind nimic demn de acest mod de viata.

Nu numai trupurile trebuie péstrate neintinate, ci si sufletele ; pen-
tru cd, templele nu sint mai stralucitoare decit statuile care le ocrotesc.
Sufletele fiind statuile trupurilor, acestea trebuie impodobite cu sfinte-
nia. Iar ingrijite si sfinfite se fac mai degrabd atunci cind ascultd fard
lenevire cuvintele divine, pentru cd sint mereu aproape de adevdr, a-
proape de portile intelepciunii.

Sarea opreste descompunerea cdarnii (si ucide toti agentii care o
stricd) ; in cazul fecioriei, toate pornirile trupului potrivnice ratiunii
sint strunite de bunele invitituri. In mod necesar, sufletul care n-a fost
impregnat, ca de sare, de acestea, miroase si face viermi, Este, de buna
seamd, ceea ce mdrturisea cu lacrimi regele David, cind striga in munti :
«Rdnile mele s-au imputit si au putrezit» (Ps. 38, 5), pentru cd nu si-a
strunit pornirile cu sarea cugetelor celor infelepte, ci, lenevindu-se, a
fost invins de patimi si s-a intinat de desfriu. De aceea, in Levitic este
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interzis a se aduce Domnului Dumnezeu ca olocaust vreo ofrandd care
in prealabil n-a fost sdratd cu sare (Lev. 2, 13).

Domnul ne-a dat o sare mult folositoare, anume, studiul duhovni-
cesc al Scripturilor, prin alesii Sai, fdra de care este imposibil ca su-
fletul sd ajungd la Cel Atotputernic. Cdci «voi sinteti sarea pdmintului»
{Matei 5, 13) — a zis Domnul apostolilor. Prin urmare, se cuvine ca
fecioara sd fie totdeauna indrégostitd de lucrurile frumoase, si se distin-
gd Intre cei ce exceleazd prin intelepciune, sd nu cunoasca trindadvia si
moliciunea, sd facd numai binele, sd gindeascd la lucruri vrednice de
feciorie $i sd indepdrteze din cudet murdariile aduse de voluptate, ca
nu cumva neglijind o rand micd, aceasta s nascd viermele desfriului.
Cdci «cea necdsdtoritd poartd grijd de lucrurile Domnului, pentru ca s&
fie sfintd si la 'trup si la duh», zice fericitul Pavel (I Cor. 7, 32—34).

Mulii dintre oameni cred ca este inutil sd asculte Cuvintul, iar cind
il ascultd, socotesc ca ii fac un mare hatir. Vai! Naturi becisnice si mes-
chine, care se acoperd cu masca intelepciunii! Se strédduiesc sd impli-
neascd lucrurile mici in toate amdnuntele lor si nu implinesc intocmai
lucrurile cele mari, care sporesc dragostea de castitate.

II

Gindul fecioriei dat oamenilor este un dar extraordinar de mare, un
dar facut de ceruri, si de aceea n-a fost descoperit primelor generafit
{de oameni). Pentru cad atunci omenirea era putina si trebuia mai iniir sd
creascd, sd devind multime. De aceea, cei de demult, luind de soiii pe
propriile surori, intru nimic nu se rusinau. Insd cind s-a dat Legea, lu-
crurile s-au schimbat si un lucru care mai inainte parea bun a fost in-
terzis ca rusinos si pacat, precum este zis : «blestemat sd fie cel ce des-
coperd goliciunea surorii sale» (Lev. 18, 9; Ibid. 20, 17). Aceasta, pentru
cd Dumnezeu a dat neamului omenesc cele necesare la timpul potrivit,
asa cum fac pdrintii cu fiii lor. Parin{ii nu-si incredinieaza fiii de la in-
ceput pedagogilor, ci ii lasd mai intli si zburde ca niste minji, apoi ii
trimit pe lingd dascdli, care ginguresc impreund cu ei, iar cind au le-
pddat apucdturile copildriei, sint trimisi la studii mai grele, apoi la aitele
din ce in ce mai dificile. Se cuvine sd credem ci& la fel a tratat pe stra-
mosii nostri Dumnezeu, Tatdl universului. La inceput, incd pe cind pd-
mintul nu era populat, omul era intocmai unui prunc; el a trebuit sd
creascd si sd se maturizeze. Dar, cind pamintul a fost populat de la un
capdt la altul si omenirea s-a raspindit destiul de mult, Dumnezeu n-a
mai ldsat pe om in starea de la inceput, pentru cd El voia, trecindu-1 de
la o stare la alta, sd-1 apropie cit mai mult de ceruri, si-1 conducd la sta-
rea superioard a fecioriei si desavirsirii.

4 — Sfintul Grigorie Taumaturgul
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Astfel, pornindu-se de la unirea dintre frati si surori, o prima etapa
in acest proces a fost luarea sofiilor din neam, apoi renuntarea la obi-
ceiul propriu patrupedelor de a-si lua mai multe sotii, evitarea adulte-
rului si, in sfirsit, imbratisarea fecioriei, starea in care omul a invatat
sd struneascd pornirile trupului si s§ ancoreze fard teamd in regiunea
senind a nestricdciunii.

I

Si pentru cd ar putea indrdzni cineva sd reproseze acestui cuvint
cd nu este intemeiat pe Scripturi, sa citdm din Cartile Profetilor pentru
a scoate mai bine in evidenid cele spuse mai inainte. Se spune in Ve-
chiul Testament cd Avraam a fost primul care a primit téierea imprejur.
Tdierea unei pdr}i din trupul sdu, nimic altceva nu mi se pare cd vrea
sd insemmne decit cd Avraam avea sd evite a avea progenituri dintr-un
trup ce este din acelasi singe cu al sdu; avea sd insemne cd nimeni nu
avea voie sd se impreuneze cu sora sa, aceasta fiind ca si propriul siu
trup. Dat fiind acest legdamint, apropierea si impdrjirea patului cu suro-
rile proprii au incetat de pe vremea lui Avraam, iar poligamia a fost
interzisd din vremea profetilor. «S& nu fii robit de poftele tale» (Int.
Sir. 18, 30), ne zice in Scripturd, pentru ci «vinul si femeile vor rataci
pe oamenii intelepti» (Ibid. 19, 2). Si in alt loc : «Izvorul apei tale sa fie
al tdu si bucurd-te impreunad cu femeia cea din tineretea ta» (Prov. 5, 10) ;
cu alte cuvinte, renunid la faptul de a avea mai multe femei.

Ieremia numeste fard ocolisuri pe cei ce se aprind dupd mai multe
femei «cai ndrdviti» (ler. 5, 8), iar infeleptul Solomon zice : «multimea
urmasilor celor mecucernici la nimic mu foloseste, iar bastarzii nu vor
ddinui» (Iznt 4, 3).

Dar, sd nu z&bovim prea mult citind spusele profetilor, fiindcd se
cuvine sd ardtdm c& infrinarea succede monogamia, cd suprimind puiin
cite pufin pldcerile cédrnii, in cele din urmé& dispare cu desdvirsire incli-
marea fireascd spre impreunare. Este clar cd la aceasta se referd (Inte-
leptul) cind zice : «Doamne, Pdrinte si Stdpinul vietii mele, nu md ldsa
pe mina lor; indepadrteazd de la mine n&lucirile ochilor mei; pofta ini-
mii si plicerea cdrnii s& nu m& copleseascd» (Inf. Sir. 23, 1, 4, 6). Iar
in cartea intitulatd «Intelepciunea» se spune c& Duhul Sfint isi indeamnd
deschis ascultdtorii la viatd cumpdtatd si infrinare cind zice acestea:
«Este mai bund sterilitatea (dacd este) insotitd de virtute», Pentru cd
amintirea virtutii echivaleazd cu nmemurirea — ea fiind cunoscutd de
Dumnezeu §i de oameni — fiind prezents, (oamenii) o cinstesc; departe
fiind, oamenii o regretd. Ea trece in eternitate incununatd in lupta pen-
tru recompensele cele nepieritoare (In}. Sol. 4, 1 s.u.).
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v

S-a vorbit, deci, despre perioadele (traversate) de omenire, incepind
cu unirea dintre frati si ajungindu-se la infrinare. Rdmine (sa se vor-
beascd) despre feciorie. De aceea, pe cit este posibil, sa incercdm a trata
(si acest punct). In primul rind, s& spunem de ce profetii si drepiii, care
au invéatat si sdvirsit atitea lucruri frumoase, n-au ldudat-o, nici n-au
imbratisat-o. N-au facut aceasta pentru cd acela care trebuia sd dea
aceasta lectie trebuia sd fie Domnul, El trebuia sd ne invefe a ne des-
parti de oameni pentru Dumnezeu. Se cuvenea, deci, ca acest Print al
preotilor, Print al profetilor si Prin} al ingerilor sd fie numit si Prin{ al
fecioarelor. In antichitate omul nu era incd desdvirsit si de aceea m-a
putut sd practice acest mod desdvirsit de viatd, adicd fecioria. Creat
«dupa chipul lui Dumnezeu», omul trebuia s-ajungd la «asemdnarea» cu
Dumnezeu. Pentru a realiza acest ideal, Cuvintul a fost trimis in lume, a
luat chipul nostru, a luat asuprd-si pdcatele noastre, pentru ca noi sd
putem imbraca iardsi chipul cel dumnezeiesc. Asemanarea cu Dumnezeu
o realizdm atunci cind, intocmai ca niste pictori abili, imprimdm vietii
noastre trasdturile vietii lui Hristos, atunci c¢ind urmdm drumul pe care
El ni l-a aratat. De aceea, Hristos — Dumnezeu fiind —a imbracat trupul
nostru, ca noi s avem, intocmai ca un tablou expus privirilor, un model
divin de viatd, pe care sd incercdm a-l imita, El n-a gindit intr-un fel
si a actionat in altul, nici n-a socotit anumite lucruri bune, dar a invajat
altfel, ¢i ceea ce era cu adevdrat bun si frumos, aceasta a invdfat si a
fdcut,

A%

Deci, ce a facut Domnul, Lumina si Adevéarul venind in lume 2 Si-a
pastrat curat trupul, impodobindu-l cu fecioria. De aceea, dacd vrem a
deveni «asemenea» lui Dumnezeu, sd ne ambifiondm a imita fecioria lui
Hristos; facindu-se om, Cuvintul a fost Print{ al fecioarelor, precum a
fost si Prin{ al pastorilor si Prin} al profetilor Bisericii — me asigurd
Ioan, ucenicul S&u, cind zice in cartea Apocalipsei ¢cd Domnul conduce
corul fecioarelor : «Si iatd am vdzut Mielul stind pe muntele Sion si im-
preund cu El o sutd patruzeci si patru de mii (de alesi), care aveau inscris
pe fruntile lor numele S&du si al Tatdlui. Si am auzit un vuiet venind din
cer, un vuiet ca de ape mulite si ca vuietul unui tunet puternic. $i vuie-
tul pe care l-am auzit era ca al unor chitaristi care cintd cu chitarele
lor. Si cintd o cintare noud inaintea tronului si inaintea celor patru
animale si Inaintea batrinilor. Si nimeni nu putea sd invete cintarea, ci
numai cele o sutd patruzeci si patru de mii, cei rdscumpdrati de pe pd-
mint. Acestia sint cei ce nu s-au intinat cu femei, cédci sint verguri si ur-
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meazd pe Miel oriunde merge» (Apoc. 14, 1—4). Remarcdm mai departe
cinstea inaltd la care este {inutd fecioria de cdtre Dumnezeu. «Ei au fost
rascumpdrati dintre oameni ca cel dintii rod pentru Dumnezeu si pen-
tru Miel si In gura lor nu s-a gdsit minciund. Sint fard prihand si urmeaza
pe Miel, (zice Evanghelistul), oriunde merge» (Apoc. 14, 4—5).

(Evanghelistul) spune clar c¢d numdrul celor feciorelnici este limi-
tat la o sutd patruzeci si patru de mii, pe cind numérul celorlalti sfinti
este nelimitat. Iatd ce spune cind vorbeste despre ceilalii sfinti: «Si am
vazut o mulfime mare, din orice limbd, seminjie si neam, pe care nimeni
nu putea s-o numere» (Apoc. 7, 9). Prin urmare, dacd numdarul celorlalti
sfin{i este nespus de mare, al fecioarelor este limitat.

Acesta, o Virtute, este cuvintul meu despre feciorie, a zis (Marcela),
si dacd am omis ceva, s& completeze Teofila, care urmeaza (la cuvint).

Discursul II: Teofila

I

Teofila (mi-a spus Theopatra) a zis: «Socotesc cd este necesar —
dat fiind cd Marcela si-a inceput bine discursul, dar n-a epuizat complet
tema — sd incerc eu a face o concluzie cuvintului ei. Cred c& a explicat
bine faptul cd umanitatea a inaintat pas cu pas spre feciorie si cd Dum-
nezeu a stimulat-o din timp in ¢imp (pe aceastd cale}; socotesc, insa,
incorectd afirmatia cd de acum inainte nu trebuie si se mai zdmisleascd
copii. Eu cred cd reiese clar din Scripturi faptul c&, recomandind fecio-
ria, Cuvintul n-a oprit cu desivirsire nasterea de fii. Luna striluceste
mai puternic decit ceilalti asiri, cu toate acestea, lumina celorlalti astri
nu este suprimatd din cauza ei.

S& incepem cu Geneza, pentru a da intiietate scrierii celei mai vechi.
Hotarirea si porunca lui Dumnezeu, referitoare la perpetuarea neamului
omenesc se implineste, incontestabil, inca si acum, iar Creatorul con-
tinud sd creeze. Este evident pentru oricine ¢d Dumnezeu chiar si acum
lucreazd la modelarea lumii; aceasta este si invatdtura Domnului care
zice : «Tatdl Meu lucreazd pind acum» (Ioan 5, 17).

Numai cind riurile vor inceta s&-si preumble apele spre mare, cind
lumina se va despdrti definitiv de intuneric — pentru cd acum incd se
mai desparte — cind uscatul va inceta sd mai producai fructe, tiritoare si
patrupede, iar numarul mai dinainte prevédzut al oamenilor va fi implinit,
numai atunci va trebui ca oamenii si se abt{inad de la procreare. Dar pen-
tru moment este necesar ca omul sd colaboreze la (crearea) chipului
Tui Dumnezeu, pentru cd lumea incd se formeaza si creatia ei continud.
S-a zis : «Crestefi si v& inmultiti» (Gen. 1, 28), iar porunca Creatorului
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cdruia 1j datoram si noi existenta, nu trebuie sa ne dezguste. Céci prin-
cipiul nasterii oamenilor este impreunarea barbatului cu femeia ; in vir-
tutea unei puteri nevdzute, «osul din oase (le noastre) si carnea din car-
nea (noastrd)» devine un om mou, creat de acelasi mester. In felul acesta
trebuie sd presupunem cd se implineste cuvintul: «acesta este os din
oasele mele si trup din trupul meu» (Gen. 2, 23).

II

Probabil cd acest lucru il simboliza si extazul adus asupra primuiui
om in timpul somnului; el prefigura atractia barbatului cédtre femeia sa
cind, cuprins de dragostea procreatiei, lasd ca iarasi sd se desprindad ceva
din oasele 5i din carnea sa, sd fie creat, asa cum am spus, alt om.

Pentru aceasta, pe bund dreptate s-a spus cd {bdrbatul) «va péarasi
pe tatdl si pe mama sa» (Gen. 2, 24); atunci, uitind de toate, cind plin
de iubire se uneste cu femeia sa, ii oferd Creatorului Dumnezeu coasta
pentru a i se lua, pentru ca din fiu ce era, s se arate la rindul sdu tata.
Deci, daca si acam Dumnezeu continud sd creeze pe om, nu este oare
0 indrazneals prea mare sd ardii scirbd fatd de procreare, de care cel
Atotputernic nu se rusineazd atunci cind face (copilul) cu miinile Sale
cele nepdtate 2 Caci, «inainte de a te fi format 1u in pintecele mamei
(tale), Eu te-am cumoscut», zice lui leremia (ler. 1, 5), iar lov intreabd:
«N-ai modelat Tu din lut fiintd vie si capabild s& vorbeasca si ai asezat-o
pe pdmint 2» (Iov, 38, 14}, apoi rugindu-se staruitor, adaugd: «miinile
Tale m-au fdcut si m-au zidit» (Ibidem 10, 8). Deci, nu este oare absurd
sd se imterzica relatiile intime dintre soti atunci cind ne asteptdm ca si
dupd noi sd existe martiri si adversari ai celui rdu, peniru care — asa
cum ne-a promis Cuvintul — zilele 1i vor fi scurtate 2 (Matei 24, 22).
Pentru cd, dacd de aici incolo — asa cum ai spus tu — procrearea este
consideratd de Dumnezeu ca un fapt rdu, pentru care motiv cei care se
vor naste, impotriva poruncii si voin{ei divine, vor puiea sd stea bine-
placuti inaintea Iui Dumnezeu 2 Céaci in mod firesc, cel ce s-a ndscut
impotriva acestei vointe nu este bineplacut lui Dumnezeu ; este aseme-
nea unei monede emise impotriva vointei si poruncii autoritdtii, Aceste
rationamente ne fac sd nu ddam oamenilor posibilitatea s& aibd urmasi.

IIT

Intrerupind-o, Marcela. a zis : «O, Teofila, faci o0 mare greseald, care
vine impotriva celor ce ai spus pind acum. Crezi ¢d ai rezolvat farad noi
0. problemd atit de mare? Imi vine in minte o intrebare pe:care, prea-
inteleapto, cineva ar putea-o formula cindva: Ce zici de (copiii) ndscuti
impotriva legii, din desfriu 2 Tu esti de pdrere c& este imposibil sd vind
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cineva pe lume, dacd nu este adus ca de mind ; si dacd Dumnezeu nu-i
face un cort ? Sa nu invoci pasajul din Scripturd, unde se spune : «copiii
adulterinilor nu ajung la termen» (Intel. lui Sol. 3, 16) pentru ci (aceeasi
Scripturd) te va indepdrta cu blindete, zicindu-{i: «In nasterile duse la
bun sfirsit vedem adesea, ca pe un fruct copt la timp, pe cei concepufi
in legdturi nelegitime» (2). Daca, sofisticind, ai zice: «Ascultd tu expre-
sia «nu ajung la termen» ; ea se referd, dupd mine, la o neimplinire in ra-
port cu dreptatea Invdtatd de Hristos». Atunci {i s-ar spune : «O, draga
mea, foarte multi dintre cei nascuti dintr-o legdturd nelegitimd nu numai
cd n-au fost socotiti nedemni de a fi admisi in numadrul fratilor, dar ade-
sea au fost desemnati conducdtori ai acestora». Prin urmare, fiind clar
si toatd lumea stiind cd si cei concepuii din desfriu ajung la maturitate,
nu trebuie sd credem cd Duhul a vorbit despre zamisliri si nasteri (tru-
pesti), ci — pe cit se pare — a vorbit despre cei care pdcdtuiesc fata de
adevadr, despre cei care prin invatdturile lor faisificd sensul Scripturilor,
dind nastere unei intelepciuni nedesdvirsite, amestecind rdtdacirea cu
pietatea.

Acum, indepértat fiindu-ti si acest argument, rdspunde(-ne) daca si
cei care se nasc din desfriu sint binepldcufi lui Dumnezeu. Caci ai zis
cd este imposibil ca copilul sd@ ajungd la bun sfirsit, dacd Domnul nu-l
plasmuieste si nu-i da viatd».

v

Teofila, ca si cind ar fi fost prinsd de mijloc de un adversar puternic,
s-a pierdut si abia tinindu-si rasuflarea, a zis: «<Draga mea, pentru a ras-
punde intrebdrii tale este nevoie de un exemply, pentru ca sd vezi incd
si mai bine cd puterea creatoare a lui Dumnezeu, care pe toate le sira-
bate, ia parte in mod deosebit la nasterea oamenilor, ficind sd creascd
ceea ce este semdnat in pamintul roditor. Cdci n-are vind ceea ce este
semdnat, ci cel care, sclavul pldcerii de o clipd, si-a lsat sdminta in
ogor strdin.

(Pentru a intelege) aducerea noastra la viatd, imagineazd-{i o cldadire
asemenea unei case, care-si are intrarea asezatd in apropierea umor
munii inalti; de la intrare, aceastd casd se prelungeste mult in jos, iar
in partea din dos este rotundd si cd aici are multe ferestre.

— Mi-o imaginez, a zis Marcela.

— S& presupunem cd, stind inlduntru, un mester lucreazd statui;
imagineaz&-ti c& argila ii este din belsug furnizata din afard, pe ferestre,
de mai mulii oameni, dintre care nici unul nu vede pe mester. Sd ‘mai
presupunem ca aceastd casd a fost acoperitd de ceata $i de nori si ca cei
de afard nu vad nimic afard de ferestre.
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— Presupun si aceasta, a spus ea.

— Maij presupune cé fiecdruia dintre lucratorii care trudesc impre-
und la aprovizionarea cu argild, i-a fost rezervatd o singurd fereastra si
<d, ducindu-si argila, el trebuie s-o depund doar prin aceastd fereastra
si sd nu se atingd de celelalte. Dacd cineva incearcd, din curiozitate, sd
deschidd pe cea destinatd altuia, este amenintat cu focul si biciul.

— Admit si aceasta.

— Ce se intimpld induntru ? Acestea: inlduntru, modelatorul trece
de la o fereastrd la alta, ia argila pe care o gdseste si o modeleazd, iar
dupd o perioadd de (citeva) luni, o redd celor din afard prin aceleasi
ferestre. El are poruncd sd prelucreze fara rezerve tot lutul bun de mo-
delat, chiar dacd o parte din acesta a fost introdus de cineva, in chip con-
damnabil, pe alta fereastrd decit cea care i-a fost destinatd. {Materia n-a
gresit cu nimic, de aceea, ca una care este firi de vind, trebuie si fie
prelucratd si modelatd). Insa cel care, impotriva poruncii, a introdus ma-
terialul prin fereastra care nu-i apartine, va fi pedepsit ca un nemernic
incdlcdtor al legii. De aceea, nu trebuie sd condamndm lutul, ci pe cel
care a fdcut acea faptd nelegiuitd, pe acela care, din cauza necumpdatdrii,
a introdus (materialul) pe furis sau cu forfa prin altd fereastra.

— Foarte adevdrat vorbesti.

A%

Acum, deci, fdcute fiind aceste presupuneri, este timpul, o, prea in-
teleapto, sd legi aceastd imagine de cele deja spuse mai inainte; sa
compari cele petrecute in cladire cu faptul mnasterii; intrarea cladirii,
care este in apropierea muniilor, sugereazd coborirea si trimiterea su-
fletelor din ceruri in trupuri; ferestrele preinchipuie sexul femeiesc;
mesterul preinchipuie puterea lui Dumnezeu care, folosindu-se de firea
noastrd, precum a spus, in procesul procreatiei ne modeleazd pe noi, oa-
menii, inlduntry, in chip nevdzut, fdcind pentru suflete hainele {pe care
le vor purta). Cei care aduc lutul preinchipuie (sexul) barbéatesc... Par-
ticipind, sd zicem asa, la procesul creatiei lui Dumnezeu, sdminta umand
nu trebuie socotitd a fi ceva rau.

Mesterul prelucreaza tot ceea ce 1i std la dispozitie si nici unul din
Iucruri nu trebuie considerat a fi rdu in sine; un lucru devine bun sau
rdu prin folosinta care i se dd. Fécind ceva bun, lucrul se aratd a fi si
el bun ; fdcind ceva urit si nerusinat, lucrul se aratd a fi rdu. Cu ce este
de ving fierul, care are menirea sd fie folosit in agriculturd si in alte
munci folositoare, dacd altii au fdcut din el arme cu care sa& se ucidd in
lupte 2 Cu ce este de vind aurul, argintul, arama si in general toate me-
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talele usor de prelucrat, dacd cei nerecunoscdatori fatd de creatorul lor
se inchind statuilor facute din ele 2

S5& presupunem cd cineva ar aduce, spre a fi prelucratd, liné furata.
Mesterul o prelucreazda si se gindeste doar la un singur aspect: anume,
dacd lina meritd a fi prelucratd. El nu arunca mimic din ceea ce ar fi fo-
lositor, pentru ca faptul cd provine din furt n-o face de mai micd valoare,
dat fiind c& ea este (lucru) neinsuflefit. Prin urmare, ea trebuie prelu-
cratd si infrumusetatd, iar hotul trebuie pedepsit. Asemenea acestuia,
trebuie chinuifi si pedepsiii cei ce distrug cdsatoriile, surpd bunul mers
al vietii si ard de dorinta impreundrii, peniru cd murddaresc actul pro-
credrii, intrind Iin grddini strdine; insa saminta, ca si mai inainte lina,
trebuie sd capete formd si viatd.

VI

Si de ce trebuie sd ma folosesc de atitea exemple si sd lungesc dis-
cursul 2 De bund seama cd matura n-ar putea sdvirsi o lucrare atit de
complexd intr-un timp atit de scurt, fdrd o cooperare divind. Caci cine
da tdrie oaselor 2 Cine leagd cu mervi membrele asa fel incit ele s& se
poatd intinde si indoi de la incheieturi 2 Cine transformd seva initiald
in singe si lutul in carne, dacd nu Dumnezeu, Cel mai strdlucit dintre
mesteri ¢ El ne creeazd pe moi, oamenii, chipul Sdu rational si insufletit,
modelindu-ne ca pe 0 ceard, in pintecele mamei, din infime seminte li-
chide. Cine este cel care poartd de grijd ca embrionul sd nu fie asfixiat
de lichid si de strinsoarea peretilor (intre care std) 2 Si cine transforma
dupd nastere {pe copilul) firav si mic intr-un (om) mare, (dindu-i) frumu-
sete si pulere, dacd nu — precum am zis — Dumnezeu, Cel mai strdlucit
dintre mesteri, care isi transpune {in fapt) ideile prin Hristos, puterea Sa
creatoare ?

latd de ce, ne spun Scripturile de Dummnezeu inspirate, ¢d copiii,
chiar dacd se nasc din desfriu, sint incredintaji ingerilor pazitori. Caci,
dacd s-ar naste impotriva vointei acelei fericite maturi divine, cum ar
mai fi ei incredintati ingerilor pentru a-i creste cu multa rébdare si blin-
dete 2 Si cum vor acuza copiii, plini de curaj pe péarintii lor, chemindu-i
la judecata lui Hristos si vor zice : «Doammne, Tu nu ne-ai refuzat aceastd
lumind care straluceste peste toti; acestia, insd, ne-au expus mortii, dis-
prefuind porunca Ta. Pentru cd s-a zis: «Copiii ndscuti din impreundri
nelegitime isi vor acuza pdarintii de nelegiuire la judecatd» (Inf. Sol.
4, 6).

VII

Dar nu este exclus si se gdseascd cineva care sd facd pe cei cu mai
putin spirit critic si mai putin avizaji s creadd cd acest vesmint de
carne al sufletului, implantat de oameni, se formeazd de la sine, impo-
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triva vointei lui Dumnezeu; in nici un caz, astfel de oameni nu vor fi
crezuti, dacd vor invata cd substanta sufletului este semdnatd odata cu
trupul muritor. Pentru cd numai cel Atotputernic insufld ceea ce este
nemuritor si vesnic tindr, El fiind singurul creator al celor nevdzute si
netrecdtoare. Cdci zice Scriptura: «A suflat peste chipul sdu suflare de
viatd si s-a facut omul suflet viu» (Gen. 2, 7). Nu omul ca atare, ci pe acei
mestesugari care nu cunosc pe propriul lor creator si mesteresc, pentru
pierderea oameniior, statui cu chip de om, ii acuzd Cuvintul in cartea
Intelepciunii, unde se zice : «Inima lor este de cenusd si speranta lor este
de mai mic pret decit pamintul, viata lor de mai micd cinste decit a lu-
tului, pentru cd ei nesocotesc pe Cel care i-a fdcut, Care le-a dat suflet
lucrator si le-a inspirat duh de viatd» (Ini. Sol. 15, 10 s.u.). Prin ur-
mare, Dumnezeu este creatorul tuturor oamenilor si de aceea, dupa afir-
matia Apostolului, «El vrea ca toti oamenii sd se mintuiascd si la cu-
nostinia adevarului sd vind» (I Tim. 2, 4).

In sfirsit, pentru c& acest aspect a fost elucidat, se cuvine sd vorbim
si despre celelalte. Atunci cind cineva va sti cu exactitate ce se intimpla
in cazul omului, nu va mai ardta dezgust fa{d de procreare, chiar dacd va
prefera si va lduda castitatea, Pentru cd nu inseamnd ca trebuie sd so-
cotim amare pe celelalte (alimente), chiar si pe cele amestecate cu dul-
ceata fructelor, dacd mierea este mai dulce si mai pldcutd decit ele, Refe-
ritor la aceastd afirmatie, voi aduce drept garantie mdrturia lui Pavel,
care zice : «Cel care-si mdrita fata bine face; si cel care n-o maritd face
si mai bine» (I Cor. 7, 38). Recomandind partea cea mai bund, Cuvintul
n-a interzis cealalta (cale), ci a 1dsat pe fiecare sd aleagd ceea ce i se cu-
vine si-i este folositor. Asa se face cd unii au ales viata de familie, iar
alfii fecioria, viata scutitd de pldceri, care duce trupul in starea inge-
reascd, in care nimeni «nu se mdritd, nici nu se Insoard» (Matei 22, 30),
dupd cuvintele nemincinoase ale Domnului. Abstinenta neprihadnitd, care
are promisiunile impdrdtiei cerurilor, nu se asteaptd de la tofi, ci numai
de la cei care pot sd& conserve floarea totdeauna proaspdtd si purd a
fecioriei. Asemenea unej livezi, parfumatd de flori de diferite feluri,
Biserica — dupd cuvintul profetului — este incununatd nu numai de flo-
rile castitdtii si cumpétarii, ci si de florile rezultate din cds&torie. C&ct
(este zis) : «Impodobitd cu haine diferite, cu marginile de aur, regina a
stat de-a dreapta mirelui» (Ps. 45, 10).

Aceasta este, o, Virtute, contributia pe care ti-o ofer, dupd puterea

.mea, in legdturd cu problema castitdtii. Acestea zicind Teofila — a re-
latat Theopatra — un murmur blind s-a auzit printre fecioare, care au
ldudat discursul. Cind s-au linistit si s-a asternut tdcerea peste tot, s-a
ridicat Thalia, pentru cd ea fusese rinduitd sa ia cuvintul a treia.
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Discursul III : Thalia

I

Socotesc cd luind imediat cuvintul, ea a zis: «Dupd pérerea mea, tu,
Teofila, ne depasesti pe toate in cuvint si faptd si in privinta intelep-
ciunii nu esti fatd de nimeni a doua. Nimeni n-ar putea reprosa ceva dis-
cursului tdu, chiar daca ar fi pus pe ceartd si criticd. Totusi, draga mea,
«chiar dacd toate sint spuse corect, un singur lucru md tulburd si mé ne-
dumereste. Eu cred cd (acest) bdrbat infelept si sfint — vorbesc despre
Pavel — n-ar fi raportat fard temei «la Hristos si la Bisericd» unirea pri-
mului om si a femeii, daca n-ar fi dat un sens mai inalt expresiilor si fap-
telor relatate in Scripturd. Dacd ludm cele relatate in Scripturd numai
«ca un model de unire a bérbatului cu femeia, pentru ce atunci Apostolul,
amintind aceste fapte si conducindu-ne pe calea Duhului, cred, le rapor-
teazd «la Hristos si la Bisericd» si interpreteaza categoric relatiile dintre
Adam si Eva ? Céaci cuvintul Genezei sund asa: «Si a zis Adam : «aceasta
este os din oasele mele si carne din carnea mea; ea se va numi femeie,
pentru ca a fost luatd din barbatul ei. Din aceastd cauzd va ldsa omul pe
tatdl sdu si pe mama sa si se va lipi de femeia sa si vor fi amindoi un
singur trup» (Gen. 2, 23; cf. Efes. 5, 31). Or, Apostolul, avind in minte
exact aceastd pericopd, nu voieste, dupd cum am spus, sd fie luatd in
sens literal, in sensul unirii simtuale a bé&rbatului cu femeia, precum
{faci) tu.

Dind textului un sens prea natural, tu ai dat (s& se inteleagd) ca
Scriptura vorbeste doar de conceperi si de nasteri; dupa tine, «osul luat
din oase» da nastere unui om, prin impreunare, in felul in care arborii
produc fructele. Dar Pavel, invdf{ind cd pasajul trebuie luat intr-un sens
mai spiritual si cd trebuie raportat la Hristos, a zis asa: «Cel ce-$i iu-
beste femeia pe sine se iubeste. Cdci nimeni nu si-a urit vreodata trupul,
<i-1 hrdneste si-1 ingrijeste, dupd cum si Hristos Biserica, céci noi sintem
madulare ale trupului sdu. Pentru aceasta, va lasa omul pe tatdl sdu si
pe mama sa si se va lipi de femeia sa si vor fi amindoi un singur trup.
Taina aceasta mare este; eu insd zic in Hristos si in Bisericd» (Efes.
5, 28—32).

I

Sd nu te tulbure faptul cd Apostolul, vorbind despre un subiect sare
la altul, incit pare cd amesteci ideile, cd intercaleazd in cele tratate
consideratiuni farda legdturd, incit pare cd se indeparteazd de la scopul
{sdu), asa cum face acum. Pentru cd structura argumentelor sale este
foarte diferitd si se preteaza la amplificari; astfel, uneori, incepe de la
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ceea ce este simplu si trece la ceea ce este inalt si mdref; alteori, por-
nind de la sensurile adinci, sfirseste cu ceea ce este simplu si la inde-
mina oricui. El nu adaugd nimic strain ideii pe care o trateazd, leagd cele
spuse intr-un chip admirabil si face sd conveargd totul cdtre o {intd
unicd, cdtre obiectivul propus. Este, deci, o actiune indrdzneatd faptul
de a descoperi sensul argumentelor Apostolului, avind in vedere cele
spuse mai inainte. Dupd pdrerea mea, tu, Teofila, ai expus destul de de-
taliat si stralucit sensul literal al cuvintelor Scripturii. Ar fi gresit, dupd
cum s-a Spus, a nu se jine deloc seama de text, mai ales de textul Ge-
nezei, unde sint expuse hotdririle de nestramutat ale lui Dumnezeu refe-
ritoare la alcdtuirea universului, (hotdriri) dupéd care lumea este condusa
pind in prezent inc& in chip armonios, pind cind Legiuitorul insusi, Cel
care a facut lumea, va voi s-o transforme din temelii si sd desfiinjeze
prin alte legi primele legi ale firii. Dar nu trebuie sa ldsdm cuvintul la
jumadtate, ci sd-i addugdm sensului literal pe cel anagogic, scrutind mai
adinc Scriptura. Nu ne este permis a face abstractie de Pavel, care se
ridicd mai presus de sensul literal si declard cd acel (text) se raporteazd
la Hristos si la Biserica.

111

Mai intij trebuie sd ar&tdm (grija) — pentru cd este natural ca unii
s§ stabileascd acest raport intr-un fel foarte diferit — in ce fel poate fi
asemdnat cu Fiul lui Dumnezeu cel care n-a ascultat de porunca divind,
Adam, cdruia i s-a zis: «Pdmint esti si in pdmint vei merge» (Geneza
3, 19). Si cum poate fi socotit acesta «intii ndscut (fa{d de) toatd creatura»
(Col. 1, 15), el, cel f&cut din lut dupd (ce a fost ficut) pamintul si materia
solidd 2 Si cum se va ingddui ca el sd fie «pomul vietii» (Apoc. 2, 7), el,
cel alungat din cauza neascultdrii «ca nu cumva intinzind iardsi mina si
mincind din el, sd trdiascd in veac» (Gen. 3, 22) 2 Caci obiectul care este
comparat trebuie sd poatd fi gdsit asemenea si pus in paraleld din multe
{puncte de vedere) cu ctl a cdrui imagine este, si sd nu fie alcdtuit din
elemente opuse (acestuia). Cel care ar indrédzni sd pund pe acelasi plan
pe cel scrintit cu cel intreg (la minte), armonia cu discordanta, ar fi so-
cotit el insusi cd nu este in toate mintile. Pentru ca se compard cineva
cu cel egal lui prin fire, chiar dacd acela este egal (doar) intr-o micd
misurd si (un obiect) alb se aseamdnd cu alful care prin fire este alb,
chiar dacd culoarea albd a acestuia este foarte puting, in comparajie cu
a altui obiect, care pe drept se poate numi alb. Este indeobste cunoscut
cd Intelepciunea este fdrd pacat si nestricicioasd, pe cind cel condamnat
pentru pacat este disprefuit si trecdtor,
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v

Socotesc cd acestea sint motivele pe care le invocd cea mai mare
parie dintre cei care nu vor ca primul om sd fie comparat cu Hristos; dis-
pretuind, dupd cum se pare, puterea de pdtrundere a lui Pavel. Prin ur-
mare, ce zice Pavel 2 Nu zice cd Adam a fost ridicat (la statura lui) Hris-
tos. Nu-1 socoteste pe acela tip, imagine (a acestuia), ci afirm& cd Hristos
s-a fdcut exact ceea ce era Adam, fiindcd Cuvintul care existd dinainte
de veci s-a sdldsluit in el. Primul néscut al lui Dumnezeu, prima mia-
ditd, Infelepciunea, s-a amestecat cu primul ndscut dintre oameni. Pentru
ca iatd ce este Hristos: un om plin de dumnezeirea cea desdvirsitd, fard
amestecare si un Dumnezeu saldsluind in om. Era firesc ca cel mai virst-
nic dintre eoni, primul dintre arhangheli, trebuind sd vind in legdtura
cu oamenii, sd intre si sd locuiascd in cel mai in virstd, in primul om al
omenirii, iIn Adam. In felul acesta, reface si remodeleazd opera sa ini-
tiald, recreeazd pe om din Fecioard si-din Duh, la fel cum la inceput, a-
tunci cind padmintul era inc# feciorelnic si nelucrat, a luat lut si a mode-
lat dim el, fard samintd, fiinta cea rationald.

\Y

Pentru aceasta pledeazd méirturia clard si plind de garaniie a profe-
tului Ieremia, care zice: «$i am coborit in casa olarului si iatd cd el
fdcea un lucru pe discurile de piatrd, Si cdzind vasul la care el lucra, s-a
spart in bucdti. Si iardsi l-a fdcut vas, asa cum i-a pldcut sid facd» (Ier.
18, 3). Céci pe cind Adam era in miinile Creatorului, sd zicem, ca o pasta
moale si umeda si asemenea unui vas de argild m-ajunsese sd se intd-
reascd si sd se pietrifice, adicd s devind nemuritor, pdcatul — intocmai
ca apa care curgind picdturd cu picdturd nimiceste o lucrare — 1-a distrus.
De aceea, revenind asupra operei Sale, Dumnezeu a refdcut aluatul si a
modelat acelasi (om) «spre cinste» (cf. Il Tim. 2, 20; Rom. 9, 21); dupad
ce mai Intli I-a plamddit in pintecele (fecioarei) si l-a unit cu Cuvintul,
1-a adus la viatd tare si incoruptibil, cu neputintd a fi din nou atins din
afard de valurile coruptiunii, care ii aduseserd mai inainte stricdciunea
si moartea. (Acest lucu il) spune Domnul in parabola cu ocaia cea pier-
dutd, cind zice : «Care este (acel) om dintre voi, care, avind o sutd de oi
si pierzind una din ele, nu lasd in munti pe cele noudzeci si noud si, ple-
cind, cautd pe cea pierdutd pind ce o va gasi? Si gasind-o o pune pe
umerii sdi si. venind acasa isi cheama prietenii si vecinii si zice : «Bucu-
rati-va impreund cu mine, pentru cd s-a gasit oala mea cea pierdutd»
(Luca 15, 4—56).
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VI

El era si este («de la inceput in Dumnezeu si.Dumnezeu fiind» — Ioan
1, 1) Stdpinul atoiputernic si pastorul celor din ceruri, caruia toate cele
rationale se supun, iar mul{imile ingerilor celor fericiti il urmeazd in
ordine. Iar numarul fiintelor nemuritoare, imparjite in cete si meamuri, a
devenit perfect si complet abia cind omul a fost addugat turmei. Pentru
cd si el fusese creat a fi mai presus de stricdciune, pentru a slavi pe im-
pdratul si creatorul tuturor, pentru a se face prin cintecele sale ecoul
cintecelor ingeresti din cer. Dar, incdlcind porunca, omul a cdzut intr-o
greseald ingrozitoare si a devenit muritor. De aceea zice Domnul ca El
a venit la aceastd viata din ceruri, dupd ce a péaréasit cetele si ostile in-
geresti. Intr-adevdr, muntii reprezintd cerurile, iar cele 99 de oi repre-
zintd puterile, «incepdtoriile si stdpinirile» (Efes. 1, 21), pe care Stdpinul
si Pdstorul le-a pérdsit atunci cind a coborit sa caute oaia cea pierdutd.
Omul incetase sd mai facd parte din grupul si din numarul acestora, a-
tunci cind Domnul a luat firea lui si a imbrdcat-o (ca pe un vesmint); a
facut aceasta pentru ca nu cumva omul — coplesit de inselaciunile pla-
cerii, iardsi sd se afunde. Iatd pentru ce Cuvintul a imbracat firea ome-
neascd, pentru ca in felul acesta si fie anulatd sentin{a pierzdrii, iar
sarpele sa fie Invins. .

Cel viclean trebuia invins tocmai de cel supus de el prin viclenie,
si nu de altcineva. Era imposibil sd fie desfiintatd de altcineva sentinta
de condammare si moartea, afard de omul cdruia i s-a zis: «pdmint esti
si in pdmint vei merge» ; acesta, reintrind in luptd, trebuia sé desfiinteze
sentinta care, din cauza lui, plana asupra tuturor oamenilor, asa incit,
«dupd cum mai inainte toti mureau in Adam, la fel iar&si toti sd fie vii in
Hristos», care s-a imbrdacat cu firea lui Adam (I Cor. 15, 22).

ViI

Despre faptul cd omul, devenind vesmint si instrument al Fiului
Unuia Niscut, s-a supus intru totul acestuia, cred cd s-a vorbit destul.
Ramine de examinat faptul dacd omul participd din fire la bine sau la
rdu. Pentru cd sint lucruri bune, drepte si sfinte prin firea lor, iar altele
prin participare. Si sint lucruri bune si lucruri rele: Intelepciunea, de
exemplu, care se afld la Dumnezeu, este opusd nelegiuirii si pdcatului;
viata este opusd mortii, nestricdciunea este opusad stricdciumii. Corecti-
tudinea inseamn viatd, iar lipsa de corectitudine inseamnd stricdciune ;
dreptatea si intelepciunea inseamnd armonie, iar nedreptatea si lipsa de
intelepciune inseamnd discordantd. Or ,omul, gdsindu-se intre aceste ex-
treme, nu trebuie identificat nici cu dreptatea insdsi, nici cu nedrepta-
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tea; trdind in mijlocul nestricdciunii si al stricdciunii, el se transforma
in natura celui catre care inclind. Daca inclind spre striciciune, devine
stricdcios si muritor, iar dacd (inclind) spre nestricdciune, (devine) ne-
stricdcios si nemuritor. Pus intre pomul vietii si al cunoasterii binelui
si rdaului {Gen. 2, 9), el s-a schimbat in forma celuia din ale carui fructe
a gustat; el nu era nici pom al vietii, nici al stricdciunii, asa cd atunci
cind s-a atasat celui viclean a devenit muritor, iar cind s-a apropiat de
el izvorul vietii, iardsi (s-a ardtat) nestricdcios si nemuritor.

Asa invatd Pavel undeva, zicind : «Stricdciunea nu va mosteni ne-
stricdciunea» (I Cor. 15, 22), nici moartea viata. El defineste prin strica-
ciune si moarte ceea ce degradeaza si ucide, dar nu pe cel ce este nimicit
si moare; iar prin nestricdciune si viatd, pe cel ce dd viatd si face
nemuritor, si nu pe cel inviat si facut nemuritor.

Prin urmare, omul nu este nici element discordant, mici armonia in-
sdsi; cind a inclinat cdtre discordantd, adicd spre nesupunere si pacat,
el a devenit discordant si cum nu trebuie ; cind a inclinat cdtre armonie,
adicd spre supunere si dreptate, a devenit instrument stralucit si armo-
nios. De cind, insd, Domnul, biruitorul mortii, a inviat cu trupul, nu-i mai
este permis acestuia sd cadid iardsi in stdpinirea mortii. Dar si despre
acest aspect cred cd s-a vorbit destul.

VIII

S8 argumentdm, deci, cu temeiuri din Scripturd, nu lipsite de impor-
tantd, c& primul om pe bund dreptate poate fi comparat cu Hristos, cd
el nu este numai typ, aseméanare si imagine a (Fiului) Unuia Nascut, ci
insdsi intelepciunea si cuvintul. Pentru c& omul, impregnat ca de apd
de intelepciune si viaii, a devenit ceea ce era lumina cea neinserata,
care sdldsluia in el. De aceea, pe bund dreptate si-a raportat la Hristos
cele spuse despre Adam. Pe bund dreptate se spune cd Biserica s-a nds-
cut din oasele si trupul Sau ; aceastd Bisericd, pentru care Cuvintul, pa-
rdsind pe Tatdl din ceruri, a coborit pe p&mint si s-a unit cu ea, a trait
extazul si a murit de bunivoie pentru ea, «ca sd-si infdfiseze Biserica
sldvitd si fara patd» (Efes. 5, 27), a curdtit-o in baia (nestricdciunii) si a
pregétit-o in vederea primirii si cultivarii germenului spiritual al virtutii.

In acest fel se implineste dupd cuviinti cuvintul : «Cresteti si v& in-
multifi» (Gen. 1, 28) ; Biserica creste zi de zi In numdr, stralucire si fru-
musete, datoritd umirii si relatiilor intime cu Cuvintul, care §i acum co-
boara spre noi, cind ne amintim de patimile Sale. Biserica n-ar putea con-
cepe altfel pe credinciosi si nu i-ar putea naste din nou «prin baia re-
nasterii» (Tit 3, 5), dacd Hristos nu s-ar fi smerit si pentru ei, daca nu
i-ar fi cuprins in Sine in timpul patimilor sin-ar fi murit pentru ei, dacd nu
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s-ar fi unit cu Biserica spre a-i da putere din coasta Sa, ca sd creascd tofi
cei ziditi de El, cei nédscuti prin baie, care primesc oase si trup din oasele
si trupul Sau, adicd din sfin{enia si slava Sa. Cine vede in oasele si in
carnea Intelepciunii, inteligenfa si virtutea, are perfecta dreptate ; la fel
si cel ce vede in coastd pe «Duhul adevdrului», Mingiietorul, de la care
cei luminati prin botez primesc puterea ce-i apdrd de nestricdciune. Este,
insd, imposibil sd fie cineva partas al Duhului Sfint si s§ devind mddu-
lar al lui Hristos daca mai inainte Cuvintul n-a coborit in el; numai asa
poate primi el reinnoirea si se poate umple de Duhul. S-ar putea zice cd
Duhul, Cel cu sapte infdtisari, despre care vorbeste profetul, este coasta
Cuvintului. Din acesta luind Dumnezeu in timpul (somnului) extatic al
lui Hristos, adica in vremea suferintei Sale, ii formeazd «ajutorul» Sau
(Gen. 2, 18), vreau sa zic, sufletele care i s-au unit si i s-au logodit.

Scripturile numesc adesea «Bisericd» adunarea si masa credincio-
silor, pe care-i unesc intr-o singurd persoand si un singur corp. Cei buni,
care au imbrdtisat deplin adevdrul si s-au eliberat de necuviinfele trupu-
lui, sint «ajutorul» lui Hristos, intocmai ca o fecioard, dupa cuvintul
Apostolului (II Cor. 11, 2); ei sint cei logoditi si uniti Lui si, primind sa-
minta inv&tdturii, colaboreazd cu Hristos ajutind prin cuvint la min-
tuirea celorlalti. Cit despre cei incd nedesdvirsiti, care incep sd se in-
struiasca in vederea mintuirii, (acestia) sint formati si ndscuti pentru vir-
tute intocmai ca de pintecele mamei, de cei desadvirsiti; si ei, la rindul
lor, pe mdsurd ce progreseazd, devin «Bisericd» si ajutd la masterea si
educarea altor copii, realizind in sinul sufletului lor, ca intr-un pintece
matern, viata nepdtatda a Cuvintului.

IX

Sd avem in vedere, in acest sens, cazul ilustrului apostol Pavel. Pe
cind nu era incd «desdvirsit» in Hristos (cf. Colos. 1, 28), a fost mai intii
ndscut si hrdnit cu lapte; Amnania l-a evanghelizat si l-a reinnoit prin
botez, dupad cum relateazd Faptele Apostolilor. Cind s-a maturizat si s-a
desdvirsit duhovniceste, a fost facut «ajutor» si «mireasd» a Cuvintului,
i s-au transmis germenii virtutii si adevarului si a conceput el, cel care
mai inainte fusese copil; devine Bisericd si mam4 si suferd durerile nas-
terii pentru cei ce au crezut prin el in Domnul, pind ce Hristos avea sé&
prinda chip si sd se nmascd in ei. Céci zice : «Copiii mei, pentru care ia-
rdsi sufdr durerile nasterii, pind cind Hristos va lua chip in voi» (Gal.
4, 19) si altddatd : «eu v-am mdscut prin Evanghelie in lisus Hristos»
(I Cor. 4, 15).

Prin urmare, este corect sd raportam la Hristos pasajul unde se vor-
beste despre Eva si Adam. Cdci aceasta este «taina cea mare» (Efes.
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5, 32), taina cu adevéarat mai presus de lume, despre a cdrei maretie,
datoritd sldbiciunii si neputintei spirituiui meu, nu pot vorbi asa cum
trebuie. Insd trebuie s-o fac, n-am decit sd continui cele ce v-am spus

mai inainte.
X

Apostolul Pavel invitd pe toti la sfintenie si intelepciune, iar cuvin-
tele primului om si Evei le raporteazad la Hristos si la Bisericd, tocmal
pentru a indepadrta orice pretext pentru necumpdtare. Pentru cd unii se
lasd pradd patimilor si, for{ind sensul adevarat al Scripturilor, indrédznesc
sd invoce ca temei pentru necumpdtarea lor cuvintele: «A zis Dumne-
zeu : crestefi si vd inmultiti si din aceastd cauzd va parési omul pe tatdl
sdu si pe mama sa» (Gen. 1, 28; 2, 24); unii ca acestia nu se rusineazd
sd se impotriveascd Duhului si s&-si satisfacd in felurite chipuri poftele,
ca si cind pentru aceasta ar fi fost facuti. Pavel, insd, respinge energic
aceste péreri gresite si motive inventate. Vrind sid arate cum trebuie sd
se comporte barbatii cu femeile, el zice cd (ei trebuie sd se comporte)
cum s-a comportat Hristos fatd de Bisericd, cind s-a dat pe Sine pentru
ea «ca s-o sfinfeascd, dupd ce a curdtit-o prin baia apei in cuvint» (Efes.
5, 26). Se referd apoi la Genezd si aminteste cuvintele spuse primului om
pentru a lua orice temei celor ce-si satisfac poftele trupesti, sub pretex-
tul nasterii de fii.

X1

latd, fecioare, (cum Pavel) dorind din tot sufletul ca credinciosii sa
trdiascd in castitate, ii subliniaza valoarea si incearcd s-o impund prin
diferite argumente. El zice: «In legdturd cu cele despre care mi-ati
scris, bine este ca bdrbatul sd nu se atingd de femeie» (I Cor. 7, 1); a-
ceste cuvinte exprima fard echivoc ideea cd este preferabil ca barbatul
sd nu se atingd de femeie. Acesta este peniru el ideaiul absolut, insg, lu-
ind iardsi aminte la sldbiciunea si lipsa de cumpdtare a unora, arzind dupd
impreunare, acestora le ingdaduie sd trdiascd cu femeile lor, pentru a nu
cddea In desfriu. Dar, imediat dupd ce formuieazd aceastd ingaduintg,
adaugd urmatoarele: «pentru a nu va ispiti satana din cauza necumpa-
téarii» (I Cor. 7, 5). Ceea ce inseamnd: «pentru cd voi nu puteji fi intru
toate cumpiitati, din cauza moliciunii trupurilor {voastre), v-am permis
sd trditi cu sotiile voastre, ca sd nu fiti mereu ispiti}i de cel viclean si
sd vd apucati de dorintd dupa femeile strdine»,

Xl

Examinind mai atent aceste texte, aflam cd Apostolul n-a facut
aceastd concesie absolut tuturor si cd dacd a ficut-o, a avut in vedere
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un motiv bine intemeiat. Zicind : «bine este ca omul sd nu se atinga
de femeie» (I Cor. 7, 2), a addugat : «dar pentru a nu cddea in desiriy,
fiecare (bdrbat) sd aiba femeia lui». Cu alte cuvinte, doar in cazul in care
poftele mu pot fi stdpinite, pentru cd atunci desfriul devine inevitabil,
iar «fiecare femeie sd-si aibd bdrbatul ei. Barbatul sd-i deg femeii ceea
ce 1i datoreste, la fel si femeia bdrbatului. Femeia nu are putere asupra
trupului ei, ci barbatul; la fel si bdrbatul nu are putere asupra trupuiui
sdu, ci femeia. S& mu va lipsifi unul pe altul (de datoria de soti), decit
doar prin bund invoiald pentru un timp, ca sé va indeletniciti cu ruga-
ciunea; apoi iardsi sd fifi impreund, ca sd nu va ispiteascd satama, din
pricina nestdpinirii (voastre). Lucrul acesta il spun ca o ingdduintd, nu
fac din el oyporuwn«cé» (I Cor. 7, 2—6).

Acest fel de exprimare este foarte prudent. Insemna c3 sfatul trebuia
luat «ca o ingdduintd» si nu «ca o poruncd»; a dat poruncd atunci cind
a recomandat castitatea si a zis cd este bine ca barbatul s& nu se atinga
de femeie; a.facut o ingaduin{d atunci cind s-a referit la cei care nu pot,
asa cum am spus, sd-si infrineze pofta. Acestea zice in legdturd cu bdr-
batii si femeile care au contractat deja o cdsdtorie a cdrei legaturd sub-
zistd si va subzista. In legdturd, insd, cu barbatii si femeile care si-au
pierdut sotii, iatd ce spune Apostolul si iatd care este sensul cuvintelor
sale : «Zic, insd, celor necdsdtoriti si vdduvelor : este bine pentru ei sd
rdmind asa, ca si mine. Dar dacd nu se pot inirina, s se cdsdtoreascd
peniru cd este mai bine si se casitoreascd decit sa arda» (I Cor. 7, 8).
Aratd si aici ¢d preferd cumpdtarea. Rezultd aceasta din faptul cd se da
pe sine exemplu pentru a face pe ascultdtorii sdi sd imite acest mod de
viatd ; pe cel ce a fost o datd cadsdtorit, 1l invatd c& este mai bine sd rd-
mind singur ca si el. In cazul, insd, in care fierbinteala trupului nu per-
mite un asemenea mod de viatd, el ingaduie contractarea celei de-a doua
casdtorii. El nu spune cd& a doua casdtorie este un lucru bun, ci numai
cd este preferabild vietii desfrinate. Este ca si c¢ind cineva — intr-una
din zilele postului Pastilor — ar oferi hrand unui om grav bolnav si l-ar
invita s& m&nince din ea, zicind : «Intr-adevdr, dragul meu, ar fi bine ca
tu sd staruiesti in acelasi (lucru) ca i noi (cdci astazi este interzis tuturor
s se gindeascd la hrand), dar pentru ci prins fiind de boald ai sldbit si
pentru cd nu poti sa rezisti, din aceastd cauzd, aratind ingaduintd (fata
de tine), te sfatuim s&d intinzi mina 5i sd iei din alimente, pentru ca nu
cumva, din cauza bolii s& nu poti rezista foamei si s& te pierzi». La fel
procedeazd si Apostolul in acest caz: mai intli zice cd ar vrea ca toti
{oamenii) s§ fie séndtosi si casti ca si el, apoi ingdduie celor robiti pof-
telor contractarea celei de-a doua cdsitorii, ca nu cumva si fie rdpusi
de lepra desfriului, cdci Infierbintarea poftei i-ar impinge cédtre paturi

5 — Sfintul Grigorie Taumaturgul
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strdine. El considerd cd este mai bine sd coniracteze cineva a doua cg-
sdtorie decit sa ardd de dorintad si sa traiasca in nerusinare.

XIT1

Dar si despre cumpdétare, cdsdtorie, viatd conjugala si cele ce sint fo-
lositoare pentru a ajunge la sfinjenie, mi se pare c& am vorbit de-ajums.
A rdmas sd spunem dacd si despre feciorie avem vreo dispozitie. Deci,
sd vorbim si despre aceasta. Zice Pavel: «Cit despre fecioare, nu am po-
runcd de la Domnul. Le dau insd un sfat, ca unul care am fost miluit de
Domnul sd fiu vrednic de crezare. Socotesc ca este bine, avind in vedere
strimtoarea de acum, sd ramind fiecare asa cum este. Esti legat de o fe-
meie ¢ Nu cduta sa fii dezlegat. Nu esti legat de o femeie 2 Nu cduta fe-
meie, Iar daca te insori, nu ai pdcatuit; si dacd fecioara se marita, nu a
pdcdtuit. Dar acestia vor avea necaz in trup si eu vreau sd va cruf»
(I Cor. 7, 25—27). '

Cu multd prudentd abordeazd problema fecioriei. Dindu-si pdrerea
cd fiecare poate sd-si mdrite fata cu cine doreste — cdci, desigur, nimic
din cele ce duc la sfintenie nu trebuie s& se faca prin constringere si
fortd, ci dupd deliberarea liberd a sufletului (cici acest lucru este placut
lui Dumnezeu) — fine sd sublinieze cd nu spune acestea in numele, ci cd
exprimd vointa Domnului. Zicind : «iar dacd se cdsdtoreste, fecioara nu
pdcdtuieste», el revine asupra celor spuse putin infricosat si lasd sé se
inteleagd cd a dat aceste sfaturi in virtutea unei ingdduinte omenesti si
nu divine. Zicind: «si dacd fecioara se cdsdtoreste, nu p&cétuieste», a-
daugd: «acestia vor avea necaz in trup, iar eu vreau sd vad crut». A-
ceasta inseamnd: pentru cd voiam sd vd crui am fdcut aceste conce-
siuni. Pentru c&d asa gindeaii unii si ca sd nu apar cd vd imping cu forta
cdtre un alt mod de viatd. Iar dacd preferatfi calea césatoriei, pentru ca
nu puteti tr&i in feciorie, socotesc cd este folositor sd vd domoliti infier-
binteala cdrnii si sd nu abuzati de corpurile voastre si sd le dati necura-
tiei. Dupd aceea, adaugd : «Aceasta zic, frafilor, cd vremea s-a scurtat
si cei ce au femei s& fie ca si cind n-ar avea» (I Cor. 7, 29). Apoi, reve-
nind asupra acelorasi (lucruri), isi termind cuvintul lasind impresia cd
stdruie in favoarea vietii in feciorie. El adaugd la cele dinainte urmd-
toarele: «Eu vreau ca voi sd fili fard grija. Cel neinsurat se ingrijeste
de cele ale Domnului, cum s3d placd Domnului, pe cind cel insurat se in-
grijeste de lucrurile lumii, cum sd placd nevestei. La fel este deosebire
intre femeia maéritata si fecioard : cea nemadritaté se ingrijeste de cele ale
Domnului, ca sd fie sfintd la trup si la duh, pe cind cea césatoritd se in-
grijeste de cele ale lumii, cum sd placd bdrbatului» (I Cor. 7, 32—34). Or,
pentru toii este clar ¢d a te ingriji de lucrurile Domnului si a pldcea Dom-
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nului este mult mai bine decit a te ingriji de lucrurile lumii si a pldcea
nevestei. Cine este atit de {ard minte si are vederea atit de slabg, incit
sd nu inteleagd cd indemnul lui Pavel inclind spre castitate 2 «Cdci —
zice el, — vd spun acestea spre binele vostru, nu ca sd va prind in lat,
ci pentru ¢4 asa se cuvine» (I Cor. 7, 35).

X1V

.

Din cele spuse de Pavel rezultd cd fecioria este un dar al lui Dumne-
zeu ; de aceea, el respinge pe cei necumpaétati, care imbratiseazd aceastd
stare numai pentru cd sint impinsi de slava desartd, si-i indeamnd sd se
cdsdtoreascd, de teamd ca mu cumva vigoarea trupului sd provoace in ei
pasiuni arzatoare si la imboldul acestora sd dezonoreze sufletul. Iatd
ce ne Invatd el: «Dacd socoteste cineva & este rusinos pentru fiica sa
sd treacd de floarea virstei si asa trebuie sa fie, sd facd ce vrea; nu pa-
catuieste; sd se madrite» (I Cor. 7, 36). El preferd, deci, in chip firesc,
casdtoria vietii destrabalate. Aceasta in legaturd cu cei care fmbrati-
seazd fecioria, dar cu greu suportd urmdrile ei si se descurajeazd; de
rusine fatd de oameni afirma cd persevereazd in ea, in realitate ei sint
incapabili de aceastd staruinja. Cind, insd, cineva in perfectad libertate
de vointd se hotdraste sd-si pdstreze trupul feciorelnic $i nu incearcad
nici o constringere — prin constringere (Pavel) intelege pofta ce im-
pinge coapsele la impreunare, pentru cd trupurile se deosebesc intre ele,
-— cind luptd si persevereazd energic in promisiunea facutd si o tine
pind la capdt, pe unul ca acela Apostolul il indeamnd s& staruie (in ho-
tarirea sa) si il ddruieste cu premiul fecioriei, Cdci, zice el, cel ce
poate si se ambitioneazd sd-si pdstreze trupul feciorelnic foarte bine
face, pe cind cel ce nu poate si (de aceea) se cdsdtoreste legal si nu se
minjeste prin legdturi clandestine, de asemenea, bine face. Dar si in
legdturd cu aceste (chestiuni s-a vorbit} indeajuns. S§ ia in mind cine
vrea epistola cdtre Corinteni si, parcurgind cele scrise, sd examineze
paralel cele spuse de noi si va vedea ca totul este in deplind armonie si
concordantd. Acestea sint, Virtute, cele pe care, dupd puterea mea, {i
le ofer spre lauda castitdiii.

Euboulion: Grigorie, prin foarte multe (intorsdturi), dupd ce a
folosit un ocean de cuvinte, abia a ajuns la mal.

Grigorie: Se pare ¢d asa este. Dar hai sd amintim si pe celelalte
cit mai exact — pentru cd ceea ce am auzit parcd Imi rdsund inca in
urechi — inainte de a zbura si a scdpa. «Cdci din memoria bdtrinilor
se sterg usor vestile de curind aflate».

Euboulion: Da, vorbeste, Caci pentru a ne bucura de auzirea
acestor (discursuri) am venit aici.
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Grigorie: Ei bine, cind Thalia — ca sd reiau expresia ta — a
ajuns la mal, pe drumuri fard valuri, Theopatra, luind cuvintul in con-
tinuare — asa mi-a spus ea insdsi — a spus urmatoarele :

Discursul IV : Theopatra

I ' ’

O, fecioare, dacd dibicia in arta discursului s-ar rezuma la aceleasi
desfasurdri si (discursul) ar sirdbate totdeauna aceeasi cale, mi-ar fi im-
posibil sd nu plictisesc, abordind un subiect deja tratat; dar, pentru ca
un subiect poate fi abordat in menumdrate feluri, pentru ca «Dumnezeu
ne-a inspirat in multe feluri si in multe chipuri» (Evrei 1, 1), de ce sd fac
mofturi si sd ma intimidez ?

Stim cd nu este scutit de repros cel ce are darul (vorbirii), dar nu-si
impodobesie ideile frumoase cu cuvinte alese. De aceea, se cuvine sd
sldvim si noi (din constelajia darurilor) primite de la Hristos pe steaua
cea mai strdalucitoare si mai de pret, castitatea.

Sd ludm aminte de unde incepem pentru a l4sa impresia cd spunem
ceea ce trebuie si ceea ce este bine in legdturd cu tema noastrd.

11

Eu am convingerea cd pentru reasezarea noastrd in paradis, pentru
readucerea In starea de nemurire si de impéacare cu Dumnezeu, nimic nu
are un rol atit de mare ‘si nimic nu este atit de favorabil oamenilor cum
este castitatea. Voi incerca in cele ce urmeaza sd ardt ce gindesc eu
despre acest subiect, pentru ca deplin informate asupra puterii darului
mai inainte numit, sa sti{i cite binefaceri ne-a ficut. In vremurile de odi-
nioard, dupd ce omul a fost izgonit (din paradis) din cauzi ci a incdlcat
porunca, curentul stricdciunii s-a rdspindit foarte departe, ridicind cu
violen{d valuri enorme, care anirenau la dezordine nu numai ceea ce
intilneau in afara omului, ci ndvdleau in launtrul lui si scufundau su-
fletele. Iar acestea, supuse acestui asalt, mergeau purtate de valuri, mute
si nduce, renunfind sd conducd propriile lor nave, pentru cd n-aveau
nimic sigur de care sd se agafe. Pentru cd simfurile sufletului — cum
spun cei in masurd sd spund acestea — odatd ce au cedat asaltu-
jui exterior al pasiumilor si au ldsat s& padtrundd valul dementei care
inundd interiorul, se intunecd numaidecit si impiedicd toatd carcasa
sufletului sd meargd pe drumul cel drept, (carcasd) care prin natura ei
este usor de condus. Lui Dummnezeu, ins§, I s-a f&cut mild de noi, iar
pentru cd noi nu putem mici sd ne mentinem, nici sd ne ridicdm, ne-a
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trimis din ceruri pe cel mai bun si mai stralucit ajutor, castitatea, legin-
du-ne de ea ca de niste cordbii, sd plutim linistit, departe de stricdciune,
asa cum ne asigurd si Duhul Sfint. Asa se spune in psalmul 136 unde
(std scris) cd un imn de multumire inal{d linistit lui Dumnezeu sufletele
care, dupd ce au fost primite si intdrite de El, strdbat acum cerul im-
preund cu Hristos, fiindcd n-au fost inghitite de cureniii senzualitafii.
Despre faraonul Egiptului se zice ¢d a fost simbolul diavolului, pentru
cd a poruncit s3 fie aruncati in riu, fard vreun menajament, pruncii de
parte bdrbateascd, pe cind cei de parte femeiascd au fost ldsafi sd tra-
iascd. Peniru ca, la fel, diavolul domnind «de la Adam pind la Moise»
{cf. Rom. 5, 14) peste vastul Egipt, adici peste lume, a depus tot efortul
ca mladitele de parte bdrbateascd, mldditele rationale, s& fie luate si
pierdute de valurile patimilor, pe c¢ind (mladitele) de parte femeiascd,
carnale si senzuale, sd creascd si sd se inmuljeasca.

111

Dar, peniru a nu ne depdrta de subiect, s§ explicdim acest psalm,
pe care inimile si sufletele cele fdra de prihand il cintd in cinstea lui
Dumnezeu. «La riul Babilonului — zic ele —, acolo am sezut si am plins,
cind ne-am adus aminte de Sion. In sdlcii, in mijlocul lui, am atirnat
instrumentele noastre» (Ps, 136, 1—2). Iudeii se tinguiau si numeau in-
strumente trupurile lor, pe care le-au legat de pomul castitatii, pentru a
nu fi iardsi smulse si duse de curentul necumpétdrii., Cuvintul Babi-
lon, care inseamm# tulburare sau dezordine, desemmneazd aceastd viatd
agitatd in mijlocul cdreia ne afldm inconjurati de valurile rautdfii, care
se ndpustesc asupra noastrad tot timpul cit ne afldm pe aceastd lume. Va-
zind acestea, sintem ingrozifi, ne tinguim si strigdm plingind catre Dum-
nezeu, ca nu cumva instrumentele noastre sa fie smulse din pomul casti-
tatii si s& fie luate de curentii plicerii, Pretutindeni Sfintele Scripturi iau
salcia ca simbol al castitdtii, pentru cd dacd {cineva) bea apa in care a
fost zdrobitd floarea ei, in acela se stinge boldul sexualitdtii, (acela) de-
vine complet steril si face fara rod orice incercare de procreare. Acest
lucru l-a spus si Homer cind a numit s&lcille «nimicitoare ale fructelor»
(Odyseea, 20, 510) ; iar in cartea lui Isaia se spune cd cei drepii cresc
ca niste sdlcii 1ingd apd curgatoare. Planta tindra a fecioriei creste re-
pede in indliime si devine viguroasd cind acela care o cultivd o adapa
cu apele prea dulci ale lui Hristos si o rdcoreste cu intelepciunea Lui. $i,
dupd cum in mod natural, apa incarcd de verdeatd si mlddife acest copac,
la fel si fecioria, hrdnitd de cuvintele (bunei invatdturi), infloreste si se
dezvoltd mereu, incit poate sad-si atirne cineva de ea lauta.
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v

Dacd in riurile Babilonului trebuie sd vedem — asa cum zic cei in-
telepti — curentele voluptatii, care aduc confuzie si tulburd sufletele,
atunci in mod necesar in sdlcii trebuie sd vedem cumpdtarea de care
noi atasdm corpurile noastre, intocmai ca pe miste harfe, ca nu cumva
antrenati in valurile necumpdtdrii, sd fim aruncati ca niste viermi mize-
rabili. Pentru cd Dumnezeu ne-a ddruit fecioria ca pe un mijloc foarte
folositor pentru dobindirea mestricdciunii. El a dat-o ca aliat celor ce
doresc arzdtor — asa cum spune psalmistul — Sionul, adicd dragostea
si porunca ce rezultd din ea, pentru ci «Sion» inseamnd «porunca obser-
vatiei». In acelasi fel sd explicdm prin analogie si cele ce urmeazd. Se
spune cd invingdtorii le-au cerut (iudeilor) s& cinte cintarea Domnului
in padmint strdin. Aceasta Inseamnd cd Evanghelia este o cintare sfintd
si tainicd, pe care cei pdcatosi si adulferini o cintd in cinstea celui vi-
clean. Acestia nesocotesc poruncile, sdvirsesc voia duhurilor «rdutdtii»
si aruncy «sfintele ciinilor si m#rgdritarele inaintea porcilor» (cf. Ma-
tei 7, 6); ei fac, ca si aceia despre care profetul zice cu indignare:
«ei au citit legea afard» (Amos 4, 5 (LXX). Zice asa, nu pentru ca iu-
deii iesiserd dintre zidurile Ierusalimului sau ale caselor lor (pentiru a
citi) legea, ci pentru cd au incdlcat poruncile si s-au aratat fard cuvi-
in{d fatd de Dumnezeu; acestia au citit poruncile prefdcindu-se a fi
(oameni) de bund credin{d, insi in inima lor nu le acceptau si nu le
péstrau cu credintd, ba din contrd, le respingeau «lepddindu-se de ele
prin faptele lor» (cf. Tit 1, 16). Au cintat cintarea Domnului in pdmint
strdin, au interpretat Legea, dar ei i-au dat un sens inferior, au asteptat
o impdrdtie de ordin sensibil si si-au pus sperantele in acest pdmint
strain, despre care se spune ci va trece, unde invingdtorii i-au amdgit
cu pldceri pentru a-i insela.

V N

" La fel «cintd cintarea Domnului in p¥mint strdin» cei care se ata-
Seazd celor fard de minte si nu implinesc poruncile lui Hristos. Insd cei
care au imbracat haina neintinatd si stralucitoare a fecioriei si n-au
fost atingi de patimi «nu cintad cintarea lor in pdmint strdin», pentru
cd nu-si pun in acesta sperantele lor, nu se consumd in plidcerile trupu-
rilor muritoare, mici nu considerd cd sint de disprefuit poruncile divine,
i sint coplesiii de sentimente superioare, privesc cétre promisiuni si in-
seteazd dupd pldcerile ceresti, care convin naturii lor. De aceea, admi-
rind Dumnezeu cugetele lor, le promite cu jurdmint ci le va invrednici
de onoruri extraordinare, anume le va aseza la loc de cinste «in ziua
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bucuriei». El zice: «Dacd te voi uita, lerusalime, uitatd si fie dreapta
mea. Sd se lipeascd limba mea de gitlejul meu dacd nu-mi voi aminti
de tine, dacd nu voi face din Ierusalim primul motiv al bucuriei mele»
(Ps. 136, 5—6). Prin Ierusalim intelege, precum am spus, aceste suflete
nepdtate si nevdtdmate, care au baut pe-ndelete, cu buzele lor neprihd-
nite, bdutura curatd a fecioriei si se pregéiesc sa se prezinte mirelui Hris-
tos «In cer ca fecioare curate» (II Cor. 11, 2), ca unele care au invins
in lupta pentru «cununile cele nevestejite» (cf. Inf. lui Sol. 4, 2). Ace-
lasi lucru spune si profetul Isaia, cind zice : «Lumineazd-te, lumineaza-te,
lerusalime, cdci lumina ta a venit si slava Domnului peste tine a rasarit»
(Isaia 60, 1). Or, este clar pentru oricine cd aceste promisiuni se vor im-
plini dupd inviere. Sfintul Duh nu vorbeste despre ordselul din Iudeea,
ci despre orasul ceresc, despre acel cu adevdrat fericit Ierusalim, despre
care (zice) cd este adunarea sufletelor, cdrora promite Dummezeu ci le
va aseza in primele rinduri in «ziva bucuriei». Lor le va da sd stea in
locuinta cea curatd a luminilor celor de nepétruns, impodobite cu po-
doaba cea prealuminatd a fecioriei, pentru cd nu s-au gindit sa dezbrace
podoaba lor de mirese, adicd sd-si imprastie mintea in chipuri nelalocul
lor.
VI

Este, deci, clar cd spusa lui Ieremia : «Mireasa nu-si uitd niciodatd
podoaba, nici fecioara nu-si uitd centura sinilor ei» (Ier. 2, 32) inseamna :
sd nu ceddm si sd nu slabim legdtura castitatii, ré&tdcindu-ne in distrac-
tii. Cdci pe bund dreptate prin sini desemneazd rajiunea si gindurile
noastre, iar prin centura sinilor se infelege centura care mentine si da
tdrie sufletului in orientarea lui catre castitate, se infelege dragostea
fatd de Hristos, pe care, fie ca mie si noud, lisus stdpinul si p&storul,
printul si mirele, sd ne-o dea, o, fecioare, pentru a menfine pind la sfirsit
(aceasta iubire) intactd ca pe o pecete. Nimeni nu poate primi un alt
ajutor mai folositor oamenilor si mai pldcut lui Dumnezeu decit acesta.
De aceea, eu zic: toate trebuie sd cinstim castitatea, sd o practicdm s$i
sd o punem mai presus de orice. '

Acesta este discursul pe care, o, Virtute, {i-1 ofer ca pe o pirgd de
cuvinte ; s& fie primit in parte ca un mod de recreere, in parte ca madr-
turie a zelului meu.

— Bine, primesc darul, a zis Virtutea, si poruncesc Thalusiei s3 ia
cuvintul dupd tine. C&aci trebuie sd primesc un discurs de la fiecare
dintre voi.
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Discursul V : Thalusia

1

Deci, Thalusia — a zis Theopatra — stind putin si reflectind, a zis:
O, Virtute, te implor si vii in ajutor mintii mele, pentru ca sd apar ca
spun (cuvinte} demne mai intii de tine, in rindul al doilea, demne si de
cei de fatd. Cel mai mare dar, pe care nimic nu-1 poate egala, cea mai
mare ofrandd adusd de oameni lui Dumnezeu este, si afirm aceasta pe
baza celor spuse in Sfintele Scripturi, viata dusd in feciorie. Altfel, nu
s-ar spune cd pe cind multi au facut fapte minunate in perioada Vechiu-
Iui Testament, numai cei ce I-au afierosit de buna voie viata lui Dum-
nezeu implinesc un vot mare. Tatd cum sund un text: «Si a vorbit Dom-
nul cdtre Moise si a zis : Graieste fiilor lui Israil si spune-le: un barbat
sau o femeie face o mare juruintd atunci cind se leagd inaintea Domnului
sd ducd viata in castitate» (Numeri 6, 1). Existd felurite afierosiri: unul
face juruintd si aducd la templu obiecte de aur si de argint, altul sa
aducd a zecea parte din roadele sale, altul (sd aducd) din bunurile sale,
altul (s& aducd) pe cele mai bune (animale) din turma sa si altul afiero-
seste Domnului bunurile ce-i servesc peniru existentd; dar despre nici
unul nu se spune cd a facut o juruintd mare, afard numai de cel care si-a
consacrat in intregime viata lui Dumnezeu.

II

O, fecioare, va trebui s& {in un adevdrat discurs pentru a ardta ade-
vdratul sens, sensul spiritual al Scripturii. Este adevédrat ¢ acela care se
pézeste si ia aminte la sine doar in parte, iar in parte este antrenat
in alte probleme si greseste (din meglijentd), acela nu este consacrat
in intregime lui Dumnezeu, pentru ci cel des#dvirsit trebuie sd consacre
(in intregime) totul : si cele ce apartin sufletului si cele ce apartin trupu-:
fui, lui Dumnezeu. Dumnezeu da lui Avraam urmdtoarele instructiuni:
«S&-mi aduci o junica de trei ani si o caprd de trei ani, un berbec de trei
ani, o turturea si un porumbel» {Gen. 15, 9). Acestea inseamnd, tilcuin-
du-le anagogic, asa: adu-mi si pastreazd-mi fard jug si nevdtdmat su-
fletul t&8u, ca pe o jumicd; adu-mi trupul t&u ca pe o caprd, pentru cd
intocmai ca si aceasta stribate locuri inalte si pline de prapastii; adu-mi
cugetul tdu, ca pe un berbec, pentru ca, intocmai cum acesta sdltind nu
cade in prdpdstii, cugetul sd nu alunece de la adevdr. In felul acesta,
Avraame, dacd imi vei consacra si sufletul si simturile si cugetul, vei. fi
un om desavirgit. ‘
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Vorbind despre cele trei animale care desemneazd simbolic trei
elemente ale firii umane, face aluzie probabil la cele trei momente ale
vietii noastre : vremea copildriei, a maturitatii si a batrinetii, pe care
le vrea petrecute in feciorie. Acest lucru il recomandd si Domnul nos-
tru Iisus Hristos in Evanghelii, cind zice : «Candelele voastre sd nu fie
stinse si mijlocul vostru sd nu fie descins. Pentru cd veti fi asemenea
unor oameni care asteaptd pe stapinul lor sd vind de la nuntd, pentiru
ca indatd ce va veni si va bate la usd, sd i se deschida. Fericiti sintefi
cd vd va aseza la masg si apropiindu-se, va va sluji; chiar dacd va veni
la a doua sau la a treia strajd, fericiti sinte{i» (Luca 12, 35—38).

O, fecioare, vorbind (Domnul) despre straji ale noptii, cea de seard,
a doua si a treia si de trei veniri ale Sale, de bund seamd cd a fdcut
aluzie la cele trei momente ale vietii noastre : la copildrie, maturitate si
bétrinete. El zice c¢d, chiar pe cind ne aflam in primul moment al vietii,
adicd atunci cind sintem copii, dacd ar veni sd ne ia din lume, trebuie
sd fim pregatifi si curati, fdrd sa fi facut ceva rdu; acelasi lucru il vrea
si dacd ar veni sd ne ia la al doilea sau la al treilea moment al vietii.
Straja de seara corespunde tineretii, perioadei de crestere a omului;
acum trupul devine puternic si inclind citre patimi, iar ratiunea se tul-
burd sub influenta schimbdrilor provocate in trup. Straja a doua co-
respunde cu momentul cind spiritul se dezvoltd si ajunge la statura
«Bédrbatului desdvirsit», cind capitd stabilitate si sigurantd {in mijlocul)
tulburdrilor aduse de patimi. Straja a treia coincide cu ofilirea trupului
si cu inaintarea in batrinefe ; acum, cele mai multe inchipuiri provocate
de patimi dispar.

11

Se cuvine, deci, ca aprinzind in inimile noastre lampa credintei, sd o
tinem nestinsd si incingindu-ne coapsele cu castitatea, s4 veghem si sa
asteptdam mereu pe Domnul, incit chiar dacd va voi s& ia pe vreunul din-
tre noi in primul moment al vietii, ori al doilea, ori al treilea, venind si
gdsindu-ne pregdtiti, sdvirsind cele ce ne-a poruncit, sd ne aseze in si-
nurile lui ‘Avraam si ale lui Isaac si ale lui Iacob. Zice Ieremia: «Este
bine ca barbatul sd poarte jug greu din tineretea sa, pentru ca sufletul
sdu sd nu se indepdrteze de la Domnul» (cf. ler. 17, 5). Intr-adevar, este
bine ca din tinerefe sd ne plecdm grumazul poruncii divine si sda nu o
azvirlim pind la bdtrinefe, pentru cd se intemeiazi pe ratiuni sdndtoase,
spre deosebire de sfatul celui viclean, care ne indeamnd cugetul la cele:
rele. Pentru cd, in cine nu se trezesc poftele si placerile la imboldul ochi-
ior, al urechilor, al gustului, mirosului si pipaitului si cind nu are casti~
tatea care infrineazd trupul intocmai ca pe un cal, imboldit pind la
singe, drept conducadtor ¢
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Fiecare este liber sa facd ce vrea, ins& moi zicem cd se consacra cu
adevadrat lui Dumnezeu cel care se ambitioneazd in tinerete sd-si pastreze
trupul nepdtat, practicind fecioria. Ea indepédrteazd poftele si inclindrile
cele rele din sufletul celor care i se ataseaza.

Sd spun cum ne consacram Domnului.

v

Deci, cele spuse in cartea Numeri despre «juruinja cea mare» vor
sd insemne — asa cum am demonstrat mai inainte — ci votul castitdtii
este cea mai mare juruini{d dintre toate cite exista. Evident, se consacrd
cineva in intregime Domnului atunci cind isi {ine atit trupul departe de
impreunare, cit si sufletul neintinat de celelalte necuviinje. Zice Aposto-
lul: «Cea nemadritatd se va ingriji de lucrurile Domnului, cum si placa
Domnului» (cf. I Cor. 7, 34); cu alte cuvinte, ea isi consacrd atit trupul,
cit si sufletul Domnului, nu numai pentru a nu primi slava injumatatita,
ci, asa cum spune Apostolul, pentru cd doreste «sd se sfinteascd la trup
si la suflet».

Ce inseamnd sd se consacre cineva intru totul Domnului 2 Inseamna
sd-si deschidad gura pentru unele (lucruri) si sd o inchidd pentru altele.
De exemplu, o deschide pentru a interpreta Scripturile, pentru a lduda
pe Dumnezeu dupd cuviintd, dar o inchide ca pe o «usd», ii pune «pazd»
ca sd nu vorbeascd ceva in zadar. (In felul acesta) gura este castd si con-
sacratd Domnului, jar «limba devine instrument al intelepciunii» (cf. Ps.
44, 2). Cu ea se transcriu cuvintele pline de tilc ale Scripturilor si se
pune in lumind «legea duhului». Pentru Domnul, Cuvintul, cel ce impli-
neste voia Tatdlui, limba mea devine trestie de scris. Ea este curitita
si-I std la indemind ca o trestie frumoasa, iar El scrie cu ea lucruri mai
frumoase decit poetii si prozatorii, care scot in evidentd opinii ome-
nesti. Dacd imi obisnuiesc ochii sd nu fie furati de frumusetea trupurilor,
nici sd se desfateze de privelisti necuviincioase, c¢i sd priveasca spre
cele de sus, ochii mei devin casti si consacrati Domnului. Dacd imi astup
urechile pentru vorbele rele si pentru susoteli si le destup pentru cuvin-
tul Iui Dumnezeu si frecventez pe cei intelepti, imi consacru si urechile
Domnului. Dac8 imi indepdrtez miinile de la profitul rusinos, de 1a cisti-
gul ilicit, de la excitarea simfurilor, miinile mele se curdtesc pentru
Dumnezeu. Dacd interzic pasilor mei sd meargd pe drumuri intorto-
cheate i nu hoindresc prin piete si prin locurile unde misung oamenii de
nimic, ¢i caut séd-mi implinesc poruncile, consacru Domnului si picioa-
rele. Ce-mi mai rdmine, daci imi curdtescsi inima si consacru Domnului
toate gindurile mele 2 Nu gindesc nimic rdu, nu cuget 1a nimic din cele
lumesti, mindria si minia nu-si au locul in sufletul meu si studiez legea
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Domnului ziua si noaptea. Aceasta inseamnd «a pdstra castitatea, a face
© mare juruintd».

\'%

In cele ce urmeazd, voi incerca, o, fecioare, sa explic si alte dispo-
zi{ii care au legdturd cu viata voastrd. Este vorba despre sfaturi si po-
runci care invatd pe fecioard de la ce sd se abtind, cu ce sd se indelet-
niceascd. S-a scris asa : «si @ vorbit Dumnezeu cétre Moise si a zis: Vor-
beste fiilor lui Israil si spune-le: un bdrbat sau o femeie care va face
marele vot, acela de a se consacra Domnului, sa se fereascd de vin si
de bduturd imbdtdtoare si sd nu bea ofet fdcut din vin, nici ofet fdcut
din alte bduturi imbatdtoare. $i sd nu madanince struguri proaspeti ori
uscaii in toate zilele juruintei lui» (Numeri 6, 1—5).

Cu alte cuvinte, cel ce se angajeazd si se consacrd Domnului nu
va culege fructe din rodul vitei, din cauzd cd acesta produce totdeauna
betie si rdtdcire. Stim din Scripturi c&d existd doud feluri de vii, ca au
stdpin si rod separat. Una este datdtoare de nemurire si dreptate, alta
(datdtoare) de nebunie. Vifa cumpatdrii si a bucuriei, de care atirnd cior-
chinele harurilor, din care curge dragostea, este Domnul mostru lisus
Hristos, care spune direct Apostolilor : «Eu sint vita cea adevdratd, voi
mldditele, iar Tatdl Meu este lucrdtorul» (Ioan 15, 1—5) ; (vita) cea sdlba-
ticd si ucigdtoare este diavolul. De la el picurd turbare, venin si minie,
cum spune Moise cind scrie despre el asa: «Vita lor provine din sadul
Sodomei sidin tinutul Gomorei, strugurii lui sint otrdviti, iar boabele lor
amare. Vinul lor este venin de serpi si otravd cumplitd de aspida» (Deut.
32, 32—33). Din aceastd vie au cules roade locuitorii Sodomei si innebu-
niti de patimi s-au unit barbati cu bdrbati, impotriva firii. Ei se datoreste
faptul cd contemporanii lui Noe, alunecind in necredintd, au fost in-
ghititi de potop; din rodul ei a sorbit Cain, care si-a inrosit miinile si a
minjit pdmintul cu singele unuia dintre fratii sdi; din rodul ei imba-
tindu-se, neamurile se infierbintd de minie si se ucid reciproc in raz-
boaie. Dar nu atit vinul face pe om si-si iasd din minti si sa batd cim-
pii, cit pizma si minia. Nimeni nu se imbata de vin si bate cimpii, intoc-
mai ca cel (beat) de ranchiung, de dragoste péatimasd si de necumpatare.
Din aceasta vie s-a poruncit sd nu guste fecioara, pentru ca sd rdmind
cumpdtatd si departe de grijile pdmintesti, sd aprindd in cinstea Cuvintu-
lui lampa strdlucitoare a sfinteniei. Pentru ci spune Domnul: «Luati
seama’la voi, ca nu cumva sd vi se ingreuieze inimile cu imbuibare de
mincare si bauturd si cu grijile acestei vie{i si sd vind peste voi acea zi
fard de veste» (Luca 21, 34).
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VI

S-a poruncit ca fecioara sd nu se atingd deloc nu numai de roadele
acelei vii, ci si de cele asemdndtoare lor. Pentru cd, bauturd ameti-
toare se numeste atit vinul propriu-zis, cit si cel prefécut, produs din
diferite roade, fie din roadele palmierilor, fie din ale altor copaci. Cdci
aceste bduturi, intocmai ca si vinul, uneori chiar mai mult decit
acesta, intunecd ratiunea. $i, ca sé fiu mai concis, trebuie sa vd spun
cd cei Intelepti au numit sicherd atit vinul, produs de vie, cit si orice
bauturd ametitoare, care aduce betie si buimdceald pentru suflet. Deci,
textul vrea sd spund cd fecioara trebuie sd se fereascd atit de pdacatele
care privesc direct starea ei, cit si de celelalte comune oamenilor, care
sint asemenea acestora si sint de o rdutate egald; pentru ca nu cumva,
pe unele stdpinindu-le, de altele sd fie stdpinitd, Mai precis, sd nu-si
impodobeascd trupul cu haine scumpe, cu pietre pretioase, cu aur, cu
lucruri de prisos si cu alte ornamente, care, de asemenea, imbatd su-
fletul. Tot referitor la fecioare, legifereazd s& nu-si piarda timpul cu
fleacuri, risete, inseldciuni si vorbarie, pentru cd toate acestea tulburad
ratiunea. Acest lucru 1-a indicat in alt pasaj: «Sd nu mincafi hiend, nici
pe cele asemenea ei, nici nevdstuicd, nici pe cele asemenea ei» {Levitic
11, 29). Céci drumul cel drept si cel mai scurt care duce la cer este cel
care evitd nu numai obstacolele care fac pe om sd cada fascinat de pa-
siuni si pldceri, ci si pe cele asemenea lor. Pentru ci se zice ci aduna-
rea celor casti este altarul nesingeros al lui Dumnezeu, cd fecioria este
un lucru mare si strilucit, de aceea aceasta trebuie pazitad imaculatd si
neamestecatd cu necurdtiile trupului. S-o sddim, deci, in interiorul tem-
plului mostru, in Sfinta Sfintelor, s-o imbréc&m cu aurul intelepciunii,
care emand parfumul dragostei finaintea Dommului. Zice (Domnul) :
«S&-mi faci, in afard de jertfelnicul de araméa (pe care se aduceau olo-
caustele si ofrandele), un alt jertfelnic de lemm care nu putrezestie si
sd-1 imbraci cu aur, sd-1 pui inaintea valului care este pe chivotul mar-
turiei, adicd acolo unde md voi aréta {ie, si pe el Aron sd aducd Dom-
nului jertfd de tdmiie dimineata, cind sint pregétite lampile. S& se aduca
pe el inaintea Domnului totdeauma jertfd de tdmiie de cétre urmasii
vostri. S& nu se aducd pe el tamiie strdind, mici ardere de tot. S8 nu se
aducd pe el altfel de jertfd, nici s& se facd libatiuni» (Exod 30, 1—9).

ViII

Apostolul Pavel afirmd cd legea este «spirituald» pentru cd cuprin-
de imaginea «bunurilor viitoare»; sd dam, deci, la o parte valul literei
asternut peste ea si sd vedem care este sensul ei. Prin urmare, Iahve a
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poruncit ca evreii sd impodobeascd cortul tocmai pentru ca sd aibd o
imagine a Bisericii, s aibd mai dinainte in chip sensibil imaginea «rea-
litdtilor divine». Pentru cd modelul care i-a fost ardtat lui Moise 'pe
munte, dupd care a fost construit cortul, era un fel de imagine a locu-
intei ceresti, pe care noi o vedem acum mai clar decit s-a ardtat atunci,
insd mai intunecat decit ceea ce este cu adevarat.

Adevdrul pur nu s-a ardtat oamenilor precum este, pentru cd aces-
tia nu-l puteau privi, asa cum nu se pot privi direct, cu usurintd, razele
soarelui. Ceea ce s-a aratat iudeilor (n-a fost adevarul sau imaginea lui,
ci) un al treilea lucru: «umbra imaginii». In ceea ce ne priveste, noi
contempldm imaginea clard a 1dcasului ceresc. Numai dupd inviere se
va ardta cum este cu adevdrat: atunci vom contempla «Cortul sfint,
cetatea cea din ceruri», al cirui creator este Dumnezeu, «fatd citre fatd
si nu in parte, nici prin ghiciturd» (cf. Evrei 11, 10 si I Cor. 13, 12).

VIII

Astfel, pe cind iudeii au facut mai dinainte cunoscute (realitdtile)
noastre, noi facem mai dinainte cunoscute realitdtile ceresti, pentru cd
pe cind Cortul era simbolul Bisericii, Biserica este simbolul ldcasurilor
ceresti. Iar dacd Cortul a simbolizat, precum am spus, Biserica, in mod
firesc altarul lui avea sd simbolizeze realitdtile din Bisericd; jertfelni-
cul din aramd avea sd simbolizeze grupul batrinilor si al vaduvelor —
{ei sint altarul insufletit al lui Dumnezeu, pe care aducem jertfd bine-
placutd Domnului) —; jertfelnicul imbrdcat cu aur care se afld in Sfinta
Sfintelor inaintea Mdrturiei, pe care este interzis sd se aducd jertfa si
libatiuni, avea sd simbolizeze pe cei ce trdiesc in feciorie; sub armura
de aur curat acestia si-au pus la ad&dpost trupul de stricdciunea legatu-
rilor sexuale.

Doud lucruri se pun pe seama aurului: cd nu este atacat de rugind
si cd strdlucirea sa pare sd se apropie de cea a razelor soarelui. De
aceea, el este simbol al cumpatdrii pentru cd aceasta nu permite sd se
atingd de ea patd sau impuritate si strdluceste totdeauma la lumina
Cuvintului, De aceea, cei care au imbréatisat-o au fost plasati inlduntrul
Stintei Sfintelor si se zice despre ei cd aduc cu miinile lor curate Dom-
nului rugdciunile intocmai ca pe miste ofrande de bund mireasmd, asa
cum ne incredinteazd si evanghelistul cind zice cd miresmele din cu-
pele celor doudzeci si patru de b&trini sint rugdciunile sfintilor.

Aceasta este, o, Virtute, contributia pe care, dupd puterile mele,
am improvizat-o spre lauda castitatii. .



78 METODIU DE OLIMP

Discursul V1: Agatha

I

Acestea zicind Thalusia, Virtutea — a relatat Theopatra — a atins
cu sceptrul ei pe Agatha, iar aceasta, luind aminte, s-a ridicat numaide-
cit si a rdspuns: «Cu curaj si incredere voi continua aceste discursuri
prea frumoase, dacd tu, Virtute, imi vei sta in ajutor ; voi incerca, deci,
dupd puterile mele, sd-mi spun p&rerea despre tema iratatd, desigur,
fard sa repet cele expuse mai inainte. Sint sigurd cd nu voi putea rosti
un discurs atit de bogat si strdlucit, asa cum au reusit antevorbitoarele
mele. Spun acestea, pentru cd dacd, intrecind mé&sura, as incerca sd ma
asemui cu cele ce imi sint superioare prin intelepciune, as atrage asu-
prd-mi blamul prostiei. Deci, dacd aveti rdbdare, vd rog s& ascultati
niste improvizatii pe care, insg, le fac cu buna intentie.

O, fecioare, venim cu totii pe lume cu un suflet impodobit cu o rara
frumusefe, asemenea celei a intelepciunii. Sufletele au imprimate
«chipul» cel neprih&nit si menirea de a ajunge la «asemdnarea» cu Cel
de care au fost create. Pentru ca frumusefea cea mai presus de fire, cea
care nu cunoaste inceput, nici stricdciune, cea neschimbabild, vesnic ti-
ndrd si farda cusur, lumina insdsi care se odihneste in lacasurile cele
mal presus de cuget si de cuvint; cea care cu puterea sa cea multa {ine,
creeazd si transformd totul, aceea a facut sufletul «dupd chipul» sau, De
aceea sufletul este ratjional si nemuritor si creat dupd chipul Fiului, cel
Unul Niscut, precum am zis, are o frumusete de medescris. De aceea st
«duhurile rdutdtii» (Efes. 6, 1) sint indrégostite de el si pindesc ca prin
violen{d sd murddreascd chipul sdu divin si vrednic de iubire. Acestea
lasd si leremia sd se inteleagd atunci cind, mustrind Ierusalimul, ii re-
proseaza cd se lasd dezonorat de puterile dusmane : «Tu ai luat chip de
desfrinatd si ai pierdut orice rusine fa{d de amantii tdi» (Ier. 3, 3).
Amantii de care vorbeste sint diavolul si ingerii s&i, aceia care inven-
teazg diferite mijloace pentru a se apropia si murddri frumusetea lui
spirituald si pentru a intuneca perspicacitatea rafiunii noastre; aceia
ard de dorinta de a se apropia de orice suflet logodit cu Domnul.

11

Deci, acela care va pdstra neintinatd si neimpujinatd acea frumu-
sete, precum i-a fost imprimatd de Dummnezeul Cel vesnic si rational —
al cdrui chip este omul — acela va fi ca o statuie prea frumoasd si sfin-
ta, care, mutatd de aici in orasul celor fericiti, va locui in ceruri ca in-
tr-un templu. Cé&ci frumusefea noastrd se mentine intreagd si nepriha-
nitd cind, ocrotitd de feciorie, nu se intunecd de arsita coruptiei; cind



BANCHETUL SAU DESPRE CASTITATE 79

se impodobeste cu sfintenia si se indreaptd ca o mireasd citre Fiul lui
Dumnezeu ; asa cum zice El in parabola in care ne indeamnd sd {inem
aprinsd in trupurile noastre, ca in niste candele, lumina cea nestinsd a
castitatii (cf. Luca 12, 35; Matei 25, 1.s5.u.). Numdrul 10 al fecioarelor
simbolizeazd numdrul celor care au crezut in lisus; literal «I» sugereazd
calea care duce catre ceruri. Dar numai 5 fecioare au fost cuminti si in-
jelepte, pe cind celelalte 5 au fost fard de minti si neintelepte. Acestea
nu s-au pregatit si nu si-au procurat ulei in vasele lor, adicd nu si-au
impodobit sufletul cu sfintenie. Prin aceste (cuvinte) Domnul face alu-
zie la aceia care isi inchind viata fecioriei si se mindresc cu aceasta,
dar usor sint pusi in derutd de schimbdrile vietii, asa incit in cele din
urmd mai degrabd contureazd chipul virtutii, decit fac din ea o realitate
vie.
III

Parabola cu cele 10 fecioare care se angajaserd si vind in intim-
pinarea mirelui cu candelele aprinse vrea sd spuna ca toate acestea isi
aleseserd un ideal comun (desdvirsirea). Acest lucru il sugereazd si a-
paritia semnului I (iota). Erau animate aproape la fel de acest mod de
viajd pe care si-1 propuseserd, de aceea, asa cum am spus, au fost de-
semnate prin numdrul 10. Dar n-au avut comportare asemdnitoare cind
au iesit in Intimpinarea mirelui. Unele isi procuraserd untdelemn din
belsug pentru a pune in candelele lor, altele, insd, s-au lenevit si s-au
ingrijit doar de prezent. De aceea, ele sint imparfite in doud grupe de
cite cinci, pentru cd unele dintre ele si-au pastrat curate si departe de
intindciune cele 5 simturi, pe care cei mai mulfi le numesc porti ale in-
felepciunii, celelalte, din conird, le-au minjit cu o mulfime de pacate
si le-au umplut de rautate. Acestea din urmé& au avut retinere fatd de
faptele dreptdtii, dar au prisosit in faptele r&dutafii. Pentru acest motiv
au si fost excluse din lacasurile divine. Pentru ci fie c4 sdvirsim binele,
fie cd gresim, prin intermediul lor facem toate acestea. Thalusia a vor-
bit despre o castitate a ochilor, a urechilor, a limbii, precum si a celor-
lalte simturi. Repetdm ca aceea care si-a pdstrat neviolate cele cinci usi
ale virtutii: vederea, mirosul, pipditul, auzul.. (e cu adevdrat fecioa-
rd) si face parte dintre cele cinci fecioare. Una ca aceasta restituie lui
Hristos intacte cele cinci categorii de simfuri si din fiecare dintre ele
face sd strdluceascd, Intocmai ca o candeld, sfintenia. Pentru cg, intr-a-
devdr, trupul nostru este ca un sfesnic cu 5 lumini; pe acesta sufietul
il aduce ca pe o tortd mirelui Hristos in ziua invierii, 1dsind sd se vadd
din toate simfurile credinta puternicd. Asa a invé&tat lisus, cind a zis:
«Eu am venit sd arunc foc pe pdmint. $i vreau sa fie aprins chiar acum»
(Luca 12, 49). Prin aceste cuvinte a vrut sa spund cd vrea aprinse de
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focul inv&taturii Sale corturile noastre pamintesti, Intelegind prin unt-
delemn Infelepciunea si dreptatea, a vrut sa spund cd atunci cind su-
fletul este impodobit din belsug cu ele, atunci (din trup) stréluceste sus
inaintea oamenilor lumina virtutii si a faptelor celor bune, iar datoritd
acestora «este sldvit Tatdl cel din ceruri» (cf. Matei 5, 16).

v

Dupd relatarea din Levitic, si iudeii duceau ca jertfd untdelemn:
«un untdelemn limpede, curat, filtrat, pentru ca sd ardd in candeld in
afara perdelei, inaintea Dommului» (cf. Lev. 24, 2 si Exod 27, 20). Cu
deosebirea cd lor li s-a poruncit sa tind candela aprinsd o foarte scurta
perioadd de timp: «de seara pind in zori». Candela acestora poate fi co-
relatd cu cuvintul profetic care anuntd libertatea de a trai in feciorie;
untdelemnul cu care era alimentatd, cu faptele si credinta poporului,
iar templui, cu «partea lui de mostenire» (a lui Israil) (cf. Deut. 32, 9 si
Ps. 104, 11), pentru cd o candeld poate lumina numai intr-o singurd casd.
lar aceasta candela trebuia sd lumineze inainte de ivirea zilei: «sa arda,
Zice (Scriptura), pind in zori». Aceasta inseamnd pind la venirea lui Hris-
tos, pentru cd odatd ce a rdsarit.soarele castitétii si al dreptdfii (cf. Ma-
tei 4, 2), nu mai era nevoie de candeld. Atita timp cit acel popor a avut,
prin -fapte bune, untdelemnul necesar pentru candeld, candela castitéfii
nu s-a stins intru el, ci a fost mereu vazutd si a stralucit in «partea de
mostenire» ; cind, insd, a lipsit untdelemnul pentru cd acestia s-au in-
tors de la credintd la necredinid, candela s-a stins; cele care si-au in-
chinat viata fecioriei fac iarasi si strdluceascd in lume nestricaciunea,
aprinzindu-si candelele una de la alta.

Deci, se cuvine sd procurdm si moi acum" din belsug untdelemnul
limpede al faptelor bune si al infelepciunii, cur&tit de orice element
care provoacd stricdciune, pentru ca nu cumva «sd intirzie mirele» si
sd se stingd 1a fel si candelele moastre. Aceastd intirziere simbolizeazd
perioada de timp de dinaintea vemirii lui Hristos; atipirea si somnul ce-
lor 10 fecioare (simbolizeazd) iesirea din aceastd viajd; miezul noptii
simbolizeazd impdr&tia lui Antihrist, in timpul c¥dreia ingerul rdzbunda-
tor trece din casd in casd, iar strigdtul care se aude si zice : «latd, vine
mirele, iesiti in intimpinarea lui» (cf. Matei 25, 6) este vuietul si sunetul
de trimbite (care va veni) din ceruri, atunci cind toti sfintii rapiti pe
nori, cu trupurile lor inviate, vor veni «in intimpinarea Domnului» (cf.
I Tes. 4, 15). :

De remarcat cd afirmatia Cuvintului, ¢ dupa strigdt se vor scula
toate fecioarele, vrea sd insemmne cd dupd ce vor auzi glas din ceruri,
toti mortii vor invia. Acelasi lucru il spune si Pavel in una din episto-
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lele sale, cind zice : «Domnul Insusi, la un semnal, la glasul arhanghelu-
lui si la sunetul trimbitei lui Dumnezeu, va cobori din cer si cei care au
murit in Hristos vor invia intii (adicd trupurile, pentru ci ele au deve-
nit cadavre cind au fost despuiate de suflete). Apoi, noi cei vii vom fi
rdpiti impreuna cu ele». Aceasta inseamni cid sufletele, care se vor re-
acoperi de trupuri, vor merge in intimpinarea (Domnului), pe nori, pur-
tind f&clii, impodobite nu cu o podoabd striing si trecdtoare, ci {cu po-
doaba) intelepciunii si a castitdtii, strdlucind ca niste stele, cu o strdlu-
cire cereasca.
v

Acestea sint, o, prea intelepte, ritualurile tainelor noastre, acestea
sint ceremoniile de initiere tainicd in feciorie, acestea sint recompen-
sele «luptelor celor fird de prihand» (cf. Infel. 4, 2), recompensele cas-
titatii. M-am logodit cu Cuvintul, primesc ca zestre de la Tatal coroana
cea nepieritoare a nestricdciunii si trec incununatd peste veacuri cu
florile strdlucitoare ale intelepciunii, care nu se ofilesc. M-am prins in
hora cea cereascd Impreund cu Hristos, Cel ce-mi dd premiul, impreju-
rul Impdratului care nu cunoaste inceput, nici sfirsit. Am deve»it pur-
tdtor al luminilor celor mai presus de fire, cint in adunarea arhi gheli-
lor cintarea cea moud si fac cunoscute binefacerile Bisericii. Pe tru ca
este scris cd grupul fecioarelor urmeaza totdeauna Dommului si parti-
cipd la orice sdrbatoare va fi El. La acestea face aluzie Ioan cind vor-
beste de cei 144.000 de rdscumpdrati de Dumnezeu (Apoc. 14, 3—4).

Veniti, deci, tineret al vesniciei, veniti sd umpleti candelele voas-
tre cu sfintenie, cdci a venit ceasul sd va sculafi si sd intimpinati mi-
rele. Veniti, 1asind la o parte farmecul si amdgirile vietii care fascineazd
si buimdcesc sufletele, cdci veti fi partase de promisiuni; da, vd jur in
numele Celui care ne-a aratat calea vietii.

Aceasta este, o, Virtute, coroana pe care am impletit-o cu (frumu-
seti) din pajistile profefilor, pe care am infrumusetat-o (cu ginduri pro-
prii) si pe care ti-o ofer.

Discursul VII: Procilla

Deci, terminindu-si strdlucit cuvintul Agatha, — a zis Theopatra —
si fiind felicitatd pentru cele ce a spus, Virtutea a poruncit Procillei sd
vorbeascd. Aceasta, ridicindu-se si trecind inaintea portii celei mari, a
Inceput asa :

I

O, Virtute, chiar si dupd astfel de discursuri nu-mi este permis sd
ma descurajez, pentru ¢d ma incred fdrd rezerve in «infinita diversitate

6 — Sfintul Grigorie Taumaturgul
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a Infelepciunii lui Dumnezeu» (cf. Efes. 3, 10), care poate sa dea oricui
vrea, diferit si din belsug. Zic marinarii cd un singur curent sufld pe
mare, dar cd pe acesta unii il folosesc intr-un fel, pentru navigatie, altii
altfel, pe deasupra, nu se grdbesc sa intre cu totii deodatd in acelasi
(port). Pentru unii este favorabil cind vine din spate, pentru alfii atunci
cind vine din laturi, insd pind la urmd toti termind cu bine cdladtoria.
La fel este si cu «insuflarea cea rationald, sfintd si unicé» (cf. intel. 7,
22) a infelepciunii, care ne vine de sus, din tezaurele Tatdlui; ea me
vine in ajutor noud tuturor si ne trimite cunoasterea necesara peniru a
duce cu succes pind la capdt drumul cuvintelor. Dar, este timpul s&d in-
fru in subiect.

O, fecioare, pentru a lduda pe cineva sincer si pentru a fi crezutd
aceastd laudd, se recurge indeobste la madrturia unora care sint supe-
riori celui ldudat. Cu acea marturie se poate dovedi cd cuvintele fru-
moase nu sint spuse nici din condescendentd, nici din obligatie, nici ca
o pdrere nefondatd, ci ca unele care exprima adevarul. Asa, de exem-
plu, profetii si Apostolii care au vorbit despre Fiul lui Dumnezeu, Cel
ce a existat mai inainte de toti vecii, aceia care au vorbit despre divi-
nitatea Lui mai mult decit ceilailti oameni, nu au argumentat spusele
lor cu vreun cuvint ingeresc, ci cu cuvintele Celui de la care vine auto-
ritatea si puterea tuturor. Pentru cd se cuvenea ca Acela care este mai
mare decit toti sd se foloseascd de marturia Tatdlui, care este mai
mare si decit El

De aceea, nici eu nu voi argumenta lauda castitdtii cu pdreri ome-
nesti, ci cu cuvintele Aceluia cdruia ii datordm (totul) si de care totul
depinde; voi ardta cd El este cel ce o cultivd, cel indrdgostit de frumu-
setea (ei), cel care ne dd temeiuri pentru ea. lar daca cineva doreste sa
cerceteze acest lucru, sd recurga la Cintarea Cintarilor, in care Dom-
nul insusi, 1dudind pe aceea care a imbrdtisat cu hotdrire fecioria, zice:
«Ca un crin in mijlocul mdrdcinilor, asa este iubita mea intre celelalie
fete» (Cint. Cint. 2, 2). E1 o compara cu crinul din cauza puritatii, a aro-
mei, a frdgezimii si a veseliei ce iradiazi castitatea; pentru cd fecioria
este ca o (floare) de primdvard, care etaleazd gingdsia in cupe albe,
floarea nestricaciunii. De aceea, nu se rusineaza sa marturiseasca fap-
tul cd s-a indrdgostit de frumusetea ei si zice: «Mi-ai rdpit inima,
soro, mireaso, mi-ai rapit inima numaei cu o privire, numai cu unul din
idntisoarele de la gitul t&u. Dezmierdérile tale sint mai pldcute ca vinul
si miresmele tale sint mai pldcute decit toate parfumurile. Buzele tale,
mireaso, sint ca un fagure, miere si lapte este limba ta, iar mirosul hai-
nelor tale este ca mirosul aromelor din Liban. Esti o gradind inchisd,
soro, mireaso, o gradind inchisd si o fintind pecetiuitd» (Cint. Cint. 4,
9—12),
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Acestea sint elogiile pe care Hristos le adreseazd celor care au ajuns
pe culmile desavirsirii la care duce fecioria : le numeste pe toate, cu un
singur cuvint, miresele (Sale); pentru cd se cuvine ca mireasa sd se
potriveascd cu mirele si sd-i poarte numele, la fel si mireasa iui Hristos
se cuvine sj fie fard prihana, ca un paradis pecetluit, in care se dezvolta
toate aromele cu parfumuri ceresti si numai Hristos s& vina si sd cu-
leagd aceste (arome) crescute din seminte metrupesti. Pentru cd Cuvin-
tul nu este indrégostit de nimic dintre cele ale trupului, dat fiind cd El
nu poate iubi un lucru stricdcios ca miinile, fata sau picioarele, ci numai
se bucurd de frumusefea cea nemateriald si spirituala.

i1

Zicind, o, fecioare, logodnicei sale : «Mi-ai rdpit inima cu o privire»,
se referd la perspicacitatea mintii, care se ascute atunci cind omul se
curdteste si contempld in interiorul sdu adevdrul. Pentru c& oricine stie
cd existd doud vederi: una spirituald si alta trupeascd. Logosul, insd,
mdarturiseste cd nu este indragostit de frumusefea trupului, ci de cea a
sufletului. El zice : «<Mi-ai rdpit inima numai cu o privire, numai cu unul
din lantisoarele de la gitul tdu». Aceasta inseamnd: in privirea ta plind
de dragoste si intelepciune ai fdcut sd strdluceascd din interior podoa-
bele castitdtii care au inflicdrat de dorintd inima noastrd. Prin podoabe
se inteleg colierele alcdtuite din diferite pietre prefioase. Pe acestea,
pe cind sufletele robite cdrnii le pun in jurul gitului pentru a amdgi pe
cei care le privesc, sufletele care traiesc in curdtenie le pun in interiorul
lor; (nu este vorba despre coliere obisnuite), ci de coliere alcdtuite din
pietre cu adevarat pretioase, si anume, din libertate, mdrinimie, intelep-
ciune si dragoste; sufletele care irdiesc in curdtenie dau putind impor-
tan{d podoabelor trecdtoare si pamintesti, care, intocmai ca niste frunze,
strdlucesc pentru o clipd, apoi dispar odatd cu pieirea trupului. Deci,
omul are o dubld podoabs, iar dintre acestea, Domnul socoteste nepieri-
toare doar pe cea interioard. Zicind cd inima sa a fost rapitd doar de o
podoabd de la gitul miresei, vrea sd spund cd este indrdgostit doar de
omul cel interior, de stralucirea lui, asa cum adevereste si psalmistul
atunci cind zice: «Toatd mdrirea fiicei impdratului vine din lduntru»
(Ps. 44, 14).

II1

Sd nu-si inchipuie cineva cd numai noi, fecioarele, ne vom impdr-
tdsi de bunurile promise si ca ceilalti credinciosi vor fi respinsi de
Dumnezeu. Aceasta ar insemmna sd uitdm cd in ceruri sint triburi, familii
si ranguri, «dupd mé&sura credintei fiecdruia» (cf. Rom. 12, 6). Acelasi
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lucru spune si Pavel cind zice: «Alta este strdlucirea soarelui, alta stra-
lucirea lunii si alta strdlucirea stelelor, pentru cd se deosebesc stea de
stea dupd strdlucire. Asa (va fi) si invierea mortilor» (I Cor. 15, 41 si
urm.). Dar si Domnul spune cd nu va da tuturor aceeasi cinste, ci unora
(le promite) cd ii va lua in impdratia cerurilor, altora le promite cd vor
mosteni padmintul, altora cd8 vor vedea pe Tatdl. Fecioarelor le promite
cd tagma lor sfintd va imtra prima in odihma wveacurilor celor noi, ca
intr-o camerd de nuntd. Pentru cd ele au suferit martiriul nu pentru un
scurt timp, ci toatd viata, nevoindu-se continuu in lupta cu adevdrat
olimpicd a castitdtii. Au rezistat chinurilor ingrozitoare ale pldcerilor,
fricii, tristetii si celorlalte rdutdfi venite din partea oamenilor. (De
aceea), ele, primele dintre toti, vor primi onorurile si vor fi asezate in
locul cel mai bun al fdgaduintei.

Numai pe aceste suflete Cuvintul le numeste aleasa Sa, adevdrata
Lui mireasd, pe cind pe celelalte (le numeste) concubine, tinere si fete,
atunci cind zice : «Sint 60 de regine, 80 de concubine si tinere fara nu-
mdr. Una singurd este porumbita mea, neprihdnita mea ; ea este singurd
la mama ei, aleasd pentru cea care a m3scut-o. S-o vada fetele tinere si
s-o fericeascd, impd&ratesele si concubinele s-o laude» (Cint. Cint. 6,
8—79). Desigur, multe sint fiicele Bisericii, insd una este cea mai aleasd
si cea mai dragd ei dintre toate, iar aceasta este tagma fecioarelor.

v

Dacd crede cineva cd cele spuse de mine nu explicd in deajuns tex-
tul si vrea sd stie cine sint impardtesele, concubinele si fetele tinere,
aceluia vom spune ci in acestea trebuie v&zuti toti aceia care in decur-
sul timpurilor, inainte de potop, dupd potop si dupd Hristos s-au distins
prin viatd sfintd. Biserica este mireasa, impé&rdtese sint sufletele celor
de dinainte de potop, care au binepldcut lui Dumnezeu, adicd
Abel, Set si Enoh si cei impreund cu ei; concubine sint sufletele profe-
tilor care au trdit dupd potop, pentru cd inainte ca Biserica sa fie aleasa
Domnului, (El) s-a apropiat de (aceste suflete) ca de niste concubine, le-a
ddruit cu intelepciune si pricepere, pentru ca sd poatd conduce cdire
credintd si mintuire. Iar dacd vreti sd luati aminte la cdriile lui Moise
sau ale lui David, Solomon sau Isaia, ori ale celorlalti profeti, o, fecioare,
vell vedea ce produse folositoare peniru mintuirea viefii (noastre) au
lasat cei care au fost in intimitatea Fiului lui Dumnezeu. De aceea, Cu-
vintul, pe bund dreptate, a numit acele suflete concubine, pentru cad
nu s-a unit cu ele in mod vé&dit, precum cu Biserica, pentru care a jert-
fit «vitelul cel gras» (cf. Luca 15, 23).
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Vv

Dar, s& discutdm si o alti chestiune, pentru a nu ne scdpa ceva din
cele ce se impun aici: pentru ce a zis cd reginele sint 60, concubinele
80, tinerele atit de multe, incit nu pot fi numérate din cauza multimii lor,
pe cind mireasa este una 2 Mai intii s& vorbim despre cele 60. Cred ca a
numit 60 de impérédtese pe cei care au bineplacut lui Dumnezeu de la
primul om pind la Noe, pentru ¢d aceia m-au avui nevoie, pentiru a se
mintui, de alte precepte si legi, fiindcd crearea lumii in 6 zile avusese loc
nu demult, iar ei isi aminteau cum a ficut Dumnezeu lumea in 6 zile, de
cele petrecute in paradis si cum omul, care avea poruncd sd nu se atingd
de pomul cunostintei, a fost abdtut de la calea cea dreaptd de cel vi-
clean. Prin urmare, pe sufletele care in primii ani de la alcdtuirea lumii
au Inclinat s§ dea ascultare lui Dumnezeu si care aproape cd erau copii
ai primului veac, foarte apropiati de cele 6 zile ale creatiei, le-a numit
simbolic 60 de impdratese, pentru cd — asa cum am zis —, s-au ndscut
imediat dupd cele 6 zile. Acesti oameni au avut marea cinste de a vorbi
cu ingerii si de a vedea adesea pe Dumnezeu, nu in vis, ci aevea. Citi in-
drdzneald trebuie sa fi avut inaintea lui Dumnezeu Set, Abel, Enoh, Ma-
tusalem, Noe, ei care au fost primii indrdgostiti de sfinfenie si primii
dinfre intiii ndscuti, inscrisi in cer, ei care, intocmaj ca o pirgd a celor
ce se mintuiesc, au fost gasiti vrednici s& mosteneascd impdrdtia lui
Dumnezeu. Dar si despre acestia (am vorbit) destul; se cuvine sd vor-
bim si despre concubine.

VI

Oamenii de dupd potop isi aduceau aminte foatre vag de Dumne-
zeu, de aceea, ei aveau nevoie de o noud revelafie (deja idololatria se
strecurase printre ei), care sd le fie pavdza si ajutor. Astfel, pentru ca
neamul omenesc sa nu fie nimicit prin faptul cd a uitat de cele bune,
Dumnezeu a poruncit propriului Sau Fiu sd facd cunoscutd venirea Sa
in frup, iertarea pacatelor si invierea care conduce la iertarea pacatelor
si la nestricdciune. Seria profetilor, incepind cu Avraam, care au pro-
povdduit circumciziunea si legea au fost numiti cele 80 de concubine,
pentru cad inainte ca Biserica sd devind mireasd a Cuvintului, ei au anun-
tat mai dinainte, prin inspiratie divind, circumciziunea ogdoadei spiri-
tuale. Iar tinerele fete care alcdtuiesc un grup fard numér sint numite
mulfimile care au practicat dreptatea si s-au luptat voiniceste cu pd-
catul.

vl

Dar dintre acestea, nici «impéaratesele», nici «concubinele», nici «fe-
tele tinere» nu se compard cu Biserica, pentru c&d cea socotitd a fi nepri-
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hanita si aleasd si superioard tuturor, cea alcdtuitd din tofi apostolii si
ucenicii lor, este mireasa care le intrece pe toate prin frumusetea {ce-i
dd) maturitatea si fecioria. De aceea este consideratd si este laudata de
toate, pentru ca ea a auzit si a vdzut ceea ce acelea au dorit sd con-
temple chiar si pentru o clipd, dar n-au putut sd vada, nici s& auda. «Fe-
riciti sint ochii vostri, care vid ceea ce voi vedeti, a zis Domnul uce-
nicilor Sai. Caci vd spun cd mulii profeti au voit s& vada cele ce vedeti
voi si n-au vdzut, si sd audd cele ce auziti voi si n-au auzit» (Luca 10,
23, 24).

Deci, pentru aceste lucruri o admira si o fericesc profetii, pentru cd
lucrurile de care ei nu s-au invrednicit sd le auda si vadd, Biserica s-a in-
vrednicit si s-a impdrtdsit de ele. Pentru cd «sint 60 de impardtese si 80
de concubine si tinere fard de numadr, dar una este porumbita mea, ne-
prihénita mea» (Cint. Cint. 6, 7—8).

VIII

Ar putea cineva sd dea si altd explicatie si sa spund cd mireasa este
trupul neintinat al Domnului, de dragul cdruia pardsind pe Tatal, a cobo-
rit aici (jos) si s-a unit cu el si intrupindu-se 1l-a facut locuinta Sa. De
aceea, l-a numit simbolic porumbi{d, pentru c¢d aceastd vietate este
blindd, ii place viata la addpost si printre oameni. Pentru cd singur (a-
cest trup) a fost gdsit, sd zicem asa, fard patd si neintinat si pe toate ce-
lelalte (trupuri) depdsindu-le prin podoabd si frumusete, incit nimeni —
chiar si dinire cei la cel mai inalt grad binepldcuti lui Dumnezeu -— sd
nu se poatd compara cu ea In virtute; de aceea, s-a invrednicit sd fie
pdrtas la impdrdtia (Fiului) Unuia N&ascut, si-i fie unit,

Si in psalmul 44, Regina, care std la locul de cinste, de-a dreapta lui
Dumnezeu, cea impodobitd cu podoaba de aur a virtutii, a cdrei frumu-
sete Impdratul a dorit-o, este — dupd cum am zis — trupul acela nepri-
hanit si fericit, pe care Cuvintul 1-a ridicat la cer si l-a asezat de-a
dreapta Tatdlui, impodobit cu vesmint de aur, adicd de faptele nestrica-
ciunii, pe care le-a numit simbolic «broderii de aur», pentru ca acest
vesmint este tesut si cusut cu diferite virtuti, ca de exemplu: castitatea,
prudenta, credinta, iubirea, rdbdarea si celelalte (fapte) bune, care aco-
perd rusinea trupului si impodobeste omul cu o podoabd de aur.

IX

Apoi, se cuvine sd cercetdm ce ne transmite Duhul in versetele ur-
mdtoare ale psalmului, dupd ce s-a spus: «Omul pe care 1-a luat Cuvin-
tul a fost asezat «de-a dreapta» Tatdlui Celui Atotputernic. «Fecioarele
— zice — vor merge la Impdrat in urma ei; cele apropiate ei iti vor fi
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aduse tie. Vor fi aduse cu bucurie si veselie. Vor fi aduse in palatul re-
gelui» (cf. Ps. 44, 15). Aici Duhul face foarte evident elogiul castitdiii;
el anuntd cd dupd Mireasa Domnului, asa cum au explicat, fecioarele se
cuvine sd se apropie de Cel Atotputernic in rindul al doilea, «in bucurie
si veselie», protejate si escortate de ingeri.

Astfel, gloria fecioriei este un lucru cu adevidrat de indrdgit si de
trei ori de dorit, pentru cd dupd regind, pe care Domnul a condus-o la
Tatdl, este adusd tagma fecioarelor, care a fost sortitd a fi a doua dupd
mireasa.

Acesta este exercitiul oratoric pentru castitate, pe care ti-1 ofer, o,
Virtute. S& fie pdstrat in amintirea adundrii noastre.

Discursul VIII : Thecla

Acestea grdind Procilla, Thecla a zis: «Dupd ea este rindul meu sd
intru in luptd si s& md bucur cd md insoteste Intelepciunea. Simt cum
m& struneste din lduntru intocmai ca pe o chitard si md pregdteste sd
vorbesc ingrijit si frumos.

Virtutea: Foarte bine, Thecla, aprob ardoarea (ta) si te cred in
stare sd-mi adresezi discursul potrivit, pentru cd nimeni nu te intrece in
instructia filosoficd si in cultura generald, ca sd nu mai zic de cea evan-
ghelicd si diving, cind stim cd te-ai format in preajma lui Pavel.

I

Ei, bine, s-o ludm de la inceput (a zis Thecla); sd spunem mai intii
citeva cuvinte despre definifie ; pentru care motiv acest mod de viatd
foarte inalt a fost numit feciorie, in ce consta, ce putere are si, in sfir-
sit, ce roade aduce. Pentru cd md tem cd toate sau aproape toate nu cu-
nosc acest lucru, desi aceastd virtute intrece cu mult pe celelalte cu care
ne ostenim, pentru a ne curdti si infrumuseta sufletul. Termenul «fecio-
rie» (prin schimbarea unei litere) se transformd in «divinitate»® si pe
bund dreptate, pentru ca ea duce la asemdnarea cu Dumnezeu 5ila nestri-
cdciune pe cel care o imbrdtiseazd si se initiazd in tainele ei si pentru
cd este imposibil a afla un lucru, un bun mai mare decit ea, care s ne
pund la addpost de asaltul poftelor si al tristefii. Hrdnit cu ea, aripile
sufletului devin mai puternice, zborul sdu mai lin, iar trecerea peste
preocupdrile omenesti mai usoard. Intelepiii au spus, pe bung dreptate,
cd viata noastrd este o piesd de teatru; noi intrdm in viatd pentru a ne
susfine rolul in drama Adevarului, pentru a pleda pentru sfintenie, iar

6. Cuvintul =apdeviz inseamnd feciorie, iar mapdeia inseamnd — dupd o veche
teorie care identifica lumea si divinitatea, Dumnezeu.
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adversarii nostri sint diavolul si demonii. Se cuvine, deci, sd {inem capul
sus si sd ne avintdm catre cer, sd evitdm mai mult decit au evitat navi-
gatorii sirenele, despre care vorbeste Homer, incintarea lor. Cici,
multi dintre cei care au imbrétisat modul nostru de viatd, sedusi de plad-
ceri amdgitoare, s-au ingreuiat la cuget si au l3sat sd se destinda fi-
brele de care depinde forta maturald a aripilor castitdtii, (singura) care
anihileazd atractia spre (faptele ce) degradeaza trupul.

De aceea, o, Virtute, tu, care ai primit acest nume pentru cd dai
sufletelor impuls s& se inalie spre cer, tu, care esti condusd de ratiuni su-
perioare, asistd-md la acest discurs pe care mi-ai poruncit sd-1 rostesc.

I

Aceia (— repet —} cdrora aripile sufletului le-au sladbit si au cdzut
pradd placerilor, aceia nu inceteazd a fi si prada triste}ii si a durerii,
atita timp cit nu-si satisfac necumpétarea. In loc sd respecte buna cu-
viintd, ei se dedau la placeri sdlbatice. Unii ca acestia sint indepdrtati
ca niste neinitiati de pe scena Adevdarului. Insd sufletele celor cu aripi
puternice si usoare trec dincolo de aceastd lume, la cea supraterestrg si
vad de departe ceea ce nimeni dintre cameni nu a mai vézut: pajistile
nemuririi impodobite cu flori si frumusefi de neb&nuit. Mereu atrase de
acele privelisti, ele socotesc de micd valoare ceea ce indeobste este con-
siderat pe pdmint frumos (si bun): bogatia, méarirea, blazoanele, cdsd-
toria. Nimic dintre acestea nu sint pentru ele atit de pretioase ca bunu-
rile de dincolo.

Si dacd cineva ar vrea si le faca rdu, sa dea trupul lor animalelor
sdlbatice sau focului, ele sint gata sd suporte torturile cu indiferenta,
pentru cd acele {bunuri) le fascineazd, Pentru cd, desi se afld incd pe
aceastd lume, ele par cd nu mai fac parte din ea, cugetul si elanul dorin-
tei lor le-au dus deja in adunarea celor de sus. Aceasta, datoritd faptului
ca aripile fecioriei duc In mod firesc spre cer si nu spre pdmint, duc
spre eterul pur siin vecindtatea ingerilor. De aceea, la semnalul (invierii)
de dupd stramutarea moastrd de aici, cele ce si-au dus viafa corect i au
stdruit in feciorie pentru Hristos, acelea, primele, inaintea tuturor, vor
primi r3splata victoriei si vor fi incununate de El cu florile nestricdciu-
nii. Pentru cé s-a zis: indatd ce sufletele fecioarelor pdrasesc lumea, in-
gerii vin in intimpinarea lor si le insofesc cu cintari de laud3 pind la pa-
jistile despre care am vorbit, pajistile in care mai inainte au dorit sd
intre, pe care si le-au imaginat atunci cind, locuind incd in trupuri, au
imbrétisat acest mod de viaia.
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111

Odatd sosite aici, ele contempld frumuseti minunate, pe care oamenii
cu greu le pot descrie. Fiindca acolo se afld Dreptatea insdsi, Cumpdtarea
insdsi, Dragostea insdsi, Adevdrul insusi, Prudenia insdsi si celelalte
flori si rdsaduri strélucite ale Intelepciunii; aici, jos, noi vedem cu in-
chipuirea, ca un vis, doar umbrele acestora, iar contururile lor ne apar
neclare si intunecate. Nimeni n-a vazut cu ochii trupului méretia, forma
si frumusetea dreptdtii insdsi, a adevarului si a pédcii; acolo, insd, sint
vdzute cu adevdrat asa cum sint, in toatd plenitudinea lor. Pentru ca
existda un pom al intelepciunii, unul al iubirii si altul al priceperii, la
fel cum pe pdmint existd vita purtdtoare de struguri si pomi purtdtori
de fructe, de rodii si de mere. Dupd cum putem privi si minca fructele
acestora, la fel si pe ale acelora; numai cd acelea nu dispar Si nu se
stricd miciodatd, iar cei ce le manincd inainteazd pe drumul nemuririi
si al indumnezeirii. Din acestea minca primul om, Adam, din care ne
tragem toti, pe cind se afla in Paradis, inainte de a cadea in pécat si a i
se intuneca privirea, pentru cd Dumnezeu ii incredintase lui spre pazire,
cultivare si ingrijire, pomul intelepciunii.

Ieremia, deplingind pe cei ce au pierdut aceste bunuri, zice cd ele
cresc undeva, departe de lumea noastrd: «Invitaii unde este prudenia,
unde este cumpditarea, unde este intelepciunea si veti afla unde se afia
lungimea de zile si viata, unde este lumina ochilor si pacea. Cine a aflat
locul infelepciunii, cine a intrat la comorile ei?» (Baruh 3, 15—16). Or,
se spune c8 fecioarele vor patrunde la aceste comori si vor culege (fruc-
tul) virtutilor, luminate fiind de lumina pe care Dumnezeu o face s&
{isneascd intocmai ca dintr-un izvor. Ele vor ddntui sldvind cu glas me-
lodios pe Dumnezeu si vor fi scdldate de un aer proaspit, prin care ra-
zele soarelui nu trec.

v

Acum, fecioare, fiice ale castitdfii celei neintinate, sd ne indreptdm
atentia cétre belsugul vietii si cdtre impdrédjia cerurilor.

Mai intli as vrea sd spun cd punind putin pret pe aceastd viaid, de
dragul castitdtii, voi rivalizati cu inaintasele voastre. Si pe bund drep-
tate, pentru cd nu putin ajutd castitatea la dobindirea nestricdciunii; ea
purifica trupul de elementul p&mintesc si apos din el, il innobileazid si
ridicd pe in#l{imi. S& nu vd ravaseascd iristefea si sd nu vi topeasca
speraniele in mai bine; sd scuturati constant nenorocirile care vin asu-
pra voastrd si sd nu le 14safi sa v& tulbure cugetul. S& invingd credinta,
iar dJumina ei s& alunge umbrele pe care cel rdu le aruncd spre inima
voastrd, La fel cum dispar norii, care umbresc pentru moment luna,
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care scalda totul cu razele ei, pentru cd sint numaidecit alungati de vint,
la fel si voi, care facetfi sd straluceascd in lume castitatea, care sinteti
hdrtuite de necazuri si dureri, o, fecioare, nu sovditi in speranfele voas-
tre. Pentru ca norii care vin de la cel rdu sint alungati de Duhul, daca si
voi, ca si mama voastrd, Fecioara, care a ndscut in cer fit de parte bdr-
bateascd, nu vd veti infricosa de sarpele care pindeste si pune curse;
despre acesta voiam sd vd vorbesc mai pe larg si socotesc cd a venit
timpul.

«3i s-a ardtat un semn mare pe cer» — zice loan, explicind Desco-
perirea facuta lui; s-a aratat «o femeie imbracatd in soare si luna sub
picioarele ei si pe capul ei o coroand de 12 stele. Ea era insdrcinatd, tipa
de dureri si se chinuia ca sd nascd, Si s-a ardtat un alt semn pe cer: iata
(s-a vdzut) un mare balaur rosu, avind 7 capete si 10 coarne si pe
capetele lui 7 coroane Impdrdtesti. Cu coada lui trdgea a treia parte
din stelele cerului si le arunca pe pdmint. $i balaurul a stat inaintea fe-
meii care avea sd nascd, pentru ca sd-i mdnince copilul cind il va naste.
Si ea a mascut un fiu de parte barbdteascd. El va pdstori toate neamurile
cu toiag de fier. $i copilul a fost rdpit de Dumnezeu la scaunul Lui de
domnie. $i femeia a fugit in pustiu, intr-un loc pregdtit de Dumnezeu, ca
sd fie hranitd acolo 1260 de zile» {Apoc. 12, 1—6). Acestea, deci, se re-
lateaza pe scurt despre femeie si despre balaur, iar a cduta si a spune
tilcul lor este mai presus de puterile noastre. Insd voi indrazni, avind
credintd in Cel ce a poruncit «sd cercetdm Scripturile» {cf, Ioan 5, 39).
Deci, daca si voi sinteti de acord cu cele spuse, nimic nu ne impiedicd
sd Incepem, in orice caz, insd, imi cer scuze dacd nu voi putea s& desprind
sensul exact al Scripturii.

A%

Femeia care apare in cer imbrdacatd in soare, purtind o cununa cu 12
stele, avind luna asternut picioarelor ei, aflindu-se in chinurile nasterii,
reprezintd, o, fecioare, pe Mama noasird, o putere care existd prin sine,
deosebitd de fiii ei; pe aceasta, profetii — in viziunile lor referitoare la
vremurile viitoare — au numit-o cind Ierusalim, cind Mireasd, cind Mun-
tele Sion, cind templu si cort al lui Dumnezeu. Este puterea chematd de
Duhul prin profet ca sd lumineze, cind zice : «Lumineazé-te, lumineaza-te,
lerusalime, cdci a venit lumina ta si slava Domnului peste tine a rdsarit.
Iatd, nequrd si intuneric va acoperi pamintul, va acoperi neamurile. Dar
peste tine va sirdluci Domnul si slava Domnului peste tine se va ardta.
Impdratii vor umbla in lumina ta si neamurile in strdlucirea ta. Aruncd-ti
ochii imprejur si vezi adunati fiii tai. Tof{i fiii tai au venit de departe si
fiicele tale vor fi purtate pe umeri» (Isaia 6, 1—4). Aceasta este Bise-
rica; fiii ei, pe care i-a ndscut prin botez, vor alerga cétre ea din toate
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pdrtile pdmintului dupd inviere; primind lumina cea neinseratd, imbra-
cind ca pe o haind strdlucirea Cuvintului, ea este cuprinsd de o mare
bucurie. Cédci cu ce altd podoaba mai de pret ar putea sd se impodo-
beascd impdrateasa pentru a se prezenta la Domnul ca mireasd, dacd nu
cu lumina ? Inchipuiti-va in continuare o femeie impundtoare, asemenea
fecioarelor gatite de nunt&: de o frumusete rard, care cu nimic nu este
mai prejos decit stralucirea luminii; imbracatd in loc de vesmint cu lu-
mina insdsi, avind capul impodobit in loc de pietre scumpe, cu stele
stralucitoare. Ceea ce este pentru noi imbrdcdmintea este pentru ea lu-
mina, iar ceea ce este pentru noi aurul si pietrele pretioase, acestea sint
pentru ea stelele; de bund seamd, nu stelele care sint semdnate in spa-
tiul ceresc, ci altele superioare si mai strdlucitoare, asa incit cele va-
zute de noi par sd fie mai degrabd chipuri si preinchipuiri ale acelora.

VI

«Luna ii este asternut picioarelor». Cred cd prin lund infelege sim-
bolic credinfa celor care s-au curdtit de siricdciune prin baia botezului,
pentru cd lumina ei molcomé este asemenea apei cdldute. Biserica, deci,
care are asternut picioarelor credinfa si atasamentul nostru — dupd a-
cest mod de a infatisa luna — se afld in durerile nasterii pind ce «toate
neamurile vor intra» (Rom. 11, 25) in ea, pind ce va transforma pe cei
psihici in pnevmatici. Ea este si mamd, pentru cd intocmai ca femeia care
concepe si la plinirea vremii aduce pe lume un om desdvirsit, se poate
spune cd Biserica ii concepe pe cei care imbréfiseaza cuvintul (lui
Dumnezeu), ii formeazd dupd chipul si asemanarea lui Hristos si in cele
din urmd ii face (prin botez) cetdjeni ai acelor fericite veacuri. Prin ur-
mare, Biserica este prezenta in mod necesar la botez, pentru cd ea este
aceea care naste pe cei care se boteazd. Ea are luna asternut picioarelor
el, pentru cd cei rendscufi capdtd o anume stralucire; de aceea, se si
zice cd sint «luminati».

In sdptdmina Patimilor, (Biserica) face sd le striluceascd mereu in
gind luna plind duhovniceascd, pind cind vor apdrea zorile si lumina cea
desdvirsitd a zilei celei mari.

VIi

Tar dacd cineva (pentru cd trebuie sd vorbim deschis), nedumerit
de cele spuse mai inainte ar zice: O, fecioare, este oare corectd inter-
pretarea voastrd, de vreme ce Apocalipsa precizeaza cd Biserica naste
prunc de parte béarbateascd, iar voi raportati durerile nasterii la cei care
se boteazd ? Noi vom rdspunde: Dar mici tie, o, iubitorule de cearts,
nu-ti este permis sd spui cd pruncul este insusi Hristos, pentru ci taina
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intrupdrii Cuvintului a avut loc inainte de scrierea Apocalipsei, in care
Ioan vorbeste despre fapte prezente si viitoare. In rindul al doilea, Hris-
tos n-a fost rdpit indata ce s-a nascut, la tronul lui Dumnezeu, ca nu
cumva sd-1 vatdme sarpele; dealtfel, pentru acest motiv s-a mascut si
a coborit de la tronul Tatdlui, ca sa infrunte si sd supund pe balaur, cind
se va ndpusti asupra sa. Prin urmare, trebuie s& fii de acord c& Biserica
este cea care se afla in dureri si naste pe cei ce se boteaza, asa cum zice
si Duhul, undeva (in cartea) lui Isaia: «Inainte de a simti dureri, a nés-
cut si inainte de a-i veni suferintele a ndscut un prunc de parte bar-
bdteascd. Cine a auzit vreodatd asa ceva 2 Se poate naste, oare, o tard
intr-o zi ? Se naste un neam asa deodatd ? Abia au apucat-o muncile si
fiica Sionului a si ndscut I» (Isaia 66, 7—38). De cine avea sa fugd Sionul
cel spiritual, cel care atasat Domnului avea sd nascd, fard durerile naste-
rii, prunc de parte barb&teascd, dacd nu de balaur 2

VIII

Dar sd revenim la cele spuse la inceput si sd le ddm o explicaiie
completd. Tu, insd, sd-mi spui dacd explicatia nu ti se pare corects. Prin
urmare, eu socotesc cd despre Bisericd s-a zis cd naste prunc de parte
barbéteascd, pentru cd cei luminati primesc insusirile si trdsdturile bar-
béatesti ale lui lisus. Realizarea asemanadrii lor cu Cuviniul este o urmare
fireascd a cunoasterii exacte (a dogmelor crestine) si a credintei; ast-
fel, prin botez, in fiecare dintre ei se naste in chip spiritual Hristos. De
aceea, Biserica se zbate in durerile nasterii, pind cind Hristos va lua
chip si se va naste in noi (cf. Gal. 4, 19) — pentru ca fiecare dintre sfinti
prin comuniunea cu Hristos sd devind ca El. Se spune undeva in Scrip-
turd : «S& mu va atingeti de unsii Mei si sd nu faceti rdu proorocilor
Mei» (Ps. 104, 15). Aceasta vrea sd spund c& cei ce s-au botezat in Hris-
tos, prin transformarea adusd de Duhul, au devenit hristosi; Biserica
este cea care-i transform& prin puterea cuvintului. Acest (adevdr) il ex-
primd& clar Pavel, cind zice : «Pentru aceasta imi plec genunchii inaintea
lui Dumnezeu Tat3l, din Care isi ia numele orice neam din cer si pe pa-
mint, ca sd vd dea, dupd bogitia slavei Sale, putere, ca sd intdriti prin
Duhul S&du omul vostru cel din lduntru, ca sd locuiascd Hristos prin cre-
dint{d In inimile voastre» (Efes. 3, 14—17). Pentru céd este necesar ca in
sufletele celor rendscuti sd se imprime cuvintul adevarului.

IX

Mi se pare cd de acord cu cele spuse de mine sint si cuvintele spuse
de (Dumnezeu) Tatdl lui Hristos, atunci cind a venit la Iordan s& sfin-
teascd apele: «Tu esti Fiul Meu ; Eu astdzi Te-am n3scut» (Ps. 2, 7; cf.
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Matei 3, 17; Marcu 1, 11; Luca 3, 22). Trebuie remarcat faptul ca (Tatal)
a zis intr-un mod vag si nedefinit din punct de vedere temporal cd (Iisus)
este Fiul S&u; El i-a zis: «Tu esti Fiul Meu» si nu «Tu ai devenit Fiul
Meu», Prin aceasta n-a spus cd doar cu putin mai Inainte a fost invredni-
cit de calitatea de fiu, nici cd fiind mai inainte fiu i s-a luat cindva
aceastd calitate, ci ¢, ndscut inaintea tuturor, a fost si va fi (totdeauna)
acelasi.

Cuvintele: «Eu astdzi Te-am ndscut» au sensul urmdtor: existind
mai inainte de veci in ceruri, am voit si Te nasti In lume sau, cu alte
cuvinte, sd Te faci cunoscut Tu, Care mai inainte ai fost necunoscut.

Desigur, pentru aceia care n-au venit la cunostinta intelepciunii atot-
cuprinzdtoare a lui Dumnezeu, Hristos niciodatd nu s-a ndscut, niciodata
n-a fost cunoscut, niciodata nu s-a ardtat, niciodatd n-a fost vdazut. Dar
dacd si acestia vor veni la credintd, harul le va da cunostinta nasterii
1ui Hristos.

De aceea, se spune, si pe bund dreptate, cd Biserica mereu da chip si
naste in cei sfintiti pe fiul de parte barbateascd, adicd pe Cuvintul. Aces-
tea spunind, dupd puterea moastrd, despre durerile nasterii ei, sa vorbim
acum despre balaur si despre celelalte. Deci, sd incercdm, o, fecioare, sd
didm o interpretare acestora, fird a ne speria de adincul tainelor Scrip-
turii. Si daca veli gdsi cd in cuvintele mele este ceva greu de inteles, eu
vd voi ajuta sd trecefi peste greutate, intocmai cum este trecut cineva
peste un riu.

X

Balaurul cel mare, de culoarea focului, incornoratul cu 7 capete, cel
care tirdste (dupd sine) «a treia parte» din stele, cel ce pindeste sd md-
nince «pruncul» celei din durerile nasterii, este insusi diavolul, cel ce
intinde curse celor de curind iluminati pentru a le intina cugetul, chipul
si strilucirea adusd in sufletul lor de Cuvintul. Insd nu-si ajunge {inta,
peniru cd cei rendscufi sint rédpiti in sus «cdtre tronul lui Dummnezeu»,
adicd este ridicat cugetul celor reinnoifi sus, la scaunul dumnezeiesc si
la temelia adevarului ; se deprinde sd vada si sd-si inchipuie lucrurile de
acolo, incit s nu mai fie inselat de balaur, care il trage in jos; cdci dia-
volului nu-i este permis sd nimiceascd pe cei care tind si privesc in sus.
Stelele, pe care, atingindu-le cu virful cozii, le trage pe pdmint sint gru-
purile ereticilor. Stelele intunecoase care cad reprezintd intr-adevar
adunarea ereticilor, pentru c# acestia vor si cunoascd lucrurile ceresti,
vor si creadd in Hristos, vor ca sufletul lor sd sdldsluiascd in ceruri si sa
se apropie de stele ca «fii ai luminii», dar sint zdruncinati si trasi in jos
de incoldcirile balaurului, pentru cd s-au facut vinovaii fatd de dreapta
credintd. Ei au fost numiti a treia parte dintre stele, pentru cd au gresit



94 METODIU DE OLIMP

fatd de una din persoanele treimii; fie fa{d de Tatdl, ca Sabelius, care a
sustinut ca a suferit Cel preaputernic; fie fa{d de Fiul, ca Artemas si cei
care susfin cd El s-a ardtat in chip aparent; fie fatd de Duhul, ca ebioniiii,
care au afirmat ca profetii au grdit impinsi de un impuls {lduntric) natu-
ral. Cit despre Marcion, Valentin, partizanii lui Elchasaios si ceilalfi este
bine nici sd nu-i mai pomenim.

X1

Iar cea care a mdscut si naste Cuvintul de parte bdrbdteascd in ini-
mile celor care cred, femeia cea fara prihang, cea care merge in desert
si nu este atinsa de minia fiarei, este mama noastrd, este Biserica, pre-
cum am zis. Desertul in care vine ea si este hrdnild {imp de 1260 zile, lo-
cul care nu rodeste stricdciune si rautate si este inaccesibil celor multi;
locul, insd, care rodeste intelepciune si pulseaza de viatd, locul accesibil
sfintilor, este de bund seama ogorul prea frumos, cu pomi pldcuti la ve-
dere si parfumati ai Virtutii, scdldat de unda virtutilor din sud si din
nord, unde parfumul se revarsd in valuri (Cint. Cint. 4, 16}, unde rd-
coarea binefdcétoare peste tot domneste si listarii vietii vesnice se in-
tilnesc la tot pasul. Este locul in care ne aflim noi acum pentru a culege
flori si pentru a impleti reginei coroana purpurie si strdlucitoare a fecio-
riei, neatinsd de min#; pentru cd, cu roadele virtutii se impodobeste lo-
godnica Cuvintului.

Cit despre cele 1260 zile, cit dureazd sederea femeii in pustiu, acestea
reprezintd, o, fecioare, zibava noastrd aici, pentru cunoasterea perfecta
a Tatdlui si a Fiului si a Sfintului Duh, timpul ce {ine pind la inaugurarea
vremurilor de apoi, atunci cind noi nu vom mai contempla doar cu ra-
tiunea pe Cel ce este, ci mergind la El 1l vom contempla direct. Numé&rul
1600, format din 10 sute, este un numéar perfect; el este simbolul Tatd-
Iui Insusi, Care a creat si {ine totul; numdrul 200, alcituit din doud nu-
mere perfecte, este simbolul Sfintului Duh, pentru c3 el face cunoscut pe
Tatdl si pe Fiul. Numdrul 60 cuprinde numadrul 6 de 10 ori si este simbo-
Iul lui Hristos, pentru cd numdrul 6 este un numdr perfect, cdruia nici
nu-i lipseste, nici nu-i prisoseste ceva. El se imparte exact in partile care
il compun. Impd&rtit mai intii la doi, da trei, apoi impartit la trei da doi,
apoi impéartit la sase d& unu. In rindul al doilea, inmuliit doi cu trei,
da sase, trei inmuliit cu doi da sase si sase inmultit cu unu di tot sase.
In sfirsit, adunindu-se trei cu doi si cu unu, iardsi ne da sase. Or, este
perfect tot (numdrul), care n-are nevoie de altul pentru a fi complet, nici
nu are in el ceva de prisos.

Pentru cd unele numere sint mai mult decit perfecte, cam este cazul
numdrului 12, jumadtatea lui este 6, a treia parte este 4, sfertul este 3, a
sasea parte este 2, iar a doudsprezecea parte este 1. Or, dacd se aduna
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acestea, depdsesc numarul 12. In acest caz, numé&rul nu mai este egal cu
partile din care este alcdtuit, cum este cazul cu numaéarul 6. Alte numere
sint mai putin perfecte, cum este cazul cu numadrul 8. Jumatatea lui este
4, sfertul este 2 si a opta parte este 1; adunate, aceste numere dau 7, ast-
fel cd lipseste o unitate pentru ca numaérul 8 sa fie complet. Prin urmare,
de aceea numarul 6 a fost raportat la Fiul lui Dumnezeu, Care, din ple-
nitudinea «divinitatii» s-a impdartasit de viata moastrd, pentru cd dupd
ce «s-a desertat» si a luat chip de «rob», din nou a fost adus la desdvir-
sirea si la slava Sa. El s-a micsorat pe Sine Insusi si a fost desfacut in
partile din care a fost compus, dar din aceastd micsorare a Sa si din par-
tile (in care s-a descompus) a fost iardsi readus la plenitudinea si gran-
doarea Sa, nemicsorindu-se cu nimic fiinta Sa desdvirsitd. Dar si crearea
lumii se bazeaza pe acest numdr si pe armonia lui : Dumnezeu (a creat) in
sase zile cerul si pdmintul si toate cite se afld in ele (Isaia 20, 11);
creind trupurile, puterea creatoare a Cuvintului se bazeaza tot pe nu-
mdrul 6. Ca si numdrul 6, care este alcétuit din trei parti, trupul este
alcdtuit din lungime, ld{ime si grosime. Dar nu este acum momentul
sd expunem in amdnunt aceste chestiuni; altfel, ne indreptdm ateniia
de la tema centrald la aspecte secundare.

XII

Deci, venind in acest desert, in (acest loc) nepriincios pentru cele
rele, asa cum am spus mai inainte, Biserica fiind hrénitd, adicd inzestratd
cu aripile ceresti ale fecioriei, pe care Logosul le-a numit aripi de vul-
tur, a invins pe sarpe si a alungat norii intunecosi de dinaintea lunii
pline. O, dragi fecioare, toate aceste cuvinte au fost rostite cu scopul de
a ne indemna sd imitam dupd puterea (noastrd) pe mama (noastrd), pen-
tru a nu vda intuneca cugetul cu greutatile, intorsaturile si neca-
zurile vietii; pentru ca mindre sd intrdm cu ea la mire, {inind
candelele aprinse in miinile noastre. Deci, nu v infricosati de cursele si
insultele fiarei, c¢i, pregatiti-va staruitor pentru luptd, inarmindu-vd cu
coiful mintuirii, cu platosd si genuncheri (cf. Efes. 6, 11—17). Pentru cd
veti provoca o mare teamd dacd veti porni impotriva lui cu hotdrire si
avint si nu va mai sta vazindu-vd rinduite de Cel prea bun in linie de
bdtaie si vd va ldsa in pace animalul cel cu mulfe capete si multe fete,
sd primiti recompensele celor 7 batalii. Acesta era:

«In fatd ley, in spate balaur, la mijloc capréd,

Suflarea lui era ca un foc aprins,
Dar Hristos, Domnul, asistat de puterea Tatalui, 1-a ucis.
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Pe mulfi ar fi pierdut (monstrul), pentru c& nimeni nu i-ar fi
putut rezista
Spumei ucigdtoare iesite din gura lui».
(Adaptare dupi Iliada lui Homer, II, 6, 181—183),
Hristos a facut-o inofensivd, neputincioasa si de dispretuit.

X1

De aceea, insuflefindu-va de curaj bdrbatesc, indreptati-vd armele
spre groaznicul animal, nu cedati deloc si sd nu vad impresioneze lucru-
rile cu care se laudd, pentru cd veti obtine o victorie de nepretuit, dacd
invingindu-1 ii vetfi smulge cele 7 coroane pentru care ne si luptdm, asa
cum spune Pavel, dascdlul nostru (cf. Apoc. 12, 3; 10; 13, 1; Efes. 6, 12).
Caci cea care s-a luptat cu diavolul si @ omorit cele 7 capete capatd
cununa celor 7 virtuti. Pentru cd un cap al balaurului reprezinta necum-
pdtarea si voluptatea. Cel care-l1 sfarmd pe acesta se incununeaza cu
cununa cumpdtdrii. Alt cap reprezintd lasitatea si moliciunea; cel ce il
calcd in picioare se incununeazd cu cununa martirului. Alt cap repre-
zintd, de asemenea, diferite chipuri ale rdutatii, Cel care le nimiceste
pe acestea primeste onorurile pentru ele, iar in felul acesta puterea ba-
laurului este distrusi. In sfirsit, cele 10 coarne si cele 10 cununi impé-
ratesti pe care le poartd, precum s-a zis, pe cap, sint, o, fecioare, cele 10
insinudri impotriva poruncilor Decalogului, cu care obisnuia sd rdstoarne
sufletele celor mai mul{i. La porunca «S& iubesti pe Domnul Dumnezeul
tdu» (cf. Deut. 6, 5; Marcu 12, 30}, el a si pldsmuit contrarul ; la fel a fa-
cut si cu celelalte porunci. Se vede cornul lui ascuiit si rosu ca focul,
care reprezintd desfriul, cu care pune la pamint pe cei neinfrinati. Se
vede (cornul) minciunii, cornul iubirii de argint, cornul hotiei si coarnele
celorlalte patimi Inrudite, care cresc si se intdresc pe capetele lui, spre
paguba oamenilor. Fiind aldturi de Hristos in lupta voastrd dreaptd im-
potriva balaurului, i le veti smulge si veti impodobi capetele voastre di-
vine cu coroanele binemeritate, De noi depinde s& preferam si sd punem
pe prim plan pe cele ceresti inaintea celor p&mintesti, noi, care am pri-
mit o ratiune liberd si independenta — care nu este supusd nici unei ne-
cesitdti — noij care nu sintem supusi destinului si intimplarii. S& 1udm,
insd, aminte cd omul nu poate fi fericit si bun decit imitind exemplul
vietii omenesti a lui Hristos, atunci cind reproduce in el trasaturile vie-
tii Lui, Cdci, cel mai mare rdu inndascut in cei mai mul{i este faptul de a
socoti miscarea stelelor drept cauza relelor si de a zice cd viata noastra
este condusd de destin, asa cum pretind cu ingimfare astrologii. Acestia
se Incred mai mult in presupuneri decit in judecati corecte, in ceea ce
este Intre adevar si minciund, (de aceea) s-au indepdrtat mult de la con-
templarea adevdratelor realitati.
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Am terminat, o, Virtute, stdpina mea, discursul pe care mi-ai porun-
cit sd-1 rostesc, insd, cu ajutorul i inspiratia ta, voi incerca sd rdaspund
celor care continud sd se indoiascad de faptul cd am spus adevarul atunci
¢ind am spus cd omul este liber. Le voi ardta cd preferind ceea ce este
pldcut celor folositoare, ei vor suporta nebanuit de mult pentru indardt-
nicia lor.

Virtutea: Vreau si sint aldturi de tine, pentru cd atunci cind vor
fi addugate si acestea, cuvintul tdu va ardta splendid.

Xiv

Thecla: Deci, s& ludm cuvintul de la inceput si sd ardtdm cd
aceia care sustin cd ei singuri pot sa stie cum este organizat cerul, ba-
zindu-se pentru aceasta pe intelepciunea haldeilor, gresesc. Acestia zic
cd universul este ca o sferd bine rotunjitd si cd pamintul este in centrul
lui . Existd o migcare a sferei, zic ei, pastrindu-se distantele dintre cele-
lalte sfere si pamint, care se afld mereu in mijloc, fiind cel mai vechi
dintre ele. Un cerc se formeaza totdeauna pornindu-se de la un punct
care este centrul; niciodatd un cerc n-a putut fi format fird a evea un
centru; de aceea, zic ei, cum putem nega cd pamintul existd di-
naintea tuturor Jucrurilor, impreund cu haosul si adincul dui 2

Intr-adevdr, in haosul si adincul raticirii an alunecat acesti oameni
fdra minte, care, «mdcar cd au cunoscui pe Dumnezeu, nu l-an preamarit
ca Dumnezeu, ci s-au dedat la ginduri desarte si inima lor fdrd price-
pere s-a intunecat» (Rom. 1, 21), desi inteleptii lor spuseserd cd nimioc
din cele pamintesti nu este mai de cinste si mai vechi ca zeii din Olimp.

Dar, cei care au cunoscut pe Hristos nu mai sint copii, ca pdginii,
care au recurs mai degrabad la mituri si ficfiuni.si au legat de stele soarta
oamenilor, (le-au preferat) judec&tilor adevdrate. Ei nu se rusineazd sd
reducd miscarea din univers la figuri si teoreme geometrice si sd spund
5i cd cerul este impodobit cu imagini de pdséri, de pesti si de animale si
cd insugirile stelelor vin de la menorocirile suportate de oamenii de de-
mult, incit fac sd depindd miscdrile planetelor de corpurile unor aseme-
nea oameni. Stelele, zic ei, antrenate de miscarea cercului zodiacal, se
invirtesc imprejurul celor 12 zodii si dupd@ combinatiile, rasariturile si
apusurile lor, se stabileste viitorul multora. Deci, zic ei, sferic fiind cerul
si avind pdmintul in centru, ca punct de reper, toate liniile duse de la
circumferintd cétre el sint egale, iar cerul este delimitat de cercuri. Din-
tre acestea, cel mai mare este cercul sudului; al doilea este cel care-l
imparte in doud pdrti egale si se numeste orizont; in sfirsit, al treilea,
care le imparte pe primele doud, este cercul echinoctiului; de o parte si
de alta a acestuia sint cele doud cercuri ale tropicelor : cel de vara si cel

7 ~— Sfintul Grigorie Taumaturgul
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de iarnd, unul spre nord, iar altul spre sud. De sus in jos, le traverseaza
asa-zisa ax&, in jurul cireia se invirtesc Ursa Mare si Ursa Micd; (cer-
cui) antarctic este dincolo de tropice. Ursele sint cele care, invirtindu-se
in jurul axului care trece prin poli, pun in miscare intregul univers. Ele
isi au capul una la soldul celeilalte si sint in afara orizontului. Atunci
cind cercul zodiacului atinge toate celelalte cercuri, pozilia sa este
oblicd. In cercul zodiac sint 12 semne, care sint numite zodii; incep cu
berbecele si se termind cu pestii si sint puse in legdtura cu motive mito-
logice ; Berbecul, zic ei, este cel care a dus in Scitia pe Elena, fiica lui
Athamas, si pe Frixos; Taurul aminteste de transformarea lui Zeus in
taur si aducerea de cétre el a Furopei in Creta; Calea lactee, care se in-
tinde de la unirea Pestilor pind la Berbec, ar aminti de vdrsarea laptelui
din sinurile Herei pentru Hercule, la porunca lui Zeus. Incit, dup4 ei, ina-
intea Europei, a lui Frixos si a Dioscurilor, n-au existat printre astre a-
ceste forme de lucruri si animale care sd guverneze viaja oamenilor;
cu toate acestea, stramosii nostri au dus-o foarte bine. Oare, vom reusi,
intocmai ca niste medici, sd oferim medicamentele necesare pentru a
stinge (fierbinjeala) minciunii 2 Asadar, se cuvine sd incercdm, de dragul
adevarului.
XV

Nemintosi ce sinteti, dacd ar fi fost mai bine pentru oameni si fie
sub puterea destinului, decit s& nu fie, de ce n-a existat conformatia
stelelor care dicteazd destinul din momentul in care s-a nédscut neamul
omenesc ? Dacd a existat asa ceva, ce nevoie era de aceste fiinje recent
plasate printre stele: Leul, Racul, Gemenii, Fecioara, Taurul, Cumpana,
Scorpionul, Berbecul, Sdgetdtorul, Pestii, Cornul caprii, Varsdtorul, Per-
seu, Cassiope, Kephee, Pegasul, Hidra, Corbul, Craterul, Lira, Balaurul
§i celelalte, pe care voi le orinduiti pentru a cunoaste matematic sau mai
degrabéd pentru a stabili gresit viitorul ? Pentru <4, ori au fost predestinati
si strdmosii nostri cind s-au ndscut si atunci rostul acestor (figuri) a fost
zadarnic, ori n-au fost predestinati si Dumnezeu a schimbat viata lor in
una mai bund. Dar cei de demuit au fost mai buni decit cei de acum, de
aceea epoca lor a si fost numita de aur. Prin urmare, nu poate fi vorba de
destin. Dacé soarele, traversind cercurile si parcurgind semnele in revo-
lutia sa anuald, produce schimbdrile si evolutia anotimpurilor, cum au
dus-o cei care au trdit inainte ca semnele si fie plasate printre stele si
inainte ca ele s& impodobeascd cerul, pentru ci fard ele, vara, toamna,
iarna si primdvara nu fuseserd separate ¢ Cum ? Aceia au trdit mai mult
$i au avut mai multd vigoare decit oamenii de azi, pentru cd si atunci
(ca si acum) Dumnezeu dirija anotimpurile. Deci, nici cerul nu este im-
pestritat cu astfel de figuri. Dacd soarele, luna si celelalte stele,
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care au .fost facute pentru separarea  si pdstrarea  perioadelor de
timp, pentru impodobirea cerului si schimbarea anotimpurilor, sint di-
vine si, ca atare, mai bune decit oamenii, ele trebuie sd petreaca si o
viatd mai bund si mai dreapt, sd ne intreacd cu mult in exercitarea drep-
tatii si sd fie antrenate de armonie si fericire. Dar dacd ele uneltesc si
aduc nenorociri pentru muritori, se ocupd de desfriu, de schimbarile si
intorséturile vietii, privesc spre padmint si spre faptele trecdtoare, ne-
drepte si nu sint cu mimic supericare oamenilor, — desi viata noastrd
depinde de influenta si miscarea lor —, atunci ele sint mai de plins decit
oamenii.
XVi

Nu se naste faptd decit dintr-o dorintd si nici dorinfa nu se maste
fdrd o nevoie; dar natura divind nu are nevoie de nimic si, prin urmare,
ignord ceea ce este rdu. Or, dacd natura stelelor este mai aproape de
Dumnezeu si dacd acestea intrec in virtute pe cei mai buni dintre oameni,
ele ar trebui sd ignore orice rdutate si orice gind rdutécios. Altfel spus,
oricare dintre cei convinsi ci soarele, Iuna si stelele sint divine va tre-
bui sd spund cd ele sint in afard de orice rdutate si de orice fapt trecator,
cd nu cunosc pldcerea si durerea; pentru cd naturile divine n-au astfel
de porniri care inspird scirbd. Daca sint asa, cum se face cd pregdtesc
pentru oameni ceea ce ele nu doresc si urzesc planuri de care ar trebui
sd fie strdine ? Cei care afirm3 ci omul nu este liber si zic c3 este condus
de legile implacabile ale destinului, se fac vinovati fati de Dumnezeu
Insusi, pe care-1 considerd autorul relelor venite peste oameni. Cdci dacd
El conduce miscarea stelelor si cirmuieste intreg universul, iar stelele —
in virtutea unei puteri deosebite, antreneazd pe oameni atit la bine cit
si la r8u, inseamnd cd Dumnezeu este autorul si cauza relelor. Dar Dum-
nezeu nu poate fi cauza raului nimdnui. Prin urmare, nu existad destin.

Oricine isi d& seama, chiar si unul mai putinel la minte, ¢i Divini-
tatea este dreaptd, bund, inteleaptd, cd tinteste adevidrul, ci este dispusd
sd ajute, cd este departe de a cauza rdul, cd nu este stdpinitd de patimi
si de tot ceea ce este asemenea acestora. Pentru cd, dacd celor drepti le
repugna nedreptatea, cu atit mai mult lui Dumnezeu, Care este drepta-
tea prin excelentd; El se bucurd de dreptate si li repugnd nedreptatea,
ca atare, nu este autorul ei. Or, dacd ceea ce este folositor este si bun
din toate punctele de vedere, castitatea fiind folositoare pentru cass,
pentru viatd si pentru prieteni, castitatea este bund. Iar dacid ea, casti-
tatea, este bund prin insdsi firea ei, iar desfrinarea este opusd castitatii
— si ceea ce este opus binelui este rdu — desfrinarea este rea. Si dacd
desfrinarea este prin firea ei rea, cele ce se nasc din ea : adulterul, fur-
turile, minia, uciderile — si intr-un cuvint viaja destribalatd — sint rele:
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prin firea lor. Dar Divinitatea n-are nici o tangentd cu cele rele, ca atare,
nu existd destin. Dacd cei ce trdiesc in castitate sint mai buni decit cei
neinfrinati si celor casti le repugni neinfrinarea, Dumnezeu, stdpinu] ce-
lor casti, se bucurd de castitate si, nesupus fiind patimilor, 1i repugnd
necumpdtarea. O conduitd inspirata de castitate, care este o virtute, este
mai bund decit alta inspiratd de necumpatare, care este un pacat. Acest
lucru poate fi vdzut la regi, generali, femei, cetdfeni, stdpini, servitori,
pedagogi, dascdli. Fiecare dintre acestia, trdind in castitate, devine folo-
sitor siesi si obstii, iar daca este desfrinat, se pdgubeste pe sine si obstea.

Si dacéd existd deosebire intre cei lascivi si cei cu caracter barba-
tesc, intre desfrinati si casti, daca purtarea celor casti si cu caracter bar-
batesc este mai bund, iar a celor ce triiesc altfel este rea, inseamnd ca
cei cu purtarea mai bund sint aproape de Dumnezeu si prieteni ai lui
Dummnezeu, pe cind cei rdi sint departe si dusmani ai Sai. Or, adeptii
destinului afirmd cd nedreptatea este acelasi lucru cu dreptatea, moli-
ciunea cu bdrbdtia, necumpdtarea cu cumpdtarea, fapt ce este imposibil.
Cici dacd binele este opus rdului, iar ceea ce este nedrept este rdu, ceea
ce este drept este bun ; si dacd binele este dusmanul raului si rdul se de-
osebeste de bine, atunci ceea ce este drept se deosebeste de ceea ce este
nedrept. Astfel, Dumnezeu fiind bun, nu este cauza relelor, nici nu se
bucurd de cele rele — asa cum a reiesit din acest rationament. Iar dacd
unii (oameni) sint rai, ei sint r&i din cauza carentei cugetului lor si nu
din cauza destinudui; ei suferd dureri fard misurd din cauza mindriei
lor mesdbuite.

Alltceva : dacd faptul de a ucide pe cineva si de a-ti minji minile cu
singele uciderii este opera destinului, iar pe de altd parte legea pedep-
seste pe criminali si opreste cu ‘ém‘enimare asa-zisele lucrdri ale desti-
nului, adicd faptul de a comite nedreptéti, adulter, furturi si otrdviri,
atunci legea este impotriva destinului. Ceea ce a stabilit destinul, aceea
legea opreste. Deci, legea se afld in luptd cu destinul. Si dacd este in
luptd (legea cu destinul), legiuitorii nu legiuiesc dupd prescriptiile des-
tinului; formulind precepte contra destinului, ei desfiinteazd destinul.
Prin urmare, una din doud : sau existd destin si atunci nu mai trebuie s&
existe legi, sau existd legi si acestea nu concordd cu destinul. Dar, zic ei,
este imposibil sd se nascd cineva si sd implineascd o fapta fara interven-
tia destinului; nu este posibil sd miste cineva un deget, fara s fie im-
pins la aceasta de destin. In numele destinului au fost legiuitori ca:
Minos, Dracon, Licurg, Solon, Zelevcos, (in numele destinului) au inter-
zis adulterul, uciderile, violenta, rdpirile si furturile, — ca si cind acestea
nu se Intimplau dacd n-ar fi fost destin. Dar dacd acestea (relele) se in-
timpla pentru cd au fost prevdzute de destin, inseamnd cd legile nu sint
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inspirate de destin; pentru c& altfel, destinul se anuleazd singur: pe de o
parte provoacd uciderile si adulterul, pe de altd parte le interzice si le
pedepseste. Dar acest lucru este imposibil : pentru ¢d nimic nu este de
altd naturd decit matura din care face parte, nimic nu se rdzbund impo-
triva sa, nimic nu este in dezacord cu sine insusi si nimic nu urmaéareste
distrugerea sa proprie. Prin urmare, nu exista destin. Dacéa potrivit desti-
nului existd tot ceea ce existd si in afara lui nu existd nimic, inseamna
cd si legea este un produs al destinului. Dar legea anuleazd destinul,
atunci cind susfine ca virtutea poate fi deprinsa si cd rdutatea poate fi
evitatd. Prin urmare, nu existd destin. Dacd destinul face ca unii sa fie
nedrepti fatd de altii si unii sa& sufere de pe urma altora, ce nevoie mai
este de legi 2 Dacd legile existd pentru a pedepsi pe cei rdi si Dumnezeu
apard pe cei nedreptdtiti, inseamna ca este mai bine sd zicem cd nu des-
tinul a fdcut pe unii pacatosi. Altfel, ce rost ar mai avea sd fie corijati
prin legi 2 Dar Dumnezeu (nu poate face pe unii rdi) pentru cd El este
bun, intelept si sdvirseste binele. Prin urmare, nu exista destin.

Cauza greselilor poate fi: fie educatia (gresitd) si obiceiurile (rele),
fie patimile sufletului si poftele trupului. Dar, oricare ar fi cauza lor, (un
lucru este sigur} cd mu Dumnezeu este cauza (relelor). Dacd a fi drept
este un Jucru mai bun decit a fi nedrept, de ce omul nu este asa, de la
nastere, in virtutea destinului 2 Si dacd, pentru a deveni mai bun, este
corijat prin intermediul legilor si al invdfdturilor, acest Jucru are loc
in virtutea faptului cd nu este rdu din fire. Dacd unii sint rai, pentru cd
rdi i-a voit destinul, ei nu trebuie condamnati si pedepsiti de legi, pentru
cd ei traiesc conform mnaturii lor, pe care n-au putut s-o transforme. Alt-
fel spus: Daca cei buni sint ldudati pentru ca traiesc conform naturii lor,
— destinul fiind acela care face buni pe cei buni, — cei réi, care trdiesc
conform naturii, nu trebuie pedepsiti de un judecdtor drept. $i pentru a
spune mai precis, cel care traieste conform naturii sale nu greseste intru
nimic, pentru cd nu din proprie initiativd alege cineva binele sau rdul,
ci destinul este cel care-l impinge spre o directie sau alta. Deci nimeni
nu este rau. Dar pentru cd existd (oameni) rdi si, precum am aratat, rau-
tatea este dezaprobatd, despre Dumnezeu se stie cd pedepseste relele 5i
cd virtutea ii este dragd, rdutatea nu poate exista de la sine. Deci, nu
existd destin.

XVII

Dar de ce sd aduc atitea argumente si sd lungesc discursul 2 Ceea
ce era mai important si mai necesar pentru a convinge in citeva cuvinte
cd cei ce sustin destinul gresesc cu rationamentele lor, am spus; astfel,
chiar si un copil isi poate da seama cd ei gresesc, cd de moi si nu de
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altii depinde a face binele sau rdul. Pentru cd in noi se afld doud impul-
suri, diferite unul de altul: dorin{a cdrnii si a sufletului. De aceea, am
primit doud numiri deosebite: una se numeste virtute, alta se numeste
viciu, Dar noi se cuvine sd urmam ecalea prea bund si de aur a virtutii,
sd preferdm binele rdului. Dar, am zis destul despre acestea, asa cd in-
chei discursul meu. (As vrea doar sd spun) cd md rusinez la gindul cd
dupd discursurile voastre despre castitate, am fost obligatd sd ma refer
la opiniile astrologilor, adicd cititorilor in stele, ale acelor oameni care
isi irosesc viata in zadar si se preocupd de plasmuiri mitice.

O, Virtute, stdpina mea, aceste ginduri impletite cu cuvinte divine
iti aduc si primeste-le in dar.

Euboulion: Grigorie, Thecla a fost foarte b#tdioasd si (in acelasi
timp) splendida.

Grigorie: Ce-ai fi zis s-o fi auzit vorbind, exprimindu-se iute si
intr-un limbaj ales si plin de gratie 2 Oricine ar fi ascultat-o ar fi trebuit
s-0 admire; chipul ei inflorea la rostirea cuvintelor, 1dsind sd se intre-
vada cd trdia ceea ce spunea, pe cind o undd de modestie ii imbujora
obrajii. Toatd fiinta ei strdlucea, atit trupul, cit si sufletul.

Euboulion: Drept grdiesti, Grigorie, si minciund nu este in cu-
viniele fale. Eu cunosc si din alte numeroase ocazii, in care a reusit sd
exprime dragostea ei nemdrginita pentru Hristos, intelepciunea cu care
a fost ddruitd. De multe ori, in primele si marile lupte ale martirilor, s-a
ardtat a fi stralucitd, avind zelul egal cu intentia, si puterea trupului
egald cu hotdririle ei.

Grigorie: Foarte adevdrat ai vorbit si tu. Dar sd nu intirziem.
Vom putea si altddatd si ne intrefinem despre acest subiect. Acum se
cuvine sd-ti expun si discursurile celorlalte fecioare, precum t{i-am pro-
mis, adicd pe cel al Tysianei si pe cel al Domnineij, pentru cd acestea au
mai rdmas.

Discursul IX : Tysiana

I

Deci, dupd ce Thecla si-aterminat discursul — a relatat Theopatra —
Virtutea a poruncit Tysianei sd vorbeascd. Aceasta, zimbind, a venit
inaintea ei si a zis: «O, Virtute, mindria indrdgostijilor de feciorie, si
eu te rog sda-mi vii in ajutor, sd nu fiu lipsita de cuvinte, dat fiind cd s-au
rostit multe si variate discursuri. Eu renunt la introducere si la pregétire
aperceptivd, pentru c&, zibovind cu impletirea unui exordiu potrivit,
mi tem cd md voi depédrta de subiect. Ce lucru mdref, minunat si pretios
este fecioria! ' '
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Dumnezeu d& instructiuni in Levitic adevdratilor israeliti cum sd
serbeze si sd cinsteascd adevdrata Sarbadtoare a Corturilor si le spune cd
fiecare trebuie s#-si impodobeascd cortul sdu cu curdfia mai muilt decit
cu ailte podoabe. Voi cita si cuvintele Scripturii, din care va reiesi fard
tdgadd cit de mare, de pldcutd si de dragd ii este lui Dumnezeu virtutea
curdtiei : «In a 15-a zi a lunii a 7-a, cind veti aduna roadele pamintului,
sd serbati pe Domnul 7 zile si ziua a 8-a sd fie zi de odihnd. Si in ziua
intiia s& luati rod frumos din pom si frunze de finici si ramuri de copaci
stufosi si de salcii si de cactus si sd va bucurati inaintea Domnului Dum-
nezeului vostru 7 zile, in fiecare an. Aceasta este o lege vesnica pentru
urmasii vostri. S& serbati aceastd sdrbdtoare in luna a 7-a. Toti basti-
nasii dui Israil si locuiascd in corturi, ca sd stie urmasii vostri cd am
facut sd locuiascd in corturi fiii lui Israil, cind v-am scos din pdmintul
Egiptului. Eu sint Domnul Dumnezeul vostru» (Lev. 23, 39—43).

Oprindu-se la litera Scripturii {si necdutind sensul ei), ca si bondarii
pe frunzele legumelor si nu pe flori si pe fructe ca albina — unii cred cd
aceste prescriptiuni au fost date in legdturd cu cortul, cum sd fie confec-
fionat acesta, ca si cind Dumnezeu se bucurd de podoabe pieritoare, pe
care camenii le pregdtesc din copaci, neavind cunostin{d de bogdtia «bu-
nurilor viitoare» (Evrei 10, 1). (Toate) acestea sint ca vintul si umbre
fard consistentd, care anuntd mai dinainte invierea si refacerea cortului
nostru transformat in pamint, pe care iardsi il vom primi, nemuritor, in
mileniul al saptelea; atunci vom serba marea s#rbdtoare a adeviaratei
S&drbatori a Corturilor intr-o creatie noud si lipsitd de durere; roadele
pamintului vor fi la ultima lor recoltare, camenii nu vor mai naste si nu
vor mai fi nascuti, iar Dumnezeu se va odihni de lucrdrile miinilor Sale.
Pentru c¢d Dumnezeu in 6 zile a creat cerul si pdmintul si a terminat tot
universul, iar «in ziua a saptea s-a odihnit de lucrdrile pe care le facuse
s1 a binecuvintat ziva a 7-a si a sfintit-o» (comp. Genezd 2, 1—2).

Poruncindu-ne s&-i afierosim 7 zile din luna a saptea, atunci cind
roadele s-au copt, a vrut sd spund simbolic cd atunci cind lumea va ter-
mina de parcurs mileniul al 7-lea, atunci Dumnezeu, terminind cu ade-
varat creatia lumii, se va odihni si «se va bucura» aldturi de noi {cf. Ps.
103, 31). C&ci, chiar si acum creeazd, toate se fac prin vointa si prin pu-
terea Sa: pamintul isi dd incd roadele sale, apele incd se adund «in valu-
rile lor», lumina se mai separd incd de (intuneric), se mai creeaza incd oa-
meni, soarele rdasare incd «la inceputul zilei» si luna «la inceputul nop-
tii» ; patrupedele, animalele sdlbatice, reptilele se nasc din pdmint, iar
pésarile si pestii din substanta umeda. Atunci cind timpurile se vor plini
si Dumnezeu va inceta sd mai lucreze la aceastd creatie, in luna a 8-a,
in ziua cea mare a invierii, va avea loc serbarea Cortului nostru dedicata



104 METODIU DE OLIMP

Dommnului, ale cdrei simboale sint spuse in Levitic §i pe care irebuie sé le
examindm cu grijd pentru a descoperi adevarul gol gotut. Céci se spune :
«atunci cind inteleptul va auzi acestea, va fi si mai intelept, va intelege
parabola si cuvintul obscur, maximele si ghicitorile inteleptilor» (cf.
Prov. 1, 5—6).

De aceea, sd se rusineze cei care n-au pétruns adincurile Scripturii
si au crezut cd legea si profetii trebuie interpretate literal; pentru c3,
preocupati de cele lumesti, acestia au preferat bogéaiia exterioard celei
spirituale. Scripturile au un dublu aspect, (si anume) ele reprezintd tre-
cutul si prefigureaza viitorul. Dar cei nemintosi s-au indepdrtat de ila
drumul normal; ei vadd In typurile celor viitoare ceva care s-a petrecut
asa cum este scris. Asa de exemplu, referindu-se la junghierea mielului,
acestia socotesc ca taina mielului este doar o amintire a salvdrii israeli-
tilor din Egipt, atunci cind, lovifi fiind intiii ndscuti ai Egiptului, acestia
au fost salvati pentru cd au inrosit cu singe pragurile caselor lor. Acestia
nu socotesc cd jertfa aceea era un simbol ce descoperea mai dinainte
junghierea lui Hristos, cd sufletele pecetluite cu singele Lui vor fi sal-
vate de la minie atunci ¢ind lumea va arde si intiii nascuti ai lui Satan
vor fi exterminati, pentru cd ingerii pedepsitori nu se vor atinge de cei
care vor avea in ei, ca pe o pecete, singele (lui Hristos).

T

Deci, unii ca acestia socotesc istorisirile Scripturii drept simple in-
timpldri ale trecutului si nu umbra celor viitoare, refuzd sa admita ca
simboalele si imaginile au prefigurat adevarul. Pentru cd «legea» este
prefigurare si umbrd a imaginii, adicda a Evangheliei, iar imaginea —
Evanghelia — (prefigureazd) insusi adevarul care se va face cunoscut
la a doua venire a Domnului. Precum Legea ne-a facut cunoscute mai
dinainte insusirile Bisericii, Biserica ne-a facut cunoscute mai dinainte
insusirile veacurilor celor noi. De aceea, noi — cei ce am primit pe Hris-
tos care a zis : «Eu sint adevadrul» — noi stim cd umbrele si prefigura-
rile au incetat; ne avintdm cétre adevidr si descriem mai dinainte chipul
sdu, caci incd «cunoastem in parte si ca in ghiciturd», pentru cd incd n-a
venit la noi «ceea ce este desidvirsit», impdratia cerurilor si invierea;
cind (vor veni), «va lua sfirsit cunoasterea pariiald» (I Cor. 13, 9).

Atunci, corturile noastre ale tuturor se vor reface, oasele se vor
reuni cu carnea si corpul va invia. Atunci vom serba pentru Dommnul,
in toatd strdlucirea ei, ziua bucuriei, atunci cind vom lua inapoi nestri-
cdciune, corturile noastre care mu vor mai muri, nici nu se vor mai
descompune in pdmintul mormintului. Caci cortul nostru era si mai ina-
inte nepieritor, dar din cauza nesupunerii a fost antrenat spre cddere
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si ruind ; dar Dumnezeu a dezlegat picatul prin moarte, pentru ca omul
pacétos sd nu fie nemuritor si trdind odatd cu el si pdcatul, sa fie In veci
condamnat. Deci, de aceea, trupul a murit, desi nu fusese muritor sau
stricdcios si sufletul s-a separat de trup pentru ca prin moarte sd fie
ucis pdcatul, ca sd nu mai poatd tr&i in cel mort. Deci, murind si fiind
nimicit pdcatul, inviez iardsi nemuritor si laud pe Domnul, cel ce a min-
tuit prin moarte pe fiii (S&i); atunci, conform prescriptiilor legii, eu voi
serba sdrbitoarea poruncitd de Dummnezeu cu cortul, adicd trupul impo-
dobit cu faptele bune, dupd cum si in Evanghelii se spune ca fecioarele
au luat cu sine sfesnice de cite cinci lumini.

Il

Asadar, Sdrb&toarea corturilor este ziua invierii. Atunci, in prima zi
a invierii, in ziua judec#tii, cind voi fi intrebatd dacd mi-am impodobit
cortul cu cele poruncite, atunci voi raspunde ¢4 m-am impodobit cu ra-
murile castitdtii si cu roadele virtutii. Hai sd cercetam cele ce urmeaza :
«Si in ziua intiia, zice, s& v& luati rod frumos din pom si ramuri de copaci
stufosi si de sdlcii si de cactus si sd va bucurati inaintea Domnului Dum-
nezeu» (Lev, 23, 40). Fructul cel mai frumos al lemnului, zic iudeii (ci.
Ier. 9, 26 ; Ez. 44, 7; Fapte 7, 51 ; Rom. 2, 29), este ldmiia, din cauza ma-
rimii sale $i nu se sfiesc sd spund cd Dumnezeu este cinstit cu o l&miie,
El, cdruia «toate patrupedele pamintului nu sint de ajuns pentru a-i fi
aduse jertfd si (lemnele) Libanului pentru a intrefine focul» (Isaia 40, 16).

Dar, o, oameni tari la cerbicie, dacd lamiia este (fruct) frumos, stru-
gurele nu este si mai frumos? dar rodia ¢ dar marul si celelalte fructe
care sint superioare lamiii ¢ Pe buna dreptate, Solomon, pomenind in
Cint. Cintdrilor toate aceste (fructe) frumoase, trece cu vederea doar
ldmiia. Dar acesti (oameni) nu inteleg cd «pomul vietii» care crestea in
paradis creste acum in Bisericd si d& rodul frumos si strdlucitor al cre-
dintei. Un astfe! de rod trebuie s& aducem noi in prima zi a sdrbatorii,
cind vom veni la tribunalul lui Hristos. Dacd nu vom avea un astfel de
rod, nu vom putea serba impreund cu Dumnezeu si nu vom participa,
dupd spusa lui Ioan, la prima inviere. Pentru cd pomul (vietii) este In-
telepciunea, cea ndscutd inaintea tuturor (cf. Intel. lui Sir. 4 si Prov.
8, 22). Zice profetul: «Ea este pom al vietii pentru cei care vin cétre
ea, si oferd sigurantd celor care se sprijind pe ea ca pe Domnul» (Prov.
3, 18), «este «copac sddit 1ingd cursurile apelor, care-si va da rodul la
vremea sa» {Ps. 1, 3), este invataturd, iubire si pricepere datd la timpul
cuvenit celor ce vin la apele mintuirii. Cel ce nu crede in Hristos si nu
intelege cd el este principiul si pomul vietii, acela care nu poate sa arate
Jui Dumnezeu cortul sdu impodobit cu cel mai frumos dintre cele mai
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frumoase roade, cum va participa la sarbédtoare 2 Cum se va bucura?
Vrei sd cunosti (care este) rodul frumos al pomului ¢ Cerceteaza cuvin-
tele Domnului nostru Iisus Hristos si vei afla cd ele sint «mai frumoase
decit fiii oamenilor» (Ps. 44, 3). Fruct frumos a dat Legea prin (grija) lui
Moise, dar nu era asa de frumos ca Evanghelia. Pentru cd aceea era o pre-
figurare si umbrd «a lucrurilor celor viitoare», pe cind aceasta este «ade-
vdrul» si «Harul vietii» (cf. Ioan, 1, 17). Frumos era rodul profetilor, dar
nu asa de frumos ca al Evangheliel, care este nemurirea.

v

Zicind : Sa va luati in prima zi rod frumos din pom si tufe de finici
(Lev. 23, 40), face indirect indemn la punerea in practicd a invataturilor
divine, care duc la infringerea poftelor, la indepartarea pécatelor, la cu-
ratirea si infrumusetarea sufletului. Pentru cd se cuvine s3 fim curati si
impodobifi sdrbdtoreste cu virtuti, cu cugetul curdjit de gindurile care
il intunecd, sd facem intocmai ca si vaduva despre care vorbeste Evan-
ghelia, care a gésit banujul dupd ce a aruncat gunoiul : si indepdartdm
patimile care intunecd sufletul si care se inmul{esc din cauza nestator-
niciei si neglijentei noastre. Prin urmare, cel ce se sileste sa ajungs la
sdrbdtoarea acelor corturi si sd fie asezat intre sfinti, acela trebuie s&
aibd cu sine in primul rind fructul cel frumos, (adicd) credinta, apoi
mdanunchiuri (de finic), (adicd) implinirea poruncilor Scripturii; si aiba
apoi ramurile cele stufoase, adicd iubirea. Se intelege prin ramuri stu-
foase iubirea, pentru cd ceea ce este des este si plin de rod; nu are in
el goluri, ci totul este in el plin, atit lastarii cit si tulpina. La fel este
iubirea : ea micicind nu este (goald) si farad rod. Pentru cd, intr-adevdr,
«daca voi vinde bunurile mele si le voi da sdracilor, dacd voi da trupul
meu sd fie ars si dacd voi avea atita credintd incit s mut muntii,
iar dragoste nu am, nu sint nimic» (I Cor. 13, 2—3). Prin urmare, dra-
gostea este pomul cel mai bogat in fructe si in frunzig; dintre toate
cite existd, ea este cea plind si incdrcatd de harisme.

In sfirsit, ce alte ramuri se cere sd ludm cu noi? Ramuri de salcie,
zice, prin ramuri de salcie vrind si spund : dreptatea, asa cum rezultd
din cuvintul profetului, care zice cd dreptii «cresc ca iarba in mijlocul
apei si ca sdlciile pe malul apelor curgdtoare» (Isaia 44, 4); dar, mai
presus de toate (Dumnezeu) porunceste si aducem, pentru a ne impodobi
cortul, ramuri de cactus, pentru cd arborele poartd numele castititii;
<u el se adauga ultima podoabd celor spuse mai inainte. S& piara, deci,
cei ce duc acum viatd de desfriu si, din cauza pldcerilor lor, resping
castitatea. Cdci cum vor veni impreund cu Hristos la (aceastd) sdrba-
toare, neimpodobindu-si cortul lor cu ramurile castitdfii, cu aceasta
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plantd cu adevdrat divind 2 Cu aceasta sd-si incingd coapsele cei care
vor veni la acea sdrbdtoare de nuntd. Sd cercetdm in continuare Scrip-
tura si vom vedea o, fecioare, cd Cuvintul socoteste. castitatea drept
cununa celorlalte virtuti.

El invdta cd ea va strdluci si va fi de trei ori dorita la inviere si
cd fard ea nimeni nu va avea parte de promisiuni. Pe aceasta sintem
datori s-o cultivam in deosebi noi, care am facut votul fecioriei. Pe
aceasta, insd, o practica cei care trdiesc in castitate cu sotiile lor; ei
fac sd creasci intocmai ca niste ramurele castitatea, dar nu pot s& atinga
culmi, nici s& ajungd — ca la noi — ramuri mari. Insd, chiar dacd ramu-
rile oferite de ei sint mici, important este c8 s-au preocupat de problema
castitdtii. Nuasa stau lucrurile cu cei insetali de pldceri. Acestia, desinu
desfrineazd cu femei stridine, insd, mereu preocupati de gindul impreu-
ndrii cu soiia legitim& cum vor participa la acea sdrbdtoare? Cum se
vor bucura fdra sd-si fi impodobit cortul, adica trupul, cu ramurile de
cactus si n-au dat ascultare cuvintelor: «Cei care au sofii sd fie ca si
c¢ind n-ar avea» (I Cor. 7, 29).

A%

De aceea, zic eu, toti cei insufle{iti de nobile aspiratii sd prefuiasca
fira incetare castitatea si s-o socoteascd drept un lucru foarte folositor
si aducdtor de glorie. Pentru c&, in viata cea noua si lipsitd de durere,
oricine nu se va afla impodobit cu ramurile castitdtii nu se va bucura
de odihnd, fiindcd n-a implinit porunca lui Dumnezeu si nici in pamin-
tul fdgdduintei nu va intra, pentru cd n-a serbat mai inainte Sarbatoa-
rea corturilor. Doar cei care vor serba Sarbdtoarea corturilor vor intra
in pamintul sfint; numai acestia vor ajunge sd intre si in templu si in
cetatea lui Dumnezeu, asa cum aratd si prefigurarile ce au avut loc
la iudei. Céaci, precum aceia, iesind din Egipt au locuit in corturi si
dupd aceea au intrat in pdmintul fagdduintei, la fel (facem) si mol.
Iesind din Egiptul acestei vieti si pornind cdtre cealaltd viatd, ajungem
la Inviere, la adevdrata sdrb&dtoare a corturilor si acolo indliind cortul
nostru impodobit cu roadele virtutii, in prima zi de sdrbédtoare a in-
vierii, In ziua judecdtii, serbdm impreund cu Hristos mileniul de re-
paos, asa-zisele sapte zile, sabatul cel adevérat.

Apoi, urmind lui Iisus «Care a strdbatut cerurile» (Evrei 4, 14),
venim ca si aceia, dupd repaosul Sarbatorii corturilor, in pdmintul f&-
gdduinjei, in ceruri; nu mai rdminem in corturi, altfel spus, corturile
noastre nu mai sint aceleasi, pentru cd dupd mileniu, ele s-au transfor-
mat din forma lor paminteascd si stricdcioasd in alta frumoasd si ne-
stricdcioasd, asemeni ingerilor, In sfirsit, terminindu-se serbarea in-
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vierii, noi, fecioarele, vom trece din locul minunat al cortului spre
locuri mai inalte $i mai sublime, ne vom sui in acea casd mai presus
de ceruri, (in casa) «lui Dumnezeu in strigdtele de bucurie» si-n «vuie-
tul de sdrbatoare» (Ps. 42, 4), asa cum zice psalmistul.

Acesta este, o, Virtute, covorul pe care l-am realizat dupd puterea
mea, pe care {i-1 daruiesc.

Euboulion: Sint tare nerabdator, Grigorie, sd aflu cum a reactio-
nat Pomnina. Sint sigur cd era tare nelinistitd, ca inima ii era tulburatd
si cd se temea ca mu cumva sd nu gdseascd cuvintele potrivite si sd
se exprime mai prejos decit fecioarele care vorbiserd inaintea ei. Pentru
cd md intreb: Oare, ce a mai avut de spus ea, care a vorbit wultima?

Grigorie: Da, Euboulion, s-a tulburat si inca foarte mult, — asa
mi-a spus Theopatra —, dar n-a fost lipsita de cuvinte. Dupéd ce a termi-
nat Tysiana, Virtutea si-a aruncat privirea cdtre ea si a zis: «Vino si tu,
filca mea, rosteste-ti cuvintul, ca sd desdvirsim osp&ul (nostru)».

Discursul X : Domnina

I

Imbujoratd si abia tinindu-si respiratia, Domnina s-a ridicat si
rugindu-se, a invocat Intelepciunea si-i vind in ajutor. Dupd ce s-a
rugat — a zis Theopatra — a prins curaj si apucind-o un fel de entu-
ziasm divin, a zis: «O, Virtute, ldsind la o parte imiroducerile prea
lungi, pentru a nu pierde prea mult timp cu chestiuni secundare, voi
intra direct in subiect. Fac aceasta pornind de la principiu}l cd nu este
bine a face digresiuni, de a rosti vorbe multe care doar incintd ure-
chile, inainte de a elucida problema care intereseaza. De aceea, voi
intra direct in subiect, pentru cd deja este timpul.

Nimic, o, fecioare, nu este atit de folositor omului pentru desdvir-
sire precum castitatea. Ea singurd conduce sufletul precum se cuvine
si-l curdieste de petele si intindciunile acestei lumi. De cind Hristos
ne-a invdfat s-o practicdm i ne-a descoperit frumusejea ei de mnein-
trecut, impdrdtia celui rdu a fost mimicitd. Pind la (Hristos) toti oame-
nii erau robii celui rdu si nimeni dintre cei de demult n-a binepldcut
Domnului ; legea nu era suficienta pentru a elibera omenirea de stricd-
ciune, pina cind fecioria, luind locul legii, a stapinit peste oameni la
porunca lui Hristos.

Cei de demult n-ar fi fost impinsi adesea la lupte, ucideri, aduiter
si idololatrie, dacd dreptatea izvoritd din lege ar fi fost capabild sd-i
mintuiascd. Atunci (oamenii) se gdseau f&rd incetare in mijlocul a mari
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si numeroase nenorociri. Dar, de cind Hristos s-a facut om si si-a im-
podobit trupul cu armura fecioriei, tiranul cel crud, priniul necumpa-
tarii a fost invims, iar pacea si credinja domnesc (peste tot); oamenii
nu mai sint idololatri ca odinioara.

11

Dar, pentru a nu 1&sa impresia cd mé& folosesc de sofisme, cd md
intemeiez pe niste presupumneri si pentru a va aréta cd am dreptate,
voi aminti o profetjie din Vechiul Testament, din Cartea Judecé&torilor,
de unde rezultd clar sd domnia castitdtii a fost de muilt prezisa; acolo
se spune: «Copacii au pornit sd-si ungd rege ca sd8 dommeasca peste
el. $i au zis mdslinului: Stdpineste peste noi. Dar madslinul le-a zis:
Oare, voi renunta la grdsimea care este gloria mea inaintea lui Dum-
nezeu $i a oamenilor pentru a veni sd stdpinesc peste copaci? Si au
Zis copacii smochinului: Vino, tu, si stdpineste peste noi. Dar smochi-
nul le-a zis: Voi renunta la dulceata si la fructul meu minunat pentru
a veni sd domnesc peste copaci? $i au zis copacii vijei de vie: Dom-
neste peste noi! Si le-a rdaspuns vita: Voi renunta la vinul meu, care
inveseleste inima oamenilor, pentru a veni sd stdpinesc peste copaci?
Si au zis copacii spinului: Vino si stdpineste peste moi! S$i a rdspuns
spinul copacilor : Dacd, intr-adevdr, ma& ungeti rege peste voi, veniti
si vd incredinta$i addpostului meu. Dacd nu, foc va iesi din spin si va
mistui cedrii Libanului» (Judecatori 9, 8—15).

Este clar cd acestea nu s-au zis despre copacii care cresc pe pé-
mint, pentru cd copacii, fiind f&rd viatd si bine fixafi cu rdadicinile in
pdmint, nu s-ar fi putut aduna sa-si aleagd rege. Aceastd pericopid se
referd la suflete, care, inainte de intruparea lui Hristos se ndpustiserd
nebuneste spre copacul pacatelor. $i adresindu-se lui Dummnezeu, 1-au
rugat sd aiba mild de ele, sd domneascd peste ele mila si milostivirea
Sa, pe care Scriptura le redd sub forma maslinului, pentru cid uleiu] este
binefdcdtor pentru trupuri, este remedin impotriva suferintelor si a
oboselilor si izvor de lumind. Alimentatd cu ulei, orice lampéd isi in-
muljeste lumina. La fel este si milostivirea lui Dumnezeu : este remediu
impotriva greselilor si a mortii, ajutor al omenirii si hrand pentru lumina
inimii.

Priviti cu atentie, nu cumva face aluzie aici la legile date (de Dum-
nezeu omenirii), de la primul om pind la Hristos, legi pe care diavolul
le-a contrafdcut pentru a insela meamul omenesc 2 Intr-adevidr, prin
smochin face aluzie la porunca datd omului in Paradis, pentru ci atunci
cind acesta a fost amadgit, si-a acoperit goliciunea cu frunze de smo-
chin. Vita aminteste de cea (folositd) de Noe, pe vremea potopuilui,
din cauza vinului cdreia, pe cind a adormit, a fost batjocorit. Maslinul
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aminteste de legea datd in pustiu lui Moise, iar smochinul de legea
mintuitoare a lumii (venitd) prin apostoli, pentru cd de la ei am invdtat
castitatea, pe care diavolul n-a putut s-o strice. De aceea ni s-au trans-
mis 4 evanghelii, pentru cd Dummnezeu a anuntat omenirii de 4 ori ves-
tea cea bund si pentru cd aceasta a fost educatd prin intermediul a 4
legi, ale céror perioade sint clar indicate de deosebirea fructelor. Smo-
chinul, prin dulceata (fructului sdu) si prin belsugul - (frunzisului), ne
aminteste de viata omului in paradis inainte de cddere, viatd plind de
desfdtare. Dar nu numai acum, ci si altddatd in Scripturd, fructul smo-
chinului desemneazd ceva mai bun. Vita, prin bucuria ce a adus vinul
ei celor izbdviti de la minie $i potop, aminteste de trecerea omenirii
de la starea de teamd si meliniste la starea de bucurie. Mdslinul, prin
uleiul pe care-l produce fructul sdu, aminteste de milostivirea lui Dum-
nezeu: dupd potop, Dumnezeu iardsi si-a ardtat milostivirea Sa cdtre
oamenii cei rdtdciti, le-a dat o lege, s-a aratat unora dintre ei si a hra-
nit cu untdelemn flacdra virtutii, care era ca si stinsa.

II1

In sfirsit, spinul simbolizeazd castitatea; el a si fost numit de cad-
tre unii si cactus. Probabil cd din cauza afinitdtii ce o are cu fecioria,
a primit si doud nume: i s-a zis spin din cauzd cd este inflexibil in
fata pldcerilor; i s-a zis agnus castus, din cauza insusirii lui de a fi
totdeauna pur.

Se spune cd Ilie, fugind de Izabela, s-a asezat mai intii la (umbra}
unui spin ; aci el a fost ascultat, a fost int&rit si a primit hrand. Asadar,
copacul s-a transformat in loc de azil pentru cel ce a fugit de pldce-
rile femeiesti, el, care, de la venirea lui Hristos, printul castitatii, dom-
neste peste oameni.

Prescriptiunile primelor legi, a celor de pe vremea lui Adam, a
lui Noe si a lui Moise, au fost neputincioase sd mintuiasca omul; sin-
gur codul de legi cuprins de Evanghelie a mintuit toatd lumea.

Se spune despre smochin cd n-a domnit (prin copaci trebuie sd in-
felegem pe oameni, iar prin smochin anumite porunci), pentru cg, dupd
cddere, omul a voit din nou s& fie condus de virtute, sd nu fie lipsit
de mestricdciune si de frumusetile paradisului; dar pdcdtuind, a fost
alungat departe, ca memaifiind in stare s& aibd parte de nestricdciune.
Dupd greseald, prima lege i-a fost transmisd prin intermediul lui Noe;
daca ar fi respectat-o, aceasta i-ar fi dat puterea sd se mintuiascd de
pacat. Dacd o cultiva dupd puterile sale, ea avea sa-i aducd linistea,
indepértarea relelor si bucuria, asa cum via da vin celor care o in-
grijesc. Dar aceastd lege n-a domnit peste omenire, pentru cd, cu toata
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stdruinta lui Noe, omenirea nu i s-a supus. Abia cind apele ii asaltau
si 1i inecau, oamenii au inceput sd se cdiasca si sd promitd cd se vor
supune poruncilor. Dar rugamintea lor, rugdmintea de a fi luati sub pro-
tectia ei de catre cel care didduse legea, este respinsd cu dispret. Ras-
punzindu-le, Duhul le reproseaza cd au neglijat legile pe care le-a dat
Dumnezeu oamenilor, pentru a-i ajuta, a-i mintui si a le aduce bucu-
rie, cd n-au fost ca Noe si ai sdi. Nesdbuitilor, le zice, sd vad ajut pe voi,
cei fara de minte, care nu vd deosebiti cu nimic de lemnul uscat, pe voi,
care nu m-ati ascultat mai inainte cind v-am spus sd fugiti de cele
prezente 2
v

Respinsi fiind acestia, ca nedemni de grija divina si din nou cdzind
omenirea in greseald, Dumnezeu a dat inca o lege, pe vremea lui Moise,
care avea menirea sd dommneascd peste omenire si s-o indrume spre
dreptate. Dar oamenii i-au spus adio si s-au indreptat pentru mult timp
cdtre idololatrie. De aceea, Dumnezeu i-a dat pradd rdzboaielor, sur-
ghiunului si captivitatii si a refuzat sa-i mintuiascd atunci cind, dupa
ce au fost destul de incercati, au invocat ajutorul Sd&u si au promis
sa se supund poruncilor. In sfirsit, Dumnezeu s-a milostivit a patra oard
de om si a trimis castitatea ca sd domneascd peste om — pe care Scrip-
tura pe drept o numeste spin. Aceasta face sd dispard placerile si ame-
nintd cd dacd mu i se vor supune fdrd rezerve toti si nu i se vor atasa
cu adevdrat, pe toti 1i va nimici cu foc; pentru ca dupd ea nu va mai fi
nici o lege si nici o invdtdtura, ci numai judecatd si foc.

Din aceastd cauzd, de acum omul a inceput sa practice dreptatea,
sd creada cu tdrie in Dumnezeu si sd respingd (uneltirile) diavolului.
In felul acesta, castitatea se aratd mult folositoare si de mare ajutor
pentru oameni; numai pentiru ea diavolul n-a putut mesteri un rival,
cu care sd amdgeascd pe om, asa cum a fdcut pentru celelalte porunci.

A\

Smochinul, cu fructul lui dulce $i bogdtia (coroanei) sale, amintes-
te, precum am zis, de viata plind de desfdtdri din paradis. Dar, diavo-
lul, cu sfaturile lui, a reusit sd prinda pe om in cursele sale si sd-1 in-
departeze de la acest mod de viatd; el l-a convins sd-si acopere goli-
ciunea cu frunze de smochin, adicd sd se lase pradd animaliceste pld-
cerilor senzuale. Aminteste, apoi, de cei ce s-au salvat de la potop,
care, gindindu-se la via bucuriei spirituale, au fost imbatati cu o bau-
turd falsd si, dezbrdcat fiind omul de virtute, a fost facut de ruslne.
Ceea ce spun acum se va clarifica mai tirziu.
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Puterea vrdjmasd totdeauna imitd si ia chipul virtutii si al drep-
tatii, nu pentru ca sd fie practicate acestea, ¢i pentru a insela pe oa-
meni. Pentru a da moriii pe cei care fugeau de moarte, se impodobeste
pe dinafard cu chipul nemuririi $i in felul acesta vrea sa fie luat drept
smochin si vie, ca una care oferd dulceatd si bucurie; se {ransforma
in «inger luminos» (II Cor. 11, 14) si amdgeste pe mulfi cu aspectul ex-
terior al pietdtii. Dealtfel, in Scripturd se spune cd sint doud feluri de
smochin si de vitd: «Sint smochini cu fruct bun si smochini cu fruct
amar» (ler, 24, 2), cd este «un vin care veseleste inima omudui» (Ps. 103,
15) si «un vin care este venin al balaurilor si otrava ucigdtoare a ser-
pilor» (Deut. 32, 33). Dar de cind a inceput sa domneascd peste oameni
castitatea, rdtdcirea a fost indepdrtatd ; — Hristos, printul fecioarelor, a
nimicit rdutatea — iar smochinul cel adevdrat, mdslinul cel adevarat
si via cea adevdratda isi dau rodul lor, precum a binevestit profetul
Toil, cind a zis: «Ai curaj, pamintule, bucurd-te si te veseleste, pentru
cd Domnul a fdcut lucruri mari. Aveti curaj, animale ale cimpiilor,
pentru cd suprafata pustiului s-a umplut de verdeatd, pomul si-a dat
rodul sdu, iar vita si smochinul au aratat puterea (firii} lor. Iar voi, fii
ai Sionului, bucurati-va si va veseliti in Domnul Dumnezeul vostru,
pentru cd v-a dat hrand pentru dreptate» (Ioil 2, 21—23}. Profetul nu-
meste vifd si smochin — pomi al cdaror rod ajutd pe fiii duhovnicesti
ai Sionului sd ducd o viatd virtuoasd — poruncile care au rodit dupa
intruparea Cuvintului, atunci cind castitatea a dommnit peste noi. Mai
Inainte, rodul lor a fost impiedicat si paralizat din cauza pdcatului si
al multei rdtaciri. Adevdrata vitd si adevaratul smochin nu ne puteau
oferi {rodul lor) ca hramd pentru viatd, atita timp cit smochinul cel
neadevdrat expunea o gamd variatd de flori amdgitoare., Dar atunci
cind Domnul a uscat (smochinii) cei falsi si a zis smochinului celui cu
fruct amar : «De acum s& nu mai rodesti in veac» (Matei 21, 19), atunci
smochinii cei adevarati au rodit «hrana pentru dreptate» (Ioil 2, 23).

Se intimpld cd deseori vita este raportatd la Domnul, pe cind smo-
chinul la Duhul Sfint; aceasta pentru c¢d8 Dommul inveseleste inimile
oamenilor, iar Duhul le vindec&d. De aceea i se porunceste lui lezechia
ca mai intii sd-si pund pe rand un amestec de smochine, — adicd fruc-
tul Duhului — pentru a se vindeca, pentru a fi vindecat de puterea
iubirii, asa cum zice apostolul. «Pentru cd roada Duhului, zice el, este
iubirea, bucuria, pacea, rdbdarea, bundtatea, credinta, blindetea, cum-
pdtarea» (Gal. 5, 22). Aceastd roadd, din cauza multei sale dulceti, pro-
fetul a numit-o smochin. Zice Mihea: «Si fiecare se va odihmi sub vita
si sub smochinul sdu, fdra sd fie tulburat de cineva» (Mihea 4, 4). Este
evident ci cei ce se vor refugia $i se vor odihni sub acoperdmintul Cu-
vintului nu se vor infricosa, mici tulbura de cei care tulburd inimile.
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VI

Céa maslinul simbolizeazd legea datd pe vremea lui Moise, rezultd
din cuvintele lui Zaharia, care zice: «S$i ingerul care vorbea cu mine
s-a intors si m-a trezit, asa cum itrezesti un om din somn, si mi-a zis:
Ce ai vdazut 2 lar eu i-am rdspuns: Am vadzut un candelabru de aur, dea-
supra lui o lampé si doi mdslini, unul de-a dreapta si altul de-a stinga
lampii. $i dupéd putin timp a intrebat profetul: Ce simbolizeazd maslinii
de-a dreapta i de-a stinga 1dmpii si cele doud ramuri de mdslin spri-
jinite de cele doud minere ale ldmpii? A rdspuns ingerul si a zis:
Acestia sint cei doi fii ai ungerii, care stau aldturi de Domnul a tot pd-
mintul ; ei sint acele puteri intiindscute care insotesc pe Dumnezeu ;
care in casa sa, prin intermediul ramurilor de maslin, ddruiesc uleiul
spiritual al lui Dumnezeu, pentru ca sd straluceascd lumina cunostinei
de Dumnezeu. Cele doud ramuri de madslin simbolizeazd Legea si Pro-
fetii, pe care Hristos si Duhul Sfint le-au fdcut sd rodeascd. Ele sim-
bolizeazd faptul cd pe cind Legea si Profetii aduceau pomuil castitatii
doar pind in vremea infloririi, Hristos il face sa dea rod. Pentru cd,
cine ar fi in stare sa imbratiseze pe Hristos si pe Duhul in plenitudinea
Lor, dacd in prealabil nu s-a curdfat prin castitate ¢ Castitatea face trupu-
rile noastre nemuritoare, ea ne pregateste sufletele incd din copildrie
pentru gloria de dincolo, ea ne va aduce cununa si in numele ei, cu
pufine eforturi, nutrim mari sperante. De aceea, pe ea toti oamenii tre-
buie s-o prefere si s-o laude ; unii, pentrn cd in virtutea faptului cd au
practicat-o, au fost logoditi cu Cuvintul, altii pentru cd prin interme-
diul ei au fost absolviii de blestemul: «P3mint esti si in pdmint te vei
intoarce» (Gen. 3, 19).

Acesta este, o, Virtute, discursul pe care, dupd puterile mele, 1-am
impletit in legdturd cu castitatea. Desi este scurt, dat fiind c& am vor-
bit ultima, te rog, Stdpina mea, sd-1 primesti cu ingdduinia.

Discursul XI : Virtutea

Desigur, primesc si laud cuvintul tdu, a zis Virtutea, — m-a asigurat
Theopatra. Tu ai abordat subiectul cu mult elan, desi nu totdeauna
la fel de clar. N-ai folosit cuvinte care sd desfdteze urechile asculta-
torilor, ci cuvinte care cheamd la ordine si vigilentd. Intr-adevir, a
pune castitatea inaintea celorlalte moduri de viatd, inspirate din mine,
precum si a sustine cd trebuie imbratisatd inaintea celorlalie, inseamnd
a formula un principiu corect, Multi cred c& onoreazd si cd slujesc cas-
titatea, insd in realitate sint putini cei care a cinstesc dupd cuviinta.
Nu, atunci cind cineva isi tine departe trupul de pldcerile insotirii, dar

8 — Sfintul Grigorie Taumaturgul
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nu-si stédpineste celelalte (porniri), nu cinsteste castitatea, ba, din con-
tra, o dezonoreazd si nu putin, atunci cind schimbd unele cu altele do-
rintele sale josnmice. Nici atunci cind cineva isi stdpineste trupui, dar
se mindreste cu aceasta si la celelalte porunci nu ia aminte, nici atunci
nu cinsteste castitatea, ba din contrd, o dezonoreaza enorm, Cel care
isi mentine trupul curat, dar isi murddreste inima cu mindria si iubirea
de stdpinire, este asemeni celui ce curdteste blidul doar pe dinafard.
Nici cel care se infumureazd cu bogdtiile sale n-o cinsteste, nici cel
care peferd castitatii cistigul josnic nu o onoreazd — desi nici unul din
bunurile acestei vieti nu-i este egal — ba din contrd, o dezonoreazd
mai mult ca oricare altul. Pentru cd toatd bogdiia si tot aurul este
inaintea ei ca un pumn de nisip (Intel. 7, 9). Nici cel ce se iubeste pe
sine peste mdisurd si se gindeste doar la folosul sadu, fard sd poarte
grijé de aproapele, nu o cinsteste, ci o dezonoreaza si acela. O dezono-
reazd si n-o practicd cu demnitate, peniru cd insulta inbirea si dragos-
tea de oameni.

Prin urmare, nu se cade ca pe de o parte sa trdim in curdfenie si fe-
ciorie, iar pe de alta sda ne minjim cu faptele rele; pe de o parte sd
afirmdm cd trdim in curdtenie si cumpdtare, iar pe de alta sa ne min-
jim cu pacate; pe de o parte sd declardm ca nu ne intereseazd bunurile
acestei lumi, pe de altd parte sd avem cit de multe si sd ne preocupe.
Se cade, insd, sd pdstrdm neintinate de stricdciune toate maddularele
noastre, nu numai pe unele. Pentru cd este o insultd sd pdstram virgine
organele de procreatie, dar s nu aven fecioare limba, vederea, auzul
si miinile sau sd le avem pe foate acestea fecioare, dar inima sd se
destrdbdleze cu mindria si minia.

Acela care vrea sd nu stirbeascd valoarea castitdfii sd-si aibg toate
simfurile sale curate si inexpugnabile — asa cum inchid cordbierii co-
rdbiile din toate parfile — pentru ca pé&catul sa nu gdseascd loc pe
unde sd se sirecoare induntru. Pe cei cu o via{a superioard ii pindesc
greseli tot mai mari, pentru cd cel rau dusmaneste mai mult pe cel cu
adevarat bun, decit pe cel mediocru.

Prin urmare, multi au crezut cd prin castitate se infelege doar sta-
pinirea poftelor carnale si au neglijat celelalte porunci; acestia au gre-
git 51, pe bund dreptate, au fost dezaprobati de voi, cele cu adevdrat
caste atit in cuvint, cit si in faptd. Acestea fiind zise, am aratat cum
irebuie sd fie o fecioard. Cit despre voi, care aji sus{inut cu succes
inaintea mea aceastd intrecere oratoricd, va declar pe toate victorioase
si vd Incununez, insd, ii dau Theclei cununa cea mai mare 5i pe cea
mai bogatd, pentru cd ea a strdlucit cel mai muit si este prima intre voi.
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Acestea zicind — a relatat Theopatra — Virtutea a poruncit ca
toate sd se ridice ; stind in picioare sub cactus, ele aveau sd inalie Dom-
nului dupd cuviin{d un imn de multumire, sub conducerea Theclei.

Deci, dupd ce s-au ridicat, Thecla — stind in mijloc la dreapta

Virtutii — a cintat stihurile unui psalm la care celelalte fecioare, adu-
nate in cerc, ca in formd de cor, i-au rdspuns cu refrenul :
Psalm 1: «Pentru Tine, Mire, m# pdstrez curatd si, purtind tor{§ strd-
lucitoare, vin in intimpinarea Ta (cf. Matei 25, 1—12; Luca 1%, 35). Din
inaltul cerului, sunetul unui glas ce trezeste mortii s-a auzit zicind:
Veniti, o, fecioare, in vesminte albe, veniti cu candelele voastre intru
intimpinarea Mirelui ce se aratd la Rasdrit! Trezifi-vd Inainte ca Dom-
nul sa treacd pragul vostru.

Pentru Tine, Mire, ma péastrez curatd...

Psalm 2: Am nesocotit fericirea muritorilor, ce se transformd insus-
pine, dragostea si desfdtdrile acestei vieti si sub bratul Téu de viatd
purtdtor, mi-am cdutat refugiul, pentru ca frumusetea Ta s-o contem-
plu in veci, Prea Fericite.

Pentru Tine, Mire, md pdstrez curatd. ..

Psalm 3: Camera si patul aurit al nuntii trec8toare le-am péardsit
pentru Tine, Stdpine, si-n haine nep&tate am venit pentru a intra si eu
impreund cu Tine in camera aducédtoare de fericire.

Pentru Tine, Mire, ma pdstrez curata . ..

Psalm 4: Am scdpat de nenumdratele ademeniri ale balaurului, am
suportat vdpaia focului si atacurile ucigase ale fiarelor, in asteptarea
venirii Tale din cer, Prea Fericite.

Pentru Tine, Mire, ma pdastrez curata . ..

Psalm 5: Am uitat de patria mea, Cuvinte, am uitat de corul fecioa-
relor, de mindria mamei $i a neamului meu si am dorit harul T&u, Hris-
toase, pentru cd Tu esti totul pentru mine.

Pentru Tine, Mire, md pastrez curatd . ..

Psalm 6: Bucurd-te, Hristoase, lumina cea neapusd, datdtorule de
viatd, si primeste acest imn pe care Ti-l inaltd corul fecioarelor Tie,
floare a perfectiunii, iubire, bucurie, cumpdatare, intelepciune, cuvinte.

Pentru Tine, Mire, ma pdstrez curata ...

Psalm 7: Deschide-{i portile, Regind, strdlucit impodobitd si primes-
te-ne in c&mara ta de nuntd, Mireasd, tu cea cu trupul férd prihand si
cu suflu curat. Cu aceleasi haine ca ale tale ne-am asezat 1ingd Hristos
pentru a-ti cinta cintarea de nunta, tie, o, Mladita.

Pentru Tine, Mire, ma pdstrez curatd . ..
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Psalm 8: Acum varsd lacrimi amare, suspind adinc si sirigd cu jale
fecioarele rdmase in afara cdmdrii, pentru cg, stingindu-se lumina can-
delelor lor, n-au mai ajuns sd intre in cdmara bucuriei.

Pentru Tine, Mire, ma pdstrez curatd . ..
Psalm 9: Acestea au pérdsit drumul cel sfint, s-au angajat pe drumu-
rile acestei vieti, au neglijat, nenorocitele, s§ mai procure untdelemn
si, purtind candele al cdror foc se stinge, ele suspind din adincul
inimii lor.

Pentru Tine, Mire, ma pdstrez curatd . . .
Psalm 10: Cupe pline cu dulce nectar ni-s puse inainte si bem, o,
fecioare ! Este bdutura cereasca pe care Mirele a pus-o inaintea acelora
care au fost chemati la nuntd.

Pentru Tine, Mire, m3 pésirez curatd. ..
Psalm 11: Abel, cel ce strdlucit a preinchipuit moartea Ta, Prea Fe-
ricite, a zis plin de singe cu ochii cdtre cer : De mina fratelui am fost
lovit fard mild, Te rog, primeste-mé&, Cuvinte.

Pentru Tine, Mire, ma pdstrez curatd . ..
Psalm 12: Cu premiul castitdfii ai incununat, Cuvinte, pe Iosif, fiul
Tdu prea iubit, pentru ci fiind tirit cu forta spre patul ucigas, de fe-
meia aprinsd de pofte, el nu s-a ldsat ingenunchiat si fugind a strigat:

Pentru Tine, Mire, ma pdstrez curatd . ..
Psalm 13: Ca pe o mielusea a adus Ieftae la altar pentru a fi jertfitd
Domnului pe fiica sa, care nu cunoscuse birbat. lar ea, care se asema-
na Tie, Prea Fericite, cu glas mare striga :

Pentru Tine, Mire, md pdstrez curatd...
Psalm 14: Cu dibdcie a ucis pe cdpetenia dusmanilor curajoasa
Iudith, cu frumusefea ei l-a ademenit, dar nu si-a murdarit trupul ei, ea,
care a zis triumfatoare :

Pentru Tine, Mire, m& pdastrez curatd . ..
Psalm 15: Vdzind cei doi judecdtori trupul Susanei, innebuniti de
dragoste, au zis: O, femeie, dorim sd impdrt{im patul cu tine in ascuns.
Dar ea a zis cu glas tremurator :

Pentru Tine, Mire, md pastrez curatd . ..
Psalm 16: O, muieraticilor, prefer s mor decit sd pdtez patul con-
jugal si decit sd sufdr chinurile focului pedepsei divine. Mintuieste-ma,
Hristoase, de acesti nenorociti.

Pentru Tine, Mire, mé pastrez curatd . ..
Psalm 17: Inaintemergdtorul Tdu, cel ce boteza multimile in apele
prea curate, a fost ucis pe nedrept de un bdrbat mustrat pentru desfriu.
Iar cind uda cu singele sdu {drina, striga cétre Tine, Prea Fericite :

Pentru Tine, Mire, m& pdsirez curatd . ..
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Psalm 18: Cea care Ti-a dat viatd, cea plind de har neatins, si fard
de prihand, cea care Te-a conceput fard de sdmintd, In pintecele ei,
Fecioara, a suportat acuza de a fi trddat patul conjugal si, insdrcinatg,
striga cdtre Tine, Prea Fericite:

Pentru Tine, Mire, mé& pdstrez curatd...

Psalm 19: Dorind sd vadi ziuna nuntii Tale, Prea Fericite, ingerii pe
care i-ai chemat din ceruri, Stdpine, au venit sd-Ti aduca daruri in
haine luminate :

Pentru Tine, Mire, ma péastrez curats . ..

Psalm 20: Pe tine, mireasd fericitd, Fecioard prea curatd, Bisericd
cu trup ca neaua $i cu buzele de aur, castd, fard prihand si prea iubitd,
te sldvesc acum slugile tale :

Pentru Tine, Mire, md pdstrez curati . . .

Psalm 21: S-a dus moartea si stricdciunea, durerile si lacrimile, tris-
tetea care rodea inimile a dispdrut si iardsi a stralucit peste muritori
bucuria lui Dumnezeu :

Pentru Tine, Mire, md pdstrez curatd . ..

Psalm 22: Raiul nu mai este gol, pentru cd cel alungat de intrigile
viclene ale balaurului il locuieste iardsi, fard stricdciune, fari teamd,
0, Prea Fericite :

Pentru Tine, Mire, méa pdstrez curatd . ..

Psalm 23: Cintind cintarea cea noud, astdzi corul fecioarelor te
asazd In ceruri, Stdpingd prea inteleapta; cu crini albi le este incinsd
fruntea, iar in miini poartd candele stralucitoare :

Pentru Tine, Mire, md pdstrez curatd . ..

Psalm 24: O, Prea Fericite, Tu care locuiesti in ldcasurile imaculate
ale cerului, Tu care esti farda de inceput si pe toate le {ii cu puterea
Ta cea vesnicd, iatd-ne, primesie-ne si pe noi impreund cu Fiul Téu,
deschide-ne si noua portile vietii :

Pentru Tine, Mire, ma pdstrez curatd . ..

Euboulion: Grigorie, pe bund dreptate a obtinut Thecla locul I.

Grigorie: Da, pe bund dreptate.

Euboulion: A, dar ce-mi trece prin gind! Nu cumva strdina din
Telmesos a tras cu urechea de pe afard? M-as mira sd fi rdmas linis-
tita, aflind despre acest banchet si s nu fi zburat intocmai cum zboard
0 pasdre catre hrana ei, pentru a asculta discursurile voastre.

Grigorie: Nu. Se zice cd se afla la Metodie, pe cind acesta se
informa de la Virtute in legdturd cu cele intimplate. Ah, ce bine si ce
fericit trebuie sd fie cineva cind are ghid si dascdl Virtutea!
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Euboulion: Ei bine, Grigorie, pe cine vom declara mai buni: pe
cei care nu incearcd dorintele simturilor sau pe -cei care le incearcd
si trdiesc cu toate acestea in feciorie 2

Grigorie: Pe cei care nu incearca dorintele si trdiesc in fecio-
Tie, pentru cd acestia au neintinate mintea si simtirea, sint indiferenti
fatd de lume si nu gresesc cu nimic.

Eubouliom: Perfect, Grigorie, fraiascd castitatea, in faptd si in
gind. Dar, oare, te plictisesc dacd, in dorin{a de a m& 18muri cit mai
bine, pentru a nu ma invinui vreodatd cineva cd gresesc, insist asupra
acestor diseursuri ¢

Grigorie: Din conird, intreabd ce doresti. Eu pot sa-ti demon-
strez cd cel ce nu incearcd poftele este mai bun decit cel care le in-
cearcd. lar (pentru aceasta) nimeni nu te va acuza cd gresesti.

Eubouliom: Bravo, ma bucur cd mi-ai rdspuns cu atita usurinia
5i mi-ai ardtat de citd intelepciune esti plin.

Grigorie: Euboulion, esti foarte indrdznet!

Euboulion: De unde vezi?

Grigorie: Pentru cd vorbesti asa nu pentru a spune adevdrul,
<i pentru a-ti bate joc de mine,

Euboulion: Fii linistit, dragule. Eu admir foarte mult perspica-
citatea si sentimentele tale inalte. Am zis asa peniru cd la o chestiune
asupra cdreia deseori inteleptii nu cad de acord tu zici nu numai cé ii
cunosti solutia, dar vrei sd inveti si pe altii.

Grigorie: Spune-mi, intr-adevar, te deranjeaza faptul cd aceia
care nu-s incercafi de dorinfe sint superiori celor ce sint incercati de
dorinte, dar rdmin casti 2 Sau imi spui acestea doar pentru a glumi?

Euboulion: Cum sd fac una ca asta, eu, care marturisesc, nu-s
clar in aceastd problemd 2 Dar hai, prea intelepte, spune-mi: in ce anu-
me cei casti, care nu-s incercati de dorinte, sint superiori celor ce sint
incercati de dorinte si rdmin totusi casti?

Grigorie: In primul rind, pentru cd isi pdstreaza chiar si su-
fletul curat; sufletul acestora nu este tulburat, nici intinat de ginduri
si inchipuiri necurate si de aceea Duhul Sfint locuieste in el. Acestia
nu sint tiranizati de dorinfe si furtuna pasiunilor nu-i atinge. Pe cind
admird cu privirea privelistile din afard si lasd s3 se strecoare dorinta
{cea rea) intocmai ca un val in inima lor, nu putin se intineazd, pentru
cd, desi ei se opun si luptd impotriva pléacerilor, in gind sint invinsi
de ele.

Euboulion: Prin urmare, vom zice cd sint curati cei care se
bucurd de liniste si nu sint incercati de placeri 2-
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Grigorie: Desigur. Unii ca acestia sint asigurati in «fericiri»
cd pentru statornicia credintei lor «vor vedea pe Dumnezeu» (cf. Matei
5, 8). Aceasta, peniru cd nimic nu intunecd, nici nu tulbura ochiul su-
fletului lor in contemplarea divinitatii. Ei, precum am mai spus, au nu
numai trupul neintinat de pofte si de impreunare, dar si sufletul inac-
cesibil gindurilor necurate ; de aceea, in sufletul lor, locuieste, ca intr-un
templu, Duhul Sfint.

Euboulion: Stai! Eu cred cd pentru a descoperi unde se afld
adevdrata superioritate, se cuvine sa apucdm o cale mai dreapta. Spu-
ne-mi, stii ce inseamnd a fi cineva un bun cirmaci ?

Grigorie: Desigur.

Euboulion: Oare (este un bun cirmaci) acela care si-a salvat
corabia pe vremea unor enorme furtuni sau cel care a avut parte de o
mare calma si de un timp senin 2

Grigorie: Cel {(ce a salvat corabia) pe vremea unei furtuni
enorme.

Euboulion: Prin urmare, vom zice cd si sufletul care este asaltat
de patimi, dar nu se lasd pind mu-si duce corabia — adicd trupul —
la limanul castitdtii, este mai incercat si superior celui ce navigheazd
pe un timp linistit ?

Grigorie: Vom zice.

Euboulion: Asa cd faptul de a face fatd cineva la atacurile du-
hului celui ru, fard a se 18sa invins si a se lupta stdruitor cu placerile,
privind spre Hristos, aduce o laudd mai mare decit faptul de a trai ci-
neva in fericire, fard zbucium.

Grigorie: Se pare.

Euboulion: Ce zici2 Nu i se pare cd Domnul insusi spune cd
omul incercat de dorinie, care totusi trdieste in castitate, este superior
celui neincercat de dorinfe, care a imbrédtisat acelasi mod de viatd ?

Grigorie: Cind (spune aceasta) ?

Euboulion: Atunci cind compard pe omul intelept cu o casd
bine intocmitd pe temeliile ei, pe care ploaia, suvoaiele de apd si vintul
n-o pot prdvali. Eu cred c& intemperiile simbolizeaz3d poftele, iar stinca
simbolizeazd castitatea ce aduce sufletului statornicie si liniste.

Grigorie: Se pare cd ai dreptate.

Euboulion: Altceva: nu {i se pare ¢cd un medic bun este foc-
mai acela care a facut dovada calitdtilor sale in cazul bolilor (grele)?

Grigorie: Da, asa este.
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Euboulion: lar despre cel care n-a facut nici o ispravd si n-a
avut bolnavi pe miinile sale, nu zici cd este incd novice (si nu-i acorzi
incredere) 2

Grigorie: Da.

Euboulion: Atunci trebuie sd zicem cd si sufletul inzestrat cu
un trup pofticios, pe care il linisteste cu antidotul castitadtii, este vred-
nic de o mai mare cinste decit cel cdruia soarta i-a hardzit sd locuiasca
intr-un corp sdnatos si fard slgbiciuni.

Grigorie: Da, trebuie sa zicem.

Euboulion: Incd ceva: Care luptdtor se aratd a fi mai bun in
luptd : cel care are adversari puternici si niciodatd nu este invins de el
sau cel care n-are adversari 2

Grigorie: Este clar cd cel ce are (adversari puternici).

Euboulion: Asadar, atletul adevdrat (este cel care se luptd sk
are adversari ?)

Grigorie: Este.

Euboulion: Ei bine, atunci si sufletul care se luptd cu asaltu-
rile pasiunilor si nu este doborit de ele, ba din contrd, le infringe, pare
sd fie mai puternic decit cel neincercat de doringe 2 ‘

Grigorie: Intr-adevér.

Euboulion: Apoi, nu crezi tu, Grigorie, cd pentru infruntarea
asalturilor poftelor celor rele se cuvine si aibd cineva multd bdrbdiie 2

Grigorie: Férd indoiald.

Euboulion: Aceastd birbidtie nu este rod al virtu}ii ?

Grigorie: Evident.

Euboulion: Deci, dacd ribdarea este rod al virtutii, atunci su-
fletul care este hdrfuit, dar se impotriveste poftelor, acela este mai pu-
ternic decit cel nehartuit 2

Grigorie: Da.

Euboulion: Iar dacd este mai puternic este si mai bun?

Grigorie: Da.

Euboulion: Prin urmare, sufletul care este incercat de pofte
dar rdmine cast este mai bun decit cel ce nu este incercat de dorinje
si ramine cast.

Grigorie: Ai dreptate si as vrea sd m3 intretin cu tine mai mult
despre acest subiect. Deci, daci esti de acord, miine voi reveni sa te
ascult. Acum, precum vezi, este timpul sd mergem si sd ne ocupdm si
de omul «din afard».



AGLAOFON SAU DESPRE INVIERE

I

Zilele trecute m-am dus de la Milet la Patra impreund cu Proclus,
pentru c& voiam sd-1 vad pe Teofil. Aflasem cd datoritd furtumii, el de-
barcase acolo si ca urma sa ramind acolo citeva zile.

Ajungind acasd la Aglaofon si intrind induntru, l-am gésit pe Teo-
fil in vestibulul casei, stind pe un fotoliu, iar Aglaofon se plimba. in
jurul lui stateau pe pamint Sistelius, Auxentius, Memian, citiva cetajeni
si Aglaofon, Intretinindu-se cu Teofil, filosofau in legdturd cu natura
trupului si cu invierea. Acesta, stind pe fotoliu, raspunde fiecdruia pe
rind la intrebdri. Indatd ce am intrat si ne-a vdzut Aglaofon, dindu-ne
mina, a zis: «Bine ai venit, Eubulius! Fu si cu Sistelius ne certdm de
mult timp in legdturd cu faptul dacd trupul inviazd, devenind mosteni-
tor al nestricdciunii, impreund cu sufleful. De aceea, te facem arbitru
al dezbaterii noasire si sd ne arati dacd eu spun adevdrul», Eu am ras-
puns : «Auxentius, s-ar cddea ca peste aceste treburi s fie pus unul
mai bun si peste cei simpli s fie cel mai intelept. Aglaofon, am zis eu,
nu se cuvine ca ignorind pe cel intelept, sa discufi cu cel simplu».

Adresindu-se celor de fatd, a zis Auxeniiu: «O, bdrbati, cele pro-
puse de Aglaofon meritd si fie totdeauna discutate, numai sd aiba cu
cine. Nu-i putem, ins&, da atentie atita timp cit nu aflim de la el destule
lucruri in legdturd cu dezbaterea despre invieren.

~— Bine ai grait, Auxentiu, a zis Memian. Eubulius va avea de a-
cum incolo grijé de Aglaofon. Acum, cit timp este Teofil aici, se cu-
vine si-si arate destoinicia in aceastd dezbatere. Dacd socotifi, o, bdr-
bati, si cunoasteti acest lucru, atunci Teofil, care este destoinic in toate
privintele, s8 binevoiasca a aduce dovezi cd dupd moarte acest trup in-
viazd in vederea mostenirii nestricdciumnii.

II

Réaspunzind, insd, Sistelius a zis: «Nu graiesti corect, Memian,
vrind sd rezolvi atit de repede o astfel de problemd. Se stie cd atunci
cind cineva este pus sd vorbeascd in public, din orgoliu personal, {ine
sd demonsireze cd are dreptate, fard a lua in seamd dacd ceea ce de-
monstreazd este adevarat si util. Cei care cump&rd cerceteazd mdrfurile
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laudate de vinzatori, pentru cé acestia au obiceiul sd spund si minciuni.
La fel trebuie sd facem si noi. Ca sa nu gresim acceptind totul fdrd o
prealabild examinare, cred cd este bine ca fiecare dintre noi, la rindul
sdu, sa-si expund pdarerea cdire Teofil ; apoi, dupi ce toate aspectele au
fost examinate cu competentd, cei de pdreri opuse sa formuleze intre-
bdri. Lupta va fi puternicd, iar cel care va sti sd combata sireteniile ad-
versarului se va ardta demn reprezentant al Bisericii celei adevdrate.
In felul acesta, discutiile noastre nu vor fi de prisos, ci dupd rinduialg,
8i mici o chestiune nu va rdmine neexaminatd si nesolutionatd. Asa tre-
buie sd vadg lucrurile un om intelept si iubitor de adevdr», Aceastd pd-
‘rere a placut celor prezenti si noi tofi am lgudat-o.

i1

A aprobat-o si Teofil si a poruncit ca Aglaofon, care era si medic,
sd vorbeascd despre natura trupului. Pentru a infelege mai bine lucru-
rile, @ dispus sa fie examinate $i parerile adverse, pe care eu reluindu-le,
'sd le combat pentru ca din aceastd discutie contradictorie si strdlu-
ceasca adevadrul, precum strdluceste aurul incercat in foc. Pentru ca
unii nu sint de aceeasi parere, dat fiind cd in felul acesta se fac cunos-
cute tezele ereticilor, Noi, insd, aratdm cu cuvintele profefilor cd Sfin-
tul Duh a dat pe fa{ad vrednicia celor piosi, cit si nevrednicia celor ne-
legiuiti. Asa cum este cazul lui Solomon, care descrie pe amantd. Vor-
bind despre amant& si descriind felul ei de a fi, el vorbeste despre o
erezie oarecare. El zice: «Ea a stat la usd si a chemat la sine pe cei ne-
intelepeti» (Prov. 9, 14); «L-a intilnit o femeie care avea infdjisare de
desfrinatd, care face ca inimile tinerilor sd se inflacdreze, L-a imbrati-
sat si l-a sarutat cu o fata fard rusine si i-a vorbit» (Prov. 7, 10 si 13);
«Vino sd ne imbdtdm de dragoste pind dimineata, vino sd ne cufunddm
in dragoste. Pentru cd barbatul meu nu este acasd, ci este plecat intr-o
fungd céldtorie. A luat cu sine o pungd plind cu bani si va veni acasd
doar dupd ce va cdladtori multe zile» (Prov. 7, 18—20). Chiar si ceea ce
ni se pare nepotrivit a fi prezentat are rostul de a ne face intelepti. De
la aceastd imagine, gindul este purtat la alta spirituald; cititorul este
indemnat sd apuce calea virtufii si odatd cu aceasta, instruit, sa nu fie
inselat prin cuvinte mincinoase. Altii gdsesc chiar util acest mod in care
se vorbeste in «Intelepciune». Pentru ci pastrind rinduiala firii, s-a rea-
lizat o inteleaptd si adevaratd cercetare a problemei. Afirmatia: «Viata
noastrd este scurtd si tristd si nu este mintuire pentru omul ajuns la
sfirsitul vietii. Nu este nimeni care si se intoarcd din Seol. Din chiar
acesta ne-am nascut si dupd moarte vom fi ca si cind n-am fost. Pentru
ca un abur este rasuflarea moastrd si ratiunea este o scinteie care se
aratd la miscarea inimii noastre. Atunci cind viata se stinge, trupul nos-



AGLAOFON SAU DESPRE INVIERE 123

tru devine cenusd, iar duhul se desparte de el ca o usoard adiere de vint»
{Intel. Sol. 2, 1—3) prezintd imaginea acelora care zic cd totul a aparut
de la sine, cd toate s-au facut fdrd a fi prevadzute. Unii, insd, plini de zel
dupd adevdr, sint tulburati de acest fel de exprimare! De aceea, nu este
lucru nepotrivit ca si noi sé cercetam afirmatiile ereticilor, ca s putem
nimici minciuna. Pentru cd ei au rédspindit neadevdrul pina la cer. De
aceeq, de acum inainte este rindul tau, Aglaofon, sd continui discutia si
s-0 duci la bun sfirsit.
v

Auzind cele spuse de Teofil, Aglaofon s-a rosit si a privit atit de
intunecat la mine, cd-mi venea s-o iau la fugd. El a inceput s& vorbeas-
cd asa: Dacd, asa cum ziceti voi, existd o inviere a trupurilor moarte si
o transformare a lor in (elemente) nemuritoare, spuneti cum se face cd
Dumnezeu a facut pe om fara cirpa aceasta de trup, asa cum Invatd
Scriptura 2 Pentru c& «hainele de piele» pe care El le-a facut dupd ce
Adam si Eva au cdlcat porunca sint, in mod evident, trupurile cu care
noi am fost imbrdcati dupd ce am cdlcat porunca; cdtusele cu care am
fost legati in vederea pocaintei. Trupurile au fost numite piele, pentru
cd sint intocmai ca niste cdtuse (din piele) si ca un mormint pentru su-
flet, care a fost condamnat sd fie inmormintat in el, ca sd nu se chinuie
in veac. Nu din pielea animalelor moarte, intocmai cojocarilor, a facut
Dumnezeu primele haine pentru om; «hainele de piele» despre care se
vorbeste acum sint trupurile grele, fdcute din pdmint. Profetul Ieremia
le numeste cadtuse in «Plingerile» sale, iar pe oameni, «legati de pdmint».
David ne numeste, de asemenea, «legali» Si spune cd Dumnezeu ne-a
legat cu leg&turi de lut din cauza incalcdrii poruncii Sale de cdtre
Adam ; pentru ca noi, ostenindu-ne mult pentru a obtine hrana din pd-
mint, si nu putem in#lia capul si sd& vedem fructul viefii. Pentru ca
zice (Dumnezeu): «Acum sd-1 impiedicdm, ca nu cumva sd-si intinda
miinile, s manince din pomul vie}ii si sd trdiascd in veac. De aceea,
l-a alungat Domnul din paradisul desfatdrii, ca sd lucreze pdmintul din
care a fost luat. $i a izgonit pe Adam» (Gen. 3, 22—24).

Mult necaz i-a adus (omului)} trupul din cauza mincdrii. Slujind
lui, omul a cdzut pradd lacomiei si a cdutat sd adune cit mai multe bu-
nuri materiale. Din cauza acestora a purtat, toate luptele si rdzboaiele.
in schimb, trupul ce face : ne copleseste cu pofte, cu boald, cu frici si
alte lucruri rele. Toate acestea nu ingdduie sufletului sd tindd spre ceea
ce este bine si sd recunoascd vreunul din bunurile netrecdtoare. Chiar
daca incearcd sd facd ceva bun, trupul duce la réticire, intuneci min-
tea si o aduce la confuzie, iar aceasta nu-i permite sd vadd clar reali-
tatea, precum face sepia, acel peste marin care improascd cu negreald.
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Sufletul vede clar realitatea numai cind este eliberat de trup ca de niste
lanturi. Abia atunci este in stare sd vadd si sd injeleagd realitatea. Pind
atunei, ochii nostri sint opri{i de ratdcire sd vadd, iar urechile sint
oprite sd audd si toate celelalte simturi (s&-si implineascd rostul). In
plus, atita timp c¢it sintem in trup nu sintem in stare s cunoastem forma,
marimea, nici intelepciunea de care este capabil sufletul.

A%

In rindul al doilea, nestricdciunea nu poate fi cauza (striciciunii), a
inclindrilor rele, a greselilor si a pdcatelor, pentru cd sufletul singur,
separat de trup, nu poate pdcidtui. Dacd faptul c& omul a fost imbracat
cu trup de carne ar fi bun, asa cum ziceti voi, atunci ar trebui ca de la
inceput, pe cind se afla in Paradis, inainte ca Adam sd pdcatuiascd, pe
cind contempla Intelepciunea si a luat din pomul vietii, sd fi fost in
trup. Se pare, insd, cd atunci ducea o viatd departe de patimi gi strica-
ciune. Acum duce o viatd tristd si foarte grea pentru cd a fost imbrdcat
intr-o haina de piele. Asa a invitat si Pavel cind a zis: «Eu am triit
cindva fard lege...». (Prin aceste cuvinte), cum aratd si cele ce urmeaza,
se referd la viata protopdrinfilor (in Paradis), inainte de venirea poruncii.
Atunci omul nu putea s fie stdpinit de cel rau, nefiind trupesc. Pentru ca
sufletul singur nu poate pdcdtui. Dar dupa ce a zis : «Eu am vietuit cindva
fard de lege» a addugat cu asprime : «Eu, insg, sint trupesc, vindut pd-
catului». Dar sd spunem lucrurile mai pe larg. El zice : «Pentru ca stiu ca
in trupul meu nu trdieste binele. Vreau binele, dar mu gdsesc puteri sd-1
fac». Cu alte cuvinte, nu poate asculta de duh, care este robit de poftele
carnii, pentru cd aceastd carne nu este in stare sd conceapa binele si
recunoaste cd acesta duce sufletul la moarte si stricdciune. El, insd, in-
seteaza sd se elibereze de trup, asa cum rezultd din cuvintele : «Om ne-
norocit ce sint! Cine ma va izbdvi de acest trup al mortii 2» (Rom. 7, 24).

Prin urmare, trupul este o adevdratd temniti in care ne-a inchis
Dumnezeu din cauza incélcdrii poruncii, ca noi si suferim pedeapsa
grea pentru neascultare,

VI

Se cuvine, de asemenea, sd cercetdm dacd nu cumva si cuvintele din
Psalmi: «Tu ne-ai incercat, Dummnezeule, ne-ai limpezit intocmai ca ar-
gintul in cuptorul de foc; ne-ai adus in la} si ne-ai pus o grea povard
pe coapse; am fost trecuti prin foc si prin apd, dar Tu ne-ai izbadvit si
ne-ai dat liniste» (Ps. 66, 10—12) au fost spuse despre suflete, despre
punerea lor in trup ca intr-o cursd si ca intr-un adevéarat loo de chin,
de care vor fi scutite la inviere. Zic unii din nestiintd cd dupd ce sufletul
va fi dezlegat de lanturi si dupd ce omul va fi absolvit de pedeapsa si
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se va duce de aici la odihnd, in cele din urmd va lua iardsi jugul si va fi
infdsurat cu putreziciunea, ca va purta totdeauna aceastd argild, pe dina-
fard impodobiti cu frumuseii inseldtoare, dar pe dinlduntru plind cu
viermi si miros urit; ¢d va purta acest trup greoi, care impinge sufletul
cdtre pldceri si trage in jos duhul impovarat, pe acela care arde cu por-
nirile dui aripile mintii si nu permite sufletului s vadd pomul vietii, pe
acela care este izvorul nelegiuirii si al tristefii.

VII

Cit de nechibzuiti sint aceia care spun cd omul trebuie sa se intoarcd
la aceste apucdturi. Pentru cd dacd vor invia aceleasi mddulare ale
trupului, fiecare cu forma sa, atunci trebuie spus céd el va avea si ace-
leasi trebuinte : s& manince, sd bea, sd se impreuneze. Asa cd viata se
consumd in acest fel si nu mai poate fi vorba de viata cereascd a sfinti-
lor, despre care a spus Hristos atunci cind a fost intrebat de saduchei,
cd la inviere vor fi «ca Ingerii din cer» (Matei 22, 30). Pentru cd ingeril
nu poartd povard trupeascd, ci sint «duhuri slujitoare» (Evr. 1, 14) si au
nevoie de hrand duhovniceascd. Iar dacd indrézneste cineva séd spund cd
ingerii au trupuri, atunci cum se face c& sint intr-o atit de mare fericire
si stralucire, cd vdd marea nestricdciunii, care este Dumnezeu, la care
nu poate privi nici un trup ? Pentru cd n-are nimic comun ceea ce este
stricdcios cu ceea ce este nestricdcios (I Cor. 15, 50).

VIII

Cum adicd, pe cind cerul «ca o haind se va invechi» si pdmintul va
trece, aceste trupuri stricdcioase nu vor trece, ca si cind mai durabile si
mai importante sint ele decit cerul 2 Nu este, oare, o nesdbuintd a afirma
cd Dummezeu prefuieste atit de mult acest trup care este o nimica toatd
fatd de intreaga creatie si sd se spund cd pe cind aceasta va trece, trupu-
rile vor rdmine 2 Pentru cd, dacd luam ca adeviarate cuvintele lui Hristos
si ale profetilor, anume cd pamintul si cerul vor trece, inseamnd sd ac-
ceptdm c& si trupurile vor trece cu elementele din care sint alcdtuite.
Tatd ce spune duhul profetic: «Ridicati ochii spre cer si priviti jos spre
pdmint ; «cerul va pieri ca un fum si padmintul se va preface in zdrente
ca o haind, iar locuitorii vor trece ca si acestea» (Isaia 51, 6; Ps. 101, 27).

Dupd Apostolul Pavel «chipul acestei lumi va trece» (I Cor. 7, 31),
adica vor trece fiintele trupesti; iar pe cind materia se va duce, tot ceea
ce este spiritual va rdmine fdra trup si se va desdvirsi intru sfintenie.
Asa cd acela care zice cd trupurile ocamenilor nu vor trece, pe cind cerul
si pdmintul si intreaga creatie vor trece, acela este un hulitor si fdard
minte. Spune : daca seaca izvorul, mai poate sd existe fluviu si sd curga
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apd in albia sa ? Nu. La fel nu poate rdmine trupul printre cele fard de
trup; el trece topindu-se in prezenta Esentei celei reale si preacurate
precum se topeste ceara in foc. Apoi trupurile au nevoie, pentru a-si
duce existenta, de un loc adecvat, asa cum pdsdrile au nevoie de aer,
pestii de ap4d, iar cele de pe pdmint de p&mint. Cind acestea vor dispdrea
si nu va mai fi nici aer, nici apd,nici chiar firmamentul si stelele, trupu-
rile cum vor mai ddinui 2 Platon zice c& timpul insusi este in legdturd cu
cerul si cd odatd cu trecerea lui va trece si el.

IX

Dar s& spunem lucrurile si mai deschis. Iatd alte aspecte care aratd
cit de mult gresesc cei care sustin ca trupul inviazd. (Este stiut) cd firea
trupului este schimbétoare, cd aceasta nu este aceeasi nici pentru scurt
timp, cd se aseamdnd cu apa unui fluviu, care, pe de o parte trece si pe
de altd parte alta ii ia locul. Atunci, care trup va invia? Al copilului,
al adolescentului sau al bdtrinului 2 Trupul nu rdmine totdeauna ace-
lasi, pentru cd elementele existente sint indepartate mereu de cele intro-
duse prin hrand. Asa c& altul este trupul copilului abia ndscut, altul al
adolescentului si altul al batrinului; schimbdm trupul avut mai inainte
cu altul, asa cum schimb&m niste haine vechi nepotrivite cu virsta. Ast-
fel, elementele tari si grele sint eliminate de stomac, pe cind cele moi
si usoare trec in vene si, preluindu-le, singele le transportd in sus $i-n
jos in intreg corpul si-1 mdresc. Cu citd intelepciune pregdteste Dum-
nezeu lutul, primul artizan al trupului nostru ! Cum il transforma in seva
si cum inmoaie organismul, impregnindu-1 cu singe! Cum elimind din
hrand tot ceea ce nu se dizolvi si nu curge prin vene, dus de singe ca
un abur la locurile unde este nevoie!

Aristotel spune cd elementul rece, care pluteste in aer, este adunat
de cdldurd si, transformindu-se in apd, cade pe pdmint; cd elementele
aerului si ale pdmintului se schimba, cd ceea ce a fost lichid se intareste.
Mai precis, aerul prin intermediul focului se transformd in abur, aburul
se transformd in apd, apa In pdmint, pdmintul in copaci, copacii in foc,
focul in aer. Asa se intimpld si in trup: primul lucru care are loc este
amestecarea elementului uscat si a celui lichid cu sucurile care le prelu-
creazd pe acestea intocmai ca un bucdtar. Al doilea lucru este transfor-
marea acestora Intr-un lichid stacojiu, care trece in singe. Al trei-
lea lucru este Imprdstierea lor in tot trupul si transformarea lor
in carne. Separarea elementelor are loc in trei etape si se face intocmai
ca prin fierbere. Prin vene curge singele. El este alcatuit dintr-un ele-
ment lichid si o bild dubld. Elementul lichid are aspectul zerului, bila
galbend aratd ca vinul, iar cea neagrd ca drojdia. In tot corpul exista
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o continud transformare. Cauza tuturor prefacerilor este cdldura noastra.
Datorita ei mincarea carecum se coace, devine pldcutd, spumoasa si sta-
cojie si trece din stomac in vene. Fructele care sint la inceput mici si
apoase, albe ca aspect, acre la gust, devin dulci si rosii, datoritd razelor
soarelui. Le schimbd in diferite forme cdldura noastrd naturald. Minca-
rea ingeratd mai intii o moaie si o face alb&d ca un lapte si ca o spumd,
apoi stacojie, schimbind-o in singe si carne, apoi o face neagrd, transfor-
mind-o in fiere neagrd, ficat si splind. Cu elementul fluid se alimenteazd
arterele, cu singe se alimenteazd carnea, iar cu cel viscos se alimenteazd
mdduva.

Hipocrate a spus cd pamintul este pentru copaci ceea ce este sto-
macul pentru fiinfele vii. Copacii cresc din p&mint si se intorc in pa-
mint, chiar frunzele si fructele tot pamint sint. La fel se intimpld si cu
hrana : este luatd din pamint, patrunde in trup si revine in pamint, pen-
tru ca sa se implineascd porunca lui Dumnezeu : «Padmint esti si in pd-
mint te vei intoarce» (Gen. 3, 19), Carnea, oasele si tendoanele se trans-
form& in pdr, unghii, viscozitdti, lacrimi si in celelalte elemente umede
din corp; acestea revin in pdmint, pdmintul se transformd in mincare,
mincarea in singe, acesta in oase, pdr si tendoane si devine iardsi o fap-
turd vie.

X

Asa cd nu este posibil a fi mentinut totdeauna acelasi trup; cel care
existd se consumd, trecind in pdr, singe si oase, si altul ii ia locul din
hrand, pdstrindu-i insd forma, incit mereu se schimbd si niciodatd nu
este acelasi, desi pare cd este acelasi. De unde se pune la loc carnea
care s-a dus de pe bolnavi, de unde singele care curge din r&ni, daca
nu din hrand, care, in urma celor trei preiucrdri, se schimbd in alte ele-
mente, precum pdmintul schimba substanfele luate din pamint in frunze
si fructe si se imprdstie in toate madularele 2 S4& nu acceptdm, deci, lu-
cruri imposibile si sd ne ingropdm sperantele in dut, ¢i sd privim si sa
cugetdm la «cele de sus», unde este Hristos, nu la cele de pe pdmint, la
cele stricdcioase, nevrednice de splendorile divine.

XI

Si ma rog, care trup va invia ? Cel pe care l-a ruinat pierderea sin-
gelui sau alte rdani sau un altul nou ? Pentru cd nu rdmine aceeasi carne,
ci se inlocuieste cu cea provenitd din mincare. Puteti sa spuneii pe cine
va invia Dumnezeu, tinind seama cd nimic nu dispare, pentru cd El tine
totul 2

Cineva s-a curdtit de pidcat acum un an sau mai demult, dupd aceea
a trait in desfriu, apoi s-a abtinut si iardsi a cazut in desfriu; a facut
aceasta deseori. Primele sale trupuri s-au transformat si au dispdrut,
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precum am demonstrat, §i n-a trdit cu acelasi trup in curdtie si desfriu.
La inviere, cind va fi judecat, care sau cite frupuri va avea sufletul ?
Pe acelea cu care a tradit in curdtie sau pe cele cu care a dus viatd des-
trabalatd 2 Dacd spuneti cd numai ultimul inviazd pentru a primi rasplatd
pentru toate faptele, va intreb: Cit de drept este acel judecdtor care, pe
cind unul comite incest, pe altul pedepseste ¢ Cit de corect este acel con-
ducdtor de osti, care, pe cind unul biruie, pe altul incoroneazd ? Deci,
totul demonstreazd cid acest trup schimbator, care ia forme diferite,
moare, se descompune $§i trece, cum zice si Pavel: «trupul nostru din
afard se descompune, insd cel dinlduntru se innoieste zilnic» (II Cor.
4, 16), nu poate invia. Spune Apostolul Pavel: «Stim, intr-adevdr, cd daca
se desface casa moastrd pdminteascd a trupului, avem o clddire in cer
de la Dumnezeu, o casd care nu este facutd de mind, ci este vesnicd»
(IT Cor. 5, 1). Asupra acestui fapt este absolut necesar sd stdruim, pentru
cd nu este vorba despre lucruri obisnuite, ci despre felul cum trebuie sd
credem. Toti profetii intr-un glas si apostolii socotesc trupul drept o po-
vard si o menorocire pentru suflet. Iatd ce spune un profet referitor la
lungimea vietii : «Vai mie, cd viala mea s-a lungit» (Ps. 119, 5). Un altul:
«Om nenorocit ce sint, cine ma va izbdvi de acest trup al mortii ?»
(Rom. 7, 24).

XII

La fel pling si se tinguiesc alfii, vorbind despre inceputul lor,
despre unirea (sufletului) cu trupul si iertarea in aceastd viaiid. «De
n-ar fi fost ziua in care m-am ndscut si noaptea in care s-a zis: Iatd s-a
ndscut prunc de parte barbdteascd» (Iov 3, 3). «Blestematd si fie ziua in
care m-a ndscut mama mea» (Ier. 20, 14). Solomon zice : «Am fericit mai
mult pe cei morti decit pe cei vii, care zic: latd cd trdim. Si mai mult
decit pe acestia doi, am fericit pe cel care nu s-a ndscut, care n-a vizut
toate relele care se petrec sub soare» (Eccl. 4, 2—3). El are in vedere
pdrtdsia cdrnii cu sufletul, atunci cind zice : «Doamne, Dumnezeule, sd
fim repede si curind...». Pentru cd aceastd pdrtasie nu poate dura prea
mult. «<Duhul men, zice Domnul, nu se va odihni in acesti oameni, pentru
cd el sint carne» (Gen. 6, 3) si singe, iar carnea si singele vor trece, «pen-
iru cd tot trupul este ca iarba si toatd stralucirea lui este ca floarea ier-
bii ; iarba se usucda si floarea cade, insd cuvintul Domnului rdmine in
veac» (Ier. 40, 6—8). In cazul de fat¥, suflarea, adici sufletul este numit
Cuvintul Domnului, pentru cd atunci cind viata trupului se sfirseste si
«tdarina se intoarce iardsi in pdmint» (Eccl. 12, 7) intocmai ca o floare
care cade cind se usucd, atunci duhul nostru se duce in sus catre Cel cu
care este inrudit. «Cit timp sintem in {rup, pribegim departie de Domnul»
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(II Cor. 5, 6). De aceea, ne si grdbim si iesim din trup (I Cor. 15, 50), sd
ne apropiem de Dumnezeu, «sd venim la Domnul», pentru cd «singele si
carnea mu vor mosteni Impéardtia lui Dumnezeu, nici stricdciunea nu va
mosteni nestricdciunea» (I Cor. 15, 50).

Dupd ce a spus toate acestea, Aglaofon a tacut.

XIIt

Metodius: Eu eram gata sd rdaspund acestor afirmatii, insa oas-
petele din Midia, Proclus, a zis: N-a expus indeajuns pozifia adversd,
asa cd mai sint incd multe de spus. N-a spus tot ceea ce trebuia spus.
Eu m-am mirat si am zis: Ai de gind sa ajuifi si tu aceastd expunere, ca
si cind lucrurile nu s-au pritocit i rastalmaécit destul 2

Proclus: Nu crezi cid trebuie si filosofdm despre inviere 2 Des-
pre aceasta frebuie sd se vorbeascd. Trebuie sda se expund si celelalte
pareri care nu s-au spus si, atunci ¢ind totul va fi aratat de adversari, tu
sd-ti expui péarerea. Ce zici, nu i se pare corect ceea ce spun?

Metodius: Am zis: Despre aceasta, mai mult decit orice, pentru
cd tocmai de aceea are loc adunarea noastra.

XIv

Proclus: Ridicindu-se, Proclus a zis: Ascultd si pe cele ce au rd-
mas, pentru ci este timpul sd spunem cum si din ce a fost alcatuit trupul.
A fost alcadtuit din particule indivizibile: din foc si din pdmint, aer si
apd; din fiecare luind Dumnezeu ceea ce era necesar, a facut cu meste-
sug acest trup, bine amestecat din toate elementele, dar un lucru nefo-
lositor. El ddinuieste in mdsura in care se mentine echilibrul acestor ele-
mente ; cind acesta este tulburat, iar un element creste sau se micso-
reazd, se produc nenumdérate boli, trupul este sldbit, iar sufletul nu mai
poate sa-1 ocroteascd, asa cum se intimpld cu o corabie care se distruge
si partile ei se desfac.

In mod firesc, trupul mort se descompune si se risipeste, iar fiecare
element reintrd in masa lui. In trup nu mai existd aceeasi coeziune in-
tre elementele care mai inainte alcdtuiau o imagine frumoasi, elementul
lichid se transforma in ap4, cel cald in foc, cel solid in pdmint si cel rece
in aer, ele nemairdminind in forma de la ineceput. Pentru ci nu mai este
posibil ca, pe cind pdrtile se resping si elementele se transform# in cele
asemdindtoare lor, sd mai ddinuie amestecarea. Dealtfel, se si cuvine ca
ele sd se reuneascd cu elementele lor, sd nu mai rémind nimic din trup
in veci.

9 — Sfintul Grigorie Taumaturgul
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Dacd cineva zice cd trupul se reface din elementele din care a fost
la inceput, spune ceea ce ii vine la indemind... Afirmind asa ceva, ne
facem de ris, invéfind lucruri imposibile. Cum pot partile trupului, care
s-au amestecat cu alte trupuri si cu elementele din clasa lor, si fie re-
cunoscute si fiecare dintre moi sd-si primeascd trupul de mai inainte ¢

XV

Iatd incd un exemplu din care rezultd cd acest fapt este imposibil si
in naturd. S& Indm o cantitate de vin, lapte, singe sau orice aliceva care
se poate amesteca cu apa si s-o0 vdrsdm in mare. Dupd ce am fdcut a-
ceasta, sd stringem iardsi ceea ce am varsat — vinul sau uleiul — ne-
amestecat cu apa, dacd mai poate rdmine neamestecat cu o cantitate
atit de mare de apd. Este imposibil sd rdminad neamestecat cu apa in care
a fost vdrsat si apoi a fost luat. S& nu se mire cineva si (sd& nu pund
intrebdri) pentru cd punind intrebari se aratd a fi necredincios.

Prin urmare, nu este posibil ca trupul nostru, dupd ce elementele
din care a fost alcdtuit s-au desfdcut si s-au addugat celor inrudite cu
ele, sd fie pastrat, $i fiindcd fiecare element merge la al sdu: carnea in
foc, apa in ap§, rdcoarea in aer, cum mai poate invia trupul cu acele
parti din care a fost alcdtuit ?

XVI

Poate se va spune cd Dumnezeu va lua din masa elementelor pe cele
iesite din trup : cdldura din elementul fierbinte, rdcoarea din cel rece si
pe celelalte si cd va fi implinit ceea ce s-a golit, asa cum se intimplad cu
un burduf, pentru ¢a nu este nici o deosebire dacd se pastreazi masura.

Dar iatd ce-{i spun, Eubulius : in acest caz elementul care se varsi
trebuie péstrat separat de apa in care se varsi. Or, este imposibil s4 fie
pdstratd neamestecatd apa virsatd in apd. Ea se amestecd nu numai in
trupul omului, ci si in cel al monstrilor marii, al animalelor si al pasa-
rilor. De aceea, putem spune ca trupul fiecdruia inviaza alcdtuit iardsi
din cele patru elemente, dar nu din aceleasidin care a fostalcdtuit inainte
de moarte. Putem spune cd vor fi aceleasi in sensul in care se spune des-
pre un artist care, topind la un loc mai multe statui si o cantitate de
ceard, face alte statui, asem@ndtoare cu cele dintii. Statuile de la ince-
put sint modelate dintr-o anumita materie, celelalte insd, din materia lor
si din alta addugatd. La fel trebuie sd spunem si despre trup: intii, ca
fiind refdcut din materie, este iardsi carnal; in rindul al doilea, ca nu
este acelasi, alcdtuit din pdrtile sale, din care era alcdtuit mai inainte.

XVII
Iar dacd nu inviazd acelasi trup, ci un altul, precum s-a aratat, cade
afirmatia ca trupul va fi pdrtas atit la necazuri si munci, cit si la cinste
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si incoronare. Mai mult, dacd ar fi totusi posibil ca trupul aducdtor de
atita trudd sd se impéartdseasci de aceleasi bunuri ca si sufletul — fapt
imposibil, demonstrat din prisosint{d de cuvintul mostru, pentru ci trupul
care n-a conlucrat cu sufletul (la sdvirsirea faptelor) nu se poate im-
partdsi nici de pedepse, nici de recompense — atunci, ce nevoie are su-
fletul care, dupd ce a colaborat cu un trup, la judecatd sd fie pedepsit
sau rdspldtit impreund cu altul, sd fie obligat a primi un al doilea trup
si singe 2 Si dacd este inutil si imposibil sa se dea sufletului un alt trup
decit al sdu, ne rdmine sd spunem cé i se va da un altul spiritual, simplu,
ci care sd rdmind in cer. Pentru cj, zice Apostolul: «Se seamdnd un
trup firesc si inviazd trup duhovnicesc» (I Cor. 15, 44).

XVIII

Ce ti se pare, Eubulius, am spus ceva mou 2 Eu cred ca si tu gindesti
la fel ca mine, Dacd n-am spus ceva bine, aratd-mi cd am spus nadscociri
si combate-mi; dacd 'mi, nu mda combate si nu ma corecta. Stiu si eu:
cine pune pret pe aceste lucruri trebuie sd mirturiseascad. Iona n-a fost
ucis -in pintecele chitului si dupa trei zile si trei nopti a fost
aruncat pe {drm sdndtos si intreg... Eu cred ci acestia ori nu stiu, ori
pricep foarte greu. Alifel nu inteleg ca un om care este surd complet,
auzindu-i cit discutd, dar nimic adevdrat spunind... $i acum, afirmatiile
ereticilor care rastalmdcesc credinfa in inviere nu méd mihnesc atita ca
afirmatiillé oamenilor Bisericii. «<Pentru c&, ce am eu si judec pe oamenii
din afard ?» (I Cor. 5, 12), care nu cred drept, nici adevarat? Nu mad las
invatat de ei si nu sint obligat s& le cercetez in am&dnunt afirmatiile.

Ascultd acum si un cuvint al inteleptului Origen — din multele care
$e pot cita. El spune cd dupi ce acest trup este ingropat, se descompune
si se sfirim& in multe pérti, intocmai ca un vas de lut, care a doua oard
nu mai poate fi refdcut din aceleasi cioburi. C8 nu este bine sd pornim
cdtre lucruri necunoscute pind cind, prin multe discutii, nu afldm bine
adevadrul. ‘

XIX

Origen, care este un om competent al Bisericii, unul care a parcurs
intreaga Sfintd Scripturd, spune cd aceastd idee (referitoare la invierea
trupurilor) este strdind credintei apostolice in inviere, El examineazd
problema cu mults prudentd in multe din scrierile sale si in cuvintirile
sale, pe care le-am pistrat in amintire, si di o solutie sigurd, rationald,
demnd de a fi crezutd (anume, cd trupurile nu inviazi), respingind spe-
ranta multora in legdturd cu trupurile. :
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Adaug aceasta la cele spuse mai inainte, pentru ca voi, care v-ati
mihnit, sd progresati in cunoastere, s credefi {corect) in legdtura cu
aceste lucruri atit de mari si sd nu gindi{i ca (mai inainte), pentru cd
gindurile voastre vor fi nimicite de rafiunile spirituale. El spune, ex-
plicind versul al zecelea al psalmului intii..,

Rezumat al celor spuse de Origen -

XX ,

Cei simpli” afirma cd (va avea loc ¢ imviere a trupurilor), de care
cei necredinciosi nu se vor bucura. Insd, fiind supusa examindrii, afirma-
tia lor se va ardta neintemeiatd. Dacd ii intrebdm a cui inviere are loc,
ei vor rdspunde c& a trupurilor cu care sintem imbrdcati. Si dacd ii in-

7. Origen sustine in majoritatea cazurilor cd omul este alcituit din trup si su-
flet. Cd sufletul face parte din acele fdpturi spirituale (voéc) pe care Dumnezeu le-a
creat la inceput. Indepértindu-se de Dumnezeu, sufletul a pierdut strilucirea initiald,
s-a rdcit si a devenit $uyp7. In aceasta situatie a fost imbricat, ca pedeapsd, cu trupul,
care poate fi asemdnat cu o temnitd si un lant, care-1 impiedicd s& se inalte la o viata
superioard. La o astfel de via{d se va ridica abia dupd eliberarea de trup {De princi-
piis, I, 1, 6; Contra lui Cels, VI, 63; VII, 24; VIII, 23). Altddat3d sustine cd omul este
alcétuit din trei part{i: trup, suflet si spirit (De principiis IV, 2, 4; Comentar la Matei
XVII, 27; la Ioan XXXII, 2). Pornind de aici el imparte oamenii in trei categorii,
dupé& elementul care predomind in ei: somatici, psihici si pnevmatici. Ca atare, zice
el, oamenii nu au posibilitd}i intelectuale egale si nu to{i pot desprinde sensul ade-
vdrat al Scripturii. Fiecare categorie de oameni va gdsi in Scriptura sensul la care
poate ajunge. El zice:. Se spune in Proverbele lui Solomon, referitor la cuvintele
Domnului : S& le scrii de trei ori in mintea si inima ta pentru a rdspunde corect ce-
lor care te intreabd. Prin urmare, desprindem cu sufletul trei sensuri' ale Sfintelor
Scripturi. Cei simpli se mulfumesc cu ceea ce noi numim trupul Scripturii, adicd cu
sensul direct; cei avansati gdsesc altul superior (corespunzator) sufletului, iar cei
perfecti :(gdsesc sensul adevdrat] dupd cuvintul apostolului.. Prin urmare, omul se
compune din trei parti: trup, suflet si spirit, iar Scriptura ldsatd de Dumnezeu pentru
mintuirea oamenilor are trei sensuri (De principiis IV, XI, P.G. XI, 364—365; la Levi-
tic, Omilia I, P.G. XII, 447; la Genezd, Omilia II, 6, P.G. XII, 173; XI, 3, col. 224;
XVII, 9, col. 262). '

Primul sens care sta si la indemina primei categorii de oameni, a celor soma-
tici, este sensul literal sau istoric. Acesta trebuie cdutat in primul rind, dar nu trebuie
sd rédminem la el, pentru cd sub forma unor descrieri accesibile tuturor se ascund
sensuri mult mai inalte (De principiis IV, 19, P.G. XI, 385). «Ce om de bund credinta
-— spune el — poate afirma cd in prima, a doua si a treia zi a creatiei a fost seard
si dimineatd, fara soare, fard lund, fira stele si chiar fard cer? Cine este atit de naiv
58 creadd ca Dumnezeu a sédit raiul in rdsérit in felul in care sddeste un gradinar ?...
Cred cd toti vad acolo simboale si cautd sensuri tnalte in relatarea aparent istorica,
dar care nu s-a petrecut intocmai cum este relatatd» (De principiis IV, 16, P.G. XI,
380; cf. la Ioan X, 4, P.G. XIV, 318).

Al doilea sens, desprins de cea de-a doua categorie de oameni, de psihici, este
sensul psihic sau moral. Sensul care se raporteazd la legea morald, la corectarea mo-
ravurilor, la edificarea spirituald (La Genezd, Omilia XVII, 1, P.G. XII, 253).

In sfirsit, al treilea sens, pe care a treia categorie de oameni, a celor pnev-
matici sau desdvirsiti, il poate desprinde este sensul alegoric. Se intelege c& metoda
si sensul alegoric erau preferate de Origen. El nu este creatorul exegezei alegorice.
Adeptii curentului platonic si Filon din Alexandria i-au premers in acest sens. Pre-
fera acest mod de mterpretare pentru cd interpretarea strict literald ddduse nastere
la multe abateri (De principiis IV, 8, P.G. XI, 356—361 ; Omilia XII, 1 la Ieremia, P.G.
X1, 377).
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trebdm din nou: Cu toate elementele lor sau nu ? Inainte de a reflecta ei
zic: da, cu toate. lar dacd ne aratdm sceptici cé trupurile inviazd, im-
preund cu singiurile care au curs in vine, cu carnea si cu perii de care
era acoperit in timpul mortii, ei zic cd Dumnezeu face ceea ce vrea. Insd
cei mai rdsdriti dintre ei, pentru a evita problema elementelor care se
perindé prin trup, zic cd trupul acesta va invia desavirsit. Ne indoim insd
si de aceasta, pentru cd trupul este schimbéator ca si acelea; la fel ca
mincdrurile, trupurile noastre se transformd in péasdri carnivore si in
animale si devin pdrti ale trupurilor acelora si iardsi fiind mincate ace-
lea de oameni sau de alte animale, se transforma iardsi si devin trupuri
ale oamenilor sau ale altor animale. Si acest fapt repetindu-se, in mod
necesar, acelasi trup devine parte a mai multor oameni. Deci, al cui trup
va fi la inviere ? Si iatd-ne angajati intr-o discufie fara rost.

XX1

Ajungind la incurcdturd, spun numaidecit c¢d lui Dumnezeu toate ii
sint cu putintd, invocind numaidecit cuvintele Scripturii, care la prima
vedere ar indica acest lucru. Ca de exemplu, {cuvintul) de la Iezechil :
«Mina Domnului a venit peste mine si m-a luat in Duhul Domnului si
m-a pus in mijlocul unei vai pline cu oase omenesti. M-a facut si trec
pe lingd ele, de jur imprejur si iatd cd erau foarte multe pe fata vaii
si erau uscate de tot. Si mi-a zis: «Fiul omului, vor putea oare oasele
acestea sd invieze ?» Eu am rdspuns : «Doamne, Dumnezeule, Tu stii lu-
crul acesta!» El mi-a zis: «Prooroceste, Fiul omului, si zi cdtre acestea:
Qase uscate, ascultati cuvintul Dommnului !» Asa vorbeste Domnul Dum-
nezeu catre oasele acestea: «latd cd voi face sd intre in voi un duh de
viatd, vd voi da vine, voi face sd creascd pe voi carne, vd voi acoperi
cu piele, voi trimite duhul Meu peste voi 5i veti trai si va voi pune in
pamintul vostru si veti sti ca Eu sint Domnul» (Iez. 37, 1—6).

Deci, se folosesc foarte probabil de acest cuvint si de altele din
Evanghelii, ca de exemplu : «Acolo va fi plinsetul si scrisnirea dintilor»
(Matéi 8, 12) si «temeti-vd de cel ce poate si sufletul si trupul sj le piardd
in gheena» (Matei 10, 28). Apoi cuvintul de la Pavel: «vor invia si
trupurile voastre muritoare, din pricina Duhului S&u, care locuieste in
voi» (Rom. 8, 11).

XXII

Se cuvine, insd, ca orice iubitor de adevdr s3 discute in cunostinta
de cauza despre inviere, incit s3 pastreze si traditia inaintasilor si sa nu
cadd in vorbiarie fara sens, nedemnd de Dumnezeu.
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Trebuie retinut cd orice trup, pentru a se conserva, primeste in el
din afard alimente si cd, pe cind introduce unele, evacueaza pe altele, ca
in cazul plantelor si animalelor, incit elementul din care este alcituit nu
este niciodatd acelasi. De aceea, pe bund dreptate trupul a fost asemanat
‘cu un riu, pentru cd nici méacar doud zile nu rdmine aceeasi substanta
in el. Cu toate acestea, unul este totdeauna Pavel si Petru nu mumai
dupd suflet, a cdrui existentd dupé noi nu se schimbé4, nici nu i se adaugd
ceva, desi firea trupului este schimbd&toare, pentru cd forma exterioara
care caracterizeaza trupul rdmine aceeasi, rdmin aceleasi trdsdturile care
dau identitate lui Petru si Pavel, intre care si cicatricele cdpdatate in
copildrie, pistruii §i cele asemenea lor. Aceastd formd care singularizeazd
pe Petru si Pavel, elementul corporal schimbat in mai bine nefiind ace-
lasi cu cel abandonat, imbracd iardsi sufletul la inviere. Si dacad forma
este aceeasi din pruncie pind la batrinefe, chiar dacd trdsaturile par sd
se schimbe mult, se intelege ca forma actuald aceeasi va fi si in viitor,
insd foarte mult{ schimbatd in bine. Pentru c& este firesc ca sufletul (sor-
tit) sd vietuiascd In continuare in trup s& se foloseascd (atunci) de un
trup corespunzdtor. Pentru cd dacd am fi nevoiti sd trdim in mare, in
mod firesc am dobindi insusirile vietuitoarelor acvatice, asa incit am
avea bronhii si forma pestilor; la fel va fi atunci cind vom mosteni im-
parétia cerurilor si in alte locuri vom merge; va trebui s& avem trupuri
duhovnicesti, cu forma celui dintii, chiar dacd acesta va fi slavit, pre-
cum a fost in cazul lui Iisus si al Iui Moise si al lui Ilie ; trupul lui lisus
n-a avut altd forma la schimbarea la fa{d deosebitda de cea de mai ina-

inte.
XXIIT

Deci, sd nu va socheze afirmatia c& trupul inviat nu va fi acelasi cu
cel ce moare, pentru cd, asa cum am ardtat, nici acum nu poate un ele-
ment si fie acelasi dou# zile. De altfel, sti in firea {ucrurilor ca un ele-
ment de o anumitd naturd si fie semdnat, si de o altd naturd sa fie adus
la viatd. «Pentru cd este semdnat trup firesc si este inviat trup duhov-
nicesc» (I Cor. 15, 44) si adaugd Apostolul, aproape indicindu-ne cd la
inviere va trebui si lepdddm elementul pdmintesc (din noi) si sd pds-
trdm doar forma. «Ceea ce spun eu, fratilor, este c& nu poate carnea si
singele sd mosteneascd impérdtia lui Dumnezeu si cd putrezirea nu poate
mosteni neputrezirea» (I Cor. 15, 50).

Trupul va consta din elementul care a singularizat carnea; carnea
nu va mai fi, ¢ci numai acel ceva care a singularizat-o, acela va fi speci-
ficul trupului celui duhovnicesc.

Referitor la cuvintele Scripturii, pe care le invoca fratii nostri, spu-
nem acestea: In primul rind, cd din cuvintele lui Ieremia, pe care le in-
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vocéd in deosebi cei simpli, nu reiese cd vor invia: carnea, pielea si ner-
vii, ci numai oasele. In rindul al doilea, cd prin cuvintul «oase» nu sint
desemnate totdeauna oasele propriu-zise, cd termenul «oase» nu trebuie
luat in acceptiunea lui obismuitd, rezultd si din afirmatiile: «Qasele
noastre au fost risipite pind la iad» (Ps. 140, 7); «Toate oasele mele au
fost risipite» (Ps. 21, 15) ; si «izbdveste-md, cd s-au tulburat oasele mele»
{Ps. 6, 3). Ei invocd cuvintele casei lui Israil: «S-au uscat oasele noas-
tre, ni s-a dus nddejdea, sintem pierduti» (Iez. 37, 11) si sustin cd adunin-
du-se acestea, vor invia. Dar acest lucru este imposibil. S-a zis asa pen-
tru ci erau in captivitate si pentru cd prin Iezechil se dd promisiunea
ridic&rii poporului din robie si stricdciunea in care cdzuse, dupa ce a fost
dat in mina dusmanilor pentru p&catele sale. Si pacédtosii sint numiti de
Mintuitorul «morminte pline de oasele mortilor si de toatd necuratia»
(Matei 23, 27). Se cuvine, ins¥, sd deschidem lui Dumnezeu mormintele
fiecdruia si sd ne scoatem din ele invia}i, precum Mintuitorul a scos
afard pe Lazadr.
XXIV

In legdturd cu cuvintul: «Acolo va fi plingerea si scrisnirea dinti-
lor» (Matei 8, 12), trebuie spuse urmatoarele : Creatorul a facut fiecare
mddular pentru cite o trebuintd din aceastd viatd, iar dintii i-a fdcut
pentru a tdia hrana tare. In viata de dincolo, in iad, ce nevoie au de din{i
cei ce se pedepsesc? Nu cumva se manincd intre ei? Prin urmare, nu
trebuie luate afirmatiile Scripturii ad literam. Zice: «dintii pdcatosilor
i-a zdrobit» (Ps. 3, 8) si «md&selele leilor le-a zdrobit Domnul» (Ps. 57, 6).
Cine este atit de fard minte incit sd creadd cd Dumnezeu, mentinind doar
trupurile celor pdcdtosi, le va zdrobi doar dintii 2

Prin urmare, cuvintul trebuie interpretat alegoric: prin scrisnirea
dintilor celor pdcdtosi se intelege tulburarea sufletului in vremea cer-
cetdrii pdcatelor. Cuvintul «Temeti-va de cel ce poate si sufletul si trupul
sd-l piardd in gheena» (Matei 10, 28) ne spune pe de o parte cd sufletul
este fard trup, pe de altd parte aratd cd fdrd trup nu se va pedepsi. Des-
pre aceasta am vorbit atunci cind am tratat despre formd si despre ele-
mentele pe care le imbracd. Cuvintul Apostolului (Pavel) : «va aduce la
viatd si trupurile noastre muritoare» {Rom. 8, 11), dat fiind cd trupul este
muritor $i nu participd la viata cea adevdratd, poate avea sensul ca
forma trupului, despre care am vorbit, fiind din fire muritoare, atunci
cind «Hristos, viata noastrd se va ardta» (Col. 3, 4), aceasta, prinzind
viaid, se va transforma din trup al mortii, prin «duhul care di viatd»
(Ioan 6, 63), devenind din trupeascd, duhovniceascd. Cit priveste cuvin-
tul : «Va zice cineva : Cum inviazd mortii ? si in ce trup 2» (I Cor. 15, 35),
aceasta vrea sd spund cd elementul cel dintii nu va invia. Pentru cd in
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cazul bobului de griu, logosul cel spermaticos, strdbdtind intreaga lui
substantd, a bobului, adaugd elementelor acestuia altele, adicd pamint,
apd, aer si foc si, anulind insusirile acestora, le transformd in spic, care
se deosebeste radical de bobul cel initial prin mdrime, formd si varie-
tate.

Cuvintul lui Proclus

XXV

Acestea, deci, susjine Origen in tratatul sdu despre inviere bazin-
du-se pe o multime de argumente. Lipsesc insd unele marturii ale Scrip-
turii, pentru ca acest cuvint sd fie desavirsit sub toate aspectele, intoc-
mai ca o statuie. Acestea, deci, trebuie spuse. Pe acestea intelegindu-le
corect cineva, va spune ca invierea nu se referd la trup, — dat fiind ca
trupul nu poate ddinui neschimbat peste veacuri —, cd va Invia doar
elementul spiritual (care da specificitatea); prin aceasta se vor pdstra
trasdturile sale de acum, incit fiecare dintre noi va fi acelasi dupa forma,
precum a zis Origen.

Numai forma va invia, pentru cd trupul material nu rdmine acelasi
nici mdcar o perioadd scurtd de timp, ci se schimbéd si se transforma ;
rdamine doar ceea ce il caracterizeazd, adicd forma. Si ca sd mu zici:
Nu pricep (pentru cd acela nu s-a exprimat clar), iti voi explica acum
ce Inseamnd toate acestea. De bund seamd cd ai vazut un burduf plin
cu apd; daca pe de o parte curge, iar pe de alta se umple, forma ramine
aceeasi. De orice fel ar fi elementul introdus in el, ia forma acestuia.
Dacd dintr-un burduf se scurge ap4d, iar cineva toarnd mereu in el atita
cit se scurge, nepermitind ca burduful sd se goleascd deodatd de apd, in
mod firesc, ceea ce se adaugd face ca acesta sd arate ca mai inainte,
pentru cd in el cantitatea este aceeasi. Dacd ar vrea sd compare cineva
trupul cu acestea, nu ar gresi. Pentru cd la fel se intimpld cu elementele
introduse prin hrand in locul celor eliminate ; ele iau forma acelora, Ast-
fel, ceea ce se adaugd ochilor (in locul celor eliminate) seamdna ochilor,
ceea ce se adaugd fefei, seamdna fetei, ceea ce se adaugd altor organe
seaméand acelora. Fiecare organ pare, datoritd formei care nu se
schimbd, a fi acelasi, desi nu are aceleasi elemente ca la inceput. Si dacd
nu sintem aceiasi in trup chiar si pret de citeva zile, ci doar dupa forma
care este imprimatd in trup (pentru cd numai aceasta rdmine de la nas-
tere), cu atit mai mult, nici atunci nu vom fi aceiasi dupd trup, ci doar
dupd forma care si acum se pdstreazd in noi si rémine. Ceea ce este acolo
pielea, aici este forma ; ceea ce este acolo apa, aici sint elementele care
se introduc si se elimind. Deci, precum acum trupul nu este acelasi, dar
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se pdstreazd forma caracteristicd, la fel si atunci, trupul nu va mai fi a-
celasi, ci numai forma care va spori intru slavd, pentru cd nu se va mai
ardta intr-un trup stricécios, ci intr-unul nepatimitor si duhovmicesc,
precum a fost cel al lui Iisus in momentul schimbarii la fatd, cind s-a suit
pe munte impreund cu Petru si s-au ardtat cu E] Moise si Ilie.

XXVI

Acesta este pe scurt sensul invatdturilor lui Origen. Dacd cineva se
indoieste de justetea lor si referindu-se la trupul lui Hristos, Care a fost
numit «intiiul ndscut dintre morii» si «pirgé» {Colos. 1, 18; I Cor. 15,
20), zice cd precum El a inviat, asa va trebui sd invieze trupurile tu-
turor, ¢& precum Hristos a fost inviat, «la fel Dumnezeu wva aduce
la viata pe cei adormiti prin Iisus» (I Tes. 4, 14)— or, trupul lui Iisus a fost
inviat cu carnea si oasele pe care le-a avut (mai inainte), precum a fost
incredintat Toma —, aceluia noi ii vom spune cé trupul lui Hristos nu
era «din voia vreunui barbat» (Ioan 1, 13), din placerea adusd de somn,
«conceput intru fdrddelegi si mdscut intru pécate» (Ps. 50, 5), ci «de
la Duhul Sfint si prin puterea Celui Prea Inalt» (Luca 1, 35) si din
fecioard, pe cind al nostru se datoreste si pldcerii si este totul stricéd-
ciune. De aceea si inteleptul Sirah zice: «murind omul, il vor lua in
primire tiritoarele si animalele si viermii» (Intel. Sirah 10, 11). Iar in
Psalmul 88 se spune: «Oare, pentru cei morti faci Tu minuni 2 Sau se vor
scula mortii si Te vor 18uda ? Se va vesti in mormint mila Ta si adevdrul
Tau intru pierzare 2 Nu cumva se vor face cunoscute minunile Tale intru
intuneric si dreptatea Ta in padmintul uitdrii 2» (Ps. 88, 11). Si alte (multe)
cuvinte asemenea acestora gidseste acela care cerceteazd Scripturile; noi,
insd, nu le amintim pe toate, pentru a nu lungi prea mult cuvintul.

Discursul Iui Metodiu

XXVII

Incetind Proclus, o liniste adincd s-a asternut printre cei de fatd, care
se ardtau vadit nedumerifi. Cind am crezut cd este timpul, am ridicat
linistit capul si, inspirind adinc, intocmai ca marinarii dupd ce a trecut
furtuna, m-am intors céatre Auxentiu si am zis: «Auxentie, socotesc c&
poetul n-a spus in zadar : «Doi mergeau impreund si cei doi erau rivali»
(lliada 10, 224). Te iau ca insotitor si tovards de luptd, ca mu cumva A-
glaofon, fnarmat cu cuvintele funeste ale lui Proclus si Origen, sa dis-
trugd invatdtura despre inviere. Hai s8 me asezdm in ordine de bitaie si
sd nu ne temem de replicile lor, care incurcéd doar pe cei slabi. In ele nu
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este nimic sdndtos si fundamentat, ¢ci numai o inlinfuire frumoasi de
<cuvinte, care are ca scop gocarea §i convingerea ascultdtorilor.

Fi nu fac aceasta de dragul adevdarului si al utilului, ci pentru ca
sa para intelepfi in cuvint inaintea celor prezenti. Pentru cd pentru
mul{i au mai multd importantd discursurile care se disting prin frumu-
sefe si simetrie, decit cele care au in vedere o stare mai buni si sfin-
tenia. Ei vor cu orice pret sd placi si si fie 18udati, intocmai ca sofistii,
care sint platifi pentru discursuri si-si vind infelepciunea pe laude. Gin-
ditorii cei de demult se strdduiau mai putin sd placd si mai mult sa fie
folositori. In decursul vremii s-a permis tuturor s& cerceteze Scripturile
«<a sd Invele ceea ce este bine, insd multi s~au umplut de trufie, au si
crezut cd sint in stare sd stie totul, s-au dedat la certuri si s-au prezentat
«ca dascdli... n-au infeles cd cuvintele se spun de dragul faptelor, asa cum
-fac medicii cu cei bolnavi, cd limba trebuie sa fie ca o lird a trupului. De
aceea, se cuvine a ne strddui sd dobindim intelepciunea cea adevératd,
sd facem ceea ce este cu adevarat drept si nu in aparentd, sd nu pdsim
schiopdtind in domeniul intelepciunii, urmdrind mai degraba slava de
la oameni decit adevdrul, si sd nu imbracdm vesmintul si formele ipo-
«criziei.

XXVIII

Cdci, cei care se impodobesc cu strdlucirea cuvintelor sint intocmai
ca femeile gdtite abil pentru amdgirea (b&rbatilor), daci de buna seamd
cineva dintre novici nu ia seamd la credinta si viata lor. Se cuvine, deci,
a examina bine cuvintul acestora, inainte de a-1 1dsa si me patrundd in
inim4, pentru cd insald precum sirenele pe cei ce fugeau de ele, ascun-
zind mizantropia cu glasul lor frumos. (In cele din urm&) am zis : Auxen-
{ie, cum {i se par (toate) acestea ? Iar el a rédspuns: La fel ca si {ie.

Prin urmare, (am continuat), sofistii nu cunosc adevdrul, ci doar il
imitd precum pictorii. Cd si acestia incearcd sd imite pe constructorii de
«cordbii si cordbiile si pe conducdtorii lor, desi nu stiu sd construiasca
cordbii, nici sd navigheze. Dacd Indepdrtdm culorile, se conving si copiii
care admird astfel de zugrédveli cd corabia nu este corabie, nici cirmaciul
«irmaci, ci o combinatie de linii si culori, fdcutd cu scopul de a incinta
privirea; cd cei care au creat acestea din culori au redat imaginea co-
radbiei si a cirmaciului, iar nu corabia si pe cirmaci insusi.

Auxentiu: Introducerea este prea lungd pentru cel doritor sd
ite asculte.

Metodiu: Dar si folositoare, prietene, am zis. Ei se folosesc de
cuvintele inspirate ale Scripturii pentru a-si dobindi o slava inseldtoare,
pe care o numesc dreptate si adevdr, desi nu este dreptate. Dacd cineva
ar indepdrta acest val, nu socotesti cd ar fi dati de rusine ?
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Auxent{iu: Foarte mult, a zis.

Metodiu: Care din noi, Auxentiu, vrei s dirijeze pe drumul pe
care ma aflu, eu sau tu ?

Auxentiiu: Intr-adevér, tu dirijezi, cici tu dai tonul in discutie.

XXIXi

Metodiu: Deci, s-a zis (ca sd examindm pe rind, de la inceput,
cele spuse de Aglaofon) ca sufletul a luat trupul acesta cu care sintem
imbrdcati, ca urmare a incélcdrii poruncii, cd in vremurile de demult
a petrecut {drd el, in stare de fericire, cd tunicile de piele sint trupurile
in care a trebuit sd intre sufletele, care poartd in ele morbul mortii, Ori
nu ai spus acestea la inceput, doctore 2 Hai, spune, dacd {i se pare cd
n-am retinut corect.

Aglaofon: Nu este nevoie sd se mai repete ceva. Intr-adevir,
acestea s-au spus la inceput.

Metodiu: Inc3 ceva: s-a mai zis de cdtre tine cd tfrupul este ca
o piedicd in calea ratiumii (In procesul cunoasterii) realitdtii, cd este
cauza preocupdrilor minore, a luxului, a poftelor pintecului, a gindurilor
urite si a tot felul de p&cate; pentru ca sufletul nu poate pdcdtui de la
sine, fard trup. Ca dupd dezbricarea lui de trup si mergerea lui in ceruri,
nu va mai c8lca poruncile, va fi fard pdcat 5i va petrece impreund cu
ingerii, pentru cd trupul 1-a provocat la pdcat si i-a fost colaborator.
Pentru cd fard trup este imposibil ca sufletul sd pacdtuiascd; de aceea,
pentru a petrece fard pacat in veci, el nu va mai imbrdca trupul care
inclind spre stricdciune si nedreptate.

Aglaofon: 5iaceasta s-a zis.

Metodiu: Sitise pare ca a zis bine si corect 2

Aglaofon: Ce-{i pasd, continud!

Metodiu: Nu ceea ce zic ey, ci ceea ce ai zis tu.

Aglaofon: Bine si corect.

Metodiu: Ti se pare bine si corect sd spund cineva lucruri con-
tradictorii 2

Aglaofom: Inmiciun chip.

Metodiu: Ti se pare plictisitor cel ce cautd sd géseascd ade-
vdrul 2

Aglaofon: Nicidecum, a zis.

Metodiu: Nu cumva preferi melodia mincinoasd a cuvintelor
celui ce produce adevdratele armonii 2

Aglaofon: Nicidecum.
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Metodiu: Ai zis, deci, cd demonstratia nu te plictiseste. Prinur-
mare, ai zis cd sufletele au pdcdtuit pe cind nu aveau frup, cd atunci
n-au ascultat de poruncd, iar Dumnezeu le-a dat tunicile de piele mal
tirziu, ca urmare a cdlcdrii poruncii, ca sd poarte cu ele morbul mortii ;
cd tunicile sint trupurile. Uitind, insd, cele ce ai zis la inceput, ai zis
cd nu poate sufletul singur sd pdcdtuiascd; de asemenea, cd&8 anume
cauza a tot felul de rele i s-a fdcut trupul; de aceea, pentru a nu im-
pinge iardsi sufletul la pacat, cum s-a intimplat mai inainte, sufletul va
fi in veci fard trup. Apoi, ai spus cd sufletul a p&cdtuit in paradis, pe
cind era in stare de fericire, cd incdlcind porunca si supunindu-se pdca-
tului, ca urmare a ascultdrii de sarpe, i s-a dat trupul ca o legdturd de
pedeapsd. Incit, fie la inceput, fie dupd aceea, mu s-au expus lucrurile
corect. Caci fie ca sufletul a pdcatuit inainte de a avea trup si cu ni-
mic nu greseste mai mult luind trupul si zadarnicd este vorbdria ca
trupul inviazd; fie ca (sufletul a pacatuit) impreund cu trupul si atunci
nu se mai poate spune cd tumicile de piele sint trupul. Pentru cd omul
a fost calcator al poruncii divine inainte de confectionarea lor. Pentru
aceasta au fost confectionate, ca sd acopere goliciunea adusd de pdcat.
Deci, care din doud, pentru cd si pentru tine trebuie sd fie clar ca cele
doud afirmatii se contrazic 2 Sau nu pricepi, Aglaofon, ceea ce am spus?

Aglaofon: Trebuie sd maérturisesc, eu care am zis cd tunicile
de piele sint trupurile, cd sufletul a pdcdtuit inainte de a intra in trup,
inainte de confectionarea acestora (cici tunicile li s-au confectionat din
cauza incdlcdrii poruncii si nu inc#lcarea a avut loc din cauza tunicilor).
Sint de acord cd nu trupul este cauza raului, ci sufletul insusi; de aceea,
chiar dacd nu primea trup, tot pdcatuia, pentru ca si inainte de a avea
trup, a pdcétuit. De asemenea, este nesabuit lucru a spune cd trupul nu
va invia, pentru ca nu cumva sd devind iaradsi prilej de a pdcdtui pentru
suflet. Pentru cd sufletul putea sd pacéatuiascd chiar si fara trup, asa cum
s-a si intimplat. De aceea, se cuvine a nu mai spune nici eu, nici altcineva
ca trupurile sint tunicile de piele, iar dacd accept acest lucru, trebuie
sd-1 si marturisesc.

XXX

Metodiu: Ce, Aglaofon, am zis, {i se pare cd cealaltd afirmatie
este corectd 2

Aglaofon: Care?

Metodiu: Spusa cd trupul a fost iscodit ca legdturd si cdtusa
impotriva sufletului si cd profetul pentru aceasta a zis despre noi cé sin-
tem «captivi ai pdmintului», iar David ne-a numit «pusi in cdtuse»
(Ps. 145, 7).
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Aglaofon: Ela zis: N-am ce si-ii rdspund. Ce sd mai despicdm
lucrurile ! v . o

Metodiu: Am simiit cd roseste si cd evitd sd-mi raspundd si am
zis : crezi ci vreau sid te combat din invidie, cd problema nu merita atita
disputd ? O, dragul meu, nu ezZita si-mi raspunzi. Vezi bine c4 discujia
noastrd nu este legatd de chestiuni minore, ci de felul in care trebuie sd
credem. Nimic nu vatdm3 atit de r3u pe om, decit faptul de a cugeta
gresit in aceste privine. Hai, te rog, sd clarificim problemele si dacd
ceva nu ti se pare adevdrat, corecteazd-md, gmdim:duqte mai mult la ade-
var decit la mine.

Socotesc mai bun faptul de a fi corectat dec1t acela de a corecta,
mai bine a te elibera de rau, decit a elibera pe alfii. Hai, deci, sd spunem
pdrerile fatd in fatd, sd vedem dacd se deosebesc, Pentru cd, asa cum
am zis, nu avem in vedere probleme mici, ci insusi faptul de a sti ceea
ce este bine si ceea ce este riu. Pefntru cg, daca tu nu crezi c¢a trupul
inviazd, eu cred.

Aglaofon: A zis: Foarte corect expui cele ce am zis.

Metodiu: Aizis cd trupul este citusd, temnitd, mormint, povard,
piedica, iar eu nu sint de acord.

"Aglaofon: A zis: Adevarat grdiesti.

Metodiu: Ai zis c§ acesta este cauza desfriului, ratacirii, triste-
{ii, miniei si a tuturor relelor, c¢d el impiedica lansarea sufletului nostru
spre mai bine si nu ne permite sd intelegem realitdtile si sd ajungem la
cunoastere. C& chiar dacd incercdm s& surprindem ceva din realitate, se
interpune intunericul care ne intuneci ratiunea si nu ne permite sd ve-
dem clar adevdrul, cd cugetul nostru este dus la rdtdcire prin vdz si prin
celelalte simturi.

Aglaofomn: A zis: Vezi, Eubulie, cd eu sint gata sd te laud cind
iti expui gindurile corect ?

XXXI

Metodiu: Ai sd ma lauzi si mai mult. Dacid crezi cd trupul este
cdtusd, atunci el nu mai poate fi socotit cauza celor rele si a nedreptafii
sdvirsite de suflet, ci din contrd, cauza cumpétarii si a strunirii lui. Ia
asoultd, unde ducem pe cei bolnavi ? Nu la doctori ?

Aglaofon: Evident.

Metodiu: Unde ducem pe cei vinovaji? Nu la ]udecatorl?

Aglaofon: Fireste.

Metodiu: Nu este, oare, corect sd f1e pedep51t1 cei ce au gresit ?
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Aglaofon: Da.

Metodiu: Este dreptatea cel mai mare bun?

Aglaofon: De acord. ‘

Metodiu: Nu face bine cel care judecd drept?

Aglaofon: Ba da. '

Metodiu: Péntru cd dreptatea este folositoare.

Aglaofon: Evident.

Metodiu: Deci, trag foloase cei ce sint ]udec*atl pentru cd ‘este
indepdrtatd de la ei rdutatea, cum sint indepdrtate bolile prin interme<
diul operatiilor si al doctoriilor. Fiind pedepsit, cel nedrept isi indreaptd
sufletul, se elibereaza de boala cea mare, care este nedreptatea.

Aglaofon: De acord. ‘

Metodiu: Nu esti de acord cd pedepSéIe trebuie s& se aplice
celor ce gresesc pe mdasura greselilor savirsite, precum ‘s‘i doctorii fac
tdieturi pe mdsura gravitatil ranilor ?

Aglaofomn: Asa este.

Metodiu: Prin urmare, cel ce a sdvirsit fapte (aducdtoare) .de
moarte este vrednic sd fie dat mortii, cel ce a rdmit, sa fie ranit, cel ce
este vrednic de cétuse, sd-si pund catuse

Aglaofon: De acord.

Metodiu: Deci, cel ce a savirsit nedreptatea este certat cu lan¥
furi, réni si alte pedepse, pentru a inceta sd mai nedreptdteascd, asa cum
un lemn sucit este indrepiat prin diferite munci.

Aglaofon: Foarte adevarat aji grait.

Metodiu: Céci judecdtorul nu-l pedepseste pe cel medrept atit
pentru fapta sdvirsitd in trecut, cit mai ales pentru a nu o mai sdvirsi
in viitor.

Aglaofon: Evident.

Metodiu: Este clar ¢ lantul impiedicd inclinatia cuiva de a face
nedreptate, pentru ca nu-i permite sa facd cele ce vrea. ’
~ Aglaofomn: Adevarat.

Metodiu: Deci, odatd indepdrtatd posibilitatea de a gresi — pen-
tru cd lanturile nu permit celui nesibuit sd se dédea pldcerilor, ci sd
le reprime si sd fie virtuos — acela invatéd sa fie cumpatat.

Aglaofon: Evident.

Metodiu: Prin urmare, nu cédtusa este aceea care impinge la
greseals, ..



AGLAOFON SAU DESPRE INVIERE 143

Aglaofom: Asa se pare.

Metodiu: Cdtusa infelepieste (pe oameni) si-i face mai drepti,
este medicament pentru suflet, amar si usturator, dar curativ.

Aglaofon: Asa este, 4

Metodiu: Sa revenim la cele dinainte. Ai zis cd trupul s-a pus
ca o cdtusd sufletului dupa cdlcarea poruncii.

Aglaofon: Da, am zis. . : : :

Metodiu: Dar sufletul greseste impreund cu trupul pentru cé&,
dacd socotesti pdcat desfriul, uciderea si lipsa de eviavie, toate acestea
le sdvirseste sufletul impreuna cu trupul.

Aglaofon: Ma plec. o

Metodiu: Dar am zis cd cel incdtusat mu poate sdvirsi ne-
dreptatea.

Aglaofomn: Da, am zis.

Metodiu: Pentru cd este impiedicat de catusele care-i produc
necazuri.

Aglaofon: Da.
Metodiu: (Ai zis) ca trupul este ca o cdatusa pentiru suflet.
Aglaofon: Ai dreptate.

Metodiu: Or, pacdtuind pe cind sintem inci in trup, inseamna
cd trupul este pdrtas la pacat.

Aglaofomn: Asa e, pacdtuim.

Metodiu: Dar cel incdtusat nu poate sa faca rau.

Aglaofon: $iaici sint de acord.

Metodiu: Pentru ca este refinut de acestea.

Aglaofon: Da.

Metodiu: Pentru cd nu-i permite cdtusa.

Aglaofon: Clar.

Metodiu: Atunci inseamnd c& sufletul colaboreazd cu trupul la
pacat.

Aglaofon: Da.

Metodiu: Si cd nu este catusa.

Aglaofon: Intr-adevar.

Metodiu: Prin urmare, trupul nu este cdtusd mici pentru tine,
nici pentru alicineva, Aglaofon, ci colaborator al sufletului, atit la fapta
bung, cit si la cea rea.

Aglaofon: De acord.
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XXXIl1

Metodiu: Acestea, deci, am avut de spus, o, Aglaofon, in legdturd
cu cele zise de tine mai inainte. Pentru c& tu ai zis la inceput cd trupul
este cdtusd si inchisoare si piedicad pentru suflet. Vezi ¢d nu este precum
ai zis? Si cum sa fie, prietene, cdtusd, atit timp cit sufletul il foloseste
ca pe un colaborator pentru a savirsi nedreptatea. Asa ceva este im-
posibil, Dacd s-a dat sufletului ca instrument de chinuire, dupd incal-
carea poruncii pentru a educa sufletul rdnit sd cinsteascad pe Dumne-
zeu, cum colaboreaza trupul cu sufletut la sdvirsirea nedreptdtii 2 Pen-
tru ca lanturile si inchisorile si cdtusele si toate celelalte instrumente
de pedeapsa se impun celor pedepsiti pentru a-i impiedica sd savir-
seascd nedreptatea. Nu se pune cdtusd celui ce a gresit pentru ca aceasta
sd-l ajute sd greseascd si mai mult, ci pentru ca acesta sd inceteze a
mai sdvirsi nedreptatea, dat fiind cd este chinuit de lanj. Judecdtorii
ordond si se pund catuse celor rai ca sd-i impiedice, chiar daca ei nu
vor, sa facd fapte rele. Pot sdvirsi fapte rele cei care se afld in liber-
tate, fdrd a fi impiedicati de lanturi. In vremurile de demult, omul
— Cain — a wcis, s-a ardtat necredincios, s-a inchinat la idoli si s-a
indepdrtat de Dumnezeu. Lui s-a dat trupul ca o cdtusd 2 Cum se face
cd Dummezeu, dupd ce omul a sdvirgit nelegiuirea, pe cind era fard
trup, i-a dat trupul ca s&-1 ajute sd savirseascd melegiuiri si mai mari?
Cum se face cd dupd ce a pldsmuit cdtusa, (Dumnezeu a zis omului):
«Jatd, am pus inaintea fetei tale viata si moartea: alege viata; binele
si rdul: alege binele». Sau: «Dacd veti voi si veti asculta de Mine...».
Pentru cd acestea s-au zis unuia care avea libertatea de a alege $i nu
unuia pus In lanturi si fdrd putintd de a actiona. Prin urmare, din toate
cele spuse rezultd «cd trupul nu trebuie sd fie numit mici cdtusd, nici
inchisoare, nici lant, iar despre suflet nu trebuie sa se spund cad este
«captival lutului», ¢4 Dumnezeu le-a condammat si fie inldntuite cu
«cdtuse de lut». Este, deci, imposibil a accepta acest lucru. De neaccep-
tat este si pdrerea cd trupul nu va conviefui cu sufletul in decursul
veacurilor, pentru cd el este piedicd si catusa si pentru ca sd nu fim
incatusali ai stricdciunii, in veci, atunci cind vom intra 'in impardtia
duminii.

Combaétind indeajuns afirmatia c& trupul a avut rostul de a fi cd-
tusa a sufletului, am rezolvat si cealaltd afirmatie, cd pentru a nu fi
intemnitati in vremea impardtiei luminii, de care sintem chemati sa ne
bucurdm, pentru aceasta trupul nu inviaza.
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XXXIII

Ce altd dovadd trebuie sd mai aducem pentru convingerea celor
grei la minte, ce argumente mai izbitoare decit cele spuse mai inainte 2
Da, sint si altele cu care se poate combate pdrerea acestora. Noi am
dovedit, dar Incd vom mai dovedi, cd nici Ieremia nu ne-a numit «cap-
tivi ai pamintului» pentru cd avem trup, nici David nu ne-a numit «in-
cdtusati» pentru acelasi motiv. Dar, dupd ce am spus cele ce trebuia
despre «tunicile de piele», despre faptul cd inainte de confectionarea lor
protopdrintii au petrecut in trup, bucurindu-se de nemurire, si dupd
ce am ardtat cad frupul nu poate fi numit inchisoare si nici cdtusd, ma
voi intoarce, precum am promis, o, barbati judecdtori, — pentru céd
judecédtori va socotesc, o prea puternice Teofile —, la cele de la inceput,
pentru a vedea si mai clar ceea ce vrem,

XXXIV

Dupd@ ce Dumnezeu, creatorul tuturor, a pus totul in bund rin-
duiald, asa ca intr-un mare oras, si totul a fost infrumusetat la porunca
Lui, fiecare element luindu-s$i locul ce i se cuvenea, dupd ce Ilu-
mea a fost umplutd de tot felul de lucruri si de vietdti, de stele pe cer,
de pdséri in aer, de patrupede pe pdmint si de inotdtoare in apa, in
cele din urmd, pregatindu-i totul ca pe o casd prea frumoasd, a facut
pe om, a imprimat in el chipul S&u si 1-a asezat in lume intocmai ca
pe o statuie stralucitoare intr-un tempiu maref. El a fost facut nemuritor
pentru cd a jesit din mina Celui nemuritor, jar cei nemuritori dau nas-
tere la opere nemuritoare. Dupd cum si cele rele sint sdvirsite de cel rdi,

Nedreptatea nu este opera dreptatii, ci a nedreptatii, si invers, fap-
tul de a fi corect nu std in firea celui nedrept, precum nici faptul de a
duce la stricdciune nu este opera nestricaciunii, ci a stricdciunii. Si orice
s-ar intimpla, se intimpld dupd aceasta logicéi.

In cazul de fatd, avem pe de o parte pe Dumnezeu, Care este ne-
murirea, viata §i nestricdciunea, iar pe de altd parte pe om, opera lui
Dumnezeu. $i fiindcd tot ceea ce este plasmuit de nemurire este nemu-
ritor, in mod firesc omul este nemuritor, Pentru ci pe om l-a creat
Insusi Dumnezeu, pe cind celelalte vietdti din pamint, din apd si din
aer s-au fdacut la porunca Lui. Iar cind zicem om, nu intelegem doar su-
fletul fdra trup, nidi trupul farg suflet, ci acest tot unitar si bun, alcd-
tuit din suflet si trup. Rezultd de aici cd omul a fost creat nemuritor
si departe de orice boald si stricdciune. Acest lucru il putea afla cineva
indeajuns din Scripturd. In legdturd cu celelalte creaturi, care apar, in-
floresc si imbatrinesc, a zis: «S3d scoatd pamintul viatd, patrupede, ti-
ritoare si animale» (Gen. 1, 20, 24), insg, in legdturd cu omul nu s-a

10 — Sfintul Grigorie Taumaturgul
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exprimat cu cuvinte ca: «Sd scoatd pédmintul», «sd scoatd apele», «s&
se facd astri» (Gem. 1, 24, 20, 14), ci «sd facem pe om dupd chipul si
aseménarea Noastird si sd stdpineascd peste pestii marii si peste pdsé-
rile cerului si peste animale» {Gen. 1, 26). Si «a luat Dumnezeu t{drind
din pdmint si l-a fdcut pe om» (Gen. 1, 26).

XXXV

Si pentru ca voi sd vedeli cd mare este deosebirea dintre om si
celelalte creaturi, in general si in parie, si cd este al doilea In cinste
dupd ingeri, sd ardtdm si acest aspect. Celorlalte creaturi le-a venit
viata din inspirarea aerului, pe cind omului din insdsi natura cea nemu-
ritoare. Cdci Dumnezeu «a suflat peste fata lui suflare de viatd si omul
a capdtat suflet viu» (Gen. 2, 7). Si a poruncit celor dintii sd slujeasca
si sd fie supuse, iar omului sd stdpineascd. Pe cind acelora, la porunca
lui Dummezeu natura le-a dat forme si chipuri diferite, omului i-a im-
primat trdsdturile divinitdtii, chipul autentic al Tat&dlui si al Fiului.
«Cdci a facut Dumnezeu pe om dupd chipul S&u» (Gen. 1, 27). $i s-a
ingrijit ca statuia Sa sd ddinuie, sd nu fie cuprinsad de stricdciune, asa
cum fac si ddltuitorii de statui. Pentru cd acestia se ingrijesc nu numat
de faptul ca statuile lor sd fie frumoase si impundtoare, ci si ca ele, pe
cit este posibil, s nu piard, sd se conserve timp indelungat, asa cum a
fdcut Fidias. Acesta, dupd ce a ddltuit pe zeul Pisaion, — din fildes
l-a fdcut — a poruncit s se toarne untdelemn peste ambele picioare
ale statuii, ca s-o facd, pe cit posibil, nemuritoare. $i dacd asa fac crea-
torii de lucruri trecdtoare, a permis, oare, Dumnezeu, mesterul cel mi-
nunat, Care poate si facd totul din nimic, Cel care a fdcut pe om, a
permis, oare, ca statuia Lui inzestratd cu ratiune sd fie muritoare, sa
fie omul 1&sat pradd descompunerii si stricaciunii, cel care in mod dec-
sebit a fost invrednicit si fie facut de miinile Lui si dupd chipul si
asemdnarea Sa, prodoaba lumii pentru care s-a fdcut lumea? Nu se
poate spune asa ceva. Este cuprins de nesdbuintd cel care afirmd asa
ceva.

XXXVI
Dar, poate reflectind la cele spuse, veti zice, o, Aglaofon: Si cum
s-a fdcut muritor, dacd — dupd voi, era nemuritor, iar ceea ce este

nemuritor nu poate deveni altceva decit ceea ce este, netransformin-
du-se intr-o naturd decdzutd si muritoare ?

Prin urmare, ar fi fost imposibil sd devini muritor, dacd era ne-
muritor. Eu voi zice: fiindcd a fost liber sd aleagd intre bine si riu,
si pentru cd diavolul, uritorul de bine, 1-a invidiat si I-a impins la rdu.
Pentru cd «Dumnezeu a fdcut pe om pentru nestricdciune si dupd chiputl
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S&u cel vesnic 1-a ficut» (Intel. lui Solomon 2, 23; 1, 13; 2, 24). «Dum-
nezeu n-a facut moartea i nu duce la pierzare pe cei vii»; «Datoritd
invidiei diavolului a intrat moartea in lume», precum se spune si in
Intelepciunea lui Solomon. Dar, de unde vine moartea, dacd Dumne-
zeu m-a fdcut-o? Dacd ar fi fost provocatd de invidie, cum se face cd
invidia a fost mai tare decit vointa lui Dumnezeu ? Nu, asa ceva este
blasfemie. Dar de unde vine invidia 2 — va .zice interlocutorul. Pentru
cd dacd vine de la diavol, atunci de ce a fost facut diavolul 2 Si dacd a
fost facut, inseamnd cd cel ce l-a ficut este vinovat cd este rdu — dar
Dumnezeu nu poate fi autorul nici unui r&u. Atunci inseamnd cd dia-
volul este necreat si dacd este necreat, inseamnd cd nu este pdtimas,
aducdtor de menorocire si lipsit de inimd. C&ci std in firea lucrurilor
ca acel ce este necreat sd nu fie supus la vreo patimd dintre acestea.
Despre diavol se spune cd este pedepsit si nimicit; se stie, ins&, cd cel
pedepsit suferd si se schimba si numai cel necreat este nepétimitor si
neschimbdtor. Prin urmare, diavolul nu este necreat, ci creat. 5i dacd
este creat, iar tot ceea ce este creat are un creator si o origine, cine
este creatorul diavolului? Apoi, cel care l-a creat pe diavol este ne-
creat sau creat? Dar mecreat numai unul este, si acela este Dumnezeu,.
Iar lumea intreagd nu are alt creator in afard de El. Cici zice: «Eu sint
primul, Eu sint dupd acestea si in afara de Mine nu este alt Dumne-
zeu» (Isaia 44, 6). Nimic nu se creeazd sau se schimbd fdrd voia Lui.
Cdci se spune : «Fiul nu poate sd facd nimic de la Sine, decit daca vede
pe Tatdl fdcind. Cele ce face Tatdl, acelea face si Fiul la fel» (Ioan 5,
19). Nimic nu poate face contra Tatdlui, contra lui Dumnezeu. C&ci dacd
ar fi sdvirsit ceva contra {ui Dumnezeu, ar fi incetat sd mai fie persoana
Lui, ar fi fost nimicitd de puterea si tdria lui Dumnezeu. Pentru cd nu-
mai Cel ce le-a facut poate nimici si pe cele nemuritoare.

XXXVII

Veti zice : Ce este, deci, diavolul 2 Este duh care are in stdpinire
materia, asa cum a zis si Atenagora; duh facut de Dumnezeu precum au
fost fdcuti si ceilalti ingeri, avind stdpinire asupra materiei si a celor
materiale. Acesta a fost rostul ingerilor, Dumnezeu le-a dat in grijd pe
cele ficute de El; Dumnezeu avea si poarte grijd de toate fdpturile,
conducind totul fird gres, intocmai ca pe o corabie cu cirma inielep-
ciunii Sale, pe cind ingerii erau rinduiti s o conducd pe pdrti. Dar, pe
cind unii, pe care i-a ficut si le-a poruncit aceasta Dumnezeu, au rdmas
la locul lor, altul, insd, s-a ardtat viclean cu cei incredinfati lui; s-a
umplut de invidie impotriva noastrd, precum aceia care s-au indrdgos-
tit dupd aceasta de trupuri si s-au impreunat cu fiicele oamenilor.
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Avind libertate de vointd, precum si oamenii (si doud posibilitati):
fie s8 asculte de ratiune si sd se Impartdseasca de fericire, fie sda nu
asculte si sd fie pedepsiti, diavolul era astru luminos. «Cum a cdzut din
cer Luceafdrul, cel care rdsare dimineata ?» (Isaia 14, 12). El r&sdrea
cu ingerii, era astru matinal, dar a cdzut si s-a zdrobit de pamint si a
urzit pentru om lucruri contrarii cu menirea lui. Dar Dumnezeu std im-
potriva «celor mindri» (I Petru 5, 5) si nimiceste cugetele semete. Imi
vin in minte si niste versuri :

«QO, sarpe, inceputul si sfirsitul tuturor relelor,

Tu, cel ce dai nastere la sarcind grea de rele,

Rétécitorule, cdlduzitorul cdtre viata dusd in orbire si necunostinid,
Cel care te bucuri de suspinele si plinsetele celor muritori,

Tu ai inarmat bratul nelegiuit al uritorilor dq frati,

Tu ai facut pe Cain sa minjeasca pamintul cu singe nevinovat,

Si ai facut ca protopdrintele din veci sd zacd in iad...».

XXXVIII

Asa a aparut diavolul. Cit priveste moartea, aceasta a fost aplicatad
omului in vederea intoarcerii lui la starea cea dintii, asa cum sint apli-
cate elevilor silitori pedepse pentru indreptare. Cdci moartea nu este
altceva decit despartirea sufletului de trup. Dar vetfi zice: Dummnezeu
este cauza mortii 2 Iardsi aceeasi intrebare ni se adreseazd. Nicidecum,
Dascélii aplicd pedepse elevilor pentru indreptare. Deci, moartea este un
lucru bun, daca a fost iscoditd pentru indreptare si este asemenea ver-
gilor aplicate copiilor; nu moartea adusd de pécat, preainteleptilor, (a
iscodit-o) Dumnezeu, ci pe cea a separdrii trupului (de suflet). Omuil
a avut libertate de vointd si a fost independent, a avut libertatea, pre-
cum am zis, sd aleagd Intre bine (si rdu), cind a auzit: «din orice pom
din paradis sd mincati, in afard de pomul cunostintei binelui si rdului;
pentru ¢d in ziwa in care veti minca din el, cu moarte ve{i muri» (Gen.
2, 16—17). Diavolul, insd, l-a indemmat sd manince din pomul oprit,
convingindu-l cu dibicie sd se facd neascultdtor, iar el a cdlcat porunca
lui Dumnezeu. Si a devenit acesta pentru el cursd, piedica si {dpusad.
Pentru ¢4 n-a facut Dumnezeu rdul, nici lumea intreagd de la un capdt
la altul nu este cauza rduiui. Tot ceea ce era dotat de El cu libertate
de vointd, (era menit) s& tind si sd pizeascd legea pe care El Insusi a
pus-o, iar rd8ul constd in nerespectarea legii. Este un mare pdcat a nu
asculta de Dumnezeu, a irece dincolo, in mod iliber, de limitele a ceea
ce este drept. De aceea, fiindcd omul s-a intinat prin indepdrtarea de
Dumnezeu si (pe el) s-au asternut petele a multe rdutdti, pe care sta-
pinul intunericului si tatdl rdtdcirii le-a iscodit, — Scriptura spune ca
el si-a luat osteneala sd cugete si sd sdvirseascd nedreptatea — Dum-
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nezeu Atottiitorul, vazind cd rdul devine nemuritor prin urzelile dia-
volului, pentru cd diavolul era ratdcitorul, l1-a imbracat in funici de piele,
adicd l-a imbrdcat cu stricdciune, pentru ca prin dezmembrarea irupu-
lui, tot rdul care se ndscuse in el s& moara.

-‘ XXXIX

S-a spus si mai inainte si s-a dovedit cd tunicile de piele nu sint
tot una cu corpurile. Revenim asupra acestui fapt pentru cd acest ade-
vdr nu trebuie spus o singurd data. Protopérintele Adam insusi, inainte
de confecfionarea acestora, madrturisea cd are carne si oase, Atunci
cind a vazut femeia aducindu-se spre el, a exclamat: «aceasta este o0s
din oasele mele si carne din carnea mea; aceasta se va‘numi femeie,
pentru ca din barbatul ei s-a luat. Pentru aceea, va pardsi omul pe tatdl
Si pe mama sa Si se va lipi de femeia sa si vor fi amindoi un singur
trup» {Gen. 2, 23). Nu pot suferi pe cei ce trdncdnesc si, fortind cu ne-
rusinare textul Scripturii, zic cd nu va fi inviere a trupului, pentru cd
oasele si carnea trebuie intelese spiritual; in felul acesta, rdstoarnd
totul cu alegoriile lor, desi Hristos spune ldmurit cd Scriptura trebuie
luatd precum s-a scris, (literal). Raspunzind la intrebarea fariseilor in
legdturd cu despdriirea (bdrbatului) de femeie, El a zis: «Nu afi citit
cd Acela care i-a creat de la inceput, barbat si femeie i-a facut 2 Si a zis:
De aceea va pédrdsi omul pe tatdl si pe mama sa» (Matei 19, 4) si pe
celelalte.

Se poate, oare, spune cd porunca «cresteti si vd inmulfiti si stépi-
niti pdmintul> (Gen. 2, 7) a fost adresatd sufletelor 2 Apoi cum trebuie
intelese cuvintele: «Dummnezeu a luat {drind din pamint si a fdcut pe
om» (Gen. 2, 7) 2 Acestea par sd se refere in mod deosebit la trup. Pen-
tru ca sufletul n-a fost plasmuit din pamint si elemente grele. Din toatle
acestea rezultd foarte clar cd omul a avut trup inaintea (confectionarii)
tunicilor de piele. Toate cele de mai inainte sint referitoare la situatia
omului inainte de a cddea in pdcat, pe cind cele referitoare la tunici
sint spuse referitor la el dupa ce a cdzut.

De aceea, revenind si reexaminind problema de la inceput, sd do-
vedim incd o datd cd prin tunicile de piele nu trebuie infelese trupurile,
ci stricdciunea adusd de nesdbuintd. Neascultind de poruncd, omul a
fost scos din paradis. Dumnezeu nu I-a scos pe om din paradis de teamd
ca nu cumva acesta mincind din pomul vietii s& trdiascd in veac, ci
pentru ca raul savirsit sd nu devind, precum am zis, nemuritor. Fiindc§,
de ce (altceva) a mai trimis pe Hristos din cer pe pamint, dacd nu voia
ca omul sd se impdrtdseascd de nemurire 2 Dacd interlocutorul ris-
punde cd Dumnezeu a facut aceasta pentru c& s-a ciit, trebuie spus cé
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aceastd afirmatie este absurdd, pentru cd prezintd pe Dumnezeu ca
fiind schimbé&cios. Dumnezeu nu este necunoscdtor al viitorului, mici
provocator al rdului, ci bun foarte si cunoscdtor mai dinainte al celor
viitoare. De aceea l-a si scos pe om din paradis, nu pentru cd se temea
ca nu cumva mincind el din pomul vietii sd trdiascd in veac, ci pentru
cd a voit sd nimiceascd pédcatul prin moarte, ca dupd moartea pdcatu-
lui, omul curat sd se facd partas al vietil.

XL

Nimeni, deci, sd nu fie atit de fd&rd minte si sa spuna lucrurile alt-
fel decit sint, Cel care afirmd cd trupul nu se va impdrtdsi de nemu-
rire grdieste blasfemii si este lipsit de intelepciune. De ce, dupd con-
fectionarea tunicilor de piele, Adam este scos din rai si este impiedicat
sd ménince din pomul vietii si sd traiascd, dacéd era imposibil ca omul
sd trdiascd cu trupul in veac?

Are loc aceastd interdictie pentru ca el putea sd nu moard, dacd
gusta din pomul vietii. Pentru cd zice: «Si a fdcut Domnul Dumnezeu
lui Adam si femeii lui tunici de piele si i-a imbrdcat. Si a zis Dumne-
zeu : latd Adam s-a fdcut ca unul dintre Noi, cunoscind binele si raul.
Si acum, nmu cumva sd-si intindd mina si sd ia din pomul vietii, si m&-
nince si sd traiascd in veac. Si l-a scos pe Adam afara din paradisul
desfdtdrii Domnul Dumnezeu, ca sd& lucreze pamintul din care a fost
luat» (Gen. 3, 21—24). Deci, trupul putea sid trdiascd in veac s§i s&
fie nemuritor, dacd nu era impiedicat sd guste din pomul vietii. A fost
impiedicat sd trdiascd in veac si a fost sortit s& moara pentru ca pdcatul
sd moarg odatd cu trupul, ca dupd aceea trupul sd invieze eliberat de
pdcat.

Deci, pentru ca raul sd nu fie nemuritor prin om, dat fiind ca se in-
cuibase in trupul sdu nemuritor, si avea hrand nemuritoare, pentru
aceasta Dumnezeu a hotdrit si dea trupul mortii si stricdciunii. Acesta
este sensul tunicilor de piele; imbracat in ele, trupul a fost imbracat
in stricdciune si ca odatd cu el sd fie nimicit cu desdvirsire pécatul,
sd nu ramind din el nici cea mai micd parte de rdddcing, din care sd
incolteascd noi mlddite.

XLI

Aceastd imagine poate fi asemanatd cu cea a unui smochin care in-
colfeste in clddirea impundtoare a unui templu; dezvoltindu-se, acesta
isi trimite rddacinile prin toate pietrele (acelei) opere de artd; el nu
este smuls inainte de maturitate, ci abia cind ajunge la maturitate sint
date la o parte pietrele si el este smuls cu totul. Numai dupd ce a fost
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smuls cu totul sint puse pietrele la loc, la gindul cd smochinul a murit
si templul va dainui. La fel a facut 51 Dumnezeu, cel care a creat pe
om intocmai ca pe un templu; (vézind) odraslind in el pdcatul, intoc-
mai ca un smochin sdlbatic, l-a dat mortii, «l-a dat pieirii», precum se
zice in Scripturd, «apoi l-a readus la viatd» (Deut. 32, 39). Abia dupd
ce trupul a murit si pdcatul a fost smuls din rddacing, trupul va fi re-
facut, intocmal cum este renovat un templu din toate aceleasi pdrti,
insd nemuritor si prosper. Pentru cg, inainte de a muri, trdia in mod
necesar cu trupul si pacatul, avindu-si infipte rdddcinile inlduntrul
acestuia, desi era oarecum ingradit de cugetul intelept si de dojana.

Dupéd ce am fost luminati prin botez, ar fi trebuit sd nu mai sdvirsim
ceea ce nu este drept, s& fie indepédrtat cu totul pdcatul de la noi. Dar
si dupd ce am crezut si ne-am apropiat de apa sfintirii, adesea ne afldm
in pdcate. Nimeni nu se poate mindri ci este fara pdcat, cd mici chiar
cu gindul nu pdacdtuieste. Prin credintd s-a ajuns sd se impuijineze si
sd se imblinzeascd pdcatul, s& nu mai facs roade vatdmatoare, dar n-a
fost smuls din rdddcini. Acum reprimdm mldditele lui, adicda gindurile
cele rele, ca nu cumva o rdddcind a amdérdciunii sd dea rod si sd me
aducd necaz, nu permitem s3 creascd si sd se dezvolte bobocii lui, pen-
tru a nu da rod, ii tdiem cu cuvintul, ca si cu o secure, de lingd rada-
cind. Numai In viata viitoare chiar si gindul cel rdu va dispérea.

XL

Scriptura dad destule mdrturii in acest sens celor ce vor sincer si
spund adevdrul. Apostolul afirmd ca rddacina p&catului nu este smulsa
cu desdvirsire din oameni, atunci cind zice: «Stiu cd nimic bun nu
locuieste Intru mine, adicd in trupul meu; intr-adevar, voiesc sd fac
binele, dar n-am puterea si-1 fac. Pentru cd binele pe care vreau si-1
fac nu-1 fac, ci rdul pe care nu vreau s&-1 fac, pe acela il fac. lar dacd
fac ceea ce nu vreau, nu mai sint eu cel ce fac lucrul acesta, ci pdcatul
care locuieste in mine» (Rom. 7, 18—20). Sau: «Fiindcd dupd omul din-
lduntru imi place Legea lui Dumnezeu; dar vdd in mddularele mele o
altd lege, care se lupta impotriva legii primite de mintea mea si md tine
rob legii pdcatului, care este in madularele mele» (Rom. 7, 22—23). Asa-
dar, pacatul nu s-a tdiat incd din rddicini, ci convietuieste, inca, (cu
trupul) ; n-a murit definitiv, altfel, de ce ar mai fi fost imbrdcat omul
cu moartea 2 (Pdcatul) este incd in trup si odata cu ofilirea si moartea
acestuia se ofileste §i moare pdcatul, care isi avea rdddcinile in trup;
dar omul este salvat, pentru ci se va reface intocmai ca templul, nemai-
avind in el «rdddcina amdardciunii» (Evrei 12, 15). Moartea a fost folo-
5itd de Dumnezeu, medicul prin excelentd, ca antidot in vederea smul-
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gerii din rdddcind si a nimicirii pdcatului; pentru ca rdul sd nu fie in
noi cei memuritori, nemuritor. Cit sintem in trup, sintem ca niste bol-
navi bolind de boala pacatului. Asa cd Dumnezeu, in intelepciunea Lui,
a iscodit moartea ca medicament curéjitor al ambelor componente, al
sufletului si al frupului, ca sd devenim fara prihana.

XLHI

Acum, pentru cd este nevoie de multe exemple in legidturd cu
acestea, consideram cd nu trebuie sd ne 1dsdm pind ce acest aspect nu
va fi clar explicat si dovedit. Istoria cu trupul este asemenea istoriei
unei statui. Se intimpld cd dupd ce un mester iscusit face o statuie foar-
te frumoasa, cu pértile simetrice, din aur sau din alt material, s-o reto-
peascd. Aceasta, pentru cd, vézind-o un om rdu, ros de invidie, care
n-a suportat strdlucirea ei, s-o vatdme si sd culeagd rodul zadarnic al
invidiei. Dar mesterul, prea intelepte Aglaofon, vrind ca lucrul facut
cu atita grijd si trudd sd nu rdming pentru totdeauna mutilat si f&rd va-
loare, purcede iardsi la topire si face statuia precum era mai inainte.
Pentru cd, dacd n-o retopeste pentru a o reface, - ci o lasd sd rédmind
asa vdtdmatd sau se multumeste doar s-o restaureze, in mod firesc sta-
tuia nu va mai fi aceeasi, ci va fi schimbatd. Vrind, deci, ca lucrarea lui
sd fie frumoasd si fara defecte, el o sfarmi si o retopeste pentru ca s&
fie indepdrtate prin retopire toate stricdciunile si ocara facutd de ei,
din invidie. In felul acesta statuia isi recapitd forma desdvirsitd de la
inceput. (Trebuie, ins&, subliniat faptul c& pe cind mesterul nu topeste
statuia facutd pentru a o da pieirii, ci pentru a o readuce in starea cea
dintii, faptele rele si necugetate duc trupul la pieire ; acestea topesc, dar
nu si readuc in starea cea dintii). Acest lucru mi se pare cd a facut si
Dumnezeu cu noi. Vazind El pe om, superba Sa creaturd, vatdmatd din
cauza invidiei si a uneltirilor viclene, El, iubitorul de oameni, n-a rdbdat
ca acesta sd fie dat pieirii, sd fie condamnat in veac, s8 fie nemuritoare
vina lui, ci 1-a descompus iardsi in materie, pentru ca in momentul replds-
muirii sd fie ars si sd dispard toate necurétiile din el. Pentru cd ceea ce
acolo este retopirea statuii, aici este moartea si descompunerea trupu-
lui. Ceea ce acolo este repldsmuirea si infrumusefarea materiei, aici este
invierea. Precum spune si profetul Ieremia, fiindcd de aceleasi imagini se
foloseste si acesta cind vorbeste despre astfel de lucruri: «Am coborit,
zice, In casa olarului, si iatd cd el lucra pe roatd. $i s-a spart vasul pe
care il avea in mind; si iar&dsi a facut un alt vas, precum i-a placut lui
sd faca. Si Domnul mi s-a adresat mie si a zis: Oare nu voi putea sa fac
cu voi, casd a lui Israil, precum a facut olarul acesta ? latd, precum este
lutul in mina olarului, sinteti voi In miinile Mele» (Iler. 18, 3—6).
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XLV

Prin urmare, dupd ce omul a incdlcat porunca, brajul cel preapu-
ternic n-a rabdat ca lucrarea lui s& ramind pradd celui rdu, de aceea,
descompunindu-l, l-a: facut iardsi lut, precum olarul care repldsmuieste
vasul, ca prin repldsmuire s3 dispard spéarturile si pdrtile urite de pe el,
sd devind in intregime f&rd cusur, ca da inceput. Or, «nu este olarul
stédpin pe lutul lui, ca din aceeasi frdmintaturd de lut sd facd un vas
pentru o intrebuintare de cinste si un alt vas pentru o intrebuintare de
ocard ?» (Rom. 9, 21).

Aici mi se pare cd Apostolul vrea sd spund: Nu cumva Dumnezeu
nu poate sd repldsmuiascd pe fiecare in parte din aceeasi materie i sd
ne invieze pe unii spre cimste, iar pe altii spre ocard si condamnare ?
Spre necinste pe cel care a trdit cu nerusinare in picate, iar spre cinste
pe cel care a dus o viatd virtuoasa. Precum se spune si in cartea lui Da-
miil 1 «Mulii din cei ce dorm in tdrina pdmintului se vor scula; unii
pentru viata vesnicd, altii pentru ocard si rusine vesnicd; si cei inte-
lepti vor strdluci ca stelele cerului» (Dan. 12, 2—3). Nu depinde de noi
sd nimicim cu desdvirsire rdddcina rautdtii, ¢i numai si n-o 13sdm sa
se ldteascd si sd facd roade. Smulgerea ei din rdddcini si nimicirea se
face, precum s-a zis, de Dumnezeu, in momentul descompunerii trupu-
lui, pe cind de noi depinde doar faptul de a nu-i permite sd rodeasca.
De aceea, cel care a cultivat (rdul) facindu-1 sd creascd si nu l-a dis-
prefuit, acela in mod firesc va fi pedepsit pentru cd, putind sd facad
aceasta, a preferat sd facd ceea ce este vatdmadtor.

XLV

De aceea, nimeni — in aceastd situatie fiind, sd nu acuze cu neru-
sinare natura diving, c¢d nu rdspldteste fiecdruia pe drept pentru virtute
si pdcat. Pentru cd, cine esti tu, omule, s rdspunzi lui Dummnezeu ? Nu
cumva vasul de lut va zice celui ce ]-a fdcut : De ce m-ai facut asa sau
asa ? (Rom. 9, 20). Cum (poti spune asa) cind ai ales rdul in mod liber ?
De aceea, nu vei putea reprosa lui Dumnezeu, dreptul judecdtor : De ce
m-ai facut asa, de ce m-ai condamnat la durere ?

Punind la mijloc cuvinte cu sensuri adinci, Apostolul Pavel le da
explicajia corectd; cei care nu le cerceteazid cu atentie si rivnd comnsi-
derd cd spune lucruri f&rg legdturd, insd cei care le cerceteazd cu cuget
treaz le vad pline de adevdr. In cele spuse mai inainte Apostolul ne
vorbeste despre judecata $i pedepsirea celor ce in mod liber au sdvirsit
rdul si me dovedeste cu claritate cd moartea omului a fost iscoditd nu
pentru a-i face vreun rdu acestuia, ci pentru a-i face bine; cel care ia
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aminte cu atentie la acestea intelege cd md& refer la invierea trupului.
Cum sd nu fie folositoare moartea, la timp introdusd, ea care pare a fi
un medicament pentru cel bolnav, ea care nimiceste (dusmanul) care
prdda firea noastrd? Si ca sd nu spunem aceleasi cuvinte despre ace-
leasi lucruri, sd amintim un cuvint din Deuteronom si s§ mergem mai
departe.

XLVI

Cuvintul : «<Eu omor si Eu fac sd irdiascd, Eu rdnesc si Eu vindec
si nu poate nimeni si scoatd pe cineva din mina Mea» (Deut. 32, 39)
spus de Dumnezeu, ce altceva vrea sd spund decit cd trupul este ucis
si moare, ca dupd aceea sd invieze si sd trdiascd ? Mai intii este sfari-
mat si mimicit, pentru ca sa fie refdcut sdndtos si nevatdmat. Si nimic
nu va putea scdpa pe om de bratul cel mare si puternic al iui Dumne-
zeu ; nici focul, nici moartea, nici haosul, nici stricdciunea, Pentru cd,
zice Apostolul : «Cine ne va despdrti de dragostea lui Hristos 2 (Rom.
8, 35—37) —— adicd de mina $i de cuvintul Tatdlui — necazurile sau
strimtordrile, sau persecutia, sau foametea, sau goldtatea, sau primej-
dia, sau sabia 2 Din cauza Lui sintem ucisi toatd ziva si am fost socotiti
ca niste oi aduse la junghiere. Dar pe toate acestea le-am biruit cu aju-
torul Celui ce ne-a iubit pe noi, pentru ca s se implineascd, precum am
zis, cuvintul : «Eu omor si Eu fac sd traiascd, Eu rdnesc si Eu vindec si
nu poate nimeni sd scoatd pe cineva din mina Mea». lar de dragostea
Lui, nimeni nu ne va desparti (Rom. 8, 39). De aceea, am si fost socotiti
ca niste oi spre junghiere (Rom. 8, 36), ca murind, «pentru pacat», sa
trdim «pentru Dummnezeu» (Rom. 6, 10). Atit despre acestea. Sd exami-
ndm si celelalte laturi.

XLVII

Prin urmare, zice adversarul, oricine se naste este bolnav; este
bolnav atit prin faptul cd se naste, cit si prin acela cd se hraneste, pen-
iru ca, zice, creste prin cele introduse si se impufineaza prin cele ce se
elimind. Cele ce nu se nasc sint sdndatoase, nu bolesc, pentru ca n-au
nevoie de nimic, nici nu doresc ceva; doresc cele ce se nasc: Impreu-
nare si hrand, iar a dori inseamna a boli, iar a nu avea nevoie de ceva,
nici a dori, inseamnd a fi s&natos. Bolesc cele ce se nasc; patimesc cele
ce bolesc, fie de excesul, fie de lipsa celor ce se introduc si se eliming,
iar cel ce pdtimeste se consuma si se pierde, de aceea, omul nu poate
fi fara pofte si nemuritor. Si cum tot ceea ce se naste si este creat este
pieritor, jar ingerii, ca si sufletele, au fost creati, pentru cd s-a zis: «cel
ce face pe ingerii sdi duhuri» (Ps. 103, 4), — dupa acestia si ingerii si
sufletele se vor pierde. Dar eu zic cd nici ingerii, nici sufletele nu se
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pierd; acestia sint nemuritori, pentru cd asa a voit Cel ce le-a fdcut.
Eu nu aprob nici afirmatia cd totul se va pierde cu desdvirsire si ca
pdmintul si aerul si cerul mu vor mai fi. Cédci toatd lumea va arde, dato-
ritd vnui foc ce va ciadea din cer, pentru a fi curd}itd si reinnoitd, dar
nu pentru a fi cu desdvirsire pierdutd si mimicitd. Pentru ci dacd este
mai bine sd nu fie lumea, decit sd fie, de ce Dumnezeu, facind lumea, a
preferat ceea ce era rdu ¢ Dar Dumnezeu n-a facut nimic rdu si in zadar.

Prin urmare, Dumnezeu a creat lumea ca sd fie si sd rdmind (in veac),
precum se spune si in Injelepciunea lui Solomon: «Dumnezeu a creat
totul ca sd existe, lumea este buni si nu se afld in ea otrava stricdciu-
nii» (Intel. Sol. 1, 14). Si Pavel adevereste acest lucru cind zice: «De
asemeni si firea asteaptd cu o dorint{d infocatd descoperirea fiilor lui
Dumnezeu. Céci firea a fost supusd desertdciunii — nu de voie, c¢i din
pricina celui ce a supus-o, cu nddejdea, insd, c3d si ea va fi izbadvitd din
robla stricdciunii, ca sd aibd parte de libertatea slavei copiilor lui Dum-
nezeu» (Rom. 8, 19—21). Zice ca «firea a fost supusa stricdciunii», dar
cd asteaptd sd fie eliberatd din aceasta robie. Pentiru céd «nu cele ce nu se
vdd slujesc stricdciunii, ci acestea care se vdd». Prin urmare, firea re-
innoitd in bine se va bucura si veseli de invierea fiilor lui Dumnezeu,
pentru care acum suspind si este indureratd, asteptind izb&virea lor din
stricdciune. Ea, care a primit trupul, se bucura ca inviind noi si scutu-
rind stricdciunea trupului, precum este scris: «Scuturd tdrina, scoald-te
in capul oaselor, si stai, lerusalime» (Isaia 52, 2} si eliberindu-ne din
robia pdcatului, «se elibereazad si ea din robia siricaciunii», «C&ci stim»

— zice — «cd intreaga fire impreund suspind si pdtimeste pind acum.
Dar nu numai ea, ci si noi, care avem cele dintii roade ale Duhului, sus-
pindm si asteptdm infierea, adica rdscumpdrarea trupului nostru» (Rom.
8, 22—23). La fel spune si Isaia: «In felul in care cerul nou si pdmintul
nouy, pe care eu le voi face, — zice Domnul — vor rdmine inaintea mea,
asa va fi si cu semintia si cu numele vostru» (Isaia 66, 22). Si iardsi:

«Asa zice Domnul, Cel ce a fdcut cerul, Dumnezeu care a intocmit pd-
mintul si i-a pus legi, ¢d nu in zadar I-a fdcut, ci peniru a fi locuit»

(Isaia 45, 18). Cé&ci, intr-adevdr, nu in zadar, nici pentru a fi pierdut, a
zidit Dumnezeu totul, — asa cum cred cei ce cugetd lucruri zadarnice
—, ci pentru a exista, a ddinui mereu si a fi locuit, De aceea, in mod fi-
resc, dupd arderea si nédruirea tuturor, va fi dardsi pamint si cer. Si de
ce toate acestea ? (Ei, bine, in acest caz) se cuvine a spune incd si mai
multe decit cele spuse mai inainte. Dupd ce totul a fost sfdrimat, va fi re-
adus la forma cea dintii, dar nu in materia degradatd si in aceeasi stare
de dinainte de transformare, nici nu va mai fi supusd pieirii si stri-

caciunii.
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XLVIII

Dar, daca adversarii nostri vor zice: «Cum nu se va pierde totul,
cind Hristos a zis cd cerul si padmintul vor trece 2» (Matei 24, 35), iar
profetul adevereste cd «cerul va pieri ca un fum si pdmintul ca o haina
se va Invechi» 2 (Isaia 51, 6). Noi vom raspunde cd se obisnuieste in
Scripturd a se numi «pierzare» schimbarea stdrii acestei lumi in una mai
bund si mai stradlucitd ; pentru cd se pierde forma de la inceput, in mo-
mentul schimbdrii tuturor elementelor in elemente stradlucitoare. Fiind-
¢d nu este nici o contrazicere si nici un neadevar in cuvintele lui Dum-
nezeu. S-a zis: «Se duce chipul lumii acesteia» (I Cor. 7, 31), iar nu lu-
mea. Prin urmare, se obisnuieste in Scripturd sd se numeascd pierzare
schimbarea chipului de dinainte in altul mai bun si mai frumos. Este la
fel ca si cind cineva ar numi pierdere trecerea de la starea de adoles-
cent la cea de barbat desavirsit, trecerea virstei adolescenifei la cea a
desdvirsirii si frumusetii. «Cdci cind eram copil, gindeam ca un copil si
vorbeam ca un copil; dar cind am devenit om mare, am lepddat ceea
ce era copildresc» (I Cor. 13, 11). In vremea conflagratiei, firea va fi
zdruncinatd atit de tare, ca si cind ar muri, dar nu va muri, ci doar va
fi recladita; pentru ca noi sd locuim intr-o lume reinnoitd, scutiti de
necazuri, precum este scris in psalmul 103: «Vei trimite Duhul Tdu si
se vor zidi si se va Innoi fata pamintului» (Ps. 103, 30). Aceasta pentru
cd Dumnezeu vegheazd asupra bunei rinduieli din lume. Prin urmare,
existind padmintul si dupa acest veac, in mod firesc vor exista si cei care
il vor locui, nu ca unii care se vor naste, se vor insura si vor muri ia-
1dsi, i vor trdi intocmai ca ingerii, stdruind neabdtut in nestricdaciune si
sdvirsind cele bune. De aceea, este lucru nesdbuit a intireba cineva:
Cum vor petrece atunci trupurile, cind nu va mai fi aer, nici pdmint,
nici celelalte ?

XLIX

Sd vorbim si despre acestea, dacd crezi, o, Aglaofon, c§ putem in-
drdzni sd vorbim despre chestiuni atit (de mari). Ad zis cd Domnul a rds-
puns saducheilor care il ispiteau, c&d la inviere cei morti vor fi «ca in-
gerii», apoi a addugat: «Fiind férd de trup, ingerii se afld intr-o stare de
fericire deplind si de slavé». Or, trebuind noi s ne asemdndm ingerilor,
in mod necesar trebuie sd fim f&rd trupuri, ca si ei. N-ai retinut, prie-
tene, cd f&cind lumea, Dummnezeu a pus in ea o anumitd rinduiald, in
virtuiea cdreia fiintele spirituale le-a impdrtit, in afard de ingeri, in in-
cepdtorii, tronuri si puteri. Cd altul este neamul ingerilor, si altul al in-
cepatoriilor, altul al puterilor; cd nu este un singur rang, o singurd fa-
milie, nici o singurd ceatd a celor nemuritoare, c¢i neamurile si
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familiile lor sint diferite. Nu se schimbd heruvimii, 1dsindu-si propria
demnitate, in cea a ingerilor, nici ingerii in alta decit a lor. Acestia tre-
buie s§ rdmind asa cum sint si cum au fost facuti. Ei bine, si omul, fiind
dintru inceput nemuritor si rinduit si locuiascd pdmintul si s§ conducd
toate (vietdtile) de pe el, niciodatd nu se va schimba din starea lui de
om, nu va dua nici chipul ingerilor, nici pe cel al altor creaturi; pentru
cd nici ingerii nu-si schimb& chipul cu care au fost inzesirati de la in-
ceput. Hristos n-a zis cd a venit sd schimbe chipul omului in altul, sd
transforme firea umang in alta, ci sd-1 readucd pe om la starea de dina-
inte de cddere, omul fiind nemuritor. Fiecare trebuie sa ramind in sta-
rea in care a fost pus si toate sd se umple: cerurile de ingeri, tronurile
de puteri, taria de slujitori, locurile sfinte si luminile cele pure de sera-
fimi, care stau in preajma sfatului Celui Mare, care tine totul; iar pad-
mintul de oameni. Dacd credem cd oamenii se transformd in ingeri,
atunci trebuie s& spunem c& si ingerii se transforma in puteri, iar ace-
lea in altceva, incit avansind mereu, mintea ne duce la afirmatii peri-
culoase.
L

Nu trebuie s credem ci Dumnezeu, creind pe om, l-a fdcut rdu
sau ci a gresit in vreun fel atunci cind l-a facut, si c&, parindu-I rau,
mai tirziu a voit s§-1 facd inger, asa cum fac mesterii cei neispravifi;
nu trebuie, de asemenea, sg credem cd voind la inceput sd-1 faca inger
si neputind aceasta, 1-a fdcut om. Deci, de ce l-a fdcut pe om, om, si nu
inger, dacd inger a vrut sd-1 facd pe om si nu om ? Pentru cd n-a putut?
Aceasta este blasfemie. Sau a aminat sd facd ceea ce era mai bun, facind
(pentru moment) ceea ce era mai putin bun? Dar si aceasta afirmatie
este necuviincioasd. Pentru cd Dumnezeu nu greseste atunci cind pur-
cede la sdvirsirea binelui; nu amind si-1 facd, nici nu este neputincios,
ci fiind puterea prin excelentd, poate sdvirsi ceea ce vrea si cind vrea.
De aceea, voind ca omul si fie om, asa l-a creat de la inceput. Iar dacd
a voit asa, inseamnéd ca omul este bun; iar cind zicem om, intelegem
acea entitate alcdtuitd din trup si suflet, prin urmare, omul nu va fi fdrd
trup, ci cu trup, pentru ca omul sd nu devind altceva decit este, adicd
om. Mai mult, Dumnezeu vrea ca toate fiinfele memuritoare sd ramind
in veac; or, despre om (se spune) cd este nemuritor. Pentru cd se zice
in Intelepciunea lui Solomon: «Dumnezeu a creat pe om spre mestricd-
ciune, dupd chipul S&u, al vesniciei Sale l-a creat» (Intel. Sol. 2, 2).

Prin urmare, trupul nu se va pierde, pentru cd omul este alcatuit
din suflet si din trup.
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LI

De aceea, ia aminte cid si Domnul aceleasi lucruri a vrut s& spuna
saducheilor, care nu credeau in invierea trupului; pentru cd aceasta
era pdrerea saducheilor. De aceea, au inventat istoria cu cei sapte frati,
ca sd respingd invdafdtura despre invierea trupului. Spune Evanghelis-
tul : «S-au apropiat de E! saducheii, care ziceau cd nu este inviere»
(Matei 22, 23). Dacd m-ar invia trupul, c¢i numai sufletul ar dainui, de
bund seamd c& Hristos le-ar fi rdspuns cd gindesc bine si corect, Dar El
respinge aceastd pdrere zicind c& «La Inviere nici nu se vor insura, nici
nu se vor maérita, ci vor fi ca ingerii din cer» (Matei 22, 30). Nu inseam-
ni cid nu se vor insura si nu se vor mdrita fiindcd nu vor avea trup, ci
pentru ¢d vor trdi in lumind si nestricdciune. Mintuitorul ne aseamdna
cu Ingerii, pentru cd intocmai ca areia In cer, oamenii nu s-an preocu-
pat de césatorii si ospete in paradis, ci de faptul de a vedea pe Dum-
nezeu si de a cultiva virtutea, avind exemplu pe Hristos. N-a zis: Vor
fi ingeri, ci «ca ingerii» incununai cu slava si cinste, precum este scris,
adicd fiind aproape ca ingerii, cu putin deosebindu-se de ei (Ps. 8, 6).

Este la fel cum ar zice cineva, cind noaptea este linistitd si este
pace in aer, iar luna scaldd totul cu lumina ei: Luna straluceste ca soa-
rele. Aceasta mu vrea sd spund cd luna este soare, c¢i numai «ca socare-
le», La fel cum despre metalul care nu este aur, dar pare sd fie aur, se
zice c& este ca aurul; daci ar fi de aur, nu s-ar zice ca aurul, ci de aur
sau aur. La fel, atunci c¢ind Mintuitorul spune cd mortii vor fi la inviere
ca ingerii, nu vrea sa spund ca sfintii vor fi ingeri, ci aproape ca ingerii.
De aceea, este lucru nesdbuit a zice : Intrucit Hristos a zis c& sfintii vor
fi ca ingerii la inviere, trupurile nu vor invia, pentru cid insusi cuvin-
tul lui Hristos 1i contrazice. Astfel, se spune cd se ridica nu cel ce n-a
cdzut, ci cel ce a c&zut. Precum spune si profetul : «Voi ridica cortul lui
David, care a cazut» (Amos 9, 11). A cdzut ndruindu-se «in tarina pad-
mintului» (Dan. 12, 2). Nu se culcd sd moard ceea ce este nemuritor, ci
ceea ce este muritor. Trupul moare, pe cind sufletul este nemuritor. $i
dacd sufletul este nemuritor, iar trupul muritor, inseamnd cd aceia care
zic cd este Inviere, insd nu a trupului, neagd invierea. Pentru cd nu cel
ce std neclintit in picioare, ci cel ce a cdzut si a rdmas asternut la pdmint,
acela se ridicd, precum este scris: «Cine este acela care cade si nu se
mai scoald ? Sau cine se abate far§ s se intoarcd lardsi ?» (Ier. 8, 4).

LII

Hristos a spus clar cd sufletul este nemuritor, atit direct, cit si prin
gura lui Solomon. Direct, in parabola cu bogatul si sdracul Lazar; unul
dupd lepddarea trupului se odihmeste in sinurile lui Avraam, cel3lalt
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in dureri. Prin gura iui Solomon vorbeste in cartea intitulatd Intelep-
ciunea, unde std scris: «Sufletele drepfilor sint in mina {ui Dumnezeu
si necazurile nu le vor atinge. S-a crezut de .cdtre cei fard de minte cd
ele au murit si cd iesirea lor (din trup) inseamnd nenorocirea si pieirea
lor ; dar ele trédiesc in pace si speranta lor este nemurirea» (Inf. 3, 1—4).
Deci, invierea va fi a trupului si nu a sufletului. Céci nu cel ce sti in
picioare se ridicd, ci cel culcat jos, dupa cum nu cel sdnédtos are nevoie
de ingrijire, ci cel bolnav, Daci cineva vrea sd spund impotriva oricdrei
evidente cd invierea se referd la suflet si nu la trup, acela spune lucruri
desarte si necugetate. Pentru ca trebuie sd demonstreze mai intli cad su-
fletul suferd stricdciune si se descompune, sd arate cd sufletul este mu-
ritor, apoi sd vorbeasca despre invierea lui. Din doud, una: Ori Domnul
invatd corect cind spune céa sufletul este nemuritor si prin urmare este
minciund a spune ca sufletul este stricicios, ori Hristos invata gresit cind
spune cd este nestricdcios si nemuritor (in parabola cu bogatul si sdra-
cul Lazdr), si cum rezultd si din vedenia cu Moise si Ilie (din momentul
Schimbdrii la fatd). Dar Domnul n-a grdit niciodatd ceva altfel de cum
este, nici n-a mintit. El n-a ardtat Apostolilor pe munte o nalucg, vrind
sd-i insele, ci pe Moise si Ilie, asa cum erau in realitate, vrind sa-i in-
vete pe ucenicii Sdi greoi la pricepere ca sufletul este nestricacios si
nemuritor.
LIII

Prin urmare, invierea va fi a trupului si nu a sufletului, asa cum si
«cortul lui David, cdzut in stricdciune» (Amos 9, 11) va {fi ridicat si re-
zidit «ca in zilele de odinioard», pentru a rdmine peste vremuri nevata-
mat si neclintit. Desigur, in grija lui Dumnezeu nu este sd construiascd
o casd de piatrd lui David pentru viitor, pentru ca sa aiba o casd fru-
moasd in impé&rdtia cerurilor, ci (sd-i ridice) trupul, cortul sufletului, pe
care l-a ficut cu miinile sale. In felul acesta trebuie s cugeti si tu, prea
intelepte Aglaofon, Vei infelege usor acest lucru dacd reflectezi la ima-
ginea culcdrii si sculdrii cuiva. Se culcd cel care pind atunci a fost treaz
si se trezeste cel care a dormit; culcarea si scularea sugereazd preg-
nant imaginea mortii si invierii. De aceea, aducerea la viata se face din
moarte ; invierea este a trupului (care a murit), dupd cum si scularea
este a celor culcati si care dorm. Precum cel ce doarme se scoald, pen-
tru cd nu poate rdmine vesnic in aceastd stare, la fel va fi dupd moarte :
cel ce moare nu va rdmine in aceastd stare pentru totdeauna. $i pentru
ce motiv sd nu asteptdm invierea, readucerea la viat§ a celor morti,
cind cel ce doarme se trezeste, cel ce cade se ridicd si ceea ce se cld-
deste se naruieste din nou 2 Noi nu mne inseldm cind marturisim cd va
avea loc readucerea la via}d a trupurilor celor adormiti. Si daca vrei,
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despre faptul invierii nu vorbeste doar imaginea culcdrii si trezirii
cuiva, despre ea ne vorbesc semintele si plantele, ca unele in care are
loc Invierea. Pentru cd, priveste, seminfele sint aruncate sub brazda si
la vremea rinduitd ele iardsi apar. Pentru cd dacd seminfele ar muri si
ar putrezi, iar din ele n-ar mai da nimic, 'care ar fi urmarea, dacd nu
pierderea lor prin moarte ?

LIV

Dar despre acestea am vorbit destul, prea puternice Teofile. Des-
pre aceasta vor vorbi si aljii. S4 revenim la chestiunea de care ne-am
indepdrtat. Zic unii, care forfeazd textul profetiilor si-l tilcuiesc gresit,
ca cuvintele din psalmul 65 se referd la introducerea sufletelor in trup,
ca intr-o cursd, dupd ce acestea au pacdtuit. Aceastd interpretare este
absolut gresita, pentru cd, dacd inainte de célcarea poruncii, precum am
zis mai inainte, sufletele ar fi avut trupuri, cum se spune cd dupd cdlca-
rea poruncii, au fost introduse in trup, ca intr-o cursg, dat fiind cd n-a
fost o vreme cind, inainte de a avea trup, au pacatuit 2

Nu este intelept a spune cd sufletele au pdcatuit din cauza trupului,
si frupul li s-a dat ca pedeapsd, ca o piedicd si ca o cdtusd, pentru
cd au pdcdtuit, Pentru cd dacd au pacétuit din cauza trupului, este firesc
s& spunem c& sufletul a avut trup si inainte de a pdcdtui. Altfel, cum ar
fi putut pacatui din pricina celui ce incd nu era ? Iar dacd trupul este
numit cursd, piedica si cdtusd, inseamnd cad nu el este cauza pacatului,
ci sufletul singur. Pentru cd lanfurile si cdtusele se pun (vinovatului)
dupd ce a gresit. Prin urmare, zicem c& trupul nu poate fi un lant pen-
tru suflet, pentru ca el colaboreazd la amindoud : si la sdvirsirea a ceea
ce este drept, si la sdvirsirea @ ceea ce nu este drept, incit una din
doud: Sau protopdrintii au pdcdtuit de la Inceput impreund cu
trupul si m-a fost o vreme cind au existat fard trup si, prin ur-
mare, trupul este partas cu sufletul la bine si la rdu, sau au
pdcatuit pe cind nu aveau trup si atunci trupul nu poate fi acuzat cd
este cauza vreunui rdu. Dar, pentru ca sufletul fard trup nu poate fi do-
minat de pldcerea nesdbuitd, cum au putut fi protoparintii dominati si
amdagiti de poftd 2 Nu se explicd altfel decit cd sufletul a fost impreund
cu trupul si inainte de a cddea in picat. Dar despre faptul cd nu se poate
spune cd trupul s-a dat spre pedeapsd, ca un lant care sd chinuiascad
mereu sufletul, cred cd am vorbit si am demomstrat indeajuns. (Adau-
gam) cd este de meconceput faptul de a socoti trupul cursd si lant si de a
ne inchipui pe Dumnezeu impingind sufletele care au célcat porunca,
de sus, din al treilea cer, in lat. Cum se face ca unii cred cele spuse de
acestia cu atita obrdznicie ? Pentru ca nu este acesta sensul psalmului,
chiar dacd ei vor s&-i schimbe intelesul. M& voi referi in continuare la
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acestea, pentru a da la iveald fantasmagoria interpretdrii lor si faptul
cd nu vor sd inteleagd corect Scripturile. Se spune undeva: «Ne-ai in-
cercat, Dumnezeule, ne-ai trecut prin cuptorul de foc, ca argintul. Ne-ai
adus in cursd, ne-ai pus o grea povard pe coapse. Aj ldsat pe oameni sd
calce peste capetele noastre. Am frecut prin foc si prin apa, dar ne-ai
condus si la lumind» (Ps. 65, 10—12). Ei adaugd numaidecit: Acestea
s-au zis referitor la sufletele care au fost pogorite in trup, ca intr-o
cursd, ca intr-un loc de torturd, din al treilea cer, unde era paradisul.
Ei zic cd cuvintele: «am trecut prin foc si prin apd» se refera fie la ve-
nirea sufletului in lume prin pintecele femeiesc, fie la faptul cd venind
sufletul din cer, a trebuit si strabatd izvoarele focului si ale apelor de
deasupra tdriei. Vrei sd spui, Aglaofon, in locul lor, ce vor sd zica
acestia ?
Lv

Eu zic, in primul rind, cd paradisul din care au fost izgoniti proto-
pdrintii este un loc excelent pe acest pamint, destinat sfiniilor pentru
petrecere si odihnd netulburatd, cum rezultd si din faptul cd Tigrul si
Eufratul si celelalte riuri care izvordsc de acolo isi poartd apele aici, pe
uscatul cunoscut de noi. Aceste riuri nu curg din ceruri; pentru cd nici
pdmintul nu ar putea primi atita volum de apd, venind de-a valma din
indltime.

Dar nici Apostolul nu presupune ca paradisul este in al treilea cer,
atunci cind scrie cd a auzit (acolo) cuvinte iesite din comun. Zicind :
«Cunosc un om care a fost rapit pind la al treilea cer. $tiu cd acel om,
fie in trup, fie fard trup, Dumnezeu stie, a fost rdpit in rai» (I Cor. 12,
2—3), el vrea s& spund doar c# i s-au ficut doud mari descoperiri, cd
de doua ori a fost ridicat, o datd pind la al treilea cer, o datd in rai.

Cuvintele: «Cunosc pe un om care a fost rdpit pind in al treilea
cer» vor sd spund cd el fiind ridicat pind la al treilea cer, i s-a ficut o
descoperire, iar cuvintele : «Stiu cd omul acela, fie cu trupul, fie in afa-
ra de trup, Dumnezeu stie, a fost rdpit in rai» spun cé i s-a ficut o altd
descoperire, de data aceasta in rai. Deci, bilbiiald si caraghioslic este
afirmatia cd sufletele au fost alungate din cer si c& strabat focul si apele
de deasupra tdriei, ca sd8 vind pind in lumea noastrd. Nici Adam n-a
fost izgonmit din cer, ci din raiul plin de pomi, care se afla «la risirit, in
Eden» (Gen. 3, 24; 2, 8). Pentru cd greseala n-a avut loc inainte de in-
trupare, precum am demonstrat, ci dupd unirea sufletului cu trupul a
avut loc greseala (pentru cd din amindoud elementele este alcituit
omul), iar izgonirea din rai a avut loc dupd aceea. (Aglaofon n-a exa-
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minat cu atentie cuvintul si a incercat sd explice fapte al cdror sens nu
este usor de desprins, a incercat sd explice psalmul cum fac cei neis-
praviti).
LVI

Iar acum, pentru ca deja am purces sd combatem rautatea acestora,
sd le ardtam sensul acestor profetii. «Ne-ai incercat, Dumnezeule, ne-ai
trecut prin cuptorul de foc, ca argintul» {Ps. 65, 10). Martirii fiind chi-
nuiti continuu (cdci cele mai multe profetii se implinesc in zilele noas-
tre) si luptindu-se bdrbateste, multumesc lui Dumnezeu c3d incercindu-i
cu dureri, le-a dat ocazia sd Invingd in intrecerea cu adevarat olimpica
pe care au sustinut-o, muliumesc pentru slava pe care o vor primi de la
El La fel de clar vorbeste despre martiri si Solomon (dar si in alte cdrtt
ale Scripturii gdsim femei in acest sens) si anume cd: «Dumnezeu i-a
ispitit si i-a gdsit vrednici de El, i-a incercat intocmai cum se incearca
aurul in creuzet si i-a primit pe ei ca pe o mireasmd binemirositoare, in
vremea cercetdrii lor» (Intel. Sol. 3, 5—7). Ceva mai inainte zice : «$i daca
vor fi pedepsiti de oameni, mingiierea lor este nemurirea si gindul cd
putin fiind incercati, cu multe bunuri vor fi déruiti» (Intel. Sol. 3, 4—5).
Cele spuse in psalmul 123 : «De n-ar fi fost Domnul cu noi, cind s-au
ridicat oamenii impotriva noastrd, ne-ar fi inghitit de vii, apa ne-ar fi
inecat, riuri ar fi trecut peste sufletul nostru, valuri ndprasnice ar fi
trecut peste sufletul nostru. Binecuvintat sd fie Domnul care nu ne-a
lasat pradd dinfilor lor. Sufletul nostru a scdpat ca o vrabie din latul
vindtorului. Latul s-a rupt si noi am scdpat» (Ps. 123, 2—7), nu sint alt-
ceva decit cintecul martirilor. Pentru cd doud sint corurile martirilor
plini de biruintd, unul al celor din Vechiul Testament, altul al celor din
Noul Testament. Ei cintd pe rind imn de slavd lui Dumnezeu, impara-
tul cel nebiruit, zicind : «Ne-ai incercat, Dumnezeule, ne-ai trecut prin
foc, precum argintul, ne-ai impins spre cursd, ai adus necazuri asupra
noastrd» (Ps. 65, 10—11). Odatd cu aceasta amintesc de judecdtile si
de ispitele la care au fost supusi. Altddata David zicea: «Cercefeazd-
md, Doamne, incearcd-ma, trece-mi prin cuptorul de foc rdrunchii si
inima» (Ps. 26, 2). Dar ce zicea Avraam, a cdrui inimd ardea pentru fiul
sdu §i cu toate acestea a preferat sa asculte de porunca lui Dumnezeu ?
Dupd ce a auzit: «Avraame, aruncd cujitul si crutd pe fiul téu» (Gen.
22, 11), a zis: «Ne-ai incercat, Dumnezeule, ne-ai trecut prin foc, pre-
cum argintul» {Ps. 65, 10). Ce a zis Iov dupd ce s-a curatit de bube...
dupd ce a fost insultat de prieteni si trupul i-a fost incercat de dureri?
A zis cd a auzit pe Dumnezeu vorbindu-i din mijlocul furtunii: «Crezi
cd m-am purtat asa cu tine pentru alt motiv decit s te arati drept 2» (Iov
38, 4; 40, 3). Dar ce au zis cei trei tineri in cuptor atunci cind au
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fost muiati In rouda pentru a nu fi mistuiti de foc? «Ne-ai Incercat,
Dumnezeule, trecindu-ne prin foc, asa cum este trecut argintul; ne-ai
trecut prin foc si prin apd si ne-ai dat odihnd» {(Dan. 3, 50). D&-mi si
mie, lui Metodiu, Dumnezeule, atottiitorule, Cel mare si vesnic, Tatal
lui Hristos, ca in ziua Ta sd frec f&rd durere prin foc, sd evit flacdra
focului, care transformd firea in cenusd si sd zic: «Am trecut prin foc
si prin apd si ne-ai dat odihnd. Céci aceasta este promisiunea Ta facuta
celor ce Te iubesc pe Tine: Dacd vei trece prin apd, cu tine sint; riu-
rile nu te vor coplesi; iar dacd vei trece prin foc, nu vei arde, flacdra
nu se va atinge de tine». Dar am spus destule explicind acest psalm.

LVII

S& revenim la acel cuvint al Apostolului Pavel, din care, cei ce in-
terpreteazd ca niste adormiti, scot tot felul de rétaciri: «Odinioara
fiind fara lege, traiam» {Rom. 7, 9). Zic acestia : «Apostolul a vorbit des-
pre purtarea voasird in protopdrinti de dinainte de (darea) legii, despre
purtarea noastrd de dinainte de a avea trup, precum rezultd si din cele
ce urmeazd : «Eu, insd, sint trupesc, supus pacatului» (Rom. 7, 14). Pen-
tru cd omul nu putea altfel sd fie supus si stdpinit de cel rdu, vindut
acestuia prin incdlcarea poruncii, dacd nu era facut trupesc. Pentru cd, zic
ei, sufletul de la sine nu poate fi atins de p&cat. De aceea, a addugat cu
amdrdciune : «Eu sint trupesc», vindut pé&catului, dupd ce mai inainte
a zis: «Odinioard fiind fara lege, traiam» (Rom. 7, 9). Astfel de vorbe
spunea odinioard celor muiti si ii umplea de mirare, de uimire.
Acum, insd, dupd ce adevdrul s-a vdadit clar, ei sint ardta{i nu numai
rdtdcitori, ¢i si defdimadtori, In primul rind pentru afirmatia ca trupurile
au fost create mai tirziu, pentru ca prin ele sd fie pedepsite sufletele
care au pdcdtuit. In rindul al doilea, pentru afirmatia cd trupurile sint
ca niste lanfuri si cdtuse si cite altele. Or, precum s-a zis, totul este in-
vers. Sufletul a fost impreund cu trupul inainte de comiterea pécatu-
lui. Pentru cd, dacd sufletul de la sine nu putea sdvirsi pdcatul, in mod
firesc el nu a p&cdtuit inainte de a avea trup. Dacd, totusi, a pacdtuit
inainte de a avea trup, Inseamnd mu numai cd era de la sine accesibil
pdcatului, ba chiar foarte accesibil. De aceea, (sufletul) ar fi pdcdtuit
chiar dacd nu lua trup, pentru cd inainte de a-1 lua pe acesta, pacdtuise.
De ce ar mai fi luat trup, dupd ce a pacatuit 2 Sau ce nevoie avea de
trup ¢ Cdci daca trupul s-a dat cu scopul de a chinui si indurera sufle-
tul, atunci cum se face cd sufletul jubileazd si se dedd pldcerilor si mai
mult impreund cu trupul 2 Cum (este impiedicat sufletul) cind se vede
cd in aceastd lume are libertate de alegere 2 De noi depinde a crede sau
a mu crede, de noi depinde a fi corecti sau a pdcdtui, de moi depinde
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a face binele sau rdul. Apoi, despre «judecatd» cum poate sd se mai
spund cd trebuie sd fie asteptatd in viitor si cd mu se face deja in pre-
‘zent, atita timp cit Dumnezeu raspliteste fiecdruia dupd faptele sale?
Pentru ca faptul de a se naste cineva, faptul de a intra sufletul in trup
(dupd voi) este deja o judecare si o rasplatire, iar moartea si desparti-
rea sufletului de trup inseamnd (dupd voi) eliberarea sufletului si in-
trarea lui in odihnd. Aceasta pentru cd, dupd voi, sufletul p&cdtuind
inainte de a avea trup, a fost introdus in trup in semn de pedeapsa.
(Cred) c& am demonstrat cu prisosin{d faptul cd este inadmisibil a socoti
trupul ca instrument de chinuire si cdtusa pentru suflet.

LVIII

Socotesc cd am adus destule dovezi din Scripturd din care rezulta
cd protopdrintii au avut trup si suflet inainte de a cédlca porunca si md
opresc aici. In cele ce urmeazd, voi aminti in linii generale cele discu-
tate si voi incerca inca o datd sd raspund obiectiunilor acestora, pentru
a nu iesi din limitele cuvintului.

Stimati judecé&tori, afirmatia din epistola cétre Romani: «Odinioard
fiind fard lege, trdiam» (Rom. 7, 9) nu poate fi pusd pe seama sufletu-
lui, intr-o perioada cind mu ar fi avut trup; acest lucru rezultd
din cuvintele care urmeazd, pe care acest vajnic minuitor al cuvinte-
lor, suferind de o boald copildreascd si incurabild, incearcd sd le ras-
tdlmaceascd dupd cum i se pare lui. In loc s& mentind mddularele tru-
pului in funciiile lor firesti si trupul s& apard bun de la naturd, el a
tdiat cuvintul Scripturii, intocmai cum un scit a taiat fard mild mddu-
larele unui dusman, pentru a se rdzbuna. Ei bine, vor zice ei, cum se
face cd pe cind Apostolul se exprimd asa, tu nu vrei sa accepti lucru-
rile ca atare 2 Eu zic cd, chiar dacd legea este tot una cu porunca (dupd
pirerea voasird acea poruncd s-a numit lege), nu trebuie acceptatd ideea
cd protopdrintii au vietuit inainte de primirea poruncii fard trup, ci
fdard pdcat.

Timpul de la crearea lor pind la poruncd a fost scurt, in acel rés-
timp au trdit fdrd a pdcdtui, insd n-au fost fdrg trup, i in trup.

Indatd dupd poruncd, deci dupd ce au petrecut un timp foarte scurt
in rai, au fost scosi afard. S-ar putea ca interpretind cineva cuvintul:
«Pentru cd atunci cind trdiam in trup, patimile pécatelor, atitate de Lege,
lucrau in mddularele noastre» (Rom. 7, 5) s& creadd ca Apostolul repu-
diazd trupul. In sustinerea acestei pdreri sd citeze multe alte afirmatii
de acest fel (si anume : «Pentru ca porunca Legii sd fie implinit3 in noi,
care trdim nu dupd indemnurile trupului, ¢i dupi indemnurile Duhului).
Pentru céd aceia care trdiesc dupd indemnurile trupului se ingrijesc de
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cele ale trupului, pe cind cei care traiesc dupd indemnurile Duhului, se
ingrijesc de cele ale Duhului. Iar umblarea dupa indemnul trupului este
moarte, pe cind umblarea dupd indemmnul Duhului este viatd si pace.
Umblarea dupd indemnul trupului este vrajmasie lui Dumnezeu, pen-
tru cd nu se supune Legii lui Dumnezeu Si nici nu poate sd se supund.
Voi, insd, nu sintefi trupesti, ci duhovnicesti» (Rom. 8, 4—7). Unui
astfel de om sd i se spund: Cui i-a scris Apostolul? Mai era incd in
trup sau nu? Ce detestd: trupul sau viata conformd cu inclinatiile
trupului? Dar nu se poate spune ca a scris acestea pe cind incd nu
era in trup ; era in trup atit el, cit si cei cirora le-a scris acestea. Atunci
de ce spune : «Cind noi eram in trup, patimile p&catelor, atifate de Lege,
lucrau in m#dularele noastre» (Rom. 7, 5), dacd nu era in trup nici el,
nici cei cdrora le scrie 2

Prin urmare, aici nu vorbeste despre trup, ci despre purtarea nele-
giuitd. Pentru cd obisnuia sd numeascd pe omul care trdia asa, om tru-
pesc, iar pe cel care tinjea dupd adevdr, om rational. Dar fie spus cd
nici omul rajional nu se mintuieste intotdeauna. Peniru cid s-a scris:
«Omul rational nu primeste cele ale Duhului lui Dumnezeu, céci pen-
tru el sint o nebunie; pe cind omul cel duhovnicesc pe toate le jude-
cd» (I Cor. 2, 14) .Precum acolo se vorbeste de om rajional si duhovmi-
cesc, cel duhovnicesc fiind dintre cei care se mintuiesc, cel rational
fiind dintre cei care se pierd, la fel si aici, zicind cd cei trupesti si cei
ce sint in trup se pierd si nu pot sd placd lui Dumnezeu, nu incearcd sé
deteste trupul, ci conduita conforma trupului. Zicind: «Cei ce sint in
trup mu pot sd placd lui Dumnezeu» (Rom. 8, 8), adaugd mumaidecit:
«Voi nu sinteti in trup, ci in Duh, dacd totusi Duhul lui Hristos locuieste
intru voi» si pufin dupd aceasta: «Dacd Duhul Celui ce a inviat pe lisus
Hristos din morti va invia si trupurile voastre muritoare, din pricina
Duhului S&u, care locuieste in voi. Dacd traiti dupd trup, veti muri;
dar dacd traiti dupd Duh si omoriti faptele trupului, veti trdi» (Rom. 8,
11 si 13). Rezulta de aici cd (Apostolul) a prevdzut ¢d va fi nimicitg in-
clinarea trupului spre pldceri, nu trupul.

LIX

Celor care, ripostind, zic: «De ce s-a spus cd cugetul trupului este
vrajmdsie fatd de Dumnezeu; c¢d nu se supune Legii lui Dumnezeu si
nici nu poate sd se supund» 2 (Rom. 8, 7) trebuie sd 1i se dea acelasi rds-
puns: cd Apostolul n-a zis cd acest trup, ci cugetul trupului poate sa
se supund Legii lui Dumnezeu., Or, acesta este cu totul altceva decit
trupul. Ca si cum ar zice cineva : Impuritdtile din argintul care n-a fost
bine curdtit, pentru a se face din el vas ales, nu se supun mesterului
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si nici mu pot s& se supund. Acestea irebuie mai intii separate si arun-
cate. Cel care a zis asa ceva n-a zis cd argintul nu poate sd deving vas
ales, ¢i ¢d impuritdfile din el. La fel (si Apostolul), folosind cuvintul:
«cugetul trupului», n-a vrut sd spund ca trupul nu poate s se supund
«Legii lui Dumnezeu», ¢i pornirile care sint in trup, adicd inclinarea
acestuia spre destrdbdlare. Aceastd inclinare a numit-o in alte locuri,
cind «aluatul cel vechi» al «rgutdtii si vicleniei» (I Cor. 5, 7—38), indem-
nindu-ne stdruitor s-o indepdrtdm cu desdvirsire de la noi, cind «lege
care se opune legii mintii 5i o inrobeste pe aceasta» (Rom. 7, 23). Pen-
tru c&, dacé ar fi zis cd trupul nu poate sd se supund Legii lui Dumnezeu,
atunci mici un repros n-ar trebui s avem de la dreptul judecédtor, cind
prin intermediul trupului desfrindm, jefuim si cite altele nu facem, pen-
tru ci este imposibil ca trupul sd se supund Legii lui Dumnezeu., Cum
ar putea fi condamnat trupul dacd vietuieste conform firii sale 2 El nici
n-ar putea sd traiascd in curdtie si virtute, in cazul cind a fost fdcut
sd nu se supund binelui. Si dacd aceasta este firea trupului, c¢d nu poate
sd se supund Legii lui Dumnezeu, iar Legea iui Dumnezeu este dreptate
si meprih&nire, atunci ar trebui ca nimeni sd nu poatd duce viatd in fe-
ciorie si cumpdtare.

Or, dacd unii trdiesc in abstinentd si feciorie, supunindu-si trupul
(pentru cd altfel este imposibil sa se abtind de la pé&cat), inseamna cé
trupul se poate supune Legii lui Dumnezeu. Altfel, cum se explicd fap-
tul cd Joan si-a supus trupul si a trait in castitate, Petru in frica lui
Dumnezeu, iar ceilal{i in neprihdnire 2 Cum ar fi putut spune Pavel:
«Pdcatul sd nu domneascd in trupul vostru cel muritor si sd nu ascultati
de poftele lui, nici sd nu mai dati in stdpinirea pdcatului madularele
voastre, ca niste unelte ale nelegiuirii, ci dati-va pe voi insiva lui Dum-
nezeu, (oameni) vii, ca si {inviati) din morii, si dati lui Dumnezeu ma-
dularele voastre, ca pe niste unelte ale neprihanirii» (Rom. 8, 12—13) ?
Si darasi: «C4 precum odinioard a}i facut madularele voastre roabe ale
necurdatiei si farddelegii, tot asa acum faceti mddularele voastre roabe
ale neprihanirii, ca sd ajungeti la sfintirea voastréd» (Rom. 6, 19).

LX

El stia, deci, cd acest cort poate fi condus cdtre ceea ce este bine
si ca pacatul poate fi evitat. Altfel, cum poate sd se facd omul rob al
neprihdnirii dacd nu-si elibereazd mai intii mdadularele din robia paca-
tului, dacd nu se comportd cu vrednicie fa{d de chemarea lui Hristos ?
Pentru «cd faptul de a pdcdtui si a nu pdcatui se realizeazd prin trup;
sufletul se foloseste de trup ca de un instrument in sdvirsirea binelui
si a rdului. Si dacd «nici curvarii, nici inchinatorii la idoli, mnici prea-
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curvarii, nici malahii, nici sodomitii, nici hotii, nici lacomii, nici befi-
vii, nici defaimatorii, nici hrdpdretfii nu vor mosteni impardfia lui Dum-
nezeu» (I Cor. 6, 9—10), iar toate aceste pacate se realizeazd prin in-
termediul trupului, inseamnd cd nimeni nu este socotit neprihanit dacd
nu-si va stapini aceste (inclindri). Le stdpineste cel ce cultivd cumpa-
tarea i credinta; unul ca acesta isi supune trupul Legii lui Dumnezeu.
Prin urmare, Apostolul nu zice cd «trupul nu se supune» la ceea ce este
bine, ci «cugetul trupului»; cu alte cuvinte, el dezaproba inclinarea
acestuia spre necumpdtare, dupd cum dezaprobd si inclinarea sufletului
spre sdavirsirea a ceea ce nu este drept. El incearcd sd indepdrteze pind
si lipsa de md&surd la mincare si invatd cd poftele si pldcerile trebuie
sd dispard. Rusineazd pe cei ce socotesc cd a trai inseamng a fi imbui-
bat, pe cei care considerd pintecul drept Dumnezeu, se preocupd nu-
mai de hrand, ca animalele, si zic: «sd mincdm si s& bem pentru cd
miine murim» (I Cor. 15, 32). Pentru cd «mincdrurile sint pentru pin-
tece si pintecele pentru mincdruri, dar Dumnezeu va nimici pe acesta,
dar si pe acelea» (I Cor. 6, 13—20). Dupéd aceea, Apostolul adaugd:
«Trupul nu este fdcut pentru desfrinare, ci pentru Domnul, iar Domnul
este pentru trup. Iar Dumnezeu care a inviat pe Domnul ne va invia §i
pe noi cu puterea Lui. Ori nu istifi c¢d mddularele voastre sint mddula-
re ale Iui Hristos ¢ Voi lua eu mddularele lui Hristos si le voi face md-
dulare ale unei destrinate 2 Nicidecum. Sau nu stiti cd acela care se ali-
peste de o desfrinatd se face un singur trup cu ea ? Pentru cd este scris :
Cei doi vor alcdtui un singur trup. Dar cine se lipeste de Domnul se
face un singur trup cu El. Fugiti de desfrinare. Orice alt pdcat pe care-1
sdvirseste omul este un pdcat sdvirsit in afard de trup, dar cine des-
frineazd pdcdtuieste impotriva tru'pu]ui sdu. Sau nu Stiti c¢d trupurile
voasire sint templul Duhului Sfint care locuieste in voi, pe care I-afi
primit de la Dumnezeu 2 Si cd voi nu sinteti ai vostri 2 Afi fost cumpd-
rati cu un pret. Prosldviti, dar, pe Dumnezeu in trupul vostru $i in Du-
hul vostru, care sint ale lui Dumnezeu» {1 Cor. 6, 13—20).

LXI

Ai vdzut, Apostolul a spus raspicat cd trupul poate sd se supund
Legii lui Dumnezeu s$i sd se impartdseascd de nemurire dacd este {inut
departe de imbuibare si de poftele cele pacdtoase. Pentru cd cine altul,
apropiindu-se de o desfrinatd devine un trup cu ea, in timpul impreu-
ndrii, dacd nu trupul cel din afard, prin care se implinesc toate pdca-
tele : aprinderea dupd desfrinatd si impreunarea ? De aceea «orice pdcat
pe care-1 va face omul este in afara trupului; insd cel ce desfrineaza
in insusi trupul sdu pdcédtuieste» (I Cor. 6, 18). Mindria, necredinia,
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minia si prefdcatoria sint pacate ale sufletului, pe cind desfriul, pofta
si pldcerea sint ale trupului. Datoritd acestora, nici sufletul nu se avinta
cdtre adevdr, nici trupul nu se supune legilor cumpdtdrii, ci amindoud
se indepéarteazd de impéaratia lui Dumnezeu. Si dacd trupul nostru, vie-
fuind in sfinfenie, «devine templu al Duhului care locuieste in noi»,
«Domnul locuieste in trupul nostru» si madularele trupului devin md-
dulare ale lui Hristos, atunci inseamnd cd trupul poate s& se supund
Legii dui Dumnezeu si poate sd mosteneasca impdrdtia lui Dumnezeu.
Pentru cd zice Apostolul: «Cel care a sculat pe Hristos din mort{i va
invia si trupurile voastre prin Duhul Sfint, care locuieste in voi» (I Cor,
15, 50), pentru ca «acest trup stricicios sd se imbrace cu nestricaciu-
nea» $i «moartea sd fie nimicitd» (I Cor. 15, 53—54).

Apostolul n-a vorbit despre alt trup, deosebit de acela pe care-l
aveti acum, ci despre acest trup muritor, prin intermediul cdruia se rea-
lizeazd desfriul si poftele rusinoase.

LXiI

Iar dacd (cei de altd pdrere) presupun cd este deosebire intre corp
si trup, cd prin corp trebuie sd injelegem acea parte a sufletului care
nu se vede, pe cind prin trup trebuie s& injelegem partea care se vede,
trebuie spus cd nu numai Pavel, dar si profefii numesc corpul trup,
ba chiar si filosofii, care {in la precizia notiunilor. Nofiunea de trup,
dacd vor sd examindm aceste notiuni si din punct de vedere stiintific,
nu se zice in general la tot corpul mnostru, ci unei parti a intregului,
adicd partii cu nervi si vene; pe c¢ind cea de corp desemneaza intreguil.
De aceea, numesc corp tot ceea ce se vede. La fel si Platon numeste corp
ceea ce se vede. In lucrarea intitulatd Faidon se spune cd Socrate a
zis : «QOare, ce altceva este moartea, dacd nu eliberarea sufletului de
corp ? Se concepe moartea fard ca corpul sd se despartd de suflet si
fard ca sufletul si se elibereze de corp 2» (Platon, Phaedon 64, C). Dar si
fericitul Moise (ca sa revenim la scrierile divine), si el numeste corp
ceea ce se vede. El zice In dispozifiile referitoare la purificdri cd «cel ce
se atinge de ceva necurat si-si va spéla trupul cu apd va fi necurat pind
seara» (Lev. 14, 8, 46; 7, 19, 21). Dar Iov ce zice 2 Nu numeste si el par-
tea aceasta muritoare trup 2 «Trupul mi se inmoaie de povara viermi-
lor» (Iov 7, 5). Dar si Solomon zice cd «intelepciunea nu se va sdldslui
intr-un trup plin de rdutate si nu va locui intr-un corp robit pacatului»
(Intel. Sol. 1, 4). De asemeni, in cartea lui Daniel se spune despre mar-
tiri : «Focul n-a avut nici o putere asupra trupului lor si perii capului
lor nu s-au pirlit» (Dan. 3, 27). La fel si Domnul zice in Evanghelie:
«De aceea vd spun sd nu va ingrijorati in legdtura cu ceea ce veti minca
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sau ceea ce vefi imbrdca. Oare nu este sufletul mai mult decit hrana
§i trupul mai mult decit imbracdmintea 2» (Matei 6, 25). lar Apostolul
zicind : «Sd& nu stdpineascd pacatul in trupul vostru muritor» (Rom, 6,
12), intelege prin trup (materia) aceasta cu care sintem imbracati si
altddatd zice : «<Dacd Duhul Celui ce 1l-a inviat pe Iisus locuieste in voi,
Cel care l-a inviat pe Hristos din mor{i va invia si trupurile voastre
muritoare» (Rom. 8, 11). Sau: «Daca piciorul va spune: pentru cda nu
sint mind, nu sint din trup, mu insemneaza cd pentru acest motiv nu
este din trup» (I Cor. 12, 15). Altadatd : «Si pentru cd nu a sldbit in
credintd, Avraam nu s-a uitat la trupul sdu cd era imbdtrinit» (Rom. 4,
19). Sau: «Noi toti trebuie s& ne ardatdm inaintea scaunului de judecatd
al lui Hristos, ca sd-si primeascd fiecare rdsplata pentru cele ce a sa-
virsit pe cind era in trup» (II Cor. 5, 10). Sau : «Epistolele ii sint cu greu-
tate si pline de autoritate, dar cind este prezent cu trupul este siab» (II
Cor. 10, 10). Sau: «Cunosc un om in Hristos care acum patrusprezece
ani, fie in trup, nu stiu, fie in duh, nu stiu (a fost ridicat pina la al trei-
lea cer)» (II Cor. 12, 2). Sau: «Asa se cuvine ca barbatii s& iubeascd pe
femeile lor, ca pe trupurile lor» (Efes. 5, 28). Sau: «Insusi Dumnezeul
pdcii sd va sfinteascd pe deplin; si duhul vostru si sufletul vostru si
trupul vostru sd fie pazite intregi, f&rd prihand, la venirea Domnului
nostru lisus Hristos» (I Tes. 5, 23). Cei care n-au inteles nimic din toate
acestea au si zis cd Apostolul a sovait, cd gindurile lui n-au stabilitate,
cd se contrazic, spunind cind cd trupul inviazd, cind cd nu inviazd. De
aceea, pentru a mu fi trecuta vreuna din (obiectiunile) fdcute si pentru
a le curma cu desdvirsire, voi reveni asupra acestor probleme. Voi dez-
bate, precum am promis, si celelalte chestiuni asupra cdrora existd ne-
dumeriri si voi ardta cd trebuie infelese aducind argumente noi in le-
gdturd cu invierea trupului.

Discursul al doilea
I

S& reamintim mai intii cele ce spuneam in leg&dturd cu epistolele
pauline, Afirmatia: «Odinioard, fiind f&rd lege, trdiam» (Rom. 7, 9)
se referd, precum am zis mai inainte, la viata protopdrintilor de di-
nainte de darea poruncii ; atunci ei erau in trup si nu fard trup, pentru
cd inainte de a fi datd porunca, zice Scriptura cd Dumnezeu, luind {drind
din pamint, 1-a fadcut pe om {Gen. 2, 7). L-a fdcut in stare sd vietuiascd
liber, fird a fi ingenunchiat de poftele nelegiuite care, ascunse sub
haina plécerii, imping la p&cat. La inceput, nu se stabilise cum sd se
comporte omul, iar acesta n-avea libertatea de a-$i alege comporta-
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mentul, libertatea in virtutea cdreia putea fi rdsplatit sau pedepsit.
Atunci omul nu era responsabil pentru nici o faptd rea, pentru cd nu
putea dori ceva rau, de la care n-a fost oprit; si chiar daca ar fi dorit
asa ceva, n-ar fi fost condamnat. Pentru cd nu sint dorite cele prezente
care ne apariin, ci cele prezente care nu ne apartin. Cum poate cineva
dori ceva de care nu este lipsit 2 Pe drept s-a zis cd «n-am fi cunoscut
pofta dacd Legea n-ar fi zis: «53 nu poftesti...». Peniru cd auzind : «Din
pomul cunostinfei binelui si rdului sd nu mincaii; in ziua in care vefi
minca, veti muri» (Gen. 2, 17), s-a cuibdrit in om pofta, Penfru ca poi-
teste cineva nu pe cele ce le are 5i se foloseste de ele, ci pe cele ce
nu le are si de la care este oprit. De aceea, bine s-a zis cd (omul} «n-ar
fi cunoscut pofta, dacd in Lege nu s-ar fi zis: S& nu poftesti», adicd daca
nu s-ar fi zis: Sd nu mincati din el (Rom. 7, 7). Aceasta a dat prilej
pdcatului sa intre in mine si sd8 md umileasca.

II

Dindu-se, deci, porunca, diavolul s-o folosit de aceastd ocazie, a
fdcut sd se nascid in mine pofta si m-a Impins cu dibdcie sd poftesc pe
cele interzise. «Pentru ca in lipsa poruncii, p&catul era mort» (Rom.
7, 8), adicd nedindu-se si nefiind incd porunca, pdcatul nu se sdvirsea.
Eu frdiam fard prihand, inainte de a fi datd porunca, nefiindu-mi preci-
zat un fel de a m& comporta, de la care, abdtindu-md, sa pacdtuiesc.
«Dar cind a venit porunca, eu am murit si porunca mi-a adus moartea,
ea, care trebuia sd-mi dea viatd» (Rom. 7, 9—10). Pentru ca, dupd ce
Dumnezeu a precizat si a legiferat cele ce trebuie sd fac si sd nu fac,
diavolul a mesterit in mine pofta.

Indemnul si porunca lui Dumnezeu aveau rostul — in mdsura in
care ma conformam lor — sd-mi aducd nestricdciunea si nemurirea, sa
trdiesc in veac fara vreun necaz si fericit. Dar eu n-am ascultat de po-
runcd si acest fapt mi-a adus condamnarea si moartea. Diavolul, pe care
Apostolul il numeste acum pdcat, pentru faptul cd a iscodit pdcatul,
folosindu-se de (oprelistile) formulate in lege, m-a impins la neascultare,
m-a inselat si m-a wucis, fdcindu-ma rdaspunzator fatd de sentinta de
condamnare : «In ziua in care veti minca, veti muri» (Gen. 2, 17). Asa
cd «legea este sfintd, si porunca este sfintd, dreapta si bund» (Rom. 7,
12). Ea s-a dat nu pentru a face rdu, ci pentru a mintui. S& nu credem
<8 Dummezeu face ceva de prisos sau vatdmator. Cum adicd, «lucrul
cel bun mi-a adus moartea» (Rom. 7, 13), acela care mi s-a dat de cel
Prea inalt ca motiv si poruncd pentru sdvirsirea binelui 2 «Nicidecum»,
pentru cd mu porunca lui Dumnezeu m-a robit stricdciunii si nu ea a fost
motivul pierderii mele, ci diavolul (cdruia i s-a permis) sa-mi facd rau,
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pentru ca sd fie vadit odatd mai mult ca iscoditor al pdcatului, ca unul
care unelteste impotriva voii lui Dumnezeu. «$tim ¢d legea este duhov-
niceascd» (Rom. 7, 14), de aceea, nimic vatdmator nu este in ea. lar
cele duhovnicesti sint in afard de pacat i de orice pofta nelegiuita.
«Eu sint trupesc, vindut pdcatului» (Rom. 7, 14), adicd fiind {rupesc
si pus sd aleg liber, intre bine si rdu, sd aleg ceea ce vreau, pentru cg,
zice: «am pus Inaintea fetei tale viata si moartea» (Deut. 30, 5), am
inclinat spre incalcarea legii celei duhovnicesti, adicd a poruncii, am
inclinat sd ascult de cele pamintesti, adicd de sfatul sarpelui, si m-am
vindut diavolului, m-am pus prin aceastd alegere «sub robia pacatului»
(Rom. 7, 14). De atunci ma asalteazd cel rdau, a intrat si sdldsluieste
in trupul meu, precum trintorul in stupul albinei, poruncindu-mi sd sd-
virsesc rdul. «De aceea, nu stiu ceea ce fac» (Rom. 7, 15), adicd nu fac
ceea ce vreau. Pentru ci afirmatia «nu stin ceea ce fac» si «fac ceea
ce urdsc» nu se referd la faptul de a sdvirsi rdul, c¢i numai la acela de
a-1 dori, se referd la gindurile improprii noud, care adesea ne ndpd-
desc, pe care nu le dorim.

I1I

Pentru cd nu depinde de noi faptul de a gindi sau nu cele rele, ci
acela de a le implini sau nu. Pentru cd nu putem sd impiedicdm cuge-
tele ce se formeazd in noi, inspirate din afard pentru incercarea noastrd,
dar putem a nu le da atentie i a nu le implini.

Altfel, cum se explicd faptul cd8 Apostolul facea rdul pe care il
detesta, iar binele pe care il dorea nu-l savirsea? De bunid seamd, el
vorbeste aici de gindurile straine care ne vin in minte, chiar dacd nu
le voim i nu stim care este cauza lor. Pe acestea trebuie sa le alungdm
si sd le aducem la tdcere, ca nu cumva inmuitindu-se, sd ne copleseascd
cugetul. Punind stdpinire pe cugetul nostru, este imposibil a se naste
ceva bun in el. «Nu stiu ceea ce fac», Pentru cd «nu fac ceea ce vreau,
ci ceea ce urdsc, aceea fac» (Rom. 7, 15). Adica vrem cele ce nu se cuvin,
ceea Ce nu-i permis nici a gindi — pentru cd acesta este binele cel desd-
virsit, nu numai a se abiine cineva de la a face raul, ciside laa-l gindi —;
or, acest bine pe care-l vrem nu se realizeazd, ci rdul pe care nu-l vrem.
Pentru cd ne asalteazd si ne pdtrund in cuget adesea, fdrd ca sda vrem
noi, mii si mii de ginduri care ne umplu de curiozitate nesdbuitd. Deci,
std In puterea noastrd sd vrem a nu gindi acestea, dar nu si faptul de a
le face sd dispard si de a nu mai reveni in mintea noastrd. Acesta este
sensul afirmatiei : «Nu fac binele pe care il vreau» (Rom. 7, 19). Vreau
sd nu gindesc la cele ce md vatdmd, dar binele pe care-1 vreau nu-l fac,
ci fac rdul pe care nu-l vreau. Nu vreau sd-mi reprezint cite nu vreau.
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Nu este exclus ca si David sd fi cerut de la Dumnezeu acelasi lucru, ca
5i lui sd-i fi venit in minte cele ce nu voia, atunci cind zice : «Curédtes-
te-md de cele ascunse ale mele, iar de cele strdine izbdveste pe robul
tdu; dacad acestea nu vor stdpini asupra mea, voi fi fdrd prihand si ma
voi curdti de pécatul cel mare» (Ps. 19, 13—14).

In acelasi sens vorbeste Apostolul undeva: «Noi risturndm izvo-
dirile mintii si orice indljime care se ridicd impotriva cunostinfei lui
Dumnezeu si orice gind il supunem lui Hristos» (II Cor. 10, 4—5).

v

Dar ce este rdul despre care spune Apostolul Pavel c& il urdste, ca
nu vrea sa-l facd si ca, totusi, il face; si care este binele pe care vrea
sd-1 facd si tot de atitea ori nu-l face ? (Este inchinarea la idoli si toate
celelalte rele). Omul, in numele cdruia vorbeste Apostolul, nu voia sd
se inchine idolilor, ci lui Dumnezeu, dar nu putea sd se inchine lui Dum-
nezeu precum voia, ba din contrd, se inchina idolilor, precum nu voia.
Voia sd fie cumpdtat, dar nu putea sa fie, ci, din contrad, sédvirsea nele-
giuirea care ii repugna. Odatd cu acesta, sdvirsea multe alte rele pe
care nu le voia, iar faptele bune pe care le voia, ca dreptatea si sfinte-
nia, nu le sdvirsea. Cu viata sa rdvasitd indemna si pe al{ii la rdu, iar
pe cei care sdvirseau deja nelegiuirea, ii indemna s& stdruiascd in ea.
Apostolul ne indeamnd in epistolele sale s& evitdm si sa urim toate
aceste apucdturi. «Sd nu va inselafi in privinta aceasta : nici curvarii,
nici inchindtorii la idoli, nici preacurvarii, nici lacomii, nici be}ivii,
nici defdimdtorii, nici hrdpdrefii nu vor mosteni Iimpdrdtia lui Dum-
nezeu» (I Cor. 6, 9—10) si sd fugim de pdcat intocmai ca si el : «Faceti-
va imitatorii mei, precum si eu sint imitator al lui Hristos» (I Cor.
11, 1). Pentru c&, cum ar fi fost imitator adevdrat al 1ui Hristos ? Fiindca
ne asalteazd adesea cugetele sdlbatice, umplindu-ne de pofie si cu-
riozitdti nesdbuite, intocmai ca multe feluri de muste, a zis: «Ceea
nu vreau, aceea fac» (Rom. 7, 20). Pe acestea trebuie sd le alungdm cu
curaj din suflet, neingdduindu-ne a sdvirsi nimic din cele sugerate de
ele, Cdci vom fi admisi in impé&rdtia lui Dumnezeu, dacd nu ne schim-
bdm atunci cind sintem incercati de placeri si dureri, ci totdeauna, ca
aurul pur incercat in foc, sd nu ne indepdrtdm de virtute si mintea sd
nu se tulbure de amdgiri.

De aceea, trebuie sd nme impotrivim, ca niste bravi soldati, care,
vdzind c& sint asediati de dusmani, nu se uitd la sulite si la sdgefi, ci le
infruntd cu mult curaj pentru a salva orasul, mecrutind nimic, chiar
dacd multi 1i pardsesc. Gindurile, datoritd pacatului care locuieste in
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noi, se unesc contra noastrd ca niste clini turbaji sau tilhari sdlbatici
si obraznici §i pornesc impotriva noastrd impinsi de tiranul si stdpinul
nedreptdtii, care ne incearcd dacd sintem destul de hot&riti a ne impo-
trivi lor.

A

Deci, ia aminte, suflete, ca nu cumva cedind citusi de putin, sa fil
rdpit de partea lor si s& nu putem s3 te rdscumpdrdm. Pentru c& zice
Domnul : «ce va da omul in schimb pentru sufletul sdu ?» (Matei 16, 26).
Ar fi bine, deci, si foarte imbucurdtor dacd n-ar exista cei care ni se im-
potrivesc si se rdzboiesc cu noi. Dar, pentru cd acest lucru este imposi-
bil, iar ceea ce vrem nu putem sdvirsi (cdci vrem sd nu existe cei care
ne atrag la vicii, — dar aceasta ar insemna sd ne mintuim fara efort, iar
ceea ce vrem nu se intimpld, ci din contrd, cea ce nu vrem ; de aceea,
trebuie sd fim incercati, precum am zis), s& nu ceddm citusi de putin, o,
suflete, sd nu ceddm inaintea celui rau, ¢i «sd ludm armdtura Duhului
care me std in ajutor si ne apdrd si sd imbracam platosa neprihdnirii,
avind picioarele incdltate cu rivna Evangheliei, iar pe deasupra tuturor
sd ludm scutul crediniei in care vom putea stinge toate sdgetile arzd-
toare ale celui viclean si coiful mintuirii» (Efes. 6, 13—17); sd ludm sa-
bia Duhului, adicd cuvintul lui Dumnezeu, «ca sd ne putem impotrivi
uneltirilor celui rdu», «sd curdtim gindurile si orice indl{ime care se ri-
dica impotriva cunostintei lui Dumnezeu», «pentru cd lupta noastra nu
este impotriva singelui §i a cdrnii» (II Cor. 10, 4—5; Efes. 6, 12). Spun
toate acestea pentru cd acesta este sensul dispozitiilor Apostolului. Sint
multe de zis in legdturd cu aceste dispozi}ii, anume cd sint expuse co-
rect si cu grija, dar ne-am lungi prea mult examinind pe fiecare dintre
ele. Acum vreau s& ardt doar ceea ce a vrut sa spund. «Cdci nu fac ceea
ce voiesc, ci ceea ce urasc, aceasta fac; si daca fac ceea ce nu vreau,
marturisesc cd Legea lui Dummezeu este bund. $i atunci nu mai sint eu
cel care fac lucrul acesta, ci pacatul care locuieste in mine. $tiu, intr-a-
devdr, ¢d mimic bun nu locuieste in mine, adicd in trupul meu» (Rom.
7, 15—18). Ziceam la inceput ca voi trece repede peste toate acestea,
dar iatd cd intirzii. Fac aceasta pentru cd altfel nu ajungem la scopul
fixat.

VI

Daca v3 amintiti, am zis c¢d omul, fiind amadgit, a c8lcat porunca si
cd de atunci s-a ndscut si locuieste in el pdcatul. Dupd ce a avut loc
cdlcarea poruncii, ne-am umplut de ginduri improprii noud, am fost go-
li{i de cugetul lui Dumnezeu si ne-am umplut de pofte pdmintesti, pe
care ni le-a inspirat sarpele cel misel, si ne-am indepdrtat de promisiu-
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nea lui Dumnezeu. De aceea, Dumnezeu (a fdcut) moartea pentru noi, i
vederea nimicirii pdcatului, pentru ca nu cumva acesta sd8 devind ne-
muritor, in noi cei muritori, precum am zis. De aceea, zicind Apostolul :
«$tiu cd binele nu locuieste in trupul meu» (Rom. 7, 18) vrea sd indice
pdcatul care locuieste in noi prin (intermediul) poftelor, de la cdlcarea
poruncii, cd gindurile noastre pline de poftd sint ca miste mlddite si lds-
tari ai lui. Pentru c& de doud feluri sint cugetele noastre : unele inspi-
rate de pofia care salasluieste in trupul nostru, care — precum am Spus
— s-au n&scut din inspirafia duhului celui material, iar altele sint inspi-
rate de porunca Legii pe care o avem ca lege naturald, inndscutd, care
indreaptd si indeamnd cugetul mosiru spre ceea ce este bine. Prin ur-
mare, slujim Legii lui Dumnezeu cu mintea (cdci acesta este «omul nos-
tru cel launtric» (Rom. 7, 22), dar legii diavolului, cu pofta care locu-
ieste in trupul nostru. Legea care se impotriveste «Legii» lui Dumnezeu,
adicd impulsului si dorintei mintii de a s&virsi ceea ce este bine, este
cea care dd nastere celor pdtimasi, celor inclinati spre cele materiale,
care atrage in tot felul cdtre pldceri.

VII

Mi se pare cd Pavel indicd aici clar trei feluri de legi: una bung,
inndscutd in moi, pe care a denumit-o clar «legea mintii» ; alta care se
naste din provocarea diavolului, care conduce sufletul cétre inchipuiri
pdcdtoase, despre care a zis Apostolul cd se impotriveste legii mintii, si
alta care este dictatd de pdcat, de pofta pacdtoasd ce domneste in trupul
nostru, pe care a numit-o «legea pédcatului, care locuieste in m&dularele
mele» (Rom, 7, 23), la care apelind cel rdu, adesea ne ispiteste sd sd-
virsim faptele cele rele. Legea, inspiratd din afara de cel rdu si rdspin-
dindu-se prin simfuri in suflet intocmai ca un suvoi de pdcurd, prinde a
intari poftele in trup. Datoritd acestora se naste in noi cind binele, cind
rdul, Si ¢ind se naste binele, care in fire este mai tare decii raul, atunci
toatd mintea noastrd este indreptatd cdtre acesta. Iar cind raul priso-
seste, atunci omul este condus spre tot felul de inchipuiri si ginduri
rele.

VIII

Din aceastd cauzd, Apostolul se roagd sd fie izbdvit de aceastd
lege, socotind-o a fi moarte si motiv de pierzare, asa cum se ruga si
profetul la vremea sa, zicind : «De cele ascunse ale mele curateste-mad»
(Ps. 18, 13). Aceste cuvinte vor sd spund cd «dupd omul cel dinlduntru
imi place voia lui Dumnezeu, dar vdd c& o (altd lege) este ascunsd in mad-
dularele mele, cate se fmpotriveste legii mintii mele si m& {ine rob legil
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pdcatului care este in madularele mele. Nenorocit om ce sint! Cine ma
va izbdvi de acest trup al mortii 2» (Rom. 7, 22—24). El nu spune c&
trupul aduce moartea; moartea este adusd de pdcat, care s-a cuibdrit
in madularele trupului nostru de la cdderea poruncii si impinge sufletul
la nedreptate si moarte. De aceea, dupd ce aratd de care moarte dorea
sd fie izbdvit, spune numaidecit cine va fi acela care-l va izbdvi: «Harul
lui Dumnezeu prin lisus Hristos» (Rom. 7, 25). Ia aminte, Aglaofon, ca
dacd ar fi zis cd trupul aduce moartea, precum ati crezut voi, nu ar fi
zis apoi cd Hristos ne va izbdvi de acest rdu. Pentiru cd, in acest caz,
ce lucru mare si minunat ne-a adus prezemta lui Hristos si cum poate
spune Pavel cd Hristos ne va elibera de moarte {care dupd voi este
acest trup), cind toti oamenii si inainte de venirea lui Hristos au murit 2
Cdci toti acestia, despdrtindu-se de trupuri, in momentul iesirii din
aceastd viatd, dupd voi, au fost izbdvifi. Toate sufletele, in mod egal,
ale celor credinciosi si ale celor necredinciosi, ale celor drepti si ale
celor nedreptil, s-au despartit de trupuri in ziua mortii. Atunci ce asteap-
ta sa primeascd mai mult Apostolul decit cei care au petrecut in necre-
dint{d 2 Sau de ce s-a rugat sa fie izbdvit de trup, care, chiar dacd nu
voia, avea sd se intimple si cu el cum s-a intimplat cu toti, anume cd,
murind, sufletele lor s-au despdartit de trupuri, dacd a considerat cd
trupul (este) moarte a sufletului 2 Incit, Aglaofon, el numeste moarte
nu trupul acesta, ci pdcatul care locuieste in trup prin pofte; de acesta
l-a izbdvit Dumnezeu prin venirea lui Hristos. Caci «Legea Duhului (da-
tdtor de viatd) me-a izb&vit in Ilisus Hristos de legea pdcatului si a mor-
{ii» (Rom. 8, 2; 11, 3—4). Iar «Cel ce a inviat pe Iisus Hristos din morti,
prin Duhul care locuieste in moi, va face vii si trupurile noastre cele
muritoare». Pdcatul care sdldsluieste in trup a fost condammnat pieirii,
pentru ca legea naturald care ne atrage cdtre bine, care sldbise inainte
de venirea lui Hristos, dat fiind c& fusese coplesitd de griji materiale,
sd se intdreasca iar. Ceea ce fusese imposibil pentru legea naturald din
noi a binelui, — pentru ci era fdrd putere, coplesitd de poftele cuibdrite
in trup —, a fost realizat de Dumnezeu prin trimiterea Fiului Sdu care
a luat un trup asemadndtor trupului nostru (intruparea a fost reald si nu
aparentd). El a venit ca pdcatul s& fie condamnat pierzdrii, ca legea pé-
catului s nu mai rodeascd in trup, ci cea naturald a binelui, ca oamenii
sd nu mai dea ascultare poftei trupului, ci poruncii Duhului (Rom. 8, 3,
7; 5, 8, 4). «Pentru cd Legea Duhului, ditdtoare de viatd» (Rom. 8, 2),
care este Evanghelia, — alta decit legile amintite mai inainte — care
prin cuvint conduce la ascultare si la iertarea pdcatelor, «ne-a eliberat
de sub stdpinirea legii pdcatului si a mortii», invingind cu desdvirsire
pacatul care era in noi.



176 METODIU DE OLIMP

Acestea rezulta din spusele Apostolului; ele, insd, nefiind interpre-
tate corect, o, Teofile, le-am lamurit, precum am zis. Acum md voi in-
toarce cétre alte chestiuni (pentru a le ldmuri si pe acelea) dacd Dum-
nezeu imi va sta in ajutor. Pentru cd nu sint usoare cele ce urmeaza.
Dealtfel, pentru acest motiv am si ezitat sd le abordez pind acum. La un
rezultat va fi foarte greu de ajuns dacd nu vom fi daruiti de sus, din cer,
cu intelepciune, sa putem dirija la sigur demonstratia, la fel cum cine-
va, vislind in largul marii, se indreaptd sigur spre un loc linistit de acos-
tare. De aceea, te las pe tine, Memianius, si continui lupta in aceste dis-
cutii. Pentru cd tu esti capabil sd ard{i adevdrul cu un sfat clar.

Discursul lui Memianius

X

Si Memianius s-a ridicat si a zis: Primesc lupta in locul tdu. Tu ai
vorbit cu multd osirdie, insd sint incd multe aspecte de discutat. Intre
acestea sint si cele de anatomie, legate de formarea si descompunerea
trupului. Pe cit este de adevarat cd copacii absorb pdmintul si-l trans-
formd sus in fructe, pe atit este de adevarat cd hrana devine carne si
cd aceasta inlocuieste trupul de dinainte. Ca unii care n-au cunoscut
adevdrul, au rdmas la mituri si rdtdciri. Acest lucru se vede si din cele
ce afirmd. Vrind sd susiind ideea cd mincarea este pregatitd ca intr-un
cuptor in stomac, apoi trecutd prin ficat, este impdr{ita in tot corpuil
fiecarui mddular dupd@ nevoile sale si, transformindu-se, devine singe,
carne, oase si tendoame, au recurs la copaci ca la un exemplu foarte
instructiv i au zis cd in ei are loc un proces analog de preluare, schim-
bare si folosire spre crestere a materiei.

Dar, pe bund dreptate se intreabd cineva cum poate padmintul s& fie
absorbit si transformat in trunchiul copacilor, fiindcd copacii n-au sto-
mac, nici maruntaie, nici celelalte organe, ca, odatd intratd mincarea
acolo, sd aibd loc pregatirea ei, pentru ca ea s& se transforme in abur si
sd treacd In fiecare ramurd. Acestia nu au stomac in care pdmintul sa
fie mai intii gatit, descompus si umezit, nici maruntaie in care sd se facd
decorticarea, nici vreun vas care, trecind prin copac, s ducd acestea
la tintd. Dar acestia zic: Vase vizibile precum avem noi, acestia nu au,
dar au cdi invizibile prin care pamintul transformat in vapori se duce
si se imparte in cele mai mici parti ale copacului, pe cind acesta creste,.
Ar trebui; insd, dat fiind cd pamintul este smuls si ridicat prin rdddcini
in tot trunchiul copacului, locul pe care creste copacul sd se goleascd
de pamint. Asa cd este nereusitd aceastd analogie a copacilor cu trupu-
rile. Dealtfel, cum poate pamintul, patruns prin rddacini in trunchiul
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copacilor, sd treacd prin pori in toate ramurile acestora si sa se transfor-
me In frunze si fructe ? Se poate vedea (de oricine) cd pdmintul pe care
stau copacii falnici, cedri, pini sau brazi, desi ei anual produc frunzis
sau roade, nu se consumd, Cdci dacd ar fi adevdrat cad pdmintul, ridicin-
du-se prin raddcini devine lemn, ar trebui ca tot locul din jurul s&u sd
fie golit, pentru ca ceea ce este golit nu curge, precum curge si vine la
loc ceea ce este lichid. Se spune cd smochinii si alte plante, care adesea
cresc in cladiri, n-au consumat niciodatd ceva din acestea. Mai mult,
dacd ar aduna cineva timp de mai multi ani rodul si frunzisul acestora,
ar constata cd volumul p@mintului de sub ele a crescut de mai multe
ori. De asemeni, pe ziduri vedem arbusti care in nici un fel nu imputi-
neazad zidurile. De aceea, este un lucru foarte mefiresc a socoti cd pa-
mintul se transforma in fructe si ca frunzele il consuma, chiar daca in
el au loc toate si se folosesc de el. Cdci plinea nu se face fard moara,
loc, timp si foc si nimic din acestea nu este, nici nu devine piine. Si
multe altele la fel. Nici vasul in care este modelatd de cineva o statuie
nu este statuia insdsi. Zicind (Apostolul) Pavel cd «nici cel ce sddeste,
nici cel ce udd este ceva, ci Dumnezeu care face sd creascé» (I Cor. 3,
7), atribuie pamintului plantarea, apoi udarea lui, dar lui Dumnezeu cres-
terea. Acestia au trecut cu vederea Intelepciunea lui Dumnezeu, care
naste si face sd creascd totul in lume. Pe aceasta bdrbatii cei de demuit
au numit-o naturd si providentd, pentru cd pe toate le face si s§ creascd
si tuturor le poartd de grijd. Zice Mintuitorul in acest sens: «Tatd! Meu
pind acum lucreazd si Eu lucrez» {Ioan 5, 17). Pentru aceste motive, So-
lomon a numit-o artizanul tuturor («Creatoarea tuturor», zice el, «inje-
lepciunea lui Dumnezeu m-a povatuit» — Infel. 7, 21).

Nu existd ceva pe care sd nu-l poatda face Dumnezeu: el creeazg,
diversificd si face sd creascd totul din belsug. Pentrun cd s-a ardtat cd
pdmintul nu se transformd in ramuri, nici in fructe, sd ne mulfumim cu
acestea. Acum s& cercetdm cum a fost facut trupul si dacd poate fi ase-
manat cu un fluviu. Spune Scriptura cd Dumnezeu, Care creeazd si poar-
td de grija tuturor, «luind tdrina din pdmint» «a creat pe omul nostru»
cel din afard. Despre acest fapt dd marturie nu numai marele profet
Moise, ci si oricare din grupul profetilor. Si nu numai trupul omenesc a
fost facut de Dumnezeu, ci chiar si universul a fost ficut de El din cele
patru elemente : din foc, aer, pdmint si apd, in urma unei prealabile
chibzuinie si nu la intimplare —, asa cum sustin cei ce vorbesc despre
infinit si vid, de unirea elementelor primordiale, a atomilor de acelasi
fel sau de naturi diferite, in virtutea unei atractii oarbe si nedeliberate.
Acest rationament legat de imprevizibil, si aceastd lipsd de organizare,
este drag lui Democrit si Epicur, dar nu si noud. Pentru cd noi credem
cd totul este guvernat faréd repros de voia divind.

12 — Sfintul Grigorie Taumaturgul
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Ficind pe om, Dumnezeu — Care a facut lumea si a pus ordine in
toate — l-a facut din toate elementele acesteia, intocmai ca pe o lume in
miniaturd : pdmintul este reprezentat de oase si de carnea de pe ele;
apele de vene si de singele care circuld prin ele; aerul de rdcoarea ce
circuld prin artere si modereazi cdldura din noi; focul, de cdldura din
noi, care fluidificd secretiile si le preface in stropi de apd cristalina.

X

Exprimind ideea cd& Dumnezeu conduce si poartd de grijd lumii
(pentru cd viata nici uneia din aceste creaturi mu este condusd de in-
timplare), zice cd a incredintat aceastd conducere heruvimilor celor cu
patru fete. (Vorbeste de cele patru fete) pentru cd patru sint fefele ce-
lor care {in universul: a omului, a leului, a vitelului si a vulturului.
Omul poate fi comparat cu aerul, pentru cd este plantd cereascd; leul
cu focul, din cauza agilitdtii si a puterii sale; vitelul cu pdmintul, iar
vulturul cu apa, pentru cd pdsdrile s-au ndscut din apd. Fiecare din
acestea este alcdtuit la rindul s&u din cele patru elemente. In mijlocul
tuturor st§ Dummezeu, Cel ce este inceputul, mijlocul si sfirsitul tuturor
celor ce existd; El a facut lumea, la sfatul voii Sale, din pamint, aer,
apd si foc, si o conduce ca pe o carutd cu patru cal.

Domnul Hristos, stiind c¢& trupul omului este alcdtuit din aceste
elemente, atunci cind un orb din nastere a fost adus da El, s-a aplecat
si a ficut un amestec din padmint si i-a uns ochii, facindu-l astfel sd
vadi. El a addugat trupului acestuia, din amestecul acelorasi elemente,
ceea ce ii lipsea din nastere. Pentru cd elementul cel uscat era pamin-
tul, iar celelalte : umedul, recele si caldul.

Scuiparea salivei se realizeazd cu un mare efort, printr-o mare in-
cordare, ceea ce face sd iasd aerul (rece) si odatd cu acesta, a caldurii
din corp. Din aceste elemente, precum am zis, din pdmint, aer, apd si
foc a facut Dumnezeu trupul, vasul sufletului. O dovadd concludenta
in acest sens este si faptul cd prin arta zugrdvitului, din cele patru cu-
Jori, in diferite amestecari, se realizeaza éhipu‘l fiecdruia. Or, Dumne-
zeu, Intocmai ca un mare pictor, a fdcut trupurile tuturor din ameste-
curi diferite si nu este nimic in aceste trupuri care sd nu aibd cite ceva
din toate aceste elemente. Asa de exemplu, oasele, care par a fi dure,
au parti si din celelalte elemente.

XI

De aceea (zicem) trebuie ca trupul sd fie mereu acelasi, indata ce,
ceea ce i s-a addugat prin mincare, a fost eliminat... De vreme ce tu
poti sé separi cu iscusintd aurul amestecat cu argintul sau argintul ames-
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tecat cu alt metal, cu atit mai mult Dumnezeu, Cel care a facut lumea
din mimic si a orinduit-o cu o intelepciune de negrdit, o poate men-
{ine meschimbatd si nestricatd. Ce poate fi mai incorect decit sd spu-
nem cd mincarea se transformd in carme, oase si tendoame, iar car-
nea In par si unghii si cg, in acelasi timp, trupul cel dintii trece ¢ Pen-
tru c&, dacd in fiecare zi se adaugd cite ceva trupului din mincare si
cite ceva se elimind si intocmai ca apa, pe de o parte intrd si pe de alta
iese, atunci omul nu mai este produs al intimpilarii, negindit mai dinainte.
Cum putem califica pe acela care aratd si curge ca apa si niciodatd nu
este acelasi? Dacd, ins#, este opera lui Dummezeu, atunci trebuie sa
dainuiascd ceea ce a fost facut de El: oase, carne si tendoane, precum
nu se trece, fie si pentru scurt timp, lucrarea unui artist. Dar, a curge
un lucru inseamn& a nu fi, a trece de la a fi la a nu fi. In cazul acesta
nu mai este adevédrat cuvintul : «A luat Dumnezeu t&ring din pdmint si
a facut omul» (Gen. 2, 7). Cum a fost facut, dacd cel ce se face isi ia
forma de la forma celui ce era inaintea sa? Or, despre corp, zic acestia
cd nu rdmine nici pentru foarte scurt timp. Aceastd pdrere mi se pare
a fi mai degrabd rodul famteziei, decit al dreptei judecdti. Mi se pare
nesdbuit a zice despre un lucru ci existd, cind nu este acelasi. Zicem
despre o creaturd cd existd cind este aceeasi. Cum poate fi aceeasi,
cind materia din care a fost ficutd nu mai este aceeasi? Nu zicem des-
pre un lucru cid s-a fdcut, pind cind ii apare chipul in materia care sta
la baza Tucrului dezvoltat.

XII

Vézind un madadular, o parte dintr-un corp, ne facem mumaidecit
idee despre statura lui, iar dupd acesta mesterul face corpul intreg. Dar
dacd si acest mddular este nimicit, luindu-i locul altul, iar aceluia, la
rindul sdu, altul ii ia locul, cum va mai putea artistul sd refacid trupul,
indatd ce materia nu mai rdmine aceeasi ? Prin urmare materia folositd
la realizarea corpului trebuie s& rdmind aceeasi si sd mu dispard, ci

" doar sd treacd in care vrea artistul: (in corpul) unui copil, ori al unui
adolescent. Materia trupului ramine aceeasi la porunca lui Dummnezeu
care ne-a fdcut in chip minunat. In acest caz, mincarea introdusi in
corp mu se schimbd in oase, carne i in tendoane, nici oasele im pdr,
mucozitdfi si unghii, ci numai in sucuri diferite. Providenta face ca
hrana sd inlocuiascd sucurile care se elimini. Sint multe canalele prin
care se face aceasta. Carnea transformd mincarea in singe, sinii in
lapte, fierea in Dbil¥, gura in scuipat, masul in mucozitdti, ochii in la-
crimi, pielea in sudoare, pdr si unghii. Daci cineva nu manincd, iar si-
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tuatia vreunuia din cele patru elemente este tulburatd, factorul initial
nu mai este in ordine si viata piere.

Dacd mincarea s-ar transforma in carne, oase si tendoane, apoi
toate acestea In pdr, unghii si mucozitdti, ar trebui ca mdadularele des-
prinse de trup, adicd urechea, degetul si nasul, sd se facd la loc din
mincare. Fiindcd este firesc ca in cazul cind ceva trece, s fie inlocuit
de ailtceva, cind un madular dispare, altul sd creascd la loc. Voi ati ase-
médnat corpul cu un riu si afi zis cd atunci cind o parte din apa aces-
tuia {rece in mare, alta ii ia locul venind din izvor. Or, dacd lucrurile
sint la fel, atunci trebuie ca mdadularele indepdrtate de corp sd fie in-
locuite de altele provenite din mincare. In acest caz, cum mai spuneti
cd rdmine totdeauna acelasi trup 2 Dacd hrana zilnicd este asemenea
apei care vine din izvor, atunci trebuie sd fie asemenea (albiei riului),
asemenea unui canal, pentru cd apa poate curge numai acolo unde ga-
seste locul liber. Iar dacd raportul dintre sucuri si trup poate fi ase-
manat cu acela dintre apa unui riu si cimpii, atunci inseamnd cd trupul
rémine (nu trece). Inseamnd ci sucurile intrate in trup nu alcdtuiesc
un factor esential pentru promovarea vietii, ci unul secundar, care vine
si trece, cel (esential) fiind cel de la inceput, cu care s-a ndscut. De
aceea, ele se si supun la tot felul de transformari, dupd cum este nevoie.

X1

Medicii zic cd bila este de mai multe feluri: una galbend, alta ce-
nusie, alta neagrd, alta verde; si despre singe la fel : unul galben, altul
negru, altul dens. Atunci cind singele se purificd si dispare ceva din
el, acel ceva nu este un element esential. Dacd ar dispdrea un element
esential, stabilitatea viefii ar fi clatinatd; or, dispare seva care s-a
inmultit din mincare si bauturd, sevd care doar a luat aspectul singe-
lui si pluteste in el. Aceasta curge la inteparea unei vene si tot aceasta
curge atunci ¢ind medicul dd& drumul singelui. Dacd, din meatentia
acestuia, curge si singele cel adevérat, atunci organismul sldbeste. Prin
urmare, singele ldsat s8 curgd nu este singele adevdrat, nici nu depinde
de el durabilitatea trupului. Acest lucru se vede si mai clar la cele
doud sexe: barbatesc si femeiesc, Pentru bdrbatii care lucreazd, munca
insemneazd o usurare, de aceea ei n-au nevoie de o altd usurare a trupu-
lui. Pentru femei, insd, care nu presteazd o muncd egald, este necesar
sorocul lunar.

Acelasi lucru il spune si imaginea trupurilor care suferd si par a
fi mdcinate de boli. Substanfa initiald alcdtuitd din oase acoperite cu
carne creste prin addugarea de moi elemente din mincare, asa cum se
umplu vdile de apd, si scade cind duce lipsd de ele. In vremea bolii,



AGLAOFON SAU DESPRE INVIERE ) 181

acest fapt meimplinindu-se, carnea se imputineazd; insdndtosindu-se
trupul si din nou primind hrand, el creste din nou in greutate. De remar-
cat, insd, cd substanta inifiala nu dispare, nici nu se inmulfeste. Peniru
cd, in caz contrar, ar fi de neinfeles faptul cd pe cind carnea de dinainte
dispare, alta luindu-i locul, r&nile si v&tamadrile de pe corp rdamin. Ar
trebui, pur si simplu, ca, odatd cu disparijia cdrnii, sd dispard si locul
rdnii. Dar pe cind carnea dispare, apar peste tot la locul rénilor cica-
tricele, ca niste petece cusute pe o haind ruptd. In legdturd cu acestea,
meritd sd amintim cuvintele Domnului: «Nimeni nu pune un petec de
postav nou {la altul vechi» (Matei 9, 16). Cu aceste cuvinte El invatd
cd nu se poate ca la carnea veche sd se adauge alta din mincare, pre-
cum cred acestia. Pentru c&, in acest caz, se intimpld ca o parte din
trup sd fie veche, iar o alta noud. Apoi, ar trebui ca trupurile noastre
sd nu mai imbatrineascd, dacd o carne s-ar duce si o alta i-ar lua locul.

Incd ceva: Dacd fiecare dintre noi nu mai poate fi acelasi, dat fiind
cd, precum ziceti voi, substanta de bazd a trupului se schimbd, incit
altul este trupul la, zece zile s1 altul la maturitate, atunci pe noi, cei
de astdzi, nu ne-a mdscut, nici crescut mama, ci altul s-a ndscut, altul a
crescut si altul este astdzi. Mincinoase sint atunci si cuvintele tui lere-
mia : «Inainte de a te fi ndscut, eu te-am cunoscut» (Ier. 1, 5), pentru
cd altul era in locul celui nadscut, cel cdruia i s-a adresat cuvintul. Noi
nici n-am primit botezul, n-am fost curdtiti de p&cat, pentru cd trupul
odinioard curatit prin botez a disparut si un altul a apdrut in locul aces-
tuia, din mincare. Nu-si mai are loc spovedania, dacd nu mai avem
acest trup (pdcdtos), ci altele trei mii i-au luat locul.

X1V

Si ca sd ajungem la culmea nesdbuintei, ar trebui sd spunem cé
nici dupd suflet n-am mai fi aceiasi, pentru cd ideile, pdrerile si obi-
ceiurile, care sint proprii sufletului, nu sint totdeauna aceleasi, ci unele
vin, altele dispar, pentru cd uitarea duce la anularea celor insusite, iar
locul celor unite il iau cunostinte noi. $i dacd despre trup zic céd
este schimbdtor, de ce nu zic la fel si despre suflet 2 Pentru ci in noi
nu rdmin aceleasi ginduri si impresii, ci vin si trec. Uneori se intim-
pld sd me placd un lucru, alteori altul, pentru cd impresiile se duc si
vin. Si iata cd s-a pus la indoiald nemurirea, neschimbabilitatea sufie-
tului. Ei, insd, zic ca lucrurile nu stau asa: cd a zice cd sufletul este
muritor este mare greseald, pentru cd, desi impresiile se duc, substanta
Jui mu se schimbd. Dar, zicem noi, atunci nici trupul nu se schimb3, ci
numai sucurile care provin din mincare, care, cind se inmuliesc, cind
dispar. De aceea, este gresit a zice cd trupurilor bolnave si slibite i
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se adaugd altd carne (dupd aceea) din mincare. Mai mult decit atit,
faptul de a afirma ca trupul se schimbd este nepotrivit cu insasi (natu-
ra) lui Dumnezeu, pentru c&, pe cind alte corpuri au pdcdtuit, altele sint
condamnate, iar pe cind altele s-au purtat corect, altele primesc min-
tuirea. Zicem acestea pentru cd aceia ndscocesc cd sufletul va avea un
alt trup, absolut mai bun decit cel prezent. Dar cd acest fapt este o
ndscocire, pentru cd, zicind cd omul se va prezenta cu alt trup inaintea
Judecé&torului, faceti pe Dumnezeu nedrept. Vorbind despre nemurirea
si nestricdciunea trupului nostru, noi nu zicem cd un altul, ci ci acest
trup va primi nestricdciune. La fel zice si infeleptul Pavel care, mus-
irind pe cei ce luau in deridere invierea acestui trup, a zis: «Caci tre-
buie ca acest trup, imbracat in stricdciune, sd se imbrace cu nestricé-
ciunea, si acest trup muritor sd se imbrace cu nemurirea» (I Cor. 15, 53).

XV

Acum, pentru cd am ardtat care este alcatuirea trupului, sd vor-
bim si despre celelalte. Voi, care tilcuiti Scriptura mai cu pricepere,
ziceti cd Apostolul nu vorbeste corintenilor despre invierea trupurilor,
cind zice : «Dacd locuinta moastrd paminteascd, a cortului, se nimiceste,
noi avem o casd in cer, la Dumnezeu, o casd nefdcutd de miini» (II Cor.
5 ,1). Ins&, citind si cele ce urmeazd, veti afla cd el o afirmd precis. In
cele ce urmeazd, el spune cd viata viitoare nu o vom petrece in alt
trup decit acesta, induhovnicit.

Prin «casa noastrd paminteascd ce se va nimici» (II Cor. 5, 1) in-
telege aceastd viatd scurtd de aici si nu trupul. Aceastd viatd daca va
fi intreruptd, noi vom primi in dar de la Dumnezeu viafa vesnicd. Dacd
socoteste cineva cd Apostolul a inteles prin casa pdminteascd ce se dis-
truge, trupul, atunci altceva este cortul si altceva este casa cortului,
altceva sintem si moi, al cdrora este cortul. Din spusele Apostolului re-
zultd cd cuvintul «noi» se referd la suflete, cortul la trup, iar casa cor-
tului la viata prezentd. ,

Deci, dacd aceasta viatd a trupului ca o casd se va ndrui, avem in
cer o altd casd, nefdcutd de mind, adicd viata cea vesnicd. Zice «nefd-
cutd de mind» pentru a o deosebi de aceastd viatd, care se zice «facutd
de mind». Aceasta pentru faptul cd toate podoabele, lucrurile mai de
pret ale vietii acesteia sint fdcute de miini omenesti. De aceea si Solo-
mon a numit aceastd viata zbuciumatd «z&darnicia zddarmiciilor». Ilar
trupul, fiind creafia lui Dumnezeu, nu se zice cd este fdcut de miini
omenesti, pentru cd n-a fost plasmuit dupd mestesugul acestora. Dar,
vor zice acestia, si acesta este ficut de mind, pentru cd a fost creat de
Dumnezeu, la fel si sufletele si ingerii si ldcasurile cele ceresti sint
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opera lui Dumnezeu, Intr-adevir, dar nu sint facute de mind omeneasca.
Jar dacd acestea nu sint facute de mind, desi si acestea sint lucrul mii-
nilor lui Dumnezeu, atunci nici trupul nu este facut cu miinile, cdci si
el este lucrarea lui Dummnezeu si nu este facut cu miinile oamenilor.
Pentru cd «Dumnezeu a luat tarind din pdmint si I-a fdcut pe om» {Gen.
2, 7). Ceea ce s-a ficut de Dumnezeu, nu este o lucrare ficuti cu mii-
nile, (ci) a puterii lui Dumnezeu. Ce este, deci, casa fdacutd de mind?
Aceastd viatd scurtd, precum am zis, susi{inutd de miinile omenesti.
Pentru cd zice : «In sudoarea fefei tale vei minca piinea ta» (Gen. 3, 19);
aceasta naruindu-se, avem acea viatd nefdcutd de minid. Asa cum a zis
si Domnul cind a zis: «Faceti-vd prieteni cu ajutorul (bogdtiilor) ne-
drepte, pentru ca atunci cind veti muri, sa va primeascd in corturile
vesnice» (Luca 16, 9). Ceea ce Domnul a numit corturi, acelasi lucru
este numit aici de Apostol imbracdminte. Ceea ce Domnul a numit
«prieteni» facuti cu ajutorul nedreptdfii, Apostolul numeste aici «case
care se mdruiesc». Si dacd, terminindu-se zilele vietii noastre prezente,
sufletele noastre vor primi rdsplata pentru viata dusd in nedreptate,
pentru cd «lumea aceasta std sub stdpinirea celui riu» (I Ioan 5, 19),
la fel aceastd viaida ndruindu-se, inaintea invierii sufletele vor avea
l&cas la Dumnezen, adicd vor primi o casa reinnoita si fard prihand. De
aceea, «suspindm», nu pentru cd vrem sd me «dezbracdm» de trup, ci
sd «imbrdcdm peste el viata cea fara durere» (Amos 9, 11; II Cor. 5, 4).
Locuinta din cer, pe care dorim s-o imbr&cdm, este nemurirea, Dacd
pe aceasta o imbrdcdm, tot ceea ce in aceastd viata a fost slab si mu-
ritor va avea parte de viatd vesnica. ‘

XVI

Ei bine, acum va& pun inainte chiar acele cuvinte ale Apostolului,
ca voi sd recunoasteti cd acestea sint insesi cuvintele lui. El zice:
«Purtdm totdeauna in trupul mostru omorirea (Domnului) Iisus. Pentru
cd noi oei vii sintem dati mortii din pricina lui lisus, pentru ca si viata
lui Iisus s& se arate in trupul mostru» (II Cor. 4, 10—11). Si pentru cd
«viata lui Iisus se aratd in trupul nostru», aceasta inseamnd cd acesta
nu trece, Inseamnd c& nu piere trupul in care apare viata lui lisus. Apoi
Apostolul adaugd zicind: «Si fiindcd avem acelasi trup al credintei,
pentru cd este scris: am crezut, de aceea am si vorbit» (II Cor. 4, 13),
«stim cd Cel ce l-a inviat pe lisus din mor{i ne va invia si pe noi» (II
Cor. 4, 14). Fiindcd s-a temut ca nu cumva ei, privind la sldbiciunea
trupului, s8 nu creadd in inviere, a zis: «De aceea, chiar dacd omu!
nostru cel din afard trece, omul nostru launtric se innoieste zi de zi»
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(II Cor. 4, 16). El numeste «omul din afard» pe cel prezent, care se trece
din cauza bolilor si a celorlalte suferinfe; ca sd nu ne temem ca Dum-
nezeu va intirzia cu implinirea promisiunilor, el ne face cunoscut «cd
intristarea noastrd usoard lucreazd pentru noi din abundentd o povard
de slavd, pe care noi n-o vedem printre cele vazute» (II Cor. 4, 17). Cu
alte cuvinte, tristetea ne incearcd putin in aceastd viatd, insd ea ne
pregdteste o povard de slava, pe care noi n-o vedem intre cele prezente,
ci in cele care incd nu s-au descoperit (II Cor. 4, 17—18). Stdruind asu-
pra celor spuse, el zice: «Pentru cd noi stim cd dacd casa moastrd pd-
minteascd a cortului se va ndrui» (II Cor. 5, 1), avem casd in cer, adicd
vechile noastre trupuri vor fi imbrdcate cu nemurirea. Acest trup apar-
tine de la naturd acelei vieji, pentru cd «nimeni nu si-a urit trupul, ci
11 hrdneste si il iubeste» (Efes. 5, 29). De aici rezulta ca acel cort ceresc
cu care mi se cere a ne imbraca este nemurirea. Dacd noi ne imbrdcdm
in acesta, atunci va fi inghititd intreaga noastrd fire muritoare de viata
vesnicd (11 Cor. 5, 4).

Pentru a ne umple de nddejde in agteptarea celor spuse, el zice:
«Asadar, noi totdeauna sintem plini de incredere, pentru ca stim ca daca
zdbovim in trup, sintem departe de Domnul, pentru ¢ umbldm prin cre-
dintd si nu dupd vedere» (II Cor. 5, 6—7). Aceasta inseamnd: de aceea
sintem plini de incredere, pentru cd stim cd dacd in existenta prezenta
Sintem departe de Dommnul, pentru cd I-am calcat porunca, dar «iesind
din trup venim la Domnul». Pentru cd «prin credintd umbldm, nu dupd
vedere» (II Cor. 5, 7), adica prin credinta contemplam lucrurile cele de
acolo si inca foarte intunecat, nu cdlar, vizindu-le si desfatindu-ne ca si
cum me-am afla printre ele (II Cor. 5, 8). Deci, dacd noi «nu iesim mai
dinainte din trup», pentru ca el transformat sd fie inmoit, nu putem «sd
venim cu el la Domnul», pentru cd avem pe el toate necuratiile pdcate-
lor. De aceea, recunoscind cd viaja prezentd este departe de Domnul,
sd nu ne pard riu cd sintem muritori. Dacd lucrurile n-ar sta asa, daca
trupul nu va fi reinnoit, iar Apostolul ar fi dorit si iasa din trup la
gindul cd nu va mai fi niciodatd in el, atunci cum a zis cd in aceastd
carne muritoare «se va ardta viata lui Iisus» 2 (II Cor. 4, 10). Spunind
aceasta s-ar fi contrazis. E insa foarte gresit a spune despre un astfel de
om prin care a vorbit Hristos, care spune lucrurilor pe nume, cd se con-
trazice. De altfel, el adaugd imediat: «Pentru cd noi toti trebuie s&
apdrem inaintea lui Hristos la judecatd, pentru ca fiecare sd primeascd
pentru ceea ce a facut pe cind era in trup, bine sau rdu» (II Cor. 5, 10).
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XVl

Si acum, pentru ca expunerea noastrd sd ne fie si mai clard, sd ve-
dem ce vor sa spuna cuvintele : «Carnea si singele nu pot sa moste-
neascd impdrdfia lui Dumnezeu» (I Cor. 15, 50). Mai intii trebuie s&
precizdm cd cuvintul «carne» are doud sensuri: pe acela de carne pro-
priu-zisd si pe acela de fapte ale cdmnii (ale trupului). Apostolul por-
neste de la acest principiu: «Dacd Hristos a inviat, cum zic unii ca nu
este inviere a mortilor 2» (I Cor. 15, 12); apoi: «Omul cel dintii este
din pamint, pdmintesc; pe cind celdlalt om este Domnul din cer» (I
Cor. 15, 47) si celelalte pind acolo: «Mulfumiri fie aduse lui Dumnezeu,
Care ne-a dat biruintd prin Domnul nostru Iisus Hristos» (I Cor, 15, 57).
Aici sint cuvintele in care este ceva meinteles, pentru cd el a zis odata:
«Carnea si singele nu vor mosteni impdrdtia lui Dummnezeu» (I Cor. 15,
50}, iar putin dupd acestea zice: «Acest trup supus stricdciunii trebuie
sd se imbrace in mestricdciune» (I Cor. 15, 53). Cum nu pomeneste de
nici o altd stricdciune in afard de cea trupeascd, trebuie sd zicem ca el
credea cd trupul este de doud feluri (dupd cum de doud feluri zice c&
este si lumea). C& fumea este de doud feluri, rezultd din cuvintele : «Dac&
voi aii murit fatd de invatdturile incepdtoare ale lumii, de ce, ca $i cind
ati trdi incd im lume, v& supuneti la porunci ca acestea2» {Col. 2, 20).
Prin aceste cuvinte nu se referd la acea realitate dintre cer si pamint,
care in mod obisnuit este numitd lume, ci la credinia bazatd pe ratiunile
omenesti gresite. Este clar cd el nu vorbeste aici despre cele patru ele-
mente ale zidirii lumii prin care moi trdim, pentru cd moi nu putem nici
fard apd, nici fard foc, mici f&rd aer, mici fird pdmint sd rdminem. Dacd
acestea, dupd rinduiala lui Dumnezeu, ne mentin, cum ar fi putut Apos-
tolul sd ne ceard a ne desparti de ele ?

Atunci cind Domnul zice cd «lumea zace in rdu» (I Ioan 5, 19), nu
se referd la lumea aceasta, pentru c& nu poate domni cel rau peste aceasts
lume frumoasd; acesta nici nu «dd tuturor mincare la vremea lor» (Ps.
64, 10; 144, 15), ci Dumnezeu, Acela «care face sd rdsard soarele peste
cei buni si peste cei rai, Care di ploaie peste cei drepti si peste cei pa-
cdtosi» (Matei 5, 45). Atunci ce este aceastd lume care zace in rau?
Este rezultatul ascultdrii omului de legea pdcatului. Tu vei gdsi cd
legea a fost numitd in doud feluri: odati este desemnatd legea insdsi,
altddatd, pofta care se opune legii. '

Prin urmare, dupd cum prin lume se intelege rezultatul ascultdrii
de legea pdcatului, la fel prin carnea care nu poate mosteni impdrdtia
lui Dumnezeu nu se injelege carnea propriu-zisd, ci obiceiurile pdcd-
toase, despre care el insusi zice: «Nici desfrinatii, mici hr&paretii, nici
ucigasii nu vor mosteni imparéfia lui Dumnezeu» (I Cor. 6, 9—10). Ceti
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care trdiesc in pldceri rele, «al cdror Dumnezeu este stomacul» (Filip.
3, 19), sint numiti in mod adecvat in loc de oameni, carne. Se obisnuia
ca aceia care trdiesc ca animalele sa fie numifi «carne si singe». Acest
lucru rezultd si din cuvintele fericitului Moise care spunea: «Dumne-
zeu a zis: Duhul Meu nu va réamine in acesti oameni, pentru ca ei sint
carne» (Gen. 6, 3). Cum putea vorbi asa cind Inaintasii acestora au
venit in lume in trup 2 Nu la trup se referd, ci la obiceiul si fapta cea
rea. Zicind: «Duhul Meu nu va rdmine in acesti oameni», spune cd in
altii a rdmas, dar in acestia nu va rdmine. Prin urmare, nu din cauza
acestei cdrni s-a zis: «Duhul Meu nu va rdmine in acesti oameni», ci
din cauza faptului cd oamenii nu sdvirsesc binele,

XVIII

«Aceasta vd spun, fratilor: carnea $i singele nu vor mosteni im-
pérdtia lui Dumnezeu, nici stricdciunea mu poate mosteni nestricd-
ciunea» (I Cor. 15, 50). Prin urmare, zicind «carne» nu s-a referit la
aceastd carne, ci la inclinarea nesdbuitd a sufletului cétre placeri. Dupd
ce a zis: «carnea si singele nu pot mosteni impdérdjia lui Dumnezeu»,
s-a explicat in continuare: «nici stricdciunea nu poate mosteni nestri-
céciunea», prin striciciune injelegind elementul care degradeazd si nu
pe cel care se degradeazd...

Trupul se afld intre stricdciune si nestricdciune, dar el nu este nici
stricdciune, nici nestricdciune. Atunci cind a fost dominat prin-inter-
mediul pldcerilor de stricdciune, el, care era fdptura nestricdciunii, a
inclinat cdtre «tdrina pdmintului». Ca urmare, a fost dat mortii de ca-
ire Dumnezeu, pentru a fi cumintit, dar n-a fost pdrasit, nici ldsat pra-
dd stricdciunii. Invingind moartea prin inviere, iardsi a fost redat ne-
stricdciunii, pentru ca nu cumva stricdciunea sad mosteneasca nestricd-
ciunea. La fel spune si Apostolul: «Pentru ca trebuie ca acest trup stri-
cdcios sd fie imbrdcat cu mestricdciunea si acest trup muritor sa se
fmbrace cu nemurirea» (I Cor. 15, 53). Iar cel stricdcios si muritor, care
trebuie sa se imbrace cu nestricdciunea si nemurirea, ce altceva este
decit ceea ce a fost semdnat «in stricdciune» si inviat «in nestrica-
ciune» (pentru cd sufletul nu este stricdcios si muritor, c¢i trupul este
muritor si stricdcios), pentru cd «precum am purtat chipul celui pdmin-
tesc, tot asa vom purta si chipul celui ceresc» (I Cor. 15, 49). Pentru cd
chipul celui pamintesc, pe care l-am purtat, este (chipul lui Adam,
cdruia i s-a spus) : «<Pdmint esti si in p&mint vei merge» (Gen. 3, 19), pe
cind chipul celui ceresc este cel inviat si nestricicios, (chipul lui
Hristos), pentru cd «precum Hristos a fost inviat din morti prin slava
Tatdlui, tot asa si noi sd trdim o viatd noud» (Rom. 6, 4). Dacd cineva
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ar crede cd a numit chip pd@mintesc acest trup, iar chip ceresc altceva
decit trupul, un corp duhovnicesc, acela sd-si aminteascd mai intii ca
Hristos, ca omul cel ceresc, s-a ardtat cu aceeasi formd (a trupului) $i a
membrelor, purtind acelasi trup ca al nosiru, cd nefiind om s-a facut
om, pentru cd precum «in Adam toti mor, tot asa toti in Hristos si in-
vieze» (I Cor. 15, 22). Dacd n-a purtat trupul pentru a-l elibera si invia,
de ce l-a mai purtat ? Dar Fiul lui Dumnezeu nu face nimic de prisos.
El n-a luat In zadar «chipul robului» (Filip. 2, 7), ci pentru a-l1 invia si
mintui. El s-a fdcut om cu adevidrat si a murit cu adevdrat si nu apa-
rent, la El totul a fost «da», pentru ca sd se arate cu adevdrat «intii
ndscut dintre morti» (Col. 1, 18), sd schimbe cu adevdrat chipul pdmintesc
in cel ceresc si pe cel muritor in nemuritor. Justin de Neapolis, care
n-a fost prea mult in urma Apostolilor, nici in timp, nici in privinta vir-
tutii, zice cd bunurile celui ce moare se dau spre mostenire, iar cel care
trédieste mosteneste. In cazul nostru, trupul pe de o parte moare, pe
de altd parte trdieste in impdarétia cerurilor. De aceea, atunci cind Pavel
zice cd «singele si carnea nu pot sd mosteneascd imparétia lui Dum-
nezeu», nu face aceasta in ideea cd dispretuieste renasterea trupului,
ci in sensul cd impdrdtiia lui Dumnezeu, care este viata cea vesnicd, nu
se poate mosteni de cétre trup, ci cd trupul este mostenit de viatd. Dacd
impdrédtia lui Dumnezeu, care este viata cea vesnicd, ar fi mostenitd
de trup, s-ar intimpla ca viata sd fie inghifita de stricdciune. Or, acum
viata mosteneste pe cel care a murit, pentru ca «moartea sé fie inghi-
{itd de biruintd» (I Cor. 15, 54), stricdciunea de nestricdciune, trupul sd
se arate nemuritor, liberindu-se de moarte si de pacat si facindu-se rob
si supus al nemuririi. Aceste cuvinte au nimicit nu numai afirmatiile
lui Aglaofon, ci si ale altor rataciti.

XIX

53 trecem la cele ce urmeazd (acestora). Privind cineva cerul si
contemplind strdlucirea si ordinea miscarii astrelor, ar putea gindi c&
acestea sint necreate sau cd au o viatd nesfirsita. Acum, dacé cele facute
din aceleasi elemente ca $i noi, la porunca dui Dumnezeu, ne apar a fi
minunate, ca unele care sint de mai multe veacuri, netrecatoare si ne-
schimbdtoare, atunci trebuie sd gindim c&d trupurile noastre vor invia
si cd vor fi nemuritoare, pentru cd nimic nu se poate impotrivi acelei
porunci, care a facut totul din nimic si a impodobit totul cu Intelepciu-
nea Sa. Asa spune si fericitul Solomon : «Ce nu poate face Acela care a
fdcut lumea din materia cea fard form# ?» (Intel. Sol. 11, 7). «El dispune
de o mare putere si cu brajul Sdu tine totul; cine I se va impotrivi?
Lumea este ca un taler inaintea Lui si ca un strop de roud din cele care



188 METODIU DE OLIMP

cad pe pamint». Atunci trebuie sd spunem: dacd lumea intreagd este ca
un strop de roud inaintea Lui, a Carui putere este neinchipuit de mare,
oare, nu poate sd invieze acest trup si la loc de cinste sd-1 conducd?

XX

Si dacd vrem sd vedem si mai limpede natura trupului, sd ne gin-
dim din cit de mic germene se fac trupurile, care sint atit de mari! Noi
insd nu credem cd trupul creste atit de mare datoritd puterii pe care o
are germenele, ci (datoritd) puterii lui Dumnezeu. Mai mult, Intelep-
ciunea ingrijindu-se mai mult de om, 1-a impodobit, intocmai ca un pictor,
cu prestantd si frumusete. Altfel, cum s-ar fi fdcut dintr-o sdmintd atit
de micd, pusd intr-un irup, care, la rindu-i, nu este altceva decit o ma-
terie fdrd viaf{d si informd ? Cine altcineva il alcdtuieste si il face s&
ajungd in starea de trup, dacd mu intelepciunea si puterea lui Dum-
nezeu, care rinduieste totul spre bine ? Dacd m-ar fi asa, atunci fructul
ar fi ars de multimea singelui si s-ar despica intocmai ca si calcarul
cind pdtrunde apa in el. Datoritd cdrei supravegheri este pdzit copi-
ful si nu este nimicit de necurdtie 2 Datoritd cdrei puteri copilul, care
pluteste ca pe apd, nu se ineacd ?2Cum nu este ars in asa mare ji-
ratec al singelui 2 Pentru ca este pdzit de Dumnezeu. Si acum, dacd din
aceastd prea mica picdturd, care in totalitatea ei este nimic, care se afld
in astfel de umiditate, cdldurd si indbuseald, din acest nimic se face
omul, cu atit mai mult, din omul care a existat se poate face iardsi om.
Nu este un fapt atit de mare acela de a pune la loc un lucru care a fost
si s-a sfdrimat, ca acela de a face din mimic ceea ce niciodatd n-a fost. S&
ne gindim la mesteri. Pentru ei nu este un fapt atit de greu acela de a
topi un vas si de a-l reface in forma de la inceput, ca acela de a face
un vas din nou, dintr-un material neprelucrat in prealabil. In cazul din
urmd este nevoie de muitd muncd. Mai intii se arde metalul, apoi se to-
peste, adicd se curdteste, si apoi i se dd chip cu mestesug. Examinind un
germene barbatesc si trupul unui mort, ne intrebd&m: cine este oare
omul in aceste doud cazuri? Oare, picitura aceea care nu este mimic
sau acela care are deja formad si este atit de mare 2 Or, dacd aceea care
nu este mimic ajunge — atunci cind vrea Dummnezeu — o fiintd prea fru-
moasd, cu atit mai mult acela care deja existd si are formd desdvirsita
se face iardsi om atunci ¢ind vrea Dumnezeu.

XX1
Ce a vrut sd spund Moise cind a vorbit in Levitic despre sdarb&toa-
rea corturilor 2 Oare, cd trebuie sd o serbdm asa cum spun iudeii, care
inteleqg stilcit Scripturile 2 Ca si cind 1ui Dumnezeu I-ar place ca ei sd
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locuiascd in corturi fécute din crengi si frunze, care numaidecit se ofi-
lesc si se usucd 2 Nu trebuie sd spunem asa ceva,

Atunci ce a prefigurat sdrbdtoarea corturilor 2 A prefigurat ridica-
rea cortului celui adevarat, care, din cauza calcarii poruncii si a pdca-
tului, a cdzut pradd stricdciunii ; a prefigurat sarbdtoarea cea mare a in-
vierii trupurilor, momentul cind corturile noastre fdcute din pdmint vor
invia in vederea nemuririi, cind «oasele cele uscate» (lez. 37, 4) vor
auzi glasul lui Dumnezeu si — asa cum spune profetul — vor fi aduse
la locul lor alcdtuind iardsi trupul, dar nu cu aceleasi legdturi cu care
era prins mai inainte, ci cu altele neprihanite si de nedezlegat. Pentru
cd zice : «latd, vd voi da duh de viata si veti invia, Vd voi da vine, voi
face sd creascd pe voi carne si vd voi acoperi cu piele» etc, (lez. 37,
5—=6). La fel si Apostolul : «Cind va cobori Hristos cu un strigdt, ca stri-
gdtul arhanghelului, mai intii cei morti vor invia, apoi noi ce vii, adicd
aceste trupuri ale noastre» (I Tes. 4, 16). «Noi cei vii» sint sufletele,
care vor intimpina pe wcei morti care se ridicd din pamint, pentru ca
impreund cu acestia, slavifi de Domnul, sd serbim sirbitoarea strilu-
citd a invierii. In locul acestor corturi vom primi corturile noastre cele
vesnice (adica trupurile), care nu vor mai muri, nici nu se vor mai des-
compune. Pentru cd zice: «Voi ridica cortul lui David cel cdzut si-i voi
drege spdrturile, ca in zilele de odinioard» (Amos 9, 11).

XX1I

Daca trupul omului este mai de pret decit al altor vietdfi, pentru
<d se spune cd a fost facut de Dumnezeu si cd este vehicolul sufletului,
care este si mai de pret, cum se face cd acesta este ddruit cu putine
zile, pe cind cel al unor necuvintdtoare, cu mult mai mult 2 Nu rezultd
de aici cd anii lui cei multi vor fi abia dupd inviere ? O dovadd grditoa-
re cd trupurile vor mosteni — datoritd puterii lui Dumnezeu — nemu-
rirea, este riticirea poporului in pustiu timp de 40 de ani. In acest rds-
timp, acestora nu numai trupurile le-au rdmas sdndtoase, ci si hainele
si sandalele nu s-au invechit, cum se spune in Deuteronom. $i daca
aceste haine care se invechesc si se stricd atit de repede au tinut atit
de mult, pentru cd asa a poruncit Dumnezeu, oare, cum sd nu credem
in invierea trupurilor, pe care El a promis-o ?

XXII1
Eu am vazut in Olimp — este vorba de un munte din Licia — un
foc ce arde continuu, care iese din adincul pamintului, in virful munte-
Iui. Imprejurul focului creste un fel de cactus foarte viguros si verde si
asa de umbros, incit ai fi tentat a crede cd a rdsdrit lingd o apd curgd-
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toare. Curios fapt, corpuri trecdtoare si usor inflamabile stau in preajma
focului, fard sa ardd. Dar mai mult decit atit, planta aceea care prin fi-
rea ei este firavd pare mai robustd si mai verde tocmai in preajma fo-
cului. Am aruncat crengi din pomii din jur, in locul in care focul se in-
tetea si numaidecit luind foc, s-au transformat in cenusd. Spuneti, deci,
pentru care motiv planta care nu suporta nici arsita soarelui si se usucd
dacd nu este udatd, nu este consumatd de flacdra unui foc atit de mare,
ba din contrd, trdieste si infloreste 2 Ce vrea sd spund acest lucru ciu-
dat 2 Vrea s& spund cd Dumnezeu a pus-o ca exemplu si dovadd in le-
géturd cu cele de pe urmd ; a pus-o ca sd cunoastem mai clar cd pe cind
atunci toate vor fi consumate de focul mistuitor, trupurile care au pe-
trecut in curdtie si neprihdnire vor supravietui focului (si vor fi) ca
lingd o apd rece si nu vor pati nimic din cauza lui.

Atunci, o, prea luminate si prea milostive Stdpine, «firea care-Ti
slujeste Tie, Celui ce ai fdcut-o, va fi aldturi de Tine in pedepsirea celor
nedrepti si se va transforma in binefacere pentru cei care s-au increzut
in Tine» (Intel. Sol. 16, 24). Atunci, desi focul va arde, alesii Téi nu vor
pdti nimic, nimic nu se opune puterii si tdriei Tale. Pentru cd Tu pe
toate le-ai facut din nimic. Tu pe toate le iscodesti, ale Tale fiind, le
transformi precum vrei, Tu singurul Dumnezeu fiind.

XX1v

Se stie cd statuile impdratilor, chiar dacd nu sint facute din cea
mai bund materie, din aur, argint, chihlimbar sau sidef, sint cinstite de
toti oamenii. Acestia nu cinstesc mai mult pe cele fdcute din materie
scumpd si mai pufin pe celelalte, ci pe toate le cinstesc la fel, chiar dacd
sint din ghips sau aramd, iar cel care le defdimeazd nu este judecat c&
a necinstit lutul sau cd a disprefuit aurul, ci cd n-a dat cinstea cuvenita
impdratului si domnului. Or, prin chipurile fdcute din aur in{elegem pe
ingerii lui Dumnezeu, puterile si incepdtoriile facute spre «cinstea» si
slava Sa, pe acele fiinte spirituale prea curate, precum zice David: «Cel
ce a facut pe ingerii S&i duhuri si pe slugile Sale pard de foc» (Ps. 103,
4) ; prin chipurile fdcute din ghips si aramd, infelegem pe oameni. Pen-
fru cd a zis: «A luat Dumnezeu tdrind din pdmint $i a facut pe om»
(Gen. 2, 7). Cu elementul pdmintesc a unit sufletul, cel ficut dupd chipul
lui Dumnezeu. Si fiindcd toate chipurile impdaratului trebuie onorate...
din cauza efigiei imprimate in ele, trebuie s& fim onorati si noi, peniru
cd sintem chipul Sdu. Pentru cd s-a zis: «A creat pe om spre nestrica-
ciune si dupa chipul vesniciei Sale l-a fdcut» (Iniel. Sol. 2, 23). Chiar
dacd noi am fi facuti dintr-o materie proastd, fiind chipul lui Dumnezeu,
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este imposibil sd ne dea cu {otul pierzarii, ca lucruri fira de cinste. Sin-
tem nemuritori pentru nimic altceva decit pentru faptul cd sintem chi-
puri ale 1ui Dumnezeu, De aceea, a coborit Cuvintul] in lumea noastra si
a luat trup din trupul nostru, pentru ca sd refacd chipul lui Dumnezeu
in noi si pentru a invia nemuritor pe cel care cdzuse pradd stricdciunii.

XXV

Dar si cele petrecute pe vremea profetului (Iona), toate vorbesc
deschis despre acelasi lucru. As zice cd istoria lui Iona cuprinde o mare
taind. Cred cd prin chit trebuie sd se inteleagd timpul, de vreme ce nici-
odatd nu std si curge mereu si consumd pe cele ce se afla atit la dis-
tante mari, cit si la distante mici. Iona cel care fuge de la fata lui Dum-
nezeu este omul cel dintii, Célcind porunca iui Dumnezeu, a fugit des-
puiat de nestricaciune. Pacatul 1-a lipsit de indrézneala cea cédtre Dum-
nezeu. Corabia in care, imbarcindu-se era in pericol de scufundare, este
aceastd viatd scurtd si nepldcutd din vremea prezentd., Pentru ca omul,
dind bir cu fugitii, parasind acea viata fericitd si fara pericol, a intrat in
aceastd viatd agitatd si dezordonatd, precum trece cineva de pe pé-
mint pe corabie. Ajungerea corabiei la uscat inseamna apropierea aces-
tei vieti de nemurire. Furtunile care au venit impotriva ei sint ispitele
de aici, care nu ne permit, in tulburarea generald din lume, sd ne du-
cem viata in liniste. Aruncarea lui Iona din corabie inseamna trecerea
de la viatd la moarte a protopdrintelui, pentru cd in momentul cdderii
lui in pécat, s-a zis: «pamint esti si in pdmint vei merge» (Gen. 3, 19).
Inghitirea lui Iona de chit inseamnd consumarea noastri de cétre timp,
iar pintecele chitului in care a fost ascuns Iona este pdmintul care pri-
meste trupurile uzate de timp. Deci, «precum Iona a petrecut trei zile
in pintecele chitului» (Matei 12, 24) si dupd aceea a fost dat afard sdnda-
tos, tot asa si noi trecem prin cele trei dimensiuni ale timpului, adicad
avem un inceput, un moment de maturitate si un sfirsit. Pentru cd trei
sint dimensiunile timpului: trecut, viitor si prezent. De aceea si Dom-
nul, petrecind tot atitea zile simbolic in pdmint, ne-a invdtat cd atunci
cind se vor implini dimensiunile mai dinainte spuse ale timpului, va
avea loc Invierea moasird, ea fiind inceputul veacului viitor si sfirsitul
veacului acestuia. Iar in veac nu va mai fi trecut si viitor, ci numai pre-
zent. Jona, stind in pintecele chitului trei zile si trei mopti (Matei 12, 40),
nu a fost pierdut, nu i-a fost topitd carnea atunci cind a avut loc des-
compunerea fireascd a mincdrii introduse in pintecul acestuia, din cau-
za marii cdlduri de acolo, pentru a se ardta ca si trupurile noastre ri-
min nevatdmate.



192 METODIU DE OLIMP

XXVI

Si pe cind Memianius vorbea, s-a adresat lui Proclus si a zis : Ei, bine,
Proclus, cuvintele inciicite ale celor de altd pdrere le-am dezlegat usor,
dar cele zise de tine incd nu. Sd vedem dacd trupul mostru, descompus
in elementele din care este alcdtuit: in cdldurd, apd, aer si pdmint, se
poate reface din aceleasi elemente. Este stiut cd voi staruifi in deosebi
asupra acestei dispersdri a elementelor trupului. Voi ziceti: Cum este
posibil ca dupd separarea elementelor trupului si amestecarea lor cu
cele din naturd: a elementului cald cu focul, a celui aerian cu aerul, a
lutului cu padmintul, sd se despartd de acestea si sa alcatuiascd acelasi
tot 2 Nu este posibil ca apa, care s-a amestecat cu apa, sd fie iardsi se-
paratd de aceasta; la fel nici focul, mici aerul, pentru cid toate vietui-
foarele, totli oamenii se scaldd in acelasi aer.. Este imposibil a separa
elementele odatd amestecate. (Refacerea trupului din elementele lui)
este asemenea cu confectionarea de statui din ceara lor de dinainte, in
care s-a topit altd ceard. Statuile de dinainte nu mai pot fi fdcute doar
din ceara lor. Acela care zice cd inviazd acelasi trup afirma cd dreptii
se vor face pdrtasi de trupurile pdcdtosilor si chiar de trupurile anima-
lelor. Pentru cd toti s-au amestecat in aceastd masd de apd.

XXV

Asa ziceti voi, Proclus, si de aceea reiau chestiunea, ca sd nu ra-
mind ceva ascuns. Ei bine, sd cercetdm lucrurile din nou. Dupd tine,
oamenii sint mult mai puternici decit Dumnezeu si fard sens este spusa
Mintuitorului cd «cele cu neputintd la oameni sint cu putintd la Dum-
nezeu» (Luca 18; 27). Pentru c8, dacd ei pot sd separe cu dibdcie apa
de vin, argintul de arama si cite altele nu pot sd facd, Dumnezeu, mes-
terul cel neintrecut ni dibdcie, creatorul tuturor, Cdruia I se supun
aerul, apa, focul si pdmintul si-I slujesc cu fricd fiecare de pe locul ha-
rdzit lui, El nu poate sd dea fiecdruia la inviere propriul sdu trup?

Lichidele sint de trei categorii: apa, uleiul si cele topite. Din prima
categorie fac parte toate elementele care au la bazd apa; din a doua,
uleiul si celelalte elemente grase; din a treia categorie, fac parte plumbul
si celelalte metale. Dar, nu numai acestea pot fi separate dupd amestecare,
ci si multe altele... Asa de exemplu, vopsitorii de purpurd, dacd atunci
cind vopsesc mdtasea se intimpld ca singele melcului de purpurd sa se
amestece cu apa, ei separd cu un burete, dupd o anumitd tehnicd, apa
de singele melcului. Se spune cd in Tiberiada, un oras din Iudeea, exis-
18 un izvor care aduce la suprafad cinci feluri de apd, fard ca acestea
sd se amestece. Astfel, la mijloc este apd curati, in alti parte este dulce
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ca mierea, in altd parte este amari s.a.m.d. Prin acest izvor Dumnezeu
dd un semn ca noi sd vedem cd si elementul nostru apos poate fi aflat
la Inviere neamestecat cu altul. S3 lu&m aminte, deci, c§ pentru mnoi a
fdcut Dumnezeu sd curgd un izvor cu ape diferite, fird ca acestea si se
amestece. '

XXVIII

Un alt semn sint si apele dulci care curg in mare. Dupd ce se ames-
tecd cu apa sdratd a acesteia, se separd prin evaporare si curg din nori
iardsi ca ape dulci. Precum zice gi profetul: «El cheamd apele mdrii si
le varsda peste fata pdmintului» (Amos 5, 8). Pentru cd ploile nu vin din
apele care se afld deasupra firmamentului; dacd ar veni de acolo, ar
inunda pamintul, pentru cd marea nu le-ar putea cuprinde. Spune unul
dintre bdrbatii desdvirsiti: «Toate riurile merg in mare si-marea nu se
umple cu ele. Pentru cd ele se intorc la locul de unde au venit: apa
madrii se ridicd In mori, apoi trece in riuri la porunca lui Dumnezeu. De
mare importantd este faptul de a sti cd apele dulci se separd de cele
sdrate si de elementele din acestea, devenind curate; cd elementul
apos, la cdldura soarelui, este ridicat in aer, iar sarea rdmine jos. Feri-
citul Ioan zice: «Marea a dat inapoi pe mortii care erau in ea; moar-
tea si locuinta mortilor au dat inapoi pe mortii care erau in ele» (Apoc.
20, 13).

Prin aceste cuvinte se referd la faptul cd stihiile vor da elementele
care intrd in compozifia trupului fiecdruia. Prin mare trebuie sd infe-
legem elementul wumed; prin iad aerul, pentru cd nu se vede; prin
moarte pamintul, pentru cd in el sint asezate trupurile celor adormiti.
De aceea s-a si numit in psalmi «tdrina mortii», iar despre Hristos s-a
zis cd a coborit in «tarina mortii» (Ps. 21, 16).

XXIX

Ce mai vrei? S-a ardtat cd dupd amestecare, apa se poate separa de
apd, un element se poate separa de alt element. Pentru noi, acest fapt
nu este imposibil sau nemaiauzit, iar cele ce se vdd ne dau dovezi in
acest sens, Voi, ins&, intocmai ca niste orbi, nu vedefi cd in lume ac-
{ioneazd puterea Celui Preabun, fa{d de care lumea intreagd este ca un
strop de roud (Intel. Sol. 11, 25). Dacd pentru voi acest fapt este imposi-
bil si absurd, trebuie sa fie la fel si pentru Dumnezeu 2 Nu conteniii a
zice : unul cd sufletul se va imbradca intr-un corp eteric, altul ca va fi
imbrdcat cu altfel de trup, iar altul cd va invia doar formal, in alt corp,
de lumind, dar fdrd carne, netemindu-va de Cel ce este cauza Intregii
existente.

13 — Sfintul Grigorie Taumaturgul



194 METODIU DE OLIMP

XXX

Grecii, care n-au filosofat de dragul adev&rului, ci mai degrabd de
dragul renumelui, s-au indepdrtat de adevarata filosofie. Unii dintre ei
au crezut cd atomii sint principiul universului, cd acestia s-au adunat
in grupuri, ca si grdmezile de nisip, la intimplare, intr-un timp fara sfir-
sit. Dar cum poate fi nesfirsit ceea ce s-a madsurat in ani 2 Ceea ce este
nesfirsit nu se poate lungi cu spatii intermediare, nici nu se poate circum-
scrie. Firea omului, insd, este cuprinsd mu numai in perioade de ani,
ci si de introspectie... .

Dacd trupurile noastre au fost ficute din atomi sau elemente pri-
mordiale, asa cum spun acestia, si se desfac in aceleasi elemente, atunci
invierea mu este imposibild, pentru cd Dummezeu, Care }ine totul cu
marea Lui infelepciune, — chiar si elementele nev&zute ale lumii —
poate sa le aseze in forma de dinainte si sd alcdtuiascd cu ele aceleasi
trupuri. N-au dreptate nici aceia care socotesc cd elementele se trans-
formd in altele diferite: focul in aer, aerul in apd, apa in pdmint, pa-
mintul cu api in eter, toate ndscindu-se si disparind in acest fel. Pen-
tru cd dacd totul se miscd intre existentd si neexistenid, daci totul este
facut la intimplare, fdrd o prealabild chibzuire, ar trebui sd spunem c&
fiecare element se transformd in contrarul séu.

Prin urmare, cum pot spune acestia cd apa si focul devin pdmint
sau cd iau forma aerunlui si iardsi a focului, atita timp cit nu se schimba
in altele? Are loc schimbare doar in cazul cind lipseste unul sau altul
din aceste elemente pentru aicdtuirea unui corp.

(Cele spuse mai inainte) si le inchipuia Origen; el zicea cd tot ceea
ce este alcdtuit din aer curat si foc este aceeasi natura cu ingerii si
nu poate sd rdming in el apd si pdmint, pentru cd in acest caz ar fi pa-
mintesc. Trupul inviat al omului pe care il numea duhovnicesc (nu va
avea nimic din acestea). Cd acestia sint departe de adevdr, este clar
pentru oricine. Pe noi nu trebuie sd ne insele cineva cu cuvinte frumoase
si bine ticluite, vrind s& dea minciuna drept adevédr. Socotesc, insd, ca
nu este mecesar sd continudm discursul din cauza acestora. Este sufi-
cientd demonstratia cu apa, o, Proclus, ca tu, Proclus, sd fii convins.

Discursul III

I .
Am luat din nou cuvintul, fiind convins c& trupul fiecdruia din noi
va invia alcdtuit din aceleasi elemente precum era mai inainte. Pentru
cd, de vreme ce s-a ardtat c8 si apa poate fi separatd de apd dupa

8. Textul este neclar.
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amestecare, nu mai este de mirare ca si trupul fiecdruia dintre noi va
fi alcdtuit din aceleasi elemente. El? a recunoscut c¢d (argumentele) sint
suficient de acceptabile. la aminte, insg, acum si la cele spuse de pro-
fet. despre inviere. Pentru cd, ce altceva a voit sd spund Daniel, daca
nu cele spuse mai inainte 2 El zice : «5$i multfi dintre cei ce dorm acum
vor invia: unii pentru viata vesnicd, iar altii pentru ocard si rusine
vesnicd» (Daniel 12, 2). Ce altceva a vrut sd spund David cind a zis:
«Dumnezeu elibereazd pe cei legaii, pe cei care se afld in morminte»
(Ps. 67, 7) ?2 Indatd dupd aceasta, ca si arate care sint «cei ce se afld
in morminte», adaugd: «Intdreste, Dumnezeule, cu puterea Ta pe cel
pe care l-ai fdcut pentru noi» (Ps. 67, 29).

La ce altceva se referi dacd nu la mor{ii care inviazd din mormin-
te 2 In a doua carte a Macabeilor se spune c& un om bun, chemat de
Nicanor la masa unui ne-curat, «s-a prdvadlit» din cauza durerii cum-
plite, iar cind «s-a sculat» si si-a vdzut mdaruntaiele scoase afard, a
chemat in ajutor pe acela «care poate sd piardd si sufletul si trupul in
foc» (Matei 10, 28).

II

Cind Hristos a zis aceste cuvinte, de buni seamd n-a avut in vedere
acel corp spiritual, ci pe cel real, cd omul va fi chinuit cu trupul si cu
sufletul. Rezultd din aceste cuvinte si ca trupul omenesc va fi nimicit.
De aceea, o, Origene, {(nu trebuie zis) cd vom avea un alt trup in locul
celui ce a pacatuit, care va fi aruncat in foc. Deci, nu un altul, ci ace-
lasi, asa cum si Hristos s-a ardtat cu acelasi trup dupd inviere... cd s-a
zis «scrisnetul dintilors.

Dacd acestia vor spune: «Dar cum se zice in parabola cu bogatul
si sdracul Lazdr cd, dupd despirtirea de trup, sufletul are limbd si dinti
si degete, dacd nu este un alt trup mai fin decit acesta ?» — noi le vom
rdspunde : Daca sufletul ar avea dupd iesirea din acest corp un alt trup,
nedespdriit de el, acesta ar contrazice renasterea (reinvierea), pentru
cd Hristos spune cd mumai trupul muritor inviazd. Or, trupul — ziceti
voi — nu poate sd fie ucis de oameni (si sd moard) ; pentru cid este atit
de usor a combate aceste aberatii. As vrea numai sd spun ci daca
acest trup fin al sufletului strdbate intregul trup, asa incit sufletul este
ca o putere materiald, sufletul nu poate misca doud trupuri care au
migcare contrarie. Unul este greu (cel material), altul nsor (cel fin};
cel greu trage in jos, cel fin trage in sus. De aceea, cele doud miscdri,
care se opun una alteia, nu pot misca trupul.

9. Se introduce o frazi care trunchiazi textul.
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III

Lasind, insd, toate acestea la o parte, sd vedem ce zice Origen des-
pre‘itiviere, Pentru cd nu este bine a da ascultare acelora care se silesc
sa forteze sensul Sfintei Scripturi. «C#ci chiar dacd un Inger predici
o altd Evanghelie in locul celei primite, s& nu-1 asculti» (Gal. 1, 8). Eu
nu-1- pizmuiesc si nu vreau — din ambifie desartd — s&-1 intrec in
aceastd discutie. Vreau numai sd iasd in evidenid adevdarul pur — mar-
tor imi este Fiul lui Dumnezeu. Cei ‘care nu ne cred pe noi, cei ce ris-
‘pundem afirmatiilor lui Origen despre inviere, si recurgd la Psalmi si
vor ‘afla acolo explicatiile cuvenite. S& binevoiasci ‘Origen sd nu dea
sufletului alt trup, el, care afirmd ca invierea despre care vorbesc
‘Sfintele Evanghelii va fi doar a formei trupului, imprimatd intr-un trup
‘duhovnicesc. Pentru cd, zice el, trupul material este trecdtor, se trans-
forntd mereu si numai forma care-l caracterizéazi rdmine, doar aceasta
va invia, (Se aseamdnd cu imaginea-unui burduf). Punind apd-intr-un
burduf mai dinainte gdurit, apa nu rédmine ‘in el nici un:rmoment, ci, pe
de o parte intrd, pe de altd parte iese. Ceea ce rdmine este forma bur-
dufului care cuprinde apa din afard. La fel este cazul cu trupurile ma-
teriale, care se formeazd din hrand ingeratd : pe de o parte o ingereaz,
pe de alt¥ parte o eliming, asa incit o bucata scurtd de t1mp, trupul nu
poate s§ rdmind acelasi. Trupurile trec si se schimb, 1nsé forma in
care au fost ficute rémine aceeasi.

i

0, Origen, zici despre carne cd se schimbd, iar despre formd cd
Tdmine, dar nu vezi cd si ea se schimbi odatd cu virsta? Vedem o for-
m& la copii, o altd formd la adulii si o altd formd la batrini. Trupul co-
pilului este inlocuitd de trupul puternic si bine legat al adolescentului,
jar acesta de trupul b&trinului neputincios. Deci, cel mai bine este sd
zicem cd de la copil pind la batrinete in locul formei rdmine carnea.

v

Dar sd auzim ce spune el. El zice: Se cuvine ca oricare iubitor de
adevdr sd-si dea silinta ca in privinta invierii si se mentind in invata-
tura celor de demult si sd se fereasca a nu «cddea in vorbdrie fara rost,
nedemnd de Dumnezeu. Este stiut de oricine cd orice trup, prin insdsi
firea lui, pe de o parte ingereazd hrana, pe de altad barte o elimind, asa
cum se intimpld in cazul plantelor si animalelor, materia din trup ne-
réminind niciodatd aceeasi. De aceea, pe bund dreptate, trupul a fost
numit rin, pentru c& nici doud zile nu rdmine aceeasi substantd in el.
Cu toate acestea, unul este totdeauna Pavel si Petru (nu numai dupd
suflet, a cdrui substantd nu se schimbd, nici nu i se poate adduga ceva),



AGLAOFON SAU DESPRE INVIERE « 197

desi firea trupului este schimbd&toare, pentru cd forma care caracteri-
zeazd trupul este aceeasi, ramin aceleasi trds#turile care dau identitate
lui Petru si Pavel, intre care cicatricele cédpdtate in copildrie, pistruii
si altele asemenea acestora.

Aceastd formd, care singularizeazd pe Petru si Pavel (elementul
corporal schimbat in mai bine mefiind acelasi cu cel abandonat), im-
bracd iar3si sufletul la inviere. Si dacd forma este aceeasi din pruncie
pind la batrinete, chiar dacd trdsaturile par sd se schimbe, se Intelege
ci forma actuald va fi aceeasi si in viitor, insd foarte mult schimbatd
in bine. Pentru cd este firesc ca sufletul sortit sa vietuiasca in conti-
nuare in trup sid se foloseascd atunci de un trup corespunzdtor. Dacd
ar trebui sd trdim in apd, de bund seamd cd ar trebui sd dobindim in-
susirﬂé vietuitoarelor acvatice : am avea bronhii si forma pestilor; la
fel va fi cind vom mosteni impdrdtia cerurilor si-n alte locuri vom merge,
in mod necesar va trebui si avem trupuri spirituale, forma celui dintii,
chiar daca acesta va fi slavit, precum a fost in cazul lui Iisus, al lui
Moise si al lui Ilie ; desi transfigurat, trupul acestora avea aceeasi formd
ca mai inainte,.

Vv

Ei bine, Origen, sustii cd trebuie sd ne asteptim doar la invierea
formei, imprimatd corpului duhovnicesc. In acest sens invoci ca do-
vadd foarte concludentd faptul cd Moise si Ilie au fost vdzuti dupd ie-
sirea din aceastd viatd, pdstrind forma pe care o aveau inainte. Or,
zici tu, la fel va fi si la invierea obsteascd, mai ales cd Moise si Hie
s-au-sculat si s-au ardtat in acest chip inainte ca Hristos sd p&timeascad
si sd invieze, Eu, insd, intreb - atunci, de ce mai este cintat Hristos de
cdtre profefi si apostoli ca «intfiul ndscut dintre cei morti» (Apoc. 1,
5; Col. 1, 18) 2 Dacd se spune cd Hristos a fost «intiiul ndscut si incepu-
tul invierii celor adormiti», «intijul n&scut dintre cei morti», inseamna
cd El a inviat intii; Moise s-a ardtat sub forma de care vorbesti tu
(dar n-a inviat), pentru cd invierea este a trupului. Dac# invierea este
numai a formei, inseamna cd Hristos nu mai poate fi socotit «intiiul
ndscut dintre cei morti», pentru cd inaintea Lui s-au ardtat unele suflete
(ale unor morti). Dar nimeni nu s-a ridicat inainte de El, ca s& nu moard
iardgi, fapt dealtfel sigur, pentru cd nu este nimic mincinos intru EL
Or, dacd Moise si Ilie nu s-au ardtat Apostolilor cu trupul , ci numai cu
forma lor, inseamn& c& invierea se referd la trup. Este un lucru foarte
necugetat a zice ¢d invierea va fi doar a formei, odatd ce sufletele,
dupd iesirea lor din trup, nu leapddd miciodatd forma despre care tu
vorbesti. Pentru cd, dacd este totdeauna impreund cu aceasta in chip
nedespdrtit, ca in cazul sufletelor lui Moise si Ilie, si — dupd tine —
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nici nu se degradeazd, nici nu se pierde, ci este prezentd cu acesta pre-
tutindeni, atunci forma nu inviazd, pentru cd niciodatd n-a pierit.. Iar
dacd cineva este nedumerit de cele spuse si zice: dacd mimeni n-a in-
viat din morti, inainte ca Hristos sd coboare in iad, atunci cum de se
spune cd unii au inviat inaintea Lui, cum este cazul cu fiul vdduvei
din Sarepta, fiul Sunamitei si cazul lui Lazdr (I Regi 17, 23; II Regi 4,
35; Ioan 11, 44). In acest caz trebuie spus : Acestia au inviat ca sd moard
din nou, noi insd vorbim despre cei care nu vor mai muri dupa inviere.

S-ar putea sd aibd cineva nedumeriri in legaturd cu persoana lui
Iie, dat fiind c& Scriptura zice cd el a fost ridicat cu trupul la cer, iar
noi am zis cd s-a aratat Apostolilor fara trup. Trebuie spus cd chiar afir-
matia cd Ilie s-a ardtat cu trupul, tot in favoarea mnoastri este. Daci
trupul acestuia, ca si al lui Enoh, care, de asemenea, a fost ridicat cu
trupul la cer, a rdmas nestricdcios, inseamna cad si trupul nostru poate
fi nestricdcios. Dacd n-ar fi fost nestricicios, n-ar fi durat atita timp,
fard cele de trebuintd. Prin urmare, putem accepta ci Ilie a fost vdzut
in trup pentru cd n-a murit. Putem zice cad n-a fost in trup in cazul in
care a murit, dar inca n-a inviat.

VI

Toate acestea, pentru cd Origen, vorbind despre forma in sine, zice
cd dupd moarte, despdrtindu-se de trup, ea se dd sufletului. Dar acest
lucru este imposibil, fiindcd forma trupurilor se pierde odatd cu de-
gradarea lor; precum se pierde prin fopire si se desparte de materia
cdreia i s-a dat forma unei statui. Pentru ca chipul statuii topite dispare,
nefiind el mimic in realitate. Pentru cd se zice cd prin moarte forma
se desparte de trup, sd vedem in cite feluri se sdvirseste o despdrtire.
Se zice cd se desparte ceva de ceva cind printr-o actiune se despart
elemente. In felul acesta se separd griul de orz, cind sint amestecate.
Al doilea fel de despdrtire se face cu gindul, atunci cind se separa ma-
teria de insusirile sale si insusirile materiei de materie. Al treilea fel
de separare, cind, separindu-se ceva de ceva, acest ceva nu mai existd,
pentru ¢d n-are existentd proprie. Acest lucru il constatd cineva pri-
vind o lucrare oarecare, o statuie sau un cal de aramd. Va constata ca
forma proprie materiei s-a schimbat in alta. Topind cineva lucrarea
care infdtiseazd un om sau un cal, va gasi cd forma chipului dispare si
cd ramine doar materia. Prin urmare, este nefondat faptul de a spune
cd numai forma inviazd, pe c¢ind trupul in care era imprimatd forma se
degradeazd. Da, zice, insd forma va fi mutatd intr-un corp duhovmi-
cesc. In tot cazul, trebuie spus cd forma insdsi nu inviazi. Si dacj trupul
acesta material va fi transformat Intr-un trup spiritual, acela nu va fi
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cel de la inceput, ci o asemdnare a aceluia. Iar daci va fi doar asemd-
ndtor cu acela si nu insusi acela, inseamnd c& nu forma insasi, dar mici
trupul «cel dintii, ci altul in locul lui va invia. Pentru cd acela care se
aseamdnd este altceva decit acela cu care se aseamand.

Dacd un mester nimiceste o lucrare din metal si gindeste s& facd
o alta in locul celei distruse, asemenea eelei dintii, oricine va zice ca
lucrarea cea noud esie asemdndtoare cu cea dintii, dar cd nu este cea
dintii, fie ea si reinnoitd. Inviind un trup spiritual in locul acestuia,
inseamnd cd nu inviazd forma, nici elementele din care era alcatuit
trupul material, ci un altul asemenea acestuia. Pentru cd insusirile se
nasc din trupuri si nu trupurile din insusiri. Ceara topitd isi pierde for-
ma si ia forma chipului in care se pune.

VIH

Dar, dupd ce afirmd cd forma este cea care inviazd, cd se trans-
formd in mai bine, precum a fost forma lui lisus si a lui Moise si llie,
cd n-a fost la schimbarea (la fa{d) altul decit cel care era (mai inainte),
uitind absurditatile pe care le-a inceput, isi calcd cuvintul si altceva
spune ; nu interpreteazd dupd aceeasi logicd cuvintul: «acolo va fi
plinsul si scrisnirea dintilor» (Matei 8, 12}, ci dupd alta opusd acesteia.
Pentru cd el zice: «Ce nevoie au cei din iad de dinti 2» Cd nu se ma-
ninca fiind in gheena. Orice mddular a fost fdcut de Dumnezeu pentru
a rdspunde unei nevoi, de aceea, nu este posibil ca noi sd inviem cu
aceeasi alcatuire, avind iardsi picioare si miini si celelalte.

Iatd cd se contrazice. Cum sd nu se contrazicd, atunci cind, pe de
o parte, afirmd cd inviazd doar forma, iar pe de alti parte, ci forma
nu va fi infru totul asemenea cu cea dintii, cu aceie trasdturi proprii
fiecdruia. Or, afirmind cd va invia doar forma, aceasta va trebui sa
aibd caracteristicile de mai inainte, adicd miini si picioare si celelalte
membre, chiar dacd trupul va fi transformat in altul mai fin.

VIII

Origen: Este nepotrivit sd se spung cd trupul va invia cu aceeasi
conformatie, cu dinti, picioare si celelalte mddulare. .. daci acolo nu este
nevoie nici de miini, nici de picioare, nici de celelalte mddulare, atunci
inseamnd cd omul nu va invia cu inf&tisarea lui cea dintii. Noi raspun-
dem : in cazul in care inviazd forma, atunci totul trebuie si invieze cu
infatisarea dintii. Dacd sufletului i se va da un trup, iar forma este aceea
care inviazd, inseamnd cd acesta va fi alcdtuit dupd forma cea dintii.
Cum poate invia o formd care nu corespunde trdsiturilor celor dintii?
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Iatd cd se contrazice: pe de o parte afirmd invierea formei, pe de alta
parte neagd Invierea (formei) mddularelor; pe de o parte afirma ca
fiecare isi va primi forma sa, pe de altd parte afirmd cd aceastd forma
nu o va avea niciodatd. Insd el zice: Precum era forma lui lisus si a
Jui Moise si Ilie, nu aita in transfigurare decit cea care era (mai inainte),
la fel trebuie s& fie si invierea tuturor. Dar in acest caz, dacd asa va fi
invierea tuturor, precum s-a ardtat Iisus pe munte, atunci invierea se
va ardta in aceleasi madulare. Pentru cd Iisus n-a avui in momentul
Schimbdrii la fatd alt trup decit acela real, in care a fost preamadrit,
avind miini si ochi, ca in felul acesta noi sd intelegem ca in acest trup
vom invia si cd acest trup va fi preamarit.

(Origen) n-a infeles aceasta si vrea sa argumenteze cu orice pret con-
trariul. De aceea, invocd texte ca: «Este scris: Tu ai zdrobit dintii celor
pdcédtosi» si «dinfii leilor ai zdrobit» (Ps. 3, 8; 57, 7) si «Albi ca laptele
sint dintii sdi» (Gen. 49, 18). Insd nu despre dintii materiali este vorba
aici, ci despre anumiti dinti spirituali. Pe acesti dinti ai pdacéitosilor i-a
zdrobit Dumnezeu. In acest sens este scris: «Unde va fi plinsul si scris-
nirea dintilor» (Matei 8, 12). El nu-si aminteste cd cuvintele Scripturii
trebuie intelese citeodatd cum sint, altddatd interpretate spiritual. Nu-si
aminteste de cuvintul: «Pe cind mincarea era incd in gura lor, a venit
peste ei minia lui Dumnezeu» (Num, 11, 33), pentru cd huliserd pe Dum-
nezeu pentru cd n-ar fi in stare si le ofere o mas&. In Scriptura se vor-
beste despre haine: «Impé&rdteasa std de-a dreapta Ta, imbrdcatd in
haine aurite» (Ps. 44, 10). Si: «s8 se bucure sufletul meu intru Domnul,
cd m-a imbrdcat in vesmintul mintuirii» (Isaia 61, 10). Acestea nu se
spun despre hainele vdzute, pentru cd altfel vorbeste despre acestea:
«Ei au impdrtit hainele mele si pentru cémasa mea au aruncat sorfi»
(Ps. 21, 19). Sau «cine are doud haine, s dea una aceluia care nu are»
(Luca 3, 11). Aceste texte trebuie citite cu atentie si unele trebuie inter-
pretate spiritual, altele literal. Sau este scris: «Pentru ca sd se impli-
neascd Scriptura, ei au impar{it hainele Mele» (Ioan 19; 24). Aici se
vorbeste despre haine materiale. La fel trebuie inteles si cuvintul care
vorbeste despre oase si dinti.

IX

Referitor la profetia lui Iezechil despre oasele care inviazd, Origen
zice cd aceasta se referd la cei din robie, cu oasele uscate de mihnire
si oboseald, cd invierea lor m-ar fi altceva decit intoarcerea lor in pa-
trie. De aceea au si zis: «S-au uscat oasele moastre» (lez. 37, 11) in
captivitate, pentru c¢d revenirea din exil este ca’ o inviere. Dar iatd ce
spune Scriptura: «A venit peste mine mina Domnului si m-a condus
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Duhul Domnului si m-a pus in mijlocul unei cimpii si aceasta era plind
de oase omenesti» (Iez. 37, 6). Si curind dupd aceea: «Si voi trimite
Duhul meu peste voi si veti invia... Si eu am profetit si am zis precum
Domnul mi-a poruncit» (Iez. 37, 7). Si curind dupa aceasta : «M-am uitat
si iatd pe ele a crescut carne si tendoane si le-a acoperit pielea» (lez.
37, 8). Si El a zis cadtre mine : «Profeteste duhului, o, fiu al omului. Si eu
am profetit duhului: Acestea zice Domnul Dumnezeu: vino din cele
patru vinturi si sufla peste acesti morti» (Iez, 37, 9). Si apoi: «Asa vor-
beste Domnul: latd, Eu deschid mormintele voastre» (Iez. 37, 12). $i
dupd aceea: «Si veti sti cd& Eu, Domnul, am vorbit si voi face, zice
Domnul Dumnezeu» (Iez. 37, 14).

Deci, pe cind cuvintul Domnului vorbeste clar despre invierea mor-
tilor, de acoperirea oaselor uscate cu carne, tendoane, si piele, Origen
il interpreteazd in chip nesé&buit, ca vorbind despre eliberarea din acea
grea robie, care era asemenea mortii. Dar profetul nu zice cd pe cimpie
au fost oameni, ci oase omenesti, Dacd ar fi vorbit despre cei vii, care
in vremea aceea se aflau in captivitate, iar nu despre oase, ar fi {rebuit
ca acestia sa fie eliberati si sd meargd in patria lor. Cum, insd, aceia
cdtre care a fost Indreptatd profetia mu s-au intors din captivitate, ci au
murit printre haldei, cu Zedechia, inseamnd cd pe Origen il contrazice
adevarul. Pentru cd s-au implinit 70 de ani pind s& se intoarcd acestia
in Ierusalim. Origen, insd, invajd cd o profefie mnu se Iimplineste
fatd de altcineva decit pentru cei pentru care s-a facut. El zice: «S-au
uscat oasele noastre, sintem pierduti» (Iez. 37, 11}, nu s-au spus despre
altcineva, ci despre acei oameni dusi in captivitate, De aceea dacd
aceste vorbe s-au zis despre cei care se aflau sub babilonieni, acelora
{zice el) li s-a facut promisiunea intoarcerii. Dar, (zicem noi} de ce nu
s-a Implinit cu ei acea promisiune si au pierit in captivitate ? Pentru
cd n-au fost eliberati efectiv si mu s-au intors in Ierusalim. Iar cind s-au
intors, au fost impiedicati de cei de alt neam sd zideascd templul; de
aceea, abia dupd 46 de ani au putut s&-1 construiascd, pe cind Solomon
l-a zidit din temelie in 7 ani. Si ce sd spun? De la Nabucodonosor §i
ceilal{i regi ai Babilonului, care au domnit dupd el, pind la persi, pe
vremea coboririi asirienilor, pe vremea dommiei dui Alexandru si in
vremea rdzboiului cu romanii, Ierusalimul a fost distrus de 7 ori de
dusmani... Acest lucru il istoriseste losif Flaviu, zicind: @n anul al
doilea al lui Vespasian, orasul a fost pustiit de cinci ori. Orasul a mak
fost pustiit de Asohaios, impdratul Egiptului, dupd el de Antioh, apoi
de Pompei si de Sossios cu ai lui, care l-au luat cu Irod. Inaintea aces-
tora l-a ocupat si pustiit impdratul babilonienilor.
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Prin urmare, in trecut nu s-a implinit promisiunea lui Dumnezeu,
precum am ardtat, chiar dacd Origen crede cd promisiunea lui Dumne-
zeu este numai vorbe, dar nu si faptd. Pe el il contrazic si cuvintele
‘Scripturii, cu care el vrea sd argumenteze aceastd pdrere. Pentru cd
cuvintele Scripturii: «Oasele moastre s-au risipit in iad» (Ps. 140, 7)
5i «izbdveste-md, Doamne, cdci oasele mele s-au tulburat» (Ps. 6, 3)
sint intr-adevdr spuse despre oasele risipite dupd moartea trupului;
atunci sufletele se roagd fierbinte sd fie eliberate din moarte si risipite.

X

Sd cercetdm si parabola cu sdaminta de griu: cum este semdnaty,
devine iarbd si se reface din nou in vechea stare. C4 spune Apostolul :
«Poate va zice cineva: Cum inviazd mortii si cu ce trup se vor intoar-
ce ?» (I Cor. 15, 35). Origen explicd si zice : Prin urmare, daca trupul nos-
fru se aseam&nd unui bob de griu, iar acesta — dupd ce se seamind
51 se descompune — ajunge iardsi spic datoritd fortei vegetative din
el, deci nu rdsare ceea ce a fost semdmnat, ci elementul vegetativ din
acesta, la fel se va intimpla si cu omul in vremea aceea. Din materia
existentd el va primi un trup nou, dar nu un trup greu si dens, asa cum
este acest trup pdmintesc, cu carne si oase, ci unul gingas, ca de aer;
asa va fi trupul cel duhovnicesc. Acestea scrie el in tratatul despre in-
viere. Mai scrie si in comentariul de la psalmi: «Logosul spermaticos
strdbdtind materia din bobul de griu, adauga elementelor acestuia: pa-
mintului, focului, apei $i aerului (altele) si anulind insusirile acestora,
le transformad in acesta si asa se obtine spicul, care se deosebeste enorm
de bobul de mai inainte».

Este clar cd Origen nu cugetd corect in legdturd cu bobul de griu
atunci cind afirmd cd& bobul de griu, devemnind spic, devine alt corp,
cind spune c& constitutia bobului se schimba prin germinare, cind spu-
ne cd planta crescutd nu mai este asemenea acestuia si ¢d este o mare
deosebire intre bob si spic, atit dupd formad si calitate, cit si dupa vo-
lum. Aplicind aceastd logicd trupurilor, zice cd trupul care inviazd nu
este asemenea celui mort. El insd rdticeste enorm atunci cind zice:
«Altceva este ceea ce se seamdnd si altceva este ceea ce rdsare». Mie
mi se pare mai corect a zice cd dintr-o sdmintd se naste alta la fel, pen-
tru ci ii este intru totul asemenea in marime si in toate insusirile, Ce alt-
ceva este spicul, dacd nu grauntele de griu, care incd nu si-a dezbracat
haina de pleava ? S-ar pufea spune cd boabele sint mult mai folositoare
decit spicele, pentru cd boabele sint griul gata sd fie pus in hambar, pe
cind spicele reprezintd griul imbrécat in pleavd. Or, in acest caz, trupul
inviat este de mai putind valoare decit cel mort.
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Prin urmare, dacd griul semanat se transformd in spic, iar spicul
nu este altceva decit griul incd neseparat de pleavd, intrucit Origen
aseamand trupurile inviate cu spicele, inseammd cd trupurile inviate
— dupéa Origen — nu sint mai bune decit trupurile moarte, ba chiar de
mai micd valoare.

In cazul, ins3, cind zicem c& spicul este mai frumos decit bobul
(semdnat — trebuie sd retinem) c& si acel bob semdnat a fost cindva
spic.

Dacéd bobul semdnat m-ar fi fost niciodat¥ spic, am putea spune cd
nu este de aceeasi valoare cu spicul. Dar dacéa el a fost spic, cum poate
fi deosebit spicul semdnat de spicul cel nou? Vrind sd demonstreze
posibilitatea invierii mortilor, Apostolul se foloseste de o imagine din
lumea materiald si zice: «Om fdrd de minte, ceea ce semeni tu nu in-
viazd, dacd mai intli nu moare» (I Cor. 15, 36). Pentru cd, precum acela
pare mort, dar la vremea sa iarasi inviazd, asa vor invia si trupurile
moarte, in ziua aceea, la porunca Domnului.

XI ’

Important in acest sens este si faptul, pe care aproape il uitaserdm,
cd pe cind trupurile inviate ale sfintilor vor avea o infdtisare minunatd,
trupurile celor pacdtosi nu vor fi la fel — pentru ca este imposibil ca
sd nu invieze. Nimeni nu cuteazd a spune cd vor avea trupul aseme-
nea trupului dui Hristos aceia despre care Daniel spune c¢d@ vor invia
«pentru o si mai mare rusine» (Daniel 12, 2).

Pornind de la aceastd afirmatie, cd cei pacdtosi vor avea trupuri
mizerabile, Origen spune despre trupurile acestora nu numai cd vor
invia, dar cd vor fi cu mult inferioare trupurilor acestora din aceastd
viatd. Se contrazice singur: pe de o parte spune cd {rupurile celor pa-
cdtosi vor invia pentru a fi chinuite si vor fi nemuritoare, pentru a
putea suferi chinuri; pe de altd parte, spune cd trupurile celor drepti
nu vor invia, acelea care sint chemate a duce o viatd fericita.

XH

Lui Origen, care zice ¢d Fiul lui Dumnezeu n-a inviat cu trupul
cu care a pdtimit, trebuie sd i se vorbeasca si despre invierea lui Hris-
tos din morti. Origen zice : Dacd cineva, invocind invierea lui Hristos,
zice cd moi vom invia cu aceeasi infdfisare, avind iardsi doud miini si
doud picioare, — iar dacd cineva are o rand, o pastreazd si dupa in-
viere, pentru c¢d Mintuitorul a zis: «Pipdii-m& si vedefi semnul cuie-
lor» — unuia ca acesta ii spunem: Voind sa arate Ucenicilor cd a in-
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viat, atit (celor 12) cit si celor 500 deodatd si altora altddatd, Mintuito-
rul nu s-a ardtat cu trupul siavei Sale, cum s-a ardtat pe munte la Schim-
barea la fatg, ci cu cel pe care il vazuserd inainte de patimi.

(Eu insd zic): Apostolul (Pavel) care a cunoscut un alt «trup al
slavei» in locul trupului «smereniei» lui Hristos — zic un altul nu du-
pd substantid, ci pentru ca a fost transfigurat trupul «smereniei», zice
cd mortii vor invia dupd ce ei vor fi schimbati. Pentru cd Origen afir-
ma cd Hristos nu s-a ardtat Apostolilor cu trupul ndscut din fecioard,
cu care a venit in lume, ci cu altul, asemdndtor in aparenid cu cel
dintii, pentru ca acei 500 de frati care L-au vazut s& creadd ci a inviat
cu trupul «smereniei», nu cu cel al «slavei», se cuvine sa-l intrebam :
Oare, de ce a ezitat Fiul lui Dumnezeu sd arate ucenicilor trupul Sdu
cel adevédrat 2 De ce l-a ascuns fa{d de aceia care trebuiau sd cutreiere
pamintul si s& dea neamurilor speranta invierii trupurilor 2 Ce a gindit
cind m-a ardtat lumii trupul cel adevérat 2 Dar miciodatd El n-a mintit,
fiind adevdrul i intelepciunea Tatdlui. De aceea, m-a mintit pe Apos-
toli, nici nu s-a ardtat in mod aparent, in alt trup, ci in acela in care
a primit patimirea. Dacd zicem cd n-a inviat in acel trup in care a fost
inainte de patimi, ci in altul, atunci hulim si mintim, pentru cd facem
mincinos Adevdrul si nu credem in el, cind zice in Evanghelia lui
Luca: «Privi{i miinile si picioarele Mele, ¢4 Eu sint» (Luca 24, 39), iar
in cea a lui Toan, iardsi zice lui Toma: «Adu-ti degetul tdu aici si pri-
veste miinile Mele» (Ioan 20, 27). Si dacd El insusi spune «cd trupul Sdu
are carne si oase, cum indraznim noi (sd spunem) cd un alt trup duhov-
nicesc inviazd in locul acestuia, contrar invaaturii lui Hristos?

XIII

Trebuie precizat: afirmatia ¢d Domnul s-a ardtat wucenicilor in
trupul umilintei — pentru cd asa puteau sé-L vada — este o ndscocire
a lui Origen. Pentru cd atletii (credintei} au fost in stare sd vadd slava
Sa incd in momentul Schimbdrii (la fatd), pe ¢ind nu erau atit de matu-
rizati duhovniceste., Dacd altul era trupul slavei si altul trupul umilin-
tei, i s-ar fi permis, oare, s& vada trupul slavei pe cind incd nu erau
desavirsiti 2 Dacd acum m-au putut si-L vadd, cu atit mai pufin atunci.
Trebuie sd recunoastem cda pe cind i-au vdzut pe Moise si llie eraun
niste novici si cd atunci cind L-au vdzut pe Domnul inviat erau desd-
virgiti. De aceea, acum le descoperd taine si mai mari, anume ceea ce
a auzit de la Tatdl, a Cdrui fafd ei n-o pot vedea. S& zicem cu Origen
c& ucenicii nu puteau vedea pe Domnul in trupul slavei Sale; atunci
de ce le-a mai vorbit despre taina pacii si nestricdciunii ; de ce nu le-a
spus cd a inviat in alt trup, fard carne, §i cd asa va trebui sd invieze
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cei morti? Trebuia s& spund: Fiindcd voi nu M4 vedeti altfel, m-am
ardtat voud in trupul umilintei. De aceea voi nu puteti invata lumea cé&
este o inviere a cdrnii, cd nu se reprimeste acest trup. Numai cd El n-a
vorbit asa, ci a zis: «Pipditi-Md si vedeti cd Eu Insumi sint; cd duhul
Meu nu are carne si oase, precum voi vedeti cd am Eu» (Luca 24, 39).
Si Apostolul zice: «V& fac cunoscutd Evanghelia pe care eu am propo-
vdduit-o si pe care voi ati primit-o» (I Cor. 15, 1). $i curind : «C& Hris-
tos a murit pentru pédcatele noastre si cd a fost ingropat si cd a inviat
si s-a ardtat lui Chefa, dupd aceea celor unsprezece. Dupd aceea s-a
ardtat la peste 500 de frati deodatd» (I Cor. 15, 3—6). Iar lui Timotei
i-a scris a doua oard: «Fie binecuvintat Hristos, din neamul lui David,
care a inviat din morti» (I Tim. 2, 8).

XIv

De ‘aceea, nu trebuie sd credem cd altul este trupul slavei si altul
este trupul umilintei, ci ¢d unul este trupul, atit al slavei cit si cel al
umilintei. Despre aceasta, Apostolul iardsi vorbeste: «El va schimba
trupul starii moastre umilite, ca sd devind asemenea trupului slavei lui
Hristos» (Filip. 3, 21). El nu vorbeste de alt trup, ci despre insusi acest
trup umilit, ingropat si nimicit; acesta va invia la slavd si nestrica-
ciune, la porunca lui Dumnezeu.

Si trupul nostru era cindva, inainte de c&lcarea poruncii, trup al
slavei, insd acum, dupd cdlcarea poruncii, se zice trup al smereniei. Pen-
{ru cd, pe cind despre cel sldvit se spune ci se umileste din cauza gre-
selii, despre cel care totdeauna a fost umilit nu se poate spune cd din
cauza greselii a fost umilit. Despre cel ce sta drept, daca ar cddea, am
zice cd a cazut, dar despre cel care totdeauna a fost culcat nu se poate
spune ¢d a cédzut. Prin urmare, acest trup va deveni nestricdcios si sld-
vit, acesta va invia si nu altul. IJar Domnul, suindu-se pe munte si schim-
bindu-se la fatd, s-a ardtat Apostolilor nu in alt trup, ci in trupul Sdu
de mai inainte, care acum strdlucea.

Deci, este clar ca trupul umilit rédmine identic cu cel sldvit. In
aceastd privintd Scriptura spune: «Iar dupd sase zile a luat Iisus pe
Petru, pe lacob si pe loan si s-a schimbat la fatd inaintea lor si stralu-
cea fata Lui ca soarele» (Matei 17, 1—2). Or, dacid schimbarea trupu-
lui (celor morti) se va face intocmai ca Schimbarea (la fatd) a Domnu-
lui, atunci trebuie sd spunem c3 acestea vor invia ca si El, cu fata ilu-
minatd, cu miini, cu picicare si cu celelalte madulare, iar nu cum a zis
Origen cd Isi vor schimba infdtisarea si cd identitatea fiecaruia va fi
nimicita.
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XV

Ce fel de formd inviazd, dacd acest chip omenesc dispare ca un
lucru de dispretuit, acesta care este mai cinstit decit chipul tuturor vie-
fuitoarelor, precum spune si inteleptul Pavel: «Bdrbatul s§ nu-si aco-
pere capul, pentru cd este chipul si slava lui Dumnezeu» (I Cor. 11, 7} ;
acesta cu care au fost impodobite si fiinfele cele spirituale 2 (Si atunci
omul) va invia rotund, poligonal, cubic sau piramidal ? Pentru cd sint
multe forme. Dar acest lucru este imposibil. Si pe cind acest trup se
exclude de la inviere, socotit ca un lucru de nepretuit, acesta care are
imprimat in el chipul lui Dumnezeu — pentru cd trebuie spus ci sufle-
tul are acelasi chip ca si trupul — va invia, oare, altul fdra miini
si fard picioare ?

XVI1

S& citdm si alte locuri din Scripturd, unde se spune cd trupul nos-
tru stricdcios nu se schimbd, cd noi ne vom impéartdsi de slava lui
Dumnezeu in acest trup vdzut. latd, nici Moise n-a fost sldvit in alt
trup, ci insusi ftrupul sdu a strdlucit. «Cind Moise s-a coborit de
pe munte nu stia cd fata sa straluceste si ei s-au temut sd se apropie
de el» (les. 34, 29—30). De aceea, noi am ardtat cd iluminarea nu in-
seamnd nimicirea trupului, ci mai degrabd o schimbare spre bine si
spre slava, de la stricdciune la nestricdciune, pentru cd precum trupul
nostru a fost umilit de necuritie, la fel eliberindu-se de ea, sd stradlu-
ceascd. Pentru ¢d zice Damiel: «Cei intelepti vor strdluci ca soarele»
(Dan. 12, 3). Deci, transformarea inseamnd restabilirea in starea deme-
pdatimire si slavd. Acum trupul este rob al poftelor si al umilintei (de
aceea Daniel a auzit spunindu-i-se «bdrbat al poftelor»), atunci insd va
fi transformat in trup nepéatimitor, nu prin lepddarea membrelor, ci prin
lepddarea poftelor celor rele. Acum nu este un trup prudent si cum-
pdtat, atunci va fi. Acum vedem ceea ce este bine «ca intr-o oglinda»,
atunci, ins3, «fatd catre fatd». Acum trupul este stricicios si slab, atunci
va fi nestricdcios si puternic. Zice Apostolul undeva: «A fost semd-
nat intru stricdciune si va invia intru nestricdciune» (I Cor. 15, 42).
Aceasta, pentru cd voia lui Dumnezeu biruieste rinduiala firii; (im vir-
tutea acestei vointe) trupul nu va imbé&trini si nu va fi supus patimi-
lor in veci; va fi in stare si cunoasci realitdtile in mod desdvirsit, s&
devind un trup duhovnicesc. Vorbind despre trupul duhovnicesc, tre-
buie precizat cd acesta nu va fi alcituit din particule fine, nu va fi
aerian, asa cum spun unii, intre care si Origen, ¢i va fi duhovmicesc,
in sensul cd va cuprinde, se va face pdartas de puterea si comuniunea
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Duhului Sfint, — dupd cum vas de vin si de untdelemn se zice acela
care le contine pe acestea, La fel a fost numit trupul «pstihic», cel insu-
fletit de ratiune si nu de Duhul Sfint.

XVIl

Dar sd cercetdm si celelalte afirmatii ale lui Origen. Referindu-se
la parabola lui Lazar, care «se odihneste» i cu bogatul care «se chi-
nuie» si la faptul cd bogatul se roagd (Domnului sd permitd) lui Lazar
sd-si moaie degetul cel mic in apd si sd i-o punad pe limbd sd se rédco-
reascd (Luca 16, 19), el spune: Cei simpli cred cd acestia au primit ras-
plata cu trupurile pentru cele sdvirsite in aceastd viatd, pe cind cei
avansati socotesc ¢ nu poate fi vorba despre asa ceva. Se vorbeste
despre limbé&, deget, sinurile lui Avraam si despre rugdmintea facutd,
pentru cd forma sufletului in momentul mortii este asemenea acestui
trup grosier si pamintesc. Se spune c¢d ardtindu-se cindva cineva
dintre cei adormiti, a fost vizut cu un trup asemdndtor celui pe care
l-a avut cindva.

XVIII

Dupd plecarea de aici, sufletul are un alt vehicul, asemenea celui
material, el fiind nematerial (zic platonicienii). Dar pentru cd sufle-
tul are nevoie de un vehicul si de imbrdcaminte, pentru cd nu
poate rdmine dezbrdcat, cum poate fi mematerial ¢ Fiind imaterial, ar
trebui sd fie netulburat de patimi. Dar daci pédtimeste impreund cu
trupul, asa cum s-a vazut si din cele relatate, inseamnd c¢d nu poate fi
imaterial (netrupesc). Numai Dumnezeu este netrupesc, necreat, per-
fect si nepatimitor. El este si nevdzut. «Pe Dumnezeu nimeni nu L-a
vazut» (Ioan 1, 18),

Sufletele fiind corpuri spirituale, create de Tatdl tuturor, au fost
impodobite cu maddulare vazute, dupd acelasi chip (al trupului). De
aceea se zice cd au limbd, degete si madulare, cum s-a zis despre Lazdr
si bogat, precum si despre cei din iad, nu cd au un alt trup, ci cd aceste
suflete, dezbrdacate de orice vesmint, sint asa dupd matura lor.

Prin urmare, declarind cd sufletele nu sint mepéatimitoare, cd auw
alte trupuri dupd iesirea din viatd, in care se aratd inainte de inviere,
Origen greseste si se contrazice. Pentru cd, dupd ce mai Inainte a spus
cd nu va fi pastrat chipul omului, cd acesta nu inviazd, acum incearcd
nu numai sd-1 pastreze, ci sd-1 si atribuie sufletului aflat in iad. Reali-
tatea il obligd sd spund el insusi adevdrul, anume cd sufletul va avea
un trup corespunzdtor, cd forma fiecaruia va fi pdastratd dupd moarte,
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pentru dnviere. El insusi marturiseste aceasta cind zice: «Se spune cd
ardtindu-se cindva, cineva dintre cei adormiti a fost vazut cu un trup
asemdndtor celui pe care 1-a avut cindva». Deci, cum sd nu spunem cd
el insusi mirturiseste aceasta? Pentru cd, dacd sufletul, dupd pédrdsirea
acestei lumi, are chipul trupului, incit are limbd, degete si celelalte ma-
dulare, de ce, pe cind sufletul va avea aceastd formd, sa nu fie impri-
matd si viitorului trup ¢
XIX

Ei bine, am spus destule in legdturd cu faptul cd sufletele sint in
afard de tot ceea ce este material si de aceea, in afard de trup fiind,
nu pot pacdtui; dacd n-ar fi avut trup, n-ar fi fost duse la pdcat. Aces-
tia, insd, aleargd la Scripturd, intocmai ca la un oras fortificat si zic:
«Cum se face cd ingerii, fiind far& trup, totusi au pacatuit ? Despre Lazar
si bogat nu se spune la fel, pentru cd dupd moarte au madulare», Noi,
insd, réspundem : Ia aminte, tu, cel ce te consideri mai intelept decit
toti oamenii, cd este imposibil ceea ce spui; este imposibil faptul cd
pe cind sufletele au aceastd formd nu pdcdtuiesc, iar pe cind primesc
un trup duhovnicesc pécdtuiesc. Este o copildrie sd spui asa ceva;
pentru ¢d, dacd ingerii pdcdtuiesc, ei, care sint «duhuri» si «foc» (Ps.
103, 4), nu inseamnd cd sufletele, dacd vor primi trupuri asemédndtoare
ingerilor, vor pdcdtui ?

Origen: Este nesdbuit a spune : «Avind trupuri asemenea acestuia,
nu vom pdcdtui». Trupurile de dinainte nu inviazd, pentru ca iarasi
sufletele voastre sa pacdtuiascd in ele.

Metodiu: Daca asa stau lucrurile, nu va fi mici un folos daca nu
va invia acest trup, ci un altul (ingeresc) de naturd spirituald; noi vom
pdcéatui iardsi si nu vom actiona corect, Pentru cd si ingerii au pacdtuit.

XX

Gresesc, de asemenea, cei care, referindu-se la cuvintul: «Tot
trupul va vedea mintuirea lui Dumnezeu» {Luca 3, 6), zic cd si pestii si
animalele au trup si ca atare si acestea vor invia. Pentru cd scrie Apos-
tolul in epistola cdtre Galateni: «Din faptele Legii nu se va indrepta
nici un trup» (Gal. 2, 16). Or, animalul are vreo lege? Apoi, ce in-
seamnd cuvintul Profetului: «Va fi dupd aceea, c¢d voi turna din Duhul
meu peste tot trupul si fiii vostri vor prooroci» (loil 2, 28)? Se spune
aici cd Duhul 1ui Dumnezeu se va da si celor fard ratiune 2 Nu, insa ei,
in dorinta de a avea cit mai multe argumente, stilcesc cuvintul Scripturii.
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XXI

S& vedem acum ce inseamnd textul des invocat in legatura cu cei
morti. Origen incearcd sa facd deosebire inire «cei vii» si «cei morti»,
pentru care a murit Hristos., Dupa el, cuvintul «mor{i» nu desemmneazd
pe cei care au murit in chip firesc, ci pe cei care au gresit dupd botez.
Interpretind cuvintul de salut al epistolei cdatre Romani: «Hristos pen-
tru aceasta @ murit si a inviat, ca s& aibd stdpinire i peste cei vii si
peste cei morti» (Rom. 14, 9), (Origen) spune: «Cei vii erau cei ca
Pavel: «noi cei vii care rdminem »{I Tes. 4, 15) si ca Avraam, Isaac, ca
Iacob, in legdturd cu care s-a zis: «Dummnezeu nu este al mortilor, ci al
celor vii» (Matei 22, 23; Marcu 12, 26; Luca 20, 37). Cei mort{i erau
cei care, dupd botez, iardsi au pacatuit. Atunci, pentru care motiv spune
Hristos cd aceia care au murit cu trupul vor primi iardsi viaid de la
El 2 Fl zice : «Adevdr va spun, ci vine ceasul cind morfii vor auzi glasul
Fiului Iui Dumnezeu si cei care il vor auzi, vor invia. Pentru cd precum
Tatdl are viaid in Sine, la fel I-a dat si Fiului sa aibd viafd in Sine»
(Ioan 5, 25—26). Curind dupd aceea: «Cei ce au fdcut rele vor invia
pentru judecatd» (loan 5, 29). Mortii care aud «glasul Domnului» si
«inviazd din morminte» (Ioan 5, 28—29), care merg unii in rai, iar alfii
la judecata, nu sint alfii decit aceste trupuri moarte ale noastre. In
acest sens zice: «QOricine crede in Mine va trdi, chiar dacd va mufi,
iar oricine trdieste si crede in Mine nu va muri niciodatd» (loan 11,
256—26). «Pentru cd Domnul, cu glasul unui ‘Arhanghel si cu trimbita
lui Dumnezeu (va veni din cer). Si cei morii in Hristos vor invia intii»
{I Tes. 4, 16-—17), adicd trupurile. El nu numeste niciodatd morti sufle-
tele cele vii, ci trupurile moarte, care iarasi vor fi vii. Dupd aceea, noi,
adicd sufletele care am primit trupuri nestricacioase, «vom fi rdpifi im-
preund in nori, ca sd intimpindm pe Domnul in vdzduh» (I Tes. 4, 17).
Fiindcd Origen zice cd mortii «care aud glasul Fiului lui Dumnezeu»
{Toan 5, 25) si inviaz¥, cei care, odatd cu iertarea picatelor, primesc viata,
sint cei care au p&cdtuit dupd botez, noi intreb&m : Atunci, cum de a
mai spus Hristos cd nu va da via}d celor care nu I-au pézit poruncile 2
Multi vor zice in ceasul acela: «Doamne, Doamne, n-am proorocit noi
si n-am scos demoni in numele Tdu 2». Si cum le va rdspunde si va zice :
«Plecati de la Mine, voi care ati sdvirsit nelegiuirea» (Matei 7, 22) 2 Sicd
va zice celor de-a stinga: Plecati de la Mine «blestematilor, in focul
cel vesnic» (Matei 25, 41). Prin aceste cuvinte, Mintuitorul spune clar
cd aceia care au pdcdtuit dupd botez si n-au facut pocdintd vor fi ldsati
pradd chinurilor si nu, cum crede Origen, c& pdc&tosii nu vor fi chinuifi.

Prin urmare, mortii care aud glasul lui Dumnezeu si inviaz nu sint
sufletele, ci trupurile noastre deteriorate de (pdcat). In acest sens, Hris-

14 — Sfintul Grigorie Taumaturgul
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tos care este viata «a murit ca sd elibereze pe cei tinuti de moarte»
(Rom. 14, 9). lar afirmatia: «De aceea a murit si a inviat Hristos, ca sa
stdpineascd peste cei vii si peste cei morti» trebuie pusé in legdtura cu
trupurile, pentru c¢d acestea sint muritoare, pe cind sufletele sint ne-
muritoare.

XXII

..Se cuvine, deoci, ca acest trup sd invieze...19, Sfinta Scripturd ne
aratd in multe feluri cd invierea mortilor se referd la trup, In primul rind
(vorbeste despre aceasta) invierea Dommnului, care a fost «primul ndscut
dintre cei morti» (Col. 1, 18; Apoc. 1, 5).

XXAIT

Asadar, acestea sustine Origen.

lar acum, terminind aceastd lucrare, se cuvine sd ddm slava lui
Dumnezeu, (De aceea zic) : Doamne, Dumnezeule, Te laud si preamairesc
numele T#u, pentru c¢d ai fdcut cu noi, dintru inceput, lucruri minunate.
Noi am célcat porunca Ta prin Adam..., insd Tu ai nimicit plin de biruin{a
moartea $i ai sters lacrimile de pe obraz. Tu ai aratat si fatd de mine
«harul si adevdrul» (Ioan 1, 27), iubirea si bunatatea Ta. (Te rog) Doamne,
binecuvinteazi si pe sdrmanul Tdu popor, Tu, care esti ajutorul fiecdrui
suflet deprimat. Tu care ne-ai trimis din cer, pentru a ne conduce spre
Adevidr, pe Cuvintul Tdu, Care, nepatimitor fiind, a luat acest trup pa-
timitor ; Care a pétimit pentru a elibera pe om din robia patimilor; Care,
nemuritor fiind, a suferit moartea, peniru ca noi, cei muritori, s deve-
nim nemuritori. Poruncii Tale nimeni nu i se impotriveste. Tu ai facut
Iumea din mimic si nimic din cele ce existd nu este lipsit de frumusete
si de ordine. Nu existd in afard de Tine alt Dumnezeu, stdapin al vietii si
al mortii, ci Tu singur esti Domnul si stdpinul tuturor celor ce exista.
Aji T&i sint ingerii, arhanghelii, puterile si duhurile; a Ta este lumea
aceasta minunatd, toate stelele, toti luminitorii, zilele si noptile, inalfi-
mile si abisul. Tu tii totul cu prea sfinta Ta infelepciune, care a rasdrit
de la Tine, inainte de a fi veacurile.

Tie, Doamne, Iti ofer, din tot sufletul, «fructul buzelor» (Evrei 13,
15), darul binecuvintérii, prin preotul si Fiul Tdu, Cel Unul ndscut, lisus
Hristos, Domnul si Mintuitorul nostru, prin Care Tu ai condus lumea la
nemurire. Tie Ti-1 ofer, celui ce Te bucuri la primirea darurilor min{ii sia
ofrandelor spirituale. Inaintea Ta cad, a celui Care esti blind, milos-
tiv, indurdtor si nu Te tulburi pentru greselile noastre (Ps. 31, 5) si Te
rog fierbinte sd@ Te milostivesti spre mine si sd ma mintuiesti, Doamne,

10. Textul a fost deteriorat.
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de minia cea viitoare si de focul cel nestins, pe care Tu il vei 18sa sd
vind peste aceia care nu Te-au recunoscut si m-au finut poruncile Tale,
atunci cind vei judeca lumea cu dreptate.

Tie, Doamne, mad madrturisesc si numele Tdau cel prea sfint il laud
si-] preamdresc. Chemind in ajutor pe Mingiietorui, pe Duhul Care ne
umple sufletele si pe Iisus Hristos, Fiul Tau Cel iubit, m& rog Tie s&
nu iei aminte la pdcatele mele. Pentru cd dacd Tu ne indreptezi, cine
va indrédzni sd ne osindeasca sau cine Iti va zice : De ce ai fdcut aceasta ?
Nu ma nimici, Doamne, cu cei necredinciosi, ci fii mie milostiv si dez-
leagd-ma de toate greselile mele. Fii milostiv si fatd de acestia, Doamne,
si iartd-i. Izb&veste-ne pe toti de osinda care ne asteapti si lumineaza-
ne mintea, ca sd nu Te miniem. Pentru cd noi tindem mai mult spre
ceea ce ne este vitamétor si mulii sint cei care ne urdsc si ne indeamna
la rdu. Fii, Doamne, pentru noi o stinci tare si abate de la noi sdgetile
celui vrdjmas. Dacd Tu nu ne aperi, degeaba stdm de veghe si lucrdm
degeaba. Indepidrteazi tot ceea ce ne impovdreazd si fii ajutorul, spri-
jinitorul si doctorul nostru; fa s fim tari si sadné&tosi in credinta. Fiind-
cd acela care patimeste nu se schimbd, ¢i mai degrabd este neputin-
cios in a sdvirsi binele, este nerdbdator si tinde mai muilt cdtre ceea
ce ii este vdtamdator. F4 ca sdnatosi la cuget si «luminali la vedere»
{Efes. 1, 18) sd nu fim pe mai departe robii mortii. C4 a Ta este mdrirea
si puterea, din veac si pind in veac, Amin.



DESPRE LIBERUL ARBITRU

I

‘ Spune o legendd greceascd despre bdtrinul din Itaca cum c3, voind
sd audd cintecul sirenelor, a mavigat inlantuit spre Sicilia si a astupat
urechile tovardsilor sdi de drum, pentru ci ademenitor era cintecul
acelora. N-a asupat urechile tovardsilor sdi din invidie, pentru & ar fi
voit sd-i impiedice.sd audd sirenele, nici pentru c4 i-ar fi facut pldcere
sd se lege cu lanfuri, ci, a fdcut acestea pentru faptul c& (acest) cintec
al sirenelor aducea moartea celor care il ascultau; aceasta era urma-
rea, dupd greci, a ascultdrii cintecului sirenelor. Eu nu ascult un cintec
asemdndtor, mici nu doresc sd ascult sirenele cintind cintec de inmor-
mintare pentru. oameni si a caror tdcere este mai folositoare. oamenilor
decit gldsuirea, ci doresc sd md desfdtez de un dlas divin, pe care,
chiar dac;‘a’t il ascult adesea, lardsi doresc sd-1 aud, atras nu de pldacerea
dezmdfatd a glasului, ci pentru faptul cd mé inifiazd in tainele divine
si pentru ca sfirsitul lui nu este moartea, ¢i mintuirea vesnica. Pe acest
cintec nu-l cintd sirenele aducdtoare de moarte, din miturile grecesti,
ci este corul divin al profetilor, in preajma cadrora nu este nevoie sd
astupe cineva urechile tovardsilor sai, nici sa fie insusi legat cu lanfuri,
de teamd cd auzindu-i va fi pedepsit. Pentru cd acela care ascultad gla-
sul (celor dintii) inceteazd de a mai trdi, pe cind cel care ascultd glasul
celor de-al doilea se va bucura de o viatd si mai bund, condus fiind de
acest cor, pe care il inspird Sfintul Duh.

Fiecare sd& vind si s& asculte fara teamd acest cintec divin. Printre
noi nu existd sirenele Siciliei, lanturile lui Ulise, nici ceard curgind
in urechile oamenilor, de aceea aici nu este nici o legadtura si auzul
fiecdruia dintre cei care se apropie este liber sd asculte.

Cred ca meritd s& asculte cineva un astfel de cintec si este indrep-
tdfit sd doreasca a avea astfel de cintdreti. Iar dacd cineva va voi sd
asculte si corul apostolilor, el va gdsi acelasi concert armonios, pen-
tru cd, pe cind primii au cintat mai dinainte in mod tainic iconomia
divind, ceilalfi cintd interpretind tainele anumtate de aceia. O, simfo-
nie armonioasd compusd de Sfintul Duh! O, cor frumos al celor care
cintd tainele ! Impreund cu ei doresc si cint si eu. Deci, s& cintdm si noi
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un cintec asemdndtor, sd indltdm cdtre Tatdl Sfint imnul (nostru), 1l3u-
dind in Duhul pe Ilisus, Care este «in sinul Sdu». Nu evita, -0, omule,
imnul cel duhovnicesc, nici nu te arata cd-l asculti fard pl&cere. (Acesta)
nu aduce moartea, in el este istoria mintuirii noastre. Vorbind despre
acestea, mi se pare cd deja m& desfatez de bunurile cele superioare; mai
ales cd de fatd este aceastd livadd de flori, adicid adunarea voasird, a
celor care ascultati §i in acelasi timp cintati cu mine tainele divine.
Inaintea voastrd vorbesc cu incredere pentru cd sinteii f&ra invidie,
nu bolifi de boala lui Cain, nu persecutafi pe fratele vostru cum a' fdcut
Esau si mu 18udati pe fratii lui losif, care au urit pe fratele lor din ‘cauza
cuvintelor sale. Departe fiind de aceste ginduri, fiecare dintre voi stie
cum trebuie sd trateze pe aproapele sdu, fiecare stie sd evite invidia,
pentru cd cu totii ati invdtat sa implini{i lipsurile fratelui vostru.

O, nobil auditoriu, o, banchet stralucit, o podoabe’ duhovnicesti!

Cit de dreaptd este dorinfa mea de a participa totdeauna la astfel
de intruniri! ' ’

I

Valentinianull!: Prietene, ieni seard m& plimbam pe malul
mdrii. O priveam cu atentie si contemplam méaretia si arta puterii divi-
ne, dacd-mi este permis s-o numesc artd. Marea era cum a cintat-o
Homer in aceste versuri: «Cele doud vinturi, Boarea si Zefirul, venite
deodatd cu furie din Tracia, ridicd marea plind de peste, valurile negre
se ingrdmddesc, iar alge numeroase se rdspindesc pe {arm». Asa mi s-a
pdrut marea ieri. Vedeam valurile ridicindu-se asemenea unor virfuri
de munti, atingind, sd zic aSa, cerul. $i pentru c& nu ma asteptam la ni-
mic altceva decit sd vdd pdmintul scufundindu-se, cdutam loc de refu-
giu in sufletul meu si mé gindeam la corabia lui Noe. Dar n-a fost precum
am crezut. Deodatd, marea involburatd s-a topit in ea insdsi fard a-si
depé&si limitele, respectind — s& zicem asa — o poruncd divind. Asa
cum deseori se intimpld cu un sclav obligat de stapinul sdu sd indepli-
neascd o poruncd care ii repugnd, se supune de frica ordinului si nu
indrdzneste s& exprime supdrarea pe care o incearcd atunci cind face

11. Dialogul este imaginat desfdsurindu-se intre un ortodox si un eretic de nu-
antd gnosticd. Se stie despre intemeietorul acestei erezii cd era egiptean, a trait in
sec. II d.Hr. si cd a studiat in Alexandria. Sistemul sdu, care se voia crestin, este in-
flueniat de filosofia lui Platon si Pitagora. Valentin si primii sii ‘adepii pistrau o
strictd disciplind arcand asupra doctrinei sale, de care se impdértdseau doar .cei ini-
fiati. De aceea, nu avem prea multe informatii directe referitoare la invdtdtura aces-
tui ereziarh. In legdturd cu acest sistem, a se vedea urmitoarele lucrdri mai- impor:
tante : E..de Faye, Introduction ¢ I'étude du gnosticisme, Paris 1903 ; Idem, Gnostiques
et gnosticisme, étude critique des documeénts du gnosticisme chrétien aux 1I-e et
IIT-e siécles, ed. 2, Paris, 1925; W. Anz, Zur Frage nach dem Ursprung des Gnosti-
cismus, in Texte und Untersuchungen, vol. 15, fasc. 4, Leipzig 1897; G. Bardy, Va-
lentin, in Dictionnaire de Theologie Catholique, vol. 15, 2.
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ceea ce nu vrea, ci se mulfumeste sd murmure in sine plin de oarecare
minie, tot asa mi s-a pdrut ca este si marea: era ca si miniatd si-si
stdpinea minia pentru c& nu voia s-o arate stdpinului.

Dupa aceea, privii (in sus) cu atentie; voiam sd mdsor cu gindul
cerul si cuprinsul sdu. Md intrebam unde incepe si unde se opreste?
Care este natura miscérii sale ? Este o miscare dreaptd de la un punct
la altul sau o miscare circulard ? Care sint legile echilibrului sgu? Apoi
mi se pdru cd este necesar sd fac cercetari si in flegaturd cu soareie :
care este pozitia lui pe cer 2 In cit timp isi duce la capdt cursa 2 Unde
are sd se gdseascd dupd putin timp ? De ce nu-si schimbd drumul ? Pen-
tru c& si el, dupa cum se pare, respecta porunca unui superior : se arata
ochilor nostri ori de cite ori ii este permis si dispare cind este chemat
inapoi.

Pe cind ma framintau astfel de ginduri, am vdzut stingindu-se raza
soarelui si disparind lumina zilei; imediat s-a asternut intunericul si
luna a urmat soarelui. Mica la Inceput, ea pdrea cé creste pe misurd ce
inainta pe calea ei. Am continuat sa reflectez la insusi faptul miscérii
si am gasit cd de aceasta {ine ciclul zilelor. $i mi-am zis c& acest spec-
tacol trebuie sa fie opera unei puteri divine si cd trebuie sd existe o
fortd superioard care mentine universul si pe care noi am putea pe
drept s-o numim Dumnezeu. $5i gindind la temeinicia pdmintului,
la diversitatea animalelor si la multipla varietate a plantelor, am ince-
put sa laud pe Creator. Dar spiritul meu nu s-a oprit aici, c¢i am inceput
sd ma intreb cine este acesta? Oare, cineva a coexistat totdeauna cu
Dumnezeu sau numai Dumnezeu a existat totdeauna, nemaifiind in afa-
ra Lui nimeni altul 2 Intli mi-am zis cd nu este corect a zice cd un lucru
poate veni din neant, desi aceastd comncluzie nu este intru totul impo-
sibild pentru cei mai muiti, ci cd tot ceea ce existd vine de la Dumne-
zeu. Apoi, am zis cd nu este corect a zice cd aldturi de Dumnezeu a mai
existat §i un alt principiu, c8 din contrd, se cuvine sa sustinem c& fiin-
t{ele iIsi trag originea (doar) de la El. De acest lucru md convinsese or«
dinea si frumusetea naturii.

111

Crezind cd astfel am judecat corect, m& intorceam acasd. Revenind
a doua zi, adicd astdzi, am vdzut doi oameni din acelasi neam lovindu-se
si insultindu-se reciproc; mai departe am vdzut pe altul silindu-se sd
smulgd hainele aproapelui sdu si pe altii care cdutau sa facd fapte si
mai rele: unul, dupd ce a despuiat un mort, expunea la soare corpul
mai inainte ascuns in pamint, Dupd ce a insultat chipul semenului sdu,
a ldsat cadavrul pradd ciinilor. Altul trdsese sabia $i venea impotriva
semenului sdu. Pe cind acesta isi cduta salvarea in fugd, nu inceta sa-l
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urmdreascd ldsindu-se pradd miniei., Si ce sd zic mai mult: cind l-am
ajuns, acela a inceput sd-l implore sd-si intindad spre el miinile, in semn
de rugdciune, s&-i ofere vesmintele sale, numai sd-i lase viata; dar a-
cela nu s-a induplecat, mici n-a avut mila fatd de aceastd fiintd de ace-
lasi neam cu el, mici n-a voit si se vadd in acela ca intr-o oglindg, ci in-
tocmal ca un animal sdlbatic s-a aruncat asupra prazii sale, (a inceput
sd-1 loveascd) cu sabia, apoi cu gura s-a repezit asupra trupului confra-
telui sdu voind sa-1 sfisie. Iatd pind unde a dus minia. Si am vazut pe
unul intins pe pdmint si pe altul ucigind si nici méacar acoperind cu péd-
mint corpul cdruia tocmai ii luase vesmintele.

Aldturi, un altul incerca s& glumeasca cu femeia vecinului sau, o
indemna sd mearga spre un pat strdin, sd-si distruga familia.

Toate acestea m-au facut sa dau crezare tragediilor : mi s-a parut cd
ospatul lui Thyeste s-a petrecut cu adevdrat. Nu m-am mai indoit de
parnirea criminald a dui Oedip, iar gestul unui frate care recurge la
sabie nu mi s-a mai pdrut imposibil. Vazind atitea si atitea (rele), am
Inceput sa reflectez asupra originii lor si asupra momentului in care isi
au inceputul. Cine, oare, a urzit astfel de rdutdii impotriva oamenilor 2
Cine le-a inventat si cine este invéafadtorul lor 2 Nu puteam indr&dzni sé
zic cd Dumnezeu este autorul acestor rele, nici cid se trag de la EL

Intr-adevdr, cum sd gindesti asemenea lucruri despre Dumnezeu ?
El este bun si autor al binelui; in El nu este nimic rdu; mai mult, El nu
se bucurd de rdu, ci ne interzice sé-1 facem ; El dezaprobd pe cei care
se bucurd de (rdu) si din contrd, aprobd pe cei care fug de la el. Nu ar
fi absurd s& spunem cd Dumnezeu este creatorul acestor rele, atunci
cind le respinge 2 Nu s-ar impotrivi relelor, dacd El ar fi primul lor au-
tor, iar pe cei care se apropie de El ii vrea imitatorii Sdi. De aceea mi
s-a pérut neintemeiat sd zic cd El este autorul acestor rele, in sensul cd
provin direct de la El (in aceastd privintd sintem de acord cd unele vin,
probabil, din neant), fie in sensul cd El insusi le-a creat. Pentru ca cel
care aduce ceva din neexistentd la existenti nu doreste sd-si readucd
opera din existentd la neexistentd. Sau nu cumva a fost un timp in care
Dumnezeu s-a bucurat de cele rele, iar acum nu se mai bucurd de ele 2
Mi se pare, insd, imposibil sd spun asa ceva despre Dummezeu, pentru
cd o astfel de comportare este nepotrivitd cu natura Sa. Iatid de ce zic
cd odatd cu Dumnezeu a existat un lucru al cdrui nume este «materie» ;
din aceasta Dumnezeu a fdcut ceea ce existd, dupd ce mai intii, prin in-
telepciunea Sa, a selectat-o si a impodobit-o cu frumusete. Din ea cred
<d ne vin relele, Pe cind era fdrd insusiri si f&rd formd si mergea spre o
dezordine $i mai mare, avind nevoie de lucrarea de organizare a lui
Dumnezeu, Acesta nu-a privit-o cu rdutate si n-a ldsat-o pentru totdea-
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‘una in aceastd stare, ci a pornit s-o prelucreze, separind mai-intii ele-
mentele ei cele bune de cele rele. Apoi, a prelucrat tot ceea ce putea fi
prelucrat de El, iar ceea ce — sd& zic asa — era In ea de lepddat, impro-
priu pentru orice prelucrare, a fost ldsat precum era, pentru ca nu-i era
de nici un folos. Din aceasta (din urmd) cred c& s-au ndscut relele prin-
tre oameni. Acest rafionament mi s-a pdrut just, ins&, dacd tie, prietene,
{i se pare cd n-am spus ceva cum se cuvine, poftim, spune, pentru ca
doresc mult sd te ascult (vorbind) despre acest subiect.

v

Ortodoxul: Prietene, aprob zelul t¥u si te laud pentru rivna
pe care o pui in aceastd discutie. Cit pentru faptul cd asa cugeti in le-
gdturd cu originea celor existente, anume ¢d Dumnezeu le-a pldsmuit
dintr-o materie preexistentd, nu te condamn prea mult, pentru cd aceas-
ta este pdrerea pe care au adoptat-o mulfi cu privire la originea relelor.
Este stiut cd inainte de tine si inainte de mine multi oameni capabili au
reflectat asupra acestei teme. Unii au avut aceeasi pérere cu tine; aces-
tia, de teamd s3 nu spund cd Dumnezeu este autorul relelor, au crezut
cd este bine s8 se presupund cd materia este contemporand cu Dumne-
zeu. -Aliii, din contrd, nevoind si considere materia coeternd cu El, au
afirmat ¢& Dumnezeu este autorul acestor (rele). Si s-a intimplat cd si
unii si altii, nefiind condusi de adevér, au vorbit despre Dumnezeu asa
cum nu se cuvenea.

Altii au refuzat sd scruteze problema originii r&ului, o astfel de
problema parindu-li-se fara sfirsit.

Cit despre mine, in numele prieteniei noastre, nu voi trece cu ve-
derea problema care te preocupd, cu atit mai mult cu cit felul tdu de a
gindi, imi declari tu, nu este rezultatul unei opinii preconcepute (desk
tu ai pdrut, intr-un fel, a fi sigur de lucrurile pe care le sustii); tu ai
fost condus, imi spui tu, de o singurd dorintd, aceea de a cunoaste ade-
vdrul. De aceea, md voi ocupa cu pldcere de subiectul cercetédrilor tale.
Vreau, insd, ca si acest prieten s& asculte discutiile noastre, pentru cd
mi se pare ca si el are o pdrere putin asemandtoare cu a ta. De aceea,
eu vreau sd m# adresez voud, amindurora, in discursul meu. Ceea ce
voi spune pentru tine, cel care gindesti asa, sint valabile si pentru el
Si dacd socotesti cd este bine sd& vorbim cum se cuvine despre aceste
probleme de ordin superior, sd-mi rdspunzi la fiecare din intrebarile
ce-ti voi pune. Asa se va face c& tu vei afla adevarul, iar eu nu voi vor-
bi zadarnic inaintea ta.

Valentinianul: Sint gata sd fac ceea ce ai zis, de aceea, spu-
ne-mi deschis ceea ce crezi c¢d este in stare sd ma facd sa injeleg aceste
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probleme de ordin superior. N-am intenfia sd inving in mod necinstit,
ci sd aflu in mod cinstit adevarul, de aceea, te rog sd-{i continui
discursul. ‘

Despre Dumnezeu si despre materie

Vv

Ortodoxul: Ardtindu-{i urmdrile pérerii ce sustii, socotesc c&
vel fi de acord. ca este imposibil sd existe deodatd doud principii ne-
create, cd in mod necesar trebuie s& afirmdm (existenta) unuia din doud
lucruri: sau cd Dumnezeu este separat de materie sau cd, din contra,
El formeazd o parte a el.

Dacd acceptd cineva ideea ¢&8 Dumnezeu este nedespdriit (de ma-
terie), va trebui sd spund ci cele doud entitdti — Dumnezeu-materie, —
sint intr-o atare legdturd, incit una este partea celeilalte; cd nu sint
doud entitdfi necreate, ci o singurd realitate alcatuitd din pérti diferite.
Pe om, care are diferite membre, nu-1 imp&rtim in mai multe fiinte cre-
ate. Or, dacd zicem cd omul este o fiintd creatd, o fiin{d care isi trage
originea de la Dumnezeu, iar Dumnezeu nu este separat de materie, va
trebui sd spunem cd existd doar o singurd realitate necreatd. Dar daca
va zice cineva cd este separat de ea, va trebui sd spund c3 existda ceva
intre El si materie, ceva care marcheazd separarea lor, pentru ci este
imposibil sd zicem cd un lucru este separat de altul, dacd nu existd un
al treilea care sd marcheze aceastd separare. Aceasti demonstratie nu
are valoare doar in acest caz, ci si cind se vorbeste de lucruri mult mai
numeroase. Rafionamentul pe care noi l-am facut pentru doud (lucruri)
necreate ar avea, in mod mecesar, aceeasi valoare dacd 's-ar vorbi de
trei.

Din cele afirmate mai inainte rezultd urmaitoarea concluzie: fie ca
cele doud entitd{i sint separate, fie cd sint unite intre ele. Insd, dacd
cineva va zice cd sint unite, va ajunge la acelasi rationament formulat
la inceput; dacd va zice, insd, cd sint separate, va trebui sd accepte si
un element care le separa. :

V1

Nu este exclus sd sus{ind cineva in legdturd cu principiile necreate,
ca potrivitd o a treia pdrere, anume cd Dumnezeu nu este nici separat
de materie, nicl unit cu ea, ci mai degrabd, cd este in materie ca in-
tr-un loc si cd materia este in Dumnezeu.

Dar, dacd zicem cd materia este locul lui Dumnezeu, atunci trebuie
sd spunem c& materia Il si cuprinde si-L circumscrie, ¢& DumneZeu se
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indreaptd spre degradare odatd cu aceasta, pentru cd nu se poate ex-
clude de la aceste schimbdri odata ce aceea in care se gdseste este pur-
tatd in toate semsurile. Mai mult, trebuie sd acceptdm ideea cd Dumne-
zeu s-a gdsit cindva intr-un cadru rdu, atunci cind lumea era neorga-
nizatd si elementele ei in dezordine. Eu as mai pune o intrebare : oare,
Dumnezeu se afld in toatd materia sau numai in una din pértile ei 2 Daca
vrei sd zici cd se afld intr-una din parfile materiei, trebuie s& accepti
ideea cd El, Cel extraordinar de mare, este mai mic decit materia, pen-
tru cd (doar) o parte a ei Il cuprinde in intregime ; dacd, pe de altd par-
te, vrei sd zici cd El se afld in toatd materia, spune cum a organizat-o!
Pentru cd in acest caz, este necesar si vorbim sau de o micsorare a lui
Dumnezeu — prin retragerea Lui din materia pe care a organizat-o, sau
58 zicem c& Dumnezeu, rdminind in intreaga materie, odata cu organi-
zarea materiei s-a organizat si pe Sine, neavind un loc in care 5d se
retragd.

Mai departe, dacd va zice cineva cd materia este in Dumnezeu, va
irebui sd spund cum ; precum vietdfile in aer sau precum apa in pamint.
Daca va zice cd materia se afld in Dumnezeu intocmai cum se afld pé-
sdrile in aer, in mod necesar va trebui sd spund cd Dumnezeu este im-
partit dupd cele din El. Daca va zice cd materia este in Dumnezeu ca si
apa In pamint, — si dat fiind cd materia a fost cindva in dezordine si
fdrd podoabd si pe deasupra c& are in ea principiul rdului, in mod nece-
sar va trebui sd spund cd Dummezeu este receptacolul celor in dezor-
-dine si &l relelor. Or, aceste afirmatii, departe de a fi cele mai fericite,
mi se par a fi si foarte riscante. Prin urmare, dacd pe cale rationald ai
fi ajuns la concluzia ca materia celor create este necreata, {i-as fi putut
1ine un intreqg discurs, ti-as fi demonstrat contrarul, anume cé este im-
posibil ca ea sad fie necreatd ; dar, pentru cd tu spui cd originea relelor
te-a condus la o asemenea ipotezd, de aceea cred cd trebuie sd trecem
la examinarea acestui aspect. Clarificind modul in care se nasc relele,
va trebui sd respingem pdrerea cd Dumnezeu este autorul relelor si fap-
tul ca ele isi au obirsia in materie.

. Vil

Asadar, tu zici cd o materie fdrgd formd a existat deodati cu Dum-
nezeu si cd din ea El a plasmuit lumea ?

Valentinianul: Asa cred.

Ortodoxul: Deci, dacd materia fdrd formd a fost fdcutd lume
de Dumnezeu, iar in lume sint anumite calitdti (insusiri), inseamnd ca
Dumnezeu este creatorul calitdtilor ?

Valentinianul: Asa este.
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Ortodoxul: Dar pentru cd te-am auzit mai inainte zicind cd
este imposibil ca ceva sd& vind din neant, rdspunde-mi la intrebare: nu
$i se pare cd insusirile lumii nu vin din insusirile precedente (ale ma-
teriei) ?

Valentinianul: Ba da.

Ortodoxul: Si cd insusirile sint ceva definit de substantele
insesi 2

Valentinianuil: Exact. )

Ortodoxul: Prin urmare, dacd Dumnezeu n-a ficut calitdtile
din calitd}i precedente, dacd ele nu vin din substanie si ele insele nu
sint substante, trebuie sd spunem c4d ele au fost create de Dumnezeu din
nimic. Asa c& mi se pare cd exagerezi cind zici cd nu putem crede cd
Dumnezeu a creat ceva din neant. Ascultd ce-ti spun: Vedem si oa-
meni printre noi care fac cite ceva din nimic, desi se pare ca lucrarea
lor se face asupra a ceva. S& ludm de exemplu pe arhitecti: ei constru-
iesc orase fdra a le face din alte orase si temple, Dar dacd, pentru faptul
<d se servesc de materiale, tu crezi cd fac aceste opere din cele ce exis-
14, gresesti in rationamentul tdu, pentru cd nu materialele fac orasul
sau tempiele, ci mestesugul care valorifica materialele. Cit despre acest
mestesug, el nu vine de la un mestesug deja existent in materiale, ci
de la o fiin{4 din afara lor. Dar poate vei zice ¢d si mestesugul din
sine-si scoate mestesugul pe care il aplica materialelor. Dar, dupd pdre-
rea mea, mestesugul unui om nu se realizeazd din altul preexistent.
Cici nu este posibil s& ne inchipuim cd mestesugul existd ca o realitate
in sine; el este in acele insusiri care vin sd se adauge si vin la existen{d
cind se aplicd anumitor substan{e. Omul va exista chiar si fard meste-
sugul de a construi, insd acela nu va exista dacd mai inainte n-a exis-
tat un om. Trebuie, deci, s spunem cd mestesugurile se masc in om din
nimic si dacd noi am demonstrat cd asa se intimpld in cazul oamenilor,
de ce sd nu se cuvind sd spunem cd Dumnezeu poate sd creeze din
neant nu numai insusirile, ci si substantele.

VIII

Dar pentru c3 dorinta ta este sd afli care este originea relelor, voi
veni la acest subiect si-{i voi pune o intrebare: dupa tine, relele sint
substanie sau insusiri ale substantelor 2

Valentinianul: Cred cd este corect sd spunem cd sint insu-
siri ale substantelor.

Ortodoxul: Si materia era {(la inceput) fard formd si fard insu-
siri ¢
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Valentinianul: Eu asa am presupus si asa m-am exprimat in
discursul meu. ‘ :

Ortodoxul: Prin urmare, dacd relele sint insusiri ale substan-
telor si materia a fost la inceput fard insusiri, iar Dumnezeu, precum tu
ai afirmat, a fdcut insusirile, Dumnezeu este creatorul si al relelor. Ast-
fel, dac& nici asa nu este posibil s spunem cd nu este Dumnezeu cauza
relelor, mi se pare de prisos s&-i ddm ca ajutor materia. Ai ceva de spus
in legdturd cu acestea? Te rog, spune ! Dacd un duh de ceartd ar dirija
discutia moastrd, n-as crede necesar sd reludm problema relelor. Dar
pentru cd noi examindm problema mai degraba in spirit prietenesc si
spre folosul reciproc, sint de acord sd reludm acest subiect.

Valentinianul: Socotesc cd demult i sint cunoscute gindu-
rile si zelul care anima discursurile mele. Eu nu vreau ca de dragul vic-
toriei sd triumfe o minciund, ci, din contrd, doresc si fie aratat adeva-
rul dupd o cercetare amdnunjitd. Cit despre tine, stiu precis c# si tu ai
astfel de intentie. Prin urmare, oricare ar fi mijlocul prin care socotesti
ca poti sd descoperi adevdrul, nu te teme de a-l folosi. Ardtind ceea ce
este bine, acest fapt i{i va folosi atit tie, cit si mie, in legdturd cu cele
pe care nu le stiu.

Ortodoxul: Eu nu cred cd relele sint substanie, dar pentru cd
se leagd de substante si pentru ca tu, prietene, zici c§ relele sint sub-
stante, se cuvine s& vorbim despre problema substantei. Crezi cd sub-
stanta este ceva corporal 2

Valentinianul: Asa cred.

Ortodoxul: Si cd ceea ce este corporal existd prin sine insusi,
fard a fi nevoie de cineva de la care sd-si primeascd existenta ?

Valentinianul: Da.

Ortodoxul: Crezi cd relele sint lucrédrile cuiva ?

Valentinianul: Cred.

Ortodoxul: Si ¢d lucrédrile prind viatd cind existd cel care
lucreaza ? '

Valentinianul: Da.

Ortodoxul: Jar dacd nu existi fiinte lucrdtoare nu va exista
nici lucrarea?

Valentinianul: Asa, n-ar exista.

Ortodoxul: Prin urmare, dacd substanta este de naturd corpo-
rald si natura corporald n-are nevoie a-si primi existenta de la cineva,
iar relele sint lucrdrile cuiva si lucrdrile au nevoie de cineva pentru ca
ele sd se producd si sd vind la existenid, relele nu sint substanfe. Pentru
c¥, daci relele sint substante, iar omorul este un riu, omorul va fi o
substantd; or, (dacd) omorul este lucrarea cuiva, omorul nu este o sub-
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stantd. Probabil vei zice cd cel care sgvirseste (rdul) este o substanta.
Sint de acord cu tine. Ucigasul este om si, pentru cd este om, el este o
substan{d (si ca atare o substantd este principiul relelor). Dar uciderea
pe care o sdvirseste nu este o substantd, ci un fel de lucrare a substan-
tei.. De aceea zicem noi cd omul poate fi rdu din cauza uciderii ce a
sdvirsit, poate fi si bun din cauza binelui pe care-] face. Astfel, se dau
substantei aceste Insusiri dupd intimplédrile ce au loc in ea si care, to-
tusi, nu sint ea insdsi. : -

“Intr-adevdr, substanfa nu' este nici ucidere, nici adulter, nici unul
dintre celelalte rele. La fel cum dasc&lului i se zice asa pentru cid das-
cdleste, retorului i se zice retor pentru c& practica retorica si medicu-
fui- medic pentru cd practicd medicina, deci mici .discdlia, mici retorica,
nici medicina nu sint o substanid, ci fiecare din aceste meserii isi pri-
meste denumirea sa de la cele ce intreprinde, fara ca-sd fie vreuna sau
alta dintre ele, la fel mi se pare cd substania isi ia numele de la aceste
rele, care par sd existe fard ca, totusi, sd fie vreuna sau alta dintre ele:
Deci, dacd gindesti cd cineva este rdu din cauza relelor ficute oameni-
lor sau pentru cele la care i-a indemnat sd le facd, ia aminte cd ceea ce
face cineva mu este identic cu el insusi si cd fiecare este calificat dupd
fapta sa si este numit t&u. Cci dacd vom zice ci omul este ceea ce face,
va trebui si spunem cd cel ce comite ucideri, adultere, furturi si toate
celelalte fapte asemdndtoare, el insusi este aceste rele. Dacd aceste rele
prind viatd cind sint sdvirsite, jar cind nu sint sdvitsite inceteazi de a
mai exista, inseamni cd ele vin de la oameni, oamenii sint autorii aces-
tora, ei sint cauza existentei si disparifiei (relelor). Zicind ca relele sint
creafia oamenilor, acestia sint rdi din ceea ce fac, iar nu prin firea lor.

Prin urmare, spuneam cd un fapt din cele s#virsite in cadrul mate-
rial poate fi rdu, dar cd rdul nu este tot una cu substanta, dupd cum
medicul isi ia numele de la medicind. Si dacd este caracterizal cineva
a fi rdu din cele ce sdvirseste, acela are un inceput al rdutdtii sale, iar
relele au inceput pentru c& au fost sivirsite de el.

IX

Interlocutorul: Prietene, socotesc cd rationamentul expus:
este destul de bine (gindit) : mi s-a parut cd ai tras bine concluziile din
premisele puse de prietenul nostru. Intr-adevidr, materia fiind fard insu-
siri, iar Dumnezeu fiind autorul insusirilor, relele fiind si ele insusiri,
inseamnd cd Dumnezeu este autorul relelor. Dar, dacé faid de cele zise
de el rationamentul tdu este just, in: ceea ce ma priveste, mi se pare
gresit sd spunem cd materia este .fdrd insusiri. Nu se poate spune des-
pre o substan}d oarecare cd este fird insusiri. Dealtfel, a spune ca ea
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este fard vreo insusire, inseamnd a indica insasi insusirea ei, pentru cd
spunind in ce fel se prezintd materia, spunem un fel de insusire (a ei).
Reia, deci, pentru mine, dacd consideri cd este bine, discursul tdu de
la inceput. Eu socotesc ci materia posedd insusirile ei, fard ca ele s&
fi avut inceput, si mai zic cd relele decurg din materia insadsi, pentru ca
Dumnezeu sd nu fie raspunzdtor de ele si materia sg fie cauza lor, a
tuturor. ,
Ortodoxul: Aprob intenfia ta, prietene, si laud zelul pe care-l
pui in aceastd discutie. Se cuvine, insd, ca fiecare din cei care doresc
sd se instruiascd sd nu arunce vorbele la intimplare, ci sd le facd in
prealabil un examen minutios, pentru ca mu cumva punind o intrebare
care porneste de la o premisd gresitd, sd induca in eroare pe interlocu-
torul sdu si sd& nu convingd pe ascultdtori atunci cind spune ceea ce se
preteazd a fi spus.

Cind interveniia se face corect, se produce un lucru din doud: fie
cd interlocutorul apucd pe drumul cel drept, fie cd este convins sd nu
mai spund lucruri zadarnice. )

X

Socotesc cd n-ai avut dreptate cind ai spus cd materia posedd in-
susiri de la inceput. Dacd ar fi asa, Dumnezeu al cui autor este? Sa
vorbim de substanie $i sd zicem c& ele au preexistat; de insusiri, afir-
mind de asemeni ca si ele au preexistat, socotesc ca este de prisos sa
spunem cd Dumnezeu este autorul lor. Dar, pentru a nu pdrea sd-mi tin
mie un discurs, te voi intreba si tu sé-mi r3spunzi numaidecit. In ce fel
zici cd Dumnezeu este creator 2 Qare, in sensul cd El a schimbat sub-
stantele in ceea ce n-au fost mai inainte sau in sensul cd, pdstrind aceste
substanie ca mai inainte, a schimbat insusirile lor 2

Interlocutorul: Nu cred cd a avut loc o transformare a sub-
stantelor. O astfel de afirmatie mi se pare absurdd, dar eu zic cd a exis-
tat o schimbare a insusirilor; in felul acesta zic eu cd Dumnezeu este
creator. Asa dupd cum atunci cind zicem c& o casd a fost facutd din
pietre nu infelegem cd pietrele devenite casd mu mai sint pietre prin
substanta lor, la fel cred cd si Dumnezeu conservind substanta a insotit
un fel de schimbare a insusirilor ei. in felul acesta, dupd parerea mea,
s-a produs crearea lumii de cdtre Dumnezeu.

Ortodoxul: Pentru ci tu afirmi cd Dumnezeu a operat o oare-
care schimbare in insusiri, rdspunde-mi pe scurt si spune-mi: nu {i se
pare si tie cd relele sint insusiri ale substantei ?

Interlocutorul: Mi se pare.

Ortodoxul: Insusirile au fost totdeauna in materie sau existen-
ta lor are inceput ?
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Interlocutorul: Se spune cd aceste insusiri existd deodatd
cu materia, fdrd sa fi avut inceput.

Ortodoxul: Spui apoi c¢d8 Dumnezeu a efectuat o oarecare
schimbare a insusirilor ? i

Interlocutoruil: Perfect.

Ortodoxul: In mai bine sau in mai rdu?

Interlocutorul: Cred c3 in mai bine.

X1

Ortodoxul: Prin urmare, daci relele sint insusiri ale materiei
si daca Dumnezeu a schimbat in mai bine insusirile acesteia, este nece-
sar sa aflam de unde vin relele. Noi zicem c3d insusirile n-au rdmas ca
la inceput. Tu presupui fie cd au devenit rele in urma schimbadrii fdcute
de Dumnezeu si in cazul acesta Dumnezeu va fi cauza relelor, fie cd
Dumnezeu m-a schimbat in bine insusirile rele, ci numai pe cele indife-
rente, care au fost — nu-i asa — schimbate in vederea bunei rinduiri a
universului ? ‘

Interlocutorul: Asa am gindit.

Ortodoxul: Dar cum poti afirma cd4 Dumnezeu a 1isat asa cum
erau insusirile elementelor rele ? Oare, putea sd le facd sd dispara si
n-a voit sau n-a avut puterea sd facd aceasta ¢ Dacd zici cd putea si cd
n-a voit, trebuie, in mod necesar, sd spunem «cd El este cauza lor.
Aceasta inseamnd cd pulea sd facd sd nu existe relele si le-a l3sat ca
mai inainte, mai ales atunci cind pornise sd organizeze materia. Dacd
nu L-ar fi interesat materia, n-ar fi fost fdcut responsabil cd a rdmas
asa, dar pentru cd a organizat o parte a ei si a ldsat pe alta precum era,
atunci cind putea, de asemenea, s-o schimbe in mai bine, mi se pare co-
rect sd-L invinuim pentiru cd partea cea rea este o nenorocire pentru
partea pe care a organizat-o. Pe deasupra, cred cd a fost nedrept fatd de
aceastd a doua parte, pentru ca partea din materie pe care a organizat-o
suferd in prezent de pe urma celei rele. Caci, dacd examinam lucrurile
minutios, vom gasi cd materia este astdzi intr-o stare mai decédzutd de-
rit dezordinea ei primard. Inainte ca elementele ei sd fie separate, ea
avea posibilitatea sd fie insensibild la rau si iata cd acum fiecare dintre
partile ei dobindeste sensibilitate fati de rele. Sd ludm ca exemplu
omul. Inainte de a fi fost plasmuit si de a fi devenit o fiintd vie prin
arta Creatorullui, nu era expus prin natura sa mici unuia dintre rele, dar,
odatd ce Dumnezeu l-a facut sd existe, omul a si dobindit facultatea de
a simti rdul care se aproprie de el. Exact ceea ce, dupd tine, Dumnezeu
a facut pentru imbundtdtirea materiei, s-a intors in detrimentul ei. Iar
dacd, din contrd, vei zice cd relele n-au incetat pentru cd Dumnezeu n-a
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putut sd le suprime, -vei spune cd Dumnezeu este neputincios. Or, a fi
neputincios s-ar datora fie faptului cd este slab din fire, fie cd se teme
de cineva precum: robul de stdpin. Dacd indrdznesti s afirmi cd Dum-
nezeu este slab din fire, cred cd mintuirea ta este in pericol; iar daca
zici cd se teme de o fiintd superioard, vei sustine ca relele sint superi-
oare lul Dumnezeu, pentru cd au biruit voin{a Sa. Dar a spune acestea
despre Dumnezeu mi se pare nesdbuit. Atunci de ce aceste rele nu sint
ele insele Dumnezeu 2 Dupd tine, ele pot sd invingd pe Dumnezeu, iar
noi numim Dumnezeu pe Cel ce are putere peste tot.
XII

As vrea sd stiu pe scurt ce gindesti tu despre materie. Spune-mi,
materia este simplda sau compusd? Diversitatea Jlucrurilor create md
face sd pun o astfel de intrebare in acest discurs, céci, dacd materia a
fost simpld si omogené,' iar lumea este compusd din substanie diferite
si amestecate, este imposibil sa fi iesit din materie, pentru cd este im-
posibil ca substantele compuse sd-si aiba originea intr-un unic element
simplu; un element compus presupune un amestec de mai multe ele-
mente simple. Dacd, din contrd, vei spune cd materia este compusd, tu
vei zice, In fot cazul, cd ea este compusad din elementele simple. $i dacd
ea a fost compusd din elemente simple, a fost o zi in care aceste ele-
mente simple existau prin ele insele. Din combinarea lor s-a constituit
materia. Aceasta inseamnd cd materia a avut un inceput. Dacd materia
este compusd si dacd orice (corp) compus este alcdtuit din elemente
simple, a fost o zi in care materia n-a existat, adicd n-a existat inainte
ca elementele simple si se uneascd. Si dacd a fost o zi in care materia
n-a existat, dar n-a fost un timp in care ceea ce este necreat sd nu exis-
te, inseamnd cd materia nu este mecreatd. Au existat mai multe ele-
mente n'ecreat,e. Nu {i se pare cd nici una dintre fiintele existente nu
este in opozitie cu sine ins#si?

Interlocutorul: Ba da.

Ortodoxul: Oare, apa este opusd focului ?

Interlocutorul: Desigur.

Ortodoxul: Dar intunericul fata de lumind, caldura fatd de frig,
umezeala fa{d de uscat ?

Interlocutorul: Asa cred.
. Ortodoxul: Prin urmare, dacd nimic din ceea ce existd nu se
opune siesi si.totusi in naturd se observd opozifie, inseamnd cd nu este
vorba de o singurd materie, nici macar de partile unei singure materii.
Vreau s te mai intreb ceva analog: Crezi cd parfile unui element nu
se distrug reciproc 2 .
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Insotitorul: Cred.

Ortodoxul: Si cd focul si apa sint pédrti ale materiei, ca si ce-
lelalte elemente ?

Insotitorul: Da.

Ortodoxul: Atunci nu ti se pare cd apa nimiceste focul si intu-
nericul este nimicit de lumind 2 Nu se intimpiad la fel cu toate celelalte
elemente care se aseamdnd cu acestea ?

Insotitorul: Ba da.

Ortodoxul: Prin urmare, dacd (in principiu) pdrtile unui ele-
ment nu se nimicesc intre ele, faptul, insd, cd aceste elemente se distrug
intre ele, ne face si credem c# nu sint parii ale aceluiasi element, in-
seamnd cd nu sint dintr-o singurd materie. Dar nici aceste elemente nu
sint materia pentru c# mimic din ceea ce existd nu se nimiceste pe sine
insusi, asa cum am vdadzut in cazul celor contrarii. Nimic, intr-adevar,
nu se opune siesi; faptul de a se opune lucruri diferite std in natura
contrariilor. Albul, de exemply, nu se opune siesi, se spune cd se opune
negrului; la fel si lumina nu se opune siesi, ¢i face aceasta fat de in-
tuneric si toate celelalte la fel. Deci, dacd ar exista o singurd materie,
ea n-ar fi astfel in opozifie cu ea insdsi. Aceastd naturd a contrariilor
demonstreazd cd materia nu existd (din veci, necreatd)., Dar, deoarece
cred cd si tu esti dispus sd cercetezi originea rdului, socotesc cd este
bine s&d incetdm a discuta aceastd chestiune a materiei.

XIII

Trebuie sd ajungem sd examindm originea relelor si in mod necesar
sd cercetdm de unde vin acelea (care dommesc) printre oameni. Sint
forme sau par{i ale rdului 2 Dacd vrei sd spui c3 sint forme ale aceluia,
se cuvine sd cercetdm acestea prin prisma raportului dintre gen si spe-
cie. De exemplu, genul celor insuflefite este in specii, adicd in oameni
si in cele asemenea lor. Noi zicem cd genul existd prin specii, ca nu este
ceva deosebit, care existd in sine, al&turi de specii. Or, acelasi lucru
trebuie sd afirmam si despre rdu. Si dacd este asa ceva, inseamnd cd
este ceva creat, pentru cd formele sale sint create, ca de exemplu uci-
derea, adulterul si celelalte rele asemindtoare. Dacd, din contrd, vrei
ca aceste rele sd fie pdr{i ale rdului, fiindcd acelea sint create, trebuie
sd spunem cd si acesta este creat. Cdci, despre lucrurile ale cdror parti
sint create, trebuie sd spunem in mod necesar ca si ele sint create, pen-
tru cd totalitatea este compusd din pdrtile sale. Mai bine zis, totalitatea
nu va exista in absenta pariilor, in timp ce pdrtile vor exista, desi tota-
litatea lipseste. Si printre lucrurile care existd nu este nici unul din ale
cdrui parti una si fie creatd si alta, din conird, necreatd, desi as zice cd

1% — Sfintul Grigorie Taumaturgul
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a fost un timp in care rdul a existat fdrd sa fie intreg, adicd inainte ca
Dumnezeu séd fi organizat materia. El devine intreg in momentul creatiei
omului de cdtre Dumnezeu, pentru ci omul este creatorul péarfilor rgu-
lui. Altfel spus, dacd rdul ar fi fost de la inceput intreg, ar fi insemnat
cd Dumnezeu creatorul este cauza (rdului), dar acest lucru nu mi se pare
corect a afirma despre Dumnezeu. Desi tu nu vrei sd dai nici una dinire
aceste doud explicatii, zicind cd rdul este actiunea cuiva rau, declari cd
raul este creat, pentru ci actiunea oricirei fiinte are un inceput. Altfel
nu existd chip sd explici in ce constd rdul. Ce altd actiune rea po}i ardta
in afara celei a oamenilor 2 Cit despre cel ce sdvirseste rdul, acela nu
este rdu prin firea sa, ci dupd felul in care isi dirijeazd alegerea, pentru
cd el hotdrdste sd lacd fapte care-i aduc calificarea de (om) rdu. Eu am
dovedit aceasta mai inainte in discursul meu.

X1V

Prietene, in legdturd cu aceastd problemd socotesc cd am vorbit
destul. Cred, ins&, cd si tu ai remarcat faptul cd fiecare om are obiceiul
sd condamne cu usurin{d pe altul, ¢d numai examenul minutios al pro-
blemelor duce la formarea convingerilor clare.

Cu permisiunea ta eu am s&-{i mai fac unele intrebdri: am si te
intreb putine lucruri, cu gindul cd adevdrul se va descoperi asa mai
deslusit, desigur, fard ca intrebdrile mele sd impiedice rationamentele
tale. Dacd fiecare dintre moi ia parte egald in discutie adevdrul trebuie
sd se descopere asa cum este. Adesea, adevirul, in lipsa unui examen
logic, se ascunde. Astept si md intrebi si tu, sd supui rationamentul
meu criticii, pentru ca adevdrul sd iasd in evidenjd si sd acceptdm ceea
ce se cuvine. Iti spun cu toatd sinceritatea: pune-mi intrebdri si te rog
cu toatd stdruinia sd le continui, cdci doresc sd trag din ele un mare fo-
los. O criticé precisd ma va face s& m3 atasez adevdrului nu prin presu-
punere, ci printr-un studiu aprofundat. Hai, prin urmare, sda incepem.

— Tu zici c8 Dumnezeu este bun ?

— Da, zic cd este bun. -

— A fi bun inseamnd a nu face vreun rdu, iar a-! face inseamnd a
fi rau? Dar rdul despre care vorbesti cum il infelegi 2 Il identifici cu
uciderea, adulterul si celelalte crime asemadndtoare ? Sau il identifici
cu necazurile pe care dreptatea divind le aplicd celor care au avut cu-
rajul sd comitd aceste crime, necazuri care seamdnd cu rdul pentru cei
care lle suporid, care in realitate sint pedepse ale rdului pe care ei au
Indraznit sa-1 savirseascs ? v

— Dacé te referi la prima variantd, afld cad eu nu sint de acord ca
Dumnezeu este creatorul acestor fapte rele si mi se pare o nesdbuintd a
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le atribui lui Dumnezeu, pentru cd autorii lor sint cei care au hotdrit sa
le facd. Dacd, insd, te referi la pedepsele care vin de la Dumnezeu pen-
tru faptele rele, atunci nu mai zic cd rajionamentul tdu este rdu, ci cd
este drept, pentru cd cel rdu facind cele rele, trebuie si suporte pe
drept pedeapsa. Despre ceea ce este drept nimeni nu va zice cd este
rdu, afard doar de cel care suportd o pedeapsd. Eu zic cd pe drept su-
portd ucigasii pedeapsa impusd de magistrati. Desigur, ei nu vor zice
niciodatd cd pedeapsa este ceva bun, ci din contrd, vor zice cd este
ceva rdu, pentru cad este propriu raufdcatorilor a socoti dreptatea drept
o nedreptate. Noi nu zicem cd acest lucru este rdu, ba din contrd, eu
zic cd este un lucru drept.

In legdturd cu cele ce ai zis la inceput, in legdturd cu originea re-
lelor am rdaspuns, deci, cd Dumnezeu nu este autorul lor. Ce {i se pare
acum cd este rdul? Este o substantd sau un accident al substantei?
Dacd zici cd este o substantd, te inseli, dar dacd zici cd este un acci-
dent, eu cred céa asa este.

Interlocutorul: Pentru cd tu vrei acum sd introduci o dis-
tinctie in intrebarea mea, cum zici ¢d acest rdu este un accident 2 Care
este autorul (lui) si de unde vine 2 Spune-mi acestea clar!

Ortodoxul: C3& nici una dintre formele rdului nu este o sub-
stantd, am ardtat mai inainte in discursul meu si cred c¢& iti amintesti
ceea ce am spus cind am legat rdul de libera alegere a fiec&ruia. Dar
pentru ¢d tu vrei acum sd-{i vorbesc despre rdu, dacd te inteleg bine,
incepind de la capit, eu am sd-t{i expun, pe cit imi este cu putintd, re-
zultatul investigatiilor mele.

XV

Mai intii zic cd nu este nimic rdu prin natura sa, din contrd, un
lucru este rdu dupd modul in care este folosit... Adulterul, de exempin,
desemneazi unele legdturi nepermise intre un barbat si o femeie, insd,
dacd cineva are legdturi cu femeia sa pentru a avea copii, in vederea
perpetudrii neamului, aceste relatii sint ceva bun. Face faptd rea acela
care pardseste relatiile legitime cu sofia sa pentru a murddri un culcus
strdin : relatiile sint aceleasi, dar situatia in care au loc nu este defel
aceeasi.. Prin urmare, relatiile frupesti privite separat de situatia in
care au loc mu sint ceva rdu; ele devin rele cind situatia le reclama
ca atare. La fel este cu iInsusirea bunurilor strdine: aceasta devine o
faptd buna sau rea dupd felul in care aceste bunuri sint luate. Dacd
posesorul vrea sd le imparta semenilor sdi, cel ce le ia nu face nimic
rdu; dar dacd le ia cineva Impotriva vointei posesorului sau pe ascuns,
acela face o faptd rea. (Fapta de) a lua bunurile altuia poate [i, deci,
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consideratd in doud feluri: modul de a lua este cel care face si privim
aceastd faptd ca bund sau rea. Asemenea acestora, si modul de a adora
fiinta supremd devine bun sau rdu, dupd felul in care este sdvirsit.
Dacd adora cineva pe adevdratul Dumnezeu, face o faptd bun, dar,
dacd, abandonindu-L pe Dumnezeu, cineva adord pe cel ce nu este
(Dumnezeu) si vrea si fie dat lemnului si pietrei cultul datorat unei fi-
inte supreme, acela face o faptd rea. Si unul si celalalt vor fi numite
totdeauna cult adus divinitatii, dar felul in care este adus va schimba
natura lui. De asemeni, faptul de a face tablouri sau statui nu este un
lucru rdu, dar el poate deveni rdu prin felul in care este folositd aceastd
artd. Intr-adevér, dacd cineva face o statuie in forma de om, nu de dra-
gul artei, nici pentru ca in portretul altuia el vrea sd vadd imaginea unui
prieten, ci pentru cd vrea si cinsteascd acest chip si sd-1 invoce ca
Dumnezeu, face o faptd rea. Deci, felul de a actiona si intentia celui
ce lucreazd fac din aceastd faptd o faptd rea. Voi trece la altceva. In
privinta fierului, acesta poate fi cind bun, cind rdu, dupd modul in care
se foloseste. Cel care nu se serveste bine de el, adica spre folos, de
exemply, nu face din el plug pentru a ara pamintul sau oricare alt in-
strument folositor care ar putea servi la plantat sau la semdnatul se-
mintelor, ci din confrd, face sdbii si sulife si cite alte arme n&scocite
de oameni pentru a se bate, acela face o faptd rea. Despre acest rdau
eu zic cd este sdvirsit de oameni pentru cd noi cunoastem pe insisi au-
torii.armelor, pe aceia care le fac.

XVi

Insotitorul: Peniru cd ai vorbit despre rele si ai voit sd de-
monstrezi cum se nasc relele, apoi cd oamenii sint autorii lor, as vrea
sd-ti pun din mou o scurtd intrebare: In sinea lor gisesc oamenii im-
pulsul de a folosi rau lucrurile, 1-au primit de la Dumnezeu sau este o
altd fiintd care-i impinge spre cele rele ?

Ortodox ul: Nu cred cd Dumnezeu a creat asa pe oameni, din
contrd, eu zic ¢d primul om a fost creat stdpin pe sine, adica liber, si, in
virtutea succesiunii, descendentii sdi au mostenit o libertate asemdna-
toare. Deci, eu afirm ci omul a fost creat liber, dar c& se supune cui
ii place. Dupd pérerea mea, in aceasta constd cel mai mare dar pe care
1-a primit de la Dumnezeu.

Toate celelalte fiinte se supun poruncii divine ca unei necesitati.
S& ludm ca exemplu cerul : el respectd porunca stdpinului sdu si nu se
deplaseazd niciodatid de la locul desemmat lui; apoi soarele: el sdvir-
seste miscarea fixatd lui, nu se abate din drumul sdu, ci se supune std-
pinului sdu dintr-un fel de necesitate. Pdmintul, la fel, este supus legilor
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care i-au fost fixate. In felul acesta si celelalte creaturi se supun in mod
necesar creatorului lor. Nici una dintre ele mu poate face altceva decit
lucrarea pentru care a fost creatd. Din aceastd cauzd, noi nu le lduddm
cd se supun stdpinului lor si mici una dintre ele mu sperd intr-un viitor
mai bun, pentru cd n-a observat, impotriva vointei ei, poruncile. Omul
insd a primit puterea de a-$i stdpini firea si a se supune cui ii place.
Eu zic cd acest dar i-a fost oferit omului in vederea obfinerii unor da-
ruri si mai mari, anume pentru a se face vrednic sd primeascd din partea
lui Dumnezeu ceva in plus fatd de ceea ce are acum. Cdci omul — zic
eu — n-a fost ficut asa in detrimentul sdu, ci in vederea unor daruri
Si mai mari. Aceasta este urmarea supunerii sale. Dacd ar fi fost creat
asemenea elementelor sau fiinfelor care slujesc lui Dumnezeu in vir-
tutea necesitdtii, el n-ar fi putut primi rasplata meritatd de propria sa
alegere, ci ar fi fost ca un instrument in mina creatorului..., ar fi primit
pentru faptele sale reprosuri pe nedrept, pentru ca in realitate altcineva
ar fi fost autorul lor.

Omul n-ar fi {intit ceva mai bun pentru cd n-ar fi cunoscut nimic
altceva in afara rostului firesc al existentei sale. Prin urmare, eu zic cd
Dumnezeu, vrind sd cinsteascd pe om, l-a inzestrat cu facultatea de a
cunoaste bunurile superioare si de a putea face ceea ce vrea, apoi l-a
indemnat sd sdvirseascd binele f8rd sd-1 lipseascd de liberul arbitru, ci
numai indicindu-i aceastd cale. Desi a primit indemnul i chiar porunca
lui Dumnezeu sa facd binele, el poate sd facd ceea ce vrea.

La fel cum un pdrinte isi indeamnd fiul s& studieze matematica si
in acest scop ii aratd foloasele ei, dar il lasd pe acesta sd hotdrascd
dacd o studiazd sau nu, la fel cred cd procedeazd si Dumnezeu indem-
nind pe om sd se supund poruncilor Sale, dar nu-l lipseste de puterea
de a hotdri singur in aceastd privin{d. Dealtfel, insusi faptul cd Dumne-
zeu indeamnd, presupune cd vointa si puterea omului n-au fost supri-
mate, Apoi, dacd Dumnezeu dd o poruncd, face acest lucru pentru ca
omul sd se bucure de bunuri superioare; aceasta este urmarea supu-
nerii sale la porunca divind. Prin urmare, Dumnezeu nu porunceste de
dragul de a suprima puterea pe care i-a dat-o omului, ci pentru a-] darui
dupd aceea, pe drept, cu ceva mai bun, acest dar venind ca o recom-
pensd pentru supunerea sa fatd de Dumnezeu, pentru c¢d omul s-a su-
pus atunci cind putea sd nu se supund.

Pentru cd Dumnezeu n-a fdcut darul Sdu — ce consta in nestrica-
ciunea vesnicd — intr-un chip arbitrar. Dacd acela care primea acest
dar nu ar fi avut atit posibilitatea de a se supune poruncii lui Dumnezeu,
cit si pe aceea de a mu i se supune, darul divin nu ar mai fi fost facut

16 — Sfintul Grigorie Taumaturgul
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corect, pentru ci n-ar mai fi fost rdspldtit un merit. Ce deosebire ar mai
fi intre fapte dacd omul n-ar avea posibilitatea sd facd atit binele, cit
siraul 2

XVl

Eu zic cd omul s-a ndscut liber, cd rdul n-a preexistat si cd omul
n-a primit de la acesta puterea de a sdvirsi cele rele. Omul a avut de
la inceput puterea de a se supune sau nu voii lui Dumnezeu. Aceastd
putere se numea liberul arbitru, Cum s-a ndscut rdul 2 Odatd creat, omul
a primit de la Dumnezeu anumite porunci, pe care neimplinindu-le, a sd-
virgit rdul. Deci, rdul a inceput odatd cu nesupunerea fajd de poruncile
divine, Nu se poate spune cd el a existat dintotdeauna, pentru cd acela
care l-a s#virsit are incepui. Vrei sd stii unde se vorbeste de aceastd
nesupunere ¢ Despre ea se vorbeste clar in Sfinta Scripturd. Apoi eu zic
cd omul n-a fost inclinat de la inceput spre asa ceva; sfituit de cineva,
el a ajuns la aceastd nesupunere. Altfel, nu s-ar fi ardtat nesupus, pentru
cd de aceastd inclinare era strdind natura sa. Deci, omul a fost invatat
de cineva sd nu se supund voii lui Dumnezeu si s& facd rdul, pentru cd
rdul echivaleazd cu nesupunerea fatd de voia divina.

Cel ce l1-a invatat aceasta a fost Balaurul, pe care l-a creat tot Dum-
nezeu. El 1-a invdtat pe om rdul pentru cd a vrut sa-1 indeparteze de Cel
Prea Inalt. Si daci vrei sa stii cauza acestei acfiuni, (aceasta) este invidia
fatd de om. Dacd vrei sd afli de unde vine aceastd invidie, afld cd ea vine
de la faptul cd el nu s-a bucurat de aceeasi cinste ca si omul, ¢d omul
singur a fost facut dupd chipul si aseménarea lui Dumnezeu. Iar dacd
zici cd prin aceasta Dumnezeu s-a facut autorul rdului, nu ai deloc drep-
tate, pentru cd daca ar fi luat ceva din bunurile aceluia si ar fi dat omu-
lui, atunci cu adevarat Dumnezeu ar fi fost rdspunzétor de rdu ; dar dacd
1-a ldsat pe acela precum era si 1-a fdcut pe om precum a voit, vinovat
este pizmasul. Dacd cineva, avind doi sclavi, {ine pe unul in starea de
sclavie, iar pe altul il ridicd in starea de fiu adoptiv, apoi primul dintre
sclavi, devenind pizmas, il ucide pe cel care a fost astfel cinstit de sta-
pinul sdu, oare, va fi stdpinul vinovat de aceastd faptd rea, el care n-a
luat nimic de la acela si n-a dat nimic acestuia de la acela ?

XVIIl

Tu ma vei intreba: de unde vine cd sarpele, care se numeste diavol,
dacd nu era rdu, cunostea rdul ? Iatd la aceastd intrebare un raspuns
bun : diavolul a cunoscut din oprelistea formulatd de Dumnezeu cd este
rea nesupunerea, de aceea a Impins ‘si pe om la aceasta.

S8 presupunem cd existd un om dusmdnos care-si ascunde planu-
rile, care vrea sd rdspindeascd in ascuns raul, dar nu cunoaste in ce
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fel isi va realiza intentiile sale. El va afla cd un medic i-a fdcut cunoscut
prietenului sdu — cel cdruia acest dusman voia sd-i facd rdu — mijlo-
cul care ii va permite si se bucure de o sinitate deplind, prescriindu-i
pentru un timp s& consume anumite alimente si sd se ab{ind de la altele,
Si indatd ce acest dusman ia cunostintd de aceastd recomandare, se
apropie de el ardtindu-i-se prieten, calomniazd pe medic zicindu-i cd
acela a poruncit ceva ce vatdmad si-] sfatuieste sd facd contrariul a ceea
ce a prescris medicul. Astfel, imprimindu-i incredere, pregdteste paguba
acelui om. El nu cunostea mai inainte modul de a face rdul, ci l-a inspi-
rat pentru aceasta porunca medicului. In aceeasi situatie frebuie s& cre-
dem cd a fost si diavolul: el a fost la inceput pizmas, dar nu cunostea
modul de a face rdul, pentru cd la inceput nu era nici un réu de la care
sd se inspire. A aflat, insd, cd Dumnezeu a dat omului o poruncd ce-i
interzicea sd@ manince roadele unui anumit pom si cd, in eventualitatea
ca acesta nu ascultd de poruncd, avea sd moard, Eu cred c3 aceastd po-
runcy a fost datd fie pentru cd pomul nu era de folos omului, fie pentru
cd aceastd plantd era otrdvitoare si aducdtoare de moarte, asa cum s-a
si intimplat. Pornind de la aceastd opreliste, el a convins pe cameni s&
calce porunca lui Dumnezeu. E]l nu stia incd unde era raul in aceastd
faptd, dar cind a auzit pe Dumnezeu mustrind pe om pentru cd a cdlcat
porunca Sa si cind a vdzut cd acesta este pedepsit, atunci el a invdtat ce
este rdul, care nu vine dintr-o substantd anterioard, ci e o urmare a
oprelistii divine.

Noij nu adresdm reprosuri unui medic pentru cd a spus in ce fel
putea un om sd se facd sdndtos, pentru cd dusmanul celui bolnav nu
stia mai dinainte in ce fel ii va fi posibil sd vatdme pe acesta, dar a in-
vatal ceea ce dorea din avertismentul medicului, cédci nu se cuvenea
ca medicul s8 ascundd remediul nimerit. Poate ¢i dusmanul si farda su-
gestiile medicului ar fi fdcut acest indemn rdu si omul si fard oprelistea
diving ar fi fost amagit. Noi zicem c& desi diavolul era dusman al omu-
lui, nu avea incd cunostinta rdului; el a deprins aceasta din porunca si
amenintarea lui Dumnezeu, care a avertizat pe om cd dacd va minca
din acest pom, impotriva voiniei Sale, el va fi pedepsit cu moartea. Daca
Dumnezeu n-ar fi avertizat pe om dinainte ca nu vrea sd mdnince din
acest pom, poate cd el ar fi mincat numaidecit din acesta si fard cu-
nostintd de cauzd ar fi murit, fie pentru cd el nu era incd in stare sd
suporte fructul acestui pom — cum un copil incd hranit cu lapte nu
poate minca alimente tari — fie pentru c¢d luind din fructul acestui
pom impotriva vointei Iui Dumnezeu, planurile diavolului s-ar fi realizat
si acesta n-ar fi putut fi condamnat pentru dusmanie,
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Prin urmare, am zis cd rdul isi are originela in invidie si c3 invidia
a fost cauzatd de cinstea superioard de care omul a fost invrednicit de
Dummnezeu. Rdul consta in mesupumerea, in cdlcarea poruncii lui Dum-
nezeu de cdtre om. Adesea, desi fapta facutd nu este prin natura ei rea,
fiimdcd Dummnezeu nu vrea sa fie facutd, ea devine rea. Cindva, Dum-
nezeu a poruncit poporului de demult sd intre in pdmintul figdduintei,
iar acesta nu s-a supus poruncii divine si n-a vrut sd se bucure de pro-
misiune; mai tirziu, cind Dumnezeu i-a interzis intrarea in acest pa-
mint, intrind acolo impotriva vointei divine, el a suportat o pedeapsd
dreaptd. De aceea, zicem moi, dacd acest fapt nu este rdu prin matura sa,
devine rdu dacd Dummezeu nu vrea sd se intimple si opreste pe oameni
sd-1 facd. Apoi, trebuie spus cd nesupunerea fatd de Dumnezeu este
ceva rau, penfru cd el a fost creat de Dumnezeu cu rafiune. latd de ce
eu zic cd el a fost pedepsit pe drept, pentru cd odatd creat cu rafiune de
cdtre Dumnezeu si cunoscind cd rdul constd in mesupunere fa{d de voia
Jui Dumnezeu, el a indrdznit si-1 facd. Eu zic cd nesupunerea este rdu;
n-am zis ins3d cd diavolul a avut in cunoasterea sa un element deja
existent, ci c& el a voit sd se intimple ceva dintre faptele accidentale.

Eu zic, de asemenea, cd si omul este pedepsit pe drept pentru ceea
ce a fdcut, c¥ci din propria sa vointd el afld sau nu ceea ce vrea, cdci
el are facultatea de a voi si de a nu voi. Urmeazd cd el poate sd facd
ceea Ce vrea.

XX

Prietene, pentru cd tu zici cd Dumnezeu nu este creatorul raului
si cd, din contrd, rdul este fdcut sub influenta diavolului, de oamenii
care-1 urmeazd si care s-au supus voinfei lui, motiv pentru care — zici
tu — ei vor fi pedepsiti pe drept, dat fiind ¢& putind sd respingd voia dia-
volului, ei nu voiesc aceasta, te intreb despre el, adicd despre diavolul
insusi: asa I-a creat Dumnezeu sau in timp ce nu era asa la inceput,
el insusi s-a indreptat spre rdu 2 Daca a fost fdcut asa de voia lui Dum-
nezeu, nu se cuvenea si fie pedepsit, pentru cd se comporta dupd na-
tura sa, asa cum o crease Dummezeu. CHci numai cei care lucreazd
impotriva vointei divine — noi zicem c& pe bund dreptate — numai
aceia sint condamnati pentru ¢d ei n-au rdmas asa cum Dumnezeu voise
ca si fie. Cind cineva a fost creat bun de Dumnezeu si dupd ce a pdrd-
sit binele si-a indreptat vointa sa cdtre rau, el a fost atunci pedepsit pe
drept din cauza a ceea ce a indriznit sd facd. Despre faptul cd diavolul
n-a fost creat asa de Dummezeu, eu am spus acest lucru mai sus, cind
am zis cd invidia a fost pentru el cauza unei astfel de alegeri. Fiindcd
tu ma rogi sd vorbesc, eu incep iardsi discursul meu. Eu zic cd diavolul
n-a fost prin natura sa o fiin{d necredincioasd lui Dumnezeu, ci o putere
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oarecare in serviciul binelui. Insd cind a inceput sd invidieze, el a de-
venit diavol, din propria sa alegere ; incetind s& se mai supund lui Dum-
nezeuy, el a inceput sd fie nesupus 5i sd invete ceea ce este impotriva lui
Dumnezeu. Odatd ce a pardsit binele, €l a devenit — sd zicem asa — un
revoltat impotriva lui Dumnezeu. Eu gdsesc un argument in favoarea
mea, a mea — a celui ce vorbesc asa, Intr-un cuvint sfint care il nu-
meste dezertor si sarpe: «La poruncd el a ucis pe sarpele revoltat»
(Isaia 27, 1). Cu adevdrat, Cuvintul lui Dumnezeu a ucis pe diavol, prin
faptul cd8 a dat oamenilor, creaturilor pdmintesti, puterea de a-l célca
in picioare. Sfinta Scripturd nu l-ar fi numit revoltat dacd ar fi rdmas
asa cum fusese creat de Dumnezeu, dacd n-ar fi trecut la ceea ce nu
era, dupa ce a abandonat ceea ce era. Numele de revoltat aratd cd el nu
este acum acelasi lucru cu ceea ce era mai inainte. Prin aceasta se
vede, de asemenea, cd el nu este necreat, cdci, dacd ar fi fost necreat,
n-ar fi cdzut din propria sa naturd. Admitind cd acest lucru a fost po-
sibil, pentru c&d diavolul este acum r&u, trebuie totusi sd spunem cd a
fost altddatd un timp in care diavolul nu era rdu si, prin urmare, ca raul
apare ca nefiind o substantd, cdci aceeasi naturd (substantd) avind me-
nirea s& persevereze in ceva, nu este cind bung, cind rea.

Dacd diavolul altfel a fost creat de Dumnezeu si din proprie initia-
tivd el s-a intors de la bine spre rdu, adicd de la supunere la nesupunere,
spune-mi: oare, Dumnezeu a stiut ca el va deveni asa sau nu? Dacd a
stiut acest lucru dinainte, ce vind avea si aibd diavolul 2 Iar dacd n-a
stint c& diavolul se va indepirta de ceea ce este bine, Dumnezeu avea
sd fie socotit responsabil pentru aceasta i, mai mult decit atit, avea sd
fie socotit inferior ghicitorilor p&ginilor.

Cred cd nu este potrivit sa zicem c& Dumnezeu ignor3 ceva, pentru
cd acest lucru este strdin naturii divine. Dar de aici si pind a-L face res-
ponsabil de rdu, pentru cd, cunoscind viitorul, a creat pe diavol, mi se
pare un lucru imposibil. Iatd ratiunea pentru care Dumnezeu, cunoscind
dinainte viitorul, l-a creat pe diavol. Dumnezeu, fiin{d bund, n-a voit ca
puterea si binefacerile Sale sd rdmind ascunse. El a stiut mai dinainte cd
diavolul va face rdu, cd va face pe oameni sd pdcdtuiascd si sd incalce
poruncile Sale, pentru c& acestia fuseserd inzestrati cu libertatea de ale-
gere. De aceea, 1-a creat pe diavol, pentru a face mai tirziu cunoscuta
oamenilor mul{imea bundtdtii Sale, pentru ca ei, cei amdgiti, s fie da-
ruifi cu «iertarea greselilor anterioare» (Rom. 3, 25) si sd nu stdruie in
rdu pentru totdeauna, ca pedeapsa a faptului cd nu L-au ascultat si s-au
supus sdlavului creat.

Iatd de ce, zic eu, desi a stiut foarte bine ci va deveni asa, Dumne-
zeu a creat pe diavol pentru a ardta oamenilor bundtatea Sa. Céci dacd
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n~ar fi existat rdul, nu s-ar fi apreciat valoarea binelui si liberul arbitru
ar fi fost luat omului, iar acesta n-ar fi stiut decit sd slujeascd in supu-
nere. Sfirsitul tuturor oamenilor ar fi fost acelasi pentru toti, pentru cd
ei n-ar mai fi deliberat in mod diferit si cel care este -astdzi rdu ar fi pre-
tins acelasi dar.

XX

— Ei bine, dacd pentru a face cunoscutd bundtatea naturii Sale si ier-
tarea pdcatelor, Dumnezeu, Care stia cd diavolul va deveni rdu, a facut
ca diavolul sd vind pe lume, de ce dupd ce diavolul s-a ardtat a fi rdu
si bundtatea lui Dumnezeu a fost cunoscutd de oameni, nu l-a ucis ime-
diat, pentru ca multi oameni sa nu moard ?

— N-a fost ceva imposibil pentru Dumnezeu sd nimiceascd pe dia-
vol, mici nu s-a bucurat Dumnezeu de moartea oamenilor, pentru ca, zic
eu, natura Sa nu permite asa ceva. Dar, Dumnezeu n-ar fi fdcut nimio
deosebit dacd ar fi nimicit El Insusi pe diavol, o creaturd mediocrd, gata
oricind sa fie adusa la neexisten{d. Apoi, aceastd binefacere a lui Dum-
nezeu n-ar fi fost cunoscutd de oameni dupd aceea, dacd l-ar fi ucis
pe diavol de la inceput. Orice om, neavind in sine insusi dovada imper-
fectiunii sale, s-ar fi considerat bun si s-ar fi crezut, intr-un anume fel,
rival al lui Dumnezeu, egal cu El. De aceea, existenta diavolului nu i-a
nelinistit pentru cd toti oamenii frebuiau sd cunoascd Binele. Apoi, ei
insisi au friumfat asupra lui, ei care fuseserd altddatd invinsi de el. A
avut loc un fapt mare si minunat, ¢ un om credincios lui Dumnezeu, in-
vidtind regulile luptei de la Dumnezeu Insusi, 1-a invins pe diavol. Un
profesor, dupd ce observ# cu toatd atentia greselile elevilor s&i si dupd
ce i-a invé&fat toate regulile luptei ce le-ar permite si se mdsoare cu ri-
valii lor, 1i trimite in palestrd pentru a se lupta cu acestia. Le aratd mo-
dul de a obtine victoria si de a lupta pentru ea, le porunceste sd nu se
ingrijeascd nici de viata lor, pentru a nu se retrage acoperiti de rusine.
Cel care pdzeste cu sfintenie poruncile si lectiile profesorului, care duc
la victorie, triumfd asupra dusmanului siu. Purtind vesel coroama, el
vine spre profesorul sdu pentru a-i ardta dovada muncii sale, victoria
repurtatd asupra dusmanului. Bitut si invins, el este pe bun# dreptate
acoperit de rusine, pentru cd n-a suportat rigorile luptei. Astfel, cred cd
si Dumnezeu, dupd ce a inv&tat pe oameni prin poruncile Sale cum sd
se lupte cu dusmanul lor, laudd pe inving#tor pentru ci n-a dat de rusine
inv&tdturile bunului sdu profesor; dar, daci vreunul se bate cu dia-
volul neluind aminte la poruncile lui Dumnezeu, la metoda care duce la
victorie, acela este numaidecit pus la pdmint. Un astfel de om este con-
damnat pentru cd n-a fdcut aceleasi eforturi ca si semenul sdu.



DESPRE LIBERUL ARBITRU 235

De aceea, am zis, diavolul a fost 18sat in lume ca sd se lupte cu uce-
nicii lui Dumnezeu, intocmai ca intr-o palestrd. Invins de ei, el cade pen-
tru ca si slava vechii sale victorii sd fie nimicitd acum de cdtre oameni.
Cdci el este célcat acum de noi in picioare si intins mort, invins de spe-
ranta dupd mai bine. Dar aici sd termindm discutia asupra problemei
raului,

XX1

— Eu vreau sd revenim asupra problemei materiei si te rog sa re-
ludm discutia in legdturd cu acest subiect; aratd-mi de ce ea existd
acum, atunci cind ea nu exista mai inainte, Céci, dacd materia n-a coexis-
tat cu Dumnezeu, de ce Dumnezeu a inceput sd aducd lumea la existen{d ?

— A da seama in legaturd cu vointa diving, mi se pare un lucru im-
posibil si de prisos pentru om, dat fiind c& nu putem spune nici care
sint gindurile celui mai apropiat semen al nostru. Dar, pentru cd Domnul
universului a ardtat atita dragoste fa{d de oameni, pe care o vedem la
tot pasul, voi madrturisi deschis ceea ce cred cd stiu. Eu zic cd Dumnezeu
a avut motive care L-au f&cut sd creeze lumea ; mai intii, pentru ed El nu
trebuia sd lase inactivd puterea Sa; in al doilea rind, pentru cd nu se
cuvenea ca natura Sa, bund dupa fire, s ramind fara folos; si multe alte
motive. Astfel, dacd cineva, cunoscind tainele muzicii, ale medicinei sau
ale arhitecturii nu le concretizeaza in faptd, pare cd le detine in zadar;
nu se bucurd nici el de ceea ce cunoaste, nici altora nu le face cunoscute
aptitudinile sale. Este asemenea celui ce nu stie nici lucrurile elemen-
tare, din moment ce stiin{a lui rémine inactivd, cdci prin exercijiu se fac
cunoscute cunostintele cuiva si vin, sd zicem asa, la existentd. La fel se
intimpld si cu cineva care este bun : neavind cui sd facd bine, in zadar
este bun. Bundtatea naturii sale este una din calitdtile care privesc pe
semenul sdu; dacd nu existd nimeni pe care sd-1 serveascd aceastd bu-
ndtate, aceasta nu va mai fi bundtate, ascunsd fiind in cel care o poseds,
care 0 cunoaste singur, pentru cd absolut nmimeni n-are nevoie de ea.

Dar, daca existd persoane cdrora sa poatd face um serviciu, atunci
numaidecit cel ddruit cu o astfel de naturd o poate manifesta. Acelasi
lucru trebuie spus si despre Dumnezeu. Avind toatd cunostinta, dar ne-
creind nimic, ar fi parut cd in zadar are aceasta stiinia, dat fiind cad n-ar
fi fost nimeni cdruia sd arate cd o are.

Iatd de ce, zic eu, a facut lucrarea Sa: a voit sd-si manifeste stiinta
Sa In lucrdrile Sale, cdci stiinfa singurd, {ard a se arata in lucrdri, ar fi
fost de prisos pentru Dummnezeu. A rdmine astfel ar fi fost fard folos mai
intii pentru EL Este nefolositoare o putere mepusd in aplicare si o bu-
ndtate in lipsa unor fiin{e care sd aibd nevoie de ea. De aceea, bun fiind,
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El a creat fiintele care nu existau. Mai intii, El a voit sd-si arate bund-
tatea Sa (este propriu maturii prea bune de a da nastere la ceea ce n-a
existat niciodatd) si apoi El a manifestat-o si prin promisiunea bunurilor
superioare, pe care le-a oferit celor pe care i-a creat.

El nu le-a dat doar existenta, ci i bucuria bunurilor superioare, ara-
tindu-si in felul acesta bunatatea care este in El. El se aratd a fi bun
tocmai pentru cd existd fiinte care au nevoie de El. Dacd Dumnezeu n-ar
fi creat lumea, Dumnezeu ar fi fost necunoscut, pentru cd n-ar fi existat
fiintele care sd-L cunoascd. De aceea, voind si se facd cunoscut si dorind
sd arate ca El existd, a creat lumea. Restul universului, eu zic ca a fost
creat pentru om, pentru a-i furniza ceea ce-i era necesar (si omul pentru
Dumnezeu Insusi, pentru a sldvi pe stdpinul siu si a rispindi peste ce-
lelalte creaturi binele primit de la Dumnezeu. Eu zic cd fnainte ca Dum-
nezeu sd creeze aceastd lume, se delecta contemplind lucrurile pe care
avea sd le facd, pentru cd n-a fost niciodatd melucrdtor, ci a lucrat cu
cugetul, reprezentindu-si frumusetea lucrdrilor Sale).

Stiinta pe care Dumnezeu o poseda nu I-a fost niciodatd inutila, ci
a pus-o in aplicare de la inceput. De asemenea, El n-a voit ca bundtatea
s3 rdming restrinsd doar la El, la stare de hotdrire, c¢i ca aceastd hoté-
rire sd treacd in faptd.

De aceea, voind sd arate si sd facd cunoscute insusirile Sale, natura
si puterea Sa, El a creat pe om, care de asemenea a putut sd ajungd la
oarecare intelegere a bunatatii divine.

Prin urmare, nu zice, omule, cd existd ceva de la sine, deodatd cu
Dumnezeu; nu cduta sd-L despoi de cel mai mare atribut al puterii Sale,
acela cd El a adus la existentd toate fiintele. Ele nu erau mai inainte si
ele n-au o existentd fira inceput. De ce vrei ca Dummnezeu si fie doar un
modelator 2 De ce sd contestdm darul S3u si s& zicem cd doar a modelat
materia si n-a adus-o la existentd 2 N-a fost nimic care sd existe deodata
cu Dumnezeu si nici n-a fost un loc de unde luind-o, a modelat-o. El nu
este doar creatorul formelor si El n-a amestecat deloc substanta Sa cu
altd substantd, cdci El Insusi este si creatorul tuturor substantelor. Iatd
ce trebuie sd zicd omul. Astfel de explicatii trebuie sd dea. S& laude pe
Dumnezeu precum El Insusi vrea, cdci eu nu vreau sd aud explicatii ne-
legiuite.



DESPRE VIATA
SI PURTAREA RATIONALA

1

Se intimpld adesea ca unii oameni, trecind de la un trai bun la altul
rdu, sd fie scandalizati de schimbdrile vietii. Si nu numai atit: atasati
fiind celor trecatoare si deodatd fiind lipsiti de ele — neinvéajati sa se
mulfumeascd cu pufin — ca niste nemintosi, defdimeazd Providenia.

Eu, insd, zic cd noi, oamenii, care am fost invredniciti s& stdpinim
peste creaturile (Jui Dumnezeu}, pentru noi ficute, sd nu ne ardtdm mai
mici decit acestea. S& nu ne mindrim (atunci cind sintem bogati) cu
mul{imea bogdtiei, nici sa nu ne pierdem rabdarea atunci cind sintem
lipsiti de ea, pentru cd este absurd si devenim robi ai lucrurilor peste
care am fost pusi sd stdpinim. Intr-adevir, pentru cei bogati aceste lu-
cruri prea mici si fard importantd inseammd totul; insd pentru cei sé&-
raci, care, de dragul cumpatdrii, nu pun nici un pref pe acestea, a avea
aceste bunuri trecdtoare Inseamna a nu avea nimic. Dar a gindi ca
acestia din urma este propriu numai celor superiori. Chiar dacd averea
ar aduce vreun folos trecdtor, chiar si atunci (atasindu-se ei) omul ar
fi lipsit de scuze. lar dacd averea nu aduce nici un folos — si cum ar
putea sd se intimple una ca asta impotriva cuvintului lui Dumnezeu ?
— atunci, cei care nu se multumesc cu ceea ce li s-a dat se arati fara
de minte si se afundd Intr-un mare rdu. Unii ca acestia vor primi pe-
deapsa neascultarii de la Dummnezeu, vor fi lovit{i de acea pedeapsd ce
aduce multd pdrere de rau. Nestatornicia viefii si schimbabilitatea std-
rii omului sint incompatibile cu (acumularea) averilor. Pe unele din a-
ceste schimbdri le deducem, pe altele le vedem la cei ce le suportd. (In
viatd) are loc un imens periply, o mare schimbare de la ceva la altceva,
de la mai mic la mai mare, de la ceva superior la ceva inferior... datoritd
unei legi implacabile cdreia capul trebuie s i se plece. Ascultarea
noastrd (de aceastd lege) este de bund voie, stiind cd in caz contrar,
vom primi pedeapsa cea grea a neascultarii.

I

Cel care se impotriveste voii lui Dumnezeu se face vinovat sd fie
dat pradd mortii celei vesnice. Dacd marinarul ascultd de cdpitan, os-
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teanul de conducdtor, taurul se apleacd sub jug, calul se lasd strunit
(de friu) si, intr-un cuvint, toate animalele au ca lege fireasca asculta-
rea de stdpinul lor, cu_ atit mai mult omul, care este superior tuturor,
care s-a invrednicit s§ aibd stdpin pe Dummnezeun, cum sd nu-I impli-
neascd voia ? Intr-adevar, noi, desi (chemati la demnitatea) de oameni,
fiind sub influenta lutului, sintem incintaii de cele ce ne inconjoara si
credem despre acestea cd sint bune. Ne bucurdm de toate acestea si
sperdm cd din ele vom avea folos.

Dumnezen, insd, Care ne-a facut dupd cum a voit El, nu vrea ca
omul sd fie robul pldcerilor, pentru cd sfirsitul acestora este moartea.
Si pe bund dreptate, imbuibarea sldbeste pe om, hrana prea multd il
face neputincios si incapabil sd asculte de porunca lui Dummnezeu.

111

Din contrd, fiind supus la eforturi, trupul devine mai tare, mai pu-
ternic, iar sufletul supus incercdrilor viefii devine mai viguros. De a-
ceea, a voit Dumnezeu ca prin astfel de incercari s& pregdteasca spiri-
tul omenesc si tinda citre cele inalte si vredmice de dorit. Pentru cd,
pe cit de bine este sd se infrupte cineva neincetat de cele bune, dupéa ce
a trecut pentru scurt timp prin cele rele, pe atit de rdu este sd ajungd
cineva la chinuri nesfirsite, dupa ce, scurt timp, a trdit in huzur. Toata
lumea stie cd placerea aduce intristare si imbuibarea aduce vatamare
(si invers). Astfel, instructia este o povard pentru copii, insd dupi tru-
da, pe parcurs, se aratd roadele. La fel stau lucrurile cu cei ce suporta
lipsuri. Neavind aici cele necesare (vietii) ei vor primi bunurile cele
vesnice, La fel stau lucrurile cu cei bolnavi: ei nu-si trateaza trupurile
in speramta unei insdndtosiri iminente, ci @ unei insdndtosiri viitoare;
cu aceasta speranta acceptd de bund voie durerile. La fel stau lucrurile
cu atletii : ei isi obisnuiesc trupul cu oboseala, suferinta si masa sdrd-
cdcioasd incd din tinerete, in speranta cd eforturile lor vor fi incunu-
nate cindva de succes. Aceste lucruri mici se intimpld pretutindeni si
toti le observd; ele tin de insdsi structura vietii. Nu asa stau lucrurile
cu foloasele viitoare si nevdzute, care vor urma incercdrilor. Intrucit
nu au loc dn prezent, nu sint acceptate prin credintd de toti oamenii.
Noi, insd, care credem in (cuvintul) Celui ce cunoaste totul, stim cd vor
avea loc. Stim, de asemenea, ¢d lucrul care 1i place Lui, noud ne este
folositor, C4 schimbdrile aduse de viat# sint spre folosul nostru, cd
viata noastrd schimbindu-se in bog&iie sau sdrdcie va schimba si tre-
buintele. C3 dacd unii reusesc si-si pdstreze oarecum neschimbatd ago-
niseala, in curind devin ca si ceilalti dupé ce pleacd de aici. C& numai
cei care au ascuns cele pdmintesti in cer au acolo un alt fel de viata.
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v

S& vorbim acum despre o alti lege, ca s nu se supere de schimbi-
rile viefii cei decdzuii. Pentru cd si aceastd lege se cuvine s-o auzim.
Deci, ce ramine Vewsﬂ-ic din toate acestea 2 Nu vezi cum se schimbd ano-
timpurile si cit de diferite sint zilele lor 2 Unora iarna li se pare insu-
portabild, atmosfera ei mohoritd, apadsitoare, insd ea este necesard
(pentru perpetuarea) viejii. Pentru cd ea umezeste si hrdneste pamintul
care, mingiiat de zefirul (primaverii), rodeste pentru oameni tot felul de
fructe. Pe unii 1i tulburd vapaia soarelui, care ne coace holdele; pe al-
{ii 1i tulbur@ ploaia torentiald, care adapd pdmintul. Dar, trecind vara,
inainte ca iarna sa vind, vine toamna, care este un amestec din acestea
doud. Ea este potrivitd pentru culegerea fructelor. {Acum) se schimbd
atit starea soarelui, cit si a aerului.

Priveste, omule, la lund, cum descreste din ce in ce si cum iardsi
se implineste. Sd privim la stelele cu care cerul este incununat, la mis-
cdrile lor care au un anume rost; vom vedea cd formeazd configuratii
deosebite si cd, asa cum se zice, numai cerul pe cer nu se miscd. Dar
nici acela nu este nemiscat, pentru cd se invirte in jurul axului sdu, in
mijlocul cercului care il inconjoard. Despre el, insd, se spune ci sta pe
loc pentru cd nu participd la miscarea celorlalte astre. S4 privim la iz-
voare: ele scot multd apd, iar aceasta nu std pe loc, ea curge si, ames-
tecindu-se cu alta, da nastere la riuri multe si mari.

v

Aceste schimbdri sint operate de maturd. De aceea tu, omule, fie
cd esti bogat sau sdrac, sclav sau rege, sd nu crezi cd ramii neschimbat.
Ia aminte la toate acestea si vei intelege mai bine soarta multora. Prin-
tre oameni vei vedea multe schimbdri. Vei vedea pe unii ridicindu-se
din umilin{d, iar pe altii cdzind din demnitate. Pentru ca asa este viata
noastrd si pentru ci asa vrea divinitatea cu fiecare dintre noi si se
cade ¢a noi sa nu i ne opunem, ¢i s-o urmam si sd i ne supunem.,

Tu, omule, fdptura si chipul lui Dumnezeu, nu te supdra si sd nu
socotesti grea porunca, pentru ca sa nu fii pedepsit pentru neascultare.
(Intr-adevdr) Dumnezeu pedepseste din iubire: pe unii ii pedepseste
pentru cd deja au gresit, pe altii ca sd nu greseascd. Apropiindu-te acum
de mare, nu te teme de ameninjarea ei. Pentru cd si aici gdsesti urmele
(prezentei) lui Dumnezeu. Pe acestea sd le urmezi fard fricd, (fie cd
mergi) pe apd si (esti impins) de vint, fie prin padure, incredintat fiind
cd te afli pe drumul cel bun. Cei care aud si transmit (vestea) nimicirii
imp&rétiei incearcd mare tristete. Pentru cd, dupd ce au incercat pla-
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cerea bucuriei (sint pusi in situatia) de a incerca o mare intristare. Si
fiindcd nu fard voia lui Dumnezeu se intimpld acestea, se cuvine sd 1d-
sdm la o parte pdrerea de rdu si sd cdutdm cauza celor intimplate, pen-
tru ca acest fapt care vine de la El sa fie bine infeles. Acela care vrea sd
stie va afla ¢d aceasta este voia lui Dumnezeu si cd acelea pe care le
indurd credinciosii sint ingaduite de El.

VI

De aceea, trebuie sd recunosti, omule, cd nu lucrul cel vesnic poate
sd-ti fie rdpit, ci cel incredintat temporar spre folosire, care nu-{i apar-
tine. Cei care privesc lucrurile prezente ca pe unele care nu se trec, nu
le vor mosteni nici pe acestea, nici pe cele viitoare; cd unele ii vor fi
rapite, si pe celelalte nu le va primi. Cele de aici se trec ca o umbrd,
pe cind cele de dincolo rdamin in veac. Trdinicia unui lucru se recu-
noaste din cele ce se intimpld cu el. Dacd nu piere inseamna cd este
vesnic, iar dacd piere inseamnd cd este trecdtor. Or, poate fi vesnic
ceea ce apare ca un vis in ceas de noapte si dispare la ivirea zilei ? Asa-
zisele bunuri de aici sint doar imaginea celor adevédrate. Ele strdlucesc
putin, apoi se trec si numai «Cuvintul Domnului rdmine in veac». Pen-
tru cd «impdratia nu este impartitd» si de aceea si in cazul acesta fre-
buie si se plineasci Cuvintul lui Dumnezeu. S& l3sdm purpura (bogdtia
trecdtoare), pentru cd ea nu va potoli (dincolo) setea sufletului si sd
plecdm cu hambarul plin de fructele cele netrecdtoare, care nu pard-
sesc sufletud. Pentru cd «nu avem nici un folos dacd am cistigat lumea,
iar sufletul l-am pierdut». S& fim cumpdtati la masd si sd ne mulfumim
cu cele necesare, ca nu cumva devenind bogati s& uitdm de Dumnezeu.

VII

Acestea sint sfaturile Iui Dumnezeu. Conform cu aceste sfaturi si-a
dus viata Domnul nostru lisus Hristos. Ia aminte cd El desi era pretu-
tindeni, in cer si pe pdmint, n-a rdmas in acea stare, ci, de dragul min-
tuirii (oamenilor) a venit (intre oameni) ar&tind primul cd trebuie dusd
o viatd demnd si folositoare. S-a instrdinat de Dumnezeu, a imbréacat
firea oamenilor si a trdit printre cei sdraci. Pe acestia i-a fericit si aces-
tora le-a promis impdréatia cerurilor, acea adevé&ratd si netrecdtoare im-
pdrdtie. Celor bogati le-a spus cd atasindu-se de aceste bunuri trecd-
toare si-au primit plata si cd vor fi lipsiti de cele vesnice. Noi, insd,
avem gindul atintit la cele viitoare, care nu se trec si pe care nimeni nu
ni le va lua. Pretinselor bunuri de aici s& nu le ddm atentie, asa cum
nici Domnul, stdpinul lor cel adevarat, nu le-a dat. Desi El le-a creat,
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le-a ldsat in stdpinirea duhului celui rdu si a oamenilor care iubesc pe
cele trecdtoare. Sd nu tinem ila acestea. Stim cui aparfin acum si cd
acela le va da cui vrea. Cd le dd celor ce cred c&-i apartin, care il con-
sidera stdpin si i se inchind.

Dacd vrem sd ascultdm de Dumnezeu, se cuvine sd nu apucdm pe
«calea cea largd», pentru c# este «calea mortii», ci pe «calea cea strimtd
si anevoioasd», pentru cd este «calea vietii».

Ti-a fost luatd averea ? Vei avea cistig din sdrdcie. In locul acestei
averi vei primi (dincolo) bunuri mult mai mari. As zice cd nici macar
nu {i s-a luat averea, ci <4, fiind pentru scurt timp lipsit de ea, o vei
avea in veci.

VI

Ta aminte la acel om sfint care a vestit venirea Mintuitoruiui. El a
venit in lume, dar a zdbovit pufin in ea si abia cd a luat seama la cele
de aici. S-a hranit cu «ldcuste si cu miere sadlbaticd» si s-a imbracat in
«haind din pdr de cdmild». Dar simplitatea si sdrdcia imbrdcdmintei si
a mesel lui l-au ardtat drept «cel mai mare dintre toti cei nascuti (din-
tre femei)». Ia aminte la acea vaduvd sdracd, a cdrei avere erau «doi
bani de aramd»; ea n-a {inut la ei {si i-a daruit templului), iar darul ei
a intrecut pe cel al mulior bogati. Dacd cineva doreste sa implineascad
intocmai poruncile ceresti si sd@ ducd pind la capdt legea mintuirii, acela
trebuie sd suporte multe incercdri: sd renunfe la cdsdtorie, la care na-
tura il indeamnd si-i dd dreptul ; avind doud haine sd dea una celui sd-
rac si gol; sd mu treacd cu vederea pe cel ce-i cere mincare, sd adape pe
cel insetat, sd dea addpost celui ce nu are, sd viziteze pe cel intemnitat
si s& ajute pe cel bolnav. Un astfel (de om) va fi numadrat in corul ce-
lor drepti de cétre Judecédtor la judecatd, va fi cinstit de Impé&ratul (cel
mare) si va fi numit fiu al lui Dumnezeu. Va trdi intr-o pace de negrdit
5i se va face pdrtas al impdrdtiei lui Dumnezeu, de care miciodatd nu va
fi lipsit.
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6,10 = 154
8,19—21 —~ 155
8,22—23 = 155
79 = 163

7,14 = 163

79 =~ 164

7.5 = 164
8,4—7 = 165
7,5 = 165

88 = 165

8,11 si 13 = 165
8,7 = 165

7,23 = 166
8,12—13 = 166
6,19 = 166
6,12 = 169
8,11 = 169
4,19 = 169

79 = 169

77 = 170

78 = 170
79—10 =~ 170
7,13 = 170
714 = 171
7,15 = 171
7,19 = 171
720 = 172
7,15—18 = 173
7,18 = 174
7,22 = 174
723 = 174
7,22—24 - 175
725 = 175

82 = 175
11,34 = 175
83si7 = 175
8,2 =~ 175
54518 = 175
64 = 186

14,9 = 209
3,25 =~ 233

I Corinteni

7,32—33 = 49
7,38 = 57
1522 = 61
1522 = 62
4,15 — 63

7,1 = 64

7,5 = 64

7,2 — 65
72—6 — 65
78 = 65
7,25—27 = 66
7,29 — 66
7,35 = 67
7,36 = 67

734 = 74
13,12 = 77
154 = 84
13,9 = 104
13,2—3 = 106
7,29 = 107
15,50 = 125
7,31 = 125
15,50 = 129
1544 = 131
512 = 131
1544 = 134
1550 = 134
1535 = 135
1520 = 137
731 = 156
13,11 = 156
2,14 = 165
57—8 = 166
6,9—10 = 167
13,32 = 167
6,13—20 =~ 167
6,18 ~ 167
15,50 = 168
15,53—54 = 168
12,15 = 169
6,0—10 = 172
11,1 = 172
3,7 = 177
15,53 — 182
15,50 — 185
15,12 = 185
1547 = 185
15,57 — 185
1550 = 185
1553 = 185
6,9—10 — 185
15,50 = 186
15,53 = 186
15,49 — 186
1522 — 187
15,54 = 187
15,35 = 203
1536 =~ 204
151 = 205
15,3—6 = 205
11,7 = 206
15,42 = 206
II Corinteni
11,2 = 63
11,2 = 71
11,14 = 112
4,16 — 128
51 = 128

5,6 = 129
12,2—3 « 161
5,10 =~ 169
10,10 = 169
12,2 = 169
104—5 = 172
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104—5 = 173
5,1 == 182

54 = 183
4,10—11 = 183
4,13 = 183
4,14 = 183
4,16 =~ 184
4,17 = 184
4,17—18 = 184
51 = 184

54 = 184
56—7 = 184
57 = 184

58 =~ 184

4,10 -~ 184
510 = 184

Galateni

4,19 = 63
4,19 = 92
522 = 112
2,16 = 208

Efeseni

531 = 58
528—32 == 38
1,21 = 61
527 = 62
532 = 64
5,26 = 64

1,1 — 68

3,10 = 82
3.14—17 = 92
6,11—17 = 95
6,12 =~ 96
528 — 169
6,13—17 = 173
6,12 = 173

529 — 184
1,18 = 211

Filipeni
3,19 ~ 186

2,7 = 187
321 = 206

Coloseni

1,15 = 59
1,28 = 63
34 =~ 135
1,18 = 137
2,20 = 185
1,18 = 187
1,18 = 197
1,18 = 210

I Tesaloniceni

4,15 = 80
4,14 = 137
5,23 = 169
4,16 = 189
4,15 = 209

4,16—17 = 209

4,17 = 209
I Timotei
24 = 57

Il Timotei

2,20 = 60
28 = 205

Tit

35 = 62
1.16 =~ 70

Evrei

1,1 — 68

11,10 = 77
10,1 = 103
4,14 = 107
1,14 = 125
12,15 = 151
13,15 = 210

Sobornicesti

1 Petru
5,5 = 148

I Toan

5,19 = 183
519 -~ 185

Apocalipsa
37 = 34

21,23—25 = 36

141—4 = 52
14,4—5 = 52
7.9 = 52

2,7 = 59
14,3—4 =~ 81
12,1—6 = €0
12,3 ~ 96
10,13 = 96
20,13 = 193
1,5 = 197
1,5 = 210
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A

Abel 84, 85, 116

Adam 35, 58, 59, 60, 61, 63, 89, 110, 123,
124, 149, 150, 161, 210

adevar 87, 88

Agatha 47, 78, 81

Aglaofon 42, 121, 122, 123, 129, 137, 139,
140, 141, 143, 144, 146, 152, 156, 159,
161, 175, 187

Alexandria 9, 10

Alexandru (al Ierusalimului} 9

Allatius 12, 44

Altaner 44

Amfilohiu 12

Amonius (Saccas) 31

Anania 63

Antihrist 80

Antiohia 10, 11

Aristen 12

Aristotel 31, 126

Aron 76

Artemas 94

astronomie 10, 22

-astrologie 102

Atenagora 147

Atenodor 9, 10, 11

Aurelian 11, 15

Auxentiu 121, 137, 138, 139

Avraam 50, 72, 73, 85, 158, 162

B

‘Babilonia 36, 69, 70

Badurina 44

Balsamon i2

banchet 42, 46

‘Bardenhewer 12, 44

Bardy 31

Beirut 9, 20, 22

Biamonti 44

binefacere 16

bisericd : adunarea credinciosilor 63; mi-
reasa lui Hristos 90; mama crestinilor
94; intrarea in Bisericd se face prin
taina Sfintului Botez 92; Biserica este
femeia despre care vorbeste Apoca-
lipsul 94—95; este simbolul lacasuri-
Aor ceresti 77. A se vedea si p. 48, 58,

59, 62, 63, 64, 77, 84, 85, 92, 122, 131
Bonwetsch 3, 42, 44, 45
Bueno (Ruiz) 13
Bourier 13

C

Cain 75, 144, 148

Caracala 9

carne (sensuri) 185

Caspari 12, 38

casatorie 65, 66, 67

catehetica (scoald) 10

castitate ;: cununa celorlalie virtufi 107;
votul castitajii este cel mai mare din-
tre toate 74; a fi cast inseamnd a
fi curat atit trupeste, cit si sufleteste
74, 79, 114, Castitatea a fost incredin-
tatd lumii de Mintuitorul Hristos 108

cactus = arborele castitdtii 106; a-
dunarea celor casti este altarul cel
nesingeros al Domnului 76. A se ve-
dea si 46, 48, 61, 64, 67, 68, 69, 73,
80, 81, 82, 89, 90, 100, 108, 110, 111,
113, 116, 119

Cavyré 12, 44

Ceillier Dom 11

Cels 31

Cezareea Palestinei 9

Chalchis (localitate in Grecia) 41

chip: omul creat «dupd chipul lui Dum-
nezeu» 45, 146, 149, 190, 191 si che-
mat sd ajungd la «asemdnarea» cu Dum-
nezeu 51, 78, 145, 230

chit (simbolul lui) 191

Clark W. 45

Clement (Alexandrinul) 31

Coman (Ioan) 12, 41, 44

Combefis F. 44

Corturilor (sdrbdtoarea) 103, 105, 107

Crouzel H. 5, 9

cumpdtare 65, 70

Cuvintul : a existat din veci la Tatdl 60;
este Dumnezeu 38, 49; este Logosul
spermaticos 136; la plinirea vremii s-a
facut om 51; El este printul preoti-
lor, al fecioarelor si al ingerilor 51.
El explicd lucrurile expuse enigmatic
in Sfinta Scripturd 34. A se vedea si
52, 60, 84, 93, 94, 106, 112, 115 116
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D

Danielou. J. 21

David 23, 24, 48, 84, 140, 145, 159

Debidour 45

Deciu 11, 41

Demetrius (al Alexandriei) 9, 10

Democrit 177

destin (combaterea lui) 96, 97, 98, 99, 100,
101 .

diavol 147, 148, 222, 223, 230, 231

Diocletian 42

discipline (predate de Origen) 26

Domnina 102, 108

Dracon (legiuitor elin) 100’

Dréaseke 12

Duhul Sfint: isi are existenta de la Ta-
tdl 38; vorbeste oamenilor in Sfin-
tele Scripturi 54, 69. Impartasindu-se
de Duhul Sfint ocamenii se reinnoiesc
sufleteste 63; sint ajutati sd respingd
ispitele si pacatul 90; locuieste ca in-
tr-un templu in trupurile celor nein-
cercali de pofte 118, 119; dar sint unii
care se impotrivesc Duhului si savir-
sesc pdcatul 64. A se vedea si 34, 50,
94, 111, 113

Dumnezeu: este creator a tot ceea ce
existd 57, 177, 179, 210, 214; creeaza
prin Hristos 56; creeazd si acum 52,
53, 56, 103; nu este creatorul celor
rele 218, Scopul creatiei este intreit:
pentru a nu ldsa inactivd puterea Sa
235, 236; pentru a se face cunoscuta
bundtatea Sa 234; pentru a pregati ca-
drul necesar in vederea credrii omu-
lui 236, 237; Dumnezeu este atotputer-
nic 53; Stdpinul tuturor celor ce exis-
t4 33, 34; este bun si detestd raul
100 ; este dreptatea prin excelen{d 99.
A se vedea si paginile: 27, 30, 35, 36,
37, 38, 49, 52, 54, 56, 60, 61, 67, 68,
70, 71, 72, 73, 74, 75, 76, 77, 83, 84,
85, 86, 87, 88, 89, 90, 91, 92, 93, 98,

- 99, 104, 105, 108, 109, 110, 111, 113,
125, 126, 127, 132, 133, 141, 142, 144,
145, 146, 147, 148, 149, 150, 151, 152,
153, 154, 155, 156, 157, 158, 159, 160,
162, 163, 164, 165, 182, 191, 193, 201,
202

E

Egipt 69, 104, 107

Eichasaios 94

Enoh 84

Epifaniu 44, 46

Epicur 177

eretic 122, 123, 131

Euboulion 46, 47, 67, 102, 108, 117, 118,

119, 120, 121, 130, 131, 141
Eufrat 161

Eusebiu (de Cezareea) 10, 11, 41,

Eva 58, 63, 64, 123 -

Evanghelia 106; «codul de legi care a
mintuif Jumea» 110

exegezd 10

F

Farges S. 44

feciorie : definitia 87; este lucru mare $i
minunat 76, 102; este darul lui Dum-
nezeu 67, 70, #1, 72, 73, 74. A se ve-
dea si 47, 48, 49, 50, 51, 52, 57, 66,
82, 83

Fendt L. 44, 45.

Fidias (sculptorul) 146

Filon (din Alexandria) 132

Filipi {oras) 41

Filostorgiu (istoric) 12

filosofie 10, 22, 23, 25, 28, 31, 32; sis-
temele filosofice ale antichitdtii, un a-
devidrat labirint in care foarte usor se
putea rataci cineva 34, 35, 194

fizicd 10

formd (eidos, nofiune filosofica) 196, 197,
198, 199

Fotie 43

Froidevaux L. 38

G

Galland A. 13, 44

geometrié 10

Grecia 10; greci 194

Grigorie (Taumaturgul) 5, 9, 10, 46, 47;
Grigorie (de Nyssa) 11, 12; Grigorie
(interlocutor) 67, 68, 102, 108, 117, 118,
119, 120

H

Harnack A. 12, 44

hazard (combaterea lui} 194

Hipocrate (invdtat antic) 127

Hoeschel 13

Homer 69, 88, 96

Hristos : este Dumnezeu 12, 15; Fiul lui
Dumnezeu 18; existent inainte de veci
la Tatdl 82, 93; este Intelepciunea si
puterea lui Dumnezeu 17, 18, 19, 23,
59, 87, 88, 108, 122; este Domnul, Lu-
mina si Adevdarul 51; Creatorul 17,
30; Stapinul 22; Proniatorul 19, 20,
26, 30; Mintuitorul lumii 18; la plini-
rea vremii a imbrédcat firea umand 51,
85; rostul Intrupdrii Fiului lui Dum-
nezeu 60, 187, 210. El prinde chip in
cei ce cred in El: 92, 93, 94, 97 El
este Mielul lui Dumnezeu 52; Pasto-
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rul 61 ; Judecdtorul lumii 56. A se ve-
dea si: 47, 68, 69, 70, 80, 81, 102, 106
113, 115, 116, 119, 126, 127, 163

1

Iacob 73

Ieftae 110, 116, 134, 137, 159, 198, 199
Ieronim 12, 41, 44

Ierusalim 70, 71, 78, 91, 202

Iisus 134, 137 .

Ioan (Apostolul) 166

Iona 131, 191

fTordan (riul) 92

Tosif (fiul lui Iacob) 116; (Flaviu) 202
Iov 43

Isaac 73

Israel 72, 75

iubire 30

Iudith 116

Izabela 110

1

indrazneald 15

ingeri: sint creaturi 61; nemuritori 154;
ingerul pdzitor 18, 20, 56; clasificarea
lor 156, 157

intelepciune 27, 48, 61, 62, 78, 82

fnviere: este un fapt sigur adeverit de
Sfinta Scriptura 81, 129, 131, 133;
Invierea Domnului 204, 205; argumen-
tele adversarilor invierii trupului: 130,
133, 134, 136, 137, 196 ; argumente pen-
tru invierea reald a trupului 188, 189,
190,191, 192, 193, 194, 195, 201, 209.
Nu inviazd creaturile necuvintitoare.

J
Justin (de Neapolis) 187

K
Koetschau 12, 13

L

Lambi J. 44

Lazar 135, 158, 195

Legea (mozaicd): rostul ei 43, 49, 106;
este bund si dreaptd 170; existd si o
lege naturald 174; chiar si o lege a
pacatului 174, 185

lepra 43

Liban 105

liberul arbitru 43, 212, 229, 230

Licia 41, 189

Liciniu 42

Licurg (legiuitor antic) 100

Luceafdrul care a cézut (diavolul) 148

lume: alcdtuirea ei 178; nu este deo-
datd cu Dumnezeu, nici fara sfirsit
236

M

Macarie 132, 208

Marcela 46, 47, 48, 52, 53, 54

Marcion 94

Margraf 13

materie : diferite pareri referitoare la ori-
ginea si sfirsitul ei 215, 218

Maximin (Daia) 41

Matusalem 85

Maxim (Mdrturisitorul) 12

Memian 42, 121, 176, 196

Metodiu {(de Olimp) 5, 39, 41, 42, 44, 45,
46, 163, 117, 129, 137, 138, 139, 140,
141, 142, 143, 144

Meurs (Meursinus) 44

Midia (oras) 129

Milet 121

Minos (legiuitor antic) 100

Moise 72, 75, 84, 106, 110, 111, 113, 134,
137, 159, 168, 197, 198, 199

N

Nautin P. 12
Neocezareea Pontului 9, 11
Nichita (Choniates) 11, 43
Noe 75, 85, 109, 110, 111

o

Olimp 97, 189, 195

om: este creatura lui Dumnezeu. Este
un microcosmos 178; este alcdtuit din
doud elemente : din trup muritor si su-
flet nemuritor 15, 26, 31, 102, 129;
este dotat cu ratiune si libertatea
de a alege intre bine si rdu 96, 97. Nu
este rdu prin firea sa 101

Origen 5, 9, 10, 11, 12, 13, 14, 17, 31, 41,
43, 131, 132, 136, 194, 196, 197, 198,
199, 201, 202, 203, 204, 205, 206, 208

ortodox 216, 217, 218, 219, 220

P

Palestina 9, 11

Palmir 11

Pankov 44

paradis 10, 34, 35, 68, 89, 105, 109, 110,
140, 149, 150; este un loc pe pamint
161

Patra 41, 42, 121

Pavel 49, 57, 58, 59, 60, 62, 63, 64, 66,
67, 80, 87, 134; Pavel — dascdlul
fecioarelor 96; Pavel de Samosata 11

Pellegrino M. 44
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‘peripateticienii 32
Pitra J. 45

Pisaion (zeu) 146
Platon 42, 126, 168

Pont 11

Porfiriu 41, 43

Procila 47, 81, 87
Proclus 42, 121, 129, 136, 137, 192
profet 33

providenta 177, 178, 237
Puech H. 12, 44

R

Ramsey 44

raul: originea si fiinta rdului 221, 223
recunostintd 15

retorica 20

revelatie divina 36

Rhodoman 13

Roma 9, 20

Rufin 11

S

Sabelius 94

Sagarda N. 34

salcie 69, 70

Salmond 13

Samuil 43

Saul 43

sciti 164

Scriptura : Sfinta Scripturd reprezinti cu-
vintul Iui Dumnezeu, este inspirati de
Duhul lui Dumnezeu 56; din Sfinta
Scripturd se desprind mai multe sen-
suri: literal, anagogic 59, 72, 200. A
se vedea si alte locuri: 10, 12, 23,
48, 50, 54, 58, 62, 69, 74, 75, 108, 109,
lgg 131, 132, 135, 148, 149, 161, 177
1

Septimiu Sever 10

Set 84, 85

Sicilia 210

Sionul 69, 70, 90, 112

Sistelius 121

smochin (simbolismul sdu) 150

Socrates 44, 168

Sodoma (si Gomora) 75

sofisti 138

Solomon 84, 105, 202

Solon (legiuitor antic) 100

Stiltineck Jean 42

stoici 31

suflet: este a doua componenti a firii
omenesti. Este de naturg spiritualj, este
neschimbator, liber de a alege intre
bine si rdu si este nemuritor: 48, 55,
134, 144, 148, 158, 163. Este creat odata
cu trupul, nu a fost_un timp cind el

a fost fara trup. Sufletele au fost tot-
deauna impreuna cu trupurile si au
pacdatuit impreund 163, 164. A se ve-
dea si parerea contrard a lui Origen,
p. 161

Susana 116

T

Tatian 12

Tecla 47, 87, 97, 102, 114, 117

Telmesos (localitate) 117

Teoctist (al Cezareei) 9

Teodor 9, 11

Teofil 52, 53, 54, 57, 58, 59, 121, 122, 123,

145, 160, 176

Testament (Vechi si Nou) 162

Thalia 57, 58, 68

Thalusia 71, 72, 78, 79

Theopatra 46, 47, 48, 52, 57, 68, 72, 78,

81, 108, 113, 115

Theopomp 12

Tiberiada (orasul) 192

Tigrul 161

Tillemont 11

Tir 41

Tisiana 47, 102, 108

typ {Adam, typ al lui Hristos) 62
Toma (apostolul) 137

traditie (si importanta ei) 133

trup : este unul din cele doua elemente

U

ale firii omenesti. Origen vedea in
trupuri niste lanfuri si niste catuse in
care au fost pedepsite sufletele dupd
cdderea in pacat 163, 164, 165, 166,
«hainele de piele» cu care au fost im-
brdacati primii oameni dupd cdlcarea
poruncii 123, 124, 130, 134, 140, 149;
trupul este ca un mormint si o pie-
dicd a sufletului 141, 144, 145, 149, 160,
este asemenea unui riu si unui bur-
duf 130, 134. Trupul, insd, nu este ceva
rdau in sine 175; este templul Sfintului
Duh 51; urmdrile pacatului stramosesc
asupra trupului 171, 172, 173. Urmdrile
intrupdrii Fiului lui Dumnezeu asupra
trupului omenesc 187; trupurile vor in-
via 81; cum va fi trupul la inviere
205, 206, 207; deosebirea facutd de
Metodiu intre trup si corp 168. A se
vedea si alte locuri: 43, 48, 179, 180,
181, 182, 183, 184. Rostul mortii tru-
pesti : nimicirea pacatului 148, 151, 152,
154, 174

Ullrich Fr. 44
Ursa Mare si Ursa Micd (constelalii) 98
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\%

Valentin (eretic) 94; valentinieni (adeptii
lui Valentin) 10, 43, 213, 216, 218, 219,
220

Valerian 41

Vasile (Sf. Vasile cel Mare) 11, 12, 13;
Vasile de Seleucia 13

Voss Gerhard 13

Virtutea (nume propriu) 42, 47, 52, 57, 67,
71, 72, 77, 78, 81, 87, 97, 108, 113, 115,
117; virtuiile propriu-zise, in deosebi:
dreptatea, prudenta, intelepciunea 27,

29; virtutile sint vesmintul de aur al
sufletului 86. A se vedea si paginile
101 si 102

Z

Zaharia 113
Zahn 44

Zedechia 202

Zenobia (regina Palmirului) 11
zodii 97, 98, 99

Zonaras 12
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