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DESPRE FACEREA OMULUT |

Daci ar trebui si pretuim cu bani pe cei care se disting in viata
virtuoasd, atunci, potrivit inteleptului Solomon!, chiar daci am aduna la
un loc toate comorile lumii, ele nu pretuiesc atita cit stridania virtutilor
tale. Iar intrucit, pe de o parte harul pe care-l ai fritia ta e mai mare decit
ca sd poati fi pretuit pe bani, iar pe de altd parte Sfintele Pasti cer totusi
sa-ti oferim, asa cum se obisnuieste de praznice2, un dar potrivit, iatd ca it
aducem, omule al lui Dumnezeu, o danie intru slava marinimiei tale, mai
mici poate decit ai fi meritato, dar cu nimic mai maruntd decat puterile
noastre. Ea consti dintr-o lucrare modestd, un fel de vesmant tesut nu fara
osteneald de puterea cugetdrii noastre, a carei tema, chiar daca ar putea
parea prea indrazneatd, totusi n-ar putea fi socotitd ca lipsita de interes.

Dar daca parintele si dascilul nostru Vasile, cel zidit cu adevirat de
Dumnezeu si cu sufletul format intr-adevar dupa chipul Lui, e singurul
care a cercetat cum se cuvenea creatia lui Dumnezeu si, potrivit conceptiel
sale, a expus pe intelesul multimilor ordinea neintrecuti a universului
explicind existenta unei intelepciuni suprafirest a lui Dumnezeu in
lumea creata de El spre a fi cunoscuta si contemplatd de toti, la randul
meu, cu toate ci nu ma pot situra deplin admirindu-l, m-am hotarit
sa completez3 unde-i nevoie, vederile acestui mare barbat, desigur nu ca

1. Pilde 17,6 (citat dupi editia sinodali din 1914).

2. Compuse améndoui in jurul anului 379, curind dupd moartea fratelui siu (Vasile),
Despre facerea omului si Explicarea apologetici a Hexaimeronului cuprind, in felul lor, o
completare a celor spuse de Sf. Vasile in omiliile sale la Hexaimeron. Spre deosebire de multe
descrieri ale sale unde a folosit interpretarea alegorica, Sf. Grigorie foloseste aici interpretarea
istoricd-literard, fapt pe care-l subliniaza la sfirsitul Explicdrii a pologetice la Hexaimeron. In orice
caz, in ambele scrieri Sf. Grigorie apare ca unul din cei mai temeinici cugetitori pe tirimul
antropologiei crestine. Poate ca asa se si explica faptul ci incd in sec. VI, tratatul Despre facerea
omului a'fost tradus in latineste de scriitorul dobrogean Dionisie Exiguul (Migne, P.L., 67,
345-408).

Se vede ci devenise un obicei intre scriitorii capadocieni si-si facd de Pasti unii altora cate
un dar. Asa reiese din epistola 54 a Sfantului Grigorie de Nazianz, prin care acesta explica
prietenului siu, Heladiu al Cezareii Capadociei, taina Sfintelor Pasti (Migne P.G. 37). La fel, ¢
cunoscut cazul relatat de epistolele 87 si 115, prin care acelasi Grigorie de Nazianz rispunde
epistolei expediate la Pasti de citre episcopul Teodor din Tiana,trimitdndu- textul Filocaliei lui
Origen (cf. Migne P.G. 46, 1025-1026, nota 4. In romineste: Origen, Scrieri alese, partea a II-a,
"P.S.B.", vol. 7. p. 299).

3. In text 10 kawmov mpootieivi, deci in lucrarea sa Sfintul Grigorie avea de gind totusi s
"completeze” cele spuse in chip popular de Sf. Vasile in Hexaimeronul siu.
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sd Ingreunez munca lui prin adaosuri exagerate si nepotrivite (cdci ar fi o
nesimtire sd iau in bdtaie de joc aceastd gurd in loc s-o preamairesc), ci
pentru ca, In chipul acesta, faima ucenicului sd nu para a fi cu mult mai
micd decit a dascdlului. Céci, intrucdt in lucrarea lui Vasile despre cele
sase zile ale creatiei nu s-a tratat despre facerea omului si Intrucit nici unul
din ucenicii lui nu si-ar fi luat sarcina si completeze aceastd lipsd, foarte
usor s-ar fi putut intimpla ca faima lui si fie astfel intunecatd prin aceea ci
n-a explicat ascultitorilor sii in mod destul de dibaci si de precis
invatdtura crestina. Daca insd indraznesc si duc eu la indeplinire ceea ce
lipsea si se va dovedi ca ceea ce am gasit cu cale sd implinesc nu constituie
intru nimic ceva ce n-ar fi vrednic de el, atunci tot ce voi face se va atribui
lui, iar dacd in exprimarea mea nu md voi putea ridica la indltimea
neintrecutelor sale expuneri, atunci el va fi scipat de invinuirile de a fi
putut pizmui destoinicia ucenicului, in timp ce pe mine nu m-ar pandi, pe
buna dreptate, vina cd in marginirea judecatii mele n-am inteles deplin
invatatura dascdlului meu.

Obiectul cercetdrii mele nu-i deloc simplu, nefiind cu nimic mai
important decit minunile lumii, ba intr-un fel e mai de pre¢ decit oricare
din cite se cunosc pe lume pentru ci in afard de om nici o altd fipturd nu
se mai aseamand cu Dumnezeu. De aceea cei care vor urmiri expunerea
mea pot fi cu ingaduintd, chiar dacd vrednicia mea va riminea cu mult
inapoia celor asteptate. Intr-adevar, cred cd nimic din tot ce vreodati a stat
in legaturd cu omul sau din ceea ce vedem acum ci este omul, ori va fi el
in viitor, nu poate raméne strain de cercetarea noastra. Cici nici stridania
mea n-ar fi deplind daca as trece cu vederea peste ceea ce s-a spus vreodatd
despre importanta omului. in primul rdnd, chiar si dupa felul in care ni se
infitiseaza acum, omul prezintd destule contradictii: Insusirile de azi ale
firii sale n-ar parea ca au ceva comun cu cele de la inceput“. Aceste
contradictii trebuie si le rezolvim cu ajutorul referatului biblic si al
temeiurilor cugetdrii sindtoase in asa fel incit intreg materialul s3 fie pus
in consonantd doctrinald cu succesiunea si ordinea pirutelor contradictii
care s-ar ivi in legaturd cu una si aceeasi tintd comund, intrucit, prin
puterea lui Dumnezeu, avem speranta si gasim temeiuri si acolo unde ele
ar parea cd lipsesc sau n-ar mai pdrea posibile. De dragul clarititii, am
socotit potrivit sd precizez de la inceput si capitolele lucririi pentru ca sa-ti
poti face o imagine ct de sumara despre cuprinsul intregii expuneri.

Capitolul I va cuprinde o cercetare speciald despre "natura universului” si o meditatie
deosebiti despre ceea ce a precedat facerea omului.

Capitolul II va raspunde la intrebarea: de ce in istoria creatiei,omul a fost tocmai
ultimul?

4. Mai pe larg in Marele cuvint catehetic, V, 8.
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Capitolul [T arati ¢ ﬁplura'omului depaseste intreg restul ereatiei. )
Capitolul IV lamureste ¢ facerca omului denotd superioritatea lui sub  toate
aspeatele. :

Capitolul Varata ¢d omul imitd stipdnirca cereasci. )

Capitolul VI cereeteaza inrudirca dintre cuget si fire, far in trecere ¢ combatuta
conceptia anomeilor.,

Capitolul VI arata de ce omal duce lipsi de arme firesti si de altele mascate.

Capitolul VIIT prezinta infitisarea verticala a omului st mdinile sale, care i tin loc de
cuviant, de unde se si intrevede o diferentiere a sufletelor.

Capitolul IX precizeaza ¢a, pentra a vorhi, omul a fost inzestrat cu madularele
necesarc.

Capitolul X arata ca mintea lucreazi prin simturi,

Capitolul XI stabileste ¢d mintea nu poate fi vizata,

Capitolul XII lamurceste ce trebuie si credem despre puterea conducitoare a
sufletului. Tot aici se vorbeste despre cauza lacrimilor si a risulul, apoi s¢ analizeaza
legitura dintre materie, natura si spirit,

Capitolul XHI arata pricina somnului, a cascatului, a viselor,

Capitolul XIV precizeazd ca mintea nu poate fi localizati intr-o anumitd parte a
corpului; apoi sc aratd ce deosebire cste intre actiunile trupesti s cele sufletesti.

Capitolul XV imureste ca sufletul cugetitor este propriu-zis ceea ce numim si ceea
ce se manifesti ca “suflet”.

Capitolul XVI cste un comentar la cuvintele Scripturii “si facem om dupa chipul si
aseniinarca Noasurd”, in care se cerceteazi in ce constd temeiul "chipului®, si dacid poate fi
vreo asemianare inwre “fericit” si "nepdtimitor”, pe de o parte, si. pe de altd parte, ce este
supus patimilor si schimbirilor si cum sc¢ poate vedea in "chip” deoschirea intre barbatesc
st femceiese, pe cdtd vreme in prototip ca nu existi.

Capitolul XVII'vorbeste despre ce trebuic si stim cu privire la ced ce vad contradictii si
intrcabd cum s-ar fi putut naste oamenii in cazul c¢ind primii oameni n-ar fi picatuit, stiut
fiind ¢a nasterea de copii a avat loc dupa ciderea in pacat.

Capitolul XVIII arati ¢ patimile necugetate din noi isi au originea in inrudirea
noustra cu firca cea necugetatoare.

Capitolul XIX combate pe cei ce spun ca si dupd moarte gustarea hunitatilor celor
fagaduite ar consta tot in mincare si bauturd, intrucit prima oard, in rai, omul tot
asa a trait.

Capitolul XX arata cum a fost viata In rai si cum trebuie inteles "pomul oprit”.

Capitolul XXI precizeazd ¢i pentru invierca din mort nu trehuie si speram in
primul rind pe motivul ci ne-a fost fagaduita in Scripturd, ci ca o consecinti necesara a
lucrurilor.

Capitolul XXIT combate pe cei ce spun cd daci invicrea e ceva atit de frumos si de
bun, atundi de ce ca n-a sosit deju, ¢i se spera a veni doar mai tdrziu.

Capitolul XXIH aratd ca cine mirturiseste ¢i lumea a inceput s existe in timp, acela
‘trebuic sa- admita si un sfarsit.

Capitolul XXIV combitte pe cei care sustin ci materia e din veci, ca si Dumnezeu.

Capitolul XXV limureste cum ar putca fi adus chiar si un necrestin sa creada in
doctrina Scripuarii despre inviere.

Capitolul XXVI demonstreazi ¢i invierea nu-i ceva imposibil.

Capitolal XXVII arati cd-i posibil ca dupid desfacerca trupului omenesc in
clementele din care a fost alcatain sa le recapele iar si sd reving la viagd.

2 - Sfantul Grigorie de Nyssa
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* Capitolul XXVIII combate pe cei care sustin ca sufletele au preexistat inainte de a fi
venit in trupuri sau invers, ca trupurile ar fi fost formate inainte de suflete, iar de aici si o
combatere a celor ce scornesc o migrare a sufletelor.

Capitolul XXIX aratd ca omul vine in existentd prin crearea concomitentd a
sufletului si trupului unite in una si aceeasi faptura.

Capitolul XXX dezvolti o conceptie mai doctoriceasca despre crearea trupului
nostru.

CAPITOLUL I

"Aceasta e cartea facerii cerului si a pdmantului”, zice ScripturaS.

Dupa ce au fost create toate cate se vad sifiecare lucru a fost pus
la locul lui deosebit, in asa fel Incét corpurile ceresti imbratiseaza de
jurimprejur intregul univers, iar cele mai grele dintre ele si care au
tendinta s3 cadd in jos, cam sunt pamantul si apa s-au statornicit laolalta,
in mijloc, atunci si-au luat locul in firea lucrurilor sub forma unei legaturi
si intiriri a tuturor fapturilor intelepciunea si puterea dumnezeiasca,
singurele in stare si cArmuiascd totul printr-o indoitd lucrare: aceea a starii
si a miscirii. Prin ele a fost adus la viatd ceea ce nu existase pana atunci si
a fost pus In miscare ceea ce a fost statornicit de acum, fixdnd ca pe o axa-
bolta cereasci, rinduind-o ca pe o roati in drumul el neintrerupt,
asigurandu-le astfel pe amindoud printr-o legdturd de nezdruncinat ca si
cum ar fi strins cu o sfoard in jurul pamantului materia care se invartosa
mereu in urma invartirii ei circulare, iar pe de altd parte tindnd mereu in
tensiune corpurile virtoase si nemladioase pe baza aceleiasi miscari
circulare neintrempteﬁ. Pentru ambele lucruri puse in miscare au fost
statornicite aceleasi bogate rinduieli atit in ce priveste uscatul, cat si in
portiunea aflatd in continui schimbare a lumii, cici nici uscatul nu-si
pardseste starea sa fixd si nici cerul nu-si rareste vreodatd viteza miscarii
sale circulare.

Acestea au si fost pregatite, potrivit intelepciunii lui Dumnezeu, sa
constituie un inceput pentru intreaga Lui operd minunati si, dupd
pirerea mea, chiar si prin cuvintele sale, "la inceput a ficut Dumnezeu
cerul si pzvlm;”intul"7 ne di si Intelegem cd tot ce a fost creat si ce a fost adus
la viata potrivit voii lui Dumnezeu, au izvorat deopotriva din miscare si din
stationare.

Asadar, cu toate cd, potrivit opozitiei dintre fortele lor, cerul si
pamintul s-au despdrtit unul de altul, situdndu-se tocmai in pozitil opuse,
totusi lumea care le desparte face oarecum o legdturd intre ele tocmai
datoritd faptului ¢ se afld intre amandoud, punind astfel clar in lumina
coeziunea dintre cele doud extreme. Intr-adevir, aerul e mereu supus

5. Facere 2, 1 (citat dupa editia sinodali din 1914).
6. Idei similare la Cicero, De natura deorum, 11, 45, 115-116.
7. Facere 1, 1.

T s I T ET TS TSR g
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mobilitatii si subtilitatii focului atit din pricina finetei sale firest, cit si a
usoarei sale mobilitati. Dar nu s-ar putea spune nici cd ele n-ar fi inrudite
sl cu uscatul, pentru motivul ¢d el nu-i nici in continuu nemiscat, dar nici
nu st si nu se imprdstie printr-o scurgere neintreruptd, ci pe temeiul
inrudirii®, cu unul sau altul, el devine un fel de granita intre fortele opuse,
contopindu-le cu sine insusi si transformandu-le in altceva.

Tot la fel se comporta si lichidele, ludnd o dubld infitisare atunci
ciand vin in atingere cu corpurile opuse lor. Si anume, intrucit sunt grele
si apasda in jos, lichidele au o mare inrudire cu paméantul, iar intrucét
poseda forta fluidelor dar si nestatornicia lor, ele dovedesc cd nu-s straine
cu totul de natura insufletitd, ci tocmai prin aceasta provoacad contopirea si
unirea cu cele opuse lor prin aceea cd transforma forta gravitationald in
una motrice, insa fara ca prin miscare sd se piarda din greutate, asa incat
opusele extreme ale naturli se ating si se impacd intreolaltd tocmai
datoritd elementelor intermediare.

Si ce-i mai mult, dacd cercetim corect lucrurile, nici natura insdsi a
acestor lucruri opuse nu ramine neinsufletitd si total strdina de cea a
altora, ci cred ca toate lucrurile ce apar in lume stau in dependenta
reciprocd si echilibru. Si chiar dacd par a fi intr-o lupti din pricina
proprietatilor specifice opuse, totusi in sinea lor ele se afld In armonie.
Miscarea nu trebuie inteleasd numai ca mutare dintr-un anumit loc, ci si
sub forma de crestere si de alterare. In sinea ei firea e neschimbabili in
miscarea ei si nu poate produce alterare sau nimicire. in intelepciunea Sa,
Dumnezeu a daruit neschimbabilitate celor in continua miscare si
transformare celor imobile. Si in spirit de inteleapta prevedere El a gisit
bine si introduca o astfel de oridnduiala incit din invariabilitatea si
neschimbabilitatea care ies in evidenta uneori la cite o fipturd si care sunt
insusiri ale firii dumnezeiest sd nu se poatd deduce cd, creatura ar putea fi
Tuatd drept Dumnezeu. Tocmai din acest motiv are pamantul insusirile
corpurilor solide, ceea ce nu inseamnad ca n-ar suferi si el unele schimbani,
pe cita vreme cerul desi nu-i supus nici unei schimbari n-are nicicum
insusiri de soliditate si aceasta pentru cd Dumnezeu a voit ca, prin aceasta
unire a ceea ce-1 schimbator cu ceea ce-l statornic si ceea ce-1 miscator cu
firea celor invariabile, echilibrandu-se asadar intreolalta prin schimbul
reciproc de insusiri, cerul si nu dea nici de departe impresia ca am avea

8. Poate ci sub influenta Jui Posidonios din Apamea (135-51 1.Hr.), filosof din scoala
medie stoica, dar poate si sub influenta scrierii De migr. Abr., 32, a lui Filon din Alexandria (cca.
40 d. Hr.), Grigorie de Nyssa combini idei din antropologia si cosmogonia antici spre a explica
organizarea si constituirea celor din lume inu-o armonie universald, {coppovia, &ppovia,
ovpnabewr), V. vanka, Plato christianus, Innshruk, 1968, p. 160; oricum, Cicero numeste pe
Posidonios "prietenul meu”.
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de a face cu vreo divinitate. Cdci, dupa cum s-a spus, nici una din cele
doui insusiri, nestatornicia si schimbabilitatea, nu se poate atribul Fiintei
dumnezeiest.

Si jatd asa a fost dusi la indeplinire intreaga istorie a Creatiunii’. Cici,
dupa cum spune Moise, "s-a savarsit cerul si pémﬁntul si toate cele din
LHuntrul lor, fmpodobind’u—se fiecare cu frumusete corespunzatoare, cerud
prin stralucirea stelelor, marea si vazduhul prin vietitile innotitoare s
zburitoare, iar pémﬁntul cu cele mai deosebite plante si animale, care
toate fira deosebire au fost aduse cu putere la viatd de cdtre voia lui
Dumnezeu. ' Si era pamantul plin de tot felul de frumuseti: dand
deopotrivd si flori si fructe, iar livezile erau pline de tot ceea ce se poate
gasi in ele si toate varfurile si colinele si toate colturile si povﬁmisurile $1
toate valcelele erau presarate cu verdeati si cu tot felul de copaci care, cu
toate ci abia de curand se inaltasera pe pamant, totusi crescuserd pana la
cea mal deplina frumusete. Desigur ca toate vietuitoarele zburau prin
vizduh, siltind si zburand intrucidt porunca lai Dumnezeu le daduse
aceastd putere de viatd, misundnd si alergand vioi cu sutele in tufisuri si in
toate colturile si avd'éposturile umbroase rasunau peste tot de cantecele
pésﬁrilor"’. Poate chiar si infitisarea marilor era alta, pentru ca erau
stationare si linistite in adanciturile lor de prin pesteri, din golfuri s1 din
'porturi scobite chiar de voia lui Dumnezeu in tirmuri si se uneascd in
chip prietenos cu uscatul. Iar miscirile blande ale valurilor se intreceau in
miretie cu frumusetea livezilor, pe cand adieri blande si placute mingiiau
piscurile mai rasirite ale tinuturilor. Cu un cuvant, erau pline atat uscatul
cat si marea de o multime nesfarsita de fapturi, dar cel care urma sa se
bucure de toate acestea inca nu venise''.

CAPITOLUL I

: Inci nusi ficuse aparitia intre vietuitoarele lumii acea falnica si
pretioasé fiinta care e omul'? Cici nu era firesc sd apard stﬁpfmul inainte
de supusi, ci intii trebuia pregétité impérétia si abia dupd aceea urma sa
2ibi loc primirea suveranului. Abia dupid ce Ficitorul a toate a pregatit
din vreme un fel de salas impardtesc asa cum era péméntul, insulele,
) 9. Idee dezvoltati mai pe larg de Cicero in scrierea lui De natura deorum, 11, 47,
120, 53, 132,
] 10. S-a scris mult despre influenta sofisticii asupra Stintului Grigorie (a se vedea indeosebi
fucrarea lui L. Meridier, (Rennes 1906), dar se uita prea adesca ca Sf. Grigorie era si un poet, nu
numai un filosof (CEW. Volker, Gregor v. Nyssa als Mystiker, Wieshaden, 1955, p. 1 si urm). Aid
avem o prelucrare poetica a cap. 1-2 din Cartea Faceni.

11, inca o dovada ca St Grigorie si-a conceput aceastd scriere ca pe o “completare” a
Hexaimeronului pentru fratele sau. Idee similara si la Metodiu de Olimp: Despre inviere 1, 34,
Migne P.G. 18, 1, in colectia "P.S.B.", vol. 10, 1}1, 13.

12. Formulare in genul lui Platon, de pilda in Lysis211.

R B N P
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marea si cerul ce s-a boltt ca un acoperis peste ele si dupd ce au fost
stranse in acest palat imparatesc tot felul de bogatii, iar intre aceste hogatii
intra tot ce a fost creat, sl anume tot ce creste si tot ce Incolteste s1 are in
ea simtire, viata si suflare, ba incd la aceste bogitii insiram si intreaga
materie care in fata ochilor omenesti s-a invrednicit de oarecare valoare si
insemndtate, cum sunt aurul si argintul si pietrele pretioase indragite de
oameni precum si tot soiul de alte bogatii ascunse in adincurile
pamintului ca intr-o vistierie imparateasca, abia atunci a randuit
Dumnezeu sd vind omul in lume, mai Intdi ca privitor al atitor minunatii,
iar in al doilea rand ca stapan al lor, pentru ca folosindu-le si-si dea seama
cine este Cel ce ile-a daruit, iar prin frumusetea si maretia intregii acestei
privelisti sa fie Indrumat a pdsi pe urmele puterii celei nenumite si
nedescrise care i le-a facut"

lIatd de ce omul a fost introdus ulimul intre creaturi: nu pentru ca ar
fi fost aruncat la urma ca un dispretuit, c¢i ca unul care inca din clipa
nasterii se cadea sa fie imparat peste supusii sdi. Dupd cum un stapan nu-si
invitd In casd oaspetii inainte de a-si fi procurat alimentele necesare, ci
abia dupa ce s-a apmvizionat suficient cu toate cele necesare si dupad ce si-a
prevazut casa, camara si sufrageria in conditii accepmblle sl abia dupd ce
$-a pregdtit cu toate cele necesare ospatam abia atunci 1si duce oaspetele
in locuinta, tot asa si-a impodobit casa si bogatul si marinimosul Purtitor
de grija al naturii noastre cu toata stralucirea si maretia, pregatind o mare
si bogatd lista de alimente si abia dupd aceea aduce el pe om inlauntru,
dindu-i drept simbrie zilnicd nu doar promisiunea a ceva inexistent, ci
gustarea a ceva real. De aceea, El a sidit in firea sa un amestec de
dumnezeiesc si de omenesc pentru ca sia poata gusta din fericirea
amindurora atit bucuria de a sta in legaturd cu Dumnezeu, cit si din
plécelilgl pamantesti prin simtdmantul pe care-l are ¢d nu- strdin nici de
bucurii™”

CAPITOLUL 11

Nu trebuie si scipam din vedere nici faptul petrecut pe cand se
inchegau in forma statornicad o lume atit de mare si pdl(lle el ca sa
infitiseze ceea ce era sa se vada mai tarziu. InUeaga creatia se intirea in
convingerea ca totul izvordste dintr-o putere si dintr-o porunca
dumnezeiasca. Insa, atunci cand a fost vorba de crearea omului a avut loc
o sfatuire si, dupa cum deducem din cuvintul Scripturii, a avat loc ceea ce
face un artst, care-si face o schita de plan pentru ceea ce avea sa realizeze,
modul in care urma sa acgioneze s1in ce masura elaboratul nou avea sa se

13 Desprc cunoasterea “din fapturi” vorbeau inca David (Ps. 18, 1), Pavel (Rom. L, 20},
dar si stoicii §i, desigur, Filon (De opif.. 25; De monarchia, 1).
13h. Mercu imagine filoniana (De npif.’. 48).
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asemene cu originalul, adica scopul propriu-zis al noii creatii. Dupa ce
odati a fost adus in viatd, ce anume urma sa faca si peste ce sa stipaneasca
omul. Despre toate acestea Cuvdntul sfint ne spune cd sau petrecut
inainte ca omul si fi ajuns a-si lua in primire chemarea sa de stipan peste
cele din lume. Cici, dupd cum spune Scriptura: "Dumnezeu a zis: sa facem
om dupa chipul nostru s1 dupd asemanare sl sa stapaneascd pestii marii si
fiarele pamantului si pdsarile cerului si dobitoacele si tot pémanml"“. Si
minune! Soarele a fost creat, dar nici un sfat nu i-a premers; cerul la fel si
totusi nici pentru unul, nici pentru altul nu s-a facut nici o pregatire in
ordinea creatiei, ci aceste fapturi minunate au venit pe lume numai
printr-un singur cuvant fard sa ni se istoriseascd nici un amdnunt despre
provenienta lor, despre modul creatiei lor si despre altceva in legatura cu
ele. Si tot in felul acesta s-a procedat si cand au fost create pe rand si
celelalte: stelele cerului, vizduhul ce se afld la mijloc, marea, uscatul,
animalele, plantele si toate pe care Cuvantul le-a adus la viata. Numai cind
a fost vorba de facerea omului, Facitorul a toate a procedat cu
circumspectie, pregdtind parca dinainte chiar si materia din care avea sa-1
faca si abia dupa aceea dandu-i infitisarea dupd asemanarea cu un model
de frumusete deosebitd a explicat cu acea ocazie si destinatia precisa cu
care a fost adus la viatd si randuit atunci, potrivit rostulul actvitatii lui, ca
toati destinatia lui sti in legatura cu voia cea dumnezeiasca .

CAPITOLUL IV

Dupa cum pe pamant uneltele mesterilor sunt asa fel constituite ca sa
poatd fi folosite atunci cand o cere viata, tot asa Mesterul mesterilor i-a
creat omului o fire care si-l indreptiteasca spre fapte cu adevarat
Impadrdtesti atunci cand l-a dotat nu numai cu calititi spirituale superioare,
ci si cu alcituire trupeascad indicata special spre a stapani lumea. Caci, pe
de o parte sufletul lui ii spune, chemarea lui imparateasca ii spune ca el
wrebuie sa se ridice mult deasupra nimicniciilor de toate zilele, iar pe de
alti parte el are o superioritate vizibila prin libertatea sa neingradita,
potrivit cireia el se poate hotari si conduce singur, in mod liber dupa voia
sa'®. Si ce alte insusiri sunt oare mai de pret pentru un rege decit acestea?
De altfel si faptul ca omul poarta in el chipul Celui care stdpaneste peste

14. Facere 1, 26.

15. Are dreptate AV. Ivanka (op. cit. 180) cand afirmd ca in expunerea crezului sau
antropologic, St. Grigorie de Nyssa procedeaza ca un "ganditor existentialist”.

16. Plecand de la tratatul despre Libertatea voil omenest redactat de Origen (Peri arhén,
p- IID), St. Grigorie largeste si adidnceste conceptul despre libertate, pe cared socoteste cel mai
are dar ficut de Dumnezeu omului: "Cel care a creat pe om cu scopul ca s guste din toate
darurile Lui, desigur ¢i nu-l putea lipsi de tot ce era mai scump, de a fi independent si liber”
(Marele cuvint catehetic, cap. 5, 9).
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toate fipturile nu vrea sa insemneze altceva decit ca de la inceput firea
omului a fost destinatd sa fie regina. Caci dupad cum, potrivit obisnuintelor
omenesti, cei care executd tablourile stapadnitorilor trebuie s3 redea in ele
expresia lor autenticd, iar prin imbracamintea de purpura sporeste si mai
mult vrednicia lor impdratesca, incat se si spune in mod obisnuit c¢a in
tabloul respectiv se vede chiar "regele” insusi, tot asa si firea omeneasci, a
fost creata sa aiba rol de conducitor peste altele pentru cd se aseamind cu
Imparatul tuturor fipturilor, fiind astfel ca un tablou viu, dar care are
comun cu modelul siu vesnic atit vrednicia cit si numele. De fapt, ca
semne ale demnititii sale, omul nu poartd nici o mantie de purpura si
n-are nici sceptru si nici diademad, cdci sub infatisarea lui nu avem de
astddatd pe Cel ce i-a fost model intrucit in locul mantei de purpurd s-a
fmbrdcat in haina virtutii, care-i totusi cea mai imparateasca dintre
imbracaminti, iar in loc de sceptru se sprijineste pe fericirea nemuririi, pe
cand in loc de diadema imparateasca e impodobit cu coroana dreptatii,
asa Incdt prin toate acestea omul se distinge printr-o vrednicie de adevarat
fmpdrat ca unul care se aseamand aidoma frumusetii Modelului sdu.

CAPITOLULV

De fapt, aceastd frumusete dumnezeiasca nu straluceste prin farmecul
exterior al infatisarii orl printr-o tinutd deosebit de rapitoare, ci ea se
poate recunoaste dupa fericirea de nedescris a unei paci si desdvarsiri
interioare. Caci dupa cum pictorii transpun pe planseta prin linii si culori
infdtisarea oamenilor, scotdnd in evidentd cu pensula in nuante potrivite
sl corespunzatoare dorintei de exprimare, “spre a reda cit mai corect
frumusetea originalului, tot asa s3 stii ¢a si Pictorul nostru a pus in noi, ca
niste nuante colorate, virtutile, impodobindu-le minunat dupa modelul
propriei Sale frumuseti. Multe si variate sunt culorile chipului prin care se
redau adevaratele nuante ale originalului, in orice caz nu rosul sau albul
tipator si nici vreo alta culoare intermediara, nici hasurarea pentru
redarea genelor si nici negrul intunecat, pentru zugravirea ochilor, asa
cum de obicei se exprima mai inchise unele parti ale tabloului si tot ce
mai obisnuiesc Tn acest sens mainile pictorilor, ¢i in locul acestora curdtia,
nepﬁtimirea”, fericirea, Instrdinarea de orice rau si multe altele de acest
fel sunt cele prin care se exprima asemanarea omului cu Dumnezeu. latd,
dar, cu ce flori din propriul Sau chip a impodobit Creatorul firea noastua!

Caci daca cercetezi si alte trdsituri prin care se distinge frumusetea
dumnezciasca, vei afla ca si in legatura cu asemanarea chipului nostru cu
acea frumusete s-au pastrat multe marturii. Intelegerea si cuvintul sunt

17. dnaBzioe = "nepitimirea” ocupa un loc central in cugetarea Sfinwlui Grigorie, cf.
J. Daniélou, Platonisme ¢t théologic mystique, Paris, 1944, p. 99-104.
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proprii dumnezeirii, caci incd "la inceput Cuvantul era Dumnezeu”", iar

Pavel spune ca "mintea lui Hristos"", este cea care graieste in el. Nu prea
departe de asa ceva stau si cele omenesti. Priveste chiar in tine insuti si vel
gasi acolo sl cuvantul si puterea de judecata, imitatli ale adevaratei
intelegeri ale Cuvintului. Dar in acelasi imp Dumnezeu e iubire si izvorul
iubirii, dupa cum spune marele loan cé "dragostea este de la Dumnezeu"
si "Dumnezeu este iubire"!. Acest lucru l-a intiparit si pe fata noastra
Plismuitorul firii noastre, caci — spune El - "Intru aceasta vor cunoaste tod
¢i sunteti ucenicii mei, daca vetl avea dragoste intre voi"®. Asadar, daca
accasti iubire nu existd, atunci toate trasdturile chipului se schimba.
Dumnezeu toate le vede, toate le aude, toate le patrunde. Doar si tu tot
prin vazut si auzit intelegi tot ce se petrece, dupa cum si puterea de
judecata este cea care cerceteaza si patrunde peste tot.

CAPITOLUL VI

Dar si nu creadd nimeni c¢a prin aceasta am vrea sa sustinem cd
fntrucit se aseamani, Dumnezeirea ar actiona asa cum actioneaza omul
cu forte diferite, caci nu se poate sa admitem cd puterea de judecatd a
fiintei dumnezeiesti ar lucra odatd intr-un fel, altidata in altul. De altfel,
prin puterile noastre sufletesti nici noi nu concepem lucrurile in chip
variat, cu toate ca prin mijlocirea simturilor reactiondm de fiecare data
diferit. Cici existd o singura fortd si aceasta e tocmai puterea de judecatd
din noi, prin mijlocirea careia percepem si prelucram datele simturilor. Ea
este cea care priveste prin intermediul ochilor ceea ce i se ofera, dupa cum
tot ea preia cu ajutorul auzului ceea ce se vorbeste, gasind placere fata de
ceea ce-i placut si reactionind dureros fati de ceea ce-i neplicut,
folosindu-ne de miini pentru orice dorim, fie ca intindem mana fie ca o
retragem, folosindu-ne de ele dupa imprejurari ca si de orice madulare.

Daci la om cu toatd deosebirea organelor sensitive hdrdzite de natura,
unul si acelasi este factorul prin care actioneaza si se pun toate in miscare,
unul si acelasi cuget, care lucreaza potrivit trebuintelor de fiecare data si
care nu-si schimb3 fiinta cu toatd varietatea actiunilor, atunci cum sa ne
putem inchipui ca din pricina modurilor variate in care se manifestd
atotputernicia lu1 Dumnezeu s-ar putea madcar presupune ca ar exista in
fiilnta Lui momente de schimbare? Dupd cum zice proorocul: "Cel ce a

zidit ochiul si cel ce a sadit la locul ei urechea", Acelasi este si Cel ce a
18. loan 1,1.
19.1Cor. 2, 16;7, 40.
20.11oan 4, 7.
21.11oun 4, 8.
22. loan 13, 35.
23.Ps. 93, 9.
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intparit, potrivit modelelor existente la El, si puterea acestor simturi ca
niste semne de recunoastere specifice firii omenesti. Cici de aceca s-a spus
in Scriptura "sa facem om dupd chipul Nosuu” #

Si atunci in ce constd raticirea anomeilor? Ce pot rispunde ei in
legiturd cu acest citat biblic? Cum vor mai putca ei pdstra corectd
invititura de credintd daca ne gindim la cele ce s-au spus adincauri? Daca
Fiul n-ar avea fire aseminatoare cu a Tatdlui, atunci cum mai poate fi
vorba de unitatea chipului cand se aplicd la persoane diferite? Cad Cel
care a spus: "sa facem om dupa chipul Nostru” si a dat sd sc inteleaga prin
aceste cuvinte ¢ insasi Sfinta Treime este cea care s-a exprimat, in forma
pluralid, atunci desigur n-ar fi folosit oare o exprimare la forma singulara
daci prototipurile n-ar fi intu totul aseminiatoare inteolalta? Daca
pcrsoanele treimice n-ar fi intru totul asemianitoare, atund ar fi fost cu
neputintd ca in om sa se faca o singurd reproducere a acelora trei, mai
mult, dacd ar fi fost vorba de o desebire de natura intre cele trei persoane,
atunci de buna seami ¢a s-ar fi creat si chipuri diferite s1 anume cu
insusirile deosebitoare ale fiecarei pcx*S()zlncL';’. Or, fiindcd e vorba numai
de un singur chip, pe ¢ind modelul dimpouivd nu-i unul singur, atunci
cine ar fi atit de nesocotit incit si nu recunoascd cum ¢a cele care se
ascamana cu una, farda indoiald ¢d webuie sa se asemene si intreolalta?
Poate ¢i tocmai pentru a nu se ivi vreun cuvint de ocard s-a spus inca de la
facerea omului: "sa facem om dupa chipul Nostru si dupa asemanarea
Noasua"™".

CAPITOLUL VII

Dar ce vrea si insemne "statura dreaptd” a omului? $i de ce nuisa dat
omului deodatd cu trupul si mijloacele pentru a-si apdra viata, ¢i omul vine
pe lume gol si neajutorat, sarac si lipsit de lucruri de cea mai neaparatd
trebuintd in asa masurd incit, judecdnd dupa aparenta, el e vrednic mai
cuwrand si fie compitimit decit preamirit? El nu- inarmat in fata nici cu
coarne, nici cu gheare ascutite, cu falci si dinti puternici orl cu ghimpi
previzuti cu o otrava nimicitoare, dupa cuam e cazul la cele mai multe
animale ca sa sc apere de rauvoitori?’, ba nu- nici mdcar invelit cu vreo
haina de par pe corp.

24, Facerea 1, 26. :

25. Impouiva tendintel extremiste a lui Eunomiu au scris atdt Sf. Vasile (Migne PG. 29,
497-774) cit'si St Grigorie de Nyssa (Migne P.G, 45, 243-1122, sau in cditia critica a lui W, Jager,
HI, Leiden/ 1960).

26. Facerca 1, 26.

27, Lz paralclismele dintre om si animale sc resimice influenta filosofului gree Posidonios
(prinintermediul lui Cicero, De natura deorum 11, 151); influenti vizibili si la Sf. Vasile
(Hexaimeron) st la Lactantiu (De opiticio Dei, Migne P.L., VI 14 ¢).
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Si totusi poate ca, pentru siguranta lui, tocmai cel sortit de fire si
stapaneasca peste altii s-ar fi cdzut sd fie dotat prin fire cu arme specifice
spre a nu apela la ajutor strain. Cici pentru siguranta lor natura le-a sortit
forta suficientd leului, mistretului, tigrului, panterei si altor fiare de felul
lor si tot astfel taurului coarne, iepurelui iuteald, gazelei forta sariturilor
elastice si agerime in privire, unora dintre animale madrime, altora
siretenle, pdsdrilor aripi, albinei acul si in general tuturor natura le-a
hdrazit ceva spre apdrare. Singur omul e mai incet decit toate ciand e
vorba de viteza, e mai mic decit toate animalele puternice si uriase, mai
usor de invins decit toate cind ne gandim la armele de apirare diruite de
natura®. Dar atunci ar putea intreba cineva: daci se afla intr-o astfel de
situatie, cum si-a putut dobandi stapanirea peste toate? Pdrerea mea este
ca ceea ce formeazd lipsa in firea noastrd devine un temei pentru
superioritate asupra altora. Cici dacd omul ar fi avut o fortd atit de mare
Incat s intreaca viteza calului, fiind ddruit cu un picior pe care nu-l sperie
greutatea drumului si s3 mai fi fost protejat si de copite si de potcoave, iar
pe deasupra dacd ar mai avea si coarne, ghimpi si gheare, atunci omul ar fi
pasit pe pamant inca de la inceput ca o fiard silbatici si crudi, constient
ca are de la naturd astfel de arme trupesti si atunci nici nu s-ar mai fi
interesat sd ajunga sa stipineasca peste altii pentru ci atunci n-ar fi avut
nevoie de ajutorul nici unuia dintre supusi. Or, tocmai din aceastd pricind
au fost impdrtite fiecareia dintre fiintele supuse arme noi ca sa le
satisfacem anumite cerinte si prin aceasta am gdsit c3-i necesar si ne
asiguram stdpdnirea peste ele. Incetineala si mobilitatea mai redusi a
corpului nostru ne-a indreptat pasii spre cal, pe care lam imblanzit.
Goliciunea trupului ne-a silit s3 folosim utilitatea oii, care intregeste lipsa
noastrd fireasca prin folosul anual de lini. Iar faptul cd mijloacele de
existentd ni le aglucem s1 de altundeva ne-a silit si recurgem la folosirea
vitelor de jug. Intrucit noi nu méincim iarbd ca vitele ne-a devenit
folositor existentei boul, care prin munca sa ne inlesneste traiul iar,
deoarece, ca si ne aparam de alte vietdti pe care a trebuit sd le prindem,
am fi avut nevoie de dinti si dc “masele, ne-a venit intr-ajutor cainele cu
viteza si cu filcile sale, facdndu-se un fel de cutit viu spre folosul omului.

Ca unealtd de aparare mai puternicd si mai eficientd decit cresterea
unor coarne si decidt ascutimea unor gheare omul a descoperit folosul
fierului, care nu ne insoteste neaparat de fiecare dati cum era cazul cu
armele acelea ale fiarelor, ci doar atunci cénq tmpul ne indica sd facem
apel la ajutorul lui, alti datd el e ldsat acasi. In loc si o folosesti doar in
interiorul camerei, carapacea crocodilului se poate prelucra la fel, dar de
asta data incredintind-o la tmpul sau pielarului sau daca nu vrem, se
poate folosi in acelasi scop arta fierului care ne poate servi si in timp de
razboi, iar in timp de pace putem fi scutiti de astfel de incircituri.

28. A se vedea E. Corsini, Nouvelles perspectives, "Studia Patristica”™. nr. 5, 1957,
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Chiar si penajul pisdrilor poate fi folositor oamenilor, incit datorita
inventivititii lor acest folos nu rimine cu nimic inapoia vitezei cu care
aceste animale zburau, caci o parte din ele sunt imblinzite si ofera ajutor
vanitorilor, iar altele sunt trimise ca mesageri cand e nevoie, ba s-au creat
chiar sigeti impanate oferind folosului nostru, prin mijlocirea arcului,
viteza de altidatd a pisirii. Cind pingelele noastre sunt uneori sensibile la
marsuri §i se tocesc usor, se poate apela larasi la folosul acestor fiinte
supuse: de aici avantajul de a incalta picioarele cu sandale.

CAPITOLUL VI

Tinuta omului este dreaptd, orientata spre cer, iar privirea indreptata
in sus, ceea ce desigur este un semn de noblete si denota o vrednicie
impdrateasca. Or, prin faptul ca dintre toate singur omul a fost ficut asa,
in tmp ce la toate vietuitoarele tinuta corpului e orientatd spre pamant, e
o dovadi clari ci acestea sunt destinate sa se lase supuse pe cind omului i
sa dat puterea de a le stipﬁni”. Pe cind la toate celelalte vietuitoare
membrele anterioare sunt propriu-zis picioare pentru ca pozitia aplecatd a
corpului are neaparatd nevoie sd fie sprijinita, la alcdtuirea omului, aceste
membre au devenit méini, caci pentru tinuta lui verticala era suficienta o
singurd bazd de sprijin, care asigurd cu ajutorul ambelor picioare
siguranta la stare si la miscare. In special rolul méinilor se vadeste a fi de
mult ajutor mai ales in vorbire: atunci cand cineva vrea sa dea acestui
ajutor o notd deosebita celui dotat cu darul vorbirii, de pildd uneori cind
nici nu-i nevoie nici micar si-ti exteriorizezi gandurile, ci numai prin
dibdcia miinilor sa te exprimi cdci §i acesta-1 un aspect al darului vorbirii si
al cugetdrii ca sd putem vorbi prin scris si astfel sa putem convorbi cu
ajutorul mainii ca si faptul de a reda cuvintele prin semnele literelor insa
eu mi gindesc si la altceva atunci cind madinile ne sunt de ajutor la
cuvinte si la grai.

Totusi inainte de a lua in considerare acest aspect sa ne gandim la
ceva, despre care am mai pomenit inainte (si pe care nu l-am luat la rand
cum se cidea) si anume: de ce produsele pimantului incoltesc cele dintai?
De ce dupa ele au venit la rand animalele necuvintitoare si abia la urma
acestora, omul? Poate ¢ nu invitim de aici numai ceea ce-i trece oricui
prin minte, anume, ca iarba este de folos animalelor, pe cind omului {i
este utild vita, motiv pentru care inainte de ele a trebuit sd fie creatd hrana
lor, iar inainte de a fi creat omul a trebuit sd fie create cele ced erau lui
necesare pentru trai. Cred insa cd prin aceasta Moise a vrut sa ne
descopere o intelepciune ascunsid si anume a vrut si trateze despre suflet
intr-un limbaj invdluit, tema despre care si-a formulat si stinta pagana

7
29. Mereu influenta cugetirii lui Posidonios, cum ne dovedeste Cicero (De nat. deorum,
11, 140). A se vedea insd si nota anterioara.
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cercetdrile el Inseldtoare, fara ca sd fi ajuns insa in aceastd privinta la un
rezultat clar.

Caci dupa parerea mea prin aceasta Scriptura ne invata ca in puterea
vegetativa si vitald trebuie sd vedem o intreitd gradatie. Cea dintdi este
legata de crestere si de hranire, in care celui care se hraneste i se aduce
hrana necesard cresterii. Aceasta treaptd e numita "fireasca” sau naturala si
o intdlnim in primul rdnd la plante. Cici si la plante se poate recunoaste o
forta vitald, doar ca aceasta e lipsita de afectivitate.

Al doilea fel de viatd e cea care o cuprinde pe cea dintii, pe linga
care se mai adaugd un dar, si anume acela de a se conduce dupd simturi
sau dupd instincte. Firea aceasta e proprie animalelor necuvintitoare, cici
la ele nu intilnim numai hrinire si crestere, ci aici intilnim si activitatea
senzoriala.

In sfdrsit, viata corporald desdvarsita o intilnim la fiintele cugetitoare,
adica la om: el se si hrianeste; pe langa aceasta mai are si activitate afectivd,
dar in afard de ele poseda si ratiune si se conduce dupid judecata lui
proprie.

Sd analizam pe rind ce vrea si spuni aceasta intreitd impirtire: o
parte din ea e de natura intelectuald, pe cind cealaltd parte e cu totul
corporald. Deocamdatd ne vom acupa de cea dintii, intrucit aici nu vom
discuta de partea intelectuald. Cit despre cea corporald o parte este cu
totul lipsitd de viatd, pe cind o altd parte e dotatd cu viatd senzoriald. La
randul ei, aceasta se imparte intr-o parte cugetitoare si alta necugetdtoare.
De aceea zice legiuitorul cd indatd dupa materia cea lipsitd de viata, a fost,
ca o baza a speciei vietuitoarclor, asa-numita "viatd cu suflare vie", pe care
am intilnit-o si in imboldul inconstient al plantelor. Dupd ea isi face
aparitia creatia fiintelor cu viatd senzoriald activd, iar dupd acestea
vietuitoarele care au primit de la naturd o viatd corporald, dar a ciror
existentd e lipsitd si de putere cugetitoare, ci care se lasi condusi numai
de imboldurile simturilor, in schimb ratiunea nu poate apdrea nicidecum
in tmp decdtin stransd legaturd cu simtirea cistigata prin simturi: acesta-i
motivul pentru care omul a fost creat la urma de tot, dupa plante si dupa
animale intrucidt intreg drumul spre desavarsire al naturii inainteaza in
chip evolutiv. ;

De aceea aceasta fiintd cugetitoare, care e omul si rezum3 elementele
tuturor celorlalte categorii de vietuitoare, mai intii se hrianeste in mod
natural, ca orice fapturd a firii. In al doilea rind se sileste sa-si rafineze
dibicia fortelor senzoriale, care, potrivit firii lor, se situeaza la mijloc, intre
puterea de cugetare si materia brutd, care e mai greoaie si mai nesimti-

30). Facere 2, 7.
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toare si care se deosebeste pe masura in care e tot mai curata. In sfarsit, la
urma de tot apare omul sub intreitul lui context ca o unire sublima si
sintezd fericitd dintre substata dotatd cu putere de cugetare s elementele
sensibile ale firii. Acest lucru il deducem din cele spuse de Apostol in
epistola citre Efeseni® cirora le doreste s3 li se "sfinteascd in intregime,
fara de prihana, trupul si sufletul si duhul si sd se pazeasca intru venirea
Domnului lisus Hristos", prin trup, intelegdnd partea vegetativd, prin
"suflet” pe cea afectiva si prin "duh" pe cea cugetitoare. Acelasi adevar ni-l
pune la inimd Domnul cind recomandd carturarului din Evanghelie, ca
fnaintea oricdrei alte porunci, trebuie pusd iubirea fata de Dumnezeu,
care trebuie sa fie pusa in lucrare din toati inima, din tot sufletul s1 din tot
cugetul’*"’. Cici dupa parerea mea si aici cuvantul Scripturii face aceeasi
deosebire si anume elementul trupesc fiind redat prin "inima", factorul
mijlociu adica cel afecdv fiind redat prin "suflet”, iar elementul superior
sau cuvantitor este redat prin "duhul”. De aici deriva si faptul cd Apostolul
cunoaste trei moduri de vietuire a omului, din care unul se numeste
vietuire trupeascd, in care omul se dedica numai pantecelui si plicerilor
lui, al doilea mod de vietuire e cel al afectelor naturale, care se desfasoara
pe o linie intermediara intre bine si rau adica uneori ridicindu-se
deasupra afectivitdtii, alteori neparticipind deplin la lupta si in al treilea
rind avem vietuirea duhovniceascd sau cea desdvarsitd, potrivit cdreia
privirea e atintita continuu spre Dumnezeu. De aceea le scrie Corintenilor
repxosandu -le traiul lor legat doar de pliceri si patmi si spunandu -le
"sunteti tot trupesti si departe de invatiturile desavarsirii™ # jar altd datd
ficind comparatie intre starea de mijloc si cea desavarsita zice: "Omul
firesc nu primeste cele ale Duhului lui Dumnezeu, cdci pentru el sunt
nebunie, iar omul duhovnicesc toate le judecd si pe el nud judeca
nimeni"*. Asadar pe cat se ridicd omul afectelor peste cel care traieste
numai pentru pantec, pe atita se ridici si omul duhovnicesc deasupra
celui firesc.

Iar din faptul cd Scriptura ne istoriseste ca omul a fost creat in urma
tuturor celorlalte fipturi, legiuitorul nu s-a gindit la altceva decit la o
invititurd adinca despre suflet, dupd care, potrivit unei concluzii firest, la
tirma urmei el n-are in vedere altceva decit desavarsirea. Cici in alcdtuirea
fiintelor cugetitoare sunt cuprinse si celelalte elemente, dupd cum si in
categoria celor cu simtire vie se cuprind si speciile materiale, pe cand in
lumea acestora din urmi nu mai sunt si altele. E evident asadar, ¢a,

31. De fapt1 Tesal. 5, 23.
32. Marcu 12, 30.
33.1Cor. 3, 3.

34.1Cor. 2, 14-15.
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intocmai ca pe o scard gradatd a caracteristicilor proprii fiecirui gen de
vietuire, natura urmeaza un urcus de la cele mai mici spre cele desavarsite.
Iar Intrucit omul e o fiintd cugetitoare se cuvenea si i se creeze un
organism trupesc corespunzator necesitatii de cugetare si de vorbire. Cici
dupd cum compozitorul isi exprimd arta potrivit genului specific al
instrumentelor pentru care compune si nu foloseste lira in locul fluierului
sau al chitarei, tot asa trebuie si aici avute in vedere alcidtuirea organelor
grairii pentru ca folosind cum se cuvine fiecare amanunt din mecanismul
vorbirii s3 se poatd ajunge la tonurile si nuantele dorite. Tocmai in acest
scop au fost articulate pe langa corp mainile. Cici chiar dacd s-ar insira
nenumarate cazurile in care maiinile aduc servicii omului in viati cind
aceste dibace si variate madulari, miinile, aduc servicii nepretuite in tot
felul de indeletniciri si cind oferindu-se in mod abil fiecirui gen de
activitate de razboi sau de pace, totusi natura le-a adaos trupului nostru
indeosebi in scopul vorbirii si al exprimarii. Cici dacd omul va fi lipsit de
maini, atunci o parte din madularile din fata ale corpului omenesc ar fi
trebuit, potrivit nevoilor de hrénire, si fi fost rinduite cum sunt la
vietuitoarele cu patru picioare si anume, statura sa se aplece inainte si sd se
termine cu un bot ascutit, iar buzele gurii ar fi trebuit si fi fost arcuite in
sus si cu batituri, fixe si groase, In stare sa poatd rupe iarba; atunci si dintii
ar fi incadrat astfel de limba mai cirmoasd, mai puternici si mai duri,
pentru ca in felul acesta sd poatd prelucra in conlucrare cu dintii, ceea ce
ar fi muscat, in orice caz cu o gurd mai mlidioas3 si dispusa mai lateral, ca
la cdini si la alte animale carnivore, la care, ea se apleacd mliddios la mijloc
intre musculatura dintilor. Dacad corpul ar fi fost lipsit de miini, atunci nu
si-ar fi exprimat cu claritate vocea, intrucit conformaua gurii n-ar fi
1ngadu1t articularea corecti a sunetelor dorite. In acest caz omul ar fi fost
nevoit si mugeascd, sa behaie ca boul ori si strige ca migarii sau si scoatd
altfel de tlpete ca fiarele. Intrucat insi i-au fost articulate mainile la corp,
gura a ajuns sd indeplineascd usor serviciul vorbirii. In felul acesta sl
mainile s-au dovedit a i de un folos specific fiintelor cuvintitoare®
intrucit cu ajutorul lor Creatorul a promovat usurinta exprimarii.

CAPITOLUL IX

Asadar, Creatorul a dat vrednicie deosebiti fipturii noastre prin aceea
cd, facind-o dupa chipul Siu, i-a oferit posibilitatea de a se face asemenea
cu Sine, daruindu-i si alte daruri, insa despre cugetare si cunoastere nu
putem spune propriu-zis cd ni le-a dat de-a gata, ci ne-a ficut partasi la
insdsi podoaba firii Sale atunci cind a pus in noi chipul Siu. Puterea de

¢

35. Fragment 1uat de la Posidonios (Cicero, De nat. deor., p. 151).
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cugetare, care e ceva pur spiritual si netrupesc, n-ar avea posibilitatea de a
comunica ori de a impartasi cuiva ceva daca nu s-ar gasi vreun mijloc
deosebit prin care sd se facd cunoscutd creatia sa vie. De aceea ea a avut
nevoie de o alcdtuire organicd prin care intocmai ca prin ciupirea cu un
plectru sd se atinga partile sensibile ale vocii si astfel sd se exteriorizeze
unul sau altul din tonurile melodiei pe care le dorim. Dupa cum un
cunoscator in ale muzicii care si-a pierdut vocea in urma unei boli, daca
vrea sa-si arate priceperea in acest domeniu pune altcuiva la dispozitie
cantecele compuse de el, ca acela sd-1 facd cunoscuta arta sa prin flaut si
lird, tot asa isi descopera si cugetul omenesc tot felul de ganduri care i
trec prin suflet exteriorizindu-le prin sunete specifice. Muzica
organismului omenesc e si ea un amestec de flaut si lird cind acestea doua
se combind intr-o melodie armonicd. Cici atunci cind vointa vorbitorului,
produce vibratii prin presiuni launtrice asupra corzilor vocale, intocmai ca
la corzile lirei dispuse in forma de semicerc, aerul din spatiul care serveste
respiratia e impins in sus, pe caile respiratorii si imitd oarecum sunetul
instrumentului in dmp ce e presat circular ca intr-un fel de banca.

Fiind pompat in sus In clipa cidnd urmeaza sa se produca vorbirea,
aerul fiind mereu impins din interior pe o traiectorie cu niste giuri
dispuse circular produce in dreptul acestor cavititi vocea printr-o agitare a
membranei dispusd si ea circular deasupra ndrilor. Palatul gurii
receptioneaza sunetul in cavitatea lui si prin doud canale il conduce spre
ndri, care au deasupra un fel de sita si prin cartilajul din jurul osului
etmoidal se produce tonul mai clar. Obrajii, limba si conformatia
faringelui ldnga care barbia se termind domol cu o arcuiturd care se
sfirseste intr-o ascutitura bruscd, toate aceste parti imitd in bogata
varietate miscarea produsa de plectru pe stune si schimbi tonurile, dupa
cum dorim. Deschiderea si inchiderea buzelor produc acelasi efect
precum degetele pe gaurile fluierului, potrivit armoniei cantecului®.

CAPITOLUL X

Dacid, asadar, cu ajutorul acestei conformatii organice cugetul omului
produce graiul in modul in care se produce cintecul si din acel moment,
noi am devenit cugetitori, cred cd am fi lipsiti de acest dar de exprimare a
gandirii daca am Incredinta buzelor serviciul greoi si anevoios al
dobandirii hranei trupului. Acum insid miinile au preluat asupra lor
aceastd sarcina, incredintidnd pe seama gurii serviciul dibaci al vorbirii. De
fapt, activitatea acestui atelier duhovnicesc: vorbire si auz e indoitd; pe de o

36. Imagini din domeniul muzicii, al instrumentelor si al armoniei, intilnim adeseori in
scrisul Sfantului Grigorie. Unele par a fi imprumutate de la Origen, Filocalia (P.S.B., 7, p.
341-342 etc.). A se vedea si la Grigorie de Nyssa, Migne, P.G. 44, 414. :
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parte ne ajuta sd producem sunecte, iar pe de alta parte sa primim géanduri
sau idei din exterior. Si nu se amestecd una cu alta, ci fiecare lucrare se
savarseste separat, asa cum a fost randuit de la naturd, fird ca una sa
tulbure actiunea celeilalte, asa Incat auzul nu vorbeste iar graiul nu aude.
Graiul ofera de la sine mer eu pe cand auzul primeste fard Incetare, dupa
cum zice undeva Solomon® si acest lucru mi se pare indeosebi vrednic de
admirat caci cine ar putea spune cit de mare e putexea noastrd launtrica
de a Lupnnde cu mintea tot ce se revarsa in noi prin auz? Care scriitor ar
putea tine in minte toate cuvintele pe care le aude? In ce depozit se
pastreaza ele si in ce chip, oricat ar fi de multe si de variate cele ce se
inmagazineaza in el, fard sa aibd loc vreo contopire sau confuzie intre
ideile ingramadite acolo?

Tot asa ar merita sa fie admirata si activitatea vazului. Caci tocmai prin
el 1a cunostnta cugetul nostru de lucruri care se afld in afara corpului si
ale cdror imagini si contururi se intiparesc in constiinta noastra. Si, dupa
cum intr-un oras intns, care isi primeste vizitatori pe diferite intrari, nu
toti aleargé spre unul si acelasi punct al orasului, ci unii se indreapta spre
piaté altii spre casa, altii spre bisericd, altii s3 se plimbe pe strdzi sau pe
alei ori s meargd la teatru, fiecare spre ce-i place sau spre ce-l duc
gandurile, tot astfel vid si eu orasul cladit inldunoul nostru, care umple
diferitele intrari spre atelierele simturilor noastre, in timp ce ratiunea
supune mai intii, potrivit inrudirii lor, pe fiecare din cei ce intrd, unui
examen si unei cercetdri amanuntite si abia dupa aceea ii adaposteste la
locul respectiv bine cunoscut de ea. $i, dupa cum in pilda cu acest oras se
intdmplad ca oameni din acelasi neam si chiar rude s3 nu intre in oras, toti
pe aceeasi poartd, ci se intimpld cd unii intra pe o poartd si altii pe o alta
poartd si o datd ajunsi inlauntrul zidurilor se intilnesc din nou si fisi
continua drumul fmpreuna, dupa cum, pe de alti parte, sunt si cazuri
cand oameni care erau straini sl necunoscuti Tnainte se folosesc adescori
de acelasi drum spre oras, cu toate cd nu- apropie pe unii de altii acest
drum comun (cdci o datd ajunsi in oras, ei pot sd se desparta iarasi), tot
asa vad s1 eu spatiul larg din cugetul nostru. Cici adeseori o notiune
cunoscutd o primim pe cdile mai multor simturi, pe cdnd unul si acelasi
Iucru se imparte in mod diferit dupa simturi. $i, in schimb, si din
atelierele simturilor iarisi se pot afla multe si variate lucruri care prin firea
lor n-au nici o legaturd intreolalta™. S3 ddm un exemplu (cici lucrurile se
limuresc mai bine cu ajutorul pildelor). Sa precizim caracteristicile
gustului; cum anume apreciem ce e dulce prin acest simt si, dimpotrivd, ce

7. "Urechea nu se umple de cate aude” (Eccl. 1 , 8).
58 Asemanarea sufletului omenesc cu un oras o gasun ta Platon, Statul. 560.
39, Paralelismul dintre lume si datele obtinute in atelierele simturilor le indhim si la
Posidonios (Cicero, op. cit., 153).
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e neplicut? Ei bine, s-a descoperit pe cale de experienta ¢i tipic pentru
amar e fierea, iar pentru dulce ¢ mierea. Urmeaza ca, precum gustul, tot
asa mirosul si auzul si pipaitul si vdzul ne dau despre una si aceeasi
notiune, o percepere specificd care ne intrd in constiintd pe diferite cai.
Cici si vazand ce-i mierea si auzind de numele ei si gustind-o, sau
apropiind-o de nas o mirosim, sau chiar incercam s-o pipaim, cunoastem
acest lucru prin fiecare din simturi. Dar, prin fiecare din aceste simturi
cunoastem ceva diferit, deosebit: cu totul altceva e ceea ce primim prin
auz, iar ceea ce cunoastem prin intermediul vizului constituie o percepere
aparte a celor mai deosebite obiecte. Si aceasta pentru ¢i vazul surprinde
atit albul cit si negrul precum si toate celelalte nuante. Si tot astfel ne
mijlocesc intelegere si cunoastere a tuturor obiectelor atit gustul, cit si
mirosul si pipditul, fiecare in felul lor.

CAPITOLUL XI

Dar ce este in fond cugetul care-si aduna datele din atitea lucrari ale
simturilor si care duce, prin lucrarea diferita a fiecaruia, la cunoasterea
lucrurilor? Pentru cd, despre faptul ca acesta e cu totul altceva decit
simturile nu se indoieste nici un cunoscator. Daca acest cuget ar fi totuna
cu simtirea, atunci el ar trebui sd fie inrudit doar cu lucrarea unui singur
simt intrucét prin firea lui cugetul este ceva simplu si unde e vorba de
simplitate nu se poate concepe muldplicitate. Acum insd, intrucit toti
consimt ci altceva este pipditul, altceva mirosul si fiecare sim¢ lucreaza in
felul lui deosebit, urmeazi ci trebuie si admitem cd cugetul sau sufletul e
ceva cu totul diferit de lumea simturilor cu toate ca el e de fata in fiecare
din acestea, asa Incdt sd nu se poata face nici o confuzie intre ele. "Cine a
cunoscut gandul Domnului?” se intreba, pe buna dreptate, Apostolul"O.Si
eu intreb: Cine si-a cunoscut vreodatd, cum trebuie cugetul siu? S-o spund
aceasta cei care mirginesc fiinta lui Dumnezeu in granitele inguste ale
puterii lor de cunoastere, sd raspundd dacd s-au cunoscut pe el insisl sau
daci si-au cunoscut macar fiinta lor duhovniceascd. Daca ea este ceva
compus si muldlateral, atanci cum s-ar putea ea infitisa ca ceva facut din
mai multe buciti? Si cum sar putea impica laolalti lucruri atit de
deosebite intre ele? Dacd, dimpotrivd, sufletul e ceva simplu si necompus,
atunci cum s-ar putea imprastda intr-o multime de simturi deosebite? Cum
ar putea deveni varietatea simplitate si simplitatea varietate?

Desigur ¢i putem sti care e raspunsul la aceste intrebari si el ne duce
inapoi la cuvintul Domnului: "si facem om dupa chipul Nostru si dupa
aseminarea Noastra*. Cici chipul e chip numai c¢iti vreme nu- lipseste

40. Rom. 11, 34.
41. Fac. 1, 26.
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nici o insusire din cite se pot atribui originalului, iar din clipa in care
dimpotriva se indeparteazd de original, din acel moment el nu mai este
chip. Dacd asadar una din caracteristicile privitoare la Fiinta dumnezeiascad
este aceea de a nu putea fi inteleasd cu mintea, atunci neaparat ca si in
aceastd privinta chipul trebuie si fie asemanator modelului. Cdci daca
firea acestui chip ar putea fi cuprinsi de minte, pe cind dimpotrivd
modelul sau prototipul ar rdmane cu mult mai presus de puterea noastra
de cunoastere, atunci contradictia dintre insusiri ar fi o marturie limpede
cd ele nu se aseamana. Dacd insd firea cugetului nostru intrece puterea
noastra de cunoastere intrucit el e tocmai chipul Celui ce ne-a zidit,
urmeaza cd el are deplind asemanare cu Cel desavarsit, neputinta de a-L
cunoaste fiind si ea o marturie sigurd cd fiinta dumnezeirii este de
nepatruns.

CAPITOLUL XII

53 inceteze, asadar, orice gindire desartd si nebund a celor care
restrang lucrarea cugetului doar la cele trupesti! Unii dintre acestia isi
inchipuie ca puterea conducatoare a sufletului nostru ar fi asezati in
inim3, altii sustin ¢ s-ar situa in creier® si se silesc sd sprijine astfel de idei
pe baza unor temeiuri foarte slabe. Cel care da intiietate inimii in
conducere, acela isi sprijind parerea pe argumente de ordin anatomic si
trupesc, intrucdt are impresia cd inima detine un loc central pentru intreg
organismul, intrucit imboldurile vointei se transmit mai cu usurinta
atunci cand pleaca din centrul trupului spre toati suprafata lui. Ei aduc
drept marturie faptul ca in dispozitiile de durere si de ménie ale omului,
pasiunile respective par a localiza compasiunea mai ales in aceastd
regiune. La rdndul lor, cei care atribuie facultatea de cugetare creierului®
afirma cd natura a agezat creierul ca pe un fel de cetituie a intregului
organism in care ratiunea petrece ca un impdrat inconjurat, din toate
partile, de o ceatd intreaga de servitori, de ambasadori si de curieri, care
sunt atelierele simturilor. Drept semn doveditor pentru sustinerea acestei
pareri e faptul ca cei care au suferit leziuni pe pielita creierului resimt o
zdruncinare si o scidere a puterii de cugetare, iar cei care gi-au ingreuiat
capul prin patima betiei pierd orice urma de bunacuviinta. $i unii si altii
din cel care sustin aceste pareri mai adaugd si unele marturii plauzibile
referitoare la anumite cazuri de activitate spirituald superioara. Unii sustin
ca activitatea cugetarii ar fi inrudita oarecum cu focul, intrucat atit focul

42. Dintre aceste "gindiri desarte”, stoicismul (pe carel sustinea si Posidonios) afirma ¢
centrul sufletulut ar fi un fel de foc situat in inima, pe cind platonicii il localizau in creier, pe
care-]l asemanau cu o cetate, care conduce intreg trupul cu simturile lui, asa cum sustineau atit
Platon (Timeu 70),cat si Cicero (De nat. deor., 8, 140). A.y. lvanka afirma ci Posidonios, sursa
lui Cicero, ar fi influentat si cugetarea Sfantului Grigorie. In realitate, acesta raimane pe pozitii
net crestine.

43, Platonicii.
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Cit si ratiunea sunt in continud miscare si intrucdt se afirma ca sursa de
caldura a organismului se afla in inima se emite pdrerea ca si vioiciunea
cugctului ar consta dintr-un amestec de mobilitate si de cdldura si ca astfel
inima, 1n care se cuprinde cdldura, ar fi detindtoarea puterii de
cugetare *In schimb algdi sunt de parere cd meningele (caci asa se
numeste pielita care inconjoard creierul mic) ar fi adevdrata baza sau
radiacina a simturilor §i ca, drept marturie, ar vrea sa-si confirme adevarul
afirmatiei sale prin aceea ca activitatea cugetdrll nu sl-ar putea avea
nicaieri altundeva sediu decdt acolo unde e plasata atit urechea, care
transmite stirile prin senzatiile sonore primite si unde si vdzul aflat la
ridicina ochilor transmite spre interior copia obiectivului dupd imaginile
inregistrate pe retind si unde la fel conformatia tipica a mirosului e
sesizatd prin punerea in functiune a organelor mirosului, ba si simtul
gustului isi primeste sentinta si proba eficacititii sale tot de la aceasta
pielita craniand prin aceea ca anumite ramificatii nervoase de acolo isi au
capacitatea lor de sesizare si care asigurd functionarea dobianditi tocmai
prin rdsucirea cefei, prin care, ca print-un fel de strecurdtoare, trece la
muschii aflati acolo. Si eu sunt de pdrere cd puterea de judecatd a
sufletului sufera multiple deranjamente in urma influentei predominante
a unor boli, cd in activitatea ei fireascd, ratiunea se toceste in urma unor
cauze organice si cd inima ar fi un fel de izvor al caldurii trupesti care se
iritd in urma emotiilor. Mai admit si ca pielita craniana serveste drept baza
pentru organele simturilor dupd cum afirma cei ce se ocupd cu astfel de
cercetari. $i pentru ci ea cuprinde in sine si creierul, ea se inmoaie usor
pe urma miresmei revarsate de acolo. Aud acest lucru de la cel care au
experienta si nu contestd adevarul celor afirmate. Din toate acestea, insd,
eu nu vad nici o dovada ca puterea spirituald netrupesca ar fi marginitd
doar la niste simple limite spatiale. Cat despre cazurile de Innebunire, ele
nu provin numai din ametirea capulul in urma bduturii, ci dupa cum, in
primul rand spec1a11st11 in medicina® precizeazd, dupa ce a fost afectata
membrana craniand pe toate pdrtile, atunci desigur cd si puterea de
judecata e influentatd de boald si numele acestei imbolnaviri provine
tocmai de la numele acestei membrane (pielite), adica frenita (dementa,
n.n.). Gresit e inteleasa si durerea repercutatd brusc in inimd de pe urma
unei intristari. Propriu—zis nu inima este cea care doare, ci gura stomacului
care se stringe, asa incit, numai din lipsa de informatie, e atribuita
durerea inimii. Tot cam asa ceva sustin si cel care au studiat cu grija
semnele bolilor, ldimurind cd in cazuri de intristiri coplesitoare au loc in
intreg organismul o contractare si o sugrumare a canalelor si arterelor, iar

44 De categona aceasta tinea Posidonios. ' £

45, Aici e vizat vestitul medic alexandrin Galen (+200-210), autor al multor scrieri de
medicini, matematici, filozofie, si care a scris chiar un tratat despre simtul mirosului. Sf.
Grigorie foloseste si in alte lucrari informatii din scrierile lui Galen.
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ceea ce-1 impiedicat sd se exteriorizeze e presat in adancul cavititilor din
cap. De aici urmeaza in chip firesc o respiratie fortatd din pricina unei
presiuni puternice asupra portiunii pe care se intind organele respiratorii.
De aceea, in scopul destinderii acestor regiuni contractate, organismul
cautd sa 1asi de sub presiune printr-o sugrumare a respiratiei care
provoaca simptome dureroase pe care le numim “oftat’, respectiv
“geamat”. Dar nici presiunea pe care credem c¢i o simtim in regiunea
inimii nu provine de la inimd, ci de la gura stomacului fiind produsi de
aceedsi cauza ca si contractarea venelor si anume prin aceea cd, in urma
acelei presiuni, vezica biliara isi varsa in duoden lichidul sau nepldcut care
intrd in singe si ca urmare putem avea cazuri de hepatita si de icter la
aparitia unor astfel de suferinte.

Dar si mai valabild e pdrerea noastri ci, si in cazul unui sentiment
contrar, adica de bucurie si de ris violent, ni se destind si, intr-un fel, se si
largesc venele trupului (dacd primim brusc o bucurie sau cind auzim de o
plicere neasteptatd). Si, dupa cum din cauza durerii se opreste evacuarea
venelor, iar prin fortare, aerul umed aflat in intestine este impins in sus,
spre cap §1 spre membrana craniand, adunindu-se in mare cantitate in
cavititile craniene de unde, prin venele aflate printre ele, a presat spre
ochi, incét inchiderea laolalta a genelor provoacd umezeald sub formi de
picuri (picdturi care se si numesc lacrimi) tot asa trebuie s3 intelegem si
¢d, in urma unor sentimente violente contrare (cum ar fi rasul, n.n.)
venele se largesc mai mult decit normal si prin ele, o cantitate de aer e
trasd inauntru, spre interior, iar de acolo, tot pe drumul firesc, prin gurd, e
presat afard. Asa cd din toate maruntaiele dupa cum se spune mai ales
prinu-o miscare zguduitoare si violenta, aerul e scos afard in chip brutal.
Prin aceasta natura realizeazi un fel de usurare, cind se mireste
deschiderea gurii printr-o indepartare si mai mare a filcilor si asa se naste
rasul.

Nu se poate atribui ficatului nici o functie spirituald, dupa cum tot asa
nu putem admite cd, intrucdt singele porneste de la inimd, in afectiunile
de bucurie, sediul facultatii de gindire s-ar afla in inimi. Ci, va trebui si
vedem in aceste manifestiri implinirea unor procese fiziologice firesti.
Dimpoutiva, trebuie si credem c¢d puterea noastra de cugetare tine, dupd o
randuiald incd necunoscutd, de o conlucrare a tuturor simturilor, intr-o
relatie vrednica de toatd Insemnitatea. Chiar daci ne-ar pune inainte
cineva Scriptura, care ar spune ca puterea conducitcare din om
salasluieste in inim3, nici o astfel de invitituri n-o vom primi fara o
cercetare deosebitd. Caci cine a pomenit de inima acela a avut in gand si
rarunchii, dupa cum spune psalmistul ¢d "Dumnezeu cearci inima si
rarunchii"®, asa incitsediul cugetirii ori trebuie pus in amindoui, ori in

46.Ps. 7, 8.
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nici unul din aceste locuri. Daca mi-ar spune cineva ci puterea de
cunoastere a omului scade sau se nimiceste aproape de tot, sau daca am
invita cd ea se reduce numai la imboldurile trupului, eu nu vad in acest
caz nici o dovadd concludenta care sa-mi dea dreptul sd spun ca puterea
de cugetare e legatd doar de un anumit loc, In asa madsura incat, in urma
inflamatiilor care cuprind portiunile respective, puterea sufleteasca si-ar
pierde virtutea ei. Numai cand vorbim de lucruri materiale si pamantest
nu se poate st ce sa se faca cu ceea ce nu mai incape intr-un vas dupa ce
acesta a fost umplut pana sus.

Forta cugetitoare nici nu ocupad vreun spatiu in locurile goale ale
organismului omenesc, dar nici nu poate fi alungatd de vreun prisos
oarecare de carne, ci, in structura lui, intreg corpul omenesc e alcatuit
fntocmai ca un instrument muzical* si i se intampla (si organismului
omenesc, n.n.) cum li se intdmpla adeseori specialistilor din domeniul
muzicii care nu-si pot arita toatd destoinicia artisticd dacd ii opreste
calitatea slabd a instrumentului (care, fie cd s-a slibanogit de folosire prea
indelungata, fie ca s-a crapat in vreo imprejurare, ori nu se mai poate
folosi din cauza cd a ruginit, ori a putrezit si atuncl rimane mut si fara
randament oricit de mare maestru ar fi artistul care l-ar incerca).

Tot asa e prezenta si puterea cugetului in intreg organismul omului,
in legaturd cu fiecare particicd a lui si oferindu-si serviciul obisnuit
pretutindeni, atunci cdnd totul este in stare fireascd, iar atunci cand
organismul nu este in stare sa faca fata, intocmat ca si artistul, cugetul
ramine nelucrator si neputincios. Cdci in organismul aflat in bunad stare,
puterea de cugetare lucreazd armonic potrivit firii, pe cand, dimpotriva,
unde se tulburd legile firii, aceasta se instraineazd, de asemenea.

Cu acest prilej cred ca-i un lucru din cele mai firesu sa facem o
constatare din care s3 scoatem o inviataturd foarte inaltitoare. Si anume
dintre toate bunurile, Dumnezeirea este Binele cel mai de pret si cel mai
ales, incat spre El inclind tot cel ce doreste binele, de aceea zicem si noi
¢d omul fiind zidit dupa chipul Celui Preabun, atita vreme cdt ¢ in stare
sa-si pastreze asemanarca cu originalul sdu, el va pastra si semnele acelel
maretii si, dimpotriva, pe masurd ce omul se va departa de El, va pierde si
frumusetea de pana atunci. Dar, asa cum am spus, pentru ca podoaba pe
care o poartda sufleul omenesc constd tocmai in asemdnarea cu
frumusetea modelului sdu si dupd cum si oglinda fisi castigd stralucirea
prin felul cum reda chipul celui ce apare in ea, credem ca tot aceeasi
relatie este si intre cuget si firea care se lasa condusa si indrumatd, fiind in
stare astfel sa cistige si pentru sine din frumusetea si desavarsirea Acelui
model prin faptul ¢d ea devine in acelasi imp un fel de oglinda din

47. Imagine imprumutata din Filocalia lui Origen, VI, 1-2,in "P.S.B." 7, p. 341-342.
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oglinda sau chip al chipului‘"‘, cu ajutorul caruia e tinutd in frau si
indrumatd intreaga structurd a personalititii, asa cum ne-o prezinta firea.
Cata vreme acestea stau strins unite, tot atita vreme si comuniunea
adevaratel frumuseti si desavirsirl se face simtiti, dupa cum se cuvine, in
toate sectoarele, transmitdnd si celui cu care st3 in legdtura podoaba
maretiel celei dumnezeiest. Dimpotriva, daca se rupe buna legatura
dintre ele sau dacd ceea ce-i maret, s-ar lisa robit de ceea ce-i josnic, atunci
se dd la iveala intreaga uridtenie a materiei (deoarece, prin insasi firea ei,
materia este ceva brut si inert, fard cugetare, intrucit frumusetea firii o
formeaza tocmai puterea de cugetare). Astfel, urdtenia materiei trece si
asupra firii si asupra spiritului, asa incét, din chipul dumnezeiesc, intiparit
odinioard in om, abia dacd mai pot fi intrezarite wrisaturile alcituirii lui.
Caci devine ca si cum oglinda ar infatisa pe dos chipul acelor desavarsiri
ale spiritului si, cu toate ca acest chip urdtit oglindeste si razele
stralucitoare ale binelui, el lasi si se vadi mai mult uratenia materiei. In
chipul acesta ia nastere raul, a carui fiinta se face simtiti tocmai prin
disparitia binelui. Bine este tot ceea ce sti in deplin acord cu Binele
primordial; dimpotriva, tot ce e strdin de acest acord si de aseminarea cu
El, acela e cu totul strdain de bine. Daci, potrivit acestor consideratii existd
numal un singur bine real, iar cugetul nostru e zamislit dupa Cel care e
icoana binelui, insusi Singurul caruia I s-a putut spune "Bine" cu adevarat,
si, dacd structura lui e ca un fel de chip al chipului, atunci avem dovada ci
formatia noastra trupeasca isi are existentd si consistenta solidd atunci
cind e condusi dupd naturd si e tinuta in bunid rinduiali si c3,
dimpotrivd, se pierde si se nimiceste atunci cand e parasitd de ceea ce o
tine si o sprijind si cand se desface de legdtura el intima cu frumusetea. O
astfel de situatie nu intervine decit atunci cind are loc o pervertire a firii
in asa fel incat dorintele noastre nu mai sunt indreptate spre frumos, ci
spre ceva care simte nevoia si fie infrumusetat. Pentru ci este de
neapdarata trebuintd ca si materia care a fost vaduvita de propria ei
frumusete, prin urdtirea si schimonosirea ei si se transforme
infrumusetindu-se din nou.

Oricum, aceasta e numai o parantezd pe care am facuto doar in
treacdt de dragul problemelor de mai inainte. Chestiunea principali era
despre locul unde se afla puterea de judecatd in organismul nostru.
Afirmatia celor care pun silasul cugetarii intre anumite granite locale in
organismul omenesc si pentru sustinerea unei astfel de pareri argu-
menteaza ca la ceia ciror membrana craniana se afld in stare anormals,
puterea lor de gandire e tulburati, a dovedit cd in fiecare parte a

48. Prin expresia "chip” al chipului, care a fost folositi de Filon, se intelege mai intdi
legitura omului cu Dumnezeu, iar in al doilea rind,asa ca aici, legitura intre materie si spirit,
acesta din urma socotit ca chip al lui Dumnezeu.
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organismului omenesc, in care gandirea e in stare si desfdsoare o
activitate egald, puterea sufleteasca ramane ineficace. Drept urmare, a fost
varatdi in pasajele premergatoare parerea prin care invatdm cd in
alcatuirea generald a corpului omenesc cugetul ar fi condus de Dumnezeu
si cd tot de El e indrumata si viata materiald corporald atita vreme cat el
(omul) rimine pe figasul naturii, dar cid pe de alta parte, atunci cand il
paraseste, dispare si activitatea sa imprumutatd de la Duhul lui Dumnezeu.
Sa ne reintoarcem insd la punctul la care ajunsesem, anume, ca in
partile unde n-a intervenit o boald, spiritul e activ cu fortele sale si
e sinitos atita vreme cit ele isi mentin randuiala, dar ca, dimpotriva,
raimine neputincios in acelea in care nu sunt in stare sa-i primeascd
activitatea. Aceastd afirmatie poate fi dovedita si cu alte argumente si
pentru urechile acelor ascultitori al mei, care nu au obosit in urma celor
spuse, vom incerca in continuare sd le discutam, fie s numai pe scurt.

CAPITOLUL XIII

Aceasti viata pémﬁnteascé trecitoare, care decurge in continud
miscare, numai atunci isi dovedeste trdinicia, cind nu se opreste niciodata.
Dar asa cum un rau care isi urmeazd cursul isi formeaza o albie plind, fara
sa putem vedea vreodata aceeasl apa in acelasi loc, ci apa curge mereu, tot
asa isi deapani destinul si grimada de carne si de oase a acestel vieti
(omul, n.n.) miscindu-se si desfasurdndu-se pe acelasi drum fara sfarsit,
fiind mereu legat de o miscare neincetata, in trecerea prin tot felul de
piedici. Dacd ar inceta vreodatd sd nu se mai miste, atunci fara indoiala ca
acest destin ar inceta si el de a mai exista. Asa de pildd plinului ii urmeaza
golirea si iardsi dupd golire urmeaza umplerea; nici una, nici cealaltd nu
dureazi vesnic, ci amiandoud se retrag una in fata celeilalte, asa incat
natura se innoieste printr-o continua schimbare, dar fara sia Inceteze
unitatea (fiintei, n.n.) prin trecerea de la una la alta. Cici neincetata
incordare de forte a fiintei vii duce la fringerea si dizolvarea fragmentelor
(elementelor, n.n.) uzate si la nasterea altora noi, pe cand molesirea
treptatd a corpului provoaca pieirea si desfiintarea tuturor elementelor
chemate la existenta comund. Folosirea la timp si cu masura a acestor
alternante asigurd conservarea energiei firesti, intrucit insasi trecerea
neintreruptd de la o stare la alta opusd ei contribuie la odihnirea
celeilalte.

Si astfel, rupul,molesit din cauza vegherii,isi elimind oboseala prin
somn, lisind organele s3 se refacd un timp, in urma activitdtii depuse,
intocmai ca un cal lasat liber dupa o alergare in arend. Pentru mentinerea
sanatatii trupesti, odihna la dmp este necesara pentru ca hrana sa poata fi
impartita nestingherit prin toate canalele, asa incat nici un fel de tensiune
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$d nu se opuna si sa opreascd distribuirea ei. Caci dupa cum, cand soarele
se abate cu raze fierbinti peste pamédntul umed, ridicind din adancuri
aburi ca un fel de ceata, tot cam asa se intdmpla si cu pamantul trupului
nostry, intrucdt hrana pe care o luam in organism incepe sa se agite sub
influenta cdldurii, iar aburii (din corpul nostru) potrivit compozitiei lor
tind sa se ridice in sus, ca aerul, spre zonele superioare ajungind in
regiunile creierului, asa cum patrunde fumul pe la incheieturile peretelui;
de aici circuld spre canalele organelor sensoriale, a ciaror actiune de
percepere se intrerupe din cauza presiunii aburilor. Vederea e astfel
stinjenitd si acoperita de pleoapele ochilor ca si cum o greutate de plumb
ar apasa peste ochi. Dar si auzul se slabeste din aceeasi pricind,caci apare
ca un fel de usd peste ureche si astfel inceteaza functia ei naturala. Astfel
este si somnul®? in timpul caruia puterea de percepere a simturilor e
suspendatd si functia lor naturala e opritdi pentru ca, prin aceasta,
distribuirea hranei care patrunde prin toate canalele sa nu mai intimpine
nici o rezistenta. De aceea, chiar si daca din pricina aceasta activitatea
organelor fiziologice e strdmtoratd, iar somnul in chip firesc e si el
stinjenit, nervii, ca unii care sunt si ei afectati de acest proces intra si ei
int-o tulburare fireascd, cam asa cum se intimpla atunci cand vrem sa
scoatem apa dintr-o haind si s o stoarcem cu putere. Daca am vrea sd
elimindm aburii grosi si densi chiar si din jurul faringelui, unde se
incruciseazd o multime de nervi, atunci, deoarece partile rotunde de aici
nu pot fi intinse si latite in portiunile aliturate, se intdmplad sd cascam,
tragem aer in noi si "omusorul” sileste falca inferioard sa se dilate, iar golul
astfel format devine circular. Atunci aburul sau "funinginea" aceasta
presata in aceste parti o eliminam deodata cu respiratia, parcd ar iesi nori
de aburi din noi. Desigur cd acest lucru nu trebuie sa aiba loc neaparat
dupa somn, decédt dacd o parte din acei aburi a ramas inca neabsorbita si
neeliminata.

De aici isi scoate duhul dovada stransei sale legaturi cu firea: daca
aceasta e treaza si in stare sandtoasd atunci in acelasi timp si el este
osarduitor si treaz®’, daci insi e stapanit de somn, atunci si el parcd e
teapan si nemiscat, afara de cazul cind cineva ar vrea sa spuna ca ceea ce
tes si creeaza visele ar fi de asemenea, o actvitate a spiritului in somn®’,
Noi sustinem insd ¢ numai lucrarea treazd si statornica a gandirii poate fi
socotitd rod al cugetului, pe cand jocul ardtirilor din vis isi are existenta
numai intr-o activitate imaginara a spiritului nostru, care e plasmuita de
intimplare, indeosebi de partea nerationald a sufletului nostru. Cici,

49. Se pare ci aici avem a face cu teoria despre somn a medicului Galen, a carei influenta
se resimte Tn a doua parte a acestei scrieri, iar autorul nostru uitz si faca deosebire intre visele ca
activitate constienti si premonitiald, pe care o are spiritul in numeroase cazuri - asa cum sunt
visele profetice relatate chiar de Sf. Scripturd - si visele de cosmar,retinute mai vag sau mai
intens, ceea ce face obiectul explicatiilor sale aici.

5(). Matei 26, 41.

51. Numai simtul vazului fsi inceteaza activitatea in timpul somnului, in timp ce celelale
simturi continua sa receptioneze senzatii si sa le transmiti cugetului.
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intrucat prin somn sufletul intrerupe legatura cu organcle simturilor, in
mod obligatoriu urmeaza ¢a nici lucrarea cugetului nu mai std in legaturda
cu cle sl accasta pentru ca tocmai prin cle se realizeaza legdtura mintii
cugetatoare cu corpul omenesc. Cand, asadar, Inceteaza activitatea
simturilor, In mod obligatoriu se oprestc  si  activitatea spiritulul
(:ugctz‘ltorr"". Dovada pentru accasta serveste faptul ca cel ce visecaza are
impresia c¢d se afla in situatii incurcate si chiar imposibile, ceea ¢e nu ar
avea loc daca in acel dmp sufletul s-ar afla sub influenta dominanta a
ratiunil sl a cugetarii treze. Parerea mea este ¢a atunci cind sufletul si
facultatile lui principale, adica ale celor de cugetare si de cunoastere prin
simturi, se afla in repaos, numai functia vegetativa a lui mai ramane activa
in timpul somnului. Astfel, anumite scene din cele Intdmplate in stare de
veghe, precum si amintiii din activitatea simturilor si cugetanii, care i-au
fost intpdrite in memorie, sunt reprezentate din nou, intimplator sau in
mod fortat (sub forma de vis, n.n.) Intrucit, parti ale sufletului au pastrat
(s1 reproduc, n.n.) un fel de ecou al memorici. Asa se intimpld ca in
asemenea vise nu exista o ordine ci se prezinti ca naluciri incilcite, adesea
fira nici o legaturd fircascd intre ele.

Dupd cumn, insd, in alcdtuirea trupului fiecare madular savarseste o
lucrare aparte, potivit puterii lui inndscute, tot asa pastreaza el surdns in
suflét intreaga legaturd pana si cu ceea ce se intimpla in partea ramasa in
nclucrare, nu numai in cea lucratoare. Pentru ¢d e cu neputinta ca sa se
sfisic intreaga unitate a firii, in accastd vreme, chiar dacd nu totdeauna
puterile sufletului sunt deopotriva de lucratoare. Dupa cum, atunci cind
suntem in stare de veghe si cind lucram de zor, cugetul nostru ia rol de
conducdtor, iar organele simturilor ne sunt slugi si capacitatea lor de a
mentine trupul in rinduiala nu fnceteaza — caci cugetul e cel care ne
spune cum s ne procuram hrana cdnd nevoia o cere, pe cind simgurile
iau doar in primire ceea ce s-a procurat —, in timp ce madularele trupului
isi fac si ele datoria, tot cam asa are loc si in somn o trecere neasteptatd de
la un fel de lucrare la alta cind e preponderenta partea nerationald, iar
lucrarea celeilalte se opreste, dar ea nu inceteazd de tot. Asadar, intrucit,
in acelasi utmp in care are loc somnul, partea hranitoare ¢ foarte ocupata
cu digesta asociind la aceastd lucrare intreg organismul, iar puterea
simturilor nu se intrerupe totusi — ¢aci nu-i cu putinta si se rupa ceea ce a
fost legat pentru totdcauna —, nici cugetarea nu poate savarsi lucrarea ei in
stare de trezvie intrucat e sunghulm de nelucrarea organclor de sim¢ din
cauza somnului. In acelasi chip, avind in vedere inrudirea ce existi intre
puterca de cugetare si cea de percepere prin simguri, s-ar cadea sa spunem
¢ dacd una din cle e lucratoare, atund si cealaltd devine la fel si daca una
dm Ll(‘ se afld in odihna in acelasi tmp si cealalta isi opreste lucrarea. lar

.)‘.’ St (,-nqonc scapa din vedere jarisi ¢ existd vise premonitiale, care sunt rodul unei
activititi reale si constiente a sufletulud,
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ceea ce se poate spune despre foc si anume ca, atunci cand e astupat din
toate pdrtile si nici un curent de aer nu sufld peste el, acesta nu se aprinde,
dar nici nu se stinge de tot, ci arde mocnit cu fum, iar daca se porneste
vant fumul se transformd in flacara deschisd, tot asa somnul, prin
nelucrarea simturilor ascunde orice lucrare a gandirii, oprindu- orice
actiune de luminare, dar in acelasi timp lucrarea ei nici nu se sterge
complet, ci se aseamdna oarecum cu fumul, adicd intr-o masura e inca
actva, dar in altd privintd e neputincioasa. $i intocmai ca si artistul care,
daca atinge coardele slabite ale lirei, nu scoate deloc sunetele muzicale
dorite (cdci cu un astfel de instrument neincordat, orice mare maestru
abia dacd ar produce niste zgomote nedeslusite si dezordonate) tot asa se
intAimpld si atunci cdnd organele simturilor sunt molesite din pricina
somnului, iar maestrul (cugetul, n.n.) fie ci suferd de inactivitate totald
pentru cd instrumentul e prea incdrcat si prea ingreuiat de o incordare
peste masura, fie ca-si exercitd doar o activitate fara vlaga si nedeslusita din
pricind ca instrumentul organelor senzoriale nu prezintd deplina vibratie
pentru arta care 1 se cere. De aceea si amintirea devine nesigurd si
cunoasterea viitorului e invaluita in taind, stdpdnitd incd de imaginile
celor cu care era preocupata in momentele de veghe. Cazul acestora din
urma adeseori ne-a anuntat ceva din ceea ce s-a intimplat cici puterea de
aducere aminte poate sa biruie, in astfel de cazuri, grosolania corpului si
sd cunoasca prin finetea ei fapte care au existat in realitate. In schimb, ca
sd precizeze cu siguranta ceea ce vesteste, asa ceva nu poate face, ci cel
mult se poate rost despre viitor intr-un mod ascuns si echivoc, "ca in
ghiciturd”, cum obisnuiesc sd se exprime cei ce se ocupa de tilmicirea
unor astfel de oracole. Asa ajunge sa spuna ca storcea struguri paharnicul
lui Faraon, asa a visat si pitarul®™, ci el purta cosuri de piini pe cap—
lucruri cu care fiecare din ei se ocupasera mai fnainte, in stare de veghe, si
cu care au vazut ca se indeletniceau si in vis. Imaginile pastrate in anumite
portiuni ale sufletului, in sensul preocuparilor obisnuite, ne ingaduie sa
ne facem o pérere despre viitor prin mijlocirea semnelor sau premiselor
cunoscute anterior de cugetarea noastra. _

Daca insa, Daniel si losif sau altii de felul lor, fira ca organele
perceptive s le fi dat vreo indicatie, oricit de vagd, au ajuns totusi sa
cunoascd viitorul prin puterea lui Dumnezeu, aceasta e cu totul altceva.
Cdci desigur, asa ceva n-ar putea cineva atribui puterii visurilor intrucét
atunci ar trebui sa recunoastem ca aratirile lui Dumnezeu facute in stare
de veghe nu se bazeazi pe vedere directd, ci sunt urmarea unei lucrari a
firii. Dar, dupd cum, pe de o parte toti oamenii stau sub influenta
conducdtoare a propriului lor cuget si dintre ei numai cdtiva au fost

53. Facere 40, 16-22.
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invredniciti sd intre in mod palpabil in legatura cu Dumnezeu, tot asa pe
de altd parte, toti pot sa aibd vise in timpul somnului, independent de
vointa lor dar numai cdtorva li se Impdartasesc in vis aratiri cu caracter
divin. Si chiar daca toti ceilalti ajung sa traga unele concluzii in legatura
cu cunoasterea viitorului din visele lor, acele concluzii se scot in chipul
aratat mai sus.

In schimb chiar dac3 unor oameni, ca tiranului Egiptului ori celui al
Asiriei, li s-a impartasit prin vis ceva din cunoasterea viitorului, acest fapt
trebuie talmdécit in chip deosebit. Caci intelepciunea tainicd a sfintilor
trebuie sa se facd cunoscutd tocmai pentru ca ea si nu fie in general
trecuta cu vederea, ci sd slujeascd spre folosul omenirii. Caci cum s-ar fi
putut face cunoscut Daniel, daca nu ar fi fost facuti mai intdi de rusine
vrijitorii si magii® la explicarea vedeniilor? $i cum sar fi putut mantui
poporul Egiptului daca losif nu ar fi dat in vileag insemnarea visului si ar fi
ramas mai departe in temnita?*® Asadar, aceste intdmplari au fost cu totul
deosebite, de aceea ele nu trebuie socotite la fel cu visele obisnuite, care
fac parte din fantasmele cele mai variate si mai curioase. Cum am mai spus,
ele fie cd se nasc in portiunea din creier rezervat memoriei ca niste ecouri
ale preocuparilor zilnice, fie — ceea ce se intdmplda mai des — ele sunt
concretizarea unor stari afective ale corpului. Asa se explica de ce omul
insetat are senzatia cd se afla langa izvor, pe cand cel dornic de hrand se
vede in fata unui ospat cu bucate multe, iar tindrul aproape sugrumat de
placerile trupesti e prada si el unor vise asemanatoare.

Eu am si o alta explicatie a imaginilor aratate in vise din experienta
pe care am avut-o in vremea cand ingrijeam, in pastoratie, pe unul din cei
apropiati ai casei, care avea accese de nebunie. Acela fiind ingreuiat de
hrana mai multa decdt putea asimila organismul sdu striga si injura pe cei
din jur, ca i-au ingreuiat pantecele cu murdarii. Intrucit trupul lui
ajunsese sa miroasa urdt din pricina transpiratiei, el invinuia pe cei din
jurul lui cd stau cu apa la indemana ca sa-l stropescd acolo pe pat si nu mai
inceta strigdnd, pand ce lucrurile s-au lamurit, cdci, la un moment dat,
omul a transpirat foarte tare pe tot corpul si in scurtd vreme a acuzat o
greutate apdsitoare in regiunea intestinelor, dupa care si-a pierdut
cunostinta. Dezechilibrul produs de boala nu-i mai didea putere omului
respectiv sa vada clar pricina suferintei lui. Iar somnul, si nu lipsa de forta,
i-a slabit cugetarea; transpiratia a dat si ea sa se inteleagd ca e vorba de o
impovdrare cu mancare si supraincarcare a stomacului. De altfel, multi
doctori au constatat ca, diferitilor bolnavi le apar diferite imagini in vis:
intr-un fel celor care sufera de stomac, in altfel la altii care au suferit vreo

54. Dan, cap. 2-8.
55. Facere 41, 1-67.
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contuzie mai grava la pielita craniana, altfel la cei care zac in pat cu
temperatura si altfel la cei care sufera de fiere. Si iarasi, diferit la cei al
cdror organism produce secretie prea multa fata de cei care n-au destula.

Din toate acestea se poate vedea cd in puterea de cugetare a sufletului
care ne conduce sunt amestecate si procesele nutritive si de crestere care
tin pasul cam la fel cu fiecare stare a corpului si se pun de acord chiar si cu
vedenia din vis potrivit influentelor dominante ale starii respective. Mai
mult, in majoritatea lor, visele isi pastreaza o pecete specifica. Alt continut
au visele persoanelor energice si altul la cei mai putin energici, altele sunt
visele celor nestipaniti si altele la cei moderati, pe unele tarimuri se
desfasoara im'{gina(ia celor cu suflet deschis si cu totul pe altele, cea a
celor nesatui. In vise, nu puterea de gandire este cea care plasmuieste in
suflet reprezentidrile ci mai curdnd instinctul sau forta nerationald din om,
care reproduce in vis imagini din cele ce, prin ocupatia zilnicd, devin
obisnuinta, cind sufletul este treaz.

CAPITOLUL XIV

Dar, iati-ne indepdrtati de cele ce ne-am propus, cdci cercetarea
noastra nu-si propusese sa arate ca sufletul e legat doar de o anumita parte
din trup, ci cd el std in legaturd in egald masurad cu intreg organismul si ca
puterea lui lucreaza in consonanta cu 1 aga fire a omului. Sunt si
momente cand cugetul asculta si de pornirile firii, ajungand uneori chiar
robul ei. Cici adeseori firea trupului este ced care conduce, trezind in noi
simtiri, care pot produce durere sau plicere, asa Incit ea e cea care pune
in noi primele imbolduri, trezind in noi fie pofta dupa mancare, fie
dorintd dupa orice altd placere, porniri pe care apoi cugetarea le
imbrdtiseazd si, print-o socoteald oarecare, ii ajutd trupului sa si le
implineasca.

Dar acest lucru nu se petrece la toti oamenii la fel, ci numai la cei care
duc o viatd mai mult de robi ai pornirilor firii, savirsind slugarnic, cu
invoirea ratiunii, numai ceea ce gadila simturile. La oamenii care nazuiesc
catre desavirsire lucrurile se petrec altfel: rolul conducator il are la ei
mintea, care ia hotarire pe temeiul ratiunii, iar nu al patimii, dacd ceva
este de folos sau nu, iar firea paseste pe uremele celei care o conduce.
Intrucat invitatura noastra a descoperit trei modalitati de a ne trai viata si
anume, una se reduce doar la cautarea hranei fara sa dovedeasca vreun fel
de simtire, alta adaugd, pe linga hrand, si participarea simturilor, in
schimb se lipseste de colaborarea ratiunii, iar alta este a celui intelept si
desavirsit, care contine toate celelalte in asa fel incit ratiunea e de fata in
calitate de conducitor ca si in calitate de cuget, care e partea cea mai de
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pret din om. Cu toate acestea, nimeni nu trebuie sa-si inchipuie ca in
alcituirea omului ar fi concentrate trei suflete si fiecare din ele si-ar avea
fiinta lor aparte. In realitate, dupa firea lui, sufletul adevdrat si desavarsit
este ceva unic, capabil sd cugete si nematerialnic, dar legat prin simturi, de
Jumea materiald. Desi tot ce-i material e supus schimbarii si nimicirii atita
vreme cit trupul material conlucreaza cu puterea dititoare de viatd a
spiritului, el va putea pdsi pe drumul dezvoltirii; in schimb, indata ce se
indepirteaza de sufletul de la care primeste viata, trupul isi pierde si
puterea de a se misca. in chipul acesta, asa cum nu existd simtire fara
materie, daci acesteia 1i lipseste puterea duhului, tot asa nici duhul nu
lucreazi fara conlucrarea simturilor.

CAPITOLUL XV

Dacéd unele fipturi create sunt in stare sa se hraneasca singure, pe
cand altele se lasi conduse de puterile simturilor, din clipa in care nici
cele dintdi n-au putere de simtire si nici celelalte putere de cugetare s1
daca din pricina aceasta cineva s-ar putea gandi ca existd mai multe suflete,
unul ca acela n-ar putea stabili cam se cuvine deosebirea dintre suflete si
anume, din pricind ca tot ceea ce vedem in lume socotim a fi ceva
desavirsit pentru cd are un nume care precizeaza ceea ce este cu adevdrat,
pe cind dacd se da un nume cuiva sau la ceva care nu corespunde cu totul
naturii sale, inseamn3 c¢a acel nume, acea insusire nu-i adevidrata. Asa de
pildi, daca cineva ne-ar ardta o paine adevidrata, am spune ca a facut un
lucru care corespunde cu adevdrat afirmatiei; dacd insa, dimpotrivd, cineva
ne-ar arita o pdine cioplita din piata, imitdnd, in chip mestesugit, ca
forma, ca mirime si chiar ca culoare, pe cea adevdratd in asa fel incit ea
(pinea falsd, n.n.) s-ar asemana cu cea adevarata intru toate, exceptind
calitatea de a putea fi mancatd, noi am putea observa cd piatra n-a primit
propriul si adeviratul ei nume, ci numai prin abuz i s-a dat numele de
"paine”. Din aceastd pricind toate fapturile care nu poartd pe buni
dreptate numele care li se dd il poartd prin abuz.

Deci, dupa cum sufletul 1si regaseste desivarsirea in faptul ca e inteligent
si e dotat cu putere de judecatd, In acelasi fel tot ce nu corespunde acestei
calititi poate primi prin asemdnare acelasi nume ca al sufletulud, dar care de
fapt nu- “suflet”, ci rimane doar o simpld "energie vitald" numitd numai pe
nedrept suflet. Iata de ce Dumnezeu, care a randuit legi pentru toate fapturile,
a ingiduit omului si minince pentru folosul sau atit din carnea vietuitoarelor
necuvantitoare cit si din legumele cimpului pentru ca nimic din acestea
nu e striin de viata firii omului: "Tot ce se misca §i ce traieste si va fie de
mancare, toate vi le-am dat ca si iarba verde™. Or, chiar §i numai faptul
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ca constatdm prea putina diferentd intre vietitile cu simtire si fapturile
care se hrdnesc numai, fara sa simtd acest fapt, sa fie de Invitiatura celor ce
pun mai mult pret¢ pe carne, ca sa nu-si lege prea tare gindurile de
placerile simturilor, ci sa si le inchine dobandirii bunurilor netrecitoare
ale sufletului pentru cd omul numai aici se poate regasi cu adevirat, pe
cand simtirea este prezenta si la vietuitoarele necuvintitoare.

Dar vdd ca, intre timp, discutia s-a indepdrtat iarasi de subiect. Scopul
nostru a fost nu sa aratdm ¢i in om lucrarea mintii e mai de pret decat
latura materiala a existentei sale, ci cd duhul nu-si are silasul numai in
vreuna din pdrtile trupului, ci este prezent in aceeasi masura peste tot si
trecand prin toate; nici nu le cuprinde pe dinafara si nici nu le stipineste
din interior, cdci un grai de felul acesta se potriveste numai pentru vase si
pentru alte obiecte care se cuprind unul in altul. Or, unirea dintre cele ale
duhului si cele ale trupului formeazd o legatura cu neputinta de inteles si
de exprimat, caci ea nu are loc nici in trup, (pentru ci ceea ce-i netrupesc
nu poate fi stipanit de trup) si nici in afard de el (pentru ci duhul nu
poate cuprinde ceva material), ci apropierea dintre duh si firea materiald
se face intr-un mod neinteles si mai presus de fire, unirea dintre ele
petrecandu-se atit din interior cit si din exterior, fira si fie legata de un
anumit loc si nici sd se médrgineasca doar la acel loc. Se poate spune numai
cd, atdta vreme cdt firea sau natura ramane pe calea ei, duhul e lucritor si
viu, dacd insa acest raport nu-i respectat, repede schiopateaza si miscarea.

CAPITOLUL XVI

Dar sa ne intoarcem iar la cuvintul Scripturii dumnezeiesti "sa facem
om dupa chipul si asemdnarea Noastrd"”. Cit de mirunte si de nevrednice
pdreri si-au faicut despre maretia omului citiva necrestini atunci cind si-au
inchipuit ca inalta pe om dacd il compara cu lumea aceasta! Anume, ei
spun cia omul e un "microcosmos"®, sau o "lume in mic" si ¢i in om nu se
cuprinde altceva nimic decit elementele care se afli in lumea
pamanteascd. Prin acest nume pompos ei au vrut si preamareasca firea
omeneasca, dar uiti ¢d In cazul acesta miretia omului ar fi tot atit de
stralucita ca si aceea a mustelor si a soarecilor; si aceia, in alcituirea lor, au
aceleasi patru elemente ca si la om si la celelalte vietiti, cu deosebirea
doar c¢d, la unele sau la altele predomind unul sau altul dintre
elemente, insd se stie ca, fira ele, nu poate trdi nici o vietate. in
cazul acesta, ce mare scofala e pentru om, daca spui cd el poartd pecetea

57. Facere 1, 26.

58. Expresia este familiardi pentru Sf. Grigorie (Migne P.G. 44, 440 etc) s pare
imprumutati de la acelasi Posidonios, dar scriitorul nostru nu compari pe om cu universul, ci
cu Creatorul hui. In acest inteles il vor folosi si Sf Ioan Damaschin (Migne PG 95, 144/,
Fotie/Biblioteca 440, 33, ed. Bekker) si altii.
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universului, ori ca se aseamana cu acesta. Nu numai astrele cerului care se
rotesc la nesfarsit si care sunt mereu supuse schimbadrilor, ci tot ce se
cuprinde pe ele pier o dati cu ele.

Vrei sa stii ce spune Biserica despre vrednicia si maretia omului? De
buni-seamd, nu voi reusi sa raspund la aceastd intrebare daca-l comparam
pe om cu lumea creatiei, ci doar daca ne gandim cd el a fost plasmuit
dupa chipul si firea Creatorului sdu. Dar poate ca te vei intreba: ce trebuie
sa intelegem prin cuvintele "chipul lui Dumnezeu”? Cum sar putea
asemana ceva imaterial cu ceea ce e trupesc? Cum ar putea fi asemenea
ceea ce e vesnic cu ceea ce-l trecitor? Ceea ce e neschimbidtor cu ceva ce e
supus mereu schimbarii? Ceea ce nu poate fi atins de patimd si de
stricaciune cu ceva supus suferintel st mortii? Ceea ce € cu totul strain de
péacat cum sd se asemene cu rautatea in care (noi, oamenii, n.n.) trdim si
crestem tot tmpul? In orice caz, e mare deosebire intre omul cel zidit si se
asemene cu modelul si ceea ce a fost facut dupad vreun chip oarecare din
jurul sdu. Cdci dacd "chipul" n-are nici o asemanare cu modelul, atunci
nici nu-i vrednic sa-i poarte numele. Dacd imitarea nu-i deplina, avem de a
face cu altceva, iar nu cu chipul sau reproducerea ongmalulul In cazul
acesta, s-ar putea oare ca omul, aceasta fiinta muritoare, supusa patimilor
si trecdtoare, sa fie chip al firii celei nestricdcioase, curate si vesnice?
Numai cel care e Adevirul insusi poate sti cum se pot impaca aceste doud
realititi. Pe cAt md ajutd puterile, eu voi cduta sd aflu adevarul prin sfat si
presupuneri. Si, iatd, care ar fi raspunsul la intrebarea pusa:

Nici cuviantul dumnezeiesc nu minte cand spune ca omul a fost creat
dupa chipul lui Dumnezeu si nici starea vrednica de mila a firil omenestd
n-are nimic comun cu starea fericitd a vietii celei lipsite de orice patimi si
suferinte.

Dacd vrem sa ne asemanam cu Dumnezeu atunci va trebui sd alegem
una din douad: ori cd Dumnezeu e supus simturilor, ori cd omul e deasupra
acestor simturi; ideea de egalitate numai in cazul acesta se poate spune ca-i
valabild pentru ambele parti. Or, dacd nici Dumnezeirea nu se pleacd spre
supunere patimilor si nici firea noastrd nu-i lipsita de ele, atunci numaio a
treia posibilitate mai raméne pentru ca s se confirme adevirul rostit de
Sfinta Scripturd si care spune ca omul a fost facut dupd chipul lui
Dumnezeu. De aceea, si mai ludm in mind, incid o data, Sfinta Scriptura,
pentru c¢d totusi ea este ceacare ne dia indrumarea pentru rezolvarea
intrebdrii puse. Dupi ce aspus: "Si facem om dupd chipul Nostru"si
dupa ce a ldmurit care e scopul acestei lucrdri, Scriptura adaugd: "$i
a faicut Dumnezeu pe om dupd chipul Sau". Dupd chipul lui
Dumnezeu l-a facut; pe ei i-a ficut barbat si femeie ™. Dar, deja mai

59. Facere 1, 27 (dupi ed. sinod. 1914). i
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inainte, s-a spus® ci acest cuvdnt avea in vedere riticirea ereticilor, ca
astfel s3 ne dea si intelegem ci, daci Dumnezeu-Fiul, cel unul nascut, a
facut pe om "dupa chipul lui Dumnezeu", atunci nu trebuie sa mai facem
nici o deosebire intre dumnezeirea Tatilui si a Fiului intrucit Sfanta
Scripturd numeste Dumnezeu si pe unul si pe celdlalt, Cel care a ficut pe
om si Cel dupd chipul Caruia a fost ficut. Dar si lisim acum aceasti
problemd si si ne intoarcem iar la Intrebarea noastri: "Citi vreme
Dumnezeirea se scalda in fericire iar omenirea zace in nenorocire, cum
poate spune Scriptura ca una a fost facuta "dupa chipul celeilalte?"®',

Dar sa cercetdm mai amanuntit cuvintele. Vom afla ci ceea ce a fost
facut "dupd chip” si ceea ce e azi in stare de plans sunt doud lucruri cu
totul deosebite. Scriptura spune c¢d "Dumnezeu a facut pe om. Dupa chipul
lui Dumnezeu l-a ficut pe el"®. Crearea celui ce a fost ficut "dupd chip"
si-a atins din acel moment desivarsirea. Dar Scriptura se intoarce din nou
si tine sa precizeze: "Barbat si femeie i-a ficut pe ei". Cred cd toti sunt de
pdrere ca acest lucru nu s-a spus in legitura cu Dumnezeu ca model
originar (cu toate ci) dupd cum zice Apostolul: "in Hristos lisus nu mai
este nici parte barbiteascd nici parte femeiasci™. Si cu toate acestea
Scriptura ne istoriseste cd in aceste doua directii s-a impartit omenirea. Cel
putin asa ni se da sa intelegem din felul cum s-a compus fraza, ciaci mai
Intdi ni se spune: "Dumnezeu l-a ficut pe om”, "dupa chipul lui Dumnezeu
la facut pe el”, iar in continuare se adauga: "Barbat si femeie i-a ficut pe
ei”, afirmidndu-se prin aceste cuvinte din urmi ceva cu totul striin de
insusirile lui Dumnezeu®.

Cred ca, prin cele spuse, Scriptura ne infitiseazi aici o Invitituri de
mare insemnatate si ea se cuprinde in urmitoarele: firea omeneasci sti la
mijloc intre doua extreme opuse una alteia, intre fiintele dumnezeiesd si
netrupesti, pe der parte si viata dobitoacelor si a vietatilor necugetdtoare,
pe de altd parte. Intr-adevir, in alcituirea omului usor le putem surprinde
pe amindoua: de la Dumnezeu, el a primit cugetul si puterea de judecati,
care este comund pentru barbat si femeie, iar din lumea necugetitoarelor,
omul are alcituirea trupeascd si toate cele trupesti (cici oricine face parte

60. A se vedea mai sus cap. VI .

61. Idee formulati in mod apropiat si in Marele cuviint catehetic, V, 8: "In ce se vede starea
dumnezeiascd a_sufletului? sau cum putem spune ca lipseste suferinta din trup? Cum si
explicim contradictia aceasta?

62. Facere 1, 27.

63. Gal. 3, 28. . -

64. Cel dintii care vede doud creatii succesive in referatul biblic, una referitoare la crearea

"dupi chip”, cealalti privitoare la nasterea fizica, a fost Filon din Alexandria (De opificio mundi,
181, ed. E Arnaldez, Paris, 1961). In prima creatie el vedea superioritatea cunoasterii prin
cugetare faid de cea dohinditi prin simturi. Sf. Grigorie interpreteaza altfel lucririle si anume
intrun mod apropiat de Sf. Pavel, in T Cor. 15, 4%, sustindnd existenta istorici a unui "om
trupesc” st a unui "om duhovnicesc” in sensul une;fgreexisteme intentionale, in gdndirea divin3,

a unei omeniri totale, care nu va avea loc decat la sfarsitul veacurilor.
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din categoria oamenilor are pe deplin si una si alta din aceste insusiri).
Desigur ¢d intdictatea o are puterca de cugetare, dupa cum am desprins
din istoria privitoare la facerea omului, in care abia in al doilea rand ne
vorbeste despre legatura si apropicrea lui de lumea celor necugetatoare.
Cacl la inceput asa s-a spus: "Dumnezeu a facut pe om dupa chipul lui
Dumnezen” dovedindu-se prin aceste cuvinte adevarul celor spuse de
Apostol: "nu mai este nici parte barbdtcasca nici parte femeiasca”. Abia
dupd aceea se adauga cele privitoare la insusirile deoscebitoare ale firii
omenesti: "barbat si femeie i-a tacut pe ci”. Si ce invatatura scoatem de
aici? Voi relua problema ceva mai tarziu, cind voi da raspunsul cuvenit.

Prin firea Sa, Dumnezeun este pentru noi cel mal mare bine care se
poate concepe cu mintea. El intrece orice alt bine care se poate inchipui
de mintea omului i daca creeazd viata acestuia, n-o face din alta pricina
decat pentru ¢a este bun. Asa fiind si pentru ¢a tocmal de aceea S-a
hotarit sa ne aduca la viata, Dumnezeu nu-$i aratd buniatatea doar pe
jumatate, daruind omului numal o parte din bundtatile Sale si pastrand
pentru Sine in chip invidios cealalta parte, i 1si arata suprema bunatate
tocmal prin aceca ¢a la adus pe om din nefiintd la viatd si l-a coplesit cu
tot felul de daruri. Multimea mturor acestor bunatiti e atit de mare incit
nu stim daca s-ar putea numdra usor. De aceea, rezumandu-le, Scriptura
le-a descris in felul urmacor: "Dupa chipul Sau la ficut Dumnezeu pe
om"®, ceea ce ¢ la fel ca si cum ar fi spus ca firea omencasca a fost facuta
partasa la toate bunititile. lar daci Dumnezeu e deplindtatea tuturor
acestor bunuri si daca omul este "dupa chipul” ei, oare nu in accastd
deplindtate va consta asemanarea sa cu Arhetipul sau modelul sau? Asadar,
in noi sunt ascunse tot soiul de bunatiti, orice virtute, toatd intelepciunea
§i tot ce se poate concepe mal bun. Unul din aceste bunuri consta pentru
om in a fi liber de orice constrangere si de a nu fi supus nici unei forte din
afara, cisa aibd o vointa de sine statatoare, care hotaraste dupd cum crede
ce-i bine. De faptvirtutea constd in a fi fird stipin™ si a face ceea ce-ti
place, tot ce faci din constringere sau din sild nu poate fi virtute. Daca
chipul ar purta in toate ocaziile pecetea frumusetii pe care o are Modclul
nostru, atunci cu greu s-ar isca intre ei vreo neintelegere, ci intre ei s-ar
dovedi cea mai deplinad unire si identitate. Cdci ce deosebire poate fi intre
Dumnezeire si ceea ce e intru toate asemenea ci? Doar una singuri,
Dumnezeirea e necreatd, pe cand cel asemenea ei a fost adus la viata prin
creatie?”’ ‘

65. Facerea 1, 27.

66. Platon, Statul, 617. A

67. Tati un pasaj capital in legaturd cu filosofia "chipului”: "Intre om si Dumnezeu existi o
comunitate de naturd, dar aceasta naturi, Dumnezeu o are de la Sine, pe cind omul o primeste

de la Dumnezcu”, ). Dani¢lou, notd fa Grégoire de Nysse: La créaton de Thommne, Paris-Lyon,
1943, . 157-158. '
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Decoscbirca care izvoraste din aceastd insusire atrage dupd sine si
altele. Se recunoaste de toatd lumea ¢a firea necreati, ¢ si neschimbabili,
ramandd mereu aceeasi, pe cand cea creatd nu poate rezista sa nu se
schimbe. Cici chiar si trecerea de la nefiinta la fiintd este o miscare si o
schimbare a ceea ce a fost pina acum fiara existenta. $i, dupa cum
Evanghelia ne aratd uasdturile intiparite pe bronz socotindu-le chipul
impéramluim si ne da sa intelegem ¢d dacd launtric existi o asemanare
intre chip si imparat, existd de asemenea o deoscbire reald, tot asa, in
cercetarea pe care o facem acum, daca este loc sa ne gindim la trasdturile
exterioare, ne vom preocupa de insusirile firii dumnezeiesti si de cele ale
firii omenesti; in situatia fiecareia descoperim deosebirea care de fapt
existd intre ele: ¢d una e necreatd, cealaltd creatd; cea necreatd ramane
mereu aceeasi, pe caind cea care isi datoreaza existenta unui act de creatie
e supusa schimbarilor si ramane in chip firesc inclinatd cdtre aceleasi
schimbari.

De aceea, cel care cunoaste fiintele fnainte de a fi fost facute, cum
zice proorocul™, Intrucit le-a cunoscut sau mai curind ii erau cunoscute
de mult, prin puterea sa providentiald, in ce directic aveau s-o apuce dupa
voia lor cea neingraditd. Acela le-a randuit Tn chipul Sau cum aveau si se
Impartd, in bdrbat si In femeie, impartire care n-are nimic a face cu
modelul dumnezeiesc, ci, dupd cum s-a spus, ne incadreazi in ceata
victitilor necugetitoare. Pricina acestei ordnduiri o vor cunoaste numai
cei carora le-a fost dat s-0 vadi de mail Tnainte cu ochii mintii sau cel
carora le-a fost incredintatd alcatuirea Scripturii, pe cata vreme noi,
spunandu-ne deschis parerea mai mult prin presupuneri si imagini, o vom
spune fara sa avem incredintarea ¢a intocmai asa poate fi, ¢i o propunem
cititorilor mai mult sub forma de incercare. $i iata care sunt pirerile
noastre in legdturd cu aceste lucruri”. .

Atunci c¢ind Scriptura spune: "si a ficut Dumnezeu pe om”' exprima
la modul general, fira sa precizeze, intreg neamul omenesc. Cici vorbind
aici despre faptura pe care a creat-o, nu i se da numele, asa cum o face in
istorisirea urmdtoare, ci aceastd fiptwd este deocamdatad fird nume, e
vorba doar de om in general. Asadar, o datd cu indicarea generald a firii,
putem presupune ca in aceastd prima creare prevederea si puterea
dumnezeiasca au cuprins intreaga omenire™. Cici trebuie si ne inchipuim

68. Matei 22, 20-21; Marcu 12, 16.

69. Isaia 42, 9.

70. Ca si Origen n prefata scrierii Oepi dpydv (P.S.B." 8, 38-43), asa stabileste aici si
Sf. Grigorie deoschirea intre dogmid si parerea personald (ipoteza sau Incercarea,
YUHVOOL).

71. Facere 1, 27. .

72. Deci in chip reprezentativ, dar concret, far nu numai ideal, cum credea Origen cind
vorbea ’despre Pl‘ec{csdtlgtig. Acest uj\,’li) mistic existent in planul lui Dumnezeu urmeaza si
ajunga apol la statura desavdrsita. Daniélou, Op. cit., p. 160.




SCRIERI EXEGETICE : 51

ca la Dumnezeu n-a rdmas nimic neterminat cind e vorba de originea
fiapturilor, ci fiecireia din ele i-au fost harazite din partea Creatorului o
margine si o masurd hotardtd . Dupd cum fiecare om are un trup de o
anumita marime si e randuit sa-si duca viata in cadrul acestei marimi, care
corespunde intru toate suprafetei trupului sdu, tot asa cred cd in prestiinta
lui Dumnezeu, care poartd grija de tot, e cuprinsa intreaga omenire ca
intr-un singur organism. Acest lucru ne invatd Scriptura cind zice: "Si a
ficut Dumnezeu pe om, dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut". Si chipul
acesta nu- legat doar de o anumitd portiune din trup si nici vrednicia
omului nu depinde de vreo calitate deosebitd a lui, ci vrednicia acestui
"chip” std in legaturad cu intreaga omenire. lar drept marturie std faptul cd
totl oamenii sunt dotati cu putere de judecata si de hotarire, dupa cum tot
asa se explicd si toate celelalte lucrari prin care firea dumnezeiascd e de
fatd in cei creati dupd chipul lui Dumnezeu. Nu existd nici o deosebire
intre omul care a fost adus pe lume la cea dintdi creatie si cel care va trdi la
sfarsitul lumii: toti poartd deopotriva acelasi chip dumnezeiesc.

De aceea s-a vorbit de un singur om ca sa-i cuprinda pe toti deoarece,
pentru puterea lui Dumnezeu, nimic n-a trecut si nimic nu urmeaz3d sa mait
apard, ci atit ceea ce urmeaza si mai aiba loc, cit si ceea ce s-a intimplat
stau deopotrivd sub ascultarea purtirii de grijd a Domnului care ne
cuprinde pe toti. De aceea intreaga fire care se intinde de la inceput pand
la sfarsit formeazd un singur chip a ceea ce este si azi. impirtirea omeniri
in barbat si in femeie a avut loc, cred eu, mai tirziu, dupa ce s-a incheiat
alcituirea creatiei.

CAPITOLUL XVII

Mai mult, incd inainte de a porni la cercetarea aceasta ar fi mai bine
sd lamurim o observatie facutd de vrdjmasii nostri. Ei spun cd, inainte ca
strimosii sd fi cdzut in pacat, nu ni se istoriseste nimic nici de nasterea de
prunci, nici de durerile care o insotesc si nici chiar de dorinta de a avea
copii. Abia cand au fost scosi din rai, in urma sdvarsirii pacatului si cand
femeia a fost osanditd sa nasca prunci cu durere, abia atunci a ajuns Adam
sa-sl "cunoascd” sotia si cu aceasta s-a inceput nasterea de prunci. Dacd,
asadar, in rai n-au existat nici cdsdtorie, nici dureri si nici nastere de
prunci, atunci spun ei trebuie sa tragem concluzia ca Inmultirea
oamenilor (sufletelor omenesti _ zice Sf. Grigorie) n-ar fi putut avea loc
dacd oamenii n-ar fi devenit muritori, ca urmare a pacatului si dacd
darul nemuririi n-ar fi fost inlocuit cu o viata muritoare. Deci, nu s-ar
fi purtat griji de perpetuarea ﬁrii omenesti prin mijlocirea nasterilor de

73. Facere 1, 27.
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prunci, aducindu-se la viatda alti urmasi in locul celor pierduti. De aceea,
inu-un fel chiar si pacatul a fost de folos sd inwe in viata oamenilor: de
n-ar fi-fost pacatul lumea s-ar fi marginit la cea dintdi pereche de oameni,
penuu ¢ n-ar fi existat frica de moarte si n-ar fi silit firca la reproducere.
Cred ca Fimurirea corectd a unei asemenca probleme, oricare ar fi fost ca,
ar fi fost llmpcdc numai. pentru oameni ca Apostolul Pavel’ ocare a
fost inigat in tinele raidui. In ce mai priveste pe mine, 1ata care ¢
raspunsul meu:

Intr-o 71, pc cand se certau saduchei din pricina invataturii despre
invicre st cand, in sprijinul parenii lor-a fost pomenit exemplul femeii care
fusese maritata succesiv cu sapte fiag™ si apol s-a pus inucharca caruia
dintre ei va fi sotic dupa inviere, atanci Domnul a dat intrebanii un astfel
de raspuns care nu numai saducheilor a fost pouivit, ¢i care cuprindea
totodatd si descoperirea tainei vietii dupa inviere pentru toti cei din viitor,
cand spune: "La inviere nimeni nici nu se insoard, nici nu se marita, i toti
sunt ca ingerii lui Dumnezeu in cer™. Se vede @ harul invierii nu trebuie
inteles altfel decat ca o restabilire a oamenilor in vechea stare pe care au
avut-o inainte de caderea in pacat Inu-adevar, harul pe carel asteptam
este reintoarcerea la viata cea dintii ¢ind va fi adus din nou in rai omul
care fusese scos de acolo. Asadar daci viata celor restabiliti se ascamana cu
cea a ingerilor, ;mm('i ¢ limpcdc ¢a viata de dinainte de pacat era un fel
de viatd ingereascd’”’. De aceea si reintoarcerea vietii noastre la vechea ei
stare ne face asemeneca ingerilor. Dar, cu toate ¢a — dupd can se spunc -
la ingeri nu existd cisdtorie, totusi se pomenceste des spre_cete ingerest in
numar nestarsit. Asa le-a descris Daniel in proorociile lui™, In felul acesta,
dacd pacatul n-ar fi fost penou noi o abatere si decadere de la starca
ingercascd, nici n-am fi avat nevoie de casatorie penuu inmultirea
oamenilor. ‘ ' ,

Oricare ar fi modul de inmultire al ingerilor — o taind si o problema
cu ncputintz'l de cxpli(:at. pana si de mintea cea mai agera —, ¢ sigur fapeul
€a aceasta existd (si la ingeni, n.n.). Acclasi fel de inmultire ar fi putut
Lxlsm sila oameni, a cdror fire era atdt de apropiatd de cea a ingerilor s1

care ar fi putut’ajunge pana la limita rinduiti de vointa Creatorului. lar,
daca ‘pentru o constiingd prea scrupuloasa se accepta greu acest fel de
inmultire a oamcnilor ded fara mijlocirea casitoried, la randul nostu
punun intrebar Ld. "cum e cu'putinga sa existe atitea legiuni nesfarsite dc

74. Alunc 1.1 (ull 5, 28 si ld 1l Cor. 12, 4

75. Luca 20, 35-36.

76. Matci 22, 30, .

77. $f. Grigoric crede ¢ fu ioria ¢ o Intoarcere la viuta mg,ucasm (Mlgn( P.C. 46, 381),
de aceea viata sexuali este, zice ¢l, o urmare directd a ciderii in picat. Cel dintii care a exprimat

AcCasta © l(.dlllld afost I ilon (De mundi ()l)lfl( fio, 46).
78, "mit si mii de mirtade st minade”, Dan, 7, 10,
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ingeri, el care sunt in acelasi imp un singur gen de vietuitori netrupest si
totusi existenti in numar atdt de mare”? Cdci la intrebarea cum ar fi putat
exista oameni daca n-ar existat calea cdsatoriei”?, noi putem raspunde:
"fara casatoric omul ar fi fost ca ingerii, pentru ca asemdnarea noastra cu
ingerii inainte de cadere e dovedita de adevarul invierii, cind se va face,
restabilirca lucrurilor in starea lor primordiala. o »
- Dupa ce am lamurit aceste intrebari, sa ne intoarcem acum la prima
noastra problema: dupa ce Dumnezeu a creat pe om "dupa chipul Sau”,
cum de a adus in fiptura sa impartirca in barbat si femeie? Pentru
lamurirea acestei probleme cred cd ne poate fi de folos ceea ce am spus
inainte. Cel ce a chemat toate la viata si care a fost in masura si modeleze
pe om cu totul in mod liber dupa un tipar sau calapod dumnezeiesc, Acela
a vrut sa ridice intreg neamul omenesc la aceecasi cinste cu cel ingeresc.
Dar, intrucdt prin puterea Lul a vazut mai dinainte depdrtarea noastra
liberd de pe calea cea dreaptd si ciderea care a urmat, departe de viata
ingerilor, pentru ca sd nu nimiceascd sufletele omenesti care uitasera cu
totul chipul in care se desavarsesc ingeril, Dumnezeu a rianduit pentru
firea noastra ceva mai potrivit starii de dupa alunecarea noastra in pacat:
in loc sa ramdnem la vrednicia ingereasca, El ne-a ingaduit sa transmitem
viata de la unii la altll intocmai ca dobitoacele si ca vietitile
necugetitoare. Cred cd de aici vine faptul ca, deplingind starea jalnica a
firii omenest, psalmistul geme oftind: "omul in cinste fiind n-a priceput””,
gandindu-se desigur, la vrednicia pe care a avut-o aproape deopotrivd cu a
ingerilor. "De aceea, adaugd el, aldtmratus-a dobitoacelor celor farda de
minte si s-a asemanat lor". Cici intr-adevdr a ajuns ca un dobitoc dupad ce a
primit acest fel de nastere care-l coboara pana la materie, injosindu-l.

CAPITOLUL XV

Toate relele®® de aici pleacd, izvordnd ca dintr-un izvor si napadind
intreaga viatd omeneasca. Drept marturie in acest sens std faptul ca se ivesc
porniri patimase la fel, atit la om, cat si la dobitoace. Desigur, nu se pot
pune pe seama firii omenesd — care a fost faicuta dupda chipul lui
Dumnezeu — toate aceste porniri patimase. Dar, intrucdt vietuitoarele
necugetitoare au venit pe lume inainte de om si deoarece — cum am mai
pomenit — din caracterele firii acelora a primit si omul o parte, ma
gindesc la cele privitoare la nastere, inseamna ca si omul are unele din
insusirile dobitoacelor.

79. Ps. 48, 21.

80, In text mubin, patimi, rele. Penuru 8f. Grigorie ucestea sunt de doud feluri: uncle care

vin din inclinari sau porniri animalice, cum sunt pacatele veniale. altele provin din riutate, din
pofte constiente. Mai pe larg Daniélou, Platonisme, p. 52 si urm.
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De pilda, ménia nu poate forma nicicum un punct de asemanare
intre Dumnezeu si om. Tot asa nici plicerea nu poate caracteriza firea atat
de inali a lui Dumnezeu. La fel frica, nerusinarea, licomia, pofta de
mirire, dispretul fatd de cei mici i nici alte asemenea sentimente nu sunt
din cele cared plac lui Dumnezeu. Astfel de porniri le-a luat omul din
lumea fiintelor necugetiatoare. O data ce o astfel de viatd necugetata s-a
fnarmat cu astfel de arme spre a- asigura o vietuire dobitoceascd,
inseamnd c¢a pornirile din viata omului se schimbd in "pofte”. Furia sl
licomia caracterizeazi fiarele carnivore, desfitarea voluptuoasa pastreazd
in viata silbaticiunile care se inmultesc cel mai mult. Pe cele mai slabe de
putere le apard precautia, cele pline de came sunt deosebit de
méincicioase, iar cdnd nu ajung sa-si multumeasca poftele lor multe aceste
faptwri se tulburd s se intristeazd. Toate pornirile acestea sl altele
asemenea lor si-au ficut intrare in om prin modul de inmultire a sa, in
chipul dobitoacelor. S mi se ingaduie sd descriu chipul omului cu cuvinte
luate din lumea artstilor plastici, a sculptorilor. Dupd cum la unele
modele se vede adescori sculptatd o forma dubld pe care artistl au
plinuito mai mult ca sd impresioneze pe trecitori, punind pe un singur
cap doua fete diferite, cred cd tot cam asa ar prezenta omul doua
asemandri: prin darul dumnezeiesc al gandirii ¢l poarta insusirea
frumusetii lui Dumnezeu, iar prin pornirile sau dorintele pdtimase se
aseamani cu dobitoacele.

in urma inclindrilor si preocuparilor animalice adeseori se
indobitoceste pana si gandirea, asa incdt tot ce-1 bun in noi cade sub
asaltarea rautitii. Indati ce omul isi lasd spre degradare puterea cugetului,
silindu-si mintea ca patimile sa prindd in ea radicini, el devine robul
patimilor si din clipa aceea are loc in om o rasturnare si o inlocuire a
pecetii lui Dumnezeu cu un chip al dobitocului, incit intreaga fire a
noastra porneste pe calea aceasta ca si cum mintea noastra n-ar mai cultiva
decdt principii patmase, ajutandu-le sa sporeasca tot mal mult. Si intrucat,
de acum fnainte, omul n-are altceva in gand decit s guste cat mai mult
din plicerile patimilor, el savarseste tot felul de nebunii. Astfel, dorinta
fierbinte dupa placeri care isi are inceputul in asemanarea cu dobitoacele
cele lipsite de minte ajunge la oameni prin pacatele lor, la o dezvoltare
atit de mare si duce la atitea feluri de faradelegi, incit parca nici la
animale nu le gasesti perechea. Atdtarea la madinie se aseamana cu
pornirile dobitoacelor, dar la om ea creste cu atit mai mult cu cit
conlucreazi in ea si mintea omului. De aidi pleacd ura, invidia, minciuna,
viclenia, fatiimicia si toate acestea infloresc sub inrauririle rele ale
cugetului nostru. Ciaci dacd patima n-ar fi stimulatd atuna mania ar fi
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neputincioasi si de scurti duratd, intocmai ca un balonas de sapun®” care

indatd ce se formeaza, se sparge imediat. Pofta cu care infulecd porcii se
numeste la om licomie, pasitul distins al calului s-a transformat la om in
trufie. Toate pornirile instinctive ale animalului au fost transformate la noi
in patimi din cauza relei degradari a cugetului nostru.

Daca, dimpotriva, puterea mintii ajunge sa stipaneasca aceste porniri,
oamenii pot face tot atitea virtuti*. Mania poate deveni barbatie, sfiala
poate duce la siguranta intemeiatd, din frica se poate ajunge la ascultare,
din urd la andpatie fata de rdu, din patima amorului la dorul puternic
dupd frumosul cel real si aceasta pentru ca o fire demna se ridica deasupra
patmilor si se fereste sa ajunga in robia raului ( o astfel de mandrie e
liudatd de marele Apostol Pavel atunci ¢ind ne cere si "cautim cele de
sus"™). Si astfel putem intelege ¢d, dacd indreptam spre bine aceste
porniri, ele pot ajunge sa sc potriveasca frumusetit chipului dumnezeiesc,
dar ci, de cele mai multe ori, se intimpld invers, cind influenta lor
indreptatd asupra noastra ne supune si ne degradeaza. Pentru ca puterea
principald a sufletului mai usor se lasa injositd de furia patmasa asemenea
celei a unei vietdti necugetatoare decit sa inalte spre bine cugetul omului,
ingreuiat de patimile pimantesti. De aici vine faptul ca nenorocirea in
care ne aflam nu ne lasd si recunoastem in noi darul lui Dumnezeu, iar
frumusetea chipului lui Dumnezeu in om e ascunsa de patimile carnii ca si
cu o masci. Asadar, meriti oarccare scuze cei care, atunci cand este vorba
de aceste patimi, cu greu ne fac sa aprobam ca dincolo de ele sta ascunsa
frumusetea lui Dumnezeu.

In schimb la cei ce duc o viati imbunitititi, putem usor observa
chipul lui Dumnezeu in ei. Pentru ca in vreme ce omul cazut in patimi si
care vietuieste doar pentru plicerile carii nu ne mai lasa sa credem ca
fiinta umana ar avea in ea podoaba chipului dumnezeiesc, in schimb viata
celui care prin virtute s-a inaltat mult deasupra faradelegilor ne va putea
usor confirma o mai buna pirere despre om. De pildd ~ caci gdsesc mai
potrivit si-mi intaresc afirmatiile cu dovezi —, un nelegiuit vestit, poate
Iehonia sau alwul, despre ale cirui pdcate ni se istoriseste, a sters prin
necurdtiile pacatelor frumusetea firii omenest, daci insd ne uitam la
Moise ori la cei asemenea lui care au pastrat curatd toata frumusetea
chipului dumnezeiesc in ei s in care nu s-a tulburat aceastd frumusete, in
aceea se vede limpede dovada cuvintului ¢d omul a fost creat dupa chipul
lui Dumnezeu.

80b. Imaginea "omul - ca un balon de sipun” pare de origine epicureici si ¢ intilnit la
Sf. Grigoric de Nyssa in multe din scrierile sale. A se vedea studiul lui N.D. Saffrey: Homo bulla,
in "Epektasis”, J. Daniclou, Paris, 1972, p. 533-544.

81. Inca Platon ufirma ci existd ';})asiuni bunc si pasiuni rele”, dupa felul in care sunt
folosite, sp]‘cll);rlﬁ- sau spre riu (Fedros 254, cit. J. Daniélou, Gr. de Nyysa, p. 170).

82.Col. 3, 1.




56 SEANT UL GRIGORIE DE NYSSA

Dacit cineva se va rusina poate de-faptul cd, pentru ca sa traim, noi ne
hranim. in viata in felul animalelor necugetitoare si de aici scoate
invatatura ¢ ar fi un lucru necuviineios sa se creada ca omul a fost facut
dupa chipul hii Dumnezen, unul ca acela sa nadajduiasca pe buna
dreptate ca inu-o 71, acca povara va fi ridicata de pe firea omencasca, $1
anwme, intr-o viata pe care o asteptam, caci dupa cum spune Apostolul:
”impér{\tia lui Dumnezeu nu este mancare si bautura™ si, cum s-a mai zis
"nu nunial cu paine va trai omul, c¢i cu tot cuviantul ce iese din gura lut
Dumnezen™. Si intrucit si invicrea va aduce in noi o viatda asemanatoare
cu a ingerilor, iar ingerii se stie ¢ nu au nevoie de nici un fel de mancare,
voim putea avea temel sa credem ¢id intr-o zi omul se va elibera de aceasta
sarcind intrucit isi va duce viata ca ingerii.

CAPITOLUL XIX

Dar va zice, poate, cineva, cd omul nu se va mai intoarce la acelasi fel
de viata (pe care la avat in Eden, n.n.) pentru ¢a dacd atuncd nu ne
puteam altfel salva viata decat prin mancare, dupa inviere vom fi eliberati
de aceastd sarcina. Pe c¢it pricep din cele ce citese in Scripturd, eu inteleg
¢ acolo nu-i vorba numai de hrand trupeasca si numal de plﬁ(‘crile carnt,
¢i mai ¢ vorba si de o alti mancare, care se ascamana, intr-o masura
oarecare, cu cea trupeasca, dar a cdrei plicere e legati numai de suflet.
Ciaci citim asa: "Veniti de mancati painea Mea™®, si prin aceasta se imbie
intelepciunea celor flamanzi si Domnul lauda pe cel ce flimanzesc™ dupa
o astfel de hrani. "De inscteazd cineva, se spune in alt loc, sa vina la Mine
si sa bea™. Si marele Isaia rosteste, pentru cel ce sunt in stare si inteleaga,
cuvintele sale neintrecute: "ospata-vor intru veselie™. E prezenta si
amenintarea proorocului atunci cand (Sf. Scripturd) spune, cd pacdtosii
vor fi pedepsiti cu foamea™, dar foamea aceea nu constd in lipsa de pdine
si de apa, ci ¢ vorba de lipsa cuvintului. latd cum se exprima el: "nici
foamete de pdine nici scte de apd, ci foamete de a auzi - cuvantul
Domnului™. De aceca trebuic sia ne gindim la o méncare vrednica de
gridina lui Dumnezecu, Eden (cici Eden inseamna plicere curatd) si sa nu
ne indoim ci aceasta ¢ adevarata hrand a omului si sd nu reducem viata
din rai la o mincare pieritoare si neconsistenta. "Din toti pomii din rai
poti sa mananci”. Cine va da celui care fliminzeste cu adevarat dupa

83. Rom. 14, 17.
84, Mawci 4. 4.

85. Pilde 9, 5.

86. Matei b. 6,

87. loan 7, 37.

88. Isaia 25, 6.

89 Amos 8, 11,
90. Amos, ihidem.
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acest pom care se afld in rai si in care se afla tot binele, cum subliniaza
Scriptura cind zice "tot” si de care Scriptura il face partas? In acest cuvant
in care se cuprinde un "tot” si care se ridica peste "tot”, se cuprinde in chip
firesc ideea binelui desavarsit si prino-un singur pom e inteles totul. Si
cine ma va opri sa nu gust din acest pom cu rod indoit? Cei ce privesc
lucrurile mai cu atentie, vad oare limpede ce Tnseamna acest "tot”, al carui
rod este viata si care e acel pom cu rod indoit s1 al carui crestet este
moartea? Intr-adeviar, Cel care a coplesit pec om cu toate bunatitile il
opreste doar prin cuvinte si sfaturi sia se atingd de aceste bunuri
"amestecate™'. Pentru a intelege acest cuvant, cei mai buni dascili (in
acest sens) imi par a fi David si Solomon, caci amandoi vad in darul
fericirnii ce ni s-a dat binele cel adevirat, pe care-l desarmu sub cuvantual “tot
binele”. David zice: "Cauti fericirea ta in Domnul™, iar Solomon numeste
in(c]cp(tiuncu "pom al vietii™, sub care intelege pe Domnul.

Asadar in cuvintele "toti pomii” se intelege acelasi lucru ca st pomul
vieddi, acela pe care Sariptura il da spre hrana celui care si-a potrivit viata
dupa voia lui Dumnezeu. Deoscbit de acest pom este altul si anume cel din
care, daca mancim, dobindim cunoasterea binelui si raului, dar nu ca s
cum prin firea lui acesta ar rodi roduri atit de diferite unul de altul, ci
pentru c¢a dd un rod cu totul amestecat, avand insusiii potrivnice. Stapanul
vietii ne porunceste sa nu gustam din el, pe cind sarpele ne sfatuieste
totusi s-o facem pentru ca sa-i dim intrare mortii. $i sfatul lui s-a dovedit
convingitor, pentru ¢a i-a inviluit rodul in culori frumoase si ferme-
catoare ca sa para placut si sa trezeasca in om dorinta de a gusta din el.

CAPITOLUL XX

Dar, in definitiv, ce fel de pom e acela, care poartd in sine, in chip
amestecat si impodobit cu pliceri senzuale, cunoasterea binelui si a rdaului?
Ca si raspund la aceasta intrebare cred c¢d nu gresesc dacd precizez mai
intii intelesul cuvintului "cunoastere”. Pirerea mea este ¢a sub aceastd
"cunoastere” trebuie s intelegem Scriptura, iar nu o stinta oarecare, caci
din felul in care se exprima ea, deduc mai curdnd o oarecare deosebire
intre cunoastere si judecatad. Pentru ca, dupa cum ne spune Apostolul
insusi™, la deosebirea in mod stdintific a binelui de rau nu se poate ajunge
decét printr-o stare de inalt nivel duhovnicesc si de trdire mai bogata. De
aici si porunca:'toate sa le incercam”™” intrucdt insusirea specifica a omului

91. In rai, zice Sf. Grigorie in tratatul Despre feciorie (Migne PG 46, 374),omul nu
cunostes amestecul de bine st de riu. Viata feciorelnici inscamna, zice el, o intoarcere la trdirea
numai in Dumnezcu.

92 Ps. 36, 4.

93. Pilde 3, 18.

94. Evrei 5, 14.
95. 1 Tes. 5, 21.
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duhovnicesc este s3 Judece lucrurile adanc* Dlmpomva penuu a stabili
semnificatia cuvintului "cunoastere” nu trebu1e sa ne giandim in primul
rand la mt;elegere s1 la stiinta, ¢i mai ales la inclinarea sau daruirea spre
ceva ce-ti st la inimi”. De pilda" Cunoscut-a Domnul pe cei ce sunt ai
S3i"8, iar citre Moise Domnul graieste asa: "Te stiu pe tine mai mult decét
pe tou"gg Despre cei pedepsiti pentru rautatea lor, Cel ce stie toate spune:
"Niciodatd nu v-am cunoscut pe voi"'®.

Asadar, pomul din care Lulegem o cunoastere " amestecata" face parte
din numdrul pomilor opriti. in schimb, rodul lui, al carui aparatox s-a
ficut sarpele, e un amestec de contradictii, poate din pricind ca, potrivit
firii sale, raul nu ni se ofera direct si pe fata. Caci daca, intr-adevir, raul nu
lisa urme atit de nenorocite, n-ar fi fost impodobit cu etichetd buna
pentru ca sa trezeasca pofte in cei pe care i-a inselat. Asa se face ca, raul a
fost infatisat in chip inviluit, sub doua aspecte pe de o parte ascunzand in
taind, printr-o cursa vicleand, pieirea omului, in vreme ce, pe de alta parte,
el poarta la aratare chipul binelui In ochii zga1c1tulu1 stralucirea
argintului pare un lucru frumos, dar cu toate acestea "iubirea de argint
este ridicina tuturor relelor"’. Qare, s-ar afunda in noroiul desfraului cel
prins de aceastd momeald dacd n-ar fi considerat plicerea ca ceva bun si
vrednic de gustat? Si tot asa ne pregatesc pe ascuns pieirea si celelalte
patmi, aparindu-ne la inceput ca ceva vrednic de implinit si fiind socotite,
de cei care nu tin ochii deschisi si nu sunt bagatori de seamd, ca tot atitea
fericiri nevinovate.

Asadar, deoarece multi socotesc ca fericirea e legati de plicerile
simturilor si atit binele adevirat cit si cel parut poartd acelasi nume, de
aceea dorinta ce s-a trezit dupa rau si dupa bine a fost numitd si ea de
citre Scripturd: "cunoastere a binelui si a raului”, intelegdndu-se prin
aceasta ca ar fi vorba de o cunoastere dublid si amestecati. Aceasta nu
inseamnd cd rodul din pomul oprit e ceva cu totul rdu, pentru cd e
infitisat ca podoaba infloritd a binelui si nici cd, el e bun numai pentru ca
raul dispare in dosul binelui, ¢i doar numai pentru cd, in sinea lui, el e
ceva compus dln amandoud, din care cei care nu vor asculta si vor gusta —
a zis Domnul — "cu moarte vor muri"'®. Prin aceasta s-a statornicit raspicat
invitdtura ca dupa firea lui, binele este simplu si unitar si strdin de orice
duplicitate si de orice dezbinare, pe cind, dimpotriva, raul apare ca ceva
neunitar si ispititor la ardtare, intrucit ai crede ca e vorba de altceva decat

96.1 Cor. 2 15.

97. In text "keyopropevi Srobeorc”, dispozitie de multurmre sufleteasci; contrariul ei poate
"fi sunadsotepo Sabaowc”, de care aminteste Sf. Grigorie in "Viata lui Moise”, Migne,
G. 44, 328.

98. 11 Tim. 2 2,19.

99. fes. 33, 12 (dupi ed. sinod. 1914).

100. Matei 7, 23.

101, 1 Tim. 6, 10.

102. Facere 2, 17.

fi
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confirmi mai tirziu experienta, incit cum confirmd experienta
cunoasterea lui devine temei si prilej de moarte si pieire. De aceea si lauda
sarpele rodul cel nenorocit, desigur neldsindu-l sa apara sub forma rdaulu,
cum de fapt si era (dacd rdul ar fi fost infitisat in toatd hidosenia lui,
atunci omul nu s-ar fi lisat ademenit de el), ci tocmai pentru ca infatisarea
lui exterioard era imposibil si fi fost vazutd in chip atractiv spre a trezi
farmecul unei dorinte senzuale, rodul fiind liudat, a cistigat increderea
femeii, dupa cum istoriseste Scripturam, "de aceea femeia socotind cd
rodul pomului este bun de mancat si placut ochilor la vedere si vrednic de
dorit, a luat din rodul lui si a mancat”.

Si astfel mancarea aceea a pricinuit oamenilor moartea. Asadar, acesta
este rodul cel amestecat al pomului si de aceea si Scriptura ne-a ldsat sd
vedem limpede pricina pentru care el a fost numit pomul cunoasterii
binelui si al raului, tocmai pentru ca se administreaza impreuna cu miere
ca si otravurile cele puternice, dind un gust pe cat de bun, tot pe atit de
amenintdtor si nimicitor pentru cel care se atinge de el. Din clipa in care
otrava a ajuns sa-si faca efectul asupra vietii omenesti, omul, acest lucru
miret ca zidire si ca nume, din strilucire a dumnezeirii a ajuns sa semene
cu deserticiunea'”, dupi cum zice proorocul. Cu alte cuvinte, prin "chip”
intelegem tot ce e mai bun in noi, pe cata vreme tot ce viata aduce rau si
nefericire e departe de asemdnarea cu Dumnezeu.

CAPITOLUL XXI

Totusi riul nu- atit de puternic incét sa intreacd puterea binelui si
nici nebunia firii noastre nui mai mare si mai de durata decat
intelepciunea lui Dumnezeu. Cici nud cu putintd ca ceea ce-i supus
schimbirii si instrdinirii sa influenteze mai biruitor si mai durabil decit
ceea ce stiruie statornic si prinde radacini puternice in bine. Dar si voia
lui Dumnezeu e prezenta peste tot si € cu totul straina de nestatornicie, iar
insusirea schimbitoare a firii noastre nu ne lasd sa prindem raddcini prea
puternice in rau. Cici cel ce se afli continuu in miscare, atita vreme cat
fnainteazi in bine, niciodatd nu-si va opri stradania spre progres din
pricina lungimii nesfarsite a drumului pe care-l are de strdabatut, pentru ca
nu se va putea sti unde va fi capatul stradaniei sale!®, ca si se poata zagazui
miscarea sa. Dacd, dimpotriva, stiruie spre tinta contrara, cu sigurantd se
va intoarce iardsi spre bine, curind, dupd ce va fi strabdtut intreg drumul
riului si va fi ajuns la capatul din urma al lui si aceasta din pricina ca,

103. Facere 3, 6 (dupi ed. sinod. 1914).

104. Ps. 143, 4.

105. Aceasta e tema scrierii Viata ui Moise in care, inci de la inceput, Sf. Grigorie declard
"binele prin firea lui nu are hotar” (P.S.B. 29, p. 22).

o
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in drumul sau mereu inainte, el nu va afla niciodatd odihna fireasca. Caci,
intrucat raul nu se dezvolta pana la nesfirsit, ¢i-e marginit intre anumite
granite necesare, in mod firesc urmeaza ca, dupa ce se sfirseste raul, sa
vina din nou binele si astfel, dupd cum s-a spus, incepe, pand la urma, din
nou drumul intoarcerii spre bine al schimbatoarei noastre firi, rusinat si
prevenit de aducerea-aminte a trecutei nefericiri.

Si astfel pasim din nou pe drumul binelui, pentru ¢a riaului i-au fost
fixate ingradiri de neinliturat. Cei ce cunosc mersul stelelor spun ¢
intregul univers e plin de lumind, iar intunericul ar proveni din faptul ca
soarele e astupat de alte planete care-] pun in umbrd. Piminwl, din
pricina formei sale rotunde, e lipsit in forma conicd de razele soarelui,
insa soarele, fiind cu mult mai mare decit pimantul il inconjoard din
toate partile cu razele sale si uneste in varful conului direle de lumini
care se intdlnesc acolo. Dacd presupunem, de pilda, ¢a cineva strabate
spatiul peste care s-a asternut umbra, in chip necesar el ar ajunge din nou
in lumina peste care nici un intuneric nu stapaneste. Tot asa, zic eu,
trebuie s admitem si despre noi cd, dupd ce am trecut de marginile raului
si dupd ce vom fi ajuns la punctele cele mai indepirtate ale umbrei
pacatului, vom avea parte iardsi de o viatd in lumina, pentru ca daca vom
compara natura binelui cu intinderea raului vom gisi cd acela (binele)
intrece de foarte multe ori pe acesta (raul). Si astfel vom vedea din nou
raiul, vom regasi iardsi acel pom care acum e pomul vietii,si frumusetea
chipului precum si vrednicia stipanirii ne vor fi inapoiatew“‘ Din toate
lucrurile care au fost harazite de Dumnezeu omului spre folosul vietii nu
mai amintesc de nici unul, dar sunt convins cd nadejdea sti pe un alt
taram, chiar daca fiinta ei e o taind negraiti.

CAPITOLUL XXII

Dar sd urmarim cat mai strdns cercetarea noastra! Poate ci in legaturd
cu dulceata acestei nadejdi, care se infiripd, ar putea gandi cineva ci-i o
adevdrata povara si pedeapsa faptul cd nu ajunge sa guste mai repede din
aceste bunuri, care intrec simtirea si cunoasterea omeneasca desi
implinirea acelor nadejdi s-ar pdrea ceva prea cutezitor. Pentru asa ceva
nimeni n-ar trebui si se tulbure ca niste copii care se supira daci
implinirea unei bucurii suferd o scurtd aménare. Cici dacd ne gandim ca
toate sunt.randuite cu socoteala si cu intelepciune, atunci noi trebuie sa

106. E adevirat ¢ St. Grigoric are o conceptic "optimistd” despre creatie si despre ciderea
omului acceptind pini kun loc pirerile origeniste despre apocatastazi (Marele cuviint cateh.
XXV, cte.), totusi, dupa cum s subliniat in studiul introductiv, el a nuantat credinta despre
"restabilirea wturor”.
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avemn credinta cd nimic din tot ce se intimpla nu are loc fira un mouv
intemeiat'” si fard intelepeiunca legata de Ll

Inwebi oare cared pricina in wma cirela tecerea de “la starea
nefericiti la cea dorita nu se face mai repede, c¢i povara acestei vietl
trupesti durcazia inca amp destul de indelungat, asteptind sa vie intdi
sfarsitul lumii insusi, pentru ca abia devenind din nou libera si lipsita de
constringere, viata omeneascd sa se poatd indrepta de acolo inainte
numai citre fericire si neatirnare de nici o patimd? Dacd md apropii astfel
de adevar, lucrul il va putea spune cu siguranta numal adevarul insusi; iar
dacd vrei sa stii care-i si parerea mea, iata ce-t1 pot spune:

Mai intii sd repetdm cuvintul pe care ni l-a spus Domnul: "sd facem
om dupd chipul si dupd asemdnarca Noastd. $1 a ficut Dumnezeu pe om;
dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut pe el De aici intelegem ca chipul
lui Duinnezeu, pe care-l gasim de acum prezentin firea tuturor oamenilor,
era deja deplin intirit, dar Adam fncd nu fusese creat, intrucdt numele
"Adam"” fnseamnd cam atit: "plasmuire pamanteascd” dupd cum ne spun
cunoscitorii limbii ebraice. De aceea si Apostolul (Pavel), care fusese
crescut el insusi in limba israelitd a parintilor sdi, numeste pémé\ntesc109 pe
omul plismuit din pimant vrand parcd In aceasta sa traducd numele
Adam din ebraica in greaca. ‘

Asadar, ceea ce a fost "dupa chip” a fost omul, aceastd fire deplina a
lui, acest ceva asemandtor lui Dumnezeu si anume asa fel Incit — cum am
spus-o — din intelepciunea cea atotputernica n-a fost chemata la existenta
numai o parte din firea omului, ci deplindtatea intreaga a firii de cdtre Cel
ce tine in méina Lui toate, dupd cum spune Scriptura: "In mana Lui sunt
marginile péménmlui"”(’, intrucit Cel care cunoaste toate, si le cunoaste
chiar inainte ca ele si fi fost aduse la viati''l. Acela a vazut si a cuprins
numarul la care trebuia si ajungd intreg neamul omenesc de pe toata
intnderea lui. :

Si, pentru ci stia de mai inainte despre inclinarea spre riu a fapturii
noastre si ¢ deodatd cu aceasta omul va pierde si starea aproape
ingereascad pe care o avusese, imbritisand astfel direct si josnicia pacatului,
de accea a amestecat in chipul omului si ceva din firea dobitoacelor
necugetitoare, cici in natura dumnezeiasca si fericita nu existd nici o
deosebire de parte barbateasca si femeiasca. Astfel au fost trecute asupra
omului insusiri de ale fiintelor necugetitoare, fard ca sa fi fost harazite

107. Veacul al patulea a 'ins_cmnal confruntared deplind a invatawrii cresine cu
invititurile §i sistemele filosofiei antice. De aceea Sf. Grigorie le are pe-toate in. vedere in
"Intvoducerea” scrienii sale Marele cuviint catehetic. .

108. Facere 1, 27,

109. 1 Cor. 15, 47.

110. Ps. 94, 4.

111. Sus. 42.
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acestei fapturi vreun mod de inmultire potrivit superiorititii sale
creaturale. Caci porunca de a creste si de a se inmulti nu s-a dat omului
cand el a fost facut dupa chipul Sau, ci atunci cand i-a deosebit in barbat si
femeie, cum spun cuvintele Lui: "Cresteti si va inmultiti si umpleti
pémﬁntul"m. Or, aceastd insusire nu mai tine de natura dumnezeiascd, ci
de cea a vietuitoarelor necugetitoare, dupa cum ne spune Scriptura, care
istoriseste cd aceste cuvinte ar fi fost rostite mai intdi in legatura cu fiintele
necugetdtoare. Dacd cumva Dumnezeu ar fi faicut deosebirea in barbat si
femeie inainte de a fi creat firea omeneasca si ar fi dat omului si puterea
de a se inmulti, atunci n-am mai fi avut nevoie sa imprumutdm acest fel de
inmultire care provine din lumea vietatilor necugetitoare.

Asadar, intrucit procesul de implinire a firii omenesti fusese previzut
de atotstiinta lui Dumnezeu s treaca si prin acest fel de inmultire ca al
animalelor, Dumnezeu, ca Cel care, pe de o parte indruma si margineste
in chip hotiritor toate lucrurile, iar pe de altd parte, vazind ca acest fel de
inmultire devenise necesar pentru om din pricina inclinarii lui spre cele
de jos, a rinduit de mai Inainte si vremea credrii lumii asa incit, odata cu
venirea pe lume a sufletelor, se va stabili si durata fiecaruia, pana ce,
dintr-o datd, se va intrerupe si trecerea timpului si anume la o datd cind
nu va mai fi de folos pentru nasterile neamului omenesc. Iar odatd cu
incheierea acestui fel de nasteri va inceta si timpul pentru totdeauna si
atunci toate se vor intoarce la punctul lor de la inceput, iar in aceastd
rdsturnare a lumii se va schimba si omenirea, trecind de la o stare
pieritoare si piménteascd la una neschimbitoare si vesnica.

La aceasta cred cd s-a gandit si Apostolul cind vestea, in epistola citre
Corinteni, incetarea timpului si nimicirea a ceea ce fusese viu in starea de
odinioard, in urmatoarele cuvinte: "lata taind va spun voud: nu toti vom
muri, dar toti ne vom schimba, deodati, intr-o clipeala de ochi la trambita
cea de apoi"”g. Prin aceasta cred ca vrea si ne spund cd, in momentul
cind implinirea naturii omenesti va fi ajuns la capdtul ei, dupd masura
care 1 s-a rdnduit, pentru ca nimic nu va mai lipsi din numarul sufletelor
care aveau sa se inmulteascd, atunci dintr-odati, schimbarea ar urma si
aibd loc, schimbare despre care tocmai cuvintele "dintr-odatd” si "intr-o
clipeald de ochi” ne spune ca n-au o dati si o durata precisd, asa cd, pentru
cel care va ajunge aceastd indepadrtata si ulima tintd, din pricind ca nu-i
mai ramdne nici o clipd si nu mai are nici o posibilitate s ia parte la
aceasta schimbare periodicid ce are loc pe drumul mortii, ci cind va fi
sunat trambita invierii, care ridici pe morti din somnul lor, atunci

si cei gdsiti Inca in viatd casi cei care s-au schimbat in urma invierii,
112. Fac. 1, 28.
113.1Cor. 15, 51-52.
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dintr-odati se vor schimba spre neschimbare, in asa fel incat povara carnii
nu-i va mai trage in jos si nici greutatea lor nu-i va mai tintui la pimant, ci
ei se vor inalta spre slavd in vazduh, dupd cum se spune: "Dupa aceea noi
cei vii, vom fi ripiti impreund cu ei in nori, intru intimpinarea Domnului
in vizduh si asa pururea cu Domnul vom £,

Asadar sa asteptam data cind oinenirea trebuie sa se mai dezvolte!
Cici si Avraam si ceilalti patriarhi au dorit sa vada dobdndirea bunatitilor
lor si n-au incetat si caute mereu patria lor cereascd, dupd cum spune
Apostolul, dar au ramas si pe mai departe in stadiul de nadejde dupa acele
haruri, cum se spune: "Dumnezeu randuise pentru noi ceva mai bun, ca ei
si nu ia fird noi desivarsirea"''®.

Asadar, dacd cei care triiserd cu mult imp inainte de noi au asteptat
cu ribdare aménarea si s-au multumit doar sd priveascd spre bunurile
acelea; numai prin credinta si prin nddejde, pentru ca tocmai in aceea
si-au pus intreaga siguranta a nadejdii fiindcad ramasesera credinciosi fata
de Cel care le figdduise toate aceste bunititi, atunci ce vom face noi cei
intre care multi, poate, nici macar nu ne-am castigat nadejdea de mai
bine? Sfirsitu-s-a de dorintd si sufletul proorocului, care marturiseste in
psalmi acest simtamant, atunci cand spune ca sufletul siu e méancat de dor
si inima lui se sfirseste dupa curtile Domnului chiar daca ar fi lepadat
intre cei din urmai, cici mai bine si mai fericit se simte daca ar fi acolo cel
din urmai, decit a locui in fruntea ldcasurilor pécétosilor”s. El totusi nu se
intristeazd nici dupd purtarea de grija a Domnului care rdnduieste de
multe ori lucrurile si prin greutiti, spundnd cd adevdrata fericire o
cunoaste numai omul care nidijduieste spre mai bine, de aceea si adaugd
la sfarsitul acestui psalm: "Doamne al puterilor, fericit este omul care
nidijduieste intru Tine"'"". A

Drept aceea nu trebuie si ne speriem in fata unei scurte aminari a
celor nadajduite, ci mai curdnd si nizuim intr-acolo ca si nu pierdem
credinta in cele nidijduite. Cici este ca si cum, cu mult inainte de
momentul potrivit, cineva, ar vrea sa atragd atentia altuia, care nu prea are
experientd, cd se apropie vara cand va fi culesul roadelor si ¢d atunci cand
vine sorocul belsugului hambarul trebuie sd se umple, iar masa trebuie si
fie si ea plind de méncari. Ar fi un prost §i jumatate, acela care ar gandi ca
ar putea grabi apropierea acelui soroc, citd vreme trebuie aruncata mai
intdi siminta in pdmant si apoi trebuie asigurata recolta prin grija si
sarguinta, caci fie cd vrem fie cd nu vrem, sorocul acela se va apropia de
momentul potrivit, cind se vor bucura in acelast fel si cel care s-a straduit

114. 1 Tes. 4, 16.
115. Evr. 11, 14, 40.
116. Ps. 83, 2:11.
117. Ps. 83, 13.
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pentu recolta si cel ce In fata recoltei va ramine surprins; tot asa, cred eu
ca, Intruciat tuturor li se va face cunoscut prin Providenta divind ¢a tmpul
schimbarii se apropic, rostul nostru nu este acela de a ne sili si scratim
vremile (pentru ¢d Domnul ne-a spus ¢d nu sta in puterea noastra de a sti
anii sau vremile') si nici acela de a face socoteli prin care nadejdea in
inviere trebuie privitd doar cu soviiali, ci tebuie si ne puncm cu taric
nidejdea in cele fagaduite si intemeiati pe aceasta incredere trebuie si
cautam sa ne asiguram din vreme darul viitorului printr-o buni vietuire'".

CAPITOLUL XXII1

Daca cineva, observind legea stricta dupd care se desfasoari mersul
inainte al lumii, si-ar margini cercetarca doar la deosebirile de timp care
se Inregistreaza si ar spune cd intreruperea acestei miscari, care a fost
proorocita, ar fi un lucru cu neputinta, unul ca acela ar putea nici sa nu
creada c¢d Dumnezeu a fiacut la inceput cerul si pamantul. Cdci cine e de
pdarere ¢d miscarea arc un inceput, acela nu se va indoi nici ¢a ea are si un
sfarsit, dupa cum tot asa, dacd cineva nu crede intr-un sfarsit, acela nu
crede nici Into-un inceput. Dar dupa cum stim ¢id "veacurile s-au
intemeiat"'™ prin puterca cuvanwlui lui Dumnezeu, intrucit — cum spune
Apostolul - credem ca "din cele ce nu se vad s-au facut cele ce se vad", prin
aceeasi credinta sa primim si cavantul Domnului care a vestit inca de mult
oprix;ca necesara a tot ce exista.

In schimb, trebuie si ne ferim de a spune prea multe despre felul cum
trebuie inteles acest lucry, ¢ si acolo tot prin credinta am inteles ¢d s-au
stabilit lucrurile, in sensul ¢d ceea ce vedem acum a ajuns si se vada in
ceea ce incd nu se vizuse si prin aceasta ne-am ferit si cercetim ceva ce
intrece puterea noastra de cunoastere. S$i cu toate acestea, cercetarea
noastra trebuie sd faca fatd la multe nedumeriri, fiind pusi adeseori in fata
multor ocazii scrioase de indoieli in ale credintei. Cici s-ar putea ca, in
acest domeniu, cei nesitui de a tot intreba si incerce si rastoarne, cu
cuvinte mestesugite, temeiurile credintei noastre, ca si nu se creadi ¢i e
adeviratd invatatura despre crearea materiald asa cum e garantatd ea de
Sfinta Scripturd si care ne incredinteazi ci originea tuturor lucrurilor a
pornit de la Dumnezeu.

Cel care sustin parerea contrari' cauti si aduci dovezi ¢ci materia ar
fi deopotriva vesnica cu Dumnezeu.

118, Fapte 1, 7.

119. Nidcjdea in inviere formeazi pentru St Grigorie o piatrd unghiulari a crezului sau.
(Murcllggul‘g{xlllclazgh., cap. 89, 13; 15, 16; 32, 35: Despre suflet st inviere, Migne PG, 46, 19, 20).

l§1: l‘n i)l'ixx,lui rand Aristotel: Fizica 1, 3, 7, Mctatizica, wad. D. Bidariu, Bucuresti 1965,
pag. 58 si urm.
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Daca, dupid firea Sa, Dumnezeu este- ceva simplu si nematerialnic,
lipsit de calitate si de marime, nefiind ceva compus si nici marginit in
afara, iar materia, dimpotriva, se poate concepe numai in intindere
spatiala fiind supusa doar cunoasterii prin simturi, putind fi deosebiti
dupd culoare si forma exterioara, dupa greutate, marime, rezistenta si
dupa alte insusiri, din care nici una. nu se poate referi nicicum la
Dumnezeu, atunci in ce chip se poate naste materia dintr-o fiinta
nematerialnicd sau ceva care are mirime din cineva lipsit de orice
marime? Dacd se admite ¢id materia isi are existenta in Dumnezeu,
inseamna ca ea exista de mai inainte in El si din El a 1esit la viata in chip
neinteles. Dar dacd materia exista in Dumnezeu, atunci cum poate fi El
imaterial, Cel in care sildsluia materia? Si tot asa putem spune si despre
toate celelalte insusiri ale firii materiale. Caci daca se poate admite vreo
cantitate in Dumnezeu, atunci cum putem spunc despre El ca e fird
cantitate? Daca in El poate exista ceva compus, atunci cum mai poate El fi
simplu, indivizibil si necompus? Drept aceea, dreapta judecati ne
constringe s3 spunem despre Dumnezeu ori ¢a e material intrucit si
materia de la El isi trage originea, ori — daca mu admitem aceastd afirmatie
—va trebui sa credem ca pentru crearea lumii materia din El a fost Juata de
undeva din afard de Dumnezeu. Or, dacd materia provenea din afara de
Dumnezeun, atunci nurmeazd c¢a ea era altceva decit Dumnezeu, ceva care
imparte notiunea de vesnicie cu ceea ce e fara inceput, ca si cum am pune
deodatd laolalti in aceeasi notiune doua fiinte fard inceput si fara de
nastere, dintre care de una depinde lucrarea de plasmuire a lumii, iar
cealalta plasmuieste si o cuprinde in sine pe prima din care plasmuieste.
Dacd se presupune cd materia a existat din vesnicie alituri de Creatorul a
toate, atunci ce sprijin puternic pentru crezul lor ar mai putea gasi
maniheii, care cred cd principiul material e din veci, deopotriva f?na de
inceput ca si pnnc1p1ul cel bun?'#

Pe de o parte, insd, ciand Scriptura, noi am ajuns sa credem ca toate
si-au primit filnta din Dumnezeu, iar pe de alta parte n-am vrut sa ne
ocupam de intrebarea cum se cuprindeau toate in Dumnezeu,intrucit o
astfe] de intrebare intrece puterea noastra de cunoastere. Noi avem
puternica convingere cd, pentru puterea lui Dumnezeu, toate sunt cu
putintd, atit s3 .aduca la viatd ceea ce nu este, cit si sa dea insusirile
corespunzatoare la ceea ce este. Deci dupa cumicredem cd puterea voii lui
Dumnezeu e destul de puternica, incit si poatd chema lucrurile din
nefiinta la fiintd, tot asa credem 'ca aceeasi putere e in stare sa
restabileasca toate, pentru ci, in credinta noastrd, noi nuadmitem ceva
din ceea ce ar fi in afara granitelor pombxluhu Totusi eu am credinta ca
plln marturiile aduse vor putea fi convinsi cei care ne’ batjocoresc in

122. Ca si dualismul: vechl]or gnosucx pe care ia combatut mai ales On en, tot asa §
maniheismul a preocupat mult pe scriitorii crestini din sec. IV. Sf. (Jngnne vorbeste adcscon
despre el: Marele cuvint cateh.. 2, 3;7, 1 etc. : .
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legiturd cu materia, dar chiar si fard aceste marturii nol nu ne-am
indepartat de problema noastra.
. v CAPITOLUL XXIV ) }

Se pare ci judecind logic lucrurile, materia nu poate proveni-din ceva
intelectual si nematerial, cici-ne putem convinge ca toatd materia consta din
anumite calitit, pe care, dacd le tigdduim, va trebui sd ne lipsim de orice
cunoastere. Dar gindirea poate sa nu faca uz de calititile obiectului de care
tine ea, pentru ca gindirea e un fel de cunoastere intelectuald, fard sa aibd in
ea nimic tupesc. De pilda, daca ni se cere sd ne spunem pdrerea despre un
animal; despre un pom sau despre alt obiect din lumea materiala, vom
recunoaste ci, de multe ori, calititile pe care le-am socofit ci tin de anumite
obiecte se deosebesc, in fond, de cele pe care le cercetam in acelasi imp. De
aceea, ideea pe care o avem despre culoare se deosebeste de cea despre
greutate, despre cantitate ori despre pipait. Moliciunea unui corp, marimea lui
de 2 coti ori mai bine, ca si celelalte calititi nu se confunda in gandul nostru
nici intre ele, nici In legdturd cu corpul respectiv. Pentru fiecare din ele avem
o definitie proprie care o determind si o deosebesc de oricare alte calitati ale
corpului respectiv. Dacd socotim culoarea o insusire pe care o sesizam cu
mintea'® (lucru pe care-l putem repeta si pentru notiunile de rezistenta, de
cantitate si de oricare alti calitate) si dacd in acelasi timp ludm corpului
respectiv pe oricare din aceste calititi, prin aceasta am facut sd dispara orice
idee despre acel obiect. Atundi ar fi logic sa presupunem ca intilnirea acestor
calititi a ciror absenta e pricina disparitiei corpului de care discutam da
nastere unor fiinte materiale. Intrucit nu existi corp care si nu aibd in acelasi
timp si culoare si formad si rezistenta si intindere si greutate precum si alte
tnsusiri = care daci le ludm separat nu formeaza un corp, ci se dovedesc a fi cu
totul altceva = tot asa, dimpotriva, intilnirea tuturor acestora da nastere
corpurilor. In schimb, daca intelegerea fiecireia din aceste insusiri e un act de
cugetare, iar daca Dumnezeirea este — ca fire - o "substanta inteligibila”,
atunci nud deloc cu neputinta ca aceste insusiri sa fie principii pur spirituale
izvorand de la o fire pur spirituald, venind de la o fire netrupeasca spre a da
nastere trupurilor: firea s‘Pin'tualé dad viatd fortelor spirituale si intilnirea
acestora produce materia'”. ,

Dar si lisim la o parte astfel de discutii si si ne intoarcem la
problemele credintei; din ea vom intelege cid lumea intreagd isi ia
inceputul incid din nefiintd si si n-avem nici o indoiald ci ea va
restabiliti si relnnoitd de Dumnezeu intr-o alta star 125 . :

123. Mai hine-=zis: 0 sesizim cu ochii si o definim cu mintea. N
124. Interesanti aceastd reflectie a Sfintului Grigorie privind modul in care ia nastere

-~ materia.

125. Din nou credinta in apocatastazi. Autorul foloseste expresia peotoyovoba, pe
care in "Cuv. cateh.” 37, 12, o aplica si in sensul prefacerii euharistice. In Viaia lui Moise
cuvantul arati schimbarea de dupa inviere a trupurilor, ca st in Epistola 3. Cf. Méndier: Gr.
Nysse: Discours catéch., Paris 1908 p. LXXXIX. -
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CAPITOLUL XXV

Dar poate ¢d cineva, vizind striciciunea trupurilor si judecind
dumnezeirea dupd masura puterilor ei, va socoti ¢d invierea e ceva cu
neputinta sustinand cd nu se poate admite sa fie intreruptd nici miscarea si
nici reintoarcerea la viata a fiintelor supuse miscarii. Dar cel care
indrazneste asa ceva acela va trebui sd stie ¢d aici existd cele mai bune si
mai puternice marturii pentru a sustine adevarul in inviere, mirturii care
se bazeaza in primul rind pe implinirea celor fagaduite de prooroci.
Intr-adevdr, in multe si variate istorisiri din Sfinta Scripturd se poate pune
intrebarea: oare, toate aceste vestiri sunt mincinoase sau sunt adevarate? In.
orice caz, din ele ne putem face o imagine despre credinta in inviere. $i
dacd ele ar fi mincinoase si s-ar indepérta de adevar, proorociile despre
inviere ar fi si ele niste minciuni, iar dacd, dimpotrivd, faptele confirma
adevarul celor spuse de prooroci, atunci va trebui sa recunoastem adevarul
despre inviere. S3a luim mdcar una-doua din aceste proorocii si sa le
punem fata in fata cu faptele ca si cunoastem adevarul Scripturii.

Cine nu ste cit de infloritor a fost in vechime poporul iudeu incit s-a
putut impotrivi oricarui alt popor de pe atunci? Cat de intirita era cetatea
Ierusalimului? Ce ziduri? Ce turnuri intirite? Ce méretie avea templul? Ele
au starnit pana si ucenicilor Domnului admiratia, care, vazandu-le cit de
falnice sunt, au vrut sa atragd si Mantuitorului atentia la aceastd priveliste
incat, potrivit istorisirii evanghelice, I-au zis: "Invititorule, priveste ce fel
de pietre si ce cladiri!"'®. El, ficandu-i si inteleagd pusdirea si nimicirea
care urmeaza si vie peste toate acestea, in vreme ce ei stiteau incd uimiti
de ceea ce vedeau, le spuse cd in scurtd vreme nimic nu va mai ramane din
ceea ce vad acum.

. Tot asa L-au urmat si femeile in timpul patimilor gemand de durere
din pricina nedreptitii cu care a fost judecat, intrucit ele incd nu
pricepusera, ca planul de mintuire trece prin suferinta. El insa le-a spus sa
nu-L plingd pentru ca nu-i vrednic de lacrimi, ci mai bine si-si pastreze
plinsul si lacrimile pentru vremea cénd vor trebui sd plinga si anume
atunci cind cetatea Ierusalimului va fi impresuratd de vridjmasi si cand
nenorocirea va napadi peste el din toate partile incit cele mai fericite vor
fi femeile sterpe care n-au putut naste'?.

Unde mai sunt azi aceste palate impdrdtesti? Unde-i templul? Unde
sunt zidurile lor? Unde sunt intiriturile turnurilor de aparare? Unde mai
e puterea de altidata a izraelitilor? Nu s-au risipit oare toti acestia pe

126. Marcu 13, 1. - - :
127. Luca 23, 27-29. Lo Ch Lo . e
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aproape toata suprafata pamantului si n-au fost nimicite atunci toate ale
lor? Dupa parerea mea, Domnul n-a proorocit toate acestca numai de
dragul de a le spune -~ ce rost ar fi avut ca ascultitorii sd auda niste vest
care si-asa s-ar fi implinit cu siguranta? ci tot ar fi ajuns sa le cunoasca
chiar si daca n-ar fi fost informati de mai inainte asupra lor —, ci, prin
mijlocirea lor, Hristos a cautat sa-i pregateasca sa fie cu incredere pentru
alte evenimente si mai insemnate. Pentru cd marturia despre un
eveniment care are sd se Intimple constituie o dovada pentru celelalte
care vor veni'®". ,

Dupd cum se intdmpld cu un necunoscitor in ale agriculturii care
aude vorbindu-se despre puterea ascunsa intr-o simanta — de a incolti si
de a rasari —, dar el nu crede asa ceva, e destul pentru un tdran sa
dovedeasca acest lucru, acest adevar chiar si numai cu o singurd samanta,
iar nu pentru toate boabele de simanta pe care le are, dind astfel garantie
¢a tot asa se va intimpla si cu celelalte seminte — cdci cine aruncd seminte,
de orice fel ar fi cle inu-un p.nnant pregatit, acela poate dovedi ca ceea ce
NG mmmp]a acolo cu una din seminge, acelasi lueru se va intimpla cu toate
celelalte™ =, totasa cred ca- destul de limpede dovedita taina invierii daca
s1 celelalte fapte de acest fel au fost recunoscute.

Caci, deoarece minunea care se petrece la inviere este un lucru mare
si care intrece puterea noastra de credinta, de aceeca Mantuitorul a inceput
cu minuni mai marunte spre a pregat incet credinta noastra pentru altele
si mai mari. Dupd cum o mama isi hrineste pruncul in mod potrivit,
dandu-, cita vreme gura lui este gingasé si umedd, sa suga lapte din insusi
plcptul ei, iar dupd ce dintii ii cresc si el se face mai mare, ii da si pame
(dar incd nu virtoasa si greu de mistuit pentru ca nu cumva sd raneasca
gingiile incad moi si neobisnuite), pe care s-0 muste cu dintii lui si astfel
cresterea si intdrirea lui sa decurga in chip obisnuit, iar mai tirziu, cind
dezvoltarea puterii i ingaduie, copilul poate trece de la o hrand mai
moale la una mai virtoasa, tot asa si Domnul, avind in vedere slibiciunea
mintii omenesti intr-o vieme cand noi ne hranim si ne aliptim cu minuni
mal marunte, ca niste copii inca neimpliniti, ne pregiteste, sufleteste
pentru aceasta putere pe care o are, de 3 invia sau a ridica din pat pe un
bolnav nevindecabil, o lucrare oarecum mare si frumoasd, dar nu de asa
fel incdt sa nu putem crede in ea. » ‘

Astfel a poxunut frigurilor care macmau cumpht pe soacra lui Simon
s schimbarea in bine a fost atit de puternica incat cea care se dbtcpw sd.
moara sa mzdx avenit $1 sIuJea pe cei de fata”"

o128, Cum spuneau evanghchstu iar acestea sau intdmplat ca sa se implineasca
Scriptura...”. Luca 45 4, 21;18,81; 22, 37; 24, 44: Ioan 19, 28 etc.

129.1 Cor. 3, 1

130. Luca 4 58—%‘) Ideea acestei "pedagogii divine” savirsita de Manwitorul a luato
Grigorie de Ia Ongcn Hal Kock: Pronoia und P,u(l%usxs Berlin-Leipzig, 1932,
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Mai tirzivn Domnul si-a ardtat si mai dcg;lm puterea atunci cand a
readus la viata pe fiul unui slujbas imparatesc™' care, dupa cum spuneau
totl, fusese in primejdic sd moard (intr-adevir era "gata sa moara”, dupa
cum ne spunc Evanghelia, iar tatal lui striga: "coboara inainte de a muri
fiul meu”). Fapta accasta minunati ne vorbeste de o putere cu atit mai
mare a Domnului, cu cat El nici nu s-a apropiat de locul bolnavului, ci
inca de departe a redat viata bolnavului prin puterea poruncii Sale..

Dar Domnul se ridicd tot mai sus prin minuni si mai mari. Caci pe
cand se ducea la fiica mai marelui Sinagogii (din Capernaum), El intirzia
in chip voit si dea pe fatd vindecarea bolnavei de curgerea singelui, parcd
dind anume riagaz mortii sd duca fetita cu ea. Or, sufletul se despartise de
multa vieme de trup si tinguitoarele se intreceau in gemete si in plins la
(.dpdtul moartei, cind, iatd, printr-un singur cuvant, Domnul trezeste pe
fetita si o reda vietii ca si cum ar fi sculat-o din somn. $i in chipul acesta
Domnul indruma ca pc un drum regulat, indltdind neputinta omeneasca
spre fapte tot mai mari"

Mai tarziu se mal(a si deasupra acestel minuni atunci cand, pn'n
semne si mai mari deschide omului drum spre credinta in inviere.
Scriptura ne istoriseste ¢d Nainul era un orisel oarecare din Iudeea'™. in
acest orasel traia si singurul fiu al unei viduve. El nu mai era copil si nici
June, ci atunsese varsta barbitiei sau cum spune Scriptura "barbat tinar".
In cateva cuvinte Evanghelia istoriseste mult si mai spune cd e parcd numai
planset de mort. Ni se spune scurt ¢ mama mortului era vaduva. Vezi cat
de grea e accastd nenorocire si cum descrie Scriptura in citeva cuvinte
tristetea durerit? Caci ce altceva se cuprinde in cuvintele ei decat ca ea nu
mai are nadejde de a avea alti copii care s-0 poata mangiia pentru acest
caz de moarte, cdci femeia era viduva. Ea nu se mai putea adresa nici
unuia in locul celui care o parasise si care fusese singurul ei nascut. Mai
mult, durerile nasterii numai cu el le-a cunoscut, la piept numai pe el l-a
al'éptat numai el o inveselea la masa, numai el {i fusese izvorul intregii ei
bucurii in' casd, cand il vedea Jqundu-se mancand, facand gimnastcag,
bucurandu-se cind 1esea in societate, ori mexgca la cluburi ori intilnin cu
tinerii, smgux el era toata bucuria si grija in ochii unei mame. Acum
ajunsese in varsta gata de casatorie, era singurul vlastar al familiei, smgum

nadejde a viitorului et si spnjm al bauidnetelor ei. Durerea e si mai mare
cand Scriptura aminteste ca era tinar. Amintind despre acest tanar
Scriptura il aratd in floarea virstei, dar cu tineretea vestejitd, puful
mustatilor abia mijise, barba abia rasarise, obrajii ii crdpau de tinercte si
de frumusete. Ce simtamant incercase aceasta mamar maruntaiele 1i erau
parca mistuite de foc. Ne putem inchipul c¢itd amariciune exprima

5] Io.m4 4/—*)4
2. \Lmu') 22 si urm.

I
1¢
133. Luca 7, 11 si urm,

]
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plansetul ei in timp ce insotea trupul neinsufletit al mortului, incit ar fi
vrut s3 nu se ajunga inca la groapa si sa-i dea in plans tot oful jalei sale!
Nici Evanghelia n-a uitat acest lucru: "$i awzind-o Domnul I s-a facut mild
de ea si apropiindu-Se, s-a apropiat de sicriu, iar cei ce- -1 duceau s-au oprit.
Si a zis: Tinere, tie iti zic, scoali-te... Si l-a dat viu mamei lui"'*. Cu toate ci
nu fusese pus in mormiant, tindrul era mort de multd vreme. Porunca
Domnului este aceeasl ca si inainte, dar minunea e si mai mare.

Dar in sdvirsirea acestui fel de minuni, Domnul ajunge la una si mai
mareata poate ca faptele savarsite in fata acelor multimi sa ne apropie si
mai mult de minunca de necrezut a invierii: Lazdr, unul din prietenii si
cunoscutii Domnului se imbolnavise. Aflindu-se departe de el, Domnul s-a
ferit de a-l vizita pentru ca prin boald, in absenta vietii, moartea sa poata
cistiga prilej si putere si-si facd datoria. Pe cind erau inca in Galileea
Domnul spunea ucenicilor despre boala lui Lazir, adaugand si aceea cd se
gribeste sa-l vadi si sd-l trezeasca din somnul mortii. Nefiind prea dornici
de acest drum din pricina amarei prigoane a iudeilor, ucenicii ii amintesc
Domnului de pn'mejdiile reintoarcerii in Iudeea unde dusmanii cautasera
sa-L ucida, de aceea tot intirziau si amanau pand ce reintoarcerea s-a facut
cu intirziere. In sfarsit, plecind din Galileea, Domnul i-a convins si i-a
condus spre Betamd unde urma sa se pregdteasca pentru invierea tuturor
oamenilor.

Trecusera deja patru zile; cidnd sosiserd aici, randuielile obisnuite
mortilor fuseserda implinite, trupul lui Lazir era asezat in mormant, unde
dupd legile firii incepuse si intre in putrefactie, dizolvindu-se in
adincurile pamantului. Oricum nu era un lucru plicut si treci peste legile
naturii daca ai cauta sa readuci la viatd ceva ce deja se descompunea si
rispindea un miros riu'”. Or, tocmai atunci se confirmi, printr-o minune
pe care toti o pot constata, lucrarea de necrezut a invierii universale. Cici
in cazul de fata nu mai e vorba de vreun greu bolnav sau de vreunul care
de la ultima suflare e readus la viatd, cu atit mai putin e vorba de
rechemarea la viatd a unui prunc mort de curidnd ori de scoaterea din
sicriu a unui tinar pe care-l duceau la mormént. De acum e vorba de un
om in vdrsti, mort de mai multe zile, cuprins deja de putrezire si de
descompunere asa incit rudele nici n-au mai vrut sd lase pe Domnul sd se
apropie de mormant, pentru ca deja cadavrul incepuse sa miroasa. Dar
tocmai acest om a fost rechemat la viata printr-un singur cuvant si astfel,
prin exemplul Lui, confirma invitatura despre inviere in sensul cad ceea ce
era de asteptat pentru toti a fost intirit prin experienta singuratica a unui
om. Caci asa cum ne spune Apostolul, la invierea tuturor insusi Domnul se

134. Luca 7, 13-15.
135. loan 11, 1-45.
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va pogori la glasul arhanghelulul si intru rimbita lni Dumnezeu mortii vor fi
readusi la viatd netrecitoare'®, tot asa §i acum, cel care, la porunca dati, s-a
lepadat de moarte asa cum te scutun de un vis rau, lepadand de la sine prin
moarte striciciunea mortii, iese din groapd sanatos si neatins, fird sid-1 mai
impiedice la mers nici infasurdrile de la miini si de la picioare.

Sunt oare prea marunte faptele acestea incit n-ar putea intari
credinta noastri in invierea mortilor? Daca vrei sd-ti stii intarita judecata
privitoare la credinta in invierea mortilor, atunci afld ca vrand si arate
oamenilor parerea despre sine, nu fara rost va fi spus Domnul celor din
Capernaum: "Cu adevirat imi veti spune aceasta pilda: "doctore, vindeca-te
pe tine insuti!"™’. Gici cine a obisnuit pe oameni, dupd pilda altor trupuri,
cu minunea invierii, acela trebuia si confirme aceasta invataturd si pe
trupul sdu insusi. Al vazut cd daci cineva s-a adresat cuiva, acela a ascultat:
oameni gata si moard, copil care abia si-a dat sufletul, tinarul dus spre
mormant, mortul ajuns deja in descompunere, toti, la o singura poruncd,
au fost chemati in acelasi fel la viata. Ma intebi unde sunt cei care an
murit raniti si inecati in sdnge pentru ca nu cumva o slabiciune oarecare
sa fi impiedicat in ei lucrarea harului? Priveste la Cel cu méinile stripunse
de piroane, la Cel a Carui coastd a fost impunsa cu sulita, puneti degetele
in urmele cuielor, pune méina ta in rana sulitei si atunci vei putea ghici cat
de adinc a trebuit si fi intrat ele inlduntru si din largimea ranei poti
masura si addncimea ei; caci dupa patrunderea addncd a fierului se poate
vedea misura ranei in care a incdput o mana omeneasca. Or, daca acest
om a inviat, poti intelege usor de ce pe buna dreptate a intrebat
Apostolul”‘“: "dacd se propoviaduieste ca Hristos a inviat din morti, cum zic
unii dintre voi ca nu este inviere a mortilor"?

Asadar, dacd marturiile faptelor trecute confirma adevirul tuturor
propoviduirilor Domnului, iar in special cea despre inviere noi n-am
luat-o numai prin marturia cuvintelor, ci si de la cei pe care invierea 1a
readus la viati, atuci ce dovadi le raméne celor ce cred in ea? Sa nu lisim
oare de o parte pe cei care se lasd dusi de inseldciune pamanteasca si de
riticiri desarte? In. schimb, noi ne vom lisa luminati de cuvintele
proorocilor care spun pe scurt: "Lua-vei duhul lor si se vor sfarsi si in
tirani se vor intoarce. Trimite-vei Duhul Tau st se vor zidi si vei innoi fata
pémﬁntului"”g. Atunci Domnul Se va bucura de lucrul miinilor Sale cand
se va fi pus un capat pacdtosilor de pe pamint. Dar cum ar putea fi cineva
pacdtos, atdta vreme cat pacatul nu mai exista?

136.1Tim. 4, 16. .
137. Luca 4, 23.
138.1Cor. 15, 12.
139. Ps. 103, 30-31.
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CAPITOLUL XXV

Sunt insd oameni care din pricina neputintel mintii omenest, judeca
puterea lui Dumnezeu dupa masura proprici lor minti socotind ci ceea ce
noi nu putem intelege, aceea nu-i cu putintd nici pentru El. Ei se gindesc
la nimicirea celor care au pierit de mult si la cei prefacuti cenusa de focul
rugurilor, dupd cum tot asa se referd la fiarele rapitoare si la pestele care
devoreazi carmea altel vietiti raticite: in amp ce el serveste de hrana
oamenilor, pe. calea mistuirii proprii ajunge sd transforme in corpul siu
insusi corpul celui pe care l-a mancat'™. In acelasi imp amintesc multe
alte invinuiri nedrepte fata de atotputernicia lni Dumnezeu cu scopul si
rastoarne invatitura crestind, ca si cum El n-ar fi in stare si restabileasci
pe.om in natura sa prin inviere.

Sa lasim dar, aceste lungi ocoluri ale unei judecdti desarte si si
recunoastem cd descompunerea trupului omenesc in elementele din care
e format e un lucru real si ¢ nu numai pamantul se intoarce in pamant,
cum spune Scriptura“', ci si aerul si apa se intorc la cele de soiul lor si
fiecare din elementele intilnite in trupul nostru trece la cele asemenea lor
chiar dacd acest trup al nostru ajunge pe calea hrinirii, s fie consumat de
pasari rdpitoare ori de fiare silbatice ori sa ajunga inghitit de vreun peste
sau sa fie transformat in fum sau in cenusd. In orice am fi transformati,
noi, oamenii ramanem totusi inlduntru lumii acesteia. Or, lumea intreagi
se afli in miinile lui Dumnezeu, dupi cum ne invatd Scriptara'®. Daci
nimic din ceea ce ai in mand nu- ascuns stiintel tale, crezi oare ci stinta
lui Dumnezeu e mai neputincioasid decidt puterea ta, ca si cam El n-ar
cunoaste deplin nimic din ceca ce tine in mainile Lui?

CAPITOLUL XXVII

Dar poate ci gandindu-te la elementele lumii cu greu vei accepta ca
intoarcerea aerului din noi la elementele lui primare si tot asa dupa
amestecul de cald si umed, de pimintesc dupa ce odatd se vor fi unit cu
cele asemenea lor, fiecare parte si se reintoarci din nou la vechiul lor
proprietar. Nu te-ai putut gandi, privind exemplele din viata omului, ca
nici acest lucru nu trece peste marginile puterii dumnezeiesti? De buni

140. Prehuati de la naturdisti antici Aristotel, Teofrast, Elian, Pliniu etc. (tema ¢ prezenta
si in Hexaimeronul Sfintalui Vasile, Migne PG. 32, 152 s wimn., ca si la Ambrozie, Hexaimeron
V. 5, 12-13). Fireste i polemica p'.'lgﬁniﬁ
siarm.).

141. Fac. 3, 19. .

142. Ps. 104, 4. Dacd in uncle puncte St Grigorie a rimas influentat de cugetarea lui
Origen, in problema invierii ¢l combate e Origen inspirindusse din scrierile lui Mctodie de
OlimJ) (Despre invicre 1, 14, Migne P.G. 18), care sustine identitatea materiala trupului
pimintese cu ceia rupului preamanit, pe care Origen o tgaduia,

2

- folosit din plin (Labriolle: La réaction paienne, p. 27
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seama cd prin tinuturile locuite de oameni vei fi vizut cite o turma de vite
apartinind mai multor proprictari: cind s-apropie vremea ca vitele sa fie
impartite fiecare la proprietarul sau, obisnuinta fiecarui animal de a se
reintoarce la ieslea sa ori anumite semne pe care le au pe cle ajuta fiecarui
stipin sa-si regaseasca bunul propriu. Asa sa-ti inchipui ¢ stau lucrurile si
cu noi si atunci nu vei fi departe de adevir. Cacd intrucit sufletul are in el
o anumitd inclinare si plicere fatd de aupul in care a locuit si din pricina
legaturii care le uneste, tupul si sufletul se recunosc unul pe alel,
pastrind parca unele semne speciale care i1 ajutd sa deosebeasca fara sa
amestece in aceastd masa comuna, ceea ce formeaza bunul sdu propriu.
Or, daca sufletul atrage iardsi spre sine ceea ce tine de el, printr-o legatura
de rudenie, atuncdi ce greutate ar fi pentru puterea dumnezeiasca sa adune
laolalta elementele inrudite, care se atrag in chip firesc intre ele?

Caci faptul ca, dupa despartirea de trup, se pastreaza in suflet anumite
semne care marturisesc cum ¢a noi am format fnainte o unitate, un
intreg' ne-o dovedeste dialogul purtat de Hristos in legiturd cu iadul'”,
in care, dupd ce uupurile au fost asezate in mormant, sufletele pastreaza
un semn oarccare trupesc, prin care au putut fi recunoscuti atit Lazar, cit
si bogatul. De accea nui greu de crezut ¢d are loc o reintoarcere a
vupurilor in viatd la ceca ce a avat inainte, lucru pe care nimic nu ne
opreste sd-l admitem daca il vom cerceta cit de cit mai atent.

Inu-adevir, fiinta noastrd nu-i tot timpul in scurgere si schimbare
(nici n-ar fi putut fi conceputd fird o oarecare oprire), ci, ca s ma exprim
mai limpede, o parte din noi std pe loc, alta ¢ in proces continuu de
alterare. Trupul se schimbad prin aceea ¢d uneori creste, alteori scade,
imbriacindu-se cu varste succesive cum s-ar imbraca cu hainele potrivite
fiecarei schimbari. Dar in tot acest rastimp forma proprie a fiintei noastre
sau personalitatea noastrd rimine neschimbati'®: odatd intpdriti in
fiinta noastra, ea nu-si pierde insusirile, ci, in cinda oricaror modifican
fizice, s1 le pdstreazd neatinse. Desigur ¢a boala poate aduce anumite
schimbari acestei "forme” exterioare proprii, cdci ca la o masca straina
poate interveni o deformare oarecare, dar prin cugetare putem
inlitura accastd mascd dupa cum s-a intimplat in cazul lui Neeman
Sirianul'*® ori al leprosului de care ne. vorbeste Evanghcliam, insa
prininsdndtosire iardsi "forma" pe care o ascunsese boala este redatd cu
trasaturile ei proprii.

143. In text ouykpyu, termen folosit adeseori de Sf. Grigorie pentru a arita si simpla unire
dintre suflet si trup (Cuov. cateh. 16, 6; 13) dar si unirea celor doud fird in Hristos (Epist. 3.).

144. Luca 16, 19 si urm.

145. Aspect exterior (ca in Platon, Banchetul 210 b, Faidros 103 ¢), dar si cu identitate
interiowr ca in Eminesca: "Cua mdine zileleti adaugi/Cu azi viata 1 o scazi”.

146. IV Regi 5, 1 siurm.

147 Luca 27, 12,
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In alciwirea fiintei noastre, partea din suflet care se ascamini cu
Dumnezeu ramane legatd nu de ceea ce se scurge in alterare si schimbare,
ci de ceea ce ramine statornic si mereu identic cu noi insine. Tocmai felul
in care se fac aceste combiniri ale materiei produce "infatisarea
exterioara” a diferitelor forme, iar, propriu-zis, aceste combindri nu-s
altceva decit amestecul elementelor primare (asa numim elementele care
alcdtuiesc atit universul intreg cit si trupul omenesc insusi), de aceea,
intrucat "infatisareca exterioari” a trupului rimane in suflet asa cam chipul
cuiva se intipdreste in masa de ceard a sufletului, urmecazi ci nici
materialele care au servit la formarea figurii pe pecete nu ramin strdine de
suflet, ci in clipa invierii sufletul primeste din nou in el tot ce se leaga de
urma intiparirii in el de forma sau "Infatisarea exterioari” a trupului. lar
legatura deplind poate avea sufletul numai cu elementele care au format
inca de la inceput aceasta "infatisarc exterioard”. Asadar s-ar putea prea
usor ca din masa comuni ceea ce se tine propriu-zis de suflet o parte sa se
intoarca la fiecare din acele elemente.

Se istoriseste ¢ daca Int-un vas se varsi argint viu pe o suprafata neteda,
dar plina de praf, el se imparte in sfere mici si se imprdstie pe jos dar fira sa se
amestece cu ceva cu care a venit in contact, iar dacd aduni din nou ceea ce
fusesc imprastat elementele se unesc din nou Int-o clipd fird ca nimic si
poatd opri acest amestec. Ceva asemandtor cred ¢d se petrecea si cu “"compusul
omenesc™: in clipa in care Dumnezeu da semnalul de pornire partile se unesc
iardsi cu cele aseminatoare lor fird ca Creatorul si mai trebuiasci si
"restabileasca” ceva. 8 ne gandim numai la plantele pimantului, unde natura
n-are nevoie si mai transforme ea bobul de griu, de orz sau de orice alti
samantd de grane ori de legume in pai sau in spic, cici fiecare simanti isi
wrage fara greutate si de la sine hrana potivitd: pentru aceste soiuri de plante
sucul necesar e dat pentiu toate la fel, dar fiecare din ele isi are hrana nutritvi
in vederea cresterii specifice'. Or, ce poate fi atit de iesit din comun
dacd in cazul invierii, ca si in cazul scmintelor, fiecare inviat atrage la sine
elementele care tin de el? '

Din toate acestca putem deduce c¢d invititura despre inviere nu
cuprinde in ea nimic din ceea ce nu ar putea fi cunoscut prin

experienté“s’. Si, totusi, noi n-am trecut sub ticere ceea ce-i mai cunoscut

148. Credinta in invierc, asemanati cu hobul de griu, care nu rodeste daci nu putrezeste
(Ioan 12, 24), este propovaduiti inca din epoca apostolica (I Clemn. 8, 3; Didahia 16, 1; Filad. 8,
2; Smirn. 1, 2:5, 3; Efes. 20, 1 etc.

149. Un frumos cuvint ne-a lasat in acest sens Clement Alexandrinul in Protrepticul siu
(wad. rom. P.S.B. 5, p. 193: "Pentru ca Domnul a spus "$i piinea pe care Eu o voi da, trupul
Meu este” si pentru i trupul este suiibitut de umezeala singelu, iar singele este numit alegoric
vin, rebuia si se stic ¢i atund cind piinca ¢ zdrobitd in vin amestecat cu apa, pdinea suge
vinul, dar apa rimine neabsorbiti, tot asa si vupul Domnului, piinea cerurilor, absoarbe
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in cercul vietii noastre: cum au luat nastere inceputurile fiintei noastre pr'oprii.
Cine nu admird aceastd lucrare minunat a firit pe care sinul mamei il
primeste in sine si pe care apoi il aduce la lumind? Nu intelegi oare ca
siminta depusd in sdnul mamei ca sa ajute la plamadirea fiintei noastre
trupest e, in felul el, pe cat de simpla, pe atit de inruditd cu toate partile ei
aseminatoare? Si ce cuvint ar putea descrie specificul alcimiri weuror
midularelor noastre trupesti? Daca nu-ai cunoaste lucrarile obisnuite ale firii
ai putea arede cumva ¢ cu putintd ceea ce are loc (in pantecele mamei) si
anume c¢a dintr-o partcica de simanta atit de mici sa se inchege inceputul
unei impliniri atit de marete? Si o socot mireata numai gandindu-ma nu atat
la Infatisarca tupeascd, ci mai curdnd la suflet, care mai mult decit orice
altceva, merita toatd admiratia pentru fiinta si insusirile hui.

CAPITOLUL XXVIII

Cadi poate ¢a nu- strdind de preocupdrile cercetdrii noastre controversa
care s-a pornit in sinul comunititilor noastre, privitoare la raportul dintre
suflet si tup. Unii din Tnaintasii nostri, care au scris tratatal Despre pxincipﬁ'“’
sunt de pdrere ¢a sufletele au existat cu mult mai mult ca un popor ing-o
anumitd tard, dar ¢d si acolo le-au fost puse in fatd modelele pentru rau si
bine! Atita vreme cit sufletul stiruie in bine, el raimine strdin de legamuri
aupesd, dar ¢ind el picrde legatura cu bincle, din clipa aceea el aluneca spre
viata de aici, de pe pamant si asa ajunge sa se margineasca la trup.

Altii™', dimpouivi, se tin strins de istorisirea lui Moise in legatura cu
facerea omului si sustin ¢3, judecidnd dupa trup, sufletul e mai tinar decat
trupul intrucait Domnul a luat intai tardna din pamant si din ea a plasmuit
pe om si abia dupd aceea a suflat in el suflare de viata.

Prin aceasta scriitorii amintti voiau sd dovedeasca cum cd trupul e mai
de cinste decit sufletul intrucdt acesta a fost varit int-un trup creat
fnainte'®. Ei mai spun i sufletul a fost creat de dragul trupului pentru ca
asa plasmuit cum era, trupul sd nu ramana fara suflare si fira miscare. Dar
tot cel plasmuit de dragul altuia e oricum de mai putina cinste decat cel de
dragul ciruia a fost creat, dupi cum mirturiseste si Evanghelia'® atunci

singcle si hrineste spre nesuriciciunce pe cei care sunt ceresti dintre oameni si lasi spre
stricaciune numai poftele cele trupesti”).

150. E vorba de Origen. Cu toate i fusese influentat de scrierile lui Origen, totusi Sf.
Grigorie respinge invitdtura despre preexistenta sufletclor, de care na putut rdmdine strain
Origen. A sc vedea indeosebi tratatul Despre suflet si invicre, of. J. Daniélou, Grégoire de Nysse
ct la philosophic, in art. "Zweites internat. Kolloquium Gr. v. Nyssa”, Leiden 1976, p. 10 si urm.

151. Fac. 2, 7. Inte acesti “altii” Sf. Grigorie se¢ gindeste la Metodiu de Olimp, care
sustinca identitatea materiala dintre trupul inviat si cel din viata paminteasca.

152. Interesant ¢ aici St. Grigorie se strecoari printre ambele aceste pareri.

153. Matei 6, 23.
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cand declard ca "viata-e mai mult decit hrana si trupul mai mult decat
imbracamintea”, cici tocmai acestea din urmi au fost lisate si fie de folos
celor dintii. Sufletul n-a fost ficut pentru hrana, nici trupul pentru
imbriciminte, ci mai intii au fost ficute sufletul si trupul si abia dupa
aceea au fost ndscocite celelalte spre folosul celor dintii.

Intrucic webuie s3 respingem amdndoud ipotezcle, atit cea dintii
care-si inchipuie cd sufletele au triit cindva intr-o stare deosebiti intr-o
tard oarecare, cit si cea din urmai care spune ca sufletele au fost create in
urma trupurilor, ar trebui sa cercetim aminuntit fiecare din aceste
afirmatii, dar combaterea lor precisi si demascarea tuturor contradictiilor
pe care le cuprind si una si alta ar cere prea mult timp si pentru aceasta ar
trebul sa scriem o carte inweaga. Pe ¢t se poate, vom cintiri pe scurt
amandoud aceste pareri, apoi nc vom intoarce din nou la tema noastra
principala.

Sustindtorii primei conceptii, care cred intr-o stare a sufletclor
dinainte de viata lor in trup, nu-mi par a fi striini de influenta necurati a
credintelor elinesti, pe care acestia le-au nascocit despre metempsihozé"‘ 4
Cédci dacd examindm cu grija vom afla ci inviatitura care va fi fost
exprimata de unul din acei intelepti, spune anume ca aceleasi substante
(materiale) care se afla in om au fost luate din trupul unei femei, apoi
ajunge sd zboare prin mijlocirea unor pisiri, mai apoi se schimbi inu-o
tufa oarecare si la urma sfirseste ca peste intr-o apd oarecare, Un astfel de
intelept nu pare a fi prea departe de adevar daca el a vorbit numai despre
el Tnsusi; in schimb, toate parerile care sustin ca acelasi suflet trece prin
aceleasi stari sunt vrednice de flecirelile unor broaste sau ale unor clord,
de zdpaceala unor pest orl de intepeneala unor stejari.

Pricina acestei absurdititi este credinta in preexistenta sufletelor. Cici
dupa ce a fost inceput sa fie crezuti mai intii ca simpla parere, s-au cautat,
unul dupa altul, temeiuri rationale pana ce s-a ajuns la niste concluzii de-a
dreptul de necrezut: daca sufletul a pierdut prin pacat starea indltatoare in
care fusese si cd abia dupd ce a gustat, cum spun ei, din plicerile vietii
trupest, ajunge si fie "om", iar daci trebuie si recunoastem ci aceasti
viatd a carnii e supusa cu totul patmilor in comparatie cu viata vesnica si
netrupeasca, atunci in mod firesc urmeaza ¢i in viata in care se afli o
multime de prilejuri de a pacitui, ajungem la o riutate tot mai mare, fiind
coplesiti tot mai mult de robia patimilor. Pentru sufletul omenesc o astfel
de robie duce la aseminarea cu dobitoacele si apropiindu-se de ele prin

_ 154, Credinta miticd a unor popoure orientale, iur dintre filosofi mai ales a pitagoreilor,
pouivit carcia sufletul transmigrcaza, in vederca purificani, si se supune unui lung ciclu de
reincarniri. Origen a combitut-o descori (C. Cels, 4, 17,5, 29, cic.).
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felul lui de viata, sufletul decade in placerile animalice, iar odata apucat
pe drumul firddelegii, el nu se mai poate opri, cdci oprirea de la rele ar
insemna rchiarca diamului spre fapte bune, pe care, la rindul lor, nu le
intilnim la victuitoarcle lipsite de minte. In felul acesta sufletul nu va
inceta si treacd din riu in omai riu, injosindusse tot mai mult si cautind
mereu stiri de decadenta cum n-a mai cunoscut pina atunci. $i dupd cum
de la 6 viatd rationala se trece la una condusd de simguri, tot asa, de la
accasta din urma, decadenta duce pe om la nesimtire totala.

Pina aici felul lor de a vorbi, chiar dacd ¢ pornit din cale-afard, a
urmat un drum fires¢ mergind din absurdititi in absurditati dar de la o
vreme inviatitura acestor oameni se pierde intr-un lant de scomeli fara
nici o legatwrd intreolalta asa ¢d de acum se vede catde colo ¢i ¢ vorba de
o deciadere wtala a sufletului. Caci odata ce sufletul a inceput sa alunece
de la starca in care sc afla, ¢l nu va mai putca pune nici o granita
nelegiunirii, ci, ros de patimi, va trece de la o stare de trezie a mintii la una
de tocire a ei, de trecere intr-o stare ca a copacilor care nu mai sunt nimic.
Si de la accasta stare de nesimgire nu- mult pana ce simturile noastre nu
mai lucreazi deloc si ¢ind urmeazd intrarca in nimicnicie, unde, dupa
acesti autori, sufletul se va scufunda pana la urma in gol. Dupa cum se
vede intoarcerea sufletului la o stare mai bunid nu mai e cu putinta,
nicicum. Orni, ei il asteaptd sa se transforme intr-o tufd in loc de om, fard
si-si dea scama ca in felul acesta el dau de gindit ¢a viata intr-o tufa e mai
de pret decat una de fiinta ingereasca. Am inteles si noi ¢a, odata pornit
spre rau, sufletul nu inceteaza sa coboare tot mai jos. Or, ceea ce-i nesimtit
¢ mai putin si decat niste fiinte supuse doar simturilor, asa ca se vede ca,
potrivit parerilor lor, sufletul ar urma s-ajungd pand la urma tocmai in
lumea celor care nu mai simt nimic. lar intrucit oamenii acestia nu
aprobd astfel de concluzii inseamna ca ori se inchide sufletul omului intr-o
filnta lipsita de simtire, ori de acolo se vrea sa-l readuca la wviata
omeneascd. Dar atunci, dupd cum am mai spus-o, ei ne dau sa intelegem
¢d pentru ei viata unui arbore e mai de pret decit starea primordiala a
omului, daca peste tot caderea spre pacat a inceput in acea stare fericita si
daci din starea inferioard incepe intoarcerea spre virtute. Se vede asadar
c¢a parerile lor'™ n-au nid sfarsit nidi inceput, ci voiau doar sd spund cd
suflctele trajau independente Tnainte de a-si fi inceput viata in tup st ca in
urma pacatului cle au fost inldntuite de trupuri. Absurditatea parerii celor

155. Sustinatorii precxistentei. Aici Grigorie s¢ va fi referit 1a ‘Hierocle, carc a citat in

sprijinul credimei sule despre migrarea sufletelor cunoscutul pasaj din Phaidros al lui Platon, 248
¢. (A se vedea J. Daniclou: Grégoire et la philosophie, pag. 12).
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care spun ca sufletul e mai tindr decat wupul e opera. celor care au
sustinut ¢a acela a fost creat mai tArziu decit acesta. De aceea amiandoui
invataturile trebuiesc respinse.

Dupa parerea mea credinta crestind trebuie si urmeze o cale de
mijloc intre aceste doud presupuneri, de aceea spunem anume ci nu
credem cum cred elinii ¢3, fiind duse de o miscare universali, sufletele
s-au Ingreuiat in urma rautdtii §i cd de aceea nu si-au putut pastra pozitia
lor in cadrul miscarii cerest', incit au cizut jos pe pamint; in acelasi
timp nu sustinem nici parerea ca omul a fost pldsmuit de Cuvintul cel
dumnezeiesc sub forma unei statui de lut pentru care a fost creat mai
tarziu sufletul (cdci dacd acesta ar fi cazul atunci intr-adevir sufletului
dotat cu putere de judecatd i-ar fi fost acordat un rang mai mare decit
acelui chip pamaéntesc), ci mai curand trebuie spus ca, intrucit omului ii
recunoastem o singurd existenta, formind in sinea lui un singur tot
unitar, chiar dacd-i format din trup si din suflet, caci dacd trupul a venit
inainte si sufletul dupd aceea, ar trebui sa spunem ci omul e In acelasi
amp si mai batrdn si mai tinar decit este el in realitate. Cum am aritat,
noi credem ca prin puterea prevederii dumnezeiesti mai intdi a fost creat
neamul omenesc in totalitate (dupa cum afirma glasul proorocului'”, care
spune ca Dumnezeu stie totul inainte de a se face). Cat priveste crearea
fiintelor particulare, atunci n-a fost datd nici o intiietate unuia sau altuia,
nici sufletului fata de trup, nici invers, pentru ca nu cumva din pricina
unei deosebiri de timp s3 ajunga in vrajbi cu sine insusi.

CAPITOLUL XXIX

Intrucat asadar, dupa cuvantul Apostolului, firea noastri este dubli,
cuprinzidnd pe "omul dinafard si pe cel dinliuntru"™®®, daci unul ar fi fost
cel dintii si dacd celdlalt ar fi venit numai dupa aceea, puterea Creatorului
s-ar fi dovedit cd e nedeplinid cici atunci n-ar fi fost destul si se fi creat
natura omului in totalitatea lui, ci ar fi dezbinat lucrarea purtind grija pe
rind de fiecare din ele. In bobul de grau sau in al oricdrei seminte se afla
deja puterea lucritoare din care se va forma spicul incepind de cind
apare holda, cind se formeazi apoi paiul, cind se coace bobul si cind se
culeg spicele; in ordinea uxmaté de namré nici unul din aceste elemente

156. Cet vcchx socoteau ci si soarele, luna si alte lanetc din "lumea de sus" fac parte din
lumea spirituali, atribuindu-lise sfintenie si nemurire. F A se vedea Origen, De principus1, 7; HI;
I, 3, V1, in traducere romani: "P.S.B.” 8, p. 99-103; 123-126).

157. Isaia 42.

158.1 Cor. 4, 16.
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nu existi sau nu apar inainte de simintd, ci dupd rinduiala fireasca a
naturii forta liuntrici din simanta se aratd doar incet, dar fara ca sa se
introduci alti simanti. Sunt de péarere ca tot asa, incd de ciand a inceput
si se formeze, siminta omeneascd cuprinde, raspandita in ea, intreaga
puterea firii. )

Asadar siméinta se dezvolti si se arati dupd o randuiald precisd pana
cand ajunge la implinire, fira ca si se amestece cineva din afard, oricine ar
fi, ci progresﬁnd regulat de la sine spre desivirsire. Asadar cu dreptate se
poate spune ci nici sufletul nu exista fnainte de trup si nici trupul nu
existi inainte de suflet ci pentru amandoud nu-i decit un singur inceput.
Socotind lucrurile la un nivel mai ridicat, aceasta origine se bazeaza pe cea
dintii hotirire a voii lui Dumnezeu, iar la un nivel ceva mai scazut ea se
petrece in primele momente ale venirii noastre pe lume.

Cici, dupi cum in siminta depusi in péntecele mamei in vederea
zamislirii, nu se pot observa, inainte de a fi formate, nici unul din
articulatiile midularelor, cu atit mai putin se pot constata insusirile
sufletului inainte ca el si ajungi sd intre in lucrare. Dar dupa cum nimeni
nu se mai indoieste ¢i siminta nu cuprinde trasaturile mari ale
diferentierii in midulare si mdruntaie si nici nu e nevoie ca sa se amestece
aici vreo fortd strdina pentru ca puterea ce a fost hirizitd semintei aduce
ea insisi in chip firesc aceasta schimbare prin lucrarea pe care o va
implini, tot asa vom putea invita despre suflet ca chiar dacda nu se arata
vizibil prin unele lucrdri precise, totusi nu-d mai putin prezent in ea.
intr-adevir trisiturile omului care urmeazi si se nasca sunt cuprinse deja
virtual, dar sufletul e inci ascuns, cici nu se poate manifesta decit dupa o
anumiti randuiali. Cu alte cuvinte, intr-un fel el este de fatd, dar in alt fel
el e nevizut si nu se va arata decit pe urma deprinderilor lucrérilor sale
firest insotind dezvoltarea trupului. .

Intrucit puterea necesari zimislirii nu provine de la un trup mort, ci
de la unul insufletit si viu, putem trage concluzia ci cel ce iese dintr-o viata
spre a sluji drept origine a vietii nu poate fi mort si fard suflet, caci orice
trup care e lipsit de suflet e mort, moartea caracterizandu-se tocmai prin
lipsa sufletului. Or, nimeni nu va ajunge pand acolo incit sa spuna ci lipsa
e mai veche decit averea, in caz c-ar vrea sa arate ci trupul neinsufletit
(care nu-i decit un mort) ar aparea inaintea sufletului.

Iar daci ai ciuta o marturie si mai limpede despre viata care e in
embrionul viu al viitorulwi om, ai putea gdsi si alte semne care deosebesc
pe cel viu de cel mort. Ca si constati ¢i oamenii sunt in viata avem
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cildura, lucrarea si miscarea, pe cind racirea si intepenirea sunt dovezile
mortii. lar embrionul de care am vorbit e un izvor de cilduri s1 de putere,
dovadi ci e insufletit.

Desigur ca incd nu-i spunem "om" elementului trupesc in care se vid
carne, oase, par si tot ce ne apare inaintea ochilor, care toate sunt inci
abia in stadiu de formare si inci nu se vid total. Tot asa si cand vorbim de
suflet, vom putea spune in legdturd cu actvitatea lui c& "mintea”, "pofta”
ori "inima” nu se simt incd atita vreme cit sunt doar in embrion, cici
lucririle sufletului se dezvolti abia in legaturd cu activitatea si cresterea
trupului in care se afld. Dupd cum un om ajuns la implinire va da pe fata
activitatea sufletului, tot asa inci de cand se incheagd lucrarea de care e in
stare, aceasta e legata de misura in care omul di dovadi c3 are nevoie de
ceva si se traduce prin aceea ci sufletul isi clideste, cu ajutorul materiei
depuse in sinul mamei, silasul cared place. Cici nici nu ne putem
inchipui cid sufletului ii- place un silas striin, dupd cum nu se poate ca un
tipar lasat in ceard s se potriveasci pe alti pecete. Cici dupa cum trupul
inainteaza crescind de la marimea cea mai mici pana la statura cea mai
deplind, tot asa cresc si se dezvolti si puterile sufletesti potrivit cu cresterea
trupului. In prima etapd de crestere se dezvolti, ca dintr-o ridicini
ascunsd in pamant, numai puterea de crestere si de hrani, cici nu-i
ingiduie mai mult micimea fiintei ad3postite in ea. In schimb, indati ce
planta a lesit la suprafata Sl-sl arata dorinta ei dupa soare, atunci inflor este
curind si viata senzitivi. In sfarsit, cind ajunge la lmphnue si la cresterea
corespunzatoare a staturii, atunci incepe si se arate, ca un rod, si puterea
de gandire, e dr ept, nu dintr-o data si pe neasteptate, ci treptat, deodatd cu
desdvirsirea acestei minunate unelte ajungind la rod pe masura ce-i
ingdduie si puterea trupului ce o adiposteste.

Daci vei intreba insi cum lucreazi sufletul pe masura cresterii
trupest, atunci "si iei aminte la tine insuti"*, zice Moise si vei putea citi ca
dintr-o carte descrierea lucrurilor pe care le implineste sufletul. E ins3 mai
limpede decit orice cugetare, natura fiintei tale insisi isi descrie diferitele
indeletniciri pe care le sivirseste sufletul in trup atit cit e vorba de
intregul ei, cit si de fiecare pirticicd in parte. Numai ci e de prisos sa
insirdm toate aceste minunate lucriri Iiuntrice ca si cum noi insine am fi
straini de ele. Si, de altfel, daci se priveste fiecare pe sine, cine ar avea
nevoie, si-l limureaséi cineva despre propria lui fire? Daci si-ar cerceta
ﬁecaxe felul pr opx iu de viatd si ar biga de seamia cat de legat este trupul de

159. Deut 15,9
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ficcare din functiile vietii, atunci ar putea cunoaste usor ce inriurire au
asupra noastra "simturile” sufletului pe toatd durata cit se formeaza fiinta
noastra. ' )
Asadar chiar si numai din cele pomenite reiese limpede, ca daca vei
privi mai de aproape vei afla ¢d embrionul iesit dintr-un trup viu st depus
in atelierul firii in vederea zamislirii unei noi fiinte nu-i mort si nici lipsit
de suflet. Noi nu sadim in pamant bobul sau mugurul daca acestia si-au
pierdut puterea de viatd, ¢i numai daci ele sunt in stare si pastreze vii, fie
si numai ascunse, calititile modelului. Aceasti putere launtrica nu le-o da
pamantul, care le acopera si care le-ar da-o cumva de dinafard - cici
pamantul nu face decit sa aducd la lumini puterea launtrica a semintei
hranind-o cu sucuri si ajutind-o si se formeze radicini, scoartd, trunchi si
muguri; schimbarea se face numai daca in simanta se pistreaza puterea
Iiuntricd in stare s dea de la sine'™, in locul in care se afli, hrana de care
are nevoie pentru a se face copacel, copac mare, spine sau orice tufa ai voi.

CAPITOLUL XXX

In legituri cu alcitirea aminuntiti a uupului nostru ne putem
informa din ceea ce vedem, ce traim si ce simtim fiecare din noi avind
drept dascdl insidsi natura noasta. in acelasi dmp cine vrea si cunoascd -
mai multe se va putea folosi si de cartile intocmite de intelepti cunoscatori
ai acestor treburi. Dintre acesti Tnviatati'™, citiva ne-au ficut cunoscute
prin studii anatomice rostul fiecarui madular din fiinta noastr3, in tamp ce
altil au cercetat si au discutat la ce serveste fiecare particica din trup dand
bogate cunostinte despre alcituirea fiintei omenesti celor dornici.
Pentru cei care insd doresc sd afle care este in aceasti privinta si invatatura
Bisericii pentru ca sd nu trebuiasci si alerge la dascili din afari
(caci asa-1 rinduiala oilor celor duhownicesti, cum zice Domnul, sa nu
asculte de glasul striinilor'™), vom adauga si noi aici cdteva cuvinte despre
acest lucru'®,

160. N-am putut avea la indeména studiul lui Stephanov, La coexistence initiale du corps
et de lI'ame chez saint Grégoire de Nysse et saint Maxime 'homologéte, din. "Echos d’Orient”,
1932, p. 304-315, de care ne informeaza J. Daniélou, La création..., p. 227.

161. Intreg Cp. XXX pare o lucrare aparte, cuprinzind cunostinte de anatomie §i de
fiziologic, referitoare la viata "fizica” a omului si la indcpcndenta ci-de cea spiriwali a sa. Inwe
cei "Invatati” trebuie intelesi nataralistii si doctorii lumii, intre ei, mai ales, medicul Galen, de
care anl mai pomenit.

162. loan 10, 4-5.- :

163. Cum am mai amintit, veacul IV este caracterizat, intre, altele, si prin incercarea de
fundamentare a adevarului crestin ca rispuns la conceptia invechiti a cultarii antice. Oricit sa
spus ¢i crestinismul n-a venit "si facd stinta”, totusi preocupanile Piarintlor si scriitorilor

6 - Sfantul Grigorie de Nyssa
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Daca studiem alcatuirea trupului nostru cred ca va trebui s privim
rostul fiecarei parti din fiinta noastra sub trei aspecte: unele slujesc vietii,
altele bunului trai si, in sfirsit, altele asigurdrii urmasilor. Tot trei sunt si
madularele, fard de care viata nu se poate sustine si acestea sunt creicrul,
inima si ficatul. Dar care anume din bunurile vietii le poate oferi omului
natura ca el sa poata duce o viata placuta? Acestea sunt desigur organele
simgurilor. Fireste cad nu ele formeaza viata omului (pentru cd unul sau
altul pot lipsi desi viata se continud si in felul acesta), dar fara buna lor
functionare omul nu se poate bucura de viata. Cel de al treilea factor il
formeaza continuarea vietii prin asigurareé urmasilor.

Dar in afard de aceste madulare mai sunt si altele, pe care le avem toti
pentru pastrarea fiintei si care suntsi ele de folos, fiecare in felul lor: ne
gandim la stomac si la plamani, acesta din urma inviordnd prin rasuflare
focul inimii, iar cel dinti1 introducind hrani in maruntaie. Din aceastd
impdrtire a organismului nostru putem vedea usor ¢d viata nu ne-o asigura
doar unul sau altul dintre madulare, ci cad firea a impartit mai multora
grija de a asigura pdstrarea vietii si ca pentru mentinerea ei a socotit ca
necesara conlucrarea tuturor madularelor.

De aici si numarul s1 varietatca cu care sunt inzestrate toate

aceste madulare, care sunt alcdtuite in asa fel ca sd asigure si sd
infrumuseteze viata.
' Mai intai n-ar fi rau, cred, sa aratim pe scurt cum isi imparte fiecare
madular lucrarea care ajuta la pastrarea vietii. Deocamdata nu vorbim
despre materia intregului corp, care-i aceeasi pentru fiecare din madulare;
ne vom ocupa acum doar de cateva pdrticele din fiinta noastra, caci despre
starea intregului n-am avea acum nici un folos. Intrucit toti mirturisesc ca
in om se gasesc aceleasi elemente din care se compune intreg universul'®
si anume caldul si recele precum si cealaltd pereche, udul si uscatul, putem
trece la studierea fiecarui element in parte.

Mai trebuie si constatim intdi cd trei sunt si puterile care intretin
viata: una incalzeste totul cu cildura ei, a doua raceste prin umezeald ceea
ce fusese incdlzit asa incit viata se mentine la mijloc prin echilibrul dintre
insusirile contrare, de aceea nici- cdldura prea mare nu evaporeaza
umiditatea si nici umezeala prea mare nu ajunge sa o stinga. Cea de-a treia
putere face o legdturd potrivitd intre articulatiile separate unele de altele
bisericesti de a da raspuns oriciror obicctiuni pagine au format un capitol important din
istoria culturii universale. A se vedea mai nou H. Hunger, Die hochsprachliche profane
Literatur der Byzantiner, Mianchen 1978, 2 volume.

164. Acecasi idee a microcosmosului de care ni s-a vorhit in capitolul XVI.

) < T PO
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reunindu-le prin ligamente si comunicind tuturor miscarea liberd si
spontana'®. Dacd ea si-ar pardsi slujba, partea respectivi n-ar mai putea
functiona si atunci moare incat nu mai primeste suflare de viatd care s-o
mane de la sine. :

Dar mai bine sa admiram mai intdi maiestria cu care firea a inzestrat
corpul omenesc. Intrucat adici unele organe s-au mat uzat incit lucrarea
simturilor s-a slabit, asa cum vedem la articuladile oaselor omului si
precum si la unele plante, in care vedem desfasurindu-se o anumiti viata
si Tn primul rind proces de nutritie, dar, pe de altd parte, de la o vreme.
invirtosarea lor ajunge sa impiedice simtirea, de aceea a fost nevoie
pentru a indrepta lucrurile sa se creeze o materie moale, asemandtoare cu
ceara care si poatd primi in ea tiparul obiectelor care apar, desigur insa,
ceara sa nu fie prea moale nici prea lichida (cdci lichidele cu greu pot
pastra trasaturile pecetii) si nici sa nu opuna chipului respectiv prea mare
rezistentd, ci trebuie si se pastreze cam la mijloc, intre moale si tare,
pentru ca fiinta vie sd nu se lipseasca de cea mai frumoasa lucrare pe care
i-a hirizit-o natura, adici de miscarea simgurilor'®™. Cici o materie moale
si lipsita de rezistentd, daca n-are nimic din taria corpurilor virtoase se
aseamana cu melcii, fiind lipsit de miscare si de articulatii. Aceasta e
pricina pentru care natura pune tirie in oase, pe care le uneste laolalta cu
dibacie intr-un singur tot, inlintuindu-le intre ele cu ajutorul nervilor.

Jur-imprejur, ca sa poata primi senzatiile, se asterne carne si piele a caror
suprafatd e mai putin simtitoare la durere si in schimb mai rezistenta la

incorddan.
Natura a ldsat sa cadd toata greutatea trupului pe osatura aceasta
rezistentd, care seamand cu niste stalpi ce sustin o cladire, dar a avut grija

totodata ca aceastd greutate sa fie impirtité pe intreg trupul. intr—adevér_

omul n-ar fi fost in stare sa miste si sa lucreze daca ar fi fost destinat sa

ramana infipt in acelasi loc intocmai ca un copac, pentru ca nici miscarea.

alternativd a picioarelor nu i-ar fi ajutat sd mearga inainte si nici maiinile
nu i-ar fi fost de folos pentru anumite lucrari folositoare vietii. $i astfel,

165, Pouivit conceptiei medicului Galen, in trup sunt uci orggne principale: ficat, inima si
creier, precum _si altele doud, secundare: stomacul si plﬁmﬁnul. aralel el mai distinge si trei
principii sau trei forte vitale: umiditatey, al cirei principiu ¢ ficatul, care € socotit izvorul singelui,
galdura, al cirei principiu e inima, si al wreilea ¢ putnta de miscare, al carei principiu e creierul.
In cadrul acestor factori se defasoard toata viata organismului, crede Galen. % interesant pentu
Sf. Grigorie cu cdta deschidere largd priveste ca ﬁc@pou‘ivé de importanta in viata omului si
latura fizica aldtari de cea duhovniceasca. : :

166. "Moalele” si "tarele” sunt dupi Galen principiile senzatiilor, care se obtin, spunc ¢,

rin mijlocirea nervilor moi sau sensibili si a nervilor tari sau motori. (Galen, De usu partium VII,

3, Il dupa J. Daniélou, Création, p. 232). . v .



84 v . SFANTUL GRIGORIE DF. NYSSA

prin aceasta dibace orinduire natura a ingdduit organismului sa se miste si
sd lucreze dupa porunca transmisa in chip liber din partea nervilor in care
scop s1 indeamna corpul la miscare dindu- pentru aceasta si puterea s-o
poatd implini. De aici si ajutorul dibaci si variat acordat mainilor pentru
misciri in toate directiile si in stare sa ducd la indeplinire orice planuri ale
cugetdrii, cum sunt rotireca grumazului, plecarca si ridicarea capului,
miscarea falcilor, largirea pleoapelor care insotesc miscarile capului si ale
altor mddulare savirsite parcd de o masind automata atitin momentele de
tulburare, cit si in cele de linistire a anumitor nervi. Aceasta putere se
raspandeste in toate madularele printr-o pornire libera, desavarsindu-se cu
totul liber, dupa buna randuiald a naturii din noi. $-a dovedit ca raddcina
si fnceputul tuturor acestor actiuni ale nervilor se afla in pielita nervoasa
care inconjoard creierul. Nu sunt de pdrere ¢ trebuie sa mai vorbesc mai
multe despre aceste parti vitale cdci cu aceasta am subliniat destul originea
miscarii din noi. . :

Ca creierul conuibuie in foarte mare misurd la mentinerea vietli
reiese limpede cind ni se intimpld ceva neplacut. O rdnire sau o lovire
mai grea a piclitel, care inconjoara aceasta pielitd, poate provoca moartea
imediat cici natura nu rezistd la aceastd rand, incit, daca ai surpa temelia
unei cladiri, intreaga clddire s-ar prabusi dimpreund cu pdrtile el. De
aceea s-ar putea recunoaste cd propriu-zis acea parte a corpului este izvorul
vietii din a cdrui ranire se trage moartea intregii fiinte vii'®’, ,

Intrucat dupa moarte caldura fireasci se stinge, iar cadavrul se rdceste,
pentru aceea trebuie si socotim si c¢ildura din noi ca o cauza a vietii. Caa
cea a carei absentd aduce moartea e neapdrat si cea a carei prezenta ajutd
celui viu sa supravietuiasca. Tot asa socotim inima izvor si principiu al vietii
intrucit incepand de la ca se despart unele de altele, intocmai ca niste
fluiere, canalele vinelor ducind in tot corpul focul si caldura'®.

Deoarece totusi natura trebuie sd dea cildurii o hranid anumita (cdci
focul nu poate fi conceput ca existind de la sine, ci are nevoie de un
element inrudit) canalele singelui plecate din ficat, ca dintr-un izvor'®,
stribat intreg organismul impreuni cu suflul cald pentru a nu lisa

ca despartirea unuia de celdlalt sa provoace curind moartea naturii'”.

167. Tdeea celor trei organe ca principii ale celor trei forte vitale provine de la Platon, care
sustine Principiul trihotomici. In schimb, stoicii socotesc inima ca sediu unic al vietii: 10
TYEHOVIKOV., : ‘

) 168. Dupa Galen (De dogm. Hipp. et Plat. 11, 3) inima e principiul cildurii sau al sufletului
vital, pe cared raspandeste in tot organismul prin artere. o ’

169. Spre (&osebirc de Aristotel si de alti naturalisti, Galen sustine ¢i principiul singelui e
ficatul, punctul din care pleaci toate vinele. :

170. Geea ce circuli in artere nu-i numai aer, ci un amestec de singe cald si umed, un
singe "spiritualizat” (Galen, De dogm. Hipp. et Plat. 1, 6). ’
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Exemplul acesta trebuie sa fie de invatiatura oamenilor care fac nedreptati;
acestora natura le arata ca zgircenia e un rau aducator de moar te'’,

Dar intrucit numai singur Dumnezeu nu duce lipsa de nimic, sdracia
omului cere celor de afard bunuri necesare traiului, de aceea cele trei
puteri, sub conducerea cdrora, cum am spus, se afld intreg ‘corpul,
ingdduie naturii si aduca in noi materia exterioara si introduce pe cadi
diferite tot ceea ce-i necesar bunului mers al vietii.

Cici ficatului, de unde vine singele, i s-a incredintat aducex ea hxanel
asa incit ceea ce se introduce in noi face sa tdsneasca de acolo izvorul
sangelui. Cici intocmai ca si zipada care s-a adunat pe munti, ficatul
alimenteazd izvoarele de la poalele muntilor, iar greutatea ei ajuta sa se
infiltreze umezeala pini la pardiasele viilor.

La rdndul lui, aerul din inim3 e pompat prin madular ele invecinate al
cdror nume ¢ "plamin” si in care se depoziteazd aerul. Prin mijlocirea
arterei din el si care vine pana la gurd, pliménul trage aerul din afara cu
ajutorul respiratiei. Asezatid tocmai intre plamani, inima imita activitatea
continud a focului si fiind mereu In miscare, ca niste foale ale fierarului,
inima trage in ea acrul din plimanii invecinati: prin umflarea ei se umplu
spatiile goale, iar suflarea acrului cald il trimite in arterele invecinate,

Inima nu se opreste niciodatd in aceastl miscare indoiti: una de
umflare ca sa tragd induntu aerul de afard, alta de presare sau
comprimare, prin care aerul e trimis in artere. Dupa parerea mea asa se
produce respiratia automati. Adeseori aerul e in altd parte sau e cu totul
nemiscat, mai ales cind omul e toropit de somn, dar rasuflarea continua si
in timpul acela, cu toate cd ea decurge acum fara vointa noastra.

Cred ci intrucit inima e cuprinsa intre plaimani, impreund cu care e
si crescutd in partea de dinapoi, ajunge prin umflare si comprimare si se
miste impreund cu plamainii tragind si dand apoi afara aerul, cici avand o
alcdtuire moale si cu multe mici gaurele, toate spatiile goale duc, printr-o
deschizdturd, spre partea de jos a arterei, asa Incdt presiunea si
comprimarea imping afari aerul tinut pand atunci in loburile lor.
Dimpotriva prin indepdrtarea lor una de alta, dilatarea si deschiderea
atrag aerul ramas in golul produs. In aceasti imposibilitate pentru
substanta fierbinte de a rimine nemiscatd, se ascunde provocarea
respiratiei involuntare. Intrucdt miscarea are insusirea de a produce
caldura, ale cirei izvoare le-am descoperit tocmai in inima, inseamna ca
la temelia 1espnauel si a expiratiei neintrerupte se afli contnuitatea

171. Galen sustine rolul ficatului in "pregitirea” elementelor pentru mistuire (De us. part.
XiL 1 etc).
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miscarilor mimii. De aceea daca fierbinteala focului e mai mare decit cea
obisnuitd, atmndi respiratia camenilor aprinsi de tebra e tot mai grabita ca
si cind chiar inima ar fi aceea carc s-ar sili sd stingd, printr-un aer mai
proaspat, ficrbinteala care a cuprins-o*.

Intrucit natura noastd este totusi siricicioasi ducind in toate
privintele lipsa de cele necesare vietii, inseamna ca ea duce lipsda nu
numai de aer destul si de o respiratie proprie care si provoace cildura
pentru c¢d ea nu inceteaza de a introduce din afard pentru pastrarea vietii,
ci natura noastrd isi ia din afara si hrana pentru mentinerea trupului. De
aceea ea isi implineste lipsurile prin mancare si prin bautura si a pus in
trup o anumiti putere in sensul de a aduna ce- lipseste si de a lepada ce-
de prisos. De altfel, in aceastd lucrare caldura, care vine de la inima da
naturii un mare ajutor. Potrivit celor pe care le-am aprobat mai inainte,
intr-adevar madularul cel mai important al omului viu este inima: prin
suflarea ei caldd ea incdlzeste unul dupa altul toate madularele din om.
Dar prin puterea pe care o are, inima isi mai implineste si alte indatorini,
caci asa a fost voia Creatorului ca fiecare madular sa-si aduca contributia sa
si sa fic de folos si altora pentru bincle obstesc. De aici vine faptul ca,
asczatd dedesubtul si inapoia plimanilor, prin continuitatea miscarii sale,
inima asigurda omulw, pe de o parte largirea vinelor pentru inspiratie, lar
pe de alta, ridicind-o din nou, ajutd la inlatwarca acrului primit prin
expiratie.

Si tot de acolo provine si faptul ¢i filnd impreunati cu partea de sus a
stomacului, inima il incilzeste pentru a-l ajuta in lucrarea lui si anume nu-l
ati(a ca sa aspire acrul, ci ca sa primeasca hrana. Sunt apropiate una de
alta cele doua intrari, cea de aer si cea de hrana, pe toatd lungimea cle se
urca amandoua ca si se intilneascd pentru ca sa se despartd apoi mai sus,
unde termind amindoud int-o singwra deschizamra si o singura gura si de
unde pe o parte se face introducerca aerului, pe cealalta a hranei. Cand
cobori insa mai jos, unirea celor doud canale nu mai exista deloc. Dintre
ele, inima cazand tocmai la mijloc da pe o deschizitura ceea ce trebuie
pentru respirat, iar pe cealaltd cele necesare pentru mistuirea hranei. Caci
cu substanta lui aprinsa, aerul isi cauta ceva asemanator siesi st aceasta o
gaseste in depozitul cu hrana, care cu cat e mai cald din cauza caldurii din
jur, cu atita sunt mai dorite substantele care alimenteaza caldura si aceasta
dorinta noi o numim "pofta”.

* Din ucest pusqj se vede ¢l vremen aceca nid stiinta si deci nici 8f. Grigorie nu cunostea
bine alcatuirea anatomica a corpului omenese.
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Aecrul nu sta linistit nici dupa ce madularul in care sc cuprinde hrana
si-a luat destul din ea, «d, ca int-o twniatorie, aeral dizolvi materia
nutritiva, care apoi se rastoarna si pavunde ca intr-o-0ala in conductcle
vecine. Aici urmeaza o scparare intre elementele mai grele si cele mai
curate, care fiind mai subtiate sunt fimpinse prin niste canale spre¢ intrarca
in ficat, iar resturtle de miancare sunt impinse spre niste conducte
(intestinc) mati largi, unde in numeroase incretituri petrec un timp, dind
de haeru si celorlalte marneie. Daca peretli intestinului ar fi drepti
matenile s-ar evacua usor, dar omul ar fi chinuit prea repede de pofta de
mancarce si omul ar trebud sa nu mai lucreze altceva decit s se tot indoape
ca animalele. -

Mai mult decat altele, ficatul are nevoie de aerul cald pentru a
schimba in singe substantele umede, dar intrucat locul unde e situat el e
departe de inima (de altfel nu vad cum e cu putnta ca, fiind principiu si
izvor de cnergie, si stea stramtorat de alt madular din jur), pentru ca
organismul nosttu sa nu sufere din pricina departirii de substanta
calorica, o conducta asemidnatoare nervilor, pe carc cunoscitorii o
numesc "artera”, primeste de la inima aerul cald si-l duce la ficat. El ¢ in
legatura cu inima in locul unde intrd substantele umede si ntrucat
caldura ei tace aceste organce sa fiarba, le inrudeste si pe ele cu tocul dind
sangehai culoarea focului. De acolo se desprind doud canale ingeminate,
amandouad in forma de tub; in ele sc afli, in prima acr, in a doua singe,
care au rostul de a wsura trecerea materiei umede produse de miscarea
caldurii. De acolo se raspindesc si se¢ impart pe inueg corpul mii de
conducte si ramificatii care ajung la toate madularele. Aceasti unire a
celor doui principii de forte vitale din cea care uimite cildura si din cea
care ulmite umezeala prin corp le ingaduie si comunice puterii
conducatoare toate insusirile lor ca pe un dar de care nu se pot lipsi.

Si acum as vrea sa-ti vorbesc ceva de puterea localizata pe pielita
crelerului §i In creier. Sa ne gindim numai la miscarile mainilor si ale
picioarelor, la contractarca muschilor, la primirea in ficcare madular a
suflului animal facute cu voia noastra'™. Aceasti putere care - asemenea
unui plan premeditat - se dovedeste a fi cauza activititii si a miscarii in
aceasta statuie plasmuita din pamdant, care suntem noi, clementele cele
mai curate din substanta calorica si cele mai usoare ale udului se unesc
deplin in aceste dona putert pentru a hrani si a sustine oreierul pe calea

172."Dupi cum ficawal ¢ principiul singclui i inima principiul sutluha vitl, ot asa este si

creierat principiul saflului animal. care da miscare corpulai”. Galen. De dogm. Hipp. et Pla..
VIL 3 (ciue dupa J. Daniclon. La création... p. 240).
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aburilor'™. Acestia ca s3 poatd fi repartizati sunt ficuti foarte mirunti si
ung pe dedesubt pielita care. inconjoara creierul; la rindul ei, aceasta,
incepdnd de sus in jos, are forma unui fluier si prin vertebrele succesive
aduce cu ea maduva pe care o contine pana la uladma vertebra cu care se
incheie sira spindrii. La toate incheieturile si articulatiile oaselor, la
originea muschilor, Intocmai ca un vizitiu, ea comunica pornirile si
puterea miscarii oria repausului. Cred cd structura acestei constitutii s-ar fi
cazut si apere mai bine pielita creierului. In cap, ea e incercuiti de o
aparare dubla a -oaselor, pe cind in vertebre ea e ocrotitd singura de
oscioarele in forma de spini si de impletituri de toate felurile, din care e
facuta sira spinarii. Toate acestea le pun la adapost de orice atingere.

1In acelasi fel s-ar putea asemina ocrotirea inimii cu o cetate intiriti:
oasele care o acopera i dau o siguranta foarte solida. Si anume: inapoi,
spinii de pe sira spinirii o apara de amandoud partile prin omoplati. De o
latura si de alta, prin asezarea coastelor jurimprejurul ei, aparda acest .
spatiu de la mijloc greu de atins. In fata, oasele sternului si incheierea
claviculei sunt puse parca anume ca s-o apere si de afara.

Mai intdlnim in noi ceva care se aseamina cu ceea ce are loc in
agriculturd, cind ploi puternice sau, viiturile apelor desfunda campiile cu
prea multa lor umezeald. S ne inchipuim o livada care hraneste in ea mii
de pomi de toate soiurile precum si alte plantatii, a caror infitisare,
calitate si culoare variaza de la unele la altele. Toate aceste plante isi
primesc umezeala din acelasi loc si puterea care patrunde cu musturile pe
fiecare din ele e una prin firea ei; in schimb fiecare planta transforma
aceastd umezeald in chipuri diferite. Aceeasi umezeald devine amara
pentru pelin, in cucuta ea se schimba intr-un suc ce poate aduce moartea;
intr-o plantd ea devine ceva, in alta altceva, de pildd in sofran, in balzam
sau in mac. Intr-una din ele devine cildur3, in alta se riceste, intr-o a treia
pistreazi o temperaturd mijlocie. In dafin, in mastic si in alte plante de
felul acestora ea da un miros placut; in smochin sau in pdr ea devine dulce
la gust. in vita de vie ea se schimbid in struguri si in vin. In mir ea se
schimb3i In must, Iin trandafir in culorile cele mai frumoase, in stralucirea
crinului, in albastrul viorelei, in culoarea purpurie a iacintului, in toate
produsele minunate ale pamantului, care incoltesc incepind din una si
aceeasi umezeala pentru ca mai tirziu sa se deosebeasca intre ele dupa
forma, dupa specie si dupa calitagi.

173. "Exista relatii reciproce intre cele wrei organe: dupa cum inima incilzeste ficatul de Ia
care isi primeste hrana, tot asa si creicrul miscid inima st ficatul, de unde isi primeste cele
necesare traiului” (Galen, De us, part. XV, 1), Daniélou, ibidem.
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Tot astfel de minunatii face si natura, mai bine-zis natura lui
Dumnezeu. Oasele si cartilajele, vincle, artercle, muschii, ligamentele,
carnea, piclea, grasimea, parul, glandele, unghiile, ochii, narile, urechile,
si toate ceclelalte elemente deosebite unele de altele, prin insusirile lor,
toate isi gasesc hrana int-un singur aliment care li se potriveste fiecaruia
in chip diferit. Iti vine si spui ca alimentul cerut de fiecare organ se
wansforma dupa specificul acestuia si se potriveste Insusirilor lui ca sd se
schimbe In aceeasi natura ca si el. Daca acest aliment se afla in ochi, el se
amestecd cu acea parte care-i in stare sa vada si se imparte in tot atitea
tesuturi care se afld in jurul lui. Dacd se raspandeste in jurul urechii el se
uneste cu organul auzului: daca-i pe limba se face limba, daca-i pe os se
intareste, daca-1 pe maduva se inmoaie, daca e pe nervi se intinde cu ei, se
imprastiec pe toata suprafata corpului; trece si Tn unghii; se micsoreazi in
aburi ca sa dea nastere parului. Daca-i adus in vine intortocheate da un
par des si ondulat, daca aburii ies direct, parul e lins si drept.

Dar vad ca vorba noastrd s-a ratacit de la subiect pe masura ce m-am
adancit in lucrarile naturii, despre care am incercat sa va dau doar o
descriere scurtd despre felul si numarul elementelor din care e compusd
mai intdi ficcare parte din fiinta noastra, apoi cele care au fost facute
penuu ca_via(a noastra sa fie cat mai placuta si, in al treilea rand, tot ce a
mai putut intra in discutie in aceasta parte prima a scrierii noastre. '

Scopul nostru a fost sa aratam ca, asemenea unei seminte, pn’ng:ipiul
in stare sa produca organismul nostru, nu-i nici un suflet lipsit de trup si
nici un tup neinsufletit, ci inca de la inceput noul nascut provine din
trupuri insufletite si vil. Natura omeneasca il primeste si-l creste la sine cu
mijloacele ei, ca o doica bund. Hraneste si o parte si cealaltd parte din
filnta sa, dupa cum si cand e vorba de dezvoltarea lui se vede limpede ca-i
vorba atit de suflet cat si de trup. inca de la inceput, in vreme ce trupul
fusese plasmuit dupda un plan bine chibzuit, natura ajutd sa apard in el
puterea sufletului, care de altfel e innascutd in el, e drept la inceput
int-un chip mai intunecat, dar apoi stralucind pe rind, pe masura ce se
desavarseste organismul trupesc. S-a intimplat aici ccea ce se poate vedea
la sculptori: s zicem c¢a artistul isi face planul de a sculpta in piatrd un om
viu. Dupi ce la conturat bine in mintea sa, el crapa mai intdi piatra din
care vrea sa-1 sculpteze, apoi cioplind in jur cele ce i se pare c¢a sunt in plus
ajunge la momentul cind schita aratd brut tdasiturile mari ale modelului,
dupa carc chiar i un om mai putin cunoscator poate deduce care era
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planul artistului. Cu timpul lucrarea se apropie si mai mult de ceea ce el isi
pusese in gind, iar cind a exprimat in masa aceea de piatrd toate
amanuntele planului schitat, atunci lucrarea e terminati: piatra care
inainte fusese un bloc fiara forma, a devenit acum un leu sau orice alta
lucrare pe care a plinuit-o artistul. Blocul nu si-a schimbat masa, ci s-a
schimbat doar ideea, care prin munca a patruns in masa de piatra.

Sa ne inchipuim cum decurge un asemenea proces si in domeniul
sufletului si atunci nu ne vom indepirta prea mult de adevar. Nawra, care
savarseste totul cu iscusinta, primeste In ea o materie de acelasi fel adica
acest element iesit si pe care o numim impreuna cu el "statuie”. Dupa cum
la lucrarea in piatra exista o clipd in care apare ideea, mai intai
intunecatd, dar apoi desavarsita cind lucrarea s-a terminat, tot asa si la
modelarea filntei noastre, idealul pe care sufletul rebuie si-1 realizeze nu
se face decat pe masurd ce progreseaza si desavarsirea trupului in chip
ideal nedesavarsit int-un corp nedesavirsit, in chip desavarsit in trupul
desavarsit.

Acest ideal si-ar fi atns desavirsirea inca de la inceput daca nanwa n-ar fi
tost schilodita prin pacat. Asa se face ca in wma faprului ca noi impartasim
felul de nastere animalic si supus patimii impiedicind chipul lui Dumnezeu sa
straluceascd curdnd in noi, numai in wmast isi gaseste drumul spre indltare,
dar si atunci prin insusirile materiale si animalice ale sufletului sau. O astfel de
invitinwa propovaduieste si marele Apostol atunci ¢ind le  scrie
Corintenilor:?'™ "Cind eram copil vorbeam ca un copil, simteam ca un copil si
judecam ca un copil”. De aceea prin introducerea in om a unui suflet diferit
de sufletul de copil se alunga obisnuintele de a judeca cele ale copildriei si nici
nu apar asa cele ale barbatnuui desavirsit, ¢i acelasi suflet dovedeste la unul o
stare de imperfectiune, pe cind la altul una de perfectiune. Despre fiinte,
cand se nasc si cresc zicem c¢a traiesc. Inoucitauin ele viatd si se misca in chip
firesc nu putem spune ca ele ar fi neinsufletite; cu toate acestea nici nu putem
zice ¢d au un suflet desavarsit; activitatea vitelor nu poti s-0 numest altfel decit
cu totd "fizicd” intrucdt ea nu se poate ridica nici macar la miscarile vietii
senzidve. Vietitile necugetitoare mai adauga la aceastd formd incd una,
anume, pe cea "psihica” (bazata pe simturi, pe instincte), dar nici aceasta nu
atinge desavarsirea, pentou ¢d nu are in ea darul cugetanii si al gandirii. Tot asa
vom spunc ca sufleml adevarat si desavarsit numai al omului poate fi si ca el se
face cunoscut doar prin faptele sale. Daca si alte vietati au parte de viatd ¢ un
abwz obisnuit de a spune ca si ele au un fel de "suflet” cact daca suflend lor nu-i

174.1Cor. 13, 11.



SCRIER] EXEGETICE 91

desavissit, ¢l poseda citeva din insusirile activitatii "psihice”, care dupda cum
invatam din istorisirca nasterii omulw cea plina de taine pe care ne-a lasat-o
Moisc (antropogencza mistci)'™ au devenit parteneri ai omului in urma
inudinii lor cu fiintele ce traiesc in patimi.

De aceea Pavel sfatuieste pe cel care vor sia audd, sa tinda dupa
desavarsire, aratindu-le si calea prin care si-ar putea atinge tinta acestor
stradanii: ¢l le spune sa se dezbrace de omul cel vechi st sa se imbrace in
omul cel now'™, al acestui om reinnoit dupi chipul Celui care la zidit.

Sa nec reintoarcem, dar, la  accasta  frumusete a  asemanirii
dumnezceiest, in care la inceput Dumnezeu a creat pe om atunci ¢and a
zis: "Sa facem om dupa chipul si asemianarea Noastra"'"".

Lui Dumnezeu sa fie marirea si puterea in vecii vecilor. Amin.

175. In text.
176. Ef. 4, 22; Col. 3, 9.
177. Fac. 1, 26,



CUVANT APOLOGETIC LA HEXAIMERON,
CATRE FRATELE SAU PETRU

Ce ai de gand cu mine, omule al lui Dumnezeu? De ce ma indemni la
Iucruri care intrec puterile omenesti si care nu numai ¢ sunt cu neputinta
de implinit, ci dupa pédrerea mea, eu nici nu as putea crede cd s-ar putea
realiza in chip ireprosabil? Cici tu te duci cu gdndul panad la cele pe care
marele Moise le-a scris sub inspiratie dumnezeiascd cu privire la facerea
lumii si care, la prima privire, s-ar parea ca se contrazic intreolalta, iar eu
sa le prezint intr-o altd ordine, pe care s-0 ardt mai potrivita si mai
apropiatd de intelesul Sfintelor Scripturi si aceasta dupd ce se stie cd toti
care au cunoscut dumnezeiasca cugetare a acestui sfint parinte au
admirat-o, spunem noi, pe buna dreptate. Or, tocmai legdtura pe care el o
face intre grauntele si spicul provenit din el ne dovedeste ca nu existd; ba
mai mult, tocmai acea legaturd pe care el o presupune c-ar exista intre
lucruri, tu spui ca in referatul lui Moise acestea s-ar deosebi prin putere si
marime, prin frumusete si prin varietatea speciilor fata de cele care au fost
prezentate intr-un studiu mai amanuntit al marelui Vasile, intrucit cele pe
care Moise le-a cuprins si le-a explicat doar in cédteva cuvinte, pe acelea
dascalul nostru le-ar fi largit si le-ar fi imbogatit, documentindu-le cu o
subtila filosofie, care nu formeaza numai un spic, ci o adevarata coroana
de crengi ca si ceea ce a crescut din grauntele de mustar’, despre care ne
vorbeste pilda despre imparatia cerurilor. Cici in sufletul celui care il
primeste, acesta creste si se face pom in stare sd adune in el cugetari din
toate pdrtile, imbogatindu-le, in loc de ramuri, cu dogme si cu bune
ordanduieli, ajungand sa creascd si sa se inalte in asa fel incit, asemenea
pasarilor din Evanghelie, sufletele imbundtitite si indltate sa-st poata face
cuiburi pe astfel de ramuri. Raspunsul pe care-l dim intrebarilor vietii e ca
un fel de cuib in sufletul nostru, in care mintea mereu chinuita de grijile
trecatoare si de tot felul de indoieli, odihneste parca obosita dupa ce a
zburat ratacitd in lumea larga.

Dar in definitiv cum s-ar putea compara rasadul firav al cugetarilor
mele cu copacul unor gandiri atit de inalte si de adanci? Cred cd nici tu
nu-mi poti cere asa ceva, dar nici eu n-as indrdzni sa incerc vreodatd sa ma

1. Matei 13, 31-32.
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impotrivesc stradaniei, pe care a dovedit-o pidrintele si dascdlul nostru
Vasile®. De aceea voi imita mai curind ispravile® gradinarilor care sunt in
stare sa scoatd de pe acelasi pom roade diferite, iar modul de a lucra al
acestor gradinari este acesta: un altoi mititel tdiat de pe un alt pom e
introdus cu coaja cu tot in trunchiul altui pom in asa fel incat altoiul sa se
potriveascd si s3 se impreune cu coaja acestuia, ca sd se poatd hrani astfel
cu sucul firesc al noului pom si in chipul acesta el creste si produce ramuri
dupi soiul altoiului®. Tot asa voi face si eu, ca si cum as altoi germenul sau
vlastarul nobil pe un pom de calitate mai slaba implintind In marele pom
al intelepciunii aduse de dascalul nostru ceva din plusul pe care mi-l
ingiduie orice prilej, ciutind sd intiresc si mai mult, prin sucul introdus,
virtutea pomului si a ramurilor lui. Céci sunt de parere cd unii n-au inteles
asa cum trebuie cele spuse de Vasile despre facerea lumii in rastimp de
sase zile, pentru care l-au si invinuit cd n-ar fi explicat limpede cum se face
de-a vorbit despre crearea soarelui abia dupd ce au trecut trei zile fira sa
spund ca acesta a fost creat deodatd cu celelalte stele, din care motiv nu
sar putea explica incheierea unei zile dacd in ea nu sau specificat
rasaritul si apusul soarelui, intrucit, chipurile, apusul soarelui formeazi
seara, iar rasaritul, dimineata zilei.

Tot astfel, neintelegdnd crearea celor doui ceruri, e¢i nu pricep de ce
Apostolul (Pavel) a vorbit si de un al treilea cer®, de aceea sustin 3 in
accastd privinta lucrurile nu sunt limpezi. Or, intrucat sta scris, zic e, ¢d la
fnceput a fost creat doar un singur cer, iar dupa aceea se vorbeste si de
crearea unui al doilea cer, prin care se intelege tiria cerului, urmeaza ca
in afard de aceste doud ceruri de care vorbeste Moise nu se poate cugeta
ca ar mai exista si un al treilea nici dupd ce a fost creata taria si nici inainte
de crearea celui de la inceput. Cici dacd cerul a fost creat inca.de la
inceput, atunci e limpede cd de atunci si-a luat inceput si creatia, cicinu i
s-ar fi dat numele de "inceput’ daca inaintea cerului ar fi existat o altd
incepdturd, bine stiind cad ceea ce este pe locul al doilea nu poate nici sa
fie pe locul prim nici sa fie categorisit ca atare.

$i cu toate acestea Pavel pomeneste si de un al treilea cer chiar daca
facerea lumii nu stie de asa ceva. Or, atunci nici cele pomenite. nu
constituie o contradictie. Dar cei care vorbesc astfel de lucruri mi se pare
cd n-au cercetat adevaratul scop al invitdturii pe care ne-a lisat-o parintele
nostru, care a vorbit despre ea in fata multimii adunate fn Biserica
intesatd, cautind si se facid inteles intr-un grai potrivit puterii lor de

2. Cuvintele de respect fatd de fratele Vasile si de sora Macrina abunda in muilte locuri.

3. Termen obisnuit la Sf. Grigorie, cu sensul de "lucrare minunatia”, chiar de "minune"”
(Migne P.G. 46, 349; 920; 956). :

4. E interesant sistemul de altoire, asa cum il cunoaste Sf. Grigorie.

5. 11 Cor. 12, 2.
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pricepere. Intre atitia ascultitori se gdseau si din cei care puteau urmiri
discutii mai inalte, dar cet mai multi nu erau in stare si priceapa
amianuntele invatamrii crestine, Intrucit erau oameni mai simpli,
meseriasi orl credinciosi care se indeleticean cu lucruri de toate zilele ori
femeil nedeprinse deloc cu astfel de preocupari, ca s3 nu mai vorbesc de
tneri cu minte frageda ori de batrdni inaintati in vrstd, care aveau nevoie
cu totii de educatie si de indrumare usor de inteles ca si prinda puteri
noi, pentru ca, odatd cunoscand cele create si admirand mairetia lor, si le
poata cunoaste si sa se apropie de Creatorul si Ficdtorul tuturor. De aceea
dacd tinem socoteala de limbajul pe care l-a folosit marele nostru dascal in
legatura cu scopul pe care si l-a fixat, atunci ne vom convinge si mai sigur.
Cdci Vasile nu s-a angajat intr-o luptd de cuvinte inalte si nici nu sa
incurcat in discutii patimase pentru rezolvarea cine stie ciror probleme, ci
prin cea mai simpla explicare a cuvintelor si-a potrivit in asa fel vorbirea
apropiindu-se de puterea modesta de intelegere a ascultitorilor sii incit,
tinind seama, pe de o parte, de unele teze ale invititurii filosofice
profane, pe de altd parte sa ridice la sine si pe cei carora se adresa,
multumind in felul acesta pana si pe cei mai pretentiosi, pentru ca felul lui
de a vorbi il gustau deopotrivd atit multimile celor simpli, dar determina si
admiratia celor tnvatati. lar daci asa ca pe muntele Sinai, ldsind mai jos
poporul, tu ai dori s3-ti Tnalti mintea, s3 intri impreund cu Moise® in norul
contemplarii lucrurilor ascunse, unde el a viazut lucruri care nu se pot
vedea si nici auzi sau exprima prin cuvinte, dorind astfel si cunosti
randuiala neschimbabild ldsata tuturor creaturilor si si stii cum au fost
create cerul si pAmantul, atunci vei intelege ca in tjxpp ce lumea a izvorit
din porunca lui Dumnezeu cind a zis: "sa fie lumina"’, intunericul a existat
fara porunca Lui. v

De aceea, dacd e vorba sa explicim cum s-a ficut tiria cerului si cum
sa deosebim durata zilei de cea a noptii, atunci de ce va mai fi fost nevoie
sd mai fie creat si soarele? $i dacd incd de la inceput au fost create atit
pdmantul cit si cerul, atunci cum s-ar mai putea intelege ca "pamintul era
netocmit si gol"?g. Doar bine se stie cd intre intelesul cuvintelor "a crea” si
"a face” sau "a pldsmui” nu-i nici o deosebire. Iar daci a "crea” si a "face"”
sunt unul si acelasi lucru, atunci cum s-ar mai putea spune despre vreo
"fdptura” cd e necreatd? $i tot astfel stau lucrurile si cu nedumeririle legate
de "apa", ca si cum n-ar fi cu putintd sa existe apa si in sferele cele mai
presus de ceruri. Nu pricepi cum poate sta curbati aceastd masi umed3 si
sa nu curgd in jos din partile mai inclinate ale tiriei sau ale sferei ceresti?
Sau cum si fie cu putintd ca apa sd stea in loc, dupi ce insisi firea ei este
6. lesire 19, 17-25; 24, 12-14.
7. Facere 1, 3.
8. Facere 1, 2.
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nestatornicd si porniti mereu sa-si schimbe baza, lunecand mereu mai jos?
Cum s3 nu se scurgd apa cea atit de sensibild la schimbarea echilibrului e,
din moment ce nicicum nu poate fi oprita si nu se lipeste de ceva daca e
pornita si plece si nu-i zagazuita?

Dar pentru cautatorii de contradictii’ pana si felul cum se consuma
apa le pare ceva de necrezut socotind cd apele izvoarelor, ale raurilor,
marilor si lacurilor se infitiseazi totdeauna in aceeasi masura si la aceeast
inaltime exceptind doar unele izvoare, in care ele cresc sau scad din
pricina multimii ploilor, a ninsorilor sau torentelor ivite pe fata
pamantului, cici, zic ei, se constatd limpede ca in cele din care curg in
contnuu destule rauri, nu are loc nici o crestere si nici o descrestere, asa
¢a volumul apei nu scade deloc. $i cu toate ca mereu se cheltuieste, totusi
ea nu se poate explica de ce raimane in continuu in aceeasi cantitate'”.

Dar nici focul, care are o fire proprie sl anume ca sa consume apa,
nici el nu-i supus nici fenomenului de crestere, nici celui de descrestere,
cdci cu toate ca se cheltuie arzind, totusi firea lui nu dispare.

Drept aceea daca vei cugeta la aceste lucruri si la altele asemenea lor,
nevoindu-te spre cele mai inalte culmi, dorind chiar sa vezi si cele despre
care s¢ spune ca le-a vizut Moise cind a fost rdpit in nori'!, te-as sfitui,
frate dragd, s nu privesd spre altceva, ci spre harul care sdlasluieste in tine
si spre Duhul descoperirii dobdndite prin rugdciuni, singurul care iti va
limuri adincimile tainelor celor dumnezeiesti. lar pentru cd, dupd legea
apostolici, "datori suntem si slujim unul altuia cu dragoste™? - cici ce
poate fi mai de lauda decit slyjirea? — si sd trecem de la porunci la fapte,
voi incerca pe cit voi putea sa raspund pe scurt cu ajutorul rugaciunilor
Tale, la intrebarile pe care mi le-ai pus. Dar inainte de a purcede la acest
lucru, trebuie sa marturisesc ¢d in nici o privintd eu nu voi propovadui
vreo ‘invatdtura protivnicd celei spuse de Sfintul Vasile in cugetirile lui
despre facerea lumii chiar daca sirul argumentarii mele va urma alt mers.
Invititurile lui le voi respecta ca pe unele care urmeazd indatd dupa
cuvantul inspirat al Testamentului, iar pe ale mele oricine le va citi si va
gdsi ca ar contine ceva ce nu se incadreaza in pdrerea obisnuitd a Bisericii,
si nu le socoate nimeni altceva decit niste incercari de studiu, dar care
n-ar vrea sa supere pe nimeni, daca peste tot ar afla cineva c-as fi exprimat
vreo invatdourd discutabild. Cici cuvintul meu nu vreau sa para dogma,
cum s-ar putea protivnicii sa caute prilej sa ne atace, ci marturisesc ca prin
aceastd scriere nu transmit o invitdtura despre modul cum trebuie ficuta

9. Aluzii la ereticii anomei, care au cautat tot felul de subterfugii, dorind s scoata dovezi ci
Fiul lui Dumnezeu este "creatura”. ’

10. Idee similara si in watatul Despre facerea omului.

11. Iesire 24, 12-18.

12. Gal. 5, 19.
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o adevdratd interpretare, ci am ficut doar o simpld incercare in legituri
cu aceastad problemd. De aceea si nu astepte nimeni de la mine, in
legatura cu cele afirmate de Sfinta Scripturd si apoi si de dascdlul nostru si
care par a fi conforme cu invitatura crestind, cd eu m-as lisa convins de
pdrerile altora. Pe de altd parte, scopul meu nu este acela de a impaca
numai pozitii care par potrivnice una alteia. Drept aceea sa mi se ingaduie
ca in vederea unui scop propriu si examinim mai amanuntit intelesul
Scripturilor si singura grijd aceasta si fie: plecind numai de la un text
sfint, asa cum il avem in Scriptura, si scoatem o concluzie clara m
legdtura cu ordinea si insusirea lucrurilor create.

Spune, asadar, pe de o parte, Scriptura: "La inceput a ficut Dumnezeu
cerul si piméntul"” sl continud apoi cu toate celelalte privitoare la facerea
lumii iar, pe de alta parte, tot asa le istoriseste si "Exaimeronul” Sfantului
Vasile. Cred, insa, ca inainte de a incepe examinarea celor descrise acolo,
un lucru trebuie si ne fie limpede: anume ci in firea ‘dumnezeiasci
puterea divind conlucreazd deplin cu vointa Lui in asa fel incit misura
puterii lui Dumnezeu se acoperd cu insisi voin(a Lui, iar aceasta Vointa
este In acelasi urnp 1ntelepc1unea Lui. Insuslx ea de capetenie a
InCelepaunu cere ca sd nu existe nimic necunoscut in legituri cu felul in
care au fost create toate. Deodatd cu cunoasterea a apirut si Puterea, asa
fel incat in acelasi tmp a stiut si ce trebuie si creeze, dar totodati puterea
creatoare a si ajutat ca cele cunoscute si se si realizeze, cele cugetate
transformiandu-se in lucrare, neramianiand nici una neimplinitd din cite
au fost concepute, ci aratindu-se ca in tot impul lucrarea s-a contopit si s-a
unit cu vointa. Cici la Domnul vointa e in acelasi tmp si putere, asa cd
oricite fapturi au fost concepute de El a fi aduse la viatd, toate au fost
chemate la existenta asa cum au fost gandite. De aceea toate cite sunt in
Dumnezeu, sunt cugetate in acelasi timp ca stind la temelia creirii tuturor
fapturilor, atit Vointa, catsi intelepciunea s1 Puterea Domnului.

Asa stand lucrurile, nimeni sa nu se tulbure chinuindu-se si afle cum
sl care este originea materiei, punand mereu intrebari de felul acestora:

. dacd Dumnezeu este nematerialnic, atunci de unde a aparut materia? sau:
ce madrime poate avea ea dacd provine din ceva care n-are nici o
dimensiune? cum poate iesi ceva vizut din ceva nevizut? sau peste tot: cum
se poate ca dintr-o singura fiintd ce nu poate fi nicicum descrisd sa-si traga
originea ceva ce se caracterizeaza prin multime si marime? sau altfel spus,
acestea si toate altele de acest fel din cele ce se vid la lucruri
nematerialnice, in ce fel si de unde le-a putut produce Cel care in firea Sa
n-are nimic de felul acesta?

13. Facere 1, 1.
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La fiecare in parte si la toate aceste intrebari in general raspunsul
nostru este unul si acelasi: anume, ¢d nu putem presupune nici ca
intelepciunea lui Dumnezeu ar fi neputincioasa si nici ca puterea Lui ar fi
lipsita de intelepciune, ci cd se poate dovedi cd ele sunt unite in mod
deplin atit cind apar la un loc toate aceste Insusiri, cit si atunci cand
vorbim numai de una din ele. Cici s-a dovedit prin puterea faptelor cit de
inteleapta este vointa Domnului, dar in acelasi timp si puterea Lui
lucritoare a fost dusa la indeplinire printr-o vointa inteleapta. Or, daca in
El sunt prezente in acelasi timp atit intelepciunea cat si puterea, atunci
desigur c¢d nu-l era necunoscut nici felul in care se afla materia la facerea
lumii si nu-l lipsea nici puterea de a face ceea ce cunostea.

Asadar, dacd Dumnezeu poate totul, inseamna ca atunci cénd a creat
lumea, din vrerea Lui deopotriva de ingeleaptﬁ si+de atotputernicd, El a
pus in ea toate insusirile fizice de usor si de greu, de dens, rar, moale
aspru, umed, sec, rece, cald, diandu- culoare, forma, limita, distanta. In ele
insele toate acestea sunt tot atitea simple idei si notiuni si nici una din ele
nu formeaza materia, ci ea e prezentd abia cind sunt adunate toate acestea
laolaltd. Or, daca Dumnezeu cunoaste dinainte si poate totul in chip
desavarsit, atunci poate cd ne apropiem cumva de acea grditoare expresie
a lui Moise "In general” (caci asa gasim in varianta lui Aquila in loc de "la
inceput”) a ficut Dumnezeu cerul si pamantul. Céci intrucét proorocul a
compus cartea Facerii mai ales pentru ca sd serveasca drept introducere la
cunoasterea lui Dumnezeu, ceea ce formeazd propriu-zis scopul propus de
Moise: ca pe cei inldntuiti si orientati dupa simturi sd-i duca prin cele
vizute la cele ce nu pot fi intelese prin simturi, iar cunoasterea cerului si a
pimantului ne-o poate mijloci insisi privirea lor, de aceea in loc s3 le mai
pomenim separat pe fiecare, Moise a pomenit numai limitele lor generale
pentru ca, rezumand toate cate au fost facute de Dumnezeu, sa cuprinda si
pe cele cite se afld intre aceste limite si in loc sa spund ca Dumnezeu a
ficut toate deodatd, a spus Dumnezeu a facut "in general” sau "la inceput”
cerul si pamantul in fond, prin améndoud aceste expresii intelesul este
acelasi, caci "inceputul” si "generalul” insemneaza acelasi lucru intrucét
prin cuvintul "in general” sau "in rezumat” se arata ca toate au fost facute
deodatd, iar expresia "la inceput’ vrea sa spund ca toate au fost create
indata, fard nici o aminare, cdci cuvintele "la inceput” nu suferd si ne
gandim la vreo trecere de vreme. Asa cum punétul formeaza inceputul
liniei, iar atomul par cha dintr-un intreg, tot, asa $1 chpa este 1nceputu1
timpului.

Asadar faptul ¢d universul a fost adus la viatd deodatid de citre putérea
negraiti a lui Dumnezeu a fost desemnat de Moise prin cuvintele "la inceput”
sau "in general” tocmai pentru a exprima adevarul ca toate au fost create

7 - Sfantul Grigorie de Nyssa
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de Dumnezeu: prin cele dintdi se exprima o granitd sau un moment de
cand incep fapturile, dar in chip tacit se arata si cele ce se cuprind in
granitele sau extremele respective. "Granitd” desigur in intelesul pe care
ni-l dau simturile, care nici nu coboarda mai jos decit pamantul, dar nici
nu trec dincolo de cer. Ca sa intelegem acest lnaru trebuie si admitem, ca
la un moment dat a inceput facerea lumii, ca adica Dumnezeu a gasit de
bine si aleagd deodata atdt clipa si temeiul cici avea si puterca de a crea
intreaga lume, asa incat din primul avant al vointei Sale El a randuit cum
sa fie filnta fiecarei fapturi, asa cum sunt cerul, vizduhul, stelele, focul,
aerul, marea, pamantul, vietuitoarele, plantele, asadar toate cdte le-a vizut
cu ochiul Sau dumnezeiesc si pe care le-a gasit de bune dupd temeiurile
atotputerniciel Sale ca unul care "stie toate mai inainte de ce se face"™,
dupa cum zice proorocul. lar in puterea si intelepciunea cu care a stiut sa
Se daruiasca pentru desavarsirea fiecarei fipturi create s-a urmat o
oarecare randuiala si ordine logica asa incit din intreaga multime a
acestor fapturl, una s-a desprins — focul — si a aparut ea cea dintdi. Apoi,
dupa ea, au aparut a doua, apoi a treia si a patra §i a cincea si asa mai
departe, desigur nu aparand la noroc si la intimplare, fira randuiala si pe
fugd, ci precum cerea sa s¢ urmeze — randuiala necesara a firii, asa ni se
istoriseste in meditatia temeinica asupra invataturilor firesti ¢a au fost
create toate. Folosind, asadar, un anumit limbaj dupa porunca lui
Dumnezeu atunci cind descrie crearea fiecarei fapturi, desigur ca
proorocul a procedat drept si cuviincios, caci in tot ce sa ficut cu
randuiald si cu intelepciune se resimte parca insusi glasul lui Dumnezeu.
Inoucatnu cunoastem ce este in Sine fiinta lui Dumnezeu, dar intelegem
cu mintea noastra ce este intelepciunea si atotputernicia Lui, atunci avem
credinta cd totusi in cugetul nostu noi am inteles ce este Dumnezeu. De
aceea, atunci a fost vorba de crearea humii intregi, inainte de a se fi ardtat cam
au fost create singuraticele faptun, totul era inca in intuneric pentru ¢d inca
nu se aratase stralucirea focului, ce era ascuns sub particulele materiei. Cici
dupa cum pietrele de mozaic nu sclipesc cind stau ascunse in intneric cu
toate ca au putere lucitoare, avand darul de a straluci in chip natural, in
schimb, cand se ivesc laolalta parca ar produce foc, asa ies scanteile din ele si
abia atunci se vede adeviarata lor stalucire, tot asa ziceau oarbe si Intunecate
toate, fnainte de a se fi ardtat Ja lamina fiinta lor cea limpede si strdlucitoare.
Dupad cum printr-o singura miscare a vointei dumnezeiesa toata firea care
statuse pana atunci nemiscatd, toate stihiile ei fiind parcd pietrificate laolalta,
iar focul imprasaat pretutindeni mocnea si el incd la intuneric pentru ca nu-l
ajuta materia neputincioasa, tot asa cand sa trezit puterea Lui spirituald si
viguroasd, atunci dintr-odatd a aparut s1 inceputul si avintul de creare a

14. Isaia. 42. £ g : i
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tutwror tapturilor din lume, incie pina si cele care mai fnainte erau mai
greoaic, au apirut dinu-o data strdalucind toate de luminia. Accasta s-a
ticut. pe temeiul intelepeiunii, prin puterca Creatorului, care a hotiarig,
pouivit descrierii lasate de Moise, s1 a zis "sa fie lnmina si os-a facut
lumina”"”® pentu ¢, dupd parerca mea, Ja Dumnezen cuvinel ¢ inacelasi
dmp lucrare si faptd. Penou ca tot ce s-a ficut cu socoteala si tot ce pleaca
de la Dumnezeu, nimic nud fara chibzuing, fara randuiala, o Ia
intimplare. De aceea uebuie sa credem ¢i la temehia tanuwror lucrurilor
existente zace ciate un temel rational si creator chiar dacia acesta intrece cu
mult puterea noasud de intelegere.

Ce anume a spus Dumnezeu atunci cand a rostit, in chip poruncitor o
astfel de vorba, cred ¢a nu ¢ ceva necuviincios la adresa Lud atuna ¢ind o
pun in legiturd cu planul tainic al creatiei. Cacd st marele David cam astfel
s gindit cind a spus: "toate tnou intelepciune le-ai facut™” invucit
cuvintele rostite in chip poruncitor Ia crcatie, pe care Moise le-a desprins
din insusi glasul lui Dumnezeu, le-a raportat si David tot la creatie dar le-a
pus in legimrd cu intelepeiunea ce i se infatisa inaintea ochilor. De aceca,
a spus cl: "si cenuile spun marirea hai Dumnezeu'”, cu alte cuvinte,
sublinierea in chip mestesugit a armoniei; asistim de-a drepral la un fel de
spectacol, in fata caruia se foloseste un ale grai dedit cel potrivit, mai ales
la cei inviatati. Cici afirmiand ¢a "cerwile spun mirirea lui Dumnezeu si
facerca miinilor Lui o vesteste tiria” ¢l §i fnvatd pe cei mai greoi la
intelegerea acestui fel de cuvinte, ba poate ¢a din cdte spun cenuile el
asteapta sa prinda chiar macar un ecou sau vreun cuvant si mai ardeulat
atundi 'mu sunt graiwi, nici cuvinte, ale ciror glaswri si nu se auda™™
pentru ca sd arate ¢d@ intelepaiunca care se desprinde din creatic este
cuvant sfint, chiar daca acest lncru nu e afirmat apasat.

Si jardsi Moise spune ¢a Dumnezeu pusese in gura lui citeva gliasuiri
minunate ca sa insoteasca facerea de minuni cand wvebuian sd iasa din
Egipt, iar acclasi David le-a explicat cu mult mai maret decét le-ar fi crezat
cineva, cact zice: "Pus-al in ei cuvintele semnelor si minunilor Lui in
pamantul lui Ham™". Prin acest cuvint proorocul a dovedit foarte deschis
€4 puterea cu care s-au savarsit acele Tucrin minunate nu s-a dovedit a fi
confirmata in primul rind prin cuvinte, ¢i dadea sd se inteleaga ci puterea
lor a constat indeosebi in semnele care insoteau faptele.

Asadar si In acest caz puterea luminatoare a luato inamte si prin
tutcala si vrednida firdi sale s-a despartit repede de toate celelalte fapri
straine de firea sa, asa ¢d In scurtd vieme toata fiinta ei s-a paouns de
15. Facere 1, 3.

16. Ps. 103, 25,
17.Ps. 18, 1.

18. Ps. 18, 3.
19. Ps. 104, 26,
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puterea de a reflecta si a emite lumind. Pricina pentru care lucrarea s-a
ficut vie ca focul numai Dumnezeu o poate spune, singur El a pus in ea
puterea de stralucire si de luminare, fapt pe care-l marturiseste si marele-
Moise in Scriptura sa atunci cand spunea: "Si a zis Dumnezeu, sa fie
lumini"®, diand si se inteleagd, cred, prin aceasta ca cuvantul
dumnezeiesc este lucrarea luminii care intrece orice cugetare omeneasca.
De reguld noi oamenii privim numai spre cele create si ne entuziasmam
numai de ceea ce percepem prin simturi. Acolo insi unde focul arde pe
ascuns, repede se reface, indltindu-se din nou, fie asa cum se cilocnesc
pietrele de mozaic, fie dacd focul e atatat prin alt contact, iar ceea ce este
acea putere, cea care se ascunde in el, mistuie si pustieste, dar in acelasi
tmp si lumineazd vizduhul cu flacdra lui, fird s-o poatd preciza si so
cuprindem cu mintea, ci spunem ca rostul unei lucrari atit de uimitoare il
poate sti singur Dumnezeu, care printr-o socoteald ascunsa a puterii lui a
lasat s3 se produca lumina din foc. Cdci, in acest fel marturiseste Moise
prin cuvantul sdu zicdnd: "Si a zis Dumnezeu: sd fie lumina. Si s-a facut
lumini. Si a vizut Dumnezeu ci este buni lumina"?.

intr—adevér, numai Dumnezeu putea sti cd lumina, asa cum a creato,
este ceva bun, pe cand sdrdcia firii noastre isi indreapta privirile numai
spre cele create. lar ca sa-si dea seama de ce decurg lucrurile asa, omul
nu- nici in stare sa priceapa si nici de ce laudd si el tocmai astfel de
lucruri: aceasta pentru ca, de fapt, noi laudam ceea ce cunoastem, iar nu
ceea ce nu cunoastem. Se zice apoi mai departe: "A vdzut Dumnezeu ca
lumina este buni. Si a despértit Dumnezeu lumina de intuneric" *. $i aici,
din nou, potrivit unei randuieli firest si unei armonii care se realizeaza -
parca in chip necesar, Moise se urci cu gandul la aceeasi lucrare
dumnezeiasci a creatiei, invatind pe urma celor spuse -~ dupa parerea
mea - cid cele care fuseserd cunoscute dinainte de intelepciunea lui
Dumnezeu urmau s3a vina la viata neapdrat intr-o anumita ordine sl
insiruire. Cdci intrucit acea fire luminoasa si cu putere de a aduce lumina
tuturor era deja semanatd si imprastiata in fiecare particica urmand sa
alerge fiecare si sa se uneasca cu cele care le suntinrudite, a urmat
in chip necesar ca celelalte stthii au ramas, iar sub aceastd "umbra"
intelegem intunericul. $i pentru ca cineva-sd nu punda pe seama
intdmplarii cele ce au fost create rind pe riand, Moise a spus ca
Dumnezeu insusi este Cel care a lucrat asa, facind uz la creatia fiecarora
de insdsi puterea Lui creatoare. Pe de altd parte, din cite se vede, e
limpede pentru oricine ca isusirile focului sunt iuteala, tinderea spre

20. Facere 1, 3.
21. Facere 1, 34.
22. Facere 1, 5.
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indltime si mobilitatea continud. Se pare ca astfel de fapte prin acest
principiu trebuie intelese, in schimb celelalte au fost descrise de Moise sub
forma de istorisire. De pilda, "si s-a facut seard si s-a facut dimineata". Cine
nu stie cd lucrurile create se inteleg in doud feluri: unele prin ratiune,
altele prin simturi® si atunci Intreagd stridania legiuitorului se indreapti
intr-acolo nu ca sd expuna ceea ce se percepe prin ratiune si prin simturi,
cl ca sa ne arate tocmai prin cele ce se vad cum se pot impodobi chiar §1
cele sensibile.

Intrucat prin firea sa focul tinde mereu sa se fnalte usor, repezindu-se
intr-o clipitd ca o sigeatd pornitd din sinul unor stihii strdine parcd mai
repede decit te-ai fi putut gandi, desi fiinta lui poate dispdarea apoi ca
gandul, iar in mersul lui trece repede si neregulat prin celelalte stihii
inrudite, totusi in fiinta lui el nu se amesteca cu celelalte stihii pe care le
sesizeaza simturile noastre, dar dupa ce a ars mereu spre iniltime, la urma
totusi cade la pamant. Fortat parca de o putere fireasci neobisnuitd, el nu
misca spre directii neregulate ca celelalte stihii, ci se poate furisa uneori in
forma de cerc dar si spre marginile cele mai extreme ale naturii pe care o
observam cu simturile, mai ales insa Intorcindu-se mereu in sus. De aceea
si Moise, dupd ce a urmadrit cu ratiunea miscarea focului nu spune ca
lumina pe care a creat-o a ramas intr-un singur loc, ci inconjurdnd printr-o
miscare brusca masa obiectelor mai dense, a luminat si tinuturile umbrite
panad atunci, parasind cu totul pe cele intunecate.

Poate ca tocmai schimbarea alternativa de la lumini la Tntuneric, asa
cum s-a petrecut acolo jos, la intervale anumite de timp sa fi indemnat pe
Moise sa spund ca intrucdt nimic din cite s-au insirat, nu s-au petrecut la
intamplare si nici nu-si datoreazd existenta altor cauze, ci lui Dumnezeu
insusi, de aceea chiar s numirile de zi si de noapte provin de la
Dumnezeu. De aceea zice: "Si a numit Dumnezeu lumina ziui si
intunericul l-a numit noapte” % Tntrucat puterea luminii nu reusea sa stea
de la sine nemiscatd atunci cind lumina strabdtea in rotirea ei tinuturile
superioare, a fost necesar ca partile de jos si ramini in Intuneric
deoarece cum e si firesc, materiile mai dense nu pot fi strabatute de
lumini. In felul acesta, retragerea luminii a fost numita seard. Si iarasi, in
amp ce stralucirea focului strabatea circuitul superior prevestind zorile se
apropia ceea ce va fi numit dimineata sau manecat.

Dar sd reludm in céteva cuvinte ceea ce am spus mai inainte pentru ca
in cele relatate ici-colo in Scripturd sd reiasd si mai bine, prin expunerea
facuta de noi, succesiunea lucrurilor. Ciciinci in primele versete despre

23. Aluzie la cele doua feluri de interpretiri: literalistorica si cea alegorica. In aceste doua
scrieri St. Grigorie foloseste numai primul fel de interpretare.

24. Facere 1, 5.
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facerea lumii s-a spus: "la inceput a facut Dumnezeu cerul si pamaneal” =
Tocmai acest lncru lam sustinut si noi atuncal cand am tras concluzie din
cele spuse aici: ¢a facerea tuturor lucrurilor existente in lume a avat loc
dint-o data. Caci extremele cuprind si pe cele din interior. Or, potrivit
consensului omenesc, intre cele extreme se numara cerul si pamantul,
pentru ¢a la aceste doua se margineste vederea omului. Caci dupa cum Cel
care a zis "in mana Lui sunt marginile pamantului” *ainteles ¢ sice- la
mijloc se cuprinde in cele spuse; tot asa si Moise a dovedit ca prin cele
doud extreme (cer si pimant) a pus temelie intregii lumi materiale, parere
care, desigur, se confirma prin cuvintcle rostite. Caci doar scris este: sl
pamantul cra nevazut sl netocmit” *'. Dupa cum reiese din faptul ca in
primul avant creator al hui Dumnezeu toate se aflau in mana Lui parca ar fi
fost 0 samantd pusa anume sa incolteasca pentru viatd, atita doar ca
aceasta samanta inca nu ajunsese sa creasca.

Iar cand a zis: pdmanml era nevazut sl netocmit” era ca si cum ar ﬁ Zis
"era si nu era” pentru ca lipseau din ele puterea de a conlucra cu El iar ca
dovada ca asa stateau lucrurile e tocmai faptul ca a zis ca era "nevazut”.
Cici cecea ce nu se vede n-are culoare, la randul el culoarca e ceva ce se
desprinde sau decurge de pe infa mdred el, asa cum se vede ea, lar
infatisarea se stie ca nu poate cxista fara trup. Or,daca pamantul era
"nevazut” insemneaza ¢d din capul locului n-avea nici o culoare, iar lipsa
de infadsare dovedeste tocmal ¢d nu era alcdtuit. Asadar asa stitcau
Iucrurile in clipa cand se injghebau pamantul i toate celelalte: s-astepta sa
intre in lucrare insusirile puterii creatoare. Caci din ceea ce zice Scriptura
ca pamantul era nevazut se dovedeste totodata ¢d nici nu avea in cl vreo
altd calitate. lar atunci cand zice ca "era nctocmit” ne da sa intelegem ca
inca nu se statornicise in el nici o calitate trupeasca.

Acest adevar reiese cu si mail marce clartate din tdlmacirile facute de
Simah, de Teodotion s1 de Aqmla in versiunile lor*™. Cel dintii se exprima
asa: "Si pamantul era gol si neprecis”; al doilea "era desert si nu se vedea
nimic pe el”, iar al treilea zicea: "era nimic si atita”. Dupd parerea mea, se
vede de la toti trei ¢d fiind gol nu dadea inca nici o viatd, ci se afla doar in
puterea lui Dumnezeu. Prin faptul ¢a pamantul era "neprecis” insemneaza
ca in el insusirile sau calitatile nu se despartisera deolalta, ¢i tot universul
se infatisa doar ca o masa informa, fara calitati deoscbite, fara culoare,
fara forma, fara tarie, fard greutate, tara marime, cu un cuvant fara ca sa se
fi putur deosebi in el vreo calitate oarecare.

"5 l‘d(ﬂ’(‘l | B

96. Ps. 94, 4.

27. l‘d(.(l(‘l 2.

28. Asa cum_ am vizut mai sus, versiunile hlhh(L /\(]lllld bundh st Teodotion erau
cunoscute Stintului Grigorie desigur, prin intermnediul lui Origen.
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Accecast impresic ne produc si expresiile: "desert” si "nimic”. Caci prin
acel cuviant "desert” se desemneazi o putere care nu- in stare sa cuprinda
calitaiti ca sa intelegem ca Creatorul lumii a produs o fortd in stare sa
pastreze calitati, dar care, invrucit ¢ goald, nu are in sine nimic, pana
cand va f1 dotat cu calitati.

Cea de a treia interpretare, luatd parcd din filosofia lui Epicur®, sunt
de parere ca trebuie respinsd firda nici o consideratie. Cacat acesta declara
ceva asemanator despre primul principin al luerurilor, vizand doar lucruri
desarte atunci cind pomeneste de atomi, prin care vrea si dovedeasca
cum ca ar fi existat in realitate o materie de sine stitatoare, din care insa
n-a reiesit altceva decdt nimic saw ascinanator cu nimicul.

Dar sd ne intoarcem iarasi la siral discutiel si s vedem cuan se face ¢a
odatd ce partea de deasupra pamiantului atita ¢dtd se vede a fost cuprinsa
din toate partile de lumina devine tarie, despre care se spune ¢a se afla la
mijloc, intre apele de sus si cele de jos. De fapt si cu cred ci aceasta trebuie
si fic acel corp tare, fic unul din cele patru clemente sau ceva apropiat,
despre care vorbeau st filosofii profani, dar nu cred sa fi avut structura
solidd s1 aspra, ci in comparatic cu insusirile netrupesti si netrecatoare,
care nu sc pot percepe prin pipait, sa fi fost acel element al firii supuse
simtwilor care se invarte de la sine ino-o vesnicd miscare si pe care
Scriptura il numeste "tirie”. Cine nu stic ¢ un corp solid cand se intareste
s mai mult se loveste de alt corp rezistene? Iar corpul care ¢ dens si dur si
rezistent, acela se dovedeste a fi st grew; or, cel care e greu prin alcituirea
lui nu poate fi ridicat in sus.

In schimb taria cerului ¢ deasupra taturor lucrurilor pe care le pot
sesiza simturile noastre, de unde urmeaza ¢ dupa cum concluzia logica
nu poate concepe a fi nimic gras si corpolent, ¢i dupda cum am mai spus-o
doar din lucruile rationale si lipsite de trup, prin comparatic putem
spune ¢d oricine se lasa robit de simtusi acela e Tmpietrit si nesimtit chiar
daca el ar ajunge sa depascascd puterca de intelegere obisnuita. intm(:z‘xt,
asadar, focul trece prin multe in drumul Iai — si se stie ¢a trece chiar si prin
multe lucruri solide si groase, de aceea tiria ei identificata tocmai prin
termenil proprii care arata ¢it ¢ de "tare” ca s mentina elementele cele
de sus. $ioasdel. dupda cum lumina a fost numita "zi", iar intunericul
"noapte”, tot asa tiria a fost numitd "cer”. Prin aceasta explicare nici
despartirea dintre apele de sus si cele de jos, realizatd prin mijlocirea si
inepuncrea tariel, nu ne-ar speria si nicd Scripturii nu i-ar fi straina

29. Epicur, filosof materadist (341-240). Casi Clement Alex. (care ka sesizat corect atunci
cind a zis ¢ "in toatd glindirea sa, Epicur este un necredincios, socotind ¢l pe ¢l Dumnezeu
nul interescazit deloc”. Cuviint de fndemn., wad. DL Fecioru PS.RB. 126), S Grigoric ska format

si ¢l o parere simikuri. Credinta in aomi, care e vrea s dovedeusci existenta uned materii de
sine stititoare, zice St Grigoric, nu este pentra Epicur altceva decdt "nimicul™.
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"

intrucit dupd ce pomeneste de apele de sus, insira si pe cele de jos
intneric era deasupra adincului si Duhul lui Dumnezeu se purta pe
deasupra apelor®. Pe de altd parte, mai sunt de parere ci Duhul lui
Dumnezeu e atit de departe de intuneric pe cit de departe este El de
orice rau, caci nenumarate marturii din Scriptura ne spun ca Dumnezeu e
si "lumina cea adevarati"* si ¢i locuieste in lumina cea neapropiaté"ﬁ.

Cit priveste pe Duhul lui Dumnezeu, si El este de aceeasi fiintd cu
Dumnezeu. Iar intrucit una le este natura, atit a lui Dumnezeu cit si a
Duhului, Inseamna ca daca Dumnezeu este lumina, atunci si Duhul lui
Dumnezeu este tot lumina. Cit despre, apa, peste care se purta Duhul lui
Dumnezeu®, ea e altfel, in comparatie cu cea de jos, care curge in jos, spre
pamant despartita prin tarie de apa greoaie si care are tendinta sa cada
numai in jos. Dar daca e numita si de Scriptura "apa” si cea care printr-o
contemplare mai 1inalta c¢redem c¢d desemneaza plenitudinea
dumnezeiestilor puteri cugetdtoare, nimeni sa nu se sperie de o astfel de
numire. Cici si Dumnezeu e numit "foc mistuitor" *, cu toate ci invatitura
crestind ne spune cd El n-are nici un amestec cu materia focului. Dupd
cum, asadar, atunci cind auzim ca Dumnezeu e "foc” vei intelege cd El e
ceva deosebit de focul obisnuit, tot asa iti vei da seama ca apa cea peste
care se purta Duhul lui Dumnezeu nu-i aceeasi cu apa care curge in jos si
cautd sa intre in pamant, pentru ca Duhului lui Dumnezeu nu-i place sa se
amestece cu cele trecatoare s1 nestatornice.

De aceea, pentru ca sd limpezim si mai mult intelesul cel ascuns al
acestor lucruri sa repetam pe scurt, cele spuse pana aici. Taria, pe care am
numit-o "cer”, e spatiul care desparte lucrurile pe care le putem concepe
cu simturile: In el nu gasest nici forma, nici marime, nici o anumita stare,
nici vreo mdsurd privitoare la distanta, nici culoare, nici frumusete, nici
cantitate, pe scurt nimic din cele ce se cunosc sub cer. Dar si nu-si
inchipuie cineva ca talmacind astfel cuvintele am stilci cumva intelesul lor
adevarat ca si cum am incuraja parerile celor de demult si am spune ca
prin acele puteri indepartate am intelege adancurile iadului, iar prin
"stipanitorul Intunericului"® si intelegem intunericul de deasupra
adincului. Nicicum n-am putea judeca o astfel de nebunie, cd adica
‘Dumnezeu ar fi savirsit nelegiuiri citd vreme capdtul capitolului din
Cartea Facerii ne spune: "si a vazut Dumnezeu toate cite a facut si iata erau
bune foarte"*.

3(). Facere 1, 2.
31.loan 1, 9.
32. 1 Tim. 6, 16.
33 Facere 1, 2.
34 Evr. 12, 29.
35. Efes. 6, 12.
36. Facere 1, 31.
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Or, daci toate cite a ficut Dumnezeu erau bune iar adincurile si cele
din jurul lor erau cuprinse si ele in numarul celor create de El, atunci nici
ele nu sunt excluse dintre creaturile lui, ci st ele fac parte din cele bune,
chiar si adincurile, numai cit acolo nu patrunsese lumina cu stralucirea
el. De aceea cind aud ca se vorbeste in Scriptura despre "addncuri” sunt
de pdrere cd prin acest cuvant se intelege multimea sau noianul apelor.
Caci asa apreciaza si Psaltirea cind spune: "vuzutu-te-au apele si sau
spdimantat; tulburatu-s-au adancurile”. Iar cind aud despre intunericul
din jurul addncurilor, inteleg cd puterea luminii n-a patruns inca pana in
adincul tuturor lucrurilor.

Cit despre despartirea pe care o face tiria intre apele de sus si de jos,
asa cum ne-o spune Scriptura, nu-i nimic nefiresc in ea in ce priveste
numele ce i s-a dat dacd intelegem deosebirea dintre firea celor doua
feluri de ape, dintre care o parte are tendinta de a urca, intrucdt sunt
convins cd n-o impiedicd nici o greutate, ba intrece chiar si focul, atit e de
usoard ca ramine si deasupra caldurii, neschimbandu-si structura nici prin
miscare si nici reludndu-si, prin cdldura, o stare contrard, ci rimanand
intreaga, fara sa se resimtd intru nimic de influenta focului care trece pe
dedesubt. Cici cum s-ar potrivi unui spatiu oarecare ceva ce e lipsit de
materie? Cu totul altd apa este cea a carei fire o cunoastem atit cu ochii,
cit si cu pipditul si cu cugetarea. Caci apa care curge jos o si vedem
transparentd, ii cunoastem gustul, ii cunoastem calititile, asa incat nu se
lasd s-o confundam cu altceva.

In acelasi timp, asa zisa "apa” care nici nu se vede si nici nu curge si
nici nu poate fi stavilitd prin ceva, care s-0 poatd opri sd nu curgd nu e
cuprinsa intr-un anumit spatiu, fiind lipsita de orice calititi, care cad sub
simturi cred ¢d nu-i nimeni din cei care pot judeca si nu creadd daca
insusi Duhul Jui Dumnezeu a ajuns si a se purta peste ea si apoi sa fie
deasupra cerurilor, desigur cd ea e mai presus decit orice s-ar putea
cunoaste prin simturi, chiar daca firea ei se crede cd nu-i deosebitd, de
aceea natura ei nu se lasa prada simturilor, ci se crede cd poate fi inteleasa
numai cu sufletul si cu mintea. Din toate cele pe care le-am cercetat pana
acum, am inteles ca tot ce se misca e rezervat doar spiritului cugetitor si ca
totul se intoarce iarasi la el. Firea nemarginita a creat pentru toate fiintele
care se misca niste granite, dincolo de care se afla numai spiritul cugetitor
si neschimbabil, singurul nesupus distantelor de timp si de loc.

Asadar, marginea cea mai depdrtatd a lumii sensibile, dincolo de care
nu mai existd ceva asemanitor cu ceea ce se cunoaste, aceasta spunem ca
se ascunde sub cuvantul "tirie", idee pe care ne-o confirmai si Scriptura, in
care se spune: "si a despartit Dumnezeu apa care era sub tarie de apa

37. Ps. 76, 15.
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care era deasupra tariei"™, cici prin aceste cuvinte ni se arati ¢i la inceput
accasta apa n-a fost amestecata cu cealalta, ¢i nwnai numele de "apa” il
avea comun, dar in firea lor ele nu fuseseri amestecate. Ciaci nu sa spus "a
pus-o sub tirie" si cra "deasupra tariei”, ¢ una era "dedesubtul tiriei,
cealaltd deasupra ei”. Penuu ¢a dacd ar fi fost despartite una de alta inca
de la incepug, una in intuneric, cealalta in lumina si ferit de intuneric,
fard indoiald ¢a aceasta din urma altfel n-ar fi fost in intuneric, inuucat se
afla acolo Duhul lni Dumnezen, si asa se interpuse intue ele; atunci sa mai
Judece auditorul intelept dacd ar mai sta in picioare justele noastre
presupuncsi privitoare la cele spuse! Asadar cele presupuse de noi in
legaturd cu prima creare a lumii si cum, potrivit puterii dumnezeiest,
lumina nu poate fi ulterioara celorlalte fapturi, cu toate ¢d Scriptura ne
istoriseste ca intunericul exista inainte de a fi fost creati lumnina, precum si
cele cate le-am inteles in chip probabil despre deosebirea dinue cele doui
ape, a cdror fire s-a impartit in greoaic si negreoaie, toate acestea cer sa ne
facem despre ficcare pareri deosebite, asa cam sunt si cuin par a fi. Or,
intrucae s-a facut deosebire intre ape, uncle din cle vazute, altele numai
gandite, iar intre ele s-a interpus drept granita cerul, care a fost si el ficut
mca de la inceput impreuna cu toate lucrurile deodata cu intemeierca
Iuinii, iar acum se precizeazd ca s-a starsitsi i s-a dat numele "tirie” in wma
drumului facut de lumina sau de foc; in acelasi tmp, un alt dium al
luminii a si pus alternadv lumea in intuneric si in lumina, dar a si
luminat-o si asttel, dupd cum s-a spus mai inainte, asa s-a format ziua.

Drept urmare fata de cele de mai sus in istoria creatiei s-a inregistrat
vrind-nevrind ordinea numericd sau cronologicd a lucrurilor, cici, in
fond, numadrul nu- altceva decat insiruirea lucrurilor singuratice. De fapt,
cind ne referim printr-o descriere, in mod special la un acelasi obiect,
zicem cad avem de a face mai intdi cu ceea ce numim "unul”. lar, intrucit
cercul se cunoaste a fi desiavirsit in sine, pe bund dreptate numeste si
Scriptura "unul” ceea ce formeaza inconjurul unui cerc atunci cand zice:
"si s-a facut seard si s-a facut dimineatd, zi una" ™, dupa care, stim, cd iarasi
se urmeaza la fel pentru fiecare, incit din impreunarea unuia si a celuilalt
avem doi. §i iatd asa a Tnsirat Scriptura fapturile una dupa alta, hotirind
ordinea lor numericd atunci cind a zis: "s-a facut seard si s-a ficut
dimincata ziua a doua” .

Odatd intamplate acestea, firea lucrurilor inainteaza in chip ordonat
adaugind in chip firesc noi pasi fatd de cei dinainte. Dar si, la aceasti
lucrare premerge porunca dumnezeiascd, intirind in noi convingerea lui
Moise ca sd credem c¢d nimic nuse intimpld fara purtarea de grija a lui

38. Fac. 1,

39. Fac. 1,

40. Fac. 1

i
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Dumnezeu, ¢i minunatele fapte care se vad in grija de fiecare din noi
trebuiesc atribuite lui Dumnezeun, creatorul tutaror; drept aceea prin
insusirile ei fiind ruptid si decosebiti de celelalte, anume atdt de natura
Iluniinoasi, cit si de cea fierbinte, crearea omuluid e trecutd sub ticere cu
toate ca logic s-ar fi cdzut sa fic pomenita macar in randul al doilea,
deducindusse poate chiar cu ajutorul focului, caci aerul e inrudit cu focul
intre altele pentru ca sunt usoare si unul si altul, wrmand ca despre
lucrurile dense si grele sd se vorbeasca dupd aceea. Moise insd uitind sd
vorbeascd despre facerca aerului, grdieste doar despre firca lui usoara, dar
nu ca si cum n-ar completa toata lista fapturilor si nici ca si cum ar fi ceva
cu totul scos dintre fortele elementare, ci poate pentru ca avand o
structurd moale si docila fata de orice alt obiect, acrul nu dovedeste c-ar
avea nici culoare proprie, nici forma, nici infatisare, ci ascunzdndu-se sub
culorile si formele: stralucitor sub influenta luminii, dar daca-i umbrit el se
sl intuneca. In sine insd nu- nici luminos, nici intunecos, ci atasindu-se la
orice formd si colordndu-se in orice nuanta, se potriveste oricarei
schimbari. Caci se lasd usor si intr-un fel si in altul, miscat de la sine si
incoace si incolo, dupa marime s1 dupa putere.

Din contra, chiar si cind se varsa vreun lichid dino-un vas, oricat de
plin ar fi fost acesta, aerul vine in loc, umplind spatiul ramas gol in
interiorul vasului**. Prin aceste si prin nenumarate alte marturii se
dovedeste ca de la natura aerul e mlidios s1 cedeaza usor.

[ar intrucdt tot asa se Intdmpla si in viata omului si aproape intreaga
puterea omului se concentreaza in grija de a trai, iar lucrarea simturilor se
dezvolta in aer, cdci prin aer vedem prin aer auzim, mirosim si tot prin el
ne tinem si rasuflarea. $i de fapt, in acesta se cuprinde rostul cel mai
propriu si mai necesar al vietil pamantest atit cind venim in viatd, cat si
cand expirdm sau ne incheiem viata. De aceea preainteleptul Moise a
trecut cu vederea in mod tacit tocmai acecasta stihie inruditd si unitd Inam
cu noi, socotind in aceasta privintd ca-i destul dacd a spus ca in el am fost
hraniti incad din copildrie pentru ca aerul e ca si innascut si sadit in firea
noastrd. Care anume sunt aceste adevaruri si cum trebuie ele intelese le
vom cxplica pe fiecare separat.

Dupa ce a trecut si zina a doua, iardsi ni se spune cd Dumnezeu este
cel care a grait si care a hotardt sa se pastreze ordinea inteleapta si cu totul
desavirsita, cea in care au fost create fapturile potrivit cireia apa sa fie
despadrtita de uscat. Si intr-adevar tot ce s-a creat cu intelepciune purcede
din cuvintul lui Dumnezeu, dar acesta nu s-a vestit prin oarecare unelte
sonore, ¢i prin randuiclile minunate care se vad sadite in creatia insasi.

41. Ps. 103, 95.

42 Legea lul Arhimede.
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Inci fiind amestecati umezeali cu calititi pdméntesti, oare cui altcuiva
daca nu puterii si intelepciunii dumnezeiesti se datoreste atit "dozarea”
pamantului cu astfel de calititi incidt s3 elimine deodati din toate
particelele atit primejdia invartosarii, cit si cea a unei umezeli neobisnuite
cat sa despartd si sd adune la un loc apa imprastiatdi prin pesterile
pamantului si prea umflatd in pamant?

Pentru aceea, Moise spune ca cuvantul lui Dumnezeu face minuni
atunci cand ia forma unei porunci, prin care cred ci ni se dd si se
inteleagd cd acest cuvant pare de-a dreptul inndscut in fipturi. Cici zice:
"A zis Domnul: s3 se adune apele cele de sub cer intr-un loc si si se arate
uscatul®,

Cred cd bagi de seamd ce rinduiald folositoare e aceasta: cum
despartind apele de pamantul care fusese pina atunci plin de apa, se
usuca si ceea ce era ud de acum inainte nu mai e amestecat cu noroi ci apa
e stransd In matca unor afunddturi mari pentru ca fapturile si nu cadi
pradd innecului dacd revarsarea apelor n-ar putea fi stavilic.

Si 1ardsi, nici de astd datd nu-mi pare ciudat faptul ca despre apele de
deasupra tariei cerului nu se face nici o pomenire. Aceasta pentru cd era
nevoie sa se arate mai intii uscatul, care sa zagdzuiasca apele si care s3 le
opreascd cum se cuvine in unele golfuri si astfel si opuna ferma lui
stabilitate firii ei nestatornice. Orcine-si poate explica in ce chip apa
aceasta de sus, dacd peste tot e vorba de apd, sa poata fi oprita de niste
zagazurl care nu-s statornice si cum de nu se revarsa din scobitura
dezgolita a boltii ceresti? Daca presupunem ca atit apa de jos cdtsi cea de
sus au aceeasi alcatuire, atunci ar trebui neapdrat ca ceea ce vedem in cele
de jos, acelasi lucru sa fie si in cele de sus. De aceea intinsul tiriei ne apare
impadrtit si scobit de atdtea vai, care sunt intercalate intre "munti” pentru
ca apele sa fie zagazuite de ei. Si ce se va spune cind, in urma miscarii
polilor, ceea ce acum e deasupra, va ajunge dedesubt, nemaifiind capacele
in stare sa acopere acele vagduni si atunci apa se va reviarsa din acele
scobituri?

Dar poate ca va obiecta cineva cd focul e lacom si cd mereu duce lipsa
de materie care sa 1i alimenteze flacarile, iar ca sd nu se stinga din lipsa de
provizii se lacomeste la sine insusi. Eu insa, in ciuda cuviantului apasat al
dascalului nostru, care sustinea si el aceeasi parere, voi intreba pe cei in
mana carora va cddea cartea aceasta, sa nu se supere dacd in desfisurarea
argumentdrii mele privitoare la conceptia despre creatie nu voi urma
deloc aceeasi cale. Dar, desi sunt cunoscute parerile lui, eu nu vreau deloc
sa propun auditorilor mei parerile mele dxcpt legi obligatorii, ¢ivoi lua
tot din mva(atunlc lui citeva idei si le vol da o alta forma. insa chiar

43. Fac. 1,9.
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dacd aceastd scriere a mea nu se potriveste intru totul cu a lui*, totusi voi
ajunge la aceeasi cale inteleapta pe care a aratato el. $i, in fond, in ce va
consta aceastd deosebire?

Eu nu vad numai in foc si in apd actiondnd stihii potrivnice, ci sunt de
parere ca in naturd existd o adevaratd luptd a contrariilor dupd cum am
pomenit. Caci asa cum se manifestd actionand potrivnic caldura fatd de
raceald, precum si umezeala fatd de uscaciune, tot asa se comporta contrar
una fata de alta densitatea pamantului fatd de raritatea aerului, datorita
desigur unor calititi proprii fiecireia. Dar dupa cum nu pot spune ca una
din aceste calititi contrare intretine pe cea opusd ei, de pildad prin arderea
unor materii grele s-ar spori raritatea aerului, in schimb densitatea
pamintului nu ar produce raritatea vazduhului dupd cum n-am putea
spune ca cu insusirile altor elemente ar alimenta pe cele ale aerului, tot
asa n-ar putea spune cineva cd raceala si umezeala sunt contrare caldurii si
seceteil, prin toate acestea nu vreau sa trag concluzia ca fiecare din aceste
elemente se cauzeazd reciproc unul pe altul si nici cd inexistentul ar putea
produce ceva existent. Dacd puterea fiecarei stihii ar fi fost cu acel scop
vadit in fiecare, ca sa distruga pe cea contrard ei, atunci n-ar putea exista
nici una, nici cealalta. Dar, desi experienta confirma ca aceasta putere de
distrugere reciproca este egald, totusi puterea celui mai tare produce
primejdie celui invins. Daca am aruncat in foc un material oarecare si
indata am arunca peste el apa, vom putea vedea cum se produce pieirea
amandurora. Cici ceea ce domina pe fiecare, aceea pe unul il zdrobeste
atunci cind cedeazd puterii celui mai tare, in schimb, daca atit puterea
unuia cat si a altuia este egald, atunci nimicirea se incearca din amindoua
partile si dacd nici unul nu reuseste sa nimiceasca deplin pe celdlalt, in
schimb amandoud se macina, nimicindu-se reciproc.

Dupa cum nu vom zice cd e firesc lucru ca fiarele salbatice isi dau una
alteia puterea de a se nimici una pe cealaltd, tot asa nu vom zice nici ca
umezeala si uscaciunea nu de aceea sunt deosebite pentru cd una ar fi
crutatd de cealaltd dacd pe aceasta ar favoriza-o moartea celeilalte. Drept
aceea cu atit mai potrivit mi se pare sd subliniem ca lucrurile trebuie
intelese in sensul lor adevirat anume cd "toate cite a ficut Dumnezeu
erau bune foarte™® si ci aceasti bunitate desivirsitd se referi si la fiecare
fiptura in parte, fapt care reiese si din adaosul "foarte”, care vrea sa spuna
in chip emfatic cum ca in cazul acelui bine nu lipsea nimic incit sd nu fie

44. A sc observa deferenta cu care Sf. Grigorie "completeaza” cele afimate de "dascilul
siu” in omilile "Hexaimeronului”, Dar libertatea cu care Sf. Grigorie prezinta evolutia legilor
naturii ("Tot ce se Intdmpla in lume potrivit unei inlantuiri firest si pouivit intelepciuni lui
Dumnezeu poate fi numit cuvantul lui%umnezeu") dau acestui tratat o valoare exce};{ionali si
constituie pagini din cele mai indraznete din cite sau formulat in Biserica, zice A. Puech (p.
405). Tot ce ratiunea noastra prezinta logic, Moise a prezentat istoric.
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socott a fi fost desavirsit. Caci cu toate ¢d am putea vedea nenumadrate
deosebiri la vieguitoarcle create, totusi vorbind de acceptarea generald a
creaturilor folosim la singular o exprimare generala valabild pentru ticcare
in parte atunci cind zicem "bun foarte” chiar daca sub accasta acceptare
nu ne gandim cat de bune sunt de pilda si scolependra ori broasca rdaioasa
ori vietatile nascute din baltoacele statute st putrede. Cdci ochiul
dumnezeiesc n-a avut in vedere numai o anumiti specie de vietuitoare, de
o anumitd culoare, de infitisare ardtoasd sau frumoasi, ci s-a gandit la
faptul ca oricate sunt, asa cum sunt, cle sl au o structurd proprie. Caci
important nu e faptul ¢a una sau alta dintre vietati e bou sau e cal, ci in
faptul ca in fiecare dintre vietdu isi pastreaza firea proprie, avindu-si
insusiri  specifice pentru  dainuire, avind deci fiecare puterea de
perpetuare, iar nu de nimicire.

Si astfel, chiar daca intreolaltd vietitile s-ar comporta altfel, totusi
lnate in mod singular fiecare din ele sunt "bune foarte”. Numai raportatzi
la acest punct de vedere spunem c¢i masura frumusetii celor create a AJuns
culmea. In acest inteles frumos este si uscatul pentru c¢a el n-are nevoie ca
aerul sa fie nimicit ca si cum numai atunci ar fi putut el trdi, ci el se
mentine prin insusirile Jui datorita puterii sadite de Dumnezeu in el
anume pentru a se putea mentine. Frumos este si aerul, dar nu prin aceea
€a e acr, ¢l prin aceea ca este ceea ce este si se pastreaza si el ca atare tot
prin fortele firii sale. Dar si apa este foarte frumoasi si focul este ceva
foarte frumos si fiecare din ele e desavirsit numai datoriti insusirilor lor
proprii asa cum au fost cle create chiar de la fnceput pastrandu-se fiecare
prin puterea neintrerupta a voii lui Dumnezeu. "Pimintul sti vesnic"®, ne
spunc Scriptura, nu scade dar nici nu creste, dupa cum tot asa ¢ mentinut
s1 acrul inue hotarcle lui si dupa cum nici cildura nu se imputineaza. $i
atunci sa fic apa singura dintre creatuari, care s-ar imputina?

In afara de acestea, daca le comparam intreolaltd, vedem c3 in timpul
arderii focul se inaltd cu mult peste mdrimea lui obisnuita. Dar si cei care
mediteaza la lucrurile cele mai inalte cu usurinta ajung la concluzia ci si
soarele insusi e incomparabil mai mare decit pamantul. Cicl nici umbra
pamantului nu se intinde departe in vizduh pentru ¢i din pricina marimii
soarelui se scurteazd luidnd forma de con. Or,daci tot ce-i facut din apa si
din pdmant sunt atit de mici numai cind le comparam cu soarele, a cirui
marime le intrece de atitea ori, atunci, oare de citi vreme ar avea nevoie
aceastd putintica apa pentru a slyji drept "hrand” unui foc atit de mare?
Si totusi, tot timpul s-au vazut mari revirsindu-se peste tarmuri, dar si
curgeri de rauri zagazuite in albiile lor. Dupd cum, asadar, in primul
caz focul nu a fost produs prin nimicirea umezelii, ci a existat datorita

46 1I Regl 7. 16
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puterii sale lunuice, tot asa a ramas st umezeala apei incepind de la cea
dintdi stare stihiald si dupd aceca tot dmpul, fard ca inou nimic sa nu se
simta tulburatd actiunea focului.

Dar adescori vedem —ne spune istoria sfinti —, vedem pamantul
innecat de ploi, dupa care indata il vedem incalzit puternic de soare, ba
chiar uscate gliile care cu putin inainte ziceau innecate in ape. Unde s-a
dus oare acea umezeald, dacd ca n-a fost mistuitd de dogoarea razelor
solare? Sau ce s-a intimplat cu apa dintr-un butoi dupi ce a fost turnata in
alt butoi, dupa ce am golit-o din cel ce fusese plin, intucitin cel dintdi nu
mal cste, dar nicl nu putem spune ¢a va fi in alwl? Ceea ce se peuece
int-un caz, desigur ¢a nimeni n-ar gresi dacd ar zice ca se petrece si in
celalale caz.

Cand golim apa dint-un vas in altul se petrece acelasi lucru ca si cum
ai scoate din pamantul innecat de apa si al trece-o in aer. Caci ¢ firesc
lucru ¢ atundl cand se rewrage caldura tinuturilor de sus in locul ci sa se
ridice 1arasi alta din pamant. Dovada ¢ faptul pe care-l constatam adescori,
cand din addncul paméanwmlui ics abwi atit de desi incat privirea iti spunc
¢d ar tasni ceva intuanecos din pamint. Altidata ceca ce iese din pamant
cuprinde aburi mult mai subtir, care seamand mai curdnd cu niste valuri
de acer pe care nici nu- poti zari cu ochii pina ce se apropie de pamant,
cand se st ingroasi dind nastere norilor.

Asadar, din pricind ca sunt usori acesti vapori umezi plutesc prin aer si
sunt purtati de curenti, iar daca se intdmpla sa traga prea greu umezeala
ce sa strans inu-un anumit loc, atunci de acolo din aer, incep sia cada
picuri pc pamant. Prin urmare ceea ce atrage si scoate caldura din aer
aceea nu- consumat de ea, ¢ din acea cadldurd s-au format norii iar daca
acestia se strang prea multi si sunt prea grei, atunci se produc iar picuri
amestecandu-se din nou cu uscatul care produce din nou vapori si cind
vaporii sunt prea plini de apa se produce furtuna. Mai apoi pamaintul
produce din nou vapori, care ingrosindu-se sub forma de nori rourcaza
spre pamant sub forma de ploaie, pentru ca ceea ce s-a scurs odatd sa
formeze iardsi alti nori plini cu umezeala si in felul acesta iata ciclul se
completeazd intorcandu-se din nou la inceputul sau, dupa ce a urmat
drumul jur-imprejur. Si chiar daca te-ai referi la plante si la mladite iti voi
raspunde ¢a toate decurg la fel pe pamant. Caci tot asa urca si umezeala
prin plante ca si sucul in mladite intrucdt tot ce-i pamantesc urmeaza
acelasi drum de uscare a plantei, unde prin evaporarea sucului, procesul
vict,iiA sc reintoarce la elementul primar.

Intr-adevar, intrucdt in particulele lui aerul e rar, iar prin particele si
mai fine ale aburilor el a devenit si mai subtl, urmeaza ca tot ce aflim de
astidata e ¢ el se transformid In elementul cu care e inrudit. Cici si
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praful, oricit de mult timp si oricat s-ar furisa el in aerul care pluteste in
vazduh, pand la urma tot pe pamant se intoarce, dar prin aceasta umezeala
nu dispare, ci se vede ca-si gaseste alt element inrudit, cu care
amestecandu-se si contopindu-se cu particule asemdnatoare formeazd din
nou alti nori si astfel sub forma picurilor de ploaie revine la vechea ei stare
fireasca. Se vede cd pretutindeni in lume e randuit ca viata naturii sa se
pastreze pe masura ei si in armonia ei, asa cum a ldsat-o incd de la
inceputul intelepciunii Creatorul spre frumusetea lumii intregi.

Stiu ca mi s-ar putea obiecta ca adeseori pe arsite din cele mai mari
sunt purtati prin vazduh si unii nori spintecati, la care daca privest timp
mai indelungat ti-ar veni sd crezi cd gresesc cei care spun cd ar mai exista
vreun pic de umezeald In aer. Cici partile mai intunecate ale norilor
intnse pe buna parte din vizduh par a micsora la inceput mdrimea
zadufului, ba parcd la un moment dat nici nu le mai vezi din pricina
uscdciunii aprinse a vazduhului incét crezi ca dupa ce arsita a inghitit si
ultima picatura de umezeald n-a mai rdamas din ea nici urmd in naturd. Si
totusi aceastd parere se poate usor combate tocmai cu ajutorul aburilor.

Norii formati in regiunile mai inalte ale vizduhului, unde sunt mereu
agitati si tulburati de vanturi nu primesc in structura lor find nimic din
natura vaporilor mai grei, ci toti acesti vapori si toate emanatiile se mentin
in acea parte a vazduhului, In care se plimba mai aproape de pamant, caci
natura le-a rezervat o astfel de compozitie, cu care sd nu se poati ridica
mai sus. Caci tinuturile sublime si eterate nu primesc nimic din cele
greoaie si indesate. Cei care au explorat piscurile celor mai inalti munti
spun ca varfurile acestora stau cu mult deasupra norilor, unde nu bat nici
vinturi si unde nici zborul pasarilor nu poate ajunge mai sus decét pot
ajunge sa traiasca in aer vietdti care se afundi In pamant. Cici se vede
limpede cd s-a statornicit in vazduh o oarecare granita dincolo de care sd
nu se poatd urca in tendinta lor spre indltimi nici emanatiile mai dese ale
pamantului. De aceea -pe varfurile muntilor rdman zipezi chiar si in
tmpul caldurilor verii si nici nu se topesc pentru cd in acele regiuni
umezeala care s-a strins improspdteaza incontinuu vazduhul. Dar si stelele
aprinse de pe cer, pe care unii le numesc "stele cizitoare" se formeazd tot
asa, dupa cum ne spun inteleptii naturalisti, atunci cind unele opinteli
mai dure ale vinturilor si unele particele de aer mai incdrcate sunt manate
spre regiuni mai inalte si cind se provoaca totodats si izbucniri luminoase,.
dar care se si sting repede atunci cind bate vintul. Dar pentru ca nu se
poate spune ca deodatd "cu stingerea” norului s-ar forma iardsi vapori
umezi, asa incit sa se poata conta pe reaparitia umezelii -~ asa cum vedem
cd se IntAmpla in regiunile mai joase - va trebui sa sustinem pdrerea celor
care ne incredinteaza cd umezeala a fost mistuitd de uscaciune si deci a
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fost anihilatd. Consimt si eu cd umezeala vaporilor va fi fost mistuita de
arsita cea peste masura (cdci socot ca numal un om prost si incdpdtinat se
mai poate impotrivi unor lucruri evidente), totusi, intrucat nu se cuvine sa
supdram pe cei care cautd cu orice pref adevarul, sustin cd masura
materiei umede se pastreaza intru totul nemicsoratd, iar cita s-a mistuit se
reface si se reconstituie intru totul. Ceea ce-mi intareste aceastd parere e
faptul cd putem experimenta ca nici in focul care arde la noi nu se mistuie
toate Insusirile pe care le are.

Drept pildd luim materia untului de lemn: indatd ce umiditatea lui a
fost feritd de raceald, indatd e atras de caldurd si arde cu foc. lar untul de
lemn nu se schimba numai in flacird, ci si dupa ce s-a mistuit umezeala
untului de lemn se constata o cenusa uscatd, fapt care se vede limpede din
funinginea depusd pe soba ori pe lampa si care innegreste tot ce e depus
deasupra flacarii. Iar dacd arderea ar dura mai mult acea funingine
produsi pe peretii lampii se ingramadeste si se lipeste acolo. Din aceasta
deducem ca la foc untul de lemn seaca si-si schimba aspectul in particule
atit de marunte, abia vizibile si ficindu-se una cu aerul, iar de la un timp
se depun pe pamint. Funinginea cuprinzind pdrticele de tot marunte
apare prin vazduh, de unde se poate deduce ca ndrile se innegresc atunci
cind inspird acest aer. Adeseori se intdmpld ca trebuind sd scuipam, sa
eliminim funingine chiar si din interiorul toracelui pentru cd si acesta a
fost infestat de funingine.

Din cele de mai sus reiese ca pe de o parte umezeala untului de lemn
se schimba secatuindu-se, dar ca pe de altd parte, cantitatea acestei materii
nu trece in nefiinta ci se imprastie in aer sub forma unor particele abia
vizibile cu ochii, asadar dacid ne-am convins ca umezeala se transforma in
usciciune, firda ca prin aceasta volumul materiei sd dispara cu totul,
desigur cd nu vom gresi, cici e clar ca intreg acest volum se afld prezent in
particulele respective. De aceea vom spune ca ceea ce am constatat ca e
cazul cu particulele, acelasi, lucru va trebui sa-l spunem si despre intreagd
materia respectivi. Aceasta inseamnd ca dupd firea ei nici cel mai
incipatinat om nu va putea tigadui ca avem de a face cu una si aceeasi
umezeald. Pana si umezeala arsi in foc se transforma intr-un praf usor, asa
incat orice materie umeda ajunsi in foc isi schimba calitatea devenind
niste particule mici de tot, dar prin aceastd actiune materia respectiva nu
se pierde si nici nu se mistuie, ci doar se transforma?’.

Or, daca ceata sau norul nu-s altceva decit o imprastiere de vapori iar,
la rindul lor, vaporii sunt o emanatie fird de umezeald, atunci trebuie ca
nici norii care se aprind din pricina arsitei, respectiv acele particule
marunte, chiar dacd nu-si mai pastreaza calitatea umedd, nu dispar si nu se
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nimicesc cu totul. Cici cand vorbim de vapori trebuie si ne gandim la
patru factori: la umezeald, la ricoare, la greutate, si la cantitate. Din cele
care se opun naturii focului, toate pier numai prin puterea Celur
Atotputernic: aceasta e cauza pentru care nici umezeala si nici ricoarea nu
se pastreaza ca atare atunci cand da focul peste ele. Desi candtatea se
impacd cu natura focului si desi focul e luat in seamd mai ales cind
materia inflamabild e mai bogatd, totusi pentru foc nu conteazd cantitatea.
Dacd totusi si cantitatea vaporilor se pastreaza sub alte calitati decit cele
de umezeali si de riceald, atunci in structura vaporilor se intilneste
neapdrat si insusirea greutdtii cu care e impreunata si cea despre cantitate
- dupa cum tot asa de esentialid este si greutatea atit pentru materiile
umede cit si pentru cele uscate — atunci din insirarea tuturor acestor
lucruri mintea va intelege fird nici o greutate in ce chip se transforma apa.
in pamant si cam din calitatea schimbata a vaporilor se ajunge la o natura
aseminatoare. Cdci usciciunea si greutatea fac parte din calitatile proprii
pamantului, asa cum s-au schimbat si vaporii arsi de seceta. Si cred c-as
gresi dacd n-as tine seama de logica examinarii, care duce mai sigur la
aflarea adevirului. Cici se vede cd din aceleasi cauze si marea ramane
mereu in cadrul acelorasi tirmuri intrucit, plusul pe care-l primeste pe
rind prin riurile care se varsa in ea e golit si mistuit de uscaciunea
vaporilor marunti ai naturii umede din vazduh care o suge ca pe o
curcubeti. E adevirat ca tinuturile mediteraneene si cele care inclina spre
miazdnoapte par a nu se potrivi acestor randuieli pentru cd in aceste parti,
din pricina vdzduhului inconjurdtor care nu se incdlzeste de tot, vaporii
condensati amortesc inghetati, cam vom dovedi prin doua argumente.

Mai intii spunem ca desi marile sunt mai multe, totusi, ele par a fi un
lac nesfirsit de ape, intins pe intreaga suprafata pamantului fard sa fie
intrerupt undeva, din care pricind dacd umezeala ar fi mistuita de
continua prezenta -a zadufului, atunci s-ar simti Sl acolo o scadere a
temperaturu datoritd curgerilor firesti de apa spre a implini ceea ce s-a
goht si s-a consumat de arsita. :

In al doilea rind, daci toatd apa venitd in acest lac ar fi saratd, atunci
si distribuirea vaporilor de aer ar trebui sa se dovedeasca a fi si acolo tot
atit de mare pentru ca specificul sarurilor este tocmai uscaciunea. Or,
dacd aceastd calitate a marii ar fi pretutindeni aceeas, atunci ea ar trebu
sa se resimti la fel in toate particulele ei, cdci e lucru natural ca ceea ce: se
tine de aceeasi stihie sd actioneze peste tot la fel: asa cum arde focul, cum
riceste zapada sau cum indulceste mierea, tot asa usuca sl sarea.

Drept aceea intrucit in toate marile de pe pdmént puterea de uscare a
sarurilor e la fel, tot asa a gasit cu cale si intelepciunea cea dumnezeiasca
si se absoarbd la fel de usor si vaporii ca si cum sarea s-ar impotrivi si ar
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respinge toate particelele marunte provenite din mare datorita uscaciunii
intervenite prin absorbirea umezelii; de aceea nu va parea ciudat sd
spunem ca in general in acelasi fel se face absorbirea umezelii precum
scade si marea datoritd evaporarii ei.

Cid intreaga umezeala a vaporilor din aer se transforma in nori si de
acolo cade jos pe pamant sub forma de ploaie, ne-au ardtat marturiile de
pand acum, dar si proorocia ne invata cd o astfel de lucrare trebuie s-o
atribuim lui Dumnezeu atunci cand spunem: "Cel ce cheamad apa marii si o
varsi pe fata pamiantului"”, precum si in multe alte feluri din care am
inteles ca norii sunt incinsi de prea mare dogoare incit stau parca de-a
dreptul sa se sece de cdldurd. Si apoi nu trebuie si uitim una din
concluziile pe care le-am scos mai inainte, si anume, dacd am inteles din
exemplul citat al untului de lemn ca nici chiar dupa ardere materia nu
dispare de tot, ci se absoarbe in aer, iar prin puterea focului o parte e
transformatd in cenusa. In cazul acesta, dacd o data cu nimicirea umezelii i
se schimbd si infdtisarea, cum se poate mentine neimputinata canatatea
de umezeala de fiecare datd cand aburii umezi sunt parjoliti de puterea
focului, cdnd — dupd cum am spus — umezeala acelor vapori a fost uscata
de fierbinteald si a fost secatuita? Dacd umezeala se evaporeazd acceptind
bucuroasa sa fie transformatd in cildurd si trebuind sa se pulverizeze in
nesfarsite particele de vapori avind acum cu totul alta infitisare, de ce n-ar
trebui sa credem mai adevaratd pdarerea ca prin ardere se realizeazd o
rezerva de lichid prin care se pune la loc ceea ce s-a cheltuit si s-a pierdut?
Poate ca o astfel de parere s-ar sprijini si pe cuvantul Scriptui“ii, care spune
ci "jgheaburile cerului s-au deschis"*, amunci cind a fostvorba sa cadd
ploaie pe pimant si trebuia sd Innece cu apa si piscurile cele mai inalte ale
muntilor. Dar aceastd marturie ar zice ca poate fi combatutd cu alte dovezi
din Scripturd, cdci Scriptura obisnuieste sa se indeparteze de intelesul
propriu al cuvintelor.

Sa cercetam, dar, ce vrea si inteleagé Scriptura prin cuvintele:
deschide" si a "Inchide"? Farda indoiald c¢a numai cele inchise pot sa se
deschida si numai cele deschise pot sd se inchida. Intrucat asadar pe
vremea lui Ilie cind era seceti mare, Scrlptura exphca acest lucru prm
cuvintele: "s-a inchis cerul trei ani si sase luni" %, prin acest lucru cred ca
Scriptura voia sa spuna ca s-au inchis stivilarele cerului asa cum se deschid
ele de reguld in vremuri de ploaie; dar tot atunci, in urma rugiciunii lui
Ilie, un nor s-a ridicat dinspre mare si cerul s-a deschis pentru ploaie®.
Drept aceea trebuie constatat ca nici atunci nu s-a spintecat taria cerului ca
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si cadid ploaie din apa cea mai presus de ceruri, ci prin cuvinwl “cer"
intelegem vazduhul care inconjoard pamaintul si care pune granitd
vaporilor, care sunt si ei despartiti de acele tinuturi mult mai inalte ale
cerului propriu-zis, mai presus de care nimic din cele grele nu se pot
ridica, nici chiar norii, nici aburii, nici vantul, nici mirosurile, nici
pasarile.

E usor de inteles de ce Scriptura numeste "cer" ceea ce atirna tocmai
- deasupra capetelor noastre si tot asa intelegem si ca ceea ce vor sa spuna
cuvintele, "pasirile cerului”* e spatiul aerian in care zboari ele. Dar daci
asa stau lucrurile, cu aceasta totusi inci nu s-a limurit intrebarea: cum de
nu scade umezeala prin transformarea, respectiv prin arderea vaporilor
sub presiunea fortei naturale?

Si in afari de aceasta ar fi bine sd examinam mai cu griji si ala
problemi folosindune de argumente mai deosebite. Poate ca printr-o
grija mai atentd, nu vor mai da gres in rezolvarea care i se cuvine.

Ai awuzit, desigur, de mireata proorocie privitoare la puterea minunata
prin care Dumnezeu a creat lumea si in care se spune: "Cine a masurat cu
ména apa si cerul cu palma si tot pimantul cu pumnul? Cine a pus muntii
cu cintarul si dealurile cu cumpina?®® Cred cd prin aceste cuvinte
proorocul ne invatd limpede ca pentru fiecare din stihiile lumii au fost
rinduite de catre puterea lui Dumnezeu, care pe toate le implineste,
misuri specifice, pe care El le numeste "ména", "palma” sau "pumn” cu
ajutorul carora 1i aduna pe toti, potrivit masurii cuvenite fiecaruia. Or,
daci cerul a fost m3surat cu puterea cea dumnezeiascd iar apa cu pumnii
mainii si intreg pdmantul cu pumnul, daca véile le-a asezat cu cantarul si
daci a randuit o iniltime anumiti, atunci urmeaza ca fiecare din sthii isi
au maisura si capatul lor: nici sa creascd, dar nici s se ciunteasca din cite
au fost misurate de Dumnezeu, ci riminind fiecare la masura randuitd
de mai fnainte. S$i daca si proorocia marturiseste ci in lumea fapturilor
existente nu se constati nici crestere, nici scadere, e sigur cd fiecare stihie
rimine pentru totdeauna legati de mdasura sa proprie, doar cd firea
tuturor fapturilor fiind schimbitoare, la rindul ei se transforma si se mutd
una sub infitisarea alteia, revenind pind la urmd, in temeiul acestor
transformari si mutiri, la vechea lor stare. Iar daca acesti vapori umezi
cind ajung in contact cu o sursi fierbinte isi schimbd calitatea
transformiandu-se prin ardere intr-un fel de tdrdnd uscati, asa cum am
aritat mai inainte prin exemplul untdelemnului, s-ar cidea sd examinam
de acum dacid si acolo sus aceasti noua calitate a vaporilor schimbati
tocmai prin contrarul lor ar fi cu putintd si se mentina si pe mai departe,
in cazul cind se evapori si acel rest de bucitele marunte si fine.

52. Matei 6, 26.
53.1s. 40, 12.
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Eu cred ca-i posibil sia-ti dovedesc si acest lucru prin marturii clare.
Céci nici acea funingine marunti nu ramine permanent aici in aer, ci
transformandu-se din pricina raritatii aerului intr-o stihie inruditi se lipesc
de pamaint si de peretii tavanului. De aceea tot asa trebuie si credem si
despre acei vapori anume cd sunt impinsi de vanturi in regiunile mai
inalte ale vizduhului infierbintat unde se mentin ca materie care urmeazi
sa transforme prin ardere umezeala in praf uscat, care la rindul lui, asa
inrudit cum e acum s cada si sd se depuni jos pe pamant.

Cici In toate fapturile e siditd o fortd fireascd de atractie incét n-ar
pdrea deloc straniu ca niste vapori uscati si mirunti ca tiridna si se
amestece §i sd se facd una cu uscatul. Daci toatd umezeala ar fi de naturd
uleioasd atunci si vaporii ei, asa grei cum sunt, s-ar transforma prin ardere
si prin evaporare in materia de culoare neagri pe care o cunoaste fiecare.
Intrucit insa vaporii sunt in chip firesc foarte fini si foarte transparenti si
atunci cand ajung in contact imediat cu fierbinteala isi schimba calitatea
din umeda In uscati, va trebui sa nu uitim c3 in sinea lor vaporii sunt un
element pur aerian, a carui finete scapa puterii noastre de cunoastere.
Daca ar socoti cineva c¢a trebuie sd ne incredem mai mult in simturi decat
in cugetare si daca el ar cerceta si vadd si cu ochii acele mirunte si
invizibile pdrticele, acela ar observa multimea acestor particule doar atunci
cand le-ar privi printr-un geam stribitut de niste raze de soare, cind
multimea acelor particule se zdreste mai clar in acea portiune de aer decit
altfel. Cici aici acea multime de particele ce plutesc prin aer, care nu
poate fi zarita decit doar cu ajutorul razelor solare, daci isi indreaptd
cineva privirea va putea zari cum pluteste in jos, una dupa alta, multimea
acelor particele de vapori. Iar ceea ce se poate vedea intr-o anumitd
portiune a vizduhului e semn ca se petrece aidoma in toati lumea, pentru
ca o asemenea priveliste se repetd fara incetare pretutindeni, caci peste tot
vaizduhul e plin de aceleasi particele. Asadar daci prin vazduh acest
transport de particele are loc firda intrerupere, e limpede cd aceasta
miscare prin vizduh nu se termind si nici nu se pierde (cici arsita focului
nu se resimte dacd peste aceste particele se abate vreo izbeliste ori vreo
furtund), asa incat trebuie sd credem ca materia provine din acei vapori,
despre a caror prezenta vorbim si care filnd umezi sunt atrasi de arsit3 si
dupd ce s-au parjolit si s-au carbonizat nu mai rimin in vizduh, ci se
intorc iarasi pe pamant.

Dupid cum, dar, in organismul nostru hrana mistuiti se mirunteste
si-si schimba infitisarea, punand la dispozitie ceea ce poate fi de folos
uneia sau alteia din pdrtile trupului cirora le aduce o coti-parte de
crestere potrivit alcatuirii si dezvoltarii fiecirui madular in parte —tinand
seama desigur de diferenta de sec ori de umed, de cald ori de rece,
lndndussi ca hrand tocmai ceea ce-i trebuie cici tocmai in aceea sti finetea
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ofertei ca sa dai la timpul potrivit ceea ce se cere —, tot-asa pe nesimtite se
face si adaugirea acelor particule la intinderea uscatului. De aceea oriunde
se lipeste ceva si se contopeste cu ceea ce-i In chip firesc apropiat, acolo
intervine si schimbarea firii: bulgarul trage la bulgar, tardna se face tarana,
piatra se impietreste, universul se supune universului si ori unde s-ar
intimpla sa cadd ceva solid peste un corp uscat acesta il atrage si-i schimba
infatisarea. Iar dacd cineva crede cé-i greu de admis asa-ceva pentru piatra,
oricit pare ca s-ar impotrivi la aceasta judecata sanatoasd, eu n-am si ma
iau cu el la harta. Cu toate ¢a o astfel de opinie ar parea nefireasca
intrucit n-ar fi primita, luatd si dusa de vanturi, ea e totusi mutatd de cei
care 0 primesc, cacl stiu cd astfel de materie carbonizatd pica adesea pe
pamant.

Dar poate cd va zice cineva ca afirmatia nu se potriveste cu ceea ce am
discutat mai inainte: ni s-a cerut, anume, si aratim ca apa ramane in
continuu o masura ca de la inceput si ca am gresi daca am sustine parerea
contrard si atunci fie ¢a vaporii arsi raman in foc fie ca ei cad la pimant,
in ambele cazuri umezeala din aer se imputineaza, in orice caz canttatea
de api a fost cheltuitd acolo: de aceea va fi nevoie si reludm din nou
problema spre a ajunge la rezolvarea clard a temei propuse.

In definidv, ce este firea? Nimic din cele contemplate stihial in
legaturd cu organizarea lumii inconjuratoare care ar fi fost facute uniform
st neschimbabil de Creatorul lumii, ci toate se schimba una Intr-alta. Caci
toate se sustin una pe alta ca si cum aici pe pamént toate ar fi dirijate de o
miscare neincetatd care le schimbid una in alta aducindu-le iardsi ca
intr-un cerc, la starea de la inceput. lar intrucit aceastd schimbare nu
inceteaza niciodatd, urmeaza ca toate trec alternativ schimbindu-se una in
alta, revenind pind la urma in vechea lor stare. Cici nimic din ceea ce
existi nu rimane in starea de acum®, ci-si pastreaza firea amestecata de
acum cu altceva. Dar cine va putea spune cum se desfasoard in amanunte
parcurgerea circulard a acestei puteri care schimba intreaga fire prin
mijlocirea celor patru stihii? De bundseama ca ele se schimba direct unul
in celalalt st nici ciclul acestor schimbidri nu are loc totdeauna intre
aceleasi stihii, ci, de pildd in vreme ce apa se raspandeste in vazduh sub
forma de vapori, vaporii dupd ce au servit drept hrana pentru dogoarea
vapaii, se fac scrum ca pamantul, schimbindu-se parca intr-un fel de
cenusda dupa cum au trecut prin foc, iar la rindul lui, paméantul dupa ce a
avut parte de toate aceste schimbdri a incheiat astfel intreg ciclul
schimbarilor.

De fapt, pina acum nu s-a cercetat daca OIiginea apei trebuie cautata
tot in pamant. Din aceasti pricind trebuie sd ne intrebdm dacd e cu

54, "Nimic din ceea ce existi nu ramine in starea de acum” altd formulare a
evolutionismului din natuard.
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putintd ca din pamant sa faci apa. In orice caz, nimeni sa nu ne
invinuiasca dacd o astfel de cercetare va fi mai lunga. Cici vedem in
naturd multe obiecte uscate umezinduse parca in chip firesc,
schimbandus-si astfel nsusirile dupa cum putem vedea ca se intimpla cu
metalele lisate in sare sau cu cele care dintr-o umezeald oarecare ajung sa
inghete. La astfel de obiecte desi insusirea principala este uscaciunea,
totusi daci ele ajung s3 stea in ploaie se umezesc si-si schimbd insusirea
uscatd intr-una umedd. Tot asa se Intdmpld si cu mierea, care oricat de
intaritd si de vAscoasd ar fi, dacd o pui la cildura se face moale si uneori
curge ca orice lichid.

Dar si ldsim la o parte aceste lucruri si mai bine sa reluam firul
cugetdrii pe care ni l-am fixat de la inceput. Trebuie tinut seama ca stihiile
diferite nu au numai o singura insusire prin care se deosebesc de celelalte,
¢i se manifesta prin calitati diferite, dintre care unele nu comunica intre
ele, ci se comporta antagonic intreolalta, pe cand altele colaboreaza si se
impacd chiar si cu cele care le sunt potrivnice. Astfel, pe pamant si in apa,
uscdciunea si umezeala nu se impaca intre ele, dar si una st cealaltd rezista
la ricoare, aceasta fiind socotita chiar ca un mijloc care le uneste. Asa nu
se impacd nici cu aerul din pricina c¢a cea dintai e grea, pe cind celdlalt e
usor, dar si aici umezeala le impaca asa zicind pe amandoua. Aerul nu se
impaci nici cu focul intrucat le desparte diferenta de caldura si de raceala
dintre ele, dar ambele au ceva comun, care le impaca: ambele sunt usoare.
in sfirsit, greutatea pamantului nu se fmpacd cu usurinta, cu aerul, in
schimb usciciunea e comund la amindoi' si ¢ind e cazul se impreuna
laolaltd in aceeasi ardere. Ce am putea deduce din aceastd examinare? Ca
riceala poate fi observati atit pe pimant, citsi in api si in aer®, totusi cel
mai bine se impacd in apa, in care-si pastreaza natura, alungind de la ea
batjocura provenitda din usciciune si dusmania pe care o are fata de
caldura. ‘

Dupa cum, asadar, uscaciunea provine in chip firesc din fierbinteala,
jar focul nu se poate spune c¢i se produce numai prin mistuirea altei
materii, tot asa va trebui sa spunem ca si rdcoarea poate fi pusa in legatura
cu umezeala, iar dacd in stare naturala apa e in acelasi amp si umeda si
rece, si dacd insusirea obisnuitd a pamantului este tot raceala, atunci
urmeazi ci intre ele nu se ingaduie riceala cu usciciunea si nici caldura
cu frigul. $i dacd in chip firesc s-a dovedit ca frigul a adus apei o mdrire a
volumului atunci c¢ind a inghetato, in chip logic ar trebui spus cd, potrivit
insusirii lor firesti, dar si puterii cu care au fost inzestrate si apa se gdseste
ascunsd in pamant, dar si pamantul este destul in adancul apelor. Iar dacd
in chip firesc nu se prea ingaduie ca apa si frigul s se desparta complet

55. Verbul evempeo (obsery) are tn serisul Sfintului Grigorie o frecventd semnificativa,
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unul de altul, ci chiar daca se intimpla uneori ca una din aceste insusiri sa
fie absorbitd de cealalta, totusi nici atunci nu putem spune ca aceasta e
starea cea fireascd, ci cd numai datoritd unei forte straine le vedem noi
acum pe amandoua unite laolalta.

Cici deodata cu imprastierea umezelii in aer urmeaza si racirea
particulelor marunte de vapori in vdzduh; tot asa, in rdcoarea pdstratd in
adancimile pamintului nici umezeala nu si-a pdardsit insusirea ei inrudita
adica racoarea, ci aceastd putere racoritoare asezatd de natura in pamant
se transformid intr-un fel de siminta a umezelii, care isi zdmisleste
neintrerupt aceastd insusire, dar care poartd grija ca si in caz de frig prea
mare si transforme gheata in apa. La toate aceste lucruri, daca cineva
ne-ar cere socoteald intrebindu-ne care-i cauza care poate schimba starea
solida a unui obiect intr-una lichida, nu suntem in stare sa raspundem...
nici la aceastd intrebare nici la multe altele, de pildd cum se dizolva apa in
vazduh si cum se aseaza jos, cazind incet, ea care prin firea ei era grea si
pe care schimbarea de acum a ficuto usoara. Cd aceste fapte se petrec
aievea ne incredinteaza simturile noastre, dar ca sa explicim in ce fel se
petrec ele in naturd, mintea nu ne ajutd s-o spunem. in schimb, oricine ar
vrea sa verifice in chip experimental aceastd parere bucuros ii vom pune
inainte drept marturii cazurile celor care sapa fantini. Cici cand sapi prin
pamant uscat nu ajungi curdnd la apa, ci pipdind pdmantul simti ca
intilnest mai intii niste pamant ud si cd cu cat sapi mai adanc simti ca te
apropii de locuri mai racoroase si cd de acum bulgarii pe care-i scoti sunt
tot mai umezi, iar daca cobori cu sapatul si mai adanc dai peste o apd cam
tulbure. Dupa aceea, mai sapind un timp atingi coltul unei pietre si
atunci, tocmai acolo unde razele soarelui patrund mai putin, cu toate ca
iti inchipuiai cd mdrimea acestei pietre ti-ar fi dat sa intelegi cd aici nu se
gaseste nimic, tocmai acolo i se infatiscaza niste vine, in care se strange
din directiile inconjuratoare izvorul pentru faintina intreaga.

Ceea ce se iIntampla cdnd sapam cu méinile noastre o astfel de groapa
in pamint si ¢ind ne intimpina din toate directiile tot mai multa
umezeald pdnd si ajungem jos la izvor, se pare ca asa se indmpla
pretutindenti, cdci ceea ce se prezintd mai intai prin umezeala abia simtita,
se confirmd dupd aceea prin citeva vinisoare ¢a te apropii de gaurele mai
largi, din care se poate dobidndi prin unirea tuturor s-ajungi la izvorul
fantanii. Asa se intimpld cu apa care umezeste paméantul, racorindu-l s1 cu
racoarea provocati de umezeald, proces in care firea isi urmeaza calea el
intreaga. Provenita din apa strdnsa si adunata, oriunde are loc acest lucru
in pamént, bulgarii au fost dati la o parte si asa a aparut ceea ce numim
noi "fantina". Drept dovada ca izvorul si cauza apelor o formeaza racoarea
e faptul ca tinuturile nordice sunt mai racoroase, dar si mai bogate in apa.
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Si ginuturile mai insorite ar fi tot asa de udate de ape dacd nu ar impiedica
lipsa racorii formarea apelor. Dar dupa cumn apa stransa din pricina picarii
ploilor ajuta la formarea péaraielor si raurilor, chiar daci ne-am gandi la
fiecare picur in parte si cu toate ¢a luate separat le-ai crede doar o nimica
toatd, tot asa sl umezeala intratd in pamant si strdnsd din multe izvoare da
nastere raurilor. lar gindindu-ne la multimea acestor curgeri nesfirsite de
ape, cine s-ar incumeta sa spuni cum si de unde se formeazi atita
intindere de apd? Oare ne putem da seama cit de mari sunt tirmurile si
golfurile acestor ape, care inconjoard intreg pamantul? Dar si acestea,
dacd nu s-ar mai scurge mereu apd in ele, n-ar seca oare in scurta vreme?
Tu observi ca s-ar putea sa ne inchipuim c-ar fi mai multe mari. Ej, insa it
vor raspunde ca chiar daca si acelea s-ar goli, totusi si acelea vor putea fi
umplute. $i oricdt de multe mari ti-ai putea inchipui, cugetul sandtos te va
putea intreba: de unde puterea de a le umple pe toate? Asa incat chiar
daca ai incerca sa mergi la nesfarsit si ai aduna mari peste mari si totusi sa
nu ramana nici una din ele fara izvor, va trebui sa intelegi pana la urmai ca
niciodatd nu se va intimpla ca apa sa n-aiba izvorul ei?

De aceea, intrucit trebuie descoperitid cauza de unde a provenit apa
cea dintdi prin care s-au si inchegat insusirile ei, ar fi mai potrivit sa ne
gandim la felul cum se formeaza izvoarele insele, iar noi sia scormonim
c-ar exista si mari subpamantene, ciaci mai usor intelegem lucrurile daca
ne giandim la firea apei de a aluneca tot mai la vale. Cici cum ar putea
curge in sus ceea ce potrivit firii sale, se scurge in jos? Si apoi cit de mari
trebuie sa fie acele intinderi de apd incét cantititi nesfirsite de ape si
curga veacuri de-a rindul fara sa se opreascd, dar asa fel cit nici sa nu sece
i nici sa nu se termine?

Sa retinem clar din cele spuse ca belsugul de apa nu va lipsi din rduri
pentru cd si pamantul insusi se schimba in ea. Iar marimea uscatului nu va
scadea oricit de mult ar astupa din el intinderile de ape pentru ca el
mereu este sporit prin evaporarea apelor. Or, daci asa se petrec lucrurile,
nimic nu va impiedica sa aibd loc procesul firesc de transformare
reciprocd a stihiillor. De unde deducem c¢a tocmai aceastd rinduiald a
schimbarii reciproce a stihiilor este cauza propriu-zisa a tot ce se intimpld
in natura. De pildd prin evaporare, apa se schimba in aer. La rindul lor,
norii plini de apd sunt mistuiti de dogoarea cdldurii extreme. Ceea ce-
pamantesc e scos din umezeala prin interventia focului sau a zadufului,
find redat din nou pamantului, dar in acelasi tmp prin ricoare e
schimbat iardsi in apa, in asa fel incit fiard nici o piedica stihiile se impaca:
intre ele s1 se completeaza una pe alta, nici una neduciand lipsa pentru a se
hrani, dar nici una neavand prisos netrebuitor ori fira rost, ci toate raman
mereu in masura in care au fost create.
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Asadar, din discutia de pdnd acum urmeaza ca apa cea mai presus
decat tiria cerului® are alti structurd decit cea umedd, de jos, cici din
cele spuse am inteles ca prin cheltuirea umidititii nu se alimenteaza
puterea focului intrucit e lucru dovedit ci in caz de inghet cildura nu
creste, ci se stinge iar la un loc umed chiar si obiectele uscate se nimicesc,
nu sporesc. Drept aceea ar fi vremea sd indreptam in altd directie discutia,
intrebindune cum se face ci abia dupd trei zile au fost creati toti
luminitorii si toate stelele de pe cer? Or am bdgat de seama ca pentru
fiecare din minunatele lucruri pe care le-a creat Dumnezeu, a premers
potrivit istoriei lui Moise, cuvantul dumnezeiesc care poruncea si ne didea
si intelegem cd taina invataturii dogmatice nu riméne intiparita doar in
cuvinte, ci in acea putere creatoare plind de intelepciune, prin care cele
pe care le socotim "bune foarte" se dovedeste ci erau desavirsite si ¢d Inca
de la inceput toate au existat datoriti lucririi lui Dumnezeu destasurate
intr-o ordine si intelepciune, rinduite fiecare la locul lor potrivit puterii
dumnezeiesti netrecatoare.

Terminind asadar crearea fipturilor, pe care le putem percepe cu
simturile, Moise ne-a aritat ci aceasta e propriu-zis lumea intreaga atunci
cind a repetat cuvintele: "La Inceput a ficut Dumnezeu cerul si pamantul”,
cici prin aceste cuvinte se intelege "lumea intreagd”, iar ceea ce urmeaza
de acum ne arati descrierea credrii fiecarui lucru in parte. Asadar, deodata
cu toate celelalte lucruri a fost creata si lumina de la inceput atita vreme
cit partile intunecate ale lucrurilor stiteau incd in calea puterii lui de
patrundere, dar din clipa in care fapturii i-a fost dat de la Dumnezeu
semnalul de a impodobi lumea, de atunci puterea de incalzire si de
luminare a fipturii s-a ardtat prin finete si miscare, ea a tasnit peste tot. Si
din clipa aceea putem spune ca universul a fost inchegat si format, cu toate
ci si de acum, desi uniti, ea ramine mereu impartita in particule
nenumirate oricit de inrudite ar fi acestea. Céci e limpede din céte se vad
ca nici puterea luminii nu-i sigurd. Si totusi daca cineva ar socoti ca dupa
felul ei lumina ar fi numai una provenitd din toate, n-ar gresi, intrucat
inci de la inceput si cuvintul lui Dumnezeu exprimd int-un singur glas
lumina in general fird sa fi addugat c-au fost ficug si alti lumindtori. In
schimb, daci cineva s-ar lua dupi cele ce se vad, acela ar da sd se inteleaga
ci-i mare deosebirea intre puterea de luminare a unora sau altora dintre
fapturi.

De aceea si proorocul a zis: "Singurul care face minuni mari" *. lar
Apostolul: "Alta este strilucirea soarelui si alta strilucirea lunii si alta

1 58

strilucirea stelelor. Cici stea de stea se deosebeste in stralucire” ™, ceea ce

56. "Tira cerului’ are la Sf. Grigorie sensul de “atmosferd”, spatiul de deasupra
pamdntului , umplut cu aer care, la o anumiti inaliime, determini formarea norilor, nori care
constituie "apa de deasupra tiriei”.

57.Ps. 135, 4.

58.1Cor. 15, 41.
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vrea sa spund ca in general lumina e de multe feluri. Si desi toate cele
insirate de Pavel au fiecare putere de a lumina si anume fiecare in masura
si in felul lor diferit incdt pe bund dreptate se poate spune ca desi fiecare
lumineaza, totusi se observa cd lumina fiecaruia nu se confunda, ci fiecare
lumineaza specific. Or, daca stau asa lucrurile, nu cred cd as gresi daca as
ajunge la concluzia cd asa a inteles lucrurile si Moise, anume, cd la inceput
toatd puterea de luminare a fost concentratd laolalta numai cd meditind la
firea tuturor celor create si aflind cit de mare e deosebirea in plus sau in
minus in ce priveste finetea si mobilitatea dintre cele doud lumini, a
inteles ca-i destul spatiul de trei zile ca sd se poata face aceastd distinctie
dupd temeiuri sigure si adevidrate, asa incat ceea ce formeazd in esentd
focului ceva cu totul fin, usor si nematerialnic sa ajunga tocmai in fruntea
fapturii sensibile —, lucru pe care-1 admite chiar si lumea celor cugetitoare
si fard de trupuri — in schimb, ceea ce-i mai neputincios si mai incet sa
ramana in preajma‘celor fine si usoare. $i aceasta, iardsi, potrivit deosebirii
create de insusirea fireascd se imparte in sapte categorii de lumind toate
inrudite intreolalta, dar strdine dupd soiul lor. Prin adunarea la un loc a
tuturor particelelor menite sa dea soarelui puterea de a strdluci s-a format
pand la urma un singur mare "lumindtor”. Tot asa s-a intimplat si cu luna
si cu fiecare din planetele riticitoare precum si cu stelele fixe:

impreunarea omogena a tuturor a dat nastere unei singure lumini vazute.

Siiatd asa au fost facute toate.

De altfel si marele Moise s-a multumit sa pomeneasca cu numele doar
pe cele mai cunoscute, anume "lumindtorul cel mare” si "luminétorul cel
mic", pe cind pe ceilalti toti i-a numit doar cu un nume generic de "stele".
Iar dacd ne-am supdra pe neputinta mintii noastre, care fiind coplesita de
slabiciuni nu poate urmari finetea intelepciunii dumnezeiesti s nu se
mire deloc cineva dacd s-ar gindi la sdracia firii omenest, potrivit careia ar
fi bine chiar daca nu poti sa nu gresesti deloc, atunci macar sa sdvarsesti
cite un bine. Spun lucrurile acestea cu gandul la rastimpul celor trei zile,
care cred c-a fost suficient pentru ca toate cele create sd poatd fi vazute in
lumina. Cdci desigur cd existd si un alt mijloc poate, chiar dacd e mai
potrivit decdt ni-l spune puterea noastrd de intelegere prin unitatea de
timp putem madsura trecerea vremii si din care sd reiasa si posibilitatea de a
deosebi si functia luminii §i prin ce cantitate a focului, ori in ce fel s-a facut
separarea luminii dupa felul lor desi sunt nesfirsite deosebiri intre ele,
dupad pozitia in care sunt pusi in chip firesc s1 dupa felul in care 1-a asezat
aceeasi putere a firii. Dar n-a avut loc nici o tulburare si nici o
neoranduiald din pricina ordinii nestraimutate puse de intelepciunea
dumnezeiasca potrivit insusirii proprii a fiecdruia, asa fncit tiramurilor
celor de sus sa le fie rinduite tocmai lucruri de esentd cu adevarat



124 SFANTULU! GRIGORIE. DE NYSSA

superioard, asa ca si conducdtorul sa-si aiba locul sdu propriu, si anume
cam la mijloc, putin spre sud, putin spre nord, cam pe Calea lactee sau pe
linia zodiacului, implinind astfel asezarea tuturor stelelor la locul lor
propriu, dar si fiecare stea sa-si aibd nu doar un loc oarecare, ci fiecare sa
fie asezatd la locul siu, rinduitd fiecare dupa marime si putere egald,
ramanind fiecare nemiscati si statornica dupa cum le-a randuit acest lucru
intelepciunea Creatorului.

Acestea si altele de felul lor sunt cele spre care privind il apuca pe om
ameteala c¢and isi vede neputinciosia cugetului pentru ¢@ nu-si poate
explica in ce chip a fost prelungit rastimpul de trei zile pentru ca sa se
poata distinge intreolaltad lumina atitor stele sau cum a fost cu putintd ca
nesfirsite fiind departirile dintre sferele ceresti si lumea de pe pamiant
marea intelepciune a lui Dumnezeu a stiut aseza soarele tocmai in
mijlocul universului® pentru ca si nu udim cu totul in intuneric in
rasimpul de dinainte de a se fi ardtat si de a fi ajuns si la noi stralucirea
stelelor. $i a asezat tocmai deasupra capului nostru puterea de stralucire a
soarelui pentru ca razele lui si nu ne intunece din pricina prea marii lui
depértari, dar a grijit ca nici din prea marea apropiere puterea lor sa nu
ne moleseascd si tot asa a grijit ca de acolo, din sferele ceresti nici corpul
mai greoi si mai slabanog al lunii sa fie atras prea jos si sa rdticeasca in
tinuturi prea apropiate de pamaint, fard sa uite insa nici de aceea ca
stralucirea ei, oricit de palida ar fi ea, totusi si nu-si piarda puterea de
luminare. E drept, cé fiind de firea ei mai greoaie, luna iti lasa o impresie
de oboseald, dar spre deosebire de lumina razelor solare, ea nu e totusi
straind cind e vorba de a lumina. De altfe], cu toata neputinta firii noastre
de a cunoaste rostul deplin al intelepciunii cu care au fost create toate
fapturile, din felul in care au fost ele vizute in planul Creatorului, socot
cd, totusi, o oarecare ordine se poate desprinde destul de limpede de catre
cel care stiu sd distinga cat de cat lucrurile.

Reluind asadar ordinea in care au fost create fapturile, iatd ce putem
spune: datoritdi mobilititii sale, cea dintdi care s-a aratat in lume a fost
lumina universald, care a insemnat terminarea tiriei cerest si care fixeaza
drumul circular al focului. Prin despartirea de corpurile mai greoaie,
datoritd firii lor mai fine, corpurile mai putin grele s-au impartit, unele
intrdnd in pamant, altele ramanand in ape: odatd ce a pus randuiali in
cele de jos lumea usoard si find a fiintelor de sus, intrucat nu erau toate de
acecasi fiintd cu ele, dupd o anumitd trecere de vreme, se desfac de
comuniunea obsteasca si se grupeaza dupa insusiri inrudite, intre care se

59. Ca in perspectiva heliocentrica.
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distinge si multimea nenumarati a astrelor, fiecare avindu-si calitadi firesti
inniscute si care ajung tocmai la locul cel mai inalt intre fapturi, unde
raman fiecare la locul lor, nici oprindu-se vreodata din drumul lor circular
si nici schimbindu-si vreodatd locul lor. Caci daca ordnduirea lor este
neschimbabili, in schimb firea lor este vesnic in miscare.

Dupa miscarea cea mai rapidd urmeaza, pe locul al doilea, cea care e
cea mai apropiata ca vitezd, ajungind la cercul al doilea; dupa el cea de pe
locurile trei si apoi patru, pana la al saptelea ca vitezd. Céci cu atat e mai
departe fiecare de cea de sus, cu cit e mai intirziati si la viteza rotirii. Toti
luminitorii acestia au fost creati in ziua a patra, dar nu in intelesul ca
lumina abia atunci ar fi fost creatd, ci ca abia atunci a fost specificata
fiecaruia putere de luminare, pe cind cele care intrec pe altele in marime
sl anume soarele si luna, a ciror origine a fost legata inca de la inceput si
de crearea luminii, dar a caror ordnduire definitivd s-a ficut abia dupa trei
zile, pentru cd tot ce miscd, in timp se misca si orice alegere are nevoie si
de un oarecare interval de tmp. De aceea nu fird rost a fost asa fel
descrisd de citre Moise lumea creati ca sa se inteleagd organizarea ei
materiald, cdt mai ales faptul ¢d toate au fost randuite de citre puterea
Creatorului dupd cum s-a spus: deosebirea specifica a celor ce se vad in
lume s-a ficut intr-o rinduiala si insiruire fireasca si intr-un anumit spatiu,
atunci prin ardatarea luminii obstesti, acum lidsind sa se intrevada in chip
special puterea de luminare a soarelui si a lunii.

$i dupa cum lichidele cu putere curgatoare nu sunt toate la fel, dest
toate curg, ci la fiecare se vede o deosebire specifica de scurgere, cum se
poate vedea la ulei, la apa obisnuitd ori la argintul viu, pe care daca le-ai
varsa laolaltd intr-un vas, dupa o foarte scurtd trecere de vreme, vei vedea
mai intii argintul viu, care-i cel mai greu si cu tendinta cea mai grabnica
de a cobori in jos, cu toate ¢a inainte toate trei fuseserd imprastiate; dupa
el cea care se griabeste sd se scurgd e apa, pe cand picaturile de ulei plutesc
si se opresc deasupra amandurora; tot asa cred ca trebuie sa cugetim si
despre cele propuse, cu singura deosebire din exemplul dat cd ceea ce se
intimpla acolo e din pricina greutitii, pe cind ceea ce se intimpld pe
tarimul de deasupra tiriei cerului are o cauza tocmai opusa. Cici la cea
dintii creare a lumii toate tindeau si se urce in sus din pricina usurintei si
finetii lor, dupd cata viteza avea fiecare, potrivit puterii lui firesd, tot astfel
se gribesc toate, incit ajung si se deosebeascd intreolaltd potrivit vitezei
lor mai mani.

Asadar, dupd cum potrivit acestei pilde, scurgerea lichidelor si
deosebirea dintre ele nu formeazd propriuzis nici o materie noud, ci

-
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distinge doar pe cea creatd, tot asa si in rastimpul primelor trei zile ale
creatiei n-a fost creata firea si puterea soarelui, ci fiind deja revarsatd
pretutindeni in lume, era concentrati si unitd in sine. Iar dacd mi-ar cere
cineva limurire despre cel de "al treilea cer"*, despre care Moise n-a scris
nimic, dar pe care Apostolul l-a vazut si fiind rapit acolo in adincurile
intelepciunii a auzit cuvinte de nespus, vom raspunde cd acel al treilea cer
nu-i de felul celor pe care le-am descris caci mi se pare ca sl marele
Apostol, care era mereu "tinzind spre cele dinainte” o1 dupa ce a trecut
dincolo de granitele firii perceptibile prin simturi, a ajuns la un taram
care poate fi inteles numai cu mintea si cu duhul si a cdrui priveliste nu
mai era deloc trupescd, dupa cum insusi ne-o spune "fie in trup, nu stiu; fie
in afard de trup, nu stiu, Dumnezeu stie, a fost rapit unul ca acesta pina la
al treilea cer”. ’

Deci acea culme mai de sus a acestei lumi cred ci trebuie s3 fie cel de
"al treilea cer" pomenit de Pavel, cdci acest Apostol imparte tocmai in trei
ceea ce putem noi vedea cu ochii si fiecare din aceste parti de care
vorbeste el sunt numite dupd obiceiul Scripturii "cer” **cici cu o oarecare
exagerare, cuvantul SCn'pturii numeste "un cer" acel vazduh de aer mai
des, pe unde ajung atit norii si vinturile, cit si zborurile inalte ale
pasirilor atunci cind vorbeste de "norii cerului”® si de "pasarile cerului"®.
Dar el nu pomeneste cuvantul "cer" numai in felul acesta, ci il pune in
legaturd cu "tiria cerului” atunci cind zice: "sd scoatd apele vietiti cu
suflete vii si pasiri zburdtoare pe pimaint sub tiria cerului"”. Al@ dat
cuvantul Scripturii numeste "cer” si "tarie" acel tirdm de dincolo de sferele
planetelor, pe unde trec asa-numitele "stele raticitoare”. Caci zice: "Si a
ficut Dumnezeu doi luminatori marisi i-a pus pe ei in tiria cerului ca sd
lumineze pe pamant’ ®. E limpede pentru oricine gindeste sinitos ci
bolta instelatd sau cum i s-a mai spus "cele de sus", culmea lumii vizute,
care nu poate fi sesizata decdt doar cu mintea si cu ratiunea, a fost numita
"taria” sau "cer".

Asadar spre cele care nu se pot tilcui prin cuvinte dorindu-se
Apostolul, dupa cum ne Indeamna si pe noi "sa nu privim la cele ce se
vad", intrucit "sunt trecitoare”, ci la "cele ce nu se vid ci sunt vesnice" %,
ceea ce vrea sa spuna ca unde l-a rdpit dorirea, acolo- a fost inaltat inau

60.1I Cor. 12, 2. - ) ) 49
61.Fil. 3, 14. "
62.1Tes. 5, 23. B . @
63. Matei 24, 30. .

64. Matei 6. 23. .

65. Fac. 1, 20/ed. 1914.
66. Fac. 1, 14; 16. o y
67.1Cor. 4, 18. i AL AL
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puterea harului. Pe baza acestei dorinte, in loc sa spuna "stiu un om care a
intrecut orice fapturd sensibild si care a patruns pana in adancurile firii
celei Intelegatoare intrucdta invatat Sfintele Scripturi inca din tinerete®™
indparindu-si in sine insusi numele ei, 2 numit "al treilea cer” pe cel din
urmai dintre cele trei tirdmuri de sus. A ldsat in urma vazduhul, a trecut
dincolo de cercurile pe unde inconjoari stelele, a intrecut indltimea de pe
urma a piscurilor eterice si ajungand la acea statornica si neschimbatoare
fire, care numai prin cuget poate fi sesizatd si acolo a vazut frumusetea
raiului si a auzit ceea ce firea omeneasca nu poate grai” o9,

Raspunzéand la intrebarile pe care intclepciunea ta mi le-a pus, omule
al lui Dumnezeu, n-am cautat sa-mi infrumusetez cuvantul cu nici un fel
de grai figurativ, nici n-am lasat necercetata vreo problema din cele care
mi sau pus inainte, ci pastrdnd pe cidt s-a putut intelesul propriu al
cuvintelor” am urmat in discutie rinduiala firii si, pe cat a fost posibil,
nimic din cele care par, la prima vedere, potrivnice nu le-am lasat
necombitute si nelimurite’. Cat priveste celelalte lucruri despre crearea
lumii asa cum s-a petrecut ea in cele sase zile, am crezut c-ar fi zadarnic sa
mai starui dupa ce acel glas neintrecut al dascdlului nostru Vasile n-a lasat
la o parte nimic din ceea ce priveste acea discutie in afara de cea "despre
crearea omului”, pe care ti-am trimiso mai Inainte tot tie, prea
vrednicule”.

Pe tine si pe toti cei In mana cdrora vor cadea aceste carti ii rog sd nu
creada ca In vreuna din aceste doua carti m-as fi ndicat cu oarecare
prepus; ci acolo am completat pe cit se putea unele lipsuri, adaugand
tratatul despre om linga celelalte la care s-a nevoit el in "Hexaimeron"”,
iar in scrierea de fata m-am straduit din toatd inima ca, pentru cei care
cauta o concluzie logica in cuvintele Scripturii, sd cer ca deodatd cu aceste
cuvinte sd se raména la intelesul celor exprimate acolo, in asa fel incét
tilcuirea fireascd si se sprijine pe textul respectiv’’. Daci se va fi strecurat
vreo lipsa in cele ce am spus, n-ar fi nici o suparare daca fratia ta sau
oricare dintre cititori ar aduce indreptarile de lipsd. Caci nici jertfa celor
doi oboli ai viduvei” n-a oprit dania celor bogati, dupd cum nici cei

68. Mat. 19, 20.

69. 11 Cor. 12, 4.

70. Urmind deci exegeza literala a Scripturii,

71 Aici se refera atit la ereticii arieni si pnevimatomabhi, cit si la filosofii naturalisti, in mod
special amintind pe Epicur.

72. Atit scrierea de fatd, cit si Despre facerea omului au fost dedicate fratelui siu mai
tinar, Petru, care incd nu ajunsese si fie ales episcop de Sebasta.

73. A se vedea si cele spuse la inceputul acestel scrieri.

74. Avem aici bine subliniatd interpretarea istorico-literara a Bibliei, dupd cum in alte
scrieri o avemn pe cea alegoric-anagogicd. Asa e cazul cu Viata lui Moise, si Omiliile Ia Cantarea
Cintarilor. .

75. Matei 12, 42. 2
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care ddruiau lui Moise ca dar pentru ridicarea templului piei, lemn si par
nu se impotriveau prin aceasta celor care aduceau si aur, argint sau pietre
scumpe’®. Din parte-mi voi socoti c-am ficut un lucru bun daci acest mic
dar ar fi bine primit sub forma de pdr, cu care, prin purpura tesuti cu
aurul rugdciunii Tale, s-ar putea face o imbriaciminte Celui al ¢arui nume
este Judecata, Aratarea si Adevarul, cam l-a numit Moise”, care astfel de
haine a facut arhiereului dupa porunca lui Dumnezeu si Ciruia impreuni
cu Fiul si cu Duhul Sfint se cuvine slavd si putere in vecii vecilor. Amin.

76. Ies. 25, 1-40.
77. Ies. 28, 26.



DESPRE PITONISA

Scurta compozitie intitulatd uneori Despre pitonisd, alteori Despre
ventriloci”™, ne aminteste de un episod nenorocit legat de viata regelui
Saul, caruia proorocul Samuel ii adusese la cunostintd ca din pricina
pdcatelor lui, filistenii se for face stapdni peste tara lui Israel. In disperarea
sa, regele s-a gandit sd uzeze de actiunile vidjitoresti ale unei femei din
localitatea Endor. Asigurdnd-o ¢d nu i se va intdmpla nimic, vrijitoarea se
executa. In ce fel a decurs practica vrajitoreasca nu-i usor de spus. Dintre
cercetdtorii care au analizat referatul respectiv din prima carte a Regilor
capitolul 28 unii s-au vazut pusi in fata mai multor greutag, de pilda: cind
a evocat duhul proorocului Samuel ca si-i ceara iertare vrdjitoarea a
raspuns cd ea ar fi vazut ridicindu-se din iad un barbat imbricat intr-o
haind asemandtoare celei purtate de prooroc, dar indatd sa si pus
intrebarea: putem crede, oare, ca un prooroc petrece in iad? $i apoi, ce fel
de putere poate fi aceea pe care o avea vrijitoarea incit si atraga dupa
sine sufletul unui prooroc?

Dintre cei care s-au oprit mai indelung asupra acestui episod a fost
Origen', care din pricina modului s3u de interpretare alegorici a textului
sfint, a luat aici lucrurile in sens literar crezind ca intr-adevar evocarea
proorocului a avut loc, altfel trebuind, zice el, sa acuzam de falsificare a
evenimentului tocmai pe Duhul Sfint, care e in ultima analizd autorul
acestei cargl sacre. In definitiv, continua el, in iad a mers insusi Domnul
Hristos, dupa inviere, i1ar dreptii Vechiului Testament au petrecut mult
timp acolo pana ce i-a eliberat Hristos Domnul. Cine ar fi prezis caderea
lui Israel daca n-am lua lucrurile in acest sens? se intreaba el.

Scandalul s-a latit in multe regiuni. Combatind parerile lui Origen la
Roma, Sfantul Ipolit se intreba'’: cum s-a putut ridica Samuel c¢ind nu mai
era in trup? :

1a. Prin "ventrilocie" se intelege rostirea cuvintelor fird a misca buzele si fird a deschide
ura, dind impresia cd se vorbeste din abdomen (Dictionarul linbii romine moderne,

iucuresti 1958, pag. 924-925). Era si acesta un mod de a masca un anumit gen de vréjitorie in
care regele Saul sia ciutat "salvarea”. Sf. Grigorie combaté orice umbra de temei psihologic in
acest gen de superstitie, in dosul ei ascunzdndurse, zice el, o inselaciune diabolica. Scrierea pare
a fi fost compusa in ultimii ani din viatd ai autorului (380-388). Partial, lucrarea a mai fost
tradusa in romineste, de regretatul profesor E. Braniste,si publicatd de Mihail Urzica: Minuni si
false minuni, Bucurest 1940, p. 91-92.

1h. Textin Migne P.G. 12, 104-128.

1c. Fragmente In Migne, P.G. 10, 605-608.

9 - Sfantul Qrigorie de Nyssa
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In Asia Mici, un episcop "de pioasa memorie, Metodie de Olimp",
pastorind in Licia, impdrtisea si el aceleasi opinii ca si Ipolit.

Dar cel mai hotarat sustindtor al acestei pareri a fost Sfaintul Eustatiu,
episcopul Antiohiei, mort ca martir in Tracia inainte de anul 327. El ne-a
lisat'® cea mai extinsd lucrare cu titlul: Despre vrdjitoarea din Endor "in
care combate pe larg parerile lui Origen in legdturd cu acest episod. Spirit
ponderat si cu vederi largi, Sf. Eustatie declard de la inceput ca mvatatuxa
crestind a condamnat totdeauna vrdjitoria, ori in ce fel s-ar manifesta. In
cazul acesta evocarea unui prooroc de citre o vrdjitoare miroase a
escrocherie sau cel mult a manevre de felul celor practicate de "stiintele"
zise oculte. Propriu-zis Origen era un om de adanca evlavie si de aceea Sf.
Eustatie il combate mai mult din pricina folosirii abuzive a interpretarii
alegorice, cu care asemenea unei femei bauine incurcd totul ca si cum el
insusi ar vrdji cuvintele incit nici unul din ele nu raméne la locul lor si cu
intelesul lor, umplind lumea cu scorniri copilaresti. B .

La rdndul lui, Sfantul Grigorie nu s-a sfiit s3 combata sl el aceasta
riticire a lui Origen, desi nu-l numeste cu numele, dar cind vorbeste
despre "unii naintasi”, la el se va fi referit. Argumentarea lui se aseamanad
cu a Sfantului Eustatie, dar intr-un ton mai moderat.

Textul folosit de noi este cel din Migne P.G. 45, 40-414. g

* *

Cel care 4 zis ucenicilor Sii "Ciutati si veti afla” %, Acela de buni
seama cd va da si puterca de a descoperi celor care intr-adevar cauta cu
pasiune sd afle adevarul si care cerceteaza tainele ascunse ale lucrurilor.
Cici Cel care a anuntat o veste ca aceea, nu numai ¢a nu e mincinos, ci
daruieste din pnsosul darurilor sale chiar mai mult decit a fégadult

Drept aceea "indeletmiceste-te cu cititul, fiule Timotei *, cici cred ci e
potrivit sa-ti scot in evidentd marele folos sufletesc ce izvoraste din aceastd
vorba a marelui Pavel si si-ti dea Domnul intelegere intru toate, spre a te
imbogati in tot cuvintul si In toatd cunostinta. lar privitor la cele ce ne-ai
intrebat, atitea cite ar parea ca vrea sa ne spund Domnul prin ele, am
crezut cd e cazul sd-ti raspund in cdteva cuvinte. Aceasta pentru ca si pe
aceasta cale si inveti cd ni se cade s3d ne ajutam unii pe altii cu iubire,
ficind totdeauna voia aproapelui. Si intrucat cea dintii dintre problemele
rinduite mie spre rezolvare, este cea referitoare la proorocul Samuel si pe
care o voi expune pe cat imi va ajuta Dumnezeu, in citeva cuvinte.

1d. Textin Migne P.G. 18, 617-674.
2. Matei 7, 7.
3.1Tim. 4, 13.
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Unii dintre inaintasii nostri au inclinat s creada cd vrdjitoarea din
Endor' ar fi chemat inu-adeviar sufletul proorocului Samuel, iar in
sprijinul acestei pdreri ei au adus inainte faptul cd acel prooroc a rimas
amdrdt din pricina ca regele Saul a ajuns si fie pardsit de Dumnezeu
pentru neincetata insistenta cu care cerea sa se faca acea consultare cu
actiuni vrijitoresti, pentru care regele s-a indepartat si mai mult de popor,
dar midhnirea proorocului a crescut si mai mult din pricind ca n-a vrut nici
sa se impace cu regele cel parasitde toti. In situatia aceasta se spune ca
pana la urma, Dumnezeu ar fi ingaduit totusi ca sufletul proorocului sd fie
consultat ca sa vadd si Samuel ca spre apdrarea proprie in fata lui
Dumnezeu, s-a scuzat spunind, insa, prin mijlocirea grairii din abdomen,
ca nici calea acestor consultdri inseldtoare si nici vrdjirea cu ele nu sunt
favorabile aducerii pe pamant a unui suflet din lumea de dincolo.

Gindindu-ma insa la prapasta de care ne spune Evanghelia cid sa
cascat intre impdratia celor buni si a celor rdi — precum a zis acel patriarh,
sau mai curdnd insusi Domnul patriarhului Avraam (parabola cu sairmanul
Lazar), anume cd nimeni din cei osinditi nu se mai poate ridica pina la
cele ceresti si nimeni din cer nu mai poate cobori in ceata celor rai — eu
personal nu cred in astfel de conceptii magice, ci cred ca singurul adevir e
cel descoperit de Sfinta Evanghelie’.

Pe cit stim cit de mare este Samuel Intre sfinti, dar si cit de
condamnabild e fascinatia magiei, pe atit sunt de convins ci in acea stare
de odihna completa in care se afla Samuel n-a putut nici cu voie, nici fara
voie si poatd trece peste prapastia care separd pe cei rai de cei buni si
anume fara voie nu s-ar fi putut face acest lucru intrucit ar insemna c3a s-ar
fi permis diavolului s treaca el peste acea prapastie si sa mute pe acel sfint
prooroc din mijlocul cetei celor sfinti in alt loc, iar pe de alta parte nici
acest lucru n-ar fi posibil, cici nici n-ar fi fost in stare, dar nici n-ar fi vrut
ca lucrurile cele bune sa se amestece in cele rele. Caci cine odata petrece
in bine, e absurd sa se spund ca ar trece de bund voie in cele rele. Dar
chiar dacd cineva ar avea de gind asa ceva, mdrimea acelei pripastii nu
ingdduie astfel de trecere.

Cum si intelegem, deci, problema pe care o discutim? Intrucit
vrajmasul firii omenesti e protivnicul nostru al tuturor, el n-are alt gand si
altd grija decit sa loveascd pe om unde-l doare, ranindu-l. $i care altd rand
poate fi mai mortald pentru oameni decit a-i indeparta ca sa nu se poata
apropia de DumnezeAul Cel datitor de viata si ldsindu-l si treaca de buni
voie spre pierzare? Intrucit, deci, multi din cei ce se ingrijesc de cele

4. Pentru a intelege mai usor contextul problemei a se citi despre boala cares muncea pe

regele Saul in Cartea I a Regilor, cap. 16, dar mai ales cap. 28, 3-25.
5. Luca, 16, 19-31.
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trupesti cauta cu de-a-dinsul ort sd cunoasca viitorul, naddjduind sa poata
evita pe cele rele, ori sa dobandeascd pe cele bune, de aceea, pentru a
nu-si indrepta oamenii privirile numai spre Dumnezeu, vicleanul neam al
diavolilor a iscodit o multime de chipuri mincinoase de a cunoaste viitorul
cum sunt ghicitul din zborul pasarilor (auguria), tilmdcirea semnelor
(symbolon), oracole, cercetarea maiaruntaielor (haruspice), invocarea
mortilor, ghicirea in momente de transd (enthusiasmos), incintarea
zeitdtii, inspiratia si altele multe®. Siin ce fel e ghicirea prin care se lasd
omul ademenit ca s afle adevdrul, pe atit e de sigur cd omul cade in
ghearele vicleanului si Inselatorului. Diavolul e cel care indeamna pe cel
ce observa zborul vulturilor, si-si lege nadejdea de anumite filfairi mai
deosebite sau de palpitatiile anumite ale ficatului, aparitiile provenite din
inflamatiuni ale ganglionilor, ca si clipirile din ochi, toate aceste
semnalmente vadesc tot atitea moduri de Inselare a omului de catre
viclenia aceluiasi diavol si aceasta cu scopul ca, depdrtindu-se oamenii de
Dumnezeu, sa caute vindecare prin diavol, pe care si cred ¢a o dobandesc.

Una din aceste felurite inselari este si vorbirea din stomac sau pitonia,
prin care s-a crezut ca s-ar putea evoca sau readuce la viata sufletele celor
morti. Fiind, deci, Saul in deznddejde in privinta méantuirii sale, intr-o
vreme cind Tmpotriva i se rasculaserd strdinii (filistenii) cu toate armatele
lor si venindu-i atunci in minte ca Samuel i-ar putea veni oarecum in
ajutor, demonul care salasluia in péantecele ghicitoarei si care insela de
obicei pe acea femeie, se arata femeii sub diferite infatisari, dar pe care
Saul nu le vedea, ci numai ea. Cici cind s-a apucat femeia s3 oficieze acel
act magic si au apdrutin ochii femeii fantasmele acelea, atunci diavolul I-a
facut pe Saul sd creada in realitate cd acele aratdri l-ar fi aratat pe el insusi,
mai ales ca imbracamintea sub care i s-a spus ca s-a aritat pe masura acelei
figuri (a lui Samuel), era imbraciminte care nu era deloc necunoscuta
femeii si care se potrivea cu aceea pe care o cunoscuse si Saul, fapt care a
facut pe acesta sa se mire si mai mult, crezind acum cu tirie cd de fapt nu
l-a inselat viziunea femeii. Dupa ce ea a zis ca vede niste zei indltdndu-se si
un barbat in picioare imbracat cu manta, atunci ce sd zica la aceasta
adevaratii slujitori ai textului Scripturii? Ca s-ar fi aratat insusi Samuel si ca
intr-adevar vrdjitoarea a vazut niste zei ridicdndu-se in sus? Cunoaste si
Scriptura pe diavoli, atunci cind zice: "Toti dumnezeii paganilor sunt
idoli” 7. Credeti cumva ci sufletul lui Samuel si fi petrecut impreund cu
idolii? Nicidecum! Ci duhul de care vrdjitoarea era continuu stipénita, el a
fost acela care impreuna a ]ua} si pe alte duhuri spre a insela, pe acea
femeie si prin ea si pe Saul. In acea vorbire din stomac acele duhuri

6. Aici Sf. Grigorie combate credinta in destin, o altd form3a de credinta desarta.
7.Ps. 95, 5. '
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diavolesti au facut pe femeie sd se spuna ca sunt zei, le-a descris si haina in
care ar fi fost imbrdcati si le-a invitat si glasul lor si vorbirea in chip
profetic anuntidnd printr-o conjunctura verosimild pe care o indicau
aparentele, viitorul ca pe ceva ce reiesea logic din faptele ce se
intimplasera. De altfel acel duh diabolic s-a dat de gol fira si vrea,
spunand adevirul atunci cind a zis: "Miine tu si Ionatan cu mine"®. Dar
dacd ar fi fost insusi Samuel, atunci cum ar fi fost posibil sa stea impreuna
cu e}l un om (Saul) vinovat de atitea crime'?

Se vede, asadar, limpede ci in locul lui Samuel s-a ardtat un duh riu,
care desigur ci n-a mintit cind a zis ca e impreuna cu Saul. Daci se scrie si
in Scripturd cd "a vorbit Samuel”, sd nu se tulbure de un astfel de cuvint
cugetul omului, ci sd ia seama ca pentru usurinta expunerii s-a folosit chiar
numele lui. Cici pretutindeni aflim acest obicei in Sfinta Scriptura de a
intrebuinta o aparenta in locul realititii, dupa cum stim si din istoria lui
Valaam, unde ni se spune: "Auzivoi ceea ce vorbeste prin mine
Dumnezeu"®, insi, stind Valaam ca e pliacut lui Dumnezeu s nu blesteme
pe israeliti nicidecum, nu s-a mai dus, cum ii era obiceiul, si mai consulte
prevestrile. Caci se vede cd In mod ascuns si aici a fost pus sa vorbeascd cu
Valaam insusi Dumnezeu cel adevidrat. Dar evocarea ficuti de Valaam ne
arata lamurit cd Dumnezeul numit de el nu-i cel adevirat, cu toate ci
Scriptura ii da acelasi nume. ,

Tot asa si aici, unde se pdrea cd a vorbit Samuel, au fost numai -
simulate vorbele lui atunci cind in mod ingenios demonul a imitat graiul
profetic, conchizind (din cele cunoscute) la cele ce probabil se vor
intimpla in viitor.

Privitor la ceea ce ai intrebat despre proocul llie, aceea trebuie
discutat mai pe larg. Acolo problema se pune altfel. Cici Cel care ia
poruncit sa bea apa din pzirziul10 care apol s-a uscat pe urma secetei, Acela
a facut-o pentru a le da izraelitilor a intelege, ca Cel ce a dat apa
izvoarelor poate si lua inapoi, vrand astfel sa-i intoarcd spre El. Lui Ilie i s-a
dat sa bea din pirdu probabil numai intrucit alte izvoare erau secate si el
n-avea unde si-si stimpere in alt loc setea si fiindu-i oprit sd bea din alt loc,
s-a poruncit ploii sa cadd intr-una numai asupra pardului ca sa nu lipseascid
apa din el. De aceea a si fost servit de corb cu cele necesare traiului spre a
se ardta prin aceasta proorocului ca multi sunt cei ce au ramas si se
inchine adevaratului Dumnezeu, care si ei vor putea fi hrdniti ca si
proorocul llie prin corbi. Si desigur ca nu-i aduceau nici piine stricata si

8. I Regi (I Samuel) 28, 19.
9. Num. 22, 17.
10. Il Regi 17, 3-6.
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nici carne jertfitd la altare idolesti, prin aceasta fiind, adicd, atatat Ilie sa
transmitd asupra celor necredinciosi ceva din ménia sa, fnvatandu, prin
intﬁmplérilc care s-au aratat, ¢a multi sunt cei ce cautda spre Dumnezeu si
pe care nu-i drept a-i pune alacuri de cei vinovati.

Cd dimineata i se aducea paine, iar seara carne, cu asta cr ed ca vrea sa
ne arate in chip tainic grija pe care trebuia s-o avem intdi de toate de viata
cea virtuoasd, caci aceasta ¢ paine sau hrana cea dintii a celor alesi, cum
zice Sf. Pavel'': "Iar hrana celor alesi, este pdinea cea virtuoasd, caci ei au
simturile pregatite pentru a deosebi binele de rau”.

Cit despre valul lui Moise, de care vorbeste Sf. Pavel Corintenilor si
de care spune ca nu intelege ce insemneaza', bine ai face daci ai cerceta,
mai cu grija, intreaga Carte a Leviticului si sd procedezi asa fel incét partea
s-o interpretezi in cadrul intregului, cdci dacd a-1 lua separat, n-ai putea-o
intelege si descurca usor decit abia dupa ce cunost in general despre ce
este vorba. De altfel, in chestiuni in care este vorba despre puterea
vrajmasd, solutia care se impune cu claritate e aceea cd n-a fost vorba de
un inger oarecare, ci cd a devenit o cdpetenie si arhanghel cel care a
cazut. E clar, doar, cd prin cdpetenie e indicata si turma supusd ei, motiv
pentru care se explica apoi usor si problema cum de i se zice uneori ci e
numai unul, alteori ¢a sunt mai multi. Caci problema intreaga se rezolva
prin ceata celor care de buna voie s-au supus celui cu care au cazut
impreuna.

Ultima intrebare, pe care mi-ai pus-o priveste chipul in care coboara
Duhul Sfint peste cineva inainte de a fi botezat si intrebarea necesitd
examinare si cercetare mai extinsa. Raspunsul ti-l voi trimite, daca va ajuta
Dumnezeu, sub forma unei scrieri aparte”

11. Evrei 5, 13.

12. 11 Cor. 3, 13. -

13. Nu stim nici unde pastorea episcopul Teodosie si nici daci el a mai a]uns s primeasca
raspunsul promis aici de Sf. Engone



LA TITLURILE PSALMILOR'

i , PARTEA INTAI

Scurti introducere

Omule al lui Dumnezeu, am primit, cu multd plicere "porunca” Ta
caci imi plac si mie, si tie, in aceeasi misurd lucrurile serioase, de aceea

1. Dupi cum era si firesc pentru o carte poetica si de educatie religioasi, "Psalmii cuprind
dorintele si nazuintele sufletului omenesc de a se ridica de la cele pamintest, ciue sferele mai
inalte ale cerului®, cum citim in Studiul Vechiului Testament (Bucuresti 1955, p. 207). "Unii
psalmi au fost compusi spre a fi cintati si cititi in comun la servicii religioase, altii cuprind
sentimente si idei individuale, care sunt in acelasi timp si ale multimii”. De aceea cuprinsul lor
este foarte bogat si variat. Sfantul Atanasie zice despre Psaltire ¢i e ca o gridina de flori, care
cuprinde toate fructele celorlalte carti.

Daca e vorba dc “titlurile psalmilor”, varietatea lor creste si mai mult. Dar cel putin 34 de
Psalmi nu au nici un fel de "cuvinte limuritoare”. In aceastd situatie, clasarea si impartirea
Psalmilor nu poate avea pretentia de a fi perfectd, dat fiind si faptul ¢ aceeasi idee e reluata in
mai multi psalmi. Si totusi Sfintul Grigorie a incercat sa giseasca un fir rosu, care ar stribate
intreaga Psaltire si acesta e urcusul sau anabaza duhovniceasci a sufletului omenesc in mersul lui
spre desivirsire. Cele 5 wepte ale acestui urcus sunt marcate, zice el, de ideile fundamentale,
care, prin extrapolare, leaga intro fringhie incincitd dorul mereu crescind dupad unirea cu
Dumnezeu. Potrivit studiilor mai noi ale tii J. Daniélou (L'éue et le temps chez Gr. de Nysse,
Leiden 1970) si MJ. Rondeaux (Exégese du psautier et anabase spirituelle chez Gr. de Nysse, in
"Epektasis”, J. Danié¢lou, Paris 1972) cele 5 uwepte sau etape duhovnicesti par a fi legate de
urmitoarele ideirmatca: 1) invitatia de a pardsi riul, asa cum se cere in psalmul 1 si urmartonii
pénd la psalmul 39, inclusiv; 2) dorul fierbinte de a ne face pirtasi la Dumnezeire, asa cum
cuprinde ps. 41, prin imaginea cerbului insetat dupd apa izvoarelor; 3) esenta adeviratului bine
consta in "a ne lipi de Domnul" (ps. 72) si a ne pune nidejdea in El; 4) si hrinim, dar, sufletul
cu meditatii asupra neschimbabilitatii lui Dumnezeu si a schimbabilititii omului, despre care
vorbeste ps. 89, 17 si, in fine, 5) recapitularea mantuiri omului (ps. 106) si lauda adusi lui
Dumnezeu (ps. 150).

Dupa parerea Sfintului Grigorie de Nyssa, Psaltirea are un singur scop: urcusul prin virtute
pana la fericire. Cercetitorii sunt de acord ca nici un alt parinte bisericesc din cei care sau
ocupat de psaltire n-a vizut acest singur scop al Psaltirii. Originalitatea Sfintului Grigorie consta
tocmai in finetea cu care el a surpnns in om ciutarea desavarsirii, pe care prinu-o alegorezi
statornicd el o argumenteaza ca nimeni altul prin stringenta dinwre logici (akolouthia) si scop
(skopos).

Desi e foarte greu de stabilit cronologia scrierilor Sfintului Grigorie, totusi, cei mai multi
cercetatori sunt de pdrere ci opera despre care vorbim aici va fi fost redactatd intre anii
376-379.

In felul acesta, folosind si multe imagini luate din cugetarea antici, Sf. Grigorie ne-a dat si
din acest arid tardm al unor simple tiduri clipe de inali cugetare crestina.

Notdm cd traducerea lucririi de fata sa facut dupa textul editiei critice tiparite in
Leiden (Olanda) de Jacobus McDonough sub titlul Gregorii Nysseni Opera (GNO), vol. V,
1962, 1. Cartea prima cu capitolele I-1X au fost traduse de raposata maica Teodosia Latcu. Tot
dinsa a wadus si comentanul la psalmul 6, iar restul, partea a Il (capitolele IX-XV) au fost
traduse de subsemnatul, care am purtat grija si de indici si de notele inwegii scrieri.
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mi-am si indreptat gindul spre tidurile psalmilor®. Am inteles ¢i mi-ai
cerut sd urmadresc ideea cuprinsa in aceste titluri ca sa devina limpede
pentru toti, ca pana si aceste titluri ne pot servi drept calduze spre virtute.
Deci, dupa ce m-am gandit mai pe indelete si cu mai multd luare-aminte la
intreaga Carte a psalmilor am socotit ¢a n-ar fi potrivit si-mi incep
cercetarea direct de la aceste titluri, ci va trebui ca, drept introducere, sa
expun mai intdi, citeva cuvinte despre Psaltire in general, urmand ca abia
dupd aceea sa ajungem la o intelegere, specificd a acestor idei, dupa care
se va lamuri si problema acestor tduri. Deci, trebuie mai intii sa
intelegem ce scop are in vedere aceastd scriere, apoi si cunoastem, in
continuare, ordinea ideilor pe care le expune si care se deduce din modul
in care sunt insirati psalmii. insirarea psalmilor este bine alcdtuita spre
cunoasterea scopului, si ea, despartind prin titlurile proprii fragmentele
cartii intregi, imparte Tn cinci intreaga proorocire din psalmi. Dupa ce le
vom intelege mai intdi pe acestea, folosul titlurilor ne va fi mai cunoscut,
care va fi dat la iveald prin intelegerea celor pe care le-am cercetat mai
inainte. Asadar, de aici trebuie sa inceapa cercetarea.

CAPITOLUL1

Tinta vietii virtuoase este fericirea. Cici orice fapta bund, care se face
cu rdavna, are totdeauna in vedere un scop anumit. S$i precum medicina are
in vedere sdndtatea trupului, iar scopul agriculturii este procurarea
mijloacelor de trai, tot asa si dobindirea virtutii are in vedere fericirea
celui ce trdieste potrivit ei. Acesta este propriu-zis inceputul si sfarsitul a tot
ce gandim noi §i, la urma urmelor, s-ar putea zice ca tot ce contemplam si
intelegem noi cu adevdrat pe aceasti linie sublima a fericirii este Fiinta
dumnezeiasca. Marele Pavel, cind numeste pe Dumnezeu pune atributul
"fericit” Tnaintea tuturor celorlalte aaibute ale Dumnezeirii, scAn'ind asa,
intr-una din epistolele sale: "Fericitul si singurul Stapanitor, Imparatul
imparatilor si Domnul Domnilor, Cel ce singur are nemurire si locuieste
in lumina neapropiati, pe Care nu L-a vazut nimeni dintre oameni, nici
nu poate sa-L vada, a Cdruia este cinstea si stipanirea vesnica” * Toate
aceste notiuni sublime, dupd parerea mea, ar putea alcatui definitia
fericirtii. Cacl daca ar intreba cineva ce este fericirea, credem ca nu s-ar
abate de la raspunsul corect cel care ar zice potrivit Sfintului Pavel, ca
fericirea este in chip suprem si mai inti de toate Fiinta dumnezeiasca cea
mai presus de fire. Iar cind e vorba de oameni, fericit este si se numeste

2. Cel ciruia i se adreseazi aici este fratcle mai tanir, Petru, viitor episcop de Sebasta. Se
stie ci tot lui Petru i sunt adresate mai multe scriert ale Sfintlui Grigorie: Despre facerea

omului, Explicatie la Hexaimeron etc.
3. 1Tim. 6, 15~16.
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acela care participd la fericirea cea cu adevarat reald, respectiv la acea
canttate de fericire citid e datd in fire omului s-o aibi.

Deci definitia fericirii omenesti consti in aseminarea noastri cu
Dumnezeu. De aceea, desi binele suprem este binele de dincolo, singurul
dupd care se cade sa ravnim intrucit singur el e fericire din fire, totusi
oricine dintre muritorii care participa la acel bine, devine si el fericit.
Privitd, la randul ei, printr-o ordine creatoare si fireasci, Psaltirea ne poate
ardta Insdsl calea spre fericire. Ea ne vorbeste in chip creator si felurit,
intr-o expunere in aparentad simpld, despre metoda prin care putem
ajunge sa dobandim fericirea. Despre acest subiect iti poti face o idee
chiar de la primul psalm ca si cum, impirtind virtutea in trei parti, am
defini fericirea in functie de analogia cu fiecare virtute in parte. Asa, in
primul psalm, numeste fericire "instriinarea de riu", ea formand
inceputul pornirii spre mai bine. Dupi aceea numeste fericire "petrecerea
cu gandul la cele sublime si dumnezeiesti”, ca una care trezeste deja dorul
dupa mai bine. Apoi, in al treilea rind, numim fericire "aseminarea cu
Dumnezeu”, de dragul cireia aceasti treapti se mai numeste "fericirea cea
premergatoare”. Pe aceasta o subintelege Psaltirea prin pomul mereu
verde® cu care este aseminati viata, ajunsi la desivarsire prin virtute.

CAPITOLUL I

Dar pentru a cunoaste mai amanuntit invititura despre virtuti, pe
care ne-o dd ca pe o calauza intreaga Psaltire, ar fi bine ca mai intii si ne
clarificim azi folosind o cale deosebiti sub formi de inlintuire logica
despre felul cum poate ajunge virtuos cel indrigostit de o astfel de viata,
cdci atunci am cunoaste si inlantuirea logicd a invititurii care ne-a fost
ardtatd mai inainte. Asadar cel ce vrea si se orienteze spre virtute trebuie
mai intdi sd deosebeascd cu ratiunea viata cea buni de cea reprobabila,
indicindu-le pe fiecare prin notiuni proprii asa incat cuvintul, firi a face
vreo confuzie intre ele, si nu fie tulburat de nici una din notiunile care
le-ar putea fi comune acestor doud feluri de viatd. Poate ci sunt si alte
cdteva semne ale caracterului particular al fiecireia din cele doud moduri
de vietuire. Cele mai generale dintre acele alte semne, sunt, dupa parerea
mea, acestea: ca bucuria produsid de aceste feluri de viatd este distribuiti
intre simturi si minte.

Riutatea produce plicere simturilor, pe cind virtutea bucurd sufletul.
Dacd ar urma ca, prin lauda virtutilor si prin ponegrirea viciului, sufletul
ascultatorilor sd se indeparteze de rau si sa se apropie de bine, ponegrirea
vietii vicioase duce la ura fatd de rautate, iar lauda virtutii atrage dorinta

4.Ps. 1,3,
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citre virtuti din ce In ce mai mari; dupd aceasta, in masura in care lauda
vietil virtuoase face mai mare si mai insufletita defiimarea vietii vicioase,
se cuvine sa facem pomenirea celor care au fost admirati pentru virtutea
lor sau osanditi prin viciu. Caci aceasta produce o identificare a
dispozitiilor sufletului si o sigurantd, care scoate la lumind cele doua
moduri de viatd intrucit nadejdea de a fi laudat atrage sufletul sa-si cistige
aceeasi cinste, de care s-au bucurat cei buni, iar ponegrirea picatelor
osindite pregiteste sufletul ca sa se fereasca si sa se instrdineze de aceste
deprinderi rele. Va trebui asadar, s diam despre fiecare mod de viata
fnvititurl amanuntite, care si arate binele si sa-l deosebeasci de rau,
cdlduzind auzul prin citeva principii si sfaturi spre bine, si mdepartandu-l
de rau prin cuvinte de mustrare.

Materialul l-am impartit asa, fiindca natura omeneasca nu primeste
decit cu greu un lucru care nu-i face plicere, iar plicerea este propriu-zis
iubirea fata de trup. in schimb, adeviratele bucurii ale sufletului sunt
departe de mediul placerilor irationale si inrobitoare. Am inteles de mai
fnainte ci fiecare dintre cele doua moduri de vietuire: cea in virtute si cea
in rautate, au cite un semn special. Si am mai inteles totodatid ca prin
rautate sunt lingusite simturile trupului nostru, iar virtutea produce
bucurie in sufletele celor ce o practica. Cei care abia au intrat in viata cea
inaltd au impresia ca ceea ce percepem noi cu simturile ar constitui
criteriul binelui. Cici sufletul lor nu este incd in stare sd-si dea seama de
bine, nefiind incd exercitat si obisnuit cu acest fel de a gdndi. Spre un
lucru cu totul necunoscut, oricat de bun ar fi el, nu ni se trezeste dorinta;
iar dorinta neexistind dinainte, nu se naste nici plicerea dupd ceva ce nu
dorim. Asadar, dorinta este calea spre plicere.

Cei ce n-au gustat incad plicerea curati si dumnezeiasca trebuie
neaparat si inteleaga acest lucru, prin care pot ei s primeasca invitaturile
despre virtute indulcite prin ceva care bucura simturile. La fel fac de
obicei medicii: ei fac pe bolnav sa ia usor vreun medicament repulsiv, amar
si greu de luat, dregiandu-i gustul cu dulceata si miere. Daca introducerea
in viata virtuoasa nu se deschide prin cele spuse, sub cuvint cd trebuie mai
intii s facd deosebire clard intre cele doud contrarii, urmand apoi fiecare
dintre aceste contrarii sa fie semnalate prin notiune proprie si apoi sa li se
dea importantd prin expresie, asa incit fapta condamnabila sa fie facutd si
mai rea prin reprobare; iar prin faptele oamenilor insemnati mintea si se
intareascd spre fiecare fapta bund; si prin citeva principii sd se arate calea
care duce la bine si cum sa se intoarcd omul de la rdau. lar caracterul
hotarit si barbatesc al virtutii sa-1 faca placut celor ce se poarta ca pruncii,
punind in el dulceata care veseleste simturile noastre. Atunci cititorul ar
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avea ocazia si inteleagd in ce chip, prin stilul plicut al celor spuse, am
fnaintat in invatatura data prin psalmi, care ne face sa urdm rdul si si ne
simtim atrasi spre virtute.

CAPITOLUL I

Si acum, mai intii incepem cercetarea de la sfarsit si vom lua in
considerare gandul care a facut viata atit de asprd si de obositoare,
invitatura despre taine, cea atit de neinteleasd, teologia cea nespusa si
ascunsa in contemplatii greu de ajuns, sa fie atit de usor de inteles si de
placute, incit sd se poatd ocupa de aceastd nvdtatura nu numai barbati
desavarsiti care si-au curatit simturile sufletului, ci sd si le poatd insusi
chiar si femeile tinere si pruncii. Ca joc le produce plicere copiilor; celor
mai varstnici le tine loc de toiag si odihni®; si cel ce se curiteste pe sine
socoteste ca aceasta invatdtura ii este un dar; cel ce este intr-o imprejurare
care i produce o dispozitie tristi, socoteste ca i-a fost dat pentru el anume
harul acestei cdrti. Caldtorii si navigatorii, ca si cei care se ocupd de lucriri
sedentare, si absolut toti, barbati si femei deopotrivd din orice fel de viata
ar fi, sandtosi orl bolnavi, cind sunt indrumati spre Psaltire. considerd o
paguba sd nu aibd pe buze Invatdtura aceasta sublima. Ba chiar banchetele
si nuntile cele stralucitoare primesc filosofia aceasta ca o parte a lor de
bucurie®. lar in sirbitori primim cintarea cea dumnezeiasca tot din
Psaldre si filosofia care se propaga in adunadrile bisericesti si care stirneste
tot spre cantarea de psalmi.

Deci care este rostul acestei nespuse pliceri dumnezeiesti, pe care a
turnat-o peste invataturi marele David si prin care omul primeste mai usor
invatdturile? Poate cd nu-i deloc greu oricui sd spuna pricina pentru care
ne face atita plicere si ne ocupam de psalmi: omul ar zice ca pricina
plicerii pe care o simtim este faptul ca vorbele sunt exprimate prin cantec.
dar oricit ar fi de adevarat acest lucru, eu sustin c3 nu trebuie si trecem
peste el fard sa-l cercetim. Cici aceasta filosofie deprinsd prin cintare,
pare un lucru mai mare decit daci el ar fi ardtat prin felul de gandire al
multimii. Deci, ce zic eu? Am auzit pe un intelept zicind despre firea
noastra, ca omul este un mic univers (un microcosmos), care contine in el
toate elementele universului celui mare’. Iar ordinea universului este ca o
armonie muzicali®, care se armonizeaza cu sine insisi intr-o succesiune si
intr-un ritm, care este alcatuit din multe si diferite elemente si consuni cu

5. Idee reluata din Viata Sfintei Macrina,ed. GNO VIII, 1, p. 373.

-6. Idee intilnita si in tratatul privitor la "pruncii care mor prematur”.

7. Despre om ca "microcosm” vorbeste adeseori si Sf. Grigorie. Asa in Despre fericirea
omulul, cap. 16; Despre suflet si inviere (P.G. 46, 27).

8. Despre "armonia sterelor” vorbise inca Platon, Rep. 187 b. Dintre crestini, cel dintii care
sustinea aceste idei a fost Origen, Filocalia (P.S.B. 7, 341).
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ea insisi si nu iese niciodatdi din simfonie, desi se observa o mare
deosebire intre lucrurile existente, luate in parte. Cici precum se intimpla
cu plectrul9 celui care potriveste tonurile cu arta si scoate cantecul din
felurimea notelor, asa Incit dacd nota este la unison, nu formeaza nici o
melodie; tot asa compozitia universului este alcatuitd si ea din diferite
elemente, care se pot observa unul cite unul si care printr-un ritm ordonat
si imuabil, dau armonia partilor fatd de intreg. De aici rezultd melodia
prea armonioasa a lumii, al carei auditor se face ratiunea (mintea), care
nu se asociaza in nici un fel cu simtul fiziologic al auzului. Ci imitind
numai simturile trupului dar inaltindu-se mai presus de ele, asculta
(mintea) cdntarea cerurilor. Mi se pare ca si marele David a ascultat
aceastd cintare cind, prin miscarea artisticd si prea-inteleapti care se
contempld in ceruri'®, a auzit descrierea Slavei lui Dumnezeu, Cel ce face
aceste armonii in ceruri.

Cu adevarat este un imn al slavei celei neajunse si nespuse a lui
Dumnezeu, armonia intregii creatiuni, care vine dintr-un astfel de ritm,
fiind un amestec de lucruri contrare. Cici sunt contrare intre ele starea si
miscarea, dar in naturi ele sunt amestecate; si un nestiutor vede in natura
un amestec de lucruri contrare. Asa ca si starea pe loc este prezenta in
miscare si in nemiscare este prezenta miscarea perpetud. Caci toate cele
de sub cer se misci mereu, fie invirtindu-se in jurul unui punct fix, fie
desfasurdndu-se in directii contrare, prin miscarea planetelor. inlintuirea
dintre ele este insi statornicd, rimine identca si niciodati nu se schimba
din ceea ce este, In ceva nou; ci este mereu la fel si raimine in aceeasi
stare. Asadar impreunarea stdrii cu miscarea intr-o muzica bine randuita si
mereu armonioasa, care este o simfonie compusa din multe elemente,
formeaza imnul dumnezeiesc al Puterii, care stipineste universul. Mi se
pare ca si marele David, ascultind acest imn, zice intr-unul din psalmi ca il

"laudd pe Dumnezeu toate celelelalte puteri de sub ceruri, lumina stelelor
XTI B

. si soarele si luna si cerurile cerurilor si apa cea mai presus ce ceruri” . lar . . .

altadatd numeste apa si pe toate celelalte pe care le are zidirea. Cici
acordul reciproc al tuturor elementelor si potrivirea lor, alcituiti cu
ordine, frumusete si consecventa, este cea dintii §i adevirata muzica,
modelul cel dintidi al muzicii. Pe aceasta o cinti, ca pe un preludiu,
ocirmuitorul universului prin cuvintul cel nespus al Intelepciunii, pe
cind creeazia mereu cu arta toate cele ce sunt. Deci, daca alcatuirea lumii
este o armonie muzicali, al cirei "mester si lucritor"'? este Dumnezeu,

9. Plectru ="placd mica de metal, de os, de celuloid sau de alt material, cu care se ciupesc
coardele unui instrument muzical" (Mic dictionar enciclopedic, p. 721).
10. Ps. 18, 2.
11. Ps. 148, 1.
12. Evrei 11, 10.
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dupa cum zice Apostolul, si daca omul este un microcosm si el insusi a fost
ficut dupa chipul Celui ce a alcituit lumea, atunci ceea ce ratiunea
contempla in macrocosm, tot aceea vede si in microcosm®®. Cici o parte
din intreg este la fel cu intregul. Precum intr-o aschie mica de sticla in
partea stralucitoare vedem aparind, ca in og]indi“, rotunjimea soarelui,
-atdt cit ingdduie putina strilucire a aschiei; tot asa in lumea cea micd,
adici in alciamirea firii omenesti se observa toata muzica din univers,
asemanidndu-se cu intregul prin parte, in mdsura in care partea poate
contine intregul. Acest lucru il dovedeste si alcituirea organelor trupului
nostru, mestesugiti de la naturd spre o activitate muzicald. Nu vezi cad
artera e ca un fluier, cerul gurii ca o harfa si ca din limba, din félci si din
gurd cintarea iese ca din niste coarde lovite cu plectrul?l"’

Deci, fiindcd tot ce este conform cu natura, este indragit de natura,
iar muzica este conformd cu natura noastri, de aceea marele David a
amestecat cintarea cu filosofia despre virtute, revarsind peste invatiturile
cele mai inalte un fel de dulceatdi de miere'®, prin aceasta firea se
reconsidera pe sine si se vindeca. lar vindecarea firii este buna rinduire a
vietii, spre care mi se pare ci ne povatuieste cantarea, prin cuvinte
nelamurite. insusi faptul ca purtarea celor virtuosi nu trebuie si fie
grosolani si inculti si nepotrivita, este un indemn spre un fel mai inalt de
viatd. Ei nu trebuie sid ridice tonul mai presus de masura coardei, cici se
stricd armonia, daca este coarda prea intinsa. $i iardsi nici sd lase coarda sa
se destinda firda masurd, prin plicere. Cici sufletul asurzeste si amuteste
daci este atins de astfel de dureri. Oamenii virtuosi si in toate celelalte
imprejurari, trebuie sa ridice si sd coboare tonul la impul potrivit. Sa luam
aminte, deci si la felul comportarii noastre; el trebuie si raimina bine
armonizat si bine ritmat; sa nu fie nici prea liber, nici din cale afard de
infrinat. Istoria 1i aduce lui David marturii despre aceasti muzicd
dumnezeiasca. Biruind prin bundtate pe Saul, cel cu mintea ratirita si
nebun, David la vindecat, alungdndui boala prin cintare, asa incat
mintea lui Saul s-a intors la starea ei fireasci'’.

Din aceste fapte se arata deci limpede secretul cantirii: ca ea duce la
incetarea durerilor produse in noi in chip diferit prin imprejurarile vietii.
Dar se cuvine si nu trecem cu vederea nici faptul cd aceste cintiri n-au

13. A se vedea in acest sens cele spuse de Pr. Prof. D. Staniloae in Teologia dogmatica
ortodoxi, vol. I, Bucuresti, 1978, p. 13. ‘ ’

14. In legiturd cu "oglinda inimii", care reflecti in sine toatad maretia inrudirii- omuhui cu
Dumnezeu, Sf. Grigorie ne-a lisat cele mai minunate pagini. A se vedea, de pildi, comentariul
la Fericirile II si VI in traducerea parintelui D. Staniloae, "P.S.B." 29, 357-368; 378-386.

15. Aceeasi idee In tratatul Despre facerea omului, cap. IX, tradus de noi in acelasi volum.

16. Imagini din practica doftoriceasca dar si din arta culinara abunda la Sf. Grigorie. A se
vedea De;pre pruncii care mor prematur.

17. T'Regi 14, 23.
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fost compuse de cintireti lipsiti de intelepciune, asa cum o concepem
noi. Cici cintecul nu std in tonul cuvintelor, dupa cum putem s ne dam
seama la aceia la care cdntecul se formeaza numai dupd cantitatea
prozodica; tonul Aﬁind aci mai jos, aci mai ascutit, scurtindu-se si
lungindu-se nota. Insd cel ce iubeste cintarea, care nu-i ficutd si potrivita
pentru cuvinte dumnezeiesti, vrea sa faca inteleasd prin melodie géndirea
exprimata in cuvinte si printr-un fel de comporzitie, el descopera pe cit
poate, cu tonul vocii, intelesul care este in cuvinte. Iar adaosul la mancare
este de asa naturd incdt prin el sd se indulceasca hrana invatdturii, ca cu
niste dulciuri.

CAPITOLUL IV

S1 acum ar fi momentul si explicim totusi in cuvdnt si acel ospat
imbelsugat de virtuti, dupa imaginea artistici pe care am expus-o mai
fnainte. Mai Intii, trebuie sa aflam despartita virtutea de viciu, prin semne
clare, ca sa se deosebeascd fiecare din ele de contrarul ei si si nu se
confunde. Cici faptele sunt cele care iti arata insusirea, prin bucuria prin
care ne-o produc, viciul veselind simturile trupului, iar virtutea veselind
sufletul. Ci si firea acestui subiect care poate fi laimurit prin aceste semne,
este neindoielnica si fira gres, acest lucru poti sa-l afli din alte citate,
conform cu o gandire mai superficiald sau mai adinca, si in multe locuri
din Psaltire; si mai cu seami in Psalmul 4. In el se spune ci sunt "grei la
inima" cei care nu disting minciuna si zadarnicia de adevar, si iubesc cele
ce nu sunt, trecind cu vederea cele statornice si vrednice de a fi iubite'®,
Cici a zis Psalmistul cd numai sfintenia este de admirat dintre toate
celelalte, pe care oamenii le rdvnesc in locul bunititilor. Acestea constau
numai in supozitii, neexistind de la sine, dar gasind cd-si au existenta in
parerea zadarnicd a oamenilor. $i, ca si cum ar dezvilui si mai limpede
invatdtura despre acestea, Psalmistul zice la inceput c¢a multimea
margineste binele la cele aparente si crede cd este bine, numai ceea ce
omul simte cu simturile trupului. Psalmul zice: "Cici multi zic: cine ne va
arita noui cele bune?"

Insi cel ce are in vedere virtutea, acela dispretuieste judecata aceasta
despre bine, fiindcad este servilad. Asa unul vede binele in lumini si asa se
aratd veselia cea Inaltd si dumnezeiasci. Vorbeste despre o astfel de
luming, care radiaza de la fata lui Dumnezeu, lumini a cirei naturid
mintea nu o poate pricepe. Cici zice: "Insemnatu-s-a peste noi lumina fetei
Tale, Doamne”?. Considerind fata lui Dumnezeu, cu anumite trisituri,

18. Ps. 4, 3 si urm.
19. Ps. 4, 6.
20.Ps. 4, 6.
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mi se pare ca Proorocul n-a inteles altceva prin aceste trasaturi decit
virtutile. Cu aceste cuvinte, Proorocul arati care este semnul de
recunoastere desivarsiti al virtutii: "Dat-ai veselie in inima mea” 2. In loc’
de suflet si minte, zice inimd, caci in momelile rdutitii nu poti simti cu
inima. Pune in contrast cu veselia inimii imbelsugarea materiald si
multimea mijloacelor de trai, zicind cd celor ce vid numai prezentul,
stomacul le este masura binelui. Cici pentru acest fel de oameni sa
fnmultit graul sl vinul, cuprlnzand in aceste cuvinte toate placenle
stomacului si ale méncarii, printr-o parte a lor. In aceste cuvinte incape
toatd preocuparea materiald, pentru acele lucruri, a caror rivnd nu duce
la nici un rezultat. Cici in naturd nu existd vreun depozit de lucruri
pentru desfitarea de o clipd, care le vine oamenilor, cu scopul de a face
din plicere un depozit, pe care si-l agonisesc cu toata silinta. Dar, indatd
ce vreo ardtare din cele inseldtoare a ajuns in stipanirea jubitorilor de
placeri, ea a pierit indata si s-a preficut in ceva ce nu exista. In urma unor
astfel de fantome, ramédne ca urmare doar rusinea, care intipareste adanc
si pe vecie in inima iubitorilor de placeri chipul acestor placeri. Ar fi cu
putintd sd cunosti prin aceste urme viciul, precum vinatorii descriu felul
fiarei dupa urmele pe care le lasi. Caci vanatorii cunosc animalul dupa
urmele lui, cind prada este nevazuta.

Deci, dacd, mistretul sau leul este semnalat de propriile lui urme,
urmeazd ca putem cunoaste si felul placerii, prin urmele pe care le lasa ea.
Dar urma lasatd de placere este rusinea. Deci si chipul urmei intiparit in
suflet, este sau rusine, sau o pricina de rusine.

Am fiacut aceste consideratii, abatindu-md de la subiectul meu.
Trebuie sd arat mai intdi, prin Psaltire, care este rezultatul celor doua
purtdri in parte, cea virtuoasa si cea rea. Asadar in Psalmul citat, se zice cd
sfarsitul virtutii este pacea, si odihna, si statornicia impotriva patimilor, cea
simpla si neamestecatd, care lucreaza prin nade_]de unirea cu Dumnezeu.
Iar contrarul acestora este aritat in citat prin ticere. Insi in multe locuri
din Psaltire, David strigd: "lar cei firadelege vor pieri si ramisita celor
necredinciosi va fi stﬁrpitﬁ"”. Si "Cel ce iubeste nedreptatea isi uraste
sufletul” **. $i iardsi: "Va ploua peste pacitosi laturi” *. $i alte mii de citate
asemdndtoare. Cartea psalmilor este plind de laude aduse virtutii si de
invinuiri aduse celor ce traiesc in faradelegi. )

Iar pomenirea faptelor istorice este impartitd intre cele doua scopuri:
a face sd fie rdvnitd virtutea persoanelor cinstite si sa fie evitatd rdutatea
celor care au fost osinditi. Cind indeamnd spre virtute, prin exemple,

21.Ps. 4,7.
22. Ps. 36, 38.
23. Ps. 10, 5.
24. Ps. 98, 6-7.
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Psaltirea zice: "Moise si Aaron intre preotii lui si Samuel intru cei ce
cheama numele Lui, chemat-au pe Domnul si El i-a auzit pe ei, in stilp de
nor a griit citre ei” . lar cind aratid sfarsitul cel riu al nelegiuirii expune
suferintele celor osinditi din pricina rautdtii. "S-a deschis pémﬁntul sla
inghitit pe Datan si a acoperit in adunare pe Abiron; vapale a ars pe cei
pacitosi" *. $i inca: "Fi-i pe ei ca pe Madian si Sisara” ¥’ si "Pune pe
capeteniile lor ca pe Oriv si Zev si Salmana, pe toate cﬁpeteniile lor care
au zis..."”® Si sunt multe alte locuri de acestea. Toate aceste sfaturi, pe
fiecare in parte, Psaltirea ti le striga de la inceputul pana la sfirsitul ei. In
nici o parte a ei nu trece cu vederea indemnul spre bine si cuvintele prin
care omul poate fi pornit si fugd de viciu. Toate sunt implette cu
preceptele care povituiesc pe om la bine. Cici dobandirea binelui este
evitarea si osindirea raului. Ar fi de prisos sd expun cu de-amdnuntul toate
acestea, deoarece pentru cei ce citesc psaltirea este evidentd rdvna
cuvantului pentru ele.

CAPITOLULYV

Intregul continut al psalmilor este impirtit in cinci categorii si cele
cinci pdrti au o impartire si o insiruire artistica. Lungimea fiecarei parti se
poate cunoaste usor, caci toate partile se termina intr-un fel asemanator,
prin doxologii speciale Partile le putem cunoaste dupa impartirea in
psalmi, aritatd de mine. Numdrul psalmilor din fiecare parte a Psaltirii
este urmitorul: In prima parte sunt 40 de psalmi; in a doua, 31;1n a treia,
17; in a patra tot atdtia (17); iar in a cincea sunt 45. Partea intdi contine
psalmii 1-40, sfarsitul ps. 40 fiind: "Binecuvintat este Domnul Dumnezeul
lui Israel, din veac si pAnd in veac, Amin. Amin" %,

A doua parte, pana la psalmul 71, al cirui sfirsit este: "Binecuvantat
este Domnul Dumnezeul lui Israel, singurul Care face minuni si
binecuvantat este numele slavei Lui In veac si in veacul veacului, si se va
umple, tot pimantul de slava Lui, amin, amin"*."

A treia parte contine psalmii pand la al 88-lea si se termind la fel,
adici: "Binecuvintat este Domnul in veci. Amin. Amin"*',

Partea a patra contine psalmii pani la al 105lea, al cirui sfirsit este:
"Binecuvantat este Domnul Dumnezeul lui Israel $l va zice tot popoml Amin.
Amin"*,

25. Ps. 89, 7.

26. Ps. 105, 17-18.
27.Ps. 82,9,

28. Ps. 82, 11.

29. Ps. 40, 13.

30. Ps. 71, 19-21.
31.Ps. 88, 51.

32. Ps. 105, 48.
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lar a cincea parte contine psalmii de la acesta pana la uldmul, al carui
sfarsit este "Toata suflarea si laude pe Domnul"*.

Ar fi tmpul acum sa spun in citeva cuvinte ce rinduiali artistici am
putea observa in psalmi.

La cea dintii categorie, pe cei care triiesc in rautiti ii ridicd din
ratacirea cea fard rost si fi atrage, ca s3 aleaga binele, si s nu mai umble in
sfatul necredinciosilor si nici sa@ nu mai stea in cirarea cea rea, inglodati in
adancul pacatului, petrecind mai mult in riutiti, ci si se apropie in legea
dumnezeiascd, implinindu-si cilitoria fird riticiri ca si cum pornirea spre
bine ar fi pus raddcina in ei, ca un pom sddit si udat cu inviatdwrile
dumnezeiesti**. Cici inceputul lucrdrii binelui este lepidarea de riu, prin
care omul se face partas binelui. \

Insi cel care a gustat deja din virtute si' a ajuns si cunoasci prin
propria experientd, firea binelui, acela nu mai este acelasi, cici a fost
smuls de la pornirea spre riutate de o sili si 0 admonestare oarecare. El
priveste numai spre virtute si este foarte insetat dupa bine. Caci cuvantul
aseamana cu setea caracterul cel irezistibil si violent al dorintei, cercetind
firea animalului celui mai insetat, El arati si mai mult caracterul excesiv al
dorin(ei prin animalul care este cel mai excesiv in sete. Acest animal este
cerbul®. Hrana cerbului éste asa fel ci inghite si serpi otravitori. Umorile
acelor serpi sunt calde si fierbinti si Tnghitindu-le, cerbul se usuca si
trebuie neaparat si se vindece, eliminind umorile $€lp1101 De aceea
doreste fierbinte apa, ca sa se v1nde(e de uscaciunea pe care i-a pncmult-o
acest fel de hrani.

Deci cel ce este Incepdtor in viata virtuoasd prin prima parte a Psaltirii
luind cunostinta de dulceata binelui prin gustare, doreste bunitatea. El isi
consuma orice fel de dorinte josnice in sine Tnsusi. Si devoriand cu dintii
cumpatarii patimile ca pe niste serpi, este insetat de impirtisirea cu
Dumnezeu mai mult decit cerbul de izvoarele apelor. Dupi setea excesivi,
cel ce da peste un astfel de izvor, urmeazi si bea apa cat pofteste; iar cel ce
dobindeste lucrul dorit se umple in intuegime de obiectul dorintei. Odati
umplut el nu se mai goleste iard, precum se intdmpla in ordinea materiald,
cu un vas plin, care se poate goli. Binele, pe care omul il doreste, nu
rimine nelucritor in el, ¢i dumnezeiescul izvor, in oricine s-ar afla el,
preface pe cel ce s-a atins de el si ii impartiseste puterile sale proprii.

33. Ps. 150, 6.
34. lesirea din rautati, in sensul celor previzute de psa]mul I, este ldealul celor din prima
categorie. ‘ ‘ : y
35.Ps. 41,2, o ' S T ’
36. Informatle luata dm cartea de zoologie Fiziologul, ed. Shordane, p. 267 (citat dupi
GNO, V, p. 39). o8 e P R
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CAPITOLUL V1

Puterea si lucrarea de contemplatie a tot ce existi sunt lucrari cu totul
dumnezeiest. Asadar, cel ce a castigat in sine binele, pe care l-a dorit,
devine si el contemplativ si cerceteaza nawura universului. De aceea, a treia
parte din Psaltre are un inteles anumit in aceastd parte Cuvintul
cerceteaza mai cu seama modul in care poate fi pastrati cu credinta
dreptatea judecdtilor lui Dumnezeu, in mijlocul dezordinii vietii. Caci
succesele din viata aceasta nu revin oamenilor in misura alegerii lor, in
majoritatea cazurilor. Adesea se pot vedea la acelasi om cele doud extreme:
ultimul grad de rautate si cel mai inalt grad de fericire. Vazand acest lucru,
omul se indoieste oarecum in mintea sa, nu cumva asa-zisul rau sa fie un
bun pentru firea omencasca si dimpotrivd, sd fie rau acel lucru, care este
pus in numdrul celor bune. Caci daca dreptatea este laudata, iar cel ce a
ravnit-o face un rau si dacd rautatea este calomniata, dar procura desfatari
celor care au sdvarsit-o, cum poti sa-mi socotesti c¢a trebuie sa alegi in viatd
mai curdnd pacatul decét virtutea, mai curidnd lucrul cel defiimat, decit
pe cel laudat? Asadar cel iniltat cu mintea si in stare, dint-o privire
ascutitd, sa-si atinteasca ochiul asupra unor lucruri depirtate, vede in ce
consta deosebirea dintre rautate si virtute, si vede ¢d ele trebuie judecate
nu dupa prezent, ci dupa viitor. Cu ochiul cel contemplatv si patrunzator
al sufletului, privind cu atentie cele departate, crestinul vede care este
deosebirea dintre bine si rau si intelege ¢ deosebirea dintre acestea se
face nu dupa prezent, ci dupd sfarsitul lor. Treciand cu sufletul dincolo de
orice aparente si furisindu-se inliuntrul iatacurilor ceresti, un astfel de
crestin ataca pe cei care mai pot crede ca aprecierea binelui poate izvori
din nebunia simturilor. Cici zice: "Ca pe cine am eu in cer, afaxa de Tine?
si afard de Tine ce am dorit pe pamant?" ™. 37

In aceasta parte a cuvantului Psaltirii si liudidnd in chip minunat
cerul, iar cele de pe pamant, ravnite de ochii celor nesocotiti, injosindu-le
cu dispret si urdndu-le cu batjocuri, crestinul ajunge la urmitorul rezultat:
face ca si cel ce s-ar fi nascut in inchisoare si care crede ¢i bezna in care a
petrecut si a crescut este un mare bine. lar apoi, cunoscand frumusetea de
afara, revine asupra primei lui judecdti. Caci zice: "Cdror privelisti a
soarelui si a stelelor, si a intregii framuseti a cerului am preferat eu bezna,
cu care eram obisnuit, necunoscind ceva mai bun! Dar dupi ce sufletul
meu s-a unit cu Dumnezeu, si Dumnezeu este Cuvintul, si a cunoscut slava
din virtute prin care ajunge sa se inalte cel ce priveste spre cer, atunci
crestinul zice acele cuvinte prin care binele ceresc este admirat, iar
nimicnicia si zdddrnicia ravnei celei amadgitoare pentru viata aceasta, le
dispretuieste. lar expresia intreaga este asa:"Ca un necuvﬁntétor__m—am

37.Ps. 72, 24.
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ficut fnaintea Ta", ardtind ca pornirea spre riu este irationald. Apoi
adauga: "Iar eu pururea sunt cu Tine™. Prin aceste cuvinte Psalmistul
expune modul apropierii de Dumnezeu, asa ca am putea afla si noi, in ce
fel se uneste dupa aceea cu Dumnezeu cel ce mai inainte era ca un
necuvantitor. "Ciaci m-ai apucat de mina mea cea dreaptd” * - zice.
Vorbeste desple ideea pe care ne-o facem cu privire la Dumnezeu, care ne
indrepteazd mintea spre cele de sus. "Cu sfatul Tau m-ai povituit” *, cici
fara sfatul lui Dumnezeu nu se face nici o povituire spre bine. "Si cu slavﬁ
m-ai primit". Este bine ca pune in opozitie cu rusinea slava, care se face un
fel de car si aripd ale celui care a fost luat de médna lui Dumnezeu, atunci
cind omul s-a instrdinat de faptele rusinoase si astfel s-a ridicat deasupra,
cum zice in citatul: "Cici pe cine am eu in cer afard de Tine, si, afara de
Tine, ce am dorit eu pe pimant?"*. Multi oameni fac pani acum asa:
avand ei in mod absolut acestea in cer, isi inchipuie ca amagirile fanteziei
lor se fac, de la Dumnezeu, prin rugdciune, o putere, sau o cinste, sau o
avere, sau acea micd slavd de nimic, din cauza cdreia firea omeneasca este
cuprinsa de nebunie. Insi cel ce a ajuns la cele spuse in citatul de mai sus
scoate, ca urmare, acest strigat: "Iar mie bine este a ma alipi de Dumnezeu,
a pune in Domnul nidejdea mea" *. Aici Psalmistul arati ca se face
oarecum una cu Dumnezeu, acela care s-a lipit de Dansul prin nadejde si
s-a unit cu Dansul.

CAPITOLUL VII

Asadar, asa se infdtiseaza suisul citre indltime al pnmllox patruzeci de
psalmi, iar cel ce s-a indltat cu mintea pana acolo®, furat de adincimea
subiectului, se va face si mai mare si mai inalt atunci cand va patrunde i in
partea a patra a Psaltirii, cum spunea Pavel péna la al weilea cer*
indltdndu-se si mai presus de inaltimile la care ajunsese mai inainte. De
asa ceva va avea parte nu omul cel obisnuit, ci cel ce este alipit acum de
Dumnezeu si unit cu El. Cici iatd cu ce cuvint incepe partea urmatoare:
"Rugiciunea lui Moise omul lui Dumnezeu"*. Ca unul care inca nu fusese
indrumat prin Lege, Moise era "omul lui Dumnezeu", care va ajunge sa
dea altora Legea. Asa era Moise cel inalt, despre care auzim cd, spulberind
miretia regeasca cu pasii picioarelor lui, ca pe o pulbere a scuturat-o. El,
timp de patruzeci de ani, indepartindu-se de la traiul impreund cu
oamenii si trdind singur, numai cu el insusi, a privit neintrerup, prin

38. Ps. 72, 22.

39. Ps. 72, 23.

40. Ps. 72,23,

41. Ps. 72, 23.

42 Ps. 72, 27.
43.Iona 1, 3siurm. -
44 Cf 11 Cor. 12, 2-3.
45, Ps. 88, 1.
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liniste deplind, in contemplarea celor nevazute. Dupa aceea, fiind
stiluminat de lumina cea nespusi si-a dezlegat miscarea sufletului din
invelisul cel mort de piele‘“‘. El, lovind ostirea egipteana si pe asupritor,
prin pligi, care sc urmau una pe alta, a slobozit pe Israel de asuprire prin
lamini si apa. Lui, dupd iesirea din Egipt, toatd vremea, in continuare, ii
era ca o singurd zi si niciodatd pentru el noaptea nu s-a innegrit cu
intuneric. Cici dupd ce soarele 1si sfarsea drumul zilnic, o altd lumina din
nor, innoia strilucirile razelor, asa ca soarele apunea la vreme potrivita
peste Israel, lumina insd rémﬁnéa neintrerupta si continui. Deoarece
strilucirea cea din stilpul de nor continua fara intrerupere razele solare.
Moise este cel care a indulcit cu un lemn apa cea amara, care nu se putea
bea, si cind israilitenii erau insetati, a prefacut stinca in izvor. El le-a dat
hrani cereasci, in locul celei pimintesti. El si-a atintit privirea spre
intunericul dumnezeirii si a vazut acolo pe Cel Nevazut. El este Cel ce a
descris cortul cel neficut de mina omeneasci si a alcatuit dupd cuviinta,
podoaba preotiei. El a primit tablele cele ficute de Dumnezeu si, dupa ce
le-a sfirimat, le-a scris din nou. El a purtat pe fata sa semnele puterii
dumnezeiesti, care i se aratase si privirile celor care nu erau vrednici le
intorcea de la el cu stdlucirea de pe fata lui ca niste raze puternice. El a
osiandit la pripastia de foc pe cei ce se rizvritiserd impotriva preotiei sla
nimicit pe cei care ociriserd darul lui Dumnezeu. El a adus la evlavie pe
Valaam vrdjitorul.

Despre sfarsitul vietii lui Moise se povestesc lucruri preainalte: el sa
suit pe virful unui munte si n-a rimas in viata aceasta nici o amintire a
poverii lui piméntesti. El nu si-a schimbat caracterul, ramanind statornic
in bine, in mijlocul firii mereu schimbitoare. El este cel ce s-a indltat si
ne-a dat pilda de al patrulea fel de iniltare, ridicind impreuna cu sine pé
cel ce se face mare prin trei feluri de indltare. Caci ajungind la asa
iniltime, el stitea oarecum la hotarul dintre firea schimbdtoare si cea
neschimbitoare; el a inijlocit intre doud culmi, adresind lui Dumnezeu
‘Tugdciuni pentru cei ce erau fnstriinati, din pricina pacatului. Iar mila
puterii celei de sus a transmis-o celor ce au trebuintd de mild. De aici
putem afla ci, cu cit se indeparteaza cineva de cele josnice si pamantest,
cu atit mai mult se imprieteneste cu firea cea mai presus de toata mintea.
S$i prin facere de bine imiti firea dumnezeiasca, faicind ceea ce este
propriu firii dumnezeiesti. Este adicd propriu firii dumnezeiesti si faci
bine, oricui are nevoie de binefacere.

46. Despre semnificatia duhovniceasci a "descaltarii inciltimintelor de piele” a se vedea
intre altele cele spuse mai pe larg in Viata lui Moise, P.S.B. 29, 70 si urm. La fel J. Daniélou,
Platonisme et théologie mystique, Paris 1944, p. 30-40.

T
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Acest inteles il prindem din psalmul al cirui ttlu este "Rugiciunea lui
Moise, omul lui Dumnezeu” ¥. Cici, de vreme ce sa instipinit riutatea
pacatulul peste firea omeneasca si aceasta a fost smulsd din unirea cu Binele
intinindu-se cu patimile cele potrivnice binelui, ea avea nevoie de rugiciune
citre Acela, care putea sa o opreasci de la pieire. De aceea in loc de a fi
vestitor, Moise se face omul lui Dumnezeu, luind parte la dezastrul celor de
un neam cu el §1 ficand pe Dumnezeu si-si plece ochii spre plingerea celor
pierduti. Cici apoi Moise se indreptiteste singur fatid de Cel ce asculti si zice
cd a fi mereu neschimbat in bine nemiscat si mereu la fel, apar(iné numai hui
Dumnezeu, iar firii omenest i se cuvin intre evolutie si schimbare continua si
sa nu ramana niciodati la fel, nici atunci cind se tnalti spre bine, nici atunci
cand cade din unirea cu Binele. Multumitid acestui lucru firea omeneasci se
invredniceste ca scipare la mintire si aibi pentru fiecare generatie,
caracterul neschimbat, in folosul celui riticit. Primul cuvint din acel psalm
(89) sund asa: "Doamne scipare Te-ai ficut noud din neam in neam®. Si de ce
asar Fiindca T, zice, esti mai inainte de zidirea toat3, cuprinzand in tine toatd
vesnicia. De la Tine si-a luat inceput firea dmpului, in Tine isi are sfarsitul cela
ce trece. Cdci limita unui lucru fird sfirsit este infiniti. "Mai tnainte de a fi
muntii si de a fi ziditd lumea, din veac si pana in veac, Tu esti" ®. Iar omul, prin
caracterul schimbitor al firii sale, a fost ménat in jos, de la iniltimea
bunititilor, spre coborisul cel umilit si alunecos al pacatului. Si nussi
doreasca cel ce nu cade mdna sa citre cel care aluneci. Cel ce nu cade esti Tu,
Doamne, prin fire si Te faci aceasta pentru noi. $i "Si nu intorci pe el de la
inéltimea care este la Tine, spre umilinta cea din picat”. Apoi Psalmistul se
face shyjitor al glasului celui ce stapaneste st pronunt3 cuvantul cel jubitor de
oameni, zicind: "Si ai zis: intoarceti-vi fii ai camenilor” %, Iar acest cuvant este
o invititurd care are in vedere firea si aici este subinteleasi vindecarea relelor.
Cidi fiind, zice, voi, oamenii, schimbitori, ati alunecat de la bine, dar iarisi
aveti nevoie de schimbare pentru a ajunge la bine si a va intoarce iardsi de
unde ati cizut, fiindci, la libera lor alegere, oamenii, sa-si facd parte de ceea ce
voiesc ei, fie aceasta virtutea, fie pacatul.

Iar urmarea psalmului este o alti invitituri, care zice: "Ca o mie
de ani in ochii Tii Doamne, ca ziua de ieri care a trecut, anii lor vor fi
nimicnicie” . Ce invitituri lwim de aici? C3 pentru cel ce s-a trezit si revine
jardsi la virtute, dupd intoarcerea de la picat, ca o mie de anii se pare

47.Ps. 89, 1.
48. Ps. 89, 1.
49. Ps. 89, 2.
50. Ps. 89, 3.
51. Ps. 89, 4-5.
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multimea relelor, iar lui Dumnezeu i se pare o mimica toatd, daca omul se
- intoarce. Caci ochiul lui Dumnezeu priveste mereu ceea ce este prezent,
netinind seama de cele trecitoare. Stiruinta in rautate este considerata de
Dumnezeu ca o zi sau ca o seard a noptii care a trecut si a pierit, desi este
dispretuitd de cei ce pacituiesc ca si cum nu ar fi nimic. Dar de Dumnezeu
este socotiti ca o multime de ani. Cici zice: "Nimicnicie vor fi anii lor" .
Foarte nimerit si in inteles propriu numeste Psalmistul greselile "nimicnicie”,
cédci in chip firesc cel ce face rau socoteste greseala ca nimic, si gaseste o scuzd
pentru fiecare faptd rea.

Asa cd i este la indemini sa zica: pofta nu e nimic, mania nu e nimic,
nici una din simtirile de acest fel nu este nimic. Toate acestea sunt miscdri ale
firii, iar firea este hucrarea lui Dumnezeu. Cel ce ia seama la viata omeneascd
n-ar socoti €a pacat nici unul din acestea si zice cd acestea sunt nimicnicii,
" ¢and sunt lisate la libera alegere a celui care le face. Ele nu sunt trecute cu
vederea in ochii lui Dumnezeu, ci sunt socotite ca o multime de ani, fiecare in
parte. |

Cuvintul exprim3 iardsi caracterul trecitor al firii noastre, ca sd dispuna si
mai mult spre mild pe Dumnezeu. Cici zice aratindu-se care este nefericirea
firii noastre, numind tineretea dimineatd si batrinetea seara. In zori inverzeste
si intnereste si trece. Dupa aceea, cu virsta, pxerzandu—sl seva § floarea,
trecand ceasul cresterii, ceea ce rimine este numai usciciune si striciciune.
Cici asa zice cuvintul: "Dimineata ca iarba va trece, dimineata va inflori si va
trece, seara va cadea, se va intiri i se va usca” 53, Aceasta este firea omeneasca.

in cele ce urmeazi, atrage Psalmistul si mai mult mila catre om zicand ca
viata omului a fost cheltiti in manie si viscoliti ea de un vint de pornirea
miniei. Dar este limpede ci prin "ménie si urgie” vrea si arate lucrarea de
rizvritire a omului impotriva lni Dumnezeu. Cici din manie vine peste
oameni incetarea wem si tulburarea celui ce se linisteste in seninatate. Iar
psalmistul spune ci: "am pierit de urgia Ta si de ménia Ta ne-am tulburat™,
La aceasta adaugd, In urmitoarele cuvinte, ca riutatea omeneascd nu se
cuvine s3 fie priviti de Dumnezeu, nici veacul nostru cel intinat cu pacatele nu
se cade sa apara inaintea fetei Sale neprihanite. Astfel zic cei ce traduc in
cuvinte acest gind: "Pus-ai firidelegile noastre inaintea Ta"™. Daci cineva ar
zice in loc de "pus-ai”, "de ce ai pus?”, ar aduce citatul la mai multd claritate,
Gidi acesta este intelesul citatului, ¢i Tu trebuie s3 ai mereu sub ochi numai
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binele, iar farddelegea nu este vrednica si fie p11v1ta de Tine. Asadar, fa ca
firea omeneasca si nu fie nevrednica de zidirea Ta, i sa se faci veacul nostra
vrednic de a se arita Tie.

Caci asa cum este veacul nostru acum, toate zilele noastre pier. A nu
exista intru Tine este a nu exista defel. Cici viata celor care sunt stapaniti de
puterea maniei este nestatornica, in chipul umbrei, asemenea unei panze de
paianjen. Cici, precum panza de paianjen, cit timp este intreaga, se vede, iar
daca cineva pune méana pe ea, indati se destrama, fiind distusa de atingerea
degetelor, tot astfel viata omeneascd impletiti din interese trecitoare, ca din
niste tesaturi foarte subtin, in zadar isi tese panza ei cea inexistenta. Dacd
cineva se atinge de ea cu ratiune ferma, interesul zadarnic fuge si nu te lasd
sa-] prinzi si se preface in nimic. Caci toate cele ravnite in viata aceasta sunt
doar iluzii, nu realitate. Parere doar sunt si cinstea, demnitatea, bunul nume,
mandria, marimea, bogitia, toate, de cate se ingrijesc paianjenii vietii. De
aceea acestea toate au nevoie de Dumnezeu, care sa le poarte de grija. Caci eu
cred ca acesta este intelesul euvintului care zice ca: "Zilele anilor nostrii sunt
saptezeci de ani, si de vor fi in putere, optzeci de ani, iar ce este mai mult decit
acestea, osteneali si durere” *. Nu ci viata, pentu cel ce traieste peste acest
termen, este dureroasa, ci fiindca cea mai mare parte a vietii, care este atit de
scurtd, se trece in osteneald si durere. Pruncia este durere; tneretea este
osteneald; virsta mijlocie se cheltuieste mai mult in durere. Dar mai cu seama
biatédnetea, prin parul carunt si prin riduri dovedeste excesul de suferingi.
Iardsi concepe Psalmistul si un alt mod de a-L face milostiv pe Dumnezeu fati
de oameni, caci asa se inteleg aceste cuvinte. Grimada pacatelor noastre
atrage dupa ea o mare pedeapsd, iar substanta firii noastre este de nimic
(foarte slabd) asa incit nu da loc la minie pe masura greselilor. Ci chiar daci
Dumnezeu ne pedepseste cu blandete, este de-ajuns pentu indreptare celor
care suferim pedepse. Caci daca blindetea rasplatirii este de-ajuns pentru
indreptare si pedeapsﬁ cine va suferi puternica manie a lai Dumnezeu? Sau ce
numdr va putea sa cuprinda frica din inima? -

Deci, dacd nu putem suferi méania lui Dumnezeu, iar lucrarea iubirii Sale
de oameni o putem intelege, atunci, "fai-ne, Doamne, sa cunoastem dreptatea
Ta, prin intelepciune, nu prin pedeapsa. Fiindcd indreptarea noastra se face
de la Tine". Iar acum, dupid ce am spus dinainte intelesul, wrmeaza si
adaugam dinainte cuvintele cele insuflate de Dumnezeu, care suni asa: "Ca a
venit blandete peste noi si vom fi indreptati. Cine cunoaste puterea mainiel
Tale si cine masoara wrgia Ta, dupa teama de Tine?". “Invati-ne si ne socotim
bine zilele noastre, ca si ne indreptim mimile spre intelepciune” *. S este
foarte potrivit cuvantul acesta, care se acorda cu cele spuse in continuare.

56. Ps. 89, 11.
57. Ps. 89, 13-19.
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Cici zice ci din pricina. neputintei firii nu putem suferi marimea maniei
pe care o porneste pacatul impotriva noastra. Dar avem nevoie sa fim
dojeniti. lar mdntuirea prin intoarcere ne invatd mai mult decit pedeapsa
pentru pacatele noastre. Asadar, intoarce-ne pe noi, Doamne, fara nici o
zibavi, pentru harul Tiu. Cici cuvintele "pand cind?” inseamna ca harul
a venit degraba. "Si mingiie, zice, pe robii Tai" % Nu zice despre robii
strdini sa-1 impace, ci despre propriii robi ai lui Dumnezeu. Apoi ca unul
care a aflat harul si a vizut acea lumind, prin care este straluminat
intunericul celor care riticesc in viata aceasta, de la care Jumina incepe
ziua cea cu virtui, zice: "Ci ne-am umplut dimineata de mila Ta si ne-am
bucurat, si ne-am veselit in toate zilele noastre” % Cici bucuria cea intru
Tine a urmat dupa ce anii riutitii au trecut. "Pentru zilele in care ne-ai
smerit pe noi, ani in care am vazut rele"™. Si astfel, Psalmistul are
indrizneali si numeasci fii ai "lucrurilor” lui Dumnezeu pe cei luminati
prin intoarcere de la pacat. Caci zice: "ja aminte spre robii Tdi si spre
lucrurile Tale". Aici vorbeste despre patriarhii cet ce au fost cu Avraam,
cici acestea intr-adevir sunt lucruri ale lui Dumnezeu. "$i’ cdlauzeste
(indrepteazd) pe fiii lor". Cei ce fac faptele lui Avraam devin fii ai
patriarhilor, inruditi cu ei prin virtute. ) C a o

in sfarsit, prin cele din urma cuvinte ale psalmului, cantiretul uneste
firea omeneasci cu Dumnezeu prin curitie, cerind prin rugiciune
strilucirea lui Dumnezeu si rugindu-se ca viata noastra si striluceasca
precum fulgerul prin curdtia el Cici zice: "si fie lumina Domnului
Dumnezeului nostru peste noi’, pentru ca toate faptele noastre si
rodeasci mantuire si tot ce facem si aibi in vedere un singur scop. De
aceea, dupa ce zice la plural: "si lucrurile mainilor noastre le indrepteaza
spre noi", reducand pe cele multe la un singur lucru, adauga: "si lucrul
madinilor noastre indrepteazi-l". Cici grija pentru virtuti, cea variata si
feluriti, devine un singur lucru, adicd mantuirea celui ce lucreaza binele. -

Astfel Proorocul, indlidnd la a patra treaptd din suisul Psaltirii, mintea
celor care se urcd impreuni cu el, o ridicd mai presus de toatd zddarnicia
ravniti de multime in viata aceasta. O ridicd prin faptul cd arati amagirea
_din viata materiald, cd este ca o pinza de pdianjen fara consistenta, care
nu duce la nici un sfirsit bun pe cei ce se ocupd de zadarnicil.

CAPITOLUL VIII

Drept urmare, prin cea de a cincea parte a ei, Psaltirea face pe omul
in stare s-o urmeze si urce parca spre una din tintele cele mai inalte ale

58. Ps. 89, 15.

59. Ps. 89, 16.
60. Ps. 89,17, 19.
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urcusului duhovnicesc, care ne poate inilta stricind impdinjenisurile vietii
chiar si numai cu filfditul puternic al aripilor sale. Cici cei fragili ca
aburul, in zborul lor cel slab si neputincios ca al mustelor, ling cele
lipicioase ale vietii si se incurca si sunt prinsi ca in niste mreji, in mreaja
acelor fire de pdianjen. Acestea sunt desfatarile, fala, slava si alte diferite

pofte. In ele fiind infisurati ca in niste panze de pdianjen, oamenii devin
vanat si mancare a celui ce ii vineaza prin aceste pofte. Iar daci cineva cu
fire de vultur privind mai ager, atintindu-si ochiul sufletului spre raza de
lumina, ar fi destul s3 zboare cu toati fiinta spre indltime si sa se apropie
de acesti pdianjeni ca sd nimiceasca toate aceste panze, numai cu adierea
starnitd de bdtaia iute a aripilor, in filfaitul zborului aripilor desfasurate.

Asadar, pe unul ca acesta ridicindu-l impreund cu sine, iniltatul
Prooroc il duce pe culmea celei de a cincea trepte, prin care se cuprinde
un fel de completare si recapitulare a intregii mantuiri omenesti. Cici in
cele precedente, prin glasul lui Moise, s-a filosofat mult despre ce este
vesnic si ce este trecitor; cd vesnic este ceea ce ramine totdeauna asa ca
acum, iar trecitor este ceea ce se face cum n-a fost pana acum. Cici
schimbarea consti tocmai in a se preface din ce este in ceva ce nu este®.
Psalmistul, dupd ce a ardtat cad prin aceeasi fortd, firea in mod absolut este
ménatd spre rau si iardsi intorcandu-se, este porniti spre bine, incit este
cu putinta ca stralucirea lui Dumnezeu si lumineze viata omeneasci,
acum ne descoperi tot harul care vine de la Dumnezeu. In fel si chip, prin
cuvant, pune harul sub privirea celor ce pot contempla din indltime
minunile lui Dumnezeu. Cici Psalmistul nu se mirgineste si dezviluie
harul numai sub un singur aspect, ci, aranjind in mod felurit
nenorocirile, in care au cazut prin aplecarea noastra spre rau, ne descrie
ajutorul care ne vine de la Dumnezeu in lupta pentru bine. Face acest
lucru ca si cum ar vrea si sporeasca prilejurile de a multumi lui
Dumnezeu, sporind multumirea pe masura bunititilor date. ‘

Cdci zice la inceputul acestei parti: "Marturisiti-vi Domnului c3 este
bun, ci in veac este mila Lui"® Mirturisirea este intrebuintatd aici cu
intelesul de multumire, nu de rascumparare. Porunca este: si slivim pe
Dumnezeu pentru singurd bunitatea Lui, ardtind c3 toate cite le-au venit
oamenilor de la Dumnezeu sunt bune si mintuitoare si s-au ficut din har
si bunitate. Noi oamenii nu avem nici o pricind de a face bine, ci
dimpotriva, suntem cu totul rdi. Dumnezeu insd nu-si schimbi propria
fire, ci, dupa cum este, asa sunt si lucrarile Lui. Cici nu era cu putinta ca
Cel din fire bun sd facd ceva impotriva firii Sale. Cici zice: "S3 spuni cei
izbaviti de Domnul, pe care i-a izbavit din mana vrajmasului, si din tari i-a

61. Platon, Euthyd. 205 a.

62. Ps. 106, 1 etc.
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adunat pe ei, de la rasirit st de la apus, de la miazinoapte si de peste
miri"®®. Citatul binevesteste intoarcerea definitivi spre bine a neamului
omenesc, cici izbdvire traduce in cuvint rechemarea din robie. Iar
Dumnezeu S-a dat pe Sine ca pret de riscumpirare™ pentru cei ce erau
stipdniti de moarte, aceluia care avea stipdnirea mortii. $i, fiindca pe toti
ce erau in inchisoarea mortii, e limpede ca i-a rascumparat pe toti, ca sa
nu ramind nimeni in puterea mortii, dupa ce a fost implinitd méantuirea
lumii. Caci dacd nu existd moarte, nu poate s fie nimeni in moarte (in
puterea mortii).

Vorbind despre cele patru pirti ale lumii, cuvintul nu lasd nici una
neimpartasitd de dumnezeiasca xascumparare cac1 zice: "de la rasdrit si de
la apus, de la miazanoapte si de la mare”, prin "mare” indicand miazazi. in
rezumat arati apoi binefacerea lui Dumnezeu citre firea omeneasca,
binefacerea pe care a expus-o mai inainte. Dupd aceea, prin citeva
amdnunte, descrie pornirea oamenilor spre rau si felul cum fi duce de
mind Dumnezeu pe fiecare, spre mai bine. Cici zice asa: "Riticitau in
pustie, ge drum fara apa"GJ Adica: pardsind ei calea, iar, calea este
Domnul®, ei au riticit in pustie, in afarid de cercetarea lui Dumnezeu (in
locuri necercetate de Dumnezeu). Pustia era in intregime uscatd si fara
apd, lipsita de roua duhovniceascd. De aceea cei ce raticeau afara din cale,
"n-au aflat cetatea lui Dumnezeu, in care este licasul celor vrednici. Cici
zice: "Cetate de locuit n-au aflat, fliminzind si insetind"”. Cici, din
pricina nemancarii, lipsindu-le puterea, suferinta lor sporea. Cum ar fi fost
pdine in pamant uscat si neroditor? Cu ce si-ar fi potolit setea, in pamant
fara de apa? E limpede ca proorocia nu numeste hrana pdine, nici bautura
apd, ci numeste hrana adevarata mancare si bautura duhovniceasca. Iar
Domnul, se face amindoua acestea, oferindu-se pe Sine, celor ce au
trebuintd. Pentru cei fliminzi, se face hrand, pentru cei insetati, izvor.
Asadar, cine este in stare sd dezlege o astfel de greutate: a ratacirii, a
pustiei, a nenorocirii din cale afara, a descurajarii cauzatd de foame? O,
minune! Un singur glas ajungdnd la Dumnezeu cu pocdintd, a schimbat
toate relele in bine. Cici zice: "Au strigat citre Domnul in necazurile lor si
din nevoile lor i-a scos pe ei sl i-a povdtuit pe cale dreapta ca sa mearga in
cetatea de locuit™®.

Cale, numeste pe Domnul insusi, de la Care alunecasera ei. lar Calea
insdsi zice in Evanghelie ca: "Nimeni nu vine la Mine, daca Tatal nu vrea

s3-] atragd"®. De aceea Dumnezeu pe cei riticiti 1i aduce din nou la Cale.

63. Ps. 106, 2-3.

64.1Tim. 2, 6.

65. Ps. 106, 4.

66. loan 14, 6.

67. Ps. 106, 5.

68. Ps. 106, 6-7. : BRTH
69. loan 6, 44. : oo
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Iar El insusi se face cetate de locuit, dupa cum zice Apostolul ca: "In El
triim si ne miscim si suntem” ”°. Dupa cum se cuvine, adauga si fraza care
indeamna spre multumire, pentru ca cei care pdtisera acestea, si
"marturiseasci Domnului milele Sale si minunile Sale fiilor oamenilor" 7',
Adica sa nu ascundd in ticere prin nerecunostintd binefacerea, ci sa
vesteasca peste tot harul, cici a umplut de bunatiti sufletul lor care era
gol. Cici zice: "A sdturat suflet gol si sufletul flimand l-a umplut de
bunatiti” . Apoi aduce sub ochi primejdia care vine din fire, in alt fel,
povestind dumnezeiasca iubire de oameni, prin care firea este schimbati
spre tot mai bine. Iar cele ce zice, sunt asa: ca firea omeneasca s-a departat
de luminad si si-a plecat genunchiul in fata pacatului. Ea nu mai era in
dreapta randuiald, ci se instrainase de adevidrata viatad adicd "sedeau in
intuneric si in umbra mortii,... legati cu siricia si cu fierul” ”. Cici era in
neputinta de a se misca cel cuprins de lantul cel greu al rautitii, iar
legatura binelui este siricia, intiparindu-se in inimi ca un fel de fier.
Cauza tuturor acestora era neascultarea de Cuvintul lui Dumnezeu si
neplecarea la sfatul celui Preainalt. Cici acesta este intelesul cuvintelor:
"Cd au amdarit Cuvintul lui Dumnezeu si sfatul Celui Preainalt l-au
intiratat"’.

. Pe langa toate astea, viata unor astfel de oameni are, dupa cum este si
firesc, parte de osteneald si umilintd. Osteneald, fiindca au fost lipsiti de
hrand, iar umilintid, fiindcd n-au vrut sia ramand in credinta celui
Preainalt. Cici zice: "inima lor a fost smeriti in osteneli" 7. Iar lipsirea de
putere nu este altceva decit neputinta (slabiciune). Cici ce ajutor ar fi
putut sa afle ei, fiind fard putere? De aceea zice: "Slabit-au si nu era cine sa
le ajute” . Dar iarisi o propozitie urmatoare schimbad primejdiile in
bucurii: "Cici au strigat citre Domnul cind se necidjeau ei si din nevoile
lor i-a mintuit pe €i"”. Dumnezeu nimiceste intunericul, desfiinteazi
moartea, dezleaga lanturile. Cici zice: "I-a scos din intuneric si din umbra
mortii si legaturile lor le-a rupt"78.

Asadar, sd fie propovaduit harul, ca temnita mortii, cea de care nu
scapa nimenl, a fost distrusa. Ea, care era inchisa cu zavoare de fier si porti
de aramd, precum zice Proorocul. Cici atit de puternici era socotiti
moartea, pind cind la venirea Vietii celei adevarate, puterea mortii a

70. Fapte 17, 22.

71. Ps. 106, 8.

72. Ps. 106, 9. : BE
73. Ps. 106, 10.

74. Ps. 106, 11.

75. Ps. 106, 12.

76. Ibid.

77. Ps. 106, 13.

78. Ps. 106, 14.
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pierit, fiindca tot ceea ce se afla in puterea ei si tinea ca si cu niste zivoare
de fier si porti de arama, ramanea. fara scapare. Dar zice: "a sfardmat porti
de arami si a frint zivoare de fier'”. lar aceasta inseamni c3 a pierit calea
firadelegeii lor si viata lor a fost preschimbatd in cucernicie. Distrugerea
aceasta a portilor de fier este schimbarea vietii spre dreptate. Cac1 zice: I-a
ajutat s3 iasd din calea nelegiuirii lor". :

Ap01 prezmta in cuvint, in alt mod, nefericirea omeneasci. Insi
exprimd gindul ca umilinta este firadelegea si cu acelasi inteles este si
cuvantul unui alt Prooroc, care zice: "Faridelegea s-a asezat pe un disc de
plumb"®'. Prin aceste cuvinte se arati ci rautatea este grea si trage in jos,
atragandu-l in groapa ei pe cel ce se indltase prin asemdnarea cu
Dumnezeu: "Din pricina faridelegii lor au fost umiliti"®. $i de aceea ei
s-au scirbit de acea hrana atotputernica, (s-au ingretosat) despre care
Cuvintul zice citre cei dintdi oameni: "Din tot pomul care este in rai sa
mininci"®. Cici precum aici cuvintul numeste plinatatea bunititilor "tot
pomul”, tot asa in Psalm numeste adevdrata si preaputernica hrana
"mancare”. lar ingretosarea de hrana aceasta produce o boald, care se
sfarseste cu moartea. Iati cum zice Psalmistul: "Urita sufletul lor orice
maincare si s-au apropiat de portile mortii" B4 $1 iardsi, strigarea lor catre
Dumnezeu, le-a preficut nenorocirea in veselie, cdci zice: "Au strigat citre
Domnul, cind se necdjeau ei st din nevoile lor i-a izbavit" *. $i mai departe
istoriseste felul cum ‘i-a izbavit. Iar povestirea aceasta este o adevirata
bunavestire. Cdci zice: "si a trimis cuvantul Siu si i-a vindecat si i-a scos din
striciciunile lor"®. Vezi pe Cuvintul cel viu si insufletit trimis spre
mintuirea celor ce plereau care au fost izbaviti din striciciunea lor? Care
Evanghehst exprimi taina atit de simplu? Zice, asadar: binecuvéntat si fie
harul de cei ce au avut parte de binecuvintare si ea sa fie un imn inchinat
binefacerilor lui Dumnezeu. Cici zice: "Sd jertfeasca Lui jertfa de lauda si
s3 vesteasci lui cu veselie". :

Dupd aceea, Dumnezeu iardsi le pregiteste suferinta, si, dupa
suferinte iardsi vine peste ei harul lui Dumnezeu. Psalmistul, vorbind
despre lipsa de prevedere a oamenilor, zice cd ei, parasind viata cea sigura
si nebituti de valuri, din propria lor alegere, sau imbarcat pe coribii.

79. Ps. 106, 16.
80. Ps. 106, 17.
81.Zah.5,7.
82. Ps. 106, 17.
83. Facere 2, 16.
84. Ps. 106, 18.
85 Ps. 106, 19.
86. Ps. 106, 20.
87. Ps. 106, 22.
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Iatd, chiar cuvintele psalmulul "Cei ce se coboari in mare, pe corabii" %,

In loc si lucreze raiul, in caxe au fost asezatl la mceput ei si-au ficut
lucrarea in apa (mare). lar "mare" numeste viata aceasta materiali,
tulburatd de toate vinturile ispitelor si umflati de patimi neintrerupte.
Caci zice: "Cel ce-si fac lucrarea in ape multe, aceia au vazut lucrurile
Domnului si minunile Lui in adinc”*. Cici adancindu-se in riutatea vietii
si suferind naufragiile cele rele ale sufletului, au vizut asupra lor faptele
iubirii de oameni ale Aceluia care ne-a mintuit pe noi din adancuri. Cici
zice: "A zis si s-a stirnit vint de furtuni" %, Iar aceste cuvinte nu se referi la
Dumnezeu, ci la vrajmasul, care nu sufli de-a dreptul, ci se invirteste in
vértej iute si cade apoi cu putere in api. Fiindci aerul aruncat pe api ca o
stinca mare, din pricina greutitii lui, marea isi ridicd nivelul si este sfasiata
de puterea vantului si unde o loveste vintul cel greu, apa tasneste ici si
colo in sus prin greutatea cu care cade aerul peste ea. De aceea adaugd
limpede niste cuvinte inspdimintitoare, ¢ o dati cu stirnirea furtunii
"s-au Tnaltat valunle marii, ridicAindu-se pani la ceruri si coborindu-se
pini in adianc"*. In adevir, stirnirea unor astfel de valuri, — adici valurile
patimilor — sunt pricina pogordrii in adinc.

dar addncul in multe locuri ale Scripturii am aflat c¢i este focul
dracilor. Pe de altd parte, cei care si in aceastd tulburare si furie a furtunii
sunt luati de valuri, sunt chinuiti de greturi, ca si cum ar fi beti. Cici zice:
"Se tulburau st se clatinau, ca un om beat". Iar cei ce au fost scosi odati din
mare, n-au ajuns la nici un dor de mintuire, ci intelepciunea lor a
naufragiat si a pierit de mai inainte. De aceea zice ca "toatd intelepciunea
lor a pierit” 2 Si iarisi, dupa ce au cdzut in rele atdt de mari, mintuirea lor
din nenorocirea aceasta farid scipare a fost s3 strige citre Domnul, cici
zice: "au strigat citre Domnul in necazurile lor si din nevoile lor i-a scos pe
ei" . $i pe loc furtuna s-a preficut in vint favorabil pentru navigat si s-a
linistit marea, potolindu-si valurile. Cici zice: "S-a oprit furtuna,
preficindu-se in vant lin si au ticut valurile ei". Ci atunci cind zice "au
ticut”, prin cuvantul "ticere" Psalmistul arati ci valurile sunt puteri ale
vointei libere. Prin aceste puteri ale vointei se aratd firea cea razvratlta
citre care zice Domnul in Evanghelie: "Taci, linisteste-te” *. Iar "vint lin"
numeste harul duhului, care prin ospetele cele Intelegatoare duce sufletul
la addpost in limanul cel dumnezeiesc, ratiunea fiindud cirmaci si

88. Ps. 106, 23.
89. Ps. 106, 23-24.
90. Ps. 106, 25.
91. Ps. 106, 25-26.
92. Ps. 106, 27.
93. Ps. 106, 28.
94. Marcu 4, 39.



158 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

indreptindu-l ca sd pluteascd. Cici zice: "I-a povituit pe ei la limanul voii
Lui"®. Si iardsi Psalmistul porunceste ca poporul si adunarea si aducd
lauda harului pentru acestea. Prin cuvintul adunare nu desemneazd
numai starea de atunci a adunarilor. Cici in scaunul celor inaintati cu
ratiunea sunt propoviaduite aceste minuni ale lui Dumnezeu prin care sunt
dovedite ca sigure credintele lor care aud despre ele (despre aceste
minuni): "Sa-L inalti pe el in adunarea poporului si in scaunul batranilor
si-L laude pe EI"*. ’

Si adaugd cauzele pentru care poporul si-i cinte imnuri lui
Dumnezeu. Prin puterea Lui unele riuri izvordsc, altele se usucd si pier,
cdci scursurile riutitii dispar iar izbucnirile virtutilor inunda locurile pana
atunci uscate. Ciaci zice: "Preficut-a rduri in pustiu si izvoare de apa in
pimant uscat"”. Riuri numeste sensurile patimilor si izvoare de apa
insirarea rautitilor, cind oamenii, facind rele dupi rele, lungesc sirul de
rautiti ca si cum ar curge. Dar mai zice si ca: "Pamintul l-a preficut in
sirdturd”. Cici sufletal cel roditor de riutiti, dupa ce a fost prefacutin
suflet insetat, este gata pregatit pentru sarea cea duhovniceasci a
invitdturii, asa incit el nu mai sporeste rautatea locuitorilor, fiind hranit -
numai de scursurile faptelor rele. Iar sufletul cel sirat si insetat, primind in
sine setea cea preafericita devine un loc udat de multimea de virtuti. "Caci
e ficut pustiul iezer de apa si pimantul cel firi de api, izvoare de api" *.

Iar pimintul acesta devine cetate in care locuiesc cei insetati de
dreptate. Cici locuitor in preajma unui astfel de loc si a unor asemenea
ape nu devine nici un om cu greturi si cu striciciune, care are sufletul
satul de riutate. $i psalmul adaugi: "Seamini ogoarele si sideste viile” *,
aritind prin aceste cuvinte taina poruncilor dumnezeiesti si viata cea
imbunitititd. Cici porunca lui Dumnezeu este siminta viitoarei bune
rodiri, iar virtutea este via, care prin ciorchinii ei cuvintitori varsi vinul in
butea intelepciunii. Acestea nu sunt nimic altceva decit o multime de
binecuvandiri. Caci, zice: "I-a binecuvintat pe ei si s-au inmultit foarte si
dobitoacele lor nu le-a imputinat"'®. Iar "dobitoc” numeste functiunea
subordonati a miscarilor sufletului, atunci cind sufletul foloseste toate
organele noastre in vederea virtutii. Dobitoc este furia cind este sub jugul
ratiunii. Alt dobitoc de acest fel este dorinta, care duce in circd si poartd
sufletul, ca s zicem asa, inaltdndu-l in sus, cind hiturile mingii il mana
spre cele de sus. $i toate celelalte misciri ale sufletului sunt dobitoace care
cresc prin binecuvidntare, atunci cind ele ne slujesc spre fapte mari.

95.Ps. 106, 30.
96. Ps. 106, 31-32.
97. Ps. 106, 3.

98. Ps. 106, 35.
99. Ps. 106, 37.
100. Ps. 106, 38.
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Apoi, in versetul urmator, Psalmistul face recapitularea celor spuse.
Cici dupa ce a parcurs in multe feluri patimirile, a pus sub ochii cititorului
lucrarile dumnezeiesti, asa cum, in citeva cuvinte cuprinzindu-le, le
recapituleaza zicand: "Au fost imputinati si chinuiti de necazul celor rele si
de durere" °!. Prin ideea de imputinare desemneaza umilinta si caderea
de la indltime la smerenie, cici putin inseamnd umil, dupd intelesul
cuvintului. Iar prin chinuire aratd obisnuinta cu raul. Prin necaz si durere
numeste culmea de ciddere de la virtute in toate citatele, ca de pilda in alt
psalm, unde expune cam acelasi lucru. "Cuprinsu-m-au durerile mortii,
primejdiile iadului m-au aflat'*, necaz cu mare durere am aflat'®. Numind
pacatele,dureri ale mortii si primejdii ale iadului, adauga si limita pani la
care duce firea pacatului, care nu este decat durere si necaz. $i Evanghelia
arati acelasi lucru prin cuvintele: "Plingerea si scrisnirea dintilor"'®,
Apoi Psalmistul adaugd in continuare: "$i a vdrsat dispretul peste
cipeteniile lor"'%. : : : ’ o

Prin aceste cuvinte Psalmistul ne invatd ca ceea ce este in esenta,
existd cu adeviarat; iar daca ceva inceteazd de a mat fi in esenta, inceteaza
de a exista. A firdu inseamni a nici nu exista defel fiindcd rautatea nu
existd in esentd, ci inexistenta binelui se numeste rautate. Fiindca precum
cel ce este in esenti existi cu adevirat, tot asa cel ce este in neexistenti nu
existd, ci piere. lar rautatea este acea inexistentd, cum zice cuvintul. Iar
aceastd deceptiune a cuvantului a fost oarecum tocitd de obisnuinta. Cici
precum zicem ci hrana intrata in corp este incorporata, iar cel legat cu
lantul este inlintuit si fierul in foc se infierbanta, tot asa despre cel ce e
cazut din esentd, ajungind la nimic, zicem ca a fost nimicit.

Din punct de vedere moral nimicirea este si inexistenta virtutii. Asa
ceva a cizut peste incepatorii rautitii — adica peste primii oameni — cand
s-a revarsat ca un rau murdar, care s-a transmis si peste urmasi. Deci,
fiindci firea unui astfel de odor, adici viata - a saracit, si omul a ajuns
sdrac ca si cum ar fi fost pridat de un hot si despuiat de dumnezeiasca
binecuvintare, de aceea Psalmistul zice: "pe sirac }-a izbavit de siricie" '®.
Dar prin sirdcia aceluia noi ne-am imbogitit. Si i-a pus pe ei Pastorul cel
bun sd fie "ca niste oi de mostenire" in loc sa-i fi lasat sa devind niste
fiare!”. Iar mostenire numeste multimea celor inscrisi in cartea lui
Dumnezeu. La fel zice si Apostolul: "De la care este numita toatd moste-

101. Ps. 106, 39

102.Ps. 17,5.

103. Ps. 114, 3.

104. Matei 8, 12.

105. Ps. 106, 40. T
106. Ps. 106, 41. : :
107. Ihid.



160 ) e SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

nirea in cer si pe pimant"'®. Psalmistul adaugi: "Vedea-vor dreptii si se vor
teme" 1. Prin aceste cuvinte ne invati ca dreptul privind spre aceasta

iubire de oameni se va teme. Cici teama este un mare pazitor al
bunitatilor, inteleptind pe cel aflat in suferinta ca, din aducerea-aminte a
celor trecute, sd ia seama la cele viitoare. Teama fiind stapana in suflet si
izgonind de acolo toati pomirea noastra spre rau, izvorata din usuratate,
"toati faridelegea, zice, isi va astupa gura ei” ''’.

Cat de fericitd este acea viatd in care gura farddelegii este pururea
astupatd, ca o groapa cu noroi, si nu mai intineaza cu putoarea ei viata
oamenilor. Aceasta este culmea bunatitilor, punctul culminant al
nadejdilor si sfirsitul oricdrei fericiri: sa nu se mai intneze firea
omeneasca cu rautatea, ci toata faradelegea si piard. Iar rautatea este
izvoditorul farddelegii. Cici aceasta vrea sa arate expresia cea
cuprinzatoare cia sa "astupat gura” aceea, al carei glas sa ficut de la
inceput pentru oameni prlcma de moarte.

Asadar, cind va pieri tot ceea ce se impotriveste binelui, noi vom
ajunge atunci la acea stare, pe care nici un cuvint n-o poate exprima si
despre care cuvintul lui Dumnezeu marturiseste ca este mai presus de
simturi si de cunoastere. La acestea Psalmistul adaugé cuvintele
desavirsite, ca pe o pecete, zicind: "Cine este 1ntelept. "va pazi acestea si
va pricepe milele Domnului"™. Cici lucrarea intelepciunii este indoitﬁ'
una este cea care explicd si cerceteaza cele folositoare iar cealaltd care
pastreaza cele aflate. Actiunea cea dintdi a intelepciunii, adici cea de
cercetare, inceteazd de indatd ce vrea omul, cici la ce sa ciutim un lucru
care e sub ochii nostri? Restul psalmului contine porunca de a pazi binele ,
cel dobindit, lucrul la care intelepciunea conlucreazd cu noi. insi cine
este intelepciuriea si ce este pdstrarea bundtitilor? Sa nu fii neintelegator
fatd de iubirea de oameni a lui Dumnezeu. Cici cel ce nu intelege aceasta
nu arati pe fata binele de care s-a invrednicit. Dar cel ce nu intelege harul
va asculta de orbii care, luind in miini o perld sau un smarald sau o altd
piatrd scumpd, o aruncd primilor veniti, ca pe o pietricici oarecare. Si
astfel fird sd vrea sunt pagubiti de acea avutie necunoscindu-i calitatea.

CAPITOLUL IX

Aceste cinci impartiri ale Psaltirii, care sunt mai malte unele decat
altele, concepandu-le ca pe niste trepte, le-am deosebit dupa criteriile mai
sus spuse. Cel de pe urmi verset al fiecdrei parti are cuprins in el o oprire

108. Ef. 3, 13.

109. Ps. 106, 42.
110. Ps. 106, 42.
111. Ps. 106, 43.
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a cuvintului, o incetare a gandului si un sfarsit al celor zise mai inainte.
Acest - rezultat Psalmistul il obtine prin cuvintele de proslavire si
multumire, care suni asa: "Binecuvintat este Domnul in veac, fie, fie
(amin, amin)""2. Cici intelesul acestor cuvinte este o multumire care
dureazi necontenit fiindcd cuvintul nu zice numai o datd "fie” exprimand
binecuvintarea, ci prin repetarea cuvintului hotiriste cid multumirea
trebuie si fie fira sfarsit. Iar in fiecare parte, asa precum au fost despartite
potrivit cu modelul de impartire, cuvintul a tinut seama de o anume
virtute, prin care ne vine fericirea de la Dumnezeu. Iar insirarea virtutilor,
in fiecare din parti, este astfel aranjata incat ridicind sufletul spre bunatiti
din cele mai inalte, il face sd ajungd la cea mai inaltd bunatate.

Si cea mai inaltd bunatate este lauda lui Dumnezeu care se face in toti
sfintii, dupa cuprinsul ulimului psalm care zice: "Laudati pe Dumrezeu
intru sfintii Lui"'™. Prin aceste cuvinte este exprimatd tiria puterii, care
constd in virtute. $i stipaniile lui Dumnezeu aratd ci firea nu mai este
tiranizatd de riutate, cind puterea omeneasca poate si-i aduca lauda lui
Dumnezeu dupa multimea maririi Lui.-Sa-i aducd lauda, -nu cu glas scazut,
ci pe langd vocea ridicatd, folosind si trambitele. Caci zice:""Laudati pe
Dumnezeu in glas de trambita"!!, Prin aceasti introducere a:trimbitelor
imitd armonia universului, care.este organ al lui Dumnezeu ‘prin tonul
felurit al melodiei. -Iar cuvdntul, printr-un inteles -figurat se. numeste
"psaltire si aliuta”. Dupd.aceea, lepadind tot ce:este pamantesc;. isi
potriveste sunetul. propriilor coarde.cu corurile; cerest, ‘in risunetuk
timpanelor. Iar coardele puse in acest' intrument muzical ar putea fi
rezistenta si tiria fata de rautate a fiecarei virtuti-in parte. Prin rezistenta
aceasta .se ajunge la o cintare de ansamblu amestecind -chimvalul cu.
coardele cind sunetul chimvalelor trezeste -rdvna pentry, cantarea cea
dumnezeiasca.

.Ni se pare ci acel loc m care zice: Laudau pe Domnul in chlmvale
bine. risunjtoare™’s talculeste apropierea firii noastre de, ingeri, Cici
unirea firii ingeresti,cu cea omeneascd, atungi, cand firea omeneasca se
intoarce la destinatia ei primordialad, va alcatul acel glas dulce de.
multumire, prin acordyl celor doud firi. §i una prin cealaltd, si una
impreunai cu cealaltd, vor cinta necontenit un imn lui Dumnezeu, pentru
iubirea Lui de. oameni. Acest lucru este ardtat in text prin unirea unui
chimval cu altul, Un chimval este firea cea mai presus de lume a ingerilor,
celdlalt chimval este faptura cea cuvantitoare a oamenilor. Dar pacatul a.

112.Ps. 4013, e o

113. Ps. 150, 1.

114. Ps. 150, 3.
115.Ps. 115, 4.

11 - Sfantu} Grigorie de Nyssa
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despartit cele doua chimvale. Cind iubirea de oameni a lui Dumnezeu le
va face pe amiandoud sd se armonizeze iardsi intre ele, atunci va rasuna
acea cintare de laudd alcituita din amindoua impreund, precum zice
marele Apostol "va marturisi toatd limba, a celor ceresti si a celor
pamantesti si a celor dedesubt ca lisus Hristos este Domn intru slava lui
Dumnezeu Tatil" ''®. Dupi aceasta glasul triumfitor al acestor chimvale va
risuna intr-o cintare armonioasa spre pieirea vrajmasului. Dupa ce acesta
va pieri cu desdvarsire si va fi redus la nimic, atunci nelipsit, toata suflarea
intr-un cuget, va savarsi lauda catre Dumnezeu. Fiindca "Lauda in gura
picitosului nu se potriveste” '"’.

Da, atunci nu va mai fi pacitos, nemaiexistind pacatul, ci toatd
suflarea in toti vecii, va lauda pe Domnul.

Asadar calea aceasta catre fericire ne-a fost aratata de filosofia cea
mare din psalmi. Cici ea indreaptd spre atingerea unui tel mereu mai
mare si mai inalt in drumul virtutii pe cei care prin citirea psalmilor, sunt
calauziti spre indltime. Acestia inainteaza mereu, pina ce ajung la acea
masurd de fericire, al carei caracter ceresc nici o minte nu ajunge sa-l
inteleagd prin figuri si alegorii, nici cuvintul nu afld expresie potrivita
pentru cele ce urmeaza de aici. Insi nici miscarea nidejdii, care se avinti
in tot locul si aleargd in calea dorintei noastre, cind se apropie de acea
fericire neasemanatd, nu ramane mai presus de cuget. Caci lucrurile de
felul acesta sunt mai presus decit cele naddjduite, precum dovedeste insasi
filosofia din Psaltire prin ordinea care poate fi contemplatd in ea. Cici ea
ne deschide in taina un fel de usi de intrare la viata cea fericita,
vestindu-ne prin cel dintdi cuvint al ei, departarea de rau. Doar primele
cuvinte ale Psaltrii ne invatd acest lucru atunci cind ne spune ca
inceputul fericirii este instrdinarea de riu. Apoi, celor raticiti,
intinzindu-le prin lege o mina care sd-i conduca si faigaduindu-le si-i faca
asemenea cu pomii cei vesnic inverziti, prin acest fel de viatd, le indica
cele triste ca pe o cale care se opune celor ce se apropie; pe cel ce urmeaza
méana care il conduce prin suisurile urmadtoare, il duce spre culmea
fericirii. '

Or, tocmai acest lucru ni-l aratd intelesul ultimului psalm si anume ci
dupi nimicirea definitiva a rautitii, toate cele din fiintd vor fi sfinte si
toate vor alcatui o simfonie spre lauda lui Dumnezeu. Iar masura aceasta
leagd nerautatea cu puterea tiriei si inaltd maretiei lui Dumnezeu sunetul
cel armonios ca dintr-o trimbiti -bine rasunitoare. Cind se va armoniza
intrun singur cor toata zidirea fapturilor celor de sus st a celor de

116. Fil. 2, 10.
117. Intel. Sirah, 15, 9.

sEngl! 20 . D ngE - L
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jos cand faptura cea intelegdtoare care acum este impdrtita si imprastati
de pacat va sdavdrsi cintarea cea frumoasd a simfoniei noastre; cand firea
omeneasca se va uni cu cea Ingereasca si ostirea dumnezeiasca
ridicindu-se din Invilmaseala luptei, dupd uciderea dusmanului, va cinta
cu glas mare un imn de biruinta Biruitorului, atunci toatd suflarea va fi o
singura lauda, care va prelungi harul pana in veci. $i prin amplificare va
mari necontenit acea fericire, care este cea adevarati. Din clipa in care
mintea cea strabatatoare In cunoastere isi va inceta lucrarea, de atunci si
nidejdea noastra isi va inceta activitatea §i va urma o stare nespusa si
neinteleasd si mai bunid decit orice minte. Pe aceasta "nici ochiul n-a
viazut-o, nici urechea n-a auzito, nici la inima omului nu s-a suit" "'*. Cici
asa a caracterizat dumnezeiescul Apostol bundtitile puse deoparte pentru
cel sfinti.

118.1Cor. 2,9.



PARTEA A DOUA!

CAPITOLUL X

Dupad ce am limurit astfel lucrurile, ar fi vremea sa spunem cuvant si
in legitura cu ttlurile propriu-zise ale psalmilor, caci nu de putin
folos ne sunt pentru drumul virtutii intelesurile pe care Ie putem scoate
din aceste titluri.

Dar inainte de a gdsi temeiul firesc al acestor titluri si inainte de a
incepe explicarea lor trebuie sd ne limurim din capul locului ci scopul
deplin al acestei invataturi insuflate de Dumnezeu nu este altul decat de a
ne inédlta si prin ea la o tilmacire cit mai fericitoare. -

Dintre psalmi unii nu au nici un fel de ttlu. Dintre cei din versiunea
greceasca unii psalmi poartd numele prooroculul David, dar in redactia
ebraicd a psaltirii nu existd aceastd indicatie. In fruntea altor psalmi
intdlnim doar cuvinte ca "al lui David", pe cind la alti psalml numele lui
David e insotit sau inlocuit de altd indicatie, de pilda "lauda", "cantare”, "o
rugdciune”, "un psalm", "un gand", "o rugaminte", "la sfintirea templului”,
"la scoaterea cortuluil”, "la mdrturisire”, "citre robul Domnului”, "citre
Iditum sau catre Eman Israelitul”. :

La alti psalmi tithul este compus din perechi de cite doud cuvinte
legate laolalta, de pildé "cintare de psalmi" sau "intonarea cintarii’,

"cantare sau psalm psalm in versuri”, "griire in versuri", "cuvintarea lui
David", "rugiciunea unui necajit’, "o cintare de lauda" sau ceva
asemanator legat de numele lui David. -

Si jardst, la alti psalmi se pot intalni adaosuri mai ales de felul acestuia:
"Intru sfirsit", ori gasim diferite compozitii care urmeaza sa fie executate
cu voce tare. Astfel se adaugad uneori "pentru cei ce vor schimbare", alteori
"pentru cei ascunsi”, "pentru ziua a opta”, "pentru cea sortiti sd
mosteneasca”, "pentru teascuri”, "pentru sprijineala cea de dimineata", sau
titluri ca acestea: "pentru Mahelet”, "pentru poporul indepartat de multd
vreme din ceata celor sfinti”, "sd nu preacurvesti”, "scrisoarea stalpului lui
David" (altidata stilpul lui Solomon), altidatd, simplu, "al lui Solomon”
(126) ori "cantare celui prea iubit" (44), ori ps. 9: "pentru cele ascunse ale
fiului" sau "la o marturisire” (104).

1. Intrucat nu a fost cu putinti sa cuprindem in acest volum intreaga "parte a doua” a

scrierii Sfintului Grigorie, am selectat aici numai capnolele X-XIV, pe care le-am considerat mai
semnificative.
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Alteori se adaugd unele stiri cu caracter istoric, de pilda "cel care
stdtea in pesterd” (ps. 53), sau "cind a trimis Saul si omoare pe David" (ps.
58), "cand petrecea in singurdtate” (62), sau "la cuvintele lui Husi", sau
"cand si-a schimbat fata inaintea lui Avimelec” (33), sau "cand au venit
Zifeii" (53), sau "cand a venit Doeg idumeul si a vestit lui Saul (52), sau "in
zilele cand l-a izbavit pe el Domnul din miinile tuturor" (17), sau "cind s-a
intors loab si a cdlcat valea Salineilor cu 12.000", sau "cind a intrat la
dansul Natan proorocul dupa ce intrase ¢l la Bersabe" (50).

Sunt apoi unii psalmi care au dxept atu cuvantul evreiesc "Aliluia” pe

care intilnim odati sau de doui ori. In titulatura altor psalmi intilnim
asociate numele a cite doi proorodi, de pildd "Aliluia”, al lui Aghez si al
Zahariei" (145, 148) sau "Aliluia, cintarea leremiei si a lui Iezechiel” (64). Si
iardsi alte feluri de dduri pomenesc doar de "Fiii lui Core" sau "Iditum" sau
"Asaf". In chip cu totul singular apare pe un psalm si tidul "rugiciunea” lui
Moise, omul lui Dumnezeu. Intre tidwile pe care le intlnim in scriptura
oficiald a Bisericii si intre textul scripturii evreilor, unii psalmi nu au tithari: aidi,
pentu unii deosebirea pare a fi aceea ci la evrei tilurile sunt indicate doar
generic, prin felul in care la cei dintii se face uz si de indicarea numarului
zilelor de peste saptamind, de pild:i “int-una din simbete”, "a patra zi a
saptamanii”, "In ziua simbetei” ori "in preziua simbetei”, pe cand, dupa altii,
temeiul care explica rostul ttlurilor va fi fost altul, de aceea in textul lor ebraic
ele sunt cu totul trecute sub ticere.

CAPITOLUL X1

Dar s-ar putea sd intrebe cineva: de ce anume insirarea evenimentelor
nu se potriveste cu ordinea in care sunt pusi psalmii? Cici daci cineva ar
avea in vedere pe de o parte intervalele de timp, in care s-a desfisurat, in
cazul de fata, viata lui David, iar pe de alti parte s-ar gindi la ordinea
logicd In care au fost scrise evenimentele in care el a fost implicat, desigur
cd n-am gasi ca ordinea in care sunt insirati psalmii ar consuna cu ordinea
la care se refera ei aici. Spun acest lucru referindu-mi in primul rand la
planul de a ridica pe om spre o invititurd cit mai indltitoare ci nimic din
toate acestea nu le intilnim la Invititorul nostru. De fapt cred ca
Invititor trebuie si numim pe Duhul Sfant, despre care ni se spune ci
"Acela va va invita pe voi toate" ®. Asadar, acestui Dascil si Inva(ator al
sufletelor noastre pare ci-l sunt striine toate celelalte lucruri. in schimb
rivna de a mintui viata celor inselati in deserticiunile acestei vieti cade in
seama celor care vor putea atrage spre adevirata viatd. Cici pentru o buna
reusitdi in vederea oricarui scop pe care il urmarim e logic si neaparat
necesar sa se depund si rdvna corespunzatoare.

2. Ioan 14, 26.
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Intr-adevir, dupa cum la sculptori scopul muncii este sd ciopleasca
piatra pe rind, mereu gindindu-se s-o faca sd se asemene cu prototipul pe
care si l-au fixat — dar nu griabindu-se s inceapa cu sfarsitul, ci dandu-si
silinta sd-si organizeze ravna potrivit planului artistic, fara de care e cu
neputintd sd duca munca la indeplinire, trebuind mai intii si-si aleaga
piatra potrivitd, s-0 despice poate din blocuri prea mari, sa inldture
colturile nefolositoare scopului pe care-l urmiresc  si astfel sa se
adanceascd prin munci ingrijitd partile urmdrite, ciutind sa fie mereu cu
ochii spre ceea ce mai lipseste spre a da "fiintei" urmarite forma dorita de
artist, apoi finisind aminuntele si colturile prea iesite in afara ale unor
forme, nivelind in acest scop suprafata durd a pietrel si abia dupa aceea
impunand forma slefuitd si asemandtoare or‘iginalului, redindu-1 de acum
stralucirea si ficind suprafata pietrei cat mai poleitd, asa cum numai arta
adevdrata si-a putut-o proiecta?', — tot astfel, oricat de mari ar fi stradaniile
noastre trupesti din clipa in care firea noastra a ajuns parca sa se petrifice
cu totul, avind mereu finainte tinta finali, cuvantul invatdtarii ne
sfatuieste spre a.ne recésti‘ga aseminarea cu Dumnezeu pe diferite caisi o
anumiti randuiali, tiind tot cite o bucati din fiinta noastrd, care aproape
se pietrificase si anume indepartand din noi mai intii ceea ce se intarise
ca piatra, adica nesimtirea si riutatea in care ne-am complacut si noi in
toate chipurile, dupa aceea ciopleste din noi ceea ce-i neesential, fiind de
acum siguri ci e indepirtat tot ce se opune asemandrii, incepe sd ne dea
tot mai mult infitisarea originara. Si astfel, printr-o revizuire amanuntitd a
cugetarii, ricdind si lustruindu-ne din nou gandurile, intiparim in noi
printr-o viatd virtuoasa pe Hristos al Carui chip pn'mordial am. fost
odinioar3 si care redevenim acum iarasi.

Si aq;nci care e rinduiala din care se sculpteaza asa zicaind sufletele
noastre? Intr-o prima etapa ea va folosi cantarea de psalmi spre a ne rupe
sufleteste de rautitile vietii. in etapele urmatoare, printr-o neintrerupta
nevoingi, cilcarea pe urmele lui Dumnezeu ne va ajuta sa pasim spre
desivarsire. Cici e un lucru stiut de toti, care-i ordinea in care sunt pusi
psalmii intrucat, dupa cum am spus, tinta spre care se doreste sufletul nu e
doar simpla insirare a unor intdmplari, ci aceea ca prin virtutea noastra
Hristos insusi s prinda chip in sufletele noastre. Asadar daca vrea cineva
si cerceteze care este intelesul celor scrise in Cartea Psalmilor, atunci de
buni seami ci acest lucru nu e legat doar de o invititurd istoricd,

3. E dea dreptul impresionanta pasiunea Sfintului Grigorie (ﬁ)entru exprimarea
imaginativa, incit - vorba unui cercetator - aproape nu intilnest o pagina din Mi%)r(l)elin. care si
nu aflam Ia el o metafora sau alta aseminare. Cf. M. Esper: Metaphoric und Symbolik in Gr.V.
Nyssa, "Colloquii Gregoriani Leiden sis Acta”, Leiden, 1876, p. 112.
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deoarece dupa cum am amintit in pilda cu sculptura, ci pentru
prelucrarea ei maestrul respectiv va fi nevoit si intreprinda multe lucrari
speciale pana ce va reusi sa puna in lumina toate madularele si
amanuntele statuii (caci la inceput aceste madulare nu se aseamand la
infdtisare unul cu altul, ci unul avea la periferie conformatie de spirald, pe
cand altul avea la colturi formd dantelatd, pe cind iarasi altele care pareau
potrivite pentru slefuit iti dideau pana la urma forma semicirculara. Unde
sd mai pui ca fiecare din acestea, precum si altele de felul lor, cereau
artistului multa vreme pana sa ajunga ca acesta sa finiseze lucrarea), tot asa
si pentru cel care conduce lucrarile de cioplire artistica a sufletelor noastre
spre a le face si se asemene cu modelul lor dumnezeiesc foloseste
cantdrile de psalmi ca pe niste unelte de cioplire cu ajutorul carora si-si
poatd termina lucrarea cea duhovniceascd. $i nu va avea grija sculptorul
sa-si bata capul pe care anume dintre madulare s3-1 dea mai intdi cu bronz
si care dintre ele sd ajungd mai intdi la finisare; cdci nevoia insdsi va spune
care anume va veni la rind mai intdi si care mai pe urma si cam al citelea.
De altfel n-are nici o importantd care dintre vedenii sunt insirate mai
intdi, cea dinspre Goliat ori dinspre Saul® si care vor ajunge la rind mai pe
urma, cele care privesc istoria lui Avesalom ori a lui Urie®, sfatul lui Husai
ori intdlnirea cu Batseba, e cu totul indiferent prin care din aceste scene
va prinde Hristos chip In inimile noastre, ci e important in primul rand ca
fiecare din momentele acestea si devind lucratoare spre binele nostru
sufletesc. Doar spre aceastd tintd e indreptat intreg contextul lor
soteriologic de aceea cea mai buna rinduiald pentru noi este sa ne dam in
acest scop toatd colaborarea noastra. '
De aceea cea dintdi grija a omului este sa se fereasca de orice prilej
care ne poate duce la rdau. A doua ne cere sa dovedim de la inceput ci
suntem strans lipiti de Domnul prin mijlocirea tI]J.pului Lui, aratind, prin
fapte, ca numai in El ne putem gasi fericirea. In al treilea rind, si nu
uitam din capul locului ca vrajmasul diavol necontenit sta sa napadeasca
asupra noastrd, dar cd suntem unsi pentru impardtia lui Dumnezeu, prin
credintid si ci oricit de mult ar manevra diavolul, Domnul nu mai
ingdduie sa fie scos dintr-o atit de mare vrednicie, cel care deja
impardteste impreuna cu Sine. Céci de la altcineva vrajmasul nu mai poate
primi putere impotriva noastra si nici de altcineva nu mai putem fi scosi
din cinstea pe care o avem, decit doar dacid ne facem pe noi insine
slujitor1 ai raului. Cel care se ridicd impotriva imparitiei, acela de fapt si
std gata sa se facd stipdan si peste noi, dacd spurca din plin senin pe casnicii
nostri savarsind nelegiuire si acest lucru se poate intimpla numai din
momentul in care are loc calcarea in picioare si nimicirea virtutilor in
care vietuiam mai inainte.
4.1 Sam. 17, 57-58.
5.1 Regi 11-18.

O
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Intucig, asadar, in cele de pana acum incd n-am putut sa insistam destul
si asupra alergdrilor impreunate cu tot atitea opintri iesite din gura
vidjmasului, iar din pilda pe care nea aritato insisi invatdtura culeasa
din tidurile psalmilor, am inteles cd atunci cind suntem urmariti de cineva,
pana si fuga din calea rautitii, adeseori, ne poate oferi un adapost sigur. Sa i
minte, dar, ci dacd ti sar intimpla cindva si fii in situatia lui Avesalom cel
fncurcat cu parul in rautatile vietii, fie el dintre ucigasii de frate ori dintre cei
niscuti din cisnicie curatd, dar e stipinit de wrd puternicd impotriva celui
zimislit de vreo impreunare nepitati, atunci fugi — cum zice Domnul - dint-o
cetate in alta®, fie acela chiar dintre cei ce fugeau de la fata lui Avesalom, chiar
fiu de rege fiind’, adunindu-ti toate puterile uneste intr-o singurd lucrare atat
copacul cat si parul cel nenorocit si ai infrant astfel, prin mijlocirea altor trei
sigeti, pe vrajmasul diavol.

In orice caz e foarte usor de inteles taina pe care o ascunde istoria
respectivd si anume ce fel de copac era acela in care s-a incurcat parul
acelui nenorocit, pe care apostolul il numeste zapisul picatului®, cici,
dupd cum sti scris, El: "l-a luat din mijlocul nostru, pironindu-l pe cruce’,
adici l-a tintuit pe lemn. $i tot asa stau lucrurile si cu cele trei sigeti
aruncate intre oameni cu inimd vrajmasd, prin care mai intelegem si
faptul ci "cel de pe urmi vrdjmas al nostru este moartea". Iar despre
potrivirea dintre viata noastri si imaginea sigetilor va trebui sa fim atenti
in proorocia ficuti de Isaia proorocul, atunci cand a zis despre Domnul:
"Ficuta din mine sigeati ascutiti si in tolba Sa deoparte M-a pus"”’,
intelegind prin siageata Cuvantul lui Dumnezeu, care e viu si "mai ascutit
decit orice sabie cu douid tidisuri” . $i sub acest cuvint intelegem pe insusi
Hristos iar prin numele care I s-a dat se mirturiseste taina Sfintei Treimi,
fn Care invitim atit pe Cel Uns si Care unge, cit si pe Cel in numele
Ciruia am fost unsi. Si daci lipseste una singurd din aceste insemnadri,
atunci si numele lui Hristos lipseste de acolo. Asadar numai atunci putem
crede ci avem numele lui Hristos cind El poate zice: "In tolba sa M-a pus
deoparte”, adicd atunci cind in sufletul nostru putem spune ca suntem
niscuti prin credintd (prin "tolba" aceea intelegem sufletul) si cind
nimicirea deplind a celui care s-a ridicat impotriva noastra si care ne-a
urmarit tot timpul este tintuit pe cruce.

De aceea, dupd preferarea fugii de la fata celor ce sau ridicat
impotriva noastri (care dupi fire este doar unul singur, dar cind e vorba

6. Matei 10, 23.
7. 0 Regi 18, 9 si urm.
8. Col. g, 14.

9.1Cor. 15, 26.

10. Is. 49, 2.

11. Evr. 4, 12.
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de colaborarea la rele cirddsia are o sleahti intreagd) si dupd spusa
"Doamne, cit s-au Inmultit cei ce mad necijesc si multi sunt cei ce se scoald
impotriva meal!""?, precum si cite altele de acest fel se mai cuprind in
Psalmi, atunci incepe sd se iveasca si inceputul unei biruinte. Cici o fuga
fericitd de la fata celor care se scoald impom'va noastra devine prilej
pentru biruintd asupra vrdjmasilor. De aici si psalmul urmitor’ are drept
ddu cuvintele: "In sfarsit”, Intrucit capatul oricarei alergdturi inseamna
biruintd, asa incit, dupd cum, odati ce am discutat atit de indelungat
despre acest lucru, cred cd ne-a fost destul, mai ales cind am gustat noi din
aceastd biruintd, odatd ce am ajuns, rind pe rind, la doud concluzii
pozitive: la cea dintdi biruinti, ne-a dovedit, ci bucuria de a fi putut duce o
viata plind de greutdti a adus mari bunuri duhovnicesti si aceasta, intrucit,
desi erai stipanit de pldceri pamantesti, totusi inclinarea spre mai bine a
fost mai puternicd, intrucit cunoscind pe cei ce umbli dupi deserticiuni
si pe cei ce indragesc minciuna ai schimbat nizuintele vizute cu dorinta
dupd bunurile cele nevizute.

Alta data castigi si alt fel de biruinti: cici daci doi se luptd patimas,
unul contra celuilalt, neputindu-se intelege care din ei au dreptul la
mostenirea bunurilor dumnezeiesti, unul care se sprijina pe lege, sau tu
sprijinindu-te pe credintd, adeviratul Judecdtor iti va da tie premiul
castigator iar nu celuilalt, incit starea senini a sufletului tiu va fi ca un
rasarit de soare, care, dupa ce alungi intunericul, aduce zorile si ciruia
cantdrile psaltirii i-au dat numele Luceafiarului de dimineati'®. Tot asa se
poate intimpla ca cel ce se nevoieste cu sirg si treacd oricind dintr-o
biruintd inu-alta, tinzind mereu numai spre mai bine si spre strilucire
mai mare pomv1t reusitelor provenite din acele biruinte.

Dar si altd biruintd se mai poate cistiga daci ne facem mai inainte
corect socoteala. Cici cel care isi cunoaste bine indreptatirea lui la
mostenire, acela 1si aduce aminte si de ceea ce se spune in psalmul 6
“pentru cea cu opt’, care devine si capat al timpului prezent dar si inceput
al veacului viitor. Propriu acestui psalm' e si nu dai nici un prilej pentru
pregatirea spre bine sau spre rau celor care pot avea loc atunci, i fatd de
faptele bune pe care le-ar pune cineva drept simint3, tot pe atita si poti
intoarce in schimb maicar cit ai la indemina. Pentru care judecitorul ne
cere si facem pociinti tocmai pn'n astfel de biruinte asupra noastra,
stridanie care numai in iad nu se mai mtampla

Invititura crestini ne mai face liberi si spre alte stridanii: ne unge si
ne pregdateste cum sa respingem izbelistea ispitelor. Cici acelasi dusman,

12.Ps. 3

13. Ps. 4 l/ed 1914.

14.Ps. 5, 1.

15. Comentariul mai amanuntit al acestui psalm il redam separat in acest volum.
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care era Avesalom, parcd renaste si in noi, dar tot prin el ucigasul alunga si
buna noastri socotintd in cele ale duhului, mai bine-zis lupta ‘pe care
insusi Dumnezeu se luptd cu noi. Dar daca reusim s3 ne folosim de bunele
sfaturi ale lui Husai'®, s-ar putea asigura un temei pentru multumirea pe
care o aducem lui Dumnezeu. Ar fi insi fard rost daci as descrie
amdnuntele istorice ale acestor fapte, anume, ca fiind sustinidtor
credincios lui David, acest Husai intretinea legdturi si cu aderentii lui
Avesalom si, ceea ce-i mai probabil, a ajuns astfel sa fie chiar sfetnic al
tiranului Ahitofel’”. Asa se face ¢3 acesta a reusit si impuna zvonul ca
insasi spanzurarea lui Avesalom s-ar datora sfatului dat de David.

S-ar cuveni, asadar, sa fnaintim mereu in viata cea virtuoasi si in
lumina ei sd tdlmacim si tainele istoriei, caci altfel nu vom intelege, cum e
posibil, cd credinta noasua méantuitoare a provocat pana la urma
spanzurarea vrajmasului. Si aceasta pentu c¢a, pe de o parte, potrivit
Istoriel, aceastd pdrere e cea mantuitoare, iar pe de alta parte tocmai in
acest fel si este consemnata in titlurile psalmilor. Or, tinta noastra este sa
punem in lumina legatura strdnsd care existd intre lucruri si numai
datorita acestei legaturi ne apropiem tot mai mult de bine. De aceea vom
intelege ca in cazul de fatd aceastd parere nimicitoare vine de la cel rau.

Siin ce constd aceasta parere? Sa crezi ca e tot atit de mare rautatea si
nedreptatea, ori sa te razbuni pe cel ce a facut asa ceva. In cazul din urma,
hotirirea urmeaza de la sine definind parcd si pedeapsa, daca raul s-ar
afla ca provenind in urma unui contract prin care iei ce (i s-a dat. ‘

Or, jata cd, si dupd atitea lupte, tot crestinul e proclamat biruitor, cici
urmeaza inscriptia "Pentru teascuri"’®, care vrea si insemneze "sfirsitul";
or, sfarsitul luptelor e desigur iardsi o biruinta. $i ar fi superfluu sa
explicim cu de-amanuntul intelesul notiunii "pentru teascuri”, intrucit
despre acest lucru am vorbit pe larg in cele de mai inainte. Caci dupd cum
in urma primei fugi a lui Avesalom atunci cind a fost vorba sa se faca
deosebire intre faptele reale si o stridanie desartd, pe care pretindea ci ea
e cea care castigd, tot asa si acum, dupd asemenea lupte, fiind vorba de
"teascuri” si avind pe Domnul drept aliat impotriva dusmanului, ajunge s3
devind biruitor prin aceea ca se elibereaza de vrajmas, ba ajunge chiar sa
fie eliberat de el. De aceea el e si numit atit dusman, cat si apardtor, motv
pentru care, pentru oamenii cu bun sim¢, momeli de felul acesta, care sa
ducd la pdcat, constituie pedeapsa cea mai amard, iar caile prin care omul

16.Ps. 7, 1. ’ L
17. II Regi 15, 32.
18.Ps. 8,80,83. oy R Ty o

A
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e atras in cursa spre comuniune cu cel riu, formeazi osinda cea mai grea
de indurat. Asa tilcuieste acest lucru chiar si Sfantul apostol (Pavel) atunci
cand zice "asemenea si barbatii, lisind rinduiala cea dupad fire a partii
femeiesti, s-au aprins in pofta lor unii pentru altii, barbati cu barbati,
savarsind rusinea si luand in ei rasplata cuvenitd raticirii lor" ™. Cici, ce
altd cugetare mai urdtd ar merita sa fie pedepsiti decit aceasti intinare
plina de rusine, pe care o savarsesc asupra lor lucritorii nerusinarii?

Asadar, cel care-si macina in felul acesta vlaga vietil si care . se
pedepseste ca unul care participd prin pacatele sale la neleginire, unul ca
acela nu vede cerurile, miretia cea mai presus decat cerurile precum si
vrednicia firii noastre de care se conduce si sub ascultarea cirora e pus.
Omul e stapan peste sine insusi si peste vietitile neintelegatoare, dar, fata
de ingeri, atunci ¢dnd il comparim, il constatim mai mic. Cuvintul
intrupat e, asadar, Cel prin care se fac toate, dar tot El este si Cel care va
lupta impotriva acestor nelegiuiti dacd despre acestia s-a spus ca sunt "mai
mari si decit ingerii™. Si, iati, de aici, un alt chip in care omul sa’ mai
dobindeasca o biruinti, atunci cand, ridicindu-se deasupra celor vazute,
se Inalta pind la cele negraite (cici Cuvintul acesta este insusi Fiul lui
Dumnezeu), deprinzindu-se de a mai aduce inci o biruingi alituri de
celelalte de pidna acum. Aceasta, pentru a canta cele ascunse ale Fiului
printr-o contemplare plina de armonie si bucurie.

St 1ardsi, biruind fiara care uneclteste cele ascunse impotriva noastra,
incat nid fudulia vrdjmasului s nu ne mai tulbure "pentru ca si nu se
mandreasca omul pe pémﬁnt"?l, pentru ca Aséy-ti faci si mai deplind
convingerea pe care o ai in Dumnezeu, spune: "Intru Tine Doamne mi-am
pus nédejdea"ﬂ. Caci pana la urmai si aceasta e o biruinta, de aceea adu-ti
aminte despre ce vorbeste titlul psalmului 11" pentru cea cu opt". Cici in
ea se nimiceste toata limba cea lauddroasa si buzele cele viclene si nebunia
cea protivnica lui Dumnezeu, avind grija, ca incepand din neamul de care
am vorbit si pdna in vecinicie, si nu mai umble in ciile nelegiuitilor, ci sd
se Intoarcd la cdile dreptdtii, la calea cea noui si vie, pe care ne-a innoit-o
Dumnezeu. $i mai zici ¢d vrei sa stii, de ce trebuie si parcurgem toate
aceste amanunte si din drumul de pina acum sa reiasi atit progresul spre
desavarsire cit si ordinea in care sunt insirati psalmii, s3 reiasd chiar si din
tidurile acestor psalmi? Cred cd la intelegerea celor spuse pind acum
destule sugestii ne vor fi oferit chiar si aceste titluri.

19. Rom. 1, 27.

20.Ps. 9, 1, .

21. Ps. 9, 39, Qg S s e

22, Ps. 10, 1. ~

23.Ps. 11, 1 (dupi ed. 1914), —
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CAPITOLUL XII

Dar pentru cd in prima parte a urcusului duhovnicesc s-a ajuns cu
ajutorul psalmilor ca prin mijlocirea psalmului 40 sa se reia din nou
problema fericirii®*, vom ciuta si precizam si in alt chip Invatitura despre
fericire. In cele de pani acum fericirea era conceputi ca o indepirtare de
rautate. De astd datd am inteles ca fericit este cel ce cautd binele. Or fiinta
Binelui — oricit de greu am reusi sd gasim vreun cuvant sau vreo notiune
care sia-L. exprime in chip satisficitor — e insusi Dumnezeu Cel unul
Nascut, Care a sirdcit pentru noi, desi El era bogatia insasi. Iar aici prin
saracirea in trup a Domnului, Cuvantul ne da si intelegem ca de asta data
avem de a face cu insdsi desfisurarea clara a aratdrii lui Dumnezeu atunci
cind fericeste pe cel care intelege in chip intelept acea siricire a
Domnului, Care chiar asa cu infatisare de rob, totusi e binecuviantat cand
se are in vedere dumnezeirea firii Sale. Cdci inca in primele rinduri ale
Psaltirii au fost pomeniti nevoiasul si siracul, iar la sfarsitul primei parti a
ei se spune: "Binecuvintat este Domnul Dumnezeul lui Israel, din veac si
panad in veac, amin, amin"?. Iar odati ajunsi aici, indltimea unui alt urcus
isi face inceputul%. Cici parasind pe tatdl fiilor lui Core, care s-au rdzvratt
cu méandrie impotriva preotimii, motiv pentru care din pricina rautatii lor,
pe unii i-a cuprins focul, i-au inghetat crapaturile pamantului si i-au dus la
locasurile subpimintene”, iar pe altii i-a unit prin credintid cu Tatil cel
adevarat, hotirind ca unii s3 devind cu adevarat fii ai lui Dumnezeu, iar
ceilalti sd devind fii ai lui Core. Asadar oricine vrea sd ajunga la biruinta
finald si oricine stie care e adevdrata deosebire intre tatil rautdtii care
macina si mistuie cu ganduri rele si otravitoare, asa cum stm ca-i cazul cu
cerbul amenintat de muscatura mortald a sarpelui ramasa pe iarbd, unul
ca acela imitd pe cerb atit in insetare, cit si in dorul dupa izvoarele
dumnezeiesti, acesta fiind adeviratul Dumnezeu, dupa care inseteaza
crestinul atunci cand il completeaza atit in unime, cit si in treime.

Cici se spune "in ce chip doreste cerbul izvoarele apelor, asa Te
doreste sufletul meu pe Tine Dumnezeule"”. Dupid care si-a stimpirat |
setea care-] mistuia, prin dorinta si pofta dupa Cel pe Care-L dorea si, mai
prelungind in citeva cuvinte participarea la acele bunatiti, rosteste
necdjit, pe la mijlocul si pe la sfirsitul acelui psalm: "Pentru ce est

mihnit, suflete al meu?"® si "Nidijduieste in Dumnezeu” ¥ casi cum

24.Ps. 40, 1-2.

25. Ps. 40, 13.

26. Ps. 51, si urm.

27. Num. 16, 1 si urm.

28. Ps. 41, 1. A se vedea mai sus, capitolul V, despre legenda Fiziologului.
29. Ps. 41, 6.

30. Ps. 41, 7.
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nidejdea dumnezeiascd i-ar fi garantat Implinirea celor mai plicute
bucurii. :
Si astfel se observd o noui inaintare®, in care e vorba de o innoire
prin mijlocirea altarului celui dumnezeiesc: mai mult, de acum inainte,
chiar si pe cei ce se trag din neamul lui Core {i ajuti. Aritind inaintea lui
Dumnezeu ¢a bunul nume nu sa sters din pricina nesimtirii stramosilor,
de aceea chiar si prin versurile acestui psalm a ldsat sa se inteleaga care a
fost pn’cina pedepsirii vrdjmasilor atunci cind a zis: "ne-ai mantuit pe noi
de cei care ne necdjeau pe noi si pe cei ce ne urdsc pe noi i-ai rusinat” *,
De aceea glasul de laudd se adreseazi Celui iubit pentru cei care s-au
insotit odinioara cu cel razvritit sa aibi si ei parte de biruintd asupra celui
rdu, asa incdt printr-o mai buna cunoastere sa ajunga la scopul propus al

biruintei, caci El este Cel designat prin cuvintele "péna la sfarsit" de care

ne vor beste larga mtelegere a Celul 1ubit.

Asa si invdtam si spune, pe de o parte, Cine este Cel al cirui tron
conduce pe toti incad din vedi, iar pe de altd parte, cine este Fecioara
logodlta Siesi spre impreuna-vietuire, iar nu invredniciti altfel de o asa
mare cinste decit impartasindu-se de iertare din pax tea Tatilui. Incheind
asadar acest vers: "Celui jubit'®, sa exprimat inca odata cintare de
biruinta fiilor lui Core, aducindu-le cuvinte de laudi, bine stiind ca
fzigadum(a cuprinsd in cantarile aLestL’ll psalm contine multe taine. In ele
se aude "glasul caderilor de ape , rascoale de neamuri strdine, chemari
adresate lmpax atﬂox px ecum §1 cutremurari de pamant daI in toate aceste
versuri intelegem mai ales, ca "Domnul puterilor” este mereu cu noti. lar
raspunzind in felul acesta ni se prevesteste aratarea cu trupul a Domnului,
cand diavolii se tinguiau si pand si muntii nu mai aveau stare, iar asa-21sa
intelepciune pamanteasca a faradelegii parea amortitd si mtepemta in
inimile celor de demult. In schimb fluvii de bucurie s-au revirsat peste
poporul lui Dumnezeu® iar locasul lui il sfinteste Cel Preainalt in toate
cate tin de El, prin care Cuvantul limureste ascunmsunle care urmau sa se
descopele : :

S1 astfel, Cuvintul mai cistigd inci o blrumta, pe care neamurile o
vestesc cu bucurie mare, care veseleste pe toti pentru ci scris este: "suitu-s-a
Domnul cu strigat de biruintd". Cici cu ajutorul tdlmacirii lui Pavel, tine
usor de inteles invitatura despre acest urcus din vorbele pe care le-a spus
el: "iar aceea cd s-a suit ce inseamnd decit c3 s-a-pogorat (in pirtile cele
mai de jos ale piméntului?") atunci-.cind ‘a2 poruncit tuturor . si-l

3). Ps. 43, 1 si urm.
32. Ps. 43, 8.
33.Ps. 41, 1.
34. Ps. 46, 1 sturm.
35. Efes. 4, 9.
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preamarim cu intelegere si sa-L preainaltdim a doua zi, dupd praznic"“,
cantindu-l cAntare de biruinta.

Cici, dacid atuncdi cdnd vorbim despre cea dintdi facere a lumii, ne
gindim in primul rdnd la crearea cerului si a tariei lui, ficind deosebire
intre apele de deasupra tiriei si cele de pe pamant, in schimb cand
indrepti privirea spre Evanghelie, atunci iti dai seama ca pentru noi
-aceasta este adevdrata creare a lumii. Prin cuvintul "cer”, Dumnezeu ne
face sa intelegem tiria cerului iar Pavel intelege prin "tirie" credinta in
Hristos, atunci cind si simbdta a ldsat-o sa treacd intocmai ca pe o
"umbri", ficindunise ca o taind plind de inteles a "Celui Care a fost
rinduit Fiu al lui Dumnezeu intru putere” ¥, dupi duhul sfinteniei, prin
fnvierea Lui din morti, lisus Hristos "Domnul nostru”, intr-adevir Domn
mare si "liudat foarte". De aceea toate cite se mai cuprind in contextul
acestui psalm se referd la acea "cetate a lui Dumnezeu careia i mai spune
si "munte bine intemeiat"”, "spre bucuria intregului pimant” si "Muntele
Sionului" despre care se mai istoriseste si lucrul cel mai minunat ca ceea ce
era mai inainte in latura intunericului acum a ajuns sa fie "cetate a
imparatului celui mare”.

Or, fiindcd e lucru cunoscut ¢ca Domnul petrece in palate marete, e
limpede cd prin aceste imagini se are in vedere Biserica si Tainele ei. Caci
climatul nordic al lumii este tiramul locurilor umbrite si pipernicite din
pricina frigului vesnic rdmase fard lumina si fara binefacerea razelor de
soare, fird de care puterea de crestere si de dezvoltare nu poate da decit
semne hotirite de climai solara.

Si iatd ci o locuinta situati cindva la miazdnoapte si care a fost apoi
mutati de pe acel tirdm al vietii, lipsit de lumini si expusa inghetului,
devine "cetate dumnezeiasca” si "salas impérétesc"”, dupa care iti dai
seama, i intr-un fel Dumnezeu se cunoaste dupa palatele unei astfel de
cetiti". Si cind vorbesc de "palate” ma gindesc la acea descriere a
cladirilor ridicate in formd pitratd, prin care se exprimd in chip tainic
constructiile in form3 de tronuri inalte simbolizind tot atitea virtuti, cum
numai in astfel de vieti trdite dupa rinduiala lui Dumnezeu sunt posibile si
care numai cu cele descrise mai inainte se potrivesc. Caci, dupa cum zice
psalmul, "iatd in astfel de palate s-au adunat imparatii”, nu-i vorba de o
adunare de robi, ci de stipdni care intra si locuiascda in acea cetate
dumnezeiasci. Cici se spune: "acestia vizdnd-o asa s-au minunat'®. $i ni

86.Col. 2, 5. St SRS IS
37.Rom. 1, 4.

38. Ps. 47, 1-2.

39. Ps. 47, 3.

40, Ps. 47, 5.
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se mai istoriseste si care a fost pricina acestei mirdri intrucit inaintasii lor
au vietuit cu nevrednicie in acea cetate, pe vremea cind silasul lor se afla
la miazidnoapte, de aceea s-au tulburat si s-au cutremurat si cutremur i-a
cuprins pe ei acolo si nu numai cutremur, ci si "dureri ca ale celei ce
naste™!, ni se spune, "cu vant puternic au fost sfirimate toate coribiile”
celor care se razvratira impotriva lui Dumnezeu, zdrobind astfel pe cei
care s-au aventurat pe marea acestei vieti.

Iar daca se spune "cu vant puternic va sfirima coribiile Tarsului”, in
schimb, amintindu-si de istoria din Faptele Apostolilor, cuvintul sfint ne
aduce la cunostintd acea puternica suflare ca de vant care vine repede si a
umplut toata casa unde sedeau apostolii”*. Iar dacia suntem atenti la
proorocia lui lona, intelegem c¢i "sculindu-se si fugda de la fata lui
Dumnezeu a gésit o corabie care mergea la Tarsis” . Dupi aceea, ca si
cum oamenii ar folosi mascd de doui feluri: pe de o parte s-ar pune o
mascd la cele declarate fnainte, iar pe de alti parte s-ar da raspuns dupa
un rol luat din cele ce s-a primit. Cici zice, ca si cum ar fi cizut de acord
cu adevdrul celor spuse mai nainte si ca si cum acestea ar proveni de la
altcineva: "precum am auzit, asa am si vizut, in cetatea Dumnezeului
puterilor, in cetatea Dumnezeului nostru". De aceea si invititurile
recomandate de unii altora sunt cele contemplate si de ei si tocmai pe
acelea le-am ascultat. Iar recomandarea e urmitoarea: "inconjurati Sionul
si-1 cuprindeti pe el, povestiti despre turnurile lui. Puneti-va inimile voastre
intru puterea lui si stribateti casele lui"*. $i iati asa trebuie tilmicite toate
cite stau in legaturd cu psalmul acesta. ‘

Dar si mai departe, potrivit unei ordini precise, pretutindeni se
confirma identitatea dintre text si invititura noastri. Si dupd cum inainte
de amestecarea limbilor domnea "un singur glas™ in toti oamenii, tot asa
st acum toate neamurile, intreg pimantul precum si toti oamenii au o
singura ureche si o singurd inimi, care palpitd in toti. Cici, intrucit
Biserica aduni laolalti in chip unitar intreg neamul omenesc si intrucit
parci cheamd int-un singur teren de teatru intreaga omenire, intelegem
de ce striga el pentru toti cu un singur glas: "Ascultati acestea toate
neamurile, ascultati toti cei ce locuiti in lume, pamantenii si fiii
oamenilor, impreuna bogatul si siracul, oricit de nevoias ar fi” ¥'. Cici in
aceste trei categorii de oameni pot stabili toate deosebirile care despart pe
oameni: cea dintdi generatie e cuprinsi in cuvintele "toti cei ce locuiti

41. Ps. 47, 5-6.

42. Fapte 2, 2.

43.Jona l, 3 5 urm.

44.Ps. 47, 7.

45. Ps. 47, 11.

46.Ps. 48, 1.
47.Ps. 48, 1-2.
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in lume", caci prin numele "neamuri” trebuie sa ne ducem cu gandul ia
descrierea tinuturilor unde triiesc acele neamuri, pe cind in cuvintul
urmator sunt vizati locuitorii anumitor parti, si anume cdnd psalmistu
vorbeste de "pamanteni si de fiii oamenilor”, el face deosebire intre cei a
camnii si ai gliei, oameni mai redusi ca invataturd decit cei care s-au
mantuit §i care au in ei oarecare amprenta de fiintd mai omeneascd. Se
vede cd firea proprie a omului este tendinta lui de a se asemdna cu
Dumnezeu, pe cand neegalitatea din viatd, avind in vedere saracia si
bogitia, constituie cauza cea mai des intilniti a nepldcerilor celor mai
variate si de mai multe feluri a situatiilor dintre oameni.

Dar cine va lua cuvintul spre a apira in tribunale publice aceste
adevaruri? Cine altul decit cel ce-si marturiseste siesi ca "cu gura va grai
intelepciunea si cugetul inimii pricepere”. in orice caz, astfel de lucruri le
va grdi cel ce are "Duhul intelepciunii si al intelegerii”, acel mare dar pe
care-] dobindimi prin purtare de grija si prin meditare. Cici n-a zis
Domnul sa deschidem gura mai Inainte de a fi plecat urechea la cuvﬁntul
rostit. "Gura mea va gral m(elepuune si cugetul inimii mele pncepere ,
zice psalm1stu1 , apoi: "Pleca-voi spre pilda urechea mea” si dupd aceea:

"tdlcui-voi in sunet de psaltire gﬁndul meu". , '

Si ce trebuie sa m(elegem prin pncepere si la'ce "pildd" se gindea
psalmistul? Nu 1nt;eleg, zice, cum e cu putintd ca eu, fiptura lui
Dumnezeu, si mi tem "de ziua cea rea”, dupi cum mirturiseste cuvantul
cosmogoniei, dar picatul este cel care a schimbat ziua de bucurie intru
frica, intr-o zi de pedeapsd, cu toate c¢i nu se cidea s ne temem decét de
sarpele care ne pandeste cdlcaiul®, ceea ce vrea si spund si ne ferim, si
nu diam in firddelegi mersul inainte in bitaie pe loc a pasului, ficind s3
se infioare si sd se aspreasci cu frini dureroasd orice zburdare a patimilor
de orice fel. Dupd aceea pafchrgem de doud ori intreagd aceastd cintare a
psalmului, sfituindu-ne in pnmul rind si nu socotim c-am avea pe
altcineva rascumpaxatox cac1 ni se spune cd "nu fratele izbaveste”, nici alt
om oarecare, ci El insusi ne va mantui, dupa cum ni se spune: "Au 1zbav1-va
omul pe om? el nuva putea da lui Dumnezeu jertfa de izbavire si nici pret
de rascumpdrare pentru sufletul sau"’0 De aceea sfatul cu care s-a hotarat
si se laude pentm stradaniile tlupesu dupa cea mai dreapta socoteala,

trebuie osindit ca fiind o ziddamicie fiara rost. Cum vor putea b1ru1
pamantenn suferintele firi rost citi vreme ei nizuiesc si triiasci toti in
suferinti. Cum de nu-si pun nidejde in nimicirea mortii dupd ce au vazut
ci toti care au tridit inaintea lor au murit? Si ca sunt nebuni de-a bmelea si

48. Ps. 48, 34.
49. Fac. 3, 15.
50. Ps. 48, 7.
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nesocotiti cei. care nu-si dau seama ci dupai viata de acum se vor lipsi de
toatd avutia lor, zdcind dupd aceea pentru vesnicie in mormaint, iar
numele lor nu:vor riamine scrise nici in ceruri, meniti unei vieti
imbunatitite, cl,ca unii care au dorit si-si inscrie viata aici pe pamant, au
rimas lipsiti de nume pentru "cetatea cea de sus”. Iar pricina acestor
lucruri nu provine din faptul cd omul n-ar avea o vrednicie deosebiti, ci
din faptul cd omul se lasi atras de bundvoie spre placeri dobitocest,
pﬁngin'ndu—se cu poftele gitlejului, ale stomacului si ale midularelor
asezate mai jos decdt stomacul. Aceasta e partea legata de pnma categorie.
Celelalte tin de alta categone

Tocmai la aceastd grupa se indreaptd acum cuvintul meu,si, anume
cred cd am putea spune ca cei din aceasta categorie si-au triit viata ca niste
prooroci si ca niste filosofi, in sensul cd prima cauzd a vietuirii lor fericite o
formeaza faptul cad sunt constienti cd pentru ei prima cauzid a intrdrii
rautatii in om este supunerea lui fata de simturi, iar fericirea lui este ca
omul si se comporte ca si cum ar fi mort pentru orice patima josnici.
Odatd ce am obtinut prin har vindecarea de rautatea respectlva printr-o
reconsiderare binevoitoare a omului, chiar daca ne aflim incd departe de
"pistorul cel bun", putem fi pastouu mai departe de gandul la moarte, dar
nu spxe 0 moarte cereascd, ci indreptati doar spre latura iadului "ca niste
oi in jad", dupd cum ne spune psalmistul ca "moartea ii va paste pe
dansti"®'. Si astfel, in urma pacatulul nesimtirea fatd de har a scazut mult,
incat aceasta a doua categorie a ajuns pani la o viati de neinteles. Cici tot
ce s-a departat de Invititura cea adevdratd e o viatd fird inteles. De altfel
dorul dupa averi duce totdeauna la viat;a fara inteles si fard rost.

CAPITOLUL XIiI

Desigur ar fi de prisos sd descriem amanuntit cuvint de cuvint fiecare
din titlurile psalmilor, de aceea, in urma celor spuse mai inainte, pentru
cine doreste, sunt usor de inteles si cele urmitoare, asa incit sunt de
parere cd nu trebuie sa mai lungim vorba. Un singur lucru mai e necesar:
sa retinem din cele examinate pina acum, cd pentru doua pricini si-a;
castigat merit fatd de om marele David de o parte pentru cid a de31gnat in
chip simbolic mintuirea omului, iar pe de alta pentru ci a aritat
oamenilor cuin trebuie si se faci pocam(a luind in acest scop ca model
psalmul 50% cu ajutorul caruia putem dobindi fnca o biruinti asupra
diavolului. Cici daci stim si ne curitim de rele punem inceputul si
bazd biruintei netrecdtoare asupra vrajmasulul nostru, intrucit in
viatd trebuie si ducem neintrerupt lupta "impotriva  stipanitorului
intunericului acestui veac, impotriva duhunlor rauta(.n rispandite in

51.Ps. 48, 14.
52. Ps. 50, 1 si urm.
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vizduhuri™?®, deoarece impotriva diavolului si impotriva oricirei izbelisti la
care suntem expusi, pocdinta e singura lupta pe care o avem de dus, bine
stiind c3 cel care ajunge sa se facd stapan pe sine insusi, acela se face
biruitor pentru totdeauna si asupra vrajmasului lui.

Dar chiar daca s-ar pdrea ca istoria celor relatate in titlurile psalmilor
ar fi fird legdatura intre ele, totusi intelesul logic dintre ele le pune in
strinsa apropiere una de alta. Cici faptele relatate de psalmi despre
Batseba® s despre Urie, au fost redactate mult mai tarziu decit cele in
legiturd cu Doeg Idumeul™. Scena dintii a avut loc pe vremea domniei
dranice a lui Saul, cita vreme cea din urma s-a intimplat spre sfarsitul
domniei lui David. Si judecdnd duhovniceste lucrurile, datele cronologice
si poftele trupesti sunt fard legaturd intre ele. Asa, mai Intii, ce folos as
avea sa stiu ceva despre acest idumeu si tot asa, ce legaturd are el cu istoria
Batsebei? Ce virtute deosebita desprindem din istoria lor? Care e urcusul
lor spre mai bine? Care-i invatatura privitoare la dorul dupa desdvarsire?
Or, cunosciand tainele din psalmul 50, atitea cite ni le dezvaluie Scriptura,
putem deduce ca leacul acesta ni s-a dat pentru a strivi pe cel viclean — ma
gindesc la leacul pocdintei — incdt in lupta dusd impotriva vrajmasului,
spre a face pe om mai bun si spre a-1 deprinde in bine, sd bagi de seama,
c3 urmarea fireasci e aceea, ci intr-adevar ma antrenez urcand tot mai
sus, castigdnd biruinta dupa biruinta... "Intru sfarsit, un psalm a lui David,
cand a venit Doeg Idumeul si a vestit lui Saul, zicind lui: Venit-a David in
casa lui Avimelec"” . ,

Din acestea invitam, ca "pana la sfirsit" biruinta tot va veni, dacd vom
pasi pe urmele marelui David indrumandu-ne viata cu intelepciune si mai ales
cand ne vom lupta impotriva raului Doeg, tiranul mantuirii noastre si cind ne
vom sili sa ajungem in casa preotului si vom fi, ca si David, paznic al asinelor”’,
dar atunci, chiar dacd vom avea puterea, sa nu-mi scoti Doamne in fatd pe cel
ce ma nedreptiteste si pe cel ce primeste uciderea mea departeaza-l cit mai
departe de casa preotului! lar in "asinele” peste care stipineste idumeul e
foarte limpede pe cine si intelegem: pe intreagd firea celor indobitociti, in
care nu si-a putut gasi loc binecuvantarea lui Dumnezeu, despre care s-a spus
inca la 1nceput "cresteti si vi Inmultiti"™®, si care e ziditi in fapturi. Dar sub
aceastd "tnmultire" care vine de la Dumnezeu nu trebuie si vedem o inmultire
in rautate, dupa cum, pe de altd parte nici despre urmasii acelor asirieni nu

53. Ef. 6, 12.

54. 11 Regi 11, 2 si urm.

55.1Regi 22, 9 si urm. ]

56. 1 Regi 22, 9 (dupd ed. 1914}, Ps. 51. '

27 IS:a m11 s;suwz cagn privinta interpretarii alegorice Sf. Grigorie a imitat mult pe Ongen
8. Fac



A

-

SCRIER] EXEGETICE : 179

trebuie sd intelegem ceva rdu, cu toate <3 in fipturi firea mereu vine cu
innoiri, introducind pe furis si surprinzind viata cu riticirile nefiintei.

In urma cclor spusc piana acum invatitura crestini ne invati ci
scopul pentru care a fost ficut omul pe pamant este cu totul altul. Cici
dacd toate cite a ficut Dumnezeu "erau bune foarte", iar asinul nu-
trecut in lista celor cuprinse in creatie, e o dovadi clari ¢ numele lui asa
a fost inregistrat. Asadar el nu-si are existenta nici de la Dumnezeu si nici
nu continuad sa fiinteze ca atare in ipostasul lui. Iar firea asinilor daci nu-si
pastreaza ea insasi fiinta ei, tot asa nici riutatea nu se pastreaza ca atare la
nesfarsit, c¢i oricit de mult ar fi cultivati, mereu e produsa de altcineva
atunci cind nobletea si mindria din fiinta noastd au decizut sl au
degenerat repede prin aroganta si dispret prin care ne face necunoscitori
si plini de alte rautati de felul acestora. Asadar acel striin Doeg, devenit
sfetnic al ui Saul si dusman al lui David, paznic al turmei de asine sterpe,
nu- altceva decdt ingerul rau, care prin tot felul de patimi pacitoase
atrage sufletul omenesc spre rau.

Daca bagi bine de scamd ca acest suflet se afli in casa adeviratului
preot si simtind ¢3 nu- in stare si corupa pe asinele datitoare de lapte,
atunci a denuntat pe cel dxept mai marclul rautitii pnn "duhul care
lucreazd in fili neascultiri”. In schimb cel inridicinat "ca un maslin
roditor in casa lui Dumnezeu"” indr edpta Impotriva tranului, cuvintele pe
care le-am auzit in psalmul care zice: "De ce te filesti cu rautatea, tu cel
puternic in faradelegi? a cdrui limba e aseminati cu sabia cea ascutita,
cdarora daca li se rapeste frumusetea parului si a carliontilor isi pierd si
cele sapte randuri de bucle in care cred c¢i le sti toati faima lor. Ne
gandim la intelesul buclelor duhovnicesd® ale saptdmanii, asa cum a
insirat proorocul Isaia cele sapte haruri ale Duhului Sfint, din care atunci
cand i s-a tdiat (parul = harul), asa cum i sa intimplat lui Samson®, a
urmat pierderea ochilor, ficindu-se de ris striinilor care se imbitau (de
bucurie).

E rindul sa vorbim acum despre nsusirile cu care e descris capetenia
nelegiuirilor asa cum le gésim in tdurile psalmilor, pe care credem ci
Dumnezeu le-a ales sd fie El (adevaratul) lor scop. Pina aici am scos doar
citeva date, dar de acum "Dumnezeu te va smulqe si te va muta din locasul
tau si xadauna ta din pamantul celor vii"™, ca si se cunoasci temeiurile

59, Fac. 1, 31,
60.Ps. 51, 1.
61.Ps. 11, 2.
62. Jud. 13, 3-5; 16, 1.
63.Ps. 51, 5.



180 - SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

riutiti si ale amiriciunii precum si ale altor Citeva care se cuprind in
chip logic in aceste cugetdri, cu ajutorul carora se poate dobandi siguranta
vietii, dupa cum a vorbit dumnezeiescul Apostol despre "cei inrddacinati si
miriti in credinga"®. Cici, zice psalmistul: "eu, ca un maslin roditor in casa
lui Dumnezeu, am niddajduit in mila lui Dumnezeu, in veac si chiar
dincolo de acest soroc al veacului, a cdarui masurd nu se poate pipdi, de
aceea se numeste veacul veacului"®. In acest sens a fost pusa si multumita
adusa din veci lui Dumnezeu prin cuvintele aceluiasi psalmist
"marturisi-ma-voi Tie In veac, c¢d ai facut aceasta si voi astepta numele Tau,
cd este bun fnaintea cuviosilor T4i"®. Si voi pomeni, zice, numele Tdu, ci
bun lucru este pomenirea numelui Tiu fnaintea cuviosilor T4i. Cici dupd
cum lumina soarelui cea cu multe nuante trece pe nesimtite de la culoarea
fiecirei flori spre specificul fiecireia din ele, contopind in una singura
laolalti razele extreme ale tuturor culorilor, tot asa putem vedea si razele
cele mai variate ale acestei gindiri ale psaltirii contopindu-se in chip
logic in titdul luminos al psalmului aliturat” incit si se ascundi in chip
automat si printre ceilalti psalmi, legdnd de ideea acestui psalm si pe altii
dinaintea lui.

Caci cel inradiacinat "ca un maslin roditor” si care s-a intant in
credintd statornica si neschimbati, sporindu-si nadejdea prin multumirea
maslinului celui dumnezeiesc al necunoasterii deserticiunii veacurilor,
acela nu se lasd prada nesimtirii, care e culmea nesabuintii "peste toate si
prin toate si intru noi toti"", incit asa ceva nici nu se poate descrie. Cici
din toti si dintre cite sunt pe lume mai mult fatd de oameni, respectul fata
de Dumnezeu e cel dintii, fatd de Care insdsi siguranta nidejdii devine
atit de neclintitd incit nici dacd ai rabda o vesnicie nu poate fi atit de
greu, cd daca ai poft si traiesti vesnic, atunci de ce "zi-sa cel nebun in
inima sa: Nu existi Dumnezeu? Stricatu-s-au si urdti s-au ficut oamenii in
felul lor de a judeca lucrurile!"®

inn'—adevér, striciciune §i nimicirea constiintei de sine constituie cu
adevirat o cumpliti deciddere din starea normald a omului! Cici cum ar
putea spune cineva ci trdieste ca un om citi vreme el nu dovedeste ca ar
avea astfel de calititi? Cum s-ar putea mentine cineva viu citd vreme acela
nu crede ¢d mai e in viatd. Doar numai Dumnezeu singur este Cel care are

64. Col. 2, 7.
65. Ps. 51, 7.
66. Ps. 51, 8.
67. Ps. 52, 1-8.
68. Ef. 4, 6.
69. Ps. 52, 1-2.
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din Sine existenta, dupd cum deducem din vedenia teofaniei aritati
marelui Moise™. Drept aceea cel care scoate din, cugetul siu ideea .ci
Dumnezeu exista prin Sine, dar ajunge s spuni ca tot nu existi, acela si-a
nimicit fiinta punind-o in afara Celui care este existenta insisi. De aceea
se si spune, cd intrucdt s-au abatut de la fata lui Dumnezeu, toti impreuna
netrebnici s-au ficut”', dovedinduse de nici o treabd, ca o haind
invechiti", in schimb cind e vorba de un adevir deplin dovedit,
inclinarea spre rau nu se impaca deloc cu tendinta spre desavarsire.
Pentru aceasta, deci, cand ni se spune c¢d "Dumnezeu a privit din cer peste
fili oamenilor” acest cuvint ne aduce aminte de intoarcerea lui Dumnezeu
spre oameni, cand indrumindu-i la necredinta preotii evreiesti, fariseii si
cdrturarii au cautat sa se apropie de toti locuitorii pamantului, cdci ei eran
cel care prin blasfemii tulburau popo,ml in caile lui si-l mincau de toate.
De aceea zice psalmistul: "S-au temut de fricd acolo unde nu era frici cei
ce manincd pe poporul Meu cum mininci piinea"”, asemenea celor
care priveau apa cu teama si care dacd se intimpla cumva sa primeasca de
la cineva apad, o luau si o puneau numai de leac celui aflat in suferinti. Dar
ei se mai tem si de faptul ca-si asteapta (de la altcineva) mintuirea, asa
incdt se instraineazda tocmai de Cel care le aduce mantuirea, si asta de
teama de a nul pierde, pregatindussi ei singuri pierzania. Dar tot despre ei
se strigd in legaturad cu izvoarele: "De inseteazi cineva, si vini la Mine si si
"M De aceea, fiindule simtirile sufletului cu totul incolicite de
turbarea necredintei, "s-au temut de fricd chiar si unde nu era frici"™,
fugind de bautura mantuirii si nestind ¢ Dumnezeu petrece in neamul
celor drepti, c¢a El e Cel care da din Sion mantuire lui Israel si prada de

bea

razboi poporului Lui, luati de 1a cel care ne robeste cu riutate prin pacat,
intorcindu-ne astfel i1arasi spre Sine si diand viata cu bucurie si cu vesehe
adevaratului israelitean si lui Iacob cel duhovnicesc. :

Cit despre intelesul psalmilor, asa cum se poate deduce din insusi
textul lor, acesta e urmatorul. Titdurile psalmilor de obicei cad de acord cu
intelesul lor. Titlul unui psalm de biruintd se caracterizeazi prin ritm de
dans si de muzica, prin continutul corespunzator. Cuvintele "In sfirsit”" ne
vorbesc despre Macleth, iar intelesul se referd la David, in schimb, cind

70. Jes. 3, 14.

71. Ps. 52, 4.

72.Ps. 101, 27.

73. Ps. 52, 5.6,

74. loan 7, 37.
75. Ps. 52, 6.
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ne oprim la muzica lui, psalmul il atribuim lui Maeleth. Dar sub acelasi
tithu "In sfarsit” intdlnim muld alt psalmi din cei de biruinta.

Si iardsi, pe masura ce fnaintim, notiunile pe care le intilnim ne
familiarizeaza tot mai mult cu tainele istorice. Asa e cazul cind ne apare ca
dusman acel Doeg Idumeul”™, care in calitate de pastor al asinelor
dovedeste atitudini contradictorii”’. Lucrul acesta l-am mai spus si inainte,
anume ca pacatul acestui om se caracterizeaza prin felul in care
descrie aceasta vietuitoare. Astfel pacatul e socotit atit de unii cit si de altii
«ca avindu-si cauza in mancarea din pomul oprit, despre care o invatatura
ne spune ca este ceva bun, pe ciand o altd invitatura sustine ca el este ceva
rau. Bun, pentru ca a acoperit pacatul prin momeala unei pliceri, actiune
pe care admiratorii trupului o iau drept buna; in schimb ea e un rau
pentru cd sfirseste in amaraciune, desi mai tirziu ea e vdzutd ca fiind ceva
bun. Asa e cazul si cu viata aceasta pe care o vedem cd are insusiri din
doua firl, cea de cal si de catir. Dar, la rindul lui, asinul n-are numai
insusiri specifice, ci are Infitisare atit de cal, cit si de catdr, doar ca aceste
insusiri le Intilnim unite laolalta in fiinta lui provenind parca atat de la
unul cit si de la celilalt. Asadar, atunci c¢ind acel strdin de care am
pomenit (Doeg) a denuntat tiranului Saul, de fatd fiind preotul, despre
purtarea noastrd, dupa care, cel ce se liuda cu rautate si detinea puterea
in chip' nelegiuit a fost scos din domnie cu ajutor dumnezeiesc si
dezridicinat cu totul, "din pi'méntu] celor vii", nu ca un maslin impodobit
sl incircat cu multime de roade, asa incit noi cei intariti prin nadejdea in
Dumnezeu vom dintui cu cintece de biruintd impotriva dusmanului
nostru. $i atunci, intr-adevar indltdndu-ne spre cele de sus dupd cuvintul
din Cintarea Cantarilor vom "salta peste coline trecind din munte in
munte"”. .

Dar propriu-zis ce vrea s spund acest cuvant al avantirii "din munte
in munte"? Cred ca si aici e vorba de altd biruinta si alte imne de biruinta
adresate intelepciunii lui David”™. Dar cei care pornesc cursele nu sunt
turmele de asini, ci neamul Zifeilor cel plasat la stramtorile inguste ale
trecitorilor, care impiedica trecerea prin strimtori a celor mai neajutorati
dintre noi silindune si ne intoarcid din nou la Saul si ldsindu-ne astfel
intristati din pricina nesigurantei mantuirii. Cici cuvintele "pind in
sfirsit”, intru candirile intelegerii lui David, cind au venit Zifeii si au zis lui

76.1Regi 22, 9.

77.Ps. 134, 9.

78.C.Cant. 2, 7.

79. 1 Regi 23, 19 si urm.
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Saul: iatd David sti ascuns la noi prin locuri nestribitte, aduc aminte
celui care nu cunoaste istoria, ci ele vid doar o ingustime si un loc pustiu;
in schimb prin strimtoarea ticerii* noi am inteles o anumiti cale din
Evanghelia imparatiei: trecerea pe aceasta o opresc Zifeii; acesta este
neamul cel dusmanos al diavolilor, slyjitorii puterilor celor potrivnice, dar
de pe calea cea larga putini sunt cei care s-au putut intoarce la Dumnezeu,
dupa cum ne-o spune si cuviantul istoriei: "Iatd David s-a ascuns la noi in
Mesara prin locuri nestribitute in munte™. Or, intr-adevir cei care triiesc
dupi legea lui Dumnezeu sunt cei care intrd pe calea cea strimti. Aceasti
cale ne-o arati Noul Testament si prin ea putem urca pana pe varful cel
mai inalt al muntelui, pentru care pricina textul istoriei sfinte il si numeste
"munte” .

Asadar, cind am apucat neimpiedicat si pisim, pe calea cea
stramtd, Zifeii ne si parisc la tiranul (diavol) ca si nu dobindim
mantuirea. Dar pe cei ciarora, in numele Siu, ne-a ficut parte de o
buni judecati, ne-a mangiiat zicind: "Dumnezeule, intru numele
Tdu mintuieste-md si intru puterea Ta mi judeci™. "Cici ceea ce
s-a intamplat, a primit form3 definitivi, fiind asteptat ca atare de
catre Cuvintul, precizia datei cronologice aviandu-si garantie in
Sfinta Scripturd insisi. Adeseori proorocia care urmeazd si se
intimple era exprimatd la timpul trecut, ca ceva care a avut deja loc
si evenimentul respectiv era specificat ca este asteptat la o datd
precisd, dupd cum se poate vedea chiar in versurile acestui psalm,
intrucit nu s-a spus cd va fi batjocorit de citre vrijmasii mei, ci
"Spre vrajmasii mei a privit ochiul meu"®. Or, din aceste cuvinte
invdtam cd in fata lui Dumnezeu n-are importanti nici ce va fi, nici
ce a trecut, ci totul se concentreazi in prezent. De altfel in legaturi
cu forma trecutd ori viitoare sub care se prezinti cuvintele despre
puterea dumnezeiascd, ideea prezentului nu dispare deloc din ele.

Urcénd, asadar, spre Dumnezeu prin ziduf si strimtoare si alungand
pe cei din ceata Zifeilor, psalmistul ne spune, ci "intru numele Tiu ni
Te-ai ficut noud spre mintuire", iar "intru puterea Ta judecata isi are
putere spre bine" si asa se va intimpla in veac. In sprijinul acestora e adusi
drept asistentd dumnezeiasci ascultarea unor cuvinte de multumire zicind
ca "strainii s-au ridicat impotriva mea si cei tari au ciutat sufletul meu", ca
unii care "n-au pus inaintea lor pe Dumnezeu"®, ci pe cel care asculta de

80. Matei 7, 13. -
81.1Regi 23, 19.

82.Ps. 15, 1,24, 3.

83.Ps. 53, 1.

84.Ps. 53, 7.

85. Ps. 53, 3.
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cel potrivnic, de aceea psalmistul declara cuvant de cuvint: "strdinil n-au
pus pe Dumnezeu inaintea lor, ¢d, iatd, Dumnezeu mi-ajutd, in schimb cel
care se intoarce la Dumnezeu va lisa rautitile pe seama celor care le-au
scornit, nimicind prin adevar tot ce este dusman si strdin de adevir. Eu,
zice caintiretul iardsi, in al Cirui nume m-am mintuit, Acestuia ii voi
rimine recunoscator pentru ¢a ne-a ficut un mare bine, celor care nu se
mai intristeazi si care au vidzut cu ochii lor nimicirea vrajmasilor. Caci de
aceea se bucuri ochiul proorocului atunci ¢dnd nu mai contempla altceva
decit virtutea. Caci odatd inliturati riutatea, pe care vrajmasul o pusese in
locul virtutii, despre dusman nu va mai ramdne nict macar numele. Caci,
dupi cum zice apostolul: care dintre vrijmasi va mai putea fi pomenit daca
nu va mai riméine nici ura, cici si pe ea a nimicito pacea".

Daci e logic sa se armonizeze ideile amintite cu spusele
psalmistului, atunci acest lucru citeste-l cuvint dupd cuvant in
cartea Psaltirii asa cum sunt ele rinduite si insirate in psalmul 53,
cind dovedindu-se cu mult mai bun decat Zifeii si lasind deoparte
infamia lasitdtii, pundndu-si din nou in suflet gadndul la ajutorul lui,
David dedica lui Dumpezeu un minunat cantec de biruinta. $i iatd
cum e formulat titlul acestui psalm: "Intru sfirsit, intru cantirile
intelegerii lui David"V. Cidci dupd cum in intrecerile fizice atletii
nu se multumesc si lupte impotriva rivalilor lor, pentru care se
fortifica pe arend inca din tinerete pentru sporirea fortei fata de
partenerii mai buni si mai puternici, chiar daca acestia au castigat
vreun avans, lisind deoparte orice frica si acoperind cu praf pe
rivali, gindindu-se mereu numai la cistigarea intrecerii chiar si
cand rivalii par mai puternici, tot asa si cel deprins sa biruie dupa
atitea lupte e sigur de sine cd intrece chiar si pe alti luptatori mai
vestiti si mai buni. De aceea € provocata urechea luptatorului:
"Auzi, Dumnezeule, rugiciunea mea si Te rog nu trece cu vederea
lupta mea. la aminte spre mine si m3 asculta"*.

Desigur, prin cuvintul siu, psalmistul arata oboselile luptelor,
mihnirea, barfeala si tulburarea inimii, care vin din "glasul vrajmasului si
din necazul pacitosului, ci a abdtut asupra mea faradelegea si intru ménie
m-a vrijit. Inima mea s-a tulburat intru mine si frica mortii a cazut peste
mine; teami §i cutremur au venit asupra mea si m-a acoperit intunericul™,

86. Efes. 2, 14-16.
87.Ps. 54.

88. Ps. 54, 1-2.
89. Ps. 54, 2.5.
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la toate acestea neramanand decit un singur gand, cel de mai bine si de
desdvarsire: sa-si ia "aripi ca de porumbel ca sa zboare in vizduh §1 sa se
odihneasca in taramurile unde se inaltd" cici pentru cei indumnezeiti
pana si pustietatea e de preferat oricaror tirimuri nelegiuite%.

“lata m-am indepdrtat, zice mai departe psalmistul, si m-am
saldsluit in pustie unde am asteptat pe Dumnezeu ca si md
mantuiasca de putindtatea sufletului si de viforul ispitelor"gl, spre a
primi impdratia lui Dumnezeu acolo unde si rautatea a fost
nimicita. Caci lesirea in fata uraganului inseamni aruncarea in
nefiinta, bine stiind cd@ a pierit oricine s-a aruncat in pripastie
mare, asa incdt inecarea firidelegii duce la pierderea si
desfiintarea notiunii de ridutate. De aceea si zice psalmistul:
"potopeste, Doamne, si imparte limbile lor"??, ale celor care cred in
rautati, deoarece oricite le mai cuprinde de acum inainte viziunea
psaltirii precum si descrierea ficuta despre toate profesiunile
blestemate din orase, toate privesc aceleasi probleme. De aceea si
spune si inregistreaza pe locuitorii cei rdi ai cetdtii, amintind de
"faridelegea si de gilceava din cetate, parcurgind ziua si noaptea
zidurile ei"®, pomenind iarasi de "ﬁrédelegea, de osteneala si de
nedreptatea din sinul ei". Ni se descrie si poporul cel nelegiuit,
care umple pietele cetdtii, denuntind in chip special "camita si
viclesugul lor". Si dintre toate cele pomenite, psalmistul spune ci
cel mai greu pacateste prefiacdtoria, imbrdcatd in haina nepdsarii si
a iubirii de sine, dar care ascunde viclenia sub un pretext cinstit. De

.aceea pe cei vrednici dintre acesti locuitori dreptul judecitor ii

alunga ca pe niste strdini. "S3 vina, dar, moartea peste ei si si se
pogoare la iad de vii"%, ne spune psalmistul. Si infdtisind prin
cuvdnt toate laturile negative ale lor, psalmistul adaugi acel pasaj
fermecator, in care a dobindit o biruintd deplini asupra cetatii
zicand: "lar eu cdtre Dumnezeu am strigat si Domnul m-a auzit pe
mine"?”. Cuvintul "deplin” se refera la "bdrbatii singiuirilor si ai
viclesugului” din aceasta cetate, care "nu vor ajunge la jumitatea
zilelor lor"® si nici a ciror riutate nu poate fi descrisa in intre-

90. Ps. 54, 6.
91. Ps. 54, 7-8.
92.Ps. 54, 9.
93. Ps. 54, 10.
94. Ps. 54, 16.
95. Ps. 54, 18.
96. Ps. 54, 27



186 ] SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

gime, dar nici nu o vor sfirsi in deplindtatea nelegiuirilor lor. in
schimb cel care va riamine invingitor ne di s3i intelegem
semnificatia dispozitiei lui fatd de Dumnezeu prin cuvintele: "cdtre
Tine am strigat, Doamne". '

CAPITOLUL X1V

O datd ajunsi la aceste concluzii, despre care ne vorbea vrednicul
David, anume si cunoastem cit mai bine cuvintele cele de Dumnezeu
insuflate ale Psaltirii, pentru ca nu cumva pe aceasti cale multimea
nestiutoare sa se opreasca la intelesul simplu al slovelor, s3 tinem pe rind
socoteala de felul cum se expune si se argumenteazi fiecare concluzie in
parte. Dupd cum cei ce urca pe drum abrupt si anevoios, atunci cind se
intimpld sa nu fi sezut multd vreme, ficind apoi o intrerupere ca sa se
odihneasca dupa o oboseald lungi si grea, isi refac puterile si se intorc
inviorati pentru urcusul care-i mai asteapta, tot asa si cel care a pornit pe
cdile desavarsirii in virtute si pentru care trecind prin strdmtori continue,
obtinea tot atitea biruinte impotriva vrajmasilor lui, dupa cum ne-a
dovedit-o ttlul psalmului anterior, asa c¢i incordiandu-se, prin biruinta
dobinditd, porneste din nou cu toate fortele spre tinta ce si-a propus. Caci
a fost mare luptd, in care David, potrivit psalmului amintt, s-a dovedit
biruitor si ea sa dus impotuiva mahnirii, a barfelilor, a tulburirii, a
vrajmasiei si a tot felul de uneltiri, intrucit asa pusese la cale cel viclean"’.
Iar intristarea celui pacdtos si minia celui adinc tulburat duc la frimantiri
addnci ale cugetului, la lasitatea vecind cu moartea, la teami si la
cutremur, precum si la intuneric si la altele de felul lor.

Stiindu-se, deci, biruitori peste dusmani atit de numerosi si atit de
feluriti, infitisaindu-si viata cumva pe o aripa de porumbel si
indepartindu-se de toti cei napaditi de rautati, si-a dorit sa se odihneasci
in pustie, pentru care trezeste odraslele blestemate ale zizaniilor, unde va
birui toata multimea dusmanilor silasluiti In cetate, ai cirei locuitori sunt
plini de "firddelege si neastimpir, de nedreptate si de viclesug, de moarte
si de coborire 1n iad, chiar daca ei inci n-au murit, precum si de tot soiul
relelor silisluite in om, preficitoria a cdrei mirturie este cirdisia cu
scornirea a tot felul de rautiti. Desigur cd, decit toate acestea, cel mai bun
lucru face cel care in tot rastimpul zilei se straduieste sa-si puna increderea
in Dumnezeu, cdci, declard psalmistul: "seara si dimineata si la amiaza
spune-voi in tot decursul zilei, voi rabda si voi striga cdtre. Domnul pana ce

97. Ps. 54, 3 si urm.
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mi va auzi” ™ Cel care prin pace si-a radscumparat viata de catre cei care,
in chipul acesta, s-au apropiat de el cu multd insistentd, i numeste pe
acestia "barbatii varsarilor de singe si vicleni si plini de rautate"”. Asadar,
faptul ca peste atitia viajmasi David s-a dovedit superior, numai prin aceea
ca si-a pus nadejdea in Dumnezeu, ne ajutd sa intelegem, ca print-un fel
de uitare a tuturor suferintelor, el a dobandit curaj chiar fatd de cei mai
puternici si mai intdriti dintre potrivnicii Jui. Jata la ce fel de durere face el
aluzie: "Pentru norodul care s-a departat de la cele sfinte”’®. Prin "norod"
intelegem tot ce e mai de pret in om, pe care insd departarea de
poruncile dumnezeiesti l-a instrainat de Dumnezeu pe o durati nesfarsita.
Pe Acesta 1l invoca David prin biruinta asupra potrivanicului ficindu-se El
rasplatd, pentru cei care au pierdut méntuirea, de dragul cireia sa si
gravat aceasta ispravda cu litere nesterse pentru ca sa invesniceascad
amintirea evenimentului. $i iatd dupa tidul psalmului felul in care sa
gravat pe un stilp biruinta lui David: "cind lau prins pe el cei din alt
neam in Gat"'’. Insi pentru ca si nu ne induci in riticire ideea tesuti in
chip enigmatic de istorie vom iesi in intimpinare, fortind pe scurt datele
istoriei. In inima tiranului Saul se iscase pisma impotriva lui David, din
pricina biruintei acestuia asupra lui Goliat, biruinta popularizatd in versuri
de preamarire, asa incdt mai mult in ascuns decit pe fata Saul cauta in
toate chipurile si-l1 ucida. Acum insa crezand ca David intinde in ascuns
curse si cd poate dovedi cd are asupra lui arme, Saul gindea cd, desii
aparea supus, David ar uneld impotriva lui. Experimentind adeseori acest
lucru, acesta a pus la cale sfarsitul lui David in orasul celor de alt neam din
Gat unde se afla atunci David. Or, David intentionat stitea ascuns departe
de rege fard nici o armai la el, dar insotit de oamenii s3i'®. Acolo se aflau
doud femei, pe care le-a luat David sa-i fie sotii legiuite, din care una
israelita, iar cealalta, fosta sotie a unui dregator din Carmel; dupa moartea
acestuia a fost dati sa fie sotie lui David. Acestea ni le spune istoria.

Asadar pentru David unirea cu o femeie din cele de alt neam nu
trebuie socotitd ca o impreunare neingaduiti de lege (si nici n-a fost), ci
ca pe un sentiment, ca o pornire de iubire izvordta din dragoste pentru cd
si cei din neamul Gat, cand au fost alungati din pamintul straimosesc au
fost primiti sa se stabileasca printre evrei. Siapoi, nu s-a distins intr-atitea

98. Ps. 54, 19 (R
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razboaie acest David, fiul lui lesei, acest adevarat birbat intre barbati,
incdt enigmele zapisului si arate ¢d intreaga fire omeneasca cea
indepdrtatd odinioara de la fata lui Dumnezeu, in urma cdlcirii
poruncilor, e chematd acum iardsi la Dumnezeu? Si nimeni nu greseste
dacd prin "zapis” sau vina cea pusi asupra noastra intelege Scriptura cea
de Dumnezeu insuflati. Asa incat din scurtimea indicatiei istorice reiese
clar ¢a atit de vestit s-a facut David chiar si dincolo de muntii Iudeii si s-a
stabilit int~un oras aflat intre straini luindusi acolo doui femei in
cdsatorie, una din neam israelit, pe cealalti primind-o ca sotie dintre cei
de alt neam, incit dacad mai trebuie clarificat acest adevir si mai tare, el
este in acelasi timp si invingator si invins. Or, prin acestea, pe de o parte el
a biruit si pe cel care avea pe atunci puterea mortii, ba prin puterea lui in
razboaie a ajuns sa scoata la slobozenie si pe poporul tinut in iad, iar pe de
altd parte poporul evreu, care era pornit si-l ucidi din gelozie si din
pismd, era cu bunavointa fata de cei de alt neam avindussi si o cetate in
mijlocul lor, prin care intelegem Biserica, in care se intireste imparatia
lui, de cdtre cel rinduit sa spunid celor de sub lege: "Lua-se-va de la voi
impardtia (lui Dumnezeu) si se va da neamurilor care vor face roadele
ei"'™. $i se vede ci aceeasi cetate e legati de vrednicia chemirii lui, Israel
dupd cum ne-a spus proclamatia proorocului atunci ¢ind a zis: "In aduniri
binecuvantati pe Domnul din izvoarele lui Israel”, iar cei care vor face
inceputul propovaduirii credintei, vestitorii adevarului, cei care au pus
temelia Bisericii, ma gdndesc la ucenicii si apostolii Domnului, toti erau
din izvoarele lui Israel, dupa cum citim: "Acolo erau cidpeteniile lui Iuda,
povétuitorii lor, cdpeteniile Zavulonului si ale Neftalimului'®. Tot
proorocia era cea care anunta prin semne si simboale ce fel de insusiri va
avea neamul ucenicilor, dintre care Sfintul Pavel, fiind chemat la
- apostolie in chip minunat si propoviduind tainele crestinismului, ficea
parte, dupd cum spune chiar el, dintre "urmasii lui Avraam si din semintia
lui Veniamin™®. . : _
Iar daca ni se spune ca regele (David) convietuia si cu o evreica, dar
ca iubea mai mult pe Abigail, cu care convietuise inainte Nabal
Carmeliteanul - acel om cdinos, aspru si ursuz, care-si tundea oile -
si care, dupd moartea sotului ei, s-a impreunat cu regele, devenind
apol mamad a altor regi, si nu uitim cd de pilda tdul psalmului 55

103. Matei 21, 43.
104. Ps. 67, 27-28.
105. Rom.11, 1.
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cuprinde o taind atit de mare cind vorbeste pentru "norodul ce se
departase de la cele sfinte"'®, care inseamni tot biruinti ca si stalpul pe
care au fost gravate si alte infringeri asupra celor de alt neam, iar prin cele
scrise, pe de o parte s-a facut pilda despre gunoiul necredintei iudeilor, iar
pe de altd parte prin credinta celor méntuiti indrumare spre bine si spre
desdvarsire. Iar aceste cuvinte ale Psaltirii se pare cd n-ar privi in primul
rand pe regele care se va naste din David, cdt mai ales pe David insusi ca
luptitor impotriva rautdii si ca savarsitor al virtutii.

Dar sa nu spund nimeni ca textul intdlnit in cintecele psalmilor ar fi
in contradictie cu grdirea echivoci din titlurile psalmilor respectivi. Cici
cine urmareste cu atentie si dupa cuviinta adevarurile teologice se
convinge ca trdirea se acopera deplin cu credinta, cu o conditie: sa nu
avem de a face cu o deciddere totald sub rascoala patimilor trupesti in loc
de a se griji de sporul in virtute. Iar in virtute lucrul cel mai important este
ajutorul lui Dumnezeu, de care se invredniceste doar cel care-si insuseste
mila dumnezeiascd prin trdirea unei vieti induhovnicite. Caci dupa cum,
cand cineva simte cd va fi cdlcat de un hot sau va fi ucis prin jaf, ar chema
intr-ajutor pe citiva prieteni, insd nu i-ar ajunge nici fuga ca si scape de
primejdie, tot asa si in cazul de fatd cel care a fost partas la lupta si care-i
legat de el in toate cele omenesti (si cind vorbesc de "om" ma gindesc pe
scurt la cele privind slibiciunile firii) cere ajutorul lui Dumnezeu
declardnd cd, muncit de cel potrivnic, toati ziua razboindu-se: "m-a calcat
omul si m-a necgjit".

Si nici macar n-are norocul si aiba de-a face doar cu cel cu care s-a
aliat s3 lupte impreund, si acum tot poporul pina la unul s-a ridicatla
lupta impotriva, dupd cum ni se spune: "Cilcatui-m-au vrdjmasii mei
toatd ziua, cd multi sunt cei ce se lupti cu mine, din iniltime"'?. $i nici
mdcar nu se lupta ziua, la lumina, netemindu-se c-ar putea fi ajutat de
lumind, de aceea zice: "Ziua cind ma voi teme, voi naddjdui in Tine",
precizind, ci toate acestea s-au intimplat pe ticute si la intuneric de frica
vrijmasilor. Or, Cel care a ficut ziua, Acela a ficut-o pentru ca omul
sd naddjduiascd in lumind, cici din élipa in care apare lumina, in
acea clipi dispare si intunericul: "Ziua nu m3 voi teme si eu voi nidijdui

spre Tine"'™,
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Poate cad vdzind, zic, exprimarea enigmatica din titdul acestui psalm,
s-ar crede cd aici se face aluzie mai mult la cugetarile cuprinse in textul
dturilor respective, intrucit citd vreme se indepirta de sfintii ingeri,
poporul fusese lasat pradd patimilor firii, mereu strimtorat si strivit de
razboaie, fiind aruncat "din tnaltime"”, incat si noaptea traia numai cu
frica. Dar pe cind imi puneam nidejdea in Dumnezeu, zadarnica si
raticiti nadejde, iar nu neclatita cum o socotea vrajmasul, atunci mi-au
venit in minte cuvinte de lauda, care sunt de fapt o marturisire de
credingi. Iati ce citim in ele: "In Dumnezeu voi liuda toate cuvintele
mele"'® dar, se zice mai departe, "dusmanii mei abia daci se vor scirbi din
pricina cuvintelor mele, socotindu-le ca pe ceva riu la adresa mea,
silindu-md sd trdiesc in mijlocul lor ca un strdin cu ginduri furisate.
Continuindu-si aceeasi ocupatie, vrajmasul nu inceteazi si fie mereu
dupa cilcdiul meu, cici "el de la inceput a fost ucigitor de oameni"'",
urmirind cum sti "calciiul omului" "',

Dar oricit ar fi de greu atacul vrajmasului,cu ajutorul Tiu, Doamne,
va putea fi respins si el va fi ca un dar ficut de Tine pentru mintuirea
oamenilor, dar "nu din faptele dreptitii, c¢i numai prin harul Tiu,
Doamne", cdci scris este: "Pentru nimic nu-i vei mintui pe ei""? De aceea
sd tinem bine minte: intreaga insiruirea logica a Psaltirii e legati de ideea
mantuirii omului, al cdrui centru nesters este fapta impotriva celui
potrivnic, dupa cum si ideea de bazi a iubiri fati de Dumnezeu aduce.
aminte tuturor fapturilor cd toate sunt datoare si preamireasci pe
Dumnezeu. latd de ce privind la ultimele stihuri ale acestui psalm, Psaltirea
ne spune: “In Dumnezeu voi liuda graiul, in Dumnezeu voi liuda
cuvintul; iIn Dumnezeu am 'nédﬁjduit, nu ma voi teme; ce-mi va face mie
omul"? $i "in mine sunt, Dumnezeule, figaduintele pe care le voi aduce
laudei Tale, ca ai izbavit sufletul meu de moarte si picioarele mele de la
alunecare"'”. Iar prin "alunecare” intelegem abaterea de la drumul
poruncilor, pentru care trupul omului a ajuns si fie numit cadavru. Drept
aceea, prin rdscumpdrarea din moarte §i prin restaurarea lui din picat,
omul devine iardsi chip al lui Dumnezeu, la a cirui primi porunci
renuntind de a mai minca s-a obisnuit sa se ascunda de rusine la umbra
smochinului. . : .
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Recapatindussi, deci, iardsi indrazneala, omul este repus din nou in
lumina celui viu, "ca bine sa plac fnaintea lui Dumnezeu, in lumina celor
vii", de care s-a instrdinat odinioara prin pdcat.

Iar in legatura cu acest fapt, se pot deduce si alte lucruri, numai
ca ma gindesc ci nu trebuie sa lungim cuviantul peste masura
intrucit sfintele cdntdri sunt alcdtuite din. multi psalmi care
preamaresc biruinta, asa cum reiese din titlurile lor, in care se
contempla in multe feluri biruinta dobanditd impotriva vriajmasilor,
cum pare a fi si biruinta la care fac aluzie faptele istorice intilnite
in exprimirile enigmatice ale titlurilor psalmilor. Astfel de istorii
sunt cele pe care le intdlnim adeseori in legaturd cu Saul. In ele nu
ordinea istorica in care sunt insirati psalmii este cea care conteaza,
ci felul cum se descrie procesul de desavarsire morala, fiecare din
datele si faptele amintite fiind socotite ca tot atitea dovezi ca ele se
potrivesc in mod corespunzitor cu o anumita etapa de crestere in
virtute, rinduite in mod logic, atit cele dintdi cit si cele din urma,
dupa legea progresului duhovnicesc, iar nu dupa ordinea materiald
a faptelor, asa cum le intdlnim expuse in Psaltire. Asa e tdlcuita
intre altele, pe temeiul real al faptelor, intdlnirea dintre Saul (care
urmirea si ucidi pe David) si David, cel care a evitat uciderea. in
situatia aceasta mindria a fost nevoita sd renunte la uciderea lui
David si la planul de a-1 urmari pand la moarte precum si la gindul
de a-l sugruma si de a-i1 aplica altd pedeapsa acum cdnd il avem in
puterea lui, ca si cum s-ar fi stabilit o fortd mai puternicad si decat
fusese puterea lui, omoriand in sufletul lui pana si ura fatd de
dusman.

Datele istoriei sunt foarte cunoscute tuturor celor care studiazi cele
dumnezeiesti in addncul lor, iar nu in aspectele lor superficiale. Caci
intrebarea pusa de noi se reveleazd pe scurt ca si cum ea ar fi o prescurtare
prin citeva cuvinte a istorisirii aceleia. Era un tinut pustiu acela in care se
desfasura urmarirea lui David, care ajunse astfel s3 fie supus la foarte grele
strimtoriri. In acest tinut se afla si o pestera adincd,prin deschizidtura
cireia puteau fi pititi sub pimint multime de oameni. Intrucit Saul
urmirea pe David, iar o armata intreagd scormonea intreg pustiul cautind
sa-1 prinda pe David, acesta s-a refugiat de nevoie si el in acea pestera, in-
care se aflau si altii. Pe cind se aflau in pesterda impreuna David si ai lui,
dintr-o data isi face intrarea prin gura pesterii si regele Saul pentru nevoile
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sale naturale, desigur fard sd-si dea seama ci attomat se intdmpla sd fie si
el de acord cu strategia mintuirii lui. Saul zdbovi in pestera si
dezbricﬁndu—si mantaua de pe el o puse la un loc vizibil, dar, cu toata
lumina care venea prin gura pesterii, mantaua ramase ascunsa celor
dinlduntru din pricina intunericului; acum toti cei din jurul lui David erau
de pdrere si sara asupra dusmanului lor, rizbunind astfel pe cel urmirit
de el intrucit, ziceau ei, "Dumnezeu l-a dat in miinile noastre" pe
dusmanul pe care-l urau de moarte; insia David le-a oprit avantul socotind
lucru nelegiuit ridicarea mainii asupra regelui lor, dar scotind din teaca
sabia, firi si fie observat, s-a apropiat de Saul, firi si mai aibi pe cineva
de martor, iar intrucit intunericul din pesterd {i ascundea fata, nimeni nu
l-ar fi putut invinui de vreo faptd, asa ca printr-o singurd lovitura de sabie
ar fi putut s3-1 stripungi prin inim; insi David nici nu l-a atins si nici nu a
avut de gand sa-i facd asa ceva, ci a tdiat doar cu sabia pe nevizute poala
hainei de deasupra (a mantalei). Ca si poatd marturisi si dovedi mai tirziu
dragostea ce-i purta lui Saul, partea tiiati din manta era dovada c3 el
avusese puterea si-i sfisie trupul. In felul acesta David Iis3 si se vadi cu
toatd limpezimea marinimia sa, ca unul care avusese sabia la indemini,
dindune asadar dovadi cum poate ajunge cineva trupeste in mina
vrdjmasului sau de luptd; atunci cand ar fi putut si-1 ucida, David s-a ardtat
biruitor si asupra sa insusi si asupra vointei cugetului siu, stapanindu-si
aroganta cu ajutorul temerii de Dumnezeu, ficindu-se mai bun nu numai
peste sufletul sau, ci calmind si pe scutierul care cerea ca Saul sa fie ucis,
actiune pe care el a oprito prin cuvintele biblice: "s3 nu faci unele ca
acestea asupra unsului Domnului” ' )

Dupa un timp Saul a iesit din pesterd fird si ste nimic de cele
intimplate, avindu-si infiasuratd in jurul trupului mantaua sau hlamida.
Dupd Saul a iesit si David, pastrindu-si ca de obicei siguranta si calmul,
apoi, urcindu-se pe o colind de deasupra pesterii, a ridicat cu médna poala
hainei regesti. Si aceasta nu era altceva decit "drapelul" nesingeros al
biruintei asupra vrijmasului. Strigind citre Saul cu un glas puternic,
David a expus detaliat aceasti noud si minunata superioritate, pe care
sangele necurat nu a putut-o intina, cu ajutorul cireia cel mai viteaz biruie
totdeauna, dar si cel Invins se méantuieste. Caci nu prin cadavrul unui
luptitor se distinge intdietatea lui David, ci superioritatea puterii se
evidentiazi mai clar prin mintuirea din primejdii a vrajmasului sau.

114. I Regi 24, 7.
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Iar asigurarea acestei superiorititi e cu atit mai mare nu prin aceea ci ai
credinta ¢a te vei mantui chiar dacd cel cu care lupta isi pierde viata, ci
prin aceea ca esti asigurat ¢d nici macar unul din cei de langa tine care
ti-au nutrit ganduri rele nu vor avea de suferit. Mai mult chiar: prin
expunerea istorica a faptelor, insusi cuvintul are putere de zidire
sufletcascd si aceasta pentru ¢i ajungerea "la virsta barbatului desavarsit''"®
nu sc dobindeste prin luptd impotriva celor de alt neam, ci prin lupta
dusa impotriva patimilor. Printr-o astfel de intiietate se va dovedi biruitor
acel suflet care va implini aceste doud conditii: pe deoparte sa nimiceasca
prin ratiune orice manie proprie si sa stingd orice pornire spre
contrarietate, iar pe de alta parte (in cazul lui Saul) sa inldture prin jubire
fatd de semen orice rautate dusminoasi la adresa lui. Caci de aceea a st
declarat Saul indati citre invingitorul siu, ca-i vine sa se ascundi de
rusine, pentru cele ce a indraznit mai inainte impotriva lui David, asa ¢
istoria aceasta ne dovedeste c¢a Saul s-a cait din adincul sufletului, dupa
cum ne marturisesc si plansul, si lacrimile lui.

e de alta parte, subiectul psalmului 56, asa cum reiese din cele
insirate de el, este urmatorul. Inse§1 cuvintele din ddul lui prin care se face
aluzie la intilnirea din pestera, confirmi acest fapt. Cici iatd cum incepe
acest tithu: "Intu sfarsit, s3 nu se strice scrisoarea stalpului despre David
cand s-a ascuns el de catre fata lui Saul in peﬁeuﬂ”“
potriveasca ideea accasta a psalmului cu cele relatate in ttlu ar fi bine sa
lamurim in prealabil in citeva cuvinte chipul in.care trebuie si ne
apropiem de cuvintele cele de Dumnezeu inspirate ale Scriptarii cu care
incepe acest psalm: "Miluieste-ma, Dumnezeule, miluieste-m3 ci intru
Tine a naddjduit sufletul meu si in umbra aripilor Tale voi naddjdui, pina
va trece fﬁrﬁdelegea"m. Avand incredere in Dumnezeu si asigurarea clard
cd va primi ca o arvund mila Lui, cintaretul nostru cere cu credinti si i se
implineascid cererea "pani ce va trece firidelegea"'®. Iar ca si fie mai
clara problema, sd o lamurim in felul urmator: nestatornicd si trecitoare €
toata fiinta pdcitoasd a omului, dar ea nici nu fusese rinduiti de la
inceput de catre Cel ce a creat-o si a adus-o la existentd sd impértiseascé
soarta comuni cu celelate fipturi pe de o parte, iar pe de alti parte nici
n-a fost adusa ca sa lamana pentru totdeauna in starea aceasta. Cac1 cele

115. Ffes. 4, 13.

116. Ps. 56; IReg122 1.
117. Ps. 56, 1-2.

118. Ps. 56 2.

. Jar ca sa se

13 - Sfantul Grigorie de Nyssa:
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ce existd provin din cele existente si se mentin ca atare pentru totdeauna,
dar daca ceva isi primeste fiinta din ce n-a existat, e ca si cum am avea o
gradini pe o casa: fard raddcind, fird insiméntare, fird ingrijire si plivire
chiar dacd pentru moment ea ar reusi si tulbure cel mult vreun
vlistar inexistent, dar in vederea restabilirii spre bine a lucrurilor, de buna
seama cd vine clipa hotirita cind o astfel de metoda se dovedeste gresita
si nimicitoare incit nici o urmd din rautatea cu care ne obisnuisem
nu mai ramine, pentru restul vietii, nici o nadejde, dupa cum se spune
intr-un loc: "S$i Incd putin si nu va mai fi pacdtosul si vei cdauta locul lui si
nu-l vei afla""®,

Drept aceea in titlurile psalmilor invititura crestind mediteazd in
termeni alesi cdutdnd sd explice dupa principiile naturii ce este in fond
raul din lume. Ea ne invatd cd, pana sa ajungem la mila lui Dumnezeu,
noi avem nevoie mai intai de aJutorul Lui, de aceea atita vreme cat
dureazd viata, petrecerea noastra in nelegiuiri este o firadelege. In
schimb, ca si ne invrednicim de ajutorul Domnului trebuie si avem
incredere in puterea Celui care ne ajutd si sa ne intr-armam sub aripile lui
Dumnezeu, cici cel ce recunoaste umbra aripilor celor dumnezeiesti ca
acoperamant transformat in virtuti, unul ca acela nu va pacatui. Cici acest
acoperamant este cel dumnezeiesc asezat de Dumnezeu in fiinta noastra,
ceva ce ramine neapropiat si nesters in fiinta noastra, ceva care, potrivit
cugetirii celei neintelese, intrece cu mult puterea de judecatdi a
oamenilor. Iar semnul caracteristic al firii celei negraite devine vizibil
pentru cei care stiu sa-1 vadd prin vietuire virtuoasa, care are la baza
intelepciunea, cunoasterea, cumintenia, stiinta, precum si intreg cortegiul
intelegerii logice, desigur nu in intelesul cd acestea ar fi insesi aripile
dumnezeiesti ci doar "umbra’ lor.

In aceasti privinti si facerea de bine e lucru mare, chiar dacd si ea
este un fel de "umbrd”. Cici zice: "Striga-voi cdtre Dumnezeu Cel prea
inalt, Dumnezeu care mi-a ficut bine"'®, prin umbra aceasta, pe care din
iniltime a trimis-o Domnul vietii celei de pe pamant, cdci m-a mantuit
prin Cel care m-a adumbrit cu norul Duhului si pe cei presarati in primele
stihuri ale acestui psalm 1-a indr eptat impreuna cu cei pe care mai inainte
ii ocirau: "Trimis-a Dumnezeu mila Sa si adevarul Sau si a izbavit sufletul
din mljlocul puilor de lei"'?. $i intr-adevdr, primele greseli mi-au fost ca
niste "pui de lei", adici niste lei mai tineri, care printr-un cascat infiorator

119. Ps. 36, 10.

120. Ps. 56, 2.
121. Ps. 56, 3.
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si prin labe puternice stiteau gata si spintece prada. Dar au venit
ajutoarele, "mila si adevarul”, aceasta frumoasa pereche, caci nici mila nu
se da fard judecata si nici adevarul nu-i fara mila. lata de ce prin mijlocirea
acestor virtuti ma simt degajat chiar si cand ma distrez cu niste "pui de lei".
Fiarele de felul acesta sunt si ele, vorba psalmistului, ca un fel de "fii ai
oamenilor”, ai ciror dinti sunt arme si sageti si limba lor sabie ascutici"'?
Nu se stie daca in structura organismului aceste sageti ale simturilor sunt
anume ‘asezate ca sa tina loc dintilor din gurile oamenilor, in schimb,
cand s-ar face comparatia tindnd seama de furia unora si a altora si s-ar
aprecia pana unde ar ajunge schimbarea in rau a inclinirilor lor, atunci
pierzand starea fireasca, animalul respectiv devine fiara. De aceea,
aducindune aminte de lei am numit pe fii ai oamenilor, "fiare, ale caror
dinti si limba sunt madulare de lupta.

Dupad ce am cautat sa facem o apropiere intre realititi contradictorii,
ca unii care traim sub cerul liber al naturii la umbra aripilor dumnezeiesti,
sa ne intoarcem de pe pamant la soarta noastra cereasca ("Trimis-a din cer
si m-a mantuit”’), sa nu mai privim de acum inainte spre cele pamantest, ci
sa ne legdm fiinta de marirea celor mai presus de ceruri. Cici zice
psalmistul: "Inalti-Te peste ceruri, Dumnezeule si peste tot pimantul slava
Ta""*, Si dupa ce a descris atacurile vrajmasilor ne cere ca intorcindu-ne
cu totul de la rautitile proprii sa nu cidem in gropi, cdci iata ce zice mai
departe: "Cursd au gitit picioarelor mele si au impilat sufletul meu.
Sipat-au Inaintea fetei mele groapa si au cdzut intr-insa. Gata este inima
mea, Dumnezeule, gata este inima mea. Cinta-voi si Te voi lauda intu
slava mea" '**, care si cuprinda in ea pe cel necuprins. Declara de mai
multe ori cd e gata si nu sti la indoiala sa inceapa cantarea, ci invitd toate
madularele lui sd fie sprintene, chemand pe nume pe fiecare ca sd-i ajute
la cintare: "Desteapti-te mirirea mea, desteapti-te psaltire si aliuta"'®.
Aminteste de doud ori, ca si cam omul ar fi de doui feluri, cel vizut si cel
ascuns, pe amandoi i cheamd la cintare armonioasa spre preamdrire
dumnezeiascd indreptind urechea spre cel care le invitd. Iar timpul cind
se executd aceste cintari e dimineata, cici mirarea lui Dumnezeu se
trezeste numai spre cei care s-au lepadat cu totul de faptele intunericului.
"Destepta-ma-voi dimineata”, se spune celui care ne cheama sa lauddam pe
Domnul din psaltire si alduta.

122, Ps. 56, 4. o ‘
123. Ps. 56, 5. E 3
124. Ps. 56, 6-7. . oo

125. Ps. 56, 8.
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Si jati asa ni se cere si aducem rugiciune de multumire, cireia 1 se
mai zice si "mirturisire”: "lauda-Te-voi, Doamne, cinta-voi Tie intre
neamuri”'®, cici cu toate c¢d-i deopotrivd’ pentru toti, harul credintei se
imparte in doua, dupa numele celor doud grupuri de oameni, cel catre
"popor” si cel citre "neamuri”, dar Dumnezeu nu este numai al iudeilor, ci
si al neamurilor. "Dumnezeu unul este, Cel care indrepteaza atit tdierea
imprejur cu credinta, cit si netaierea imprejur cu credinta'’; pentru aceea
dintr-un curent dublu al binecuvintirii dumnezeiesti se toarna printr-o
singurd revarsare atit peste "popor’, cat si "peste neamurl’, tot asa si
proorocia imbritiseaza atit pe unii, cat si pe ceilalti aducind in acest chip
multumire lui Dumnezeu, pentru cia cu toatd inmultirea la nesfarsit a
pacatoseniei mirimea milei dumnezeiesti este totusli covirsitoare,
ajungind si inueacd pind si indltimile cerului, dupa cum ne spune
psalmistul™: "Ci s-a mirit pdnd la ceruri mila Ta si pana la nori adevarul
Tau", iar cuvintele miririi celei peste toate cred ca le exprimi ultimul sth
al acestui psalm, care spune: "Inalti-Te peste ceruri, Dumnezeule si peste
tot pimintul slava Ta"®. Cici cu cit sporeste pe pamant slava lui
Dumnezeu fiind inmultitd prin credinta celor mantuiti, tot atit de mult se
bucura puterile ceresu de mintuirea noastra, cintind Domnului cuvinte
de lauda si de preamarire dupa cum s-a spus despre pastori si despre
multime de oaste cereascd, care cintau "pe pamant pace si intre oameni
bunavoire”, si "Marire intru cei de sus lui Dumnezeu"*.

¢

126. Ps. 56, 9.

127. Rom. 3, 30.

128. Ps. 56, 13.

129. Ps. 56, 14; 107, 5.
130. Luca 2, 13-14.



OMILII LA ECCLESIAST*

OMILIA 1

Fiind vorba de a tilmici acum cartea Ecclesiastului e bine si stim ¢
oboseala tilcuirii acestei carti este la fel de mare pe cat {i este si folosul.
Caci deprinzdndu-ne mai fnainte mintea si gindurile cu citiri din cartea
Pildelor, In care gdsim destule cuvinte nelimurite, expresii intelepte,
ghicituri, si diferite intorsituri de fraze, precum se spune chiar la
inceputul acelei carti' prin astfel de cercetiri ajungem si sporim spre
invataturi si mai desavirsite, incit si ne putem ridica si la aceastd scriere
din Scripturd, care este de fapt foarte inalti si de Dumnezeu insuflati®.

Deci, daca citirea Pildelor care ne pregateste pentru aceste invatdturi
din Ecclesiast este atit de obositoare si greu de cercetat, cici osteneali ne
va cere cercetarea sublimelor ganduri din Ecclesiast, care acum ni se
prezintd spre tilcuire? Caci precum cei care, in arenele sportive, fac
exercitii fizice si se dezbraci pentu luptele gimnastice, care cer sudori
aspre si multe osteneli, tot asa ni se pare ca citirea §i meditarea la
invatiatura (1in cartea Pildelor este o indeletnicire care instruieste si

* Titlul acestei scrieri este Explicare corectd la cartea Ecclesiastului. Cele 8 exegeze” sunt

Prognu—gis 8 omilii rostite de Sfintul Grigorie, dupa cum ne putem convinge din expresii ca
auditorii” sau "din cele ce am invitat pang acum”.

Scopul exegezelor a fost formulat de autorul lor in cuvintele urmitoare:

"Tinta celor spuse in aceastd carte este ca mintea si intreacd simtirea si sa convinga
pe cei care au parasit tot ce pare miret si strilucit pe pamant si-si inalte sufletul spre cele
nepricepute de simturi, precum si si-si formuleze dorinta dupa acele lucruri, la care
simturile nu pot ajunge” (exegeza primi). Cu alte cuvinte, in afara de faptul ca insusi
continutul Ecclesiastului obligd pe autor si se exprime in chip nuantat si printr-un limbaj
filosofic, aceasta "lucrarc inspirati de Dumnezeu e chemati si inalte pe om spre scopul
sublim al picii si al induhovnicirii".

Se pare cd St. Grigorie va fi imitat pe Dionisie de Alexandria, care comentase Cartea
Ecclesiastului, dar nici ¢l n-a wecut dincolo de capitolul III al cirtii, intocmai ca si Sf.
Grigorie.

Notim ¢ pentru traducere am folosit - ca si pentru Titlurile Psalmilor - aceeasi editie
critica tipdritd in 1962, in Leiden: Gregorii Nysseni Opera (prescurtat GNO), vol. V. In
inscriptiones psalmorum. In sextum psalmum. In Ecclesiastem homiliae, ediderunt Iac,
McDonaugh, Paulus Alexander, Leiden, 1962,

1. Pilde 1, 6. i

2. Urcusul spre Dumnezeu (&vodoc) e o idee centrali in cugetarea duhovniceasci a
Sfintului Grigorie si, dupi cl, a multora dinwe ascetii risariteni. Mai pe larg a vorbit Sf.
Grigoric despre acest "urcus” in Viata lui Moise st in Omilii Ia Cintarea Cantirilor. De
altfel inca Sf. Irincu o recomanda (Haer. 111, 19).
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inmoaie sufletul nostru pentru o luptd si mai intetitd. Deci, dacd citirea
din cartea Pildelor se face cu atitea sudori si osteneli, ce sa credem despre
luptele in sine? Poate cd cineva crezind ca eu exagerez nu va da
importanta cuvenitd tilcuirii cuvintului, zicind, ce osteneald ne va
prezenta greutatea acestei scrieri pentru cei care se lupta sa clarifice
notiunile cu ajutorul experientei atletice?

Talcuirea trebuie ficutd asa fel ca si nu explice doar continutul brut,
ci si pistreze intelesul adevirat in intregul context al notiunii. Dar,
deoarece una dintre poruncile Domnului este si aceea care spune ci
trebuie "si cercetim Scripturile” ?, va trebui si fim atenti cu toatd grija la
faptul ci, intr-adevir, mintea noastri nu poate sd ajungd totdeauna la
iniltimea ideilor din Scripturd, de aceea, ca si nu pdrem cd neglijam
porunca Domnului, sa ne silim sa tilmacim cuvintul cu toata ravna. Drept
aceea si tilmicim Scriptura cum vom putea mai bine. C3i Cel ce a dat
porunca de-a cerceta Scripturile ne va da si puterea trebuitoare, precum
este scris ¢i: "Domnul va da cuvint celor ce binevestesc cu putere multa” 4,

Si mai intii, sa ludm spre cercetare ttdul cartii.

In toate Bisericile se citesc cartile lui Moisi si Legea, Proorocii,
Psaltrea, toate cirtile istorice si tot ce tine de Testamentul Vechi si de cel
Nou, se propovaduieste in biserici. Cum se face insd cid numai aceasta
carte este impodobitd prin excelentd cu titlul de "Ecclesiast” sau carte
bisericeasca?

Ce am inteles noi in fond din toate acestea?

- Ca toate celelalte carti (ale Bibliei), atit cele profetice cit si cele
istorice, au si un scop care nu-i neapdrat folositor Bisericii. Cici ce interes
are Biserica s afle cu de-amdnuntul intimpldrile din rdzboaie, care au fost
conducatorii popoarelor si locuitorii cetitilor, cine si pe cine a izgonit din
tard, sau care impdrati vor strdluci in viitor® precum si casdtoriile si
nasterile cite au fost pomenite cu sirguintd (in cértile istorice) si toate
cele de acest fel? Care lucru de felul acesta ar putea si ajute Biserica in
lupta ei pentru viata cucernici? In schimb, invititura din Ecclesiast
priveste direct viata bisericeascd aritind acele fapte prin care omul poate
sa-si ducd traiul in virtute. Cici tinta celor spuse in aceasta carte este ca
mintea sd intreaca simtirea si sa convinga pe cel ce au parasit tot ce e
mdret si stralucit pe pamant, sa-si inalte sufletul spre cele nepricepute de
simturi si si-si formeze dorul, dupa acele lucruri, la care simturile nu
ajung.

3. loan 5, 39.
4, Ps. 67,12,
5. Danicl 7, 17.
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Sau poate tdul cirtii are in vedere pe povituitorul bisericesc. Caci
adeviratul conducitor bisericese care a adunat laolaléd intr-un singur tot,
pe cele risipite si a reunit inu-o singura Bisericd pe toti cei care riticeau
in multe locuri, dusi de diferite amagiri, cine poate fi, daci nu adeviratul
Imparat al lui Isracl, Fiul lui Dumnezew, citre Care s-a adresat apostolul
Natanail zicand: "Tu estd Fiul Iui Dumnezeu,; Tu esti Impantul lui Israel"".

Deci, daca aceste cuvinte sunt ale Impdmtulul Iui Israel si daca aceeasi
persoana este si Fiu al lui Dumnezeu, precum zice Evanghelia, atunci
desigur tot Ll este numit si Ecclesiast (cipetenia Bisericii). Poate cd pe
drept cuvint scoatem fintelesul titlului din acest concept, ca si facem
cunoscut ¢d puterea acestor cuvinte consti chiar in Acela care prin
Evanghelie a intarit Biserica. Pentru ¢a zice: "Cuvintele Ecclesiastului, fiul
lui David" 7. Asa il numeste Matei la inceputul Evangheliei zicind ca
"Domnul este Fiul lui David"*®.

"Deserticiune a deserticiunilor, zice Ecclesiastul, toate sunt
desertaiciune™. Prin cuvintul "desert' se intelege un lucru fara
consistenta, care-si are fiinta doar in pronuntarea cuvantului; iar realitatea
care ar trebui sa existe sub intelesul numelul nu existd, ¢i este numai un
sunct nearticulat, zadarnic si gol la mijloc. Acest cuvint pronuntat ca
oricare altul, pe silabe, lovind din intimplare auzul nu are nici un inteles.
Acesta cste un fel de deserticiune. Al deserticiune este lipsa de folos a
celor facute fara scop, dar cu rivna. Asa sunt palatele de nisip ale copiilor,
sau sagetile aruncate impotriva stelelor sau goana dupa vant si lupta
atletului cu propria sa umbrd, cind se sileste sa intreacd varful umbrei, si
orice alt lucru de acest fel care in mod obisnuit se face. Toate acestea se
cuprind in cuvantul deserticiune.

De obicel este numit descrt si acel lucru pe care l-a intreprins cineva
cu un scop anumit, ca pe o actiune folositoare, facand diferite actiuni la
rand; apoi cand intervine vieo contrarietate, toatd osteneala i se schimba
in proste, iar faptul ca rdvna lui n-a ajuns la nici un rezultat se numeste
deserticiune. In aceste imprejurdri se zice de obicei: in desert ne-am
ostenit si in desert am nadajduit si in desert ne-am supus la multe munci.
$i, ca sa nu mai aratim unul cite unul toate lucrurile despre care se poate
zice In general ¢d sunt desarte, vom defini pe scurt intelesul acestui cuvant:

dcsczt‘u Tune este sau un cuvint nesocotit, sau o actiune prosteasca, sau

() loanl 49
7. Eccl. 1, 1. ' 0
8. Matei 1, 7.
9. Feel. 1, 1-2. .
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un plan neserios, sau o ravni ncimpliniti, sau, in general, tot ce nu
foloseste lIa nimic"™.

Deci acum, 'dupd ce am clarificat notiunile de “"desert” si
"deserticiune”, si cercetim ce vrea si zicd citatul "desertaciunea
deserticiunilor”. Poate ¢i explicatia pe care o ciutam ne-ar deveni mai
clard daca am cerceta felu} in care Scriptura vorbeste de obicei despre
superioritate (superlativ). In Scriptwrd, pregdtirea celor necesare si de
interes imediat se numeste lucrare. Dar cele ce sunt mai presus, cele cu
adevirat serioase, care privesc cultul lui Dumnnezeu, constituie "cea mai
aleasa dintre lucrdri”, sau "lucrarea lucririlor”, precum aratd istoria.
Fiindci cuvintul, cred ey, ne aratd prin analogie cu lucrul lucrului, ce este
de mai mare valoare pentru lucrdrile serioase. Or, cuvinwl pe care-l
foloseste Scriptura pentru graba unei actiuni, tot pe acela il foloseste cind
este vorba de incetarea oricirei lucrari. La fel Scriptura zice "Sfant" si
"Sfant al Sfintilor". Sfint este ceva ce intrece in sfintenie orice necuratie,
iar Sfint al Sfintilor este superlativul sfinteniel.

Cele ce le-am aflat acam despre superlativul cuvintelor in Scriptura,
dau acelasi inteles superlativalui notiunii care ne preocupa. Asa ¢d nu vom
gresi dind acelasi inteles si "deserticiunii deserticiunilor”. Adica toate
aritirile din fire nu sunt pur si simplu desarte, "ci sunt desarte la
superlativ’. Ca si cum ar zice cineva: mai mort decit mortul sau mai
neinsufletit decit un lucru neinsufletit, desi nu are loc aici superlativul
relativ. Dar pentru lamurirea ideii aritate ea este exprimatid printr-un
superlativ relativ. Precum trebuie intelese expresiile: "lucrul lucrurilor”,
“sfantul sfintilor” prin care este exprimati tendinta spre exagerarea
notiunii, tot asa "deserticiunea deserticiunilor” arati gradul cel mali nalt,
dincolo de care nu poate sa treaca nici un lucru desert.

Si s3i nu binuiascd nimeni cd cele spuse aici sunt o ponegrire adusi
creaturii, cici atunci, ar pune-o pe seama Celui ce a creat universul
aducind toate din nefiinti la fiinti, care desigur cd nu e o zddarnicie. Dar,
fiindci alcituirea omului este dubli, sufletul fiind unit cu trupul, atunci si
felul de viatd a fost impartit, dindu-se ceva deosebit fiecireia din cele
doui pdrti ale noastre. Cici viata sufletului este una, a trupului este alta.
Viata trupului este muritoare si pieritoare; cea a sufletului, nepatimitoare
si fird prihani; viata trupului are in vedere numai prezentul, pe cand
scopul vietii sufletului se intinde pani in vesnicie. Asadar, deoarece este
deosebire mare intre muritor si nemuritor, intre provizoriu si vesnic,
glasul Ecclesiastului ne indeamni si nu avem in vedere numai viata
aceasta care, dacid o comparam cu cea reald, este ireald si inconsistenta.

10. Sublinierea traducatorului.
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Dar, ar putea zice cineva ca nici acest argument nu este mai putin
lipsit de invinuiri aduse Ziditorului, deoarece si sufletul si trupul sunt de la
El. Asa cd, dacd ponegrim viata trupeascd, iar facitorul trupulut este
Dumnezen, atunq in chip necesar referim si la El aceste ponegriri. Astfel
de obiectiuni ar putea face numai cel care n-a iesit din viata cea dupa trup
si nici n-a privit spre o viata mai inaltd. Caci cel format si instruit in tainele
dumnezeicsti stic prea bine ¢d oamenilor le este proprie si fireascd
viata, care sa fic dupa asemanarea celei dumnezeiesti. Iar viata senzoriala
condusd de ‘activitatea organelor de sim¢ i-a fost datad firii omenest, cu
scopul ca, prin luarea la cunostinti a fenomenelor, sd cidlauzeasca sufletul
spre cunoasterea celor nevizute. Asa zice si Cartea Intelepciunii' ci din
marimea si frumuse(ea fapturilor putem sd cunoastem prin analogie pe
Ziditorul lumii. Ins3 nesocotinta omeneasca n-a vazut ce ar fi trebuit sa
admire prin mijlocirea fenomenelor universului ci a admirat numai ce se
vede. Asadar, deoarece activitatea organelor de simt este provizorie si
pieritoare, prin glasul sublim al Ecclesiastului aflim cd cel ce priveste spre
simturi nu vede nimic. Insi, cel ce prin mijlocirea lor este adus la
perceperea - realititii si intelege .din cele trecdtoare firea cea
neschimbdcioasd si a ajuns sd inteleaga pe Cel ce este totdeauna la fel,
acela a aflat binele cel adevirat si a si cistigat ceea ce a aflat. Caci aflarea
acestui bine Inseamna sa ti-l si castgi.

Cici zice: "Ce folos are omul din toati truda lui cu care se trudeste sub
soare" '*? A numit "trudi”viata in trup, cici prin ea paminteanul nu-si dd
silinta s3 cistige nici o faptd bund. Prin vorbele "ce folos are omul” 13 yrea
sa spund: Ce raméne sufletului din truda pentru existenti'* a celor care
traiesc pentru cele vazute? $i in ce constd viata si ce ramane neschimbat
din cele apaxenteP "Soarele zoreste citre locul lui ca si risard iarisi" ',
stralucind si apoi intunecindu-se pe rind si lumineaza vizduhul de
deasupra noastrd, atunci cind este deasupra pamantului iar prin apusul
siu aduce intunericul'®. Pimintul este statornic si rimane neschimbat in
temelil; ceea ce este fix nu se misca lar ceea ce se misca nu este fix. Toate
apar in tot intervalul de timp fira sa intervind nici o schimbare in mersul
lor. Marea este ca un vas, care primeste intrinsa apele adunate din toate
pirtile. $i nici curgerea apelor nu inceteaza, nici marea nu-si ridica
nivelul. Ce tintd pot avea apele, care curg intr-un vas care nu se umple
nicicind? De ce primeste marea apele curgdtoare, raminand totusi la

11. intel. Sol. 13, 5.

12. Eccl. 1, 3.

13. Eccl. 1, 3.

14. Idee smulara siin lucrarea De hom. opif., XIII.

15. Eccl. 1, 5.
16. Eccl. l, 4.
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acelasi nivel, fird sa creasca prin acest adaos? Ecclesiastul zice astfel pentru
€a, tocmai din aceste stihii in care triieste omul, sa explice nestatornicia
lucrurilor dupi care alergim noi. Cici dacid inconjurul larg al soarelui
‘n-are sfirsit si nici schimbarea pe rind a lumii si a intunericului nu se
opreste, dacd pimintul ramine ceea ce este in tarie, daca riurile se
" ostenesc zadarnic s3 umple marea cea neumplutd din fire, dacid marea
primeste zadarnic in ea curgerea apelor, neprimind in sanul ei surplusul
care se varsi mereu in ea, dacd asa se intimpla cu stihiile acestea din care
este alcituiti firea pimanteascd, atunci se pare cd viata constd tocmai din
aceste elemente. Deci, de ce si ne mirdm daci "un neam se duce si altul
vine" 7, iar drumul acesta se desfisoari mereu in naturi si face sd se
succeadd generatiile de oameni, asa incit pe cea precedentd o izgoneste
cea care-1 urmeaza si o inlocuieste?

Asadar, ce-i strigd Bisericii, prin acestea, cuvantul Ecclesiastului? Ca,
oamenilor, cind veti privi spre univers veti cunoaste firea voastra. Cele ce
le observi tu, omule, cu privire la cer si la pimint, ceea ce vezi la soare,
ceea ce intelegi despre mare, si-ti explice propria ta fire. Cici are si firea
noastri, ca si soarele, un risirit si-un apus. Are un singur drum pentru tot,
una singuri este rotirea cilatoriei acestei vieti. Dupd ce am rasarit prin
nastere, iardsi suntem atrasi in joc spre locul de unde ne tragem. Cici vine
apusul vietii noastre si lumina noastrd ajunge sub pamant, cand organul
de simt, cu care percepem lumina, devine pimant. Iar pamantul desigur
se descompune in pamint. $i acesta este un cerc care se invirteste
neincetat in aceleasi elemente. Precum vorbeste cuvintul despre soare ca
risirind deasupra pimantului inainteazi spre regiunile sudice, iar pe sub
pimant coboard in partea opusd spre nord si astfel inainteazd mereu si-si
parcurge drumul Eicindu-si circuitul, tot astfel "vintul rotindu-se se roteste
mereu"’®, .

Deci tot asa va porni si duhul tiu [cdci cuviantul, referindu-se la o
parte (adicd la vint), numeste intregul duh omenesc]. Duhul va face
aceasti miscare de jur-imprejur, in cerc, dupd asemanarea vantului. Caci
zice: "Vantul sufli §i se intoarce prin cercurile sale" . Cel care intelege
toate acestea, si scoatd mult folos pentru viata sa. Ce este mai stralucitor
decit lumina? Ce este mai luminos decdt razele? $i totusi, dacd soarele
apune sub pémﬁnt,strilucirea se ascunde si raza piere.

Cel ce va lua aceasta in considerare si-si petreacd viata cu mai multa
intelepciune, dispretuind situatia inseldtoare de pe pamant, si invatind

17. Eccl. 1, 4.

18. Eccl. 1, 6.
19. Eccl. 1, 6.
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din cele vizute cd rangul inalt nu dureazd totdeauna, in schimb si seriile
de intdmplari potrivnice sunt schimbitoare. Nimic nu ramine vesnic in
starea in care este acum. Nici tineretea, nici frumusetea, nici fala politica.
Si acestea sunt partea acelora, carora le merge bine in viatd. Cel cdrora
viata in virtute li se pare anevoioasd, sa-si invete sufletul s fie tare, cum
este pimantul. Piméntul este stabil in veac. Ce poate fi mai trudnic, decit
nemiscarea acestei fixitati? Si totusi, stabilitatea pimintului dureazi in
veac. Tu ins3, care ai numai putin timp de luptat, sd nu fii mai neinsufletit
decat pamintul, sd nu fii mai neintelept decit lucrurile lipsite de simtire.
Tu cel ce iconomisesti ratiunea cu socoteala si rinduiald pentru viata ta,
dupi cum zice Apostolul, "rimii in cele ce ai invitat si de care est
incredintat"?, cu statornicie de neclintit.

Fiindc3 si aceasta este una din poruncile dumnezeiesti: "Fiti statornici
si neclintiti" *'. Cumpdtarea si-ti rimind neschimbati, credinta tare,
dragostea statornica, stiruinta in tot binele mereu aceeasi, ca si cind
tirina din tine ar dura in veci. Iar dacd cineva, intinzandu-si spre licomie
pofta lui nemdsurata, ar fi nesitul ca marea de cistigurile care-i curg de
pretutindeni, el se va vindeca de boala sa privind spre marea propriu-zisa.
Cici marea nussi iese din hotarele ei, oricitd multime de ape ar curge in
ea. Ea rimine la acelasi nivel, ca si cum nici n-ar fi primit un surplus de
apd. Tot asa si firea omului este opritd in propriile-i masuri in desfitarea
cu bunurile de tot felul. Ea nu poate si-si mireasca pofta de a profita de
bunurile sale, pe masura bunurilor. $i cind afluenta de bunuri nu
inceteazi, facultatea de a se folosi de ele rimine in limitele ei. Asadar
daci desfitarea nu poate fi maritd dincolo de limitele firesti, atunci de ce
am tiri dupi noi afluentd de bunuri si nu ludm niciodatd din ele sau
prisosul lor spre a face vreun bine altora? Deoarece, cuviantul
"deserticiune”, asa cam l-am explicat, fie vorba fird noimad sau fapta fara
rost, tot deserticiune este ; atunci invatatura noastra incepe foarte bine cu
acest adevar. Nu cumva si socotim cd vreo fapti sau cuvant nu este
important, fiindcd are in vedere vreo tintd pdménteasca. Cici toatd ravna
oamenilor care se ocupd cu ceva potrivnic vietii este de-a dreptul un joc de
copii in nisip®, joc in care desfitarea provocati de cele obtinute se
sfirseste odatd cu rivna pentru obtinerea lor. Cici ele vor inceta odatd cu
oboseala jocului, si nisipul, curgind la loc, nu va ldsa nici o urma a celor
ficute de copii.

20. II Tim. 3, 14.
21.1Cor. 15, 53.
22. Imagine folosita si in Iliada lui Homer, XV, 363 (trad. Murnu, pag. 340).
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Asa este §i viata omeneasci: ambitia este nisip, putina politicd este
nisip, bogétia este nisip; nisip este orice lucru de care ne bucurdm cu
trupul, in masura in care il ravnim. Rivnindu-le, sufletele neiscusite se
leagd de aceste lucruri inconsistente in chip usuratc, rabdind pentru ele
multe osteneli. Numai daci vor parasi locul nisipos, adica viata cea dupa
trup, vor recunoaste zaddrnicia vietii de aici. Cici desfitarea dureaza
numai cit viata trupului si oamenii nu duc cu ei nimic fird numai
constiinta. Precum ni se pare, si marele Ecclesiast, era de mult in afard de
materie si cu sufletul dezbricat de trup, indltat pana la viata imateriala,
atunci cind a spus ceea ce s-ar cuveni sa zicem si noi, cind iesim din locul
acesta de pe malul marii, inconjurati de nisipul depus de viata din mari.
Abia atunci ne vom indepirta de valurile, care ne izbesc de jur-imprejur si
mugesc, cind vom retine din marea cea intelegitoare doar amintirea
celor pentru care ne-am straduit aici §i cind vom repeta si noi acele
cuvinte: "deserticiunea deserticiunilor si toate sunt deserticiune" ¥, la
care mai adiugim: "Ce cistig are omul din toati truda lui de sub soare" *.

Cici de fapt, dupd pdrerea mea, acest cuvint cuprinde in el soarta
fiecarui suflet: atunci cind, dupd ce s-a dezbricat de cele de aici, se va
muta la viata spre care a nddajduit. Cici sufletul, fie cd a ficut in viata
aceasta o faptd dintre cele mai bune si atunci ponegreste viata in care era,
nemaipunind pre{ pe trecut in comparatie cu ceea ce a aflat acum, fie ca
fiind impdtimit de materie, sufletul vede cele pe care nu le-a prevazut si
afld din experientd cd sunt fara rost lucrurile spre care s-a straduit in
timpul vietii. Atunci jelindu-se, va scoate acel strigat, pe care-l scoatem noi
oamenii cind ne caim, redind prin vaiete necontenitele noastre strigate:
O! "deserticiune a deserticiunilor" ® si celelalte.

Si apoi, iatd ce ne spune si Ecclesiastul mai departe: "Toate lucrurile se
zbuciuma mai mult decit poate omul sd o spuni"“. Totusi nimic nu-i mai
usor decit a vorbi. Cici ce osteneald indurd omul cind vorbeste, zicind
fiecare ce vrea? Limba este umeda si flexibild si se preteazi la orice fel de
vorbe ar vrea omul sd zicd. Liberd este si respiratia aerului, de care
profitind, formam sunetele. Nu ne oboseste nici colaborarea muschilor
fetei si a buzelor in pronuntarea cuvintelor. Deci ce "zbucium" vede
Ecclesiastul in cuviant, de vreme ce emiterea sunetului din punct de
vederc fizic, nu produce oboseald? Caci noi nu pronuntam cuvintele ca si
cum am siapa pamantul, sau am rostogoli stinci, sau am duce pe umar
greutdti, sau am face altceva obositor. Si gandul, care era inliuntrul
nostru, cind il dim pe fatd prin grai devine vorbire. Dar, deoarece acest

23. Eccl. 1, 2
24. Eccl. 1, 3.
25. Ecdl. 1, 2.
26.Eccl. 1, 8
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fel de cuvinte nu produce oboseali ar trebui si pricepem care sunt
cuvintele obositoare, pe care omul nu poate si le spund. Scriptura zice:
"Preotii batrini sa se invredniceascd de indoita cinste, mai cu seam3 cei ce
se ostenesc cu cuvantul” 7. Vorbeste despre batrin in intelesul obisnuit ca
despre omul care a ajuns la o varsta neobisnuit de inaintata, la bdtrinete.

‘Dupd intelesul Scripturii, dacé cineva este nestatornic in gandire si-si duce

viata in neorinduiald, nu este incia nicidecum batrin .oricit ar fi el de
carunt, ci este un barbat in putere. Asadar cuvintele, cele care in adevir
sunt cuvinte, cele care se spun spre folosul sufletesc si spre binele
oamenilor, sunt pline de sudori si osteneli si produc multd oboseald, ca sa
poatd fi cuvinte. Cici "se cuvine ca plugarul care se osteneste, si se
impartiseascd el mai intdi din roade" *, precum zice maestrul acestui fel
de cuvinte. Dar nu orice vorba se cuvine sa fie conceputd ca un cuvint, ci
omul preferind celor vizute virtutea impliniti in fapti, ea si se facd
cuvant spre invitatura vietii acesteia, un cuvant despre cele invatate. Toate
cuvintele de felul acesta sunt obositoare pentru cei care dupa ce au fost
cdlduziti spre virtute au pus apoi in practicd cele invitate in ei insisi. Iatd
ce inseamnd ca se cuvine sid ne impdrtdsim noi mai intdi din roadele
pentru care muncim prin virtute, mai mult decit ceilalti.

Sau poate cuvintul vrea sa explice si neputinta firii cuvintitoare. Cici
mintea, trecind dincolo de simturi, care au fost numite deserticiune, si
strecurandu-se cumva spre contemplarea celor nevazute, di cuvantului
posibilitatea de a prezenta cele inteligibile. In cazul acesta cuvintul este
foarte obositor fiindcd sunetul interpretativ nu afli nici un mestesug
pentru redarea celor de nespus. Noi vedem cerul, simtim razele corpurilor
luminoase, pasim pe pamant, tragem aerul pe gurd, intrebuintdm apa in
masura in care o cere firea noastrd, focul il primim in partisia vietii. Dar
daca vom vrea sa pricepem ceva despre ele, ciruia dintre aceste lucruri i se
aplici cuvintul "substantd"? Sau ce fel de materie are: "'nu va putea omul si
spuna” ¥ oricit ar fi el de superior altora. Toatd stiinta mintii omenest
este slabd in enuntarea celor neajunse. Iar daci vorbind despre acestea
este osteneald, care covirseste putinta omeneasca de a vorbi, ce si zicem
cd vor suferi cei ce vorbesc despre insusi Cuvantul prin excelentd sau
despre Parintele Sau? Inu-un fel, toatd lauda si toatd vorba mare nu este
decit gingaveala si ticere in comparatie cu adevirata importanta a acestel
probleme. Ca sd spunem mai cu seama despre aceasta, ¢ oricit si-ar pune
cineva toate gandurile In miscare si n-ar omite nici o idee dumnezeiasca, si
dacid ar asemidna vorbirea, oricit de frumoasi ar fi ea, cu importanta

27 1Tim. 5, 17.

28. 11 Tim. 2, 6.
29. Ecel. 1, 8.



206 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

subiectului, cuvidntul nici nu existd. "Cici nu va putea omul si
vorbeasci..."®. Vizul nu fixeazd imaginea care se formeazd in suflet despre
obiect, ci privind mereu ca si cind inca nu am vedea ceea ce percepem cu
simtul, cdci vizul nu poate trece dincolo de culoare si activitatea lui se
reduce la ceea ce se vede din suprafata obiectelor existente. De aceea zice:
"ochiul nu se saturd sa vada si urechea nu se umple de cite aude” 31 Nudi
in firea simtului auditiv, ca, dupd ce a receptat sunetul, si-1 implineasca
prin cuvintul respectiv. Caci nu se va afla nici un cuvant care si reproduca
in sine cu de-aminuntul obiectul discutiei. $i dacd nu poate sa-l umple,
cum s3 fie umplut auzul cu auzirea cuvintelor despre obiecte.

Apoi, dupi aceste cuvinte, Ecclesiastul se intreaba singur pe sine si tot
el rispunde. Cici dupa ce intreabd: "ce a mai fost?" raspunde: "aceea va
mai fi". Si intreabd iardsi: "Ce s-a intdmplat?” si zice: "ceea ce se va mai
intimpla"”. Deci ce urmireste intrebarea? Ca noi, in consecintd, si ne
comparam cu dansul prin mijlocirea celor ce am aflat si sd zicem: daca
totul este desertaciune, e limpede cd nimic din toate acestea nu s-au facut,
pentru ca nu au consistenta. Caci ceea ce este desert, este cu totul ireal. Iar
despre ceva ireal, nimeni n-ar socoti ca s-a intamplat. Dacd deci, toate
acestea nu existd, spune-mi ce va ramine in fiintd dupa ce s-a 1ntamplat>
In(elege ce se va 1ntampla sl vel pncepe ce s-a intimplat. in cazul acesta si
eu trebuie sa inteleg pnn acest lucru, o, omule! cum vei fi, cind te vei
ridica prin virtute: daca vei da sufletului cele mai bune trasaturi si daca vei
fi in toate privintele fird nici o pati. Dacd vei sterge toati necuratia
intinirilor din firea ta, vrei s stil cum vei fi atunci cind vei fi iInfrumusetat
cu aceste fapte bune? $i cu ce podoabi te vei imbrica? Daci ai inteles
acest lucru cu ratiunea ta, vei afla ce s-a intimplat si ce trebuie cu adevarat
si se intimple, adici si fii "dupi chipul si aseminarea lui Dumnezeu"*. §i
unde este acum aceastd asemanare, voi intreba pe Cel ce ne invata aceste
cuvinte? Asemdnarea a fost odati; $1 este nadejde sa fie i larasl in viitor, dar
acum nu existi. -

Insi cel ce ne invatd luaun sublime, ne raspunde totusi cu acelasi
cuvint; ci de aceea trecutul se numeste "deserticiune”, fiindca in trecut
nu exista aceasti aseminare. Si ce este? zice "ceea ce a mai fost”, aceea se
va mai petrece?*. Nici unul din ascultitori si nu socoteasci vorbirie® si
petrecere zadarnicd de cuvinte, distinctia dintre "s-a ndscut” si "a fost
creat’. Caci pentru fiecare din cele doud expresii, cuviantul arata

 30.Eccl. 1,8. - '

31. ldem.

32. Eccl.- 1,.26. : : I . :

33. Fac. 1, 26. ' o

34, Eccl. 1, 9.

35. A se vedea in legaturd cu aceasta "vorbiarie” si cele spuse de Sf. Grigorie in
tratatul Despre rugiciunea domneascd, Omilia I, in trad. rom., P. g) B. 29, p. 406.
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deosebirea dintre suflet si trup. Sufletul s-a niscut, iar trupul a fost creat.
‘Nu fiindci cele doua cuvinte au fiecare alt inteles, s-a folosit cuvantul de
aceasta dcosebire, spre lamurirea fieciruia, d pentru ca sa-ti dea tie
avantajul de a gandi despre fiecare din cele douda cuvinte. Sufletul sa
ndscutla inceput $i a fost asa fel inzestrat ca si in viitor sd se poatd prezenta
curatit. lar trupul a fost facut, alcdtuit de mainile lui Dumnezeu, in asa fel
incat sa invieze la vremea cuvenitd. Cici mipul a fost facut la inceput
intocmai in starea in care il veil vedea la Inviere. Fiindcd invierea nu-
nimic altceva, decit revenirea la starea cea de la inceput.

Apoi la acestea, adauga si urmaitorul adevir, zicind ¢i nu existd
nimic, care sa nu fi fost de la inceput. Caci zice: "Nimic nou nu-i sub
soare™. Dar si cum ar zice: Daci ceva nu existi de la inceput, nici nu
exista de fel, ci este numai parere. Cici zice: "Nu este nimic nou sub
soare”. Asa incat sa poata zice si ardta cineva vreunul din evenimentele
intdmplate dupa aceea, ca este nou si ¢a in adevar are consistenta. Acesta
este Intelesul versetelor amintite. Iar citatul este astfel: "Nu este nimic nou
sub soare, despre care "sa poti vorbi si sa zici: iata ceva nou” ¥ Si iarasi
repeta cele spuse prin urmatoarele cuvinte: "Dacd in adevar a fost ceva,
acel luaru a fost in veacurile strivechi dinaintea noastra" **. Acest inteles il
aratd si cuvintele Scripturii, care sunt asa: "A fost in vremuri vechi,
dinaintea noastra” *. S3 nu te miri daci intimplarile acestea au fost uitate;
caci s1 prezentul va fi odata acoperit de uitare fiindci ori de cite ori firea
noastrd se pleaca spre rdu, noi uitim bincle; iar cind dimpotriva, ne
hotarim pentru bine, atunci raul este cufundat in uitare. Socotesc ca
acesta este intelesul cuvintelor care suni astfel: "Nu existd nici o pomenire
despre cele ce au fost mai inainte si nici despre cele ce vor fi pe urma nu
va fi pomenire” **. Ca si cum ar zice ci pomenirea evenimentelor de dupi
fericirea de la inceput, prin care intimpldri firea omeneascd a ajuns la
rele, va sterge amintirea celor care vor urma. Cici dupd intimplarile din
ziua cea de pe urma (a lumii) nu va mai exista amintirea.acelora; adica
starea cea de pe urma va aduce in firea omului stergerea amintita despre
rau, in Iisus Domnul nostiu, a caruia este slava in vecii vecilor. Amin.

OMILIAATIA

Zice: "Eu Ecclesiastul" *.. Iar cine este Ecclesiastul stim: este Cel ce
aduni laolaltid cele raticite si risipite §i care face din toate o singura

36. Eccl. 1, 9. :

37. Eccl. 1, 9. R
38. Eccl. 1, 10. ) ’
39, Eccl. 1, 10.

40. Eccl. 1, 11.

41. Eccl. 1, 12.
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Bisericd si o singurd turma®, pentru ca toate si nu tind decit de glasul
iubitor si facdtor de viata al Pastorului. Caci El zice: "Cuvintele pe care Eu
le spun sunt duh si viaga” " Acesta se numeste pe sine Ecclesiast precum se
numeste: doctor’, si viati®, si inviere™, si lumini®, si cale, st usa®, si
adevar. El si-a dat numirile iubirii de oameni. $i precum cuvintul doctor
este familiar bolnavilor si cuvantul viata se va face lucritor asupra celor
morti, cind ei.vor auzi glasul Fiului Omului si nu vor mai merge in
pasunea mortii ca la inceput; precum cei ce sunt in morminte cauta
cuvantul invieri, iar celor din intuneric li se pouiveste cuvintul lumina si
celor ratacigl cuvintul cale; precum usa hi se potriveste celor care trebuie sa
intre, tot asa numireca de Ecclesiast (Bisericesc) este aleasd pentru cei ce
formeazi Biserica. Asadar cu noi vorbeste Ecclesiastul si deci sa ascultam
cuvintele Lui, noi, cei ce formam Biserica. Pentru ¢a precum corul priveste
tinta spre dirijor, marinarii spre carmaci, iar trupa spre comandantul ei,
tot asa si cei ce formeaza totalitatea Bisericii privesc spre conducitorul
Bisericii. Ce zice deci Ecclesiastul? -"Eu am fost impdrat peste Israel in
Ierusalim” *. Cand a fost accasta? Desigur atundi cind: "A fost pus imparat
peste Sion, muntele cel sfant al Lui, vestind porunca Domnului” " Catre
El a zis Dumnezeu: "Fiul Meu esti Tu” si "Eu astizi Te-am nascut” *. Cacdi
pe Cel ce a facut toate, Parintele veacurilor zice ca L-a nascut "astazi”,
pentu cd prin acest cuvant a asezat numele vremelnic linga numele
nasterii. Cuvintul a aritat aici nu existenta cea mai inainte de veci, ci
existenta cea in tup, nasterca cea de sub vreme, spre mantuirea
oamenilor.

Deci acestea le expune Ecclesiastul cel nemincinos invitindune, asa
cred ey, taina cea mare a mantuirii, in vederea cireia Dumnezeu S-a aratat
in uup. Caci zice: "Am pus in Inimd ca sd cercetez sl si socot cu
intelepciune despre toate cite se fac sub cer" %2 lata pricina pentru care
Domnul a locuit printre oameni in trup, c¢a sa-st pund inima Sa, sa
cerceteze cu intelepciune cele ce se petrec sub cer. Fiindcd celor de
deasupra cerurilor nu le trebuie cercetator, precum nici celor sanétosi nu
le webuie timaduitor®™. Deci relele inconjoard pimantul. Cici sarpele este

42. Acecasi idee in Omilia I, GNO, V, 280. La fel in Epist. XVII, GNO VII}, 53.
43, Joan 6, 63.

44. Matei 9, 12.
45, Joan 14, 6.
46. loan 10, 25,
47. loan 11, 25.
48. loan 12, 46.
49. Eccl. 1, 12.
50). Ps. 2, 6.
51.Ps.2,7.

52. Eccl. 1, 13.
53. Cf. Luca 5, 31.
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un animal tirdtor (reptild) tirindu-se pe piept si pe pintece, si se
hrineste cu pamint fira si manince nimic ceresc, ci asa inainteaza
mincind tirina si privind mereu spre mancare. Si pandeste din mers
calcaiul omului® si isi vird otrava in cei care au pierdut puterea de a "calca
peste serpi si peste balauri" . De aceea Ecclesiastul si-a dat inima sa: "ca s3
cerceteze si sa socoatd toate cite se intimpld sub cer” % Cici in cele de
deasupra cerului proorocul vede marea cuviintd (maretia) dumnezeiasca
cea neplecatd, cind zice: "S-a inaltat mdrirea Ta mai presus de ceruri” 57,
Cici partea cea de sub cer a fost umilitd din pricina rdutdtii, precum zice
Psalmistul ci: "Pentru firidelegile lor au fost umiliti" **. Ecclesiastul a venit
sd cerceteze ce anume s-a petrecut sub cer din cele care n-au fost de la
inceput si cum a intrat deserticiunea in lume? Ce putere poate avea ceva
inexistent? Caci raul nu are e)iisten_tﬁ proprie, ci isi are fiinta din nefiinta.
Iar ceva care este din nefiintd, nici nu existd defel, dupd natura lui
- proprie, dar totusi deserticiunea este stipand peste cele asemanatoare cu
deserticiunea. 7

- Deci a venit Ecclesiastul si cerceteze cu intelepciunea lui ce sa
intamplat sub soare: ce fel de confuzie s-a ficut intre lucrurile de aici de pe
pamant, cum ceea ce existd a fost robit de ceea ce nu existd; cum s-a intdrit
ceva inconsistent asupra existentei reale. Si a vdzut ca: "a dat Dumnezeu
fillor oamenilor un chin riu, ca si se chinuiasci intre ei" **. Nu denoti
respect fatd de Dumnezeu, precum poate intelege usor oricine, sa credem
ci Dumnezeu insusi a dat camenilor chinul cel rau. Sau atunci admitem
cd pricina raului este Dumnezeu. Pentru cd, daci cineva este bun din fire,
atunci este si pricinuitor de bundtati, fiindca "tot pomul bun face roadi
buni" * si "nici strugurii nu cresc in spini, nici din vita de vie nu cresc
spini” o1, ,
Asadar cel din fire bun n-ar putea si scoatd ceva rau din vistieriile sale,
caci nici omul bun nu graieste vorbe rele din prisosul inimii sale bune, ci
vorba ii corespunde firii. Deci, cu cit mai mult izvorul bunititilor nu
poate revirsa din propria sa fire nimic rau? O giandire mai evlavioasi ne
di de inteles ca darul cel bun al lui Dumnezeun, adica libertatea vointei
omenesti, prin intrebuintarea ei pacitoasid din partea omului a devenit
unealtd spre pacat. Caci liberul arbitru si neinrobirea este ceva bun din
fire, iar pe cel supus jugului necesitatilor nimeni n-ar putea sa-l socoteasca

54. Fac. 3, 14-15.
55. Luca 13, 10,
56. Eccl. 1, 13,
57.Ps. 8,8.
58. Ps. 106, 17.
59. Eccl. 1, 13,
60. Matei 7, 17.
61. Luca 6, 45.
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un bun, chiar daci ar face bine. Ci insdsi pornirea independenta a mintii,
alunecind din lipsd de invatatura spre alegerea rautatii, a devenit pentru
suflet un chin®, atunci cand din miscarile cele sublime si cinstite s-a risipit
in cele patimase ale firii lui. Acesta este intelesul cuvintului "a dat”, nu
fiindci Dumnezeu ar fi introdus raul in viata oamenilor, ci fiindcd omul in
neghiobia lui s-a folosit de bunatitile daruite de Dumnezeu, ca sd slujeascd
relelor. Scriptura obisnuieste sa exprime astfel de idel prin asemenea
cuvinte, precum sunt "i-a dat pe ei Dumnezeu la patimi de ocara” sl i-a

1" 65

dat pe ei la mintea lor cea fara judecati"* si "a uscat inima lui Faraon"® si
"pentru ei Doamne ne-ai raticit pe noi" % ¢ "i-a facut sa raticeasca in loc
neumblat si fara de cale" 5 si "m-ai inselat si am fost inselat" ®. Sunt si alte
citate asemindtoare cu acestea. Mintea cea limpede nu va sustine ca
Dumnezeu a unit cu firea omeneascd ceva nepotrivit. Ci pune vina pe
libertatea vointei omenesti, oricit ar fi ea un bun, oricat ar fi ea un dar al
lui Dumnezeu, daruit firii. Insa prin prostia omului a devenit o forta care
ne mana in partea potrivnica.

- Asadar, Ecclesiastul a vizut cd: "toate cite s-au facut in viata cea de sub
soare erau deserticiune"®. Cici "Nu era cel ce intelege sau cel ce cauta pe
Dumnezeu, toti s-au abatut, impreuna netrebnici s-au ficut" °. De aceea
zicand Ecclesiastul ca: "Si iati toate sunt deserticiune” 1oa addugat si
pricina pentru care lucrurile stau astfel: ¢ca nu Dumnezeu este cauza
acestora, ci libera alegere a inclindrii omenesti, pe care Ecclesiastul a
numit-o "duh". El acuzi acest:"duh" nu fiindca ar fi existat de la inceput,
cici daca ar fi existat de la inceput, n-ar fi putut sd fie invinuit. Dar fiind
pervertt, acest duh a iesit din ordinea prestabilita.

Cici zice: "Ceea ce este strimb nu se poate indrepta” 2 Ciaci
perversitatea nu este proprie zidirii rAnduite de Dumnezeu, intrucit asa
cum un mester care lucreazi in meseria sa dupd propriul lui plan,
potriveste cu dreptarul si cu sfoara partile care prin pozitia lor artistica,
una fatd de alta, 1i desdvirsesc lucrarea; iar daca vreo parte n-a fost
indreptata cu sfori, dreapta armonie nu primeste acea parte stramba
nicidecum, ci trebuie s fie potrivitd dupa directia sforii ca si aiba o linie
dreaptﬁ, tot asa se exprima si Ecclesiastul ci firea cea strambata de rautate

62. Eccl. 1, 13.
- 63. Rom. 1, 26. T
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nu poate sa existe intr-o fiintd impodobita cu ratiune dreapti. Si mai zice:
"( era ce lipseste nu se poate numira” . Obiceiul scripturistic ne invata sa
intclegem ca a lipsi inseamnd a nu fi de ajuns. Si putem sd ne incredintam
de acest lucru din multe citate. Caci Pavel stie s3 fie in toate si in totul "si
in lipsa si in prisos” . Si cel care in dezbinare si-a cheltuit averea
parinteascd suimtorat de foamete "a Inceput si duci lipsi" ™. Si Pavel
vorbind despre sfinti, spune ca au suferit cu trupul multe alte rele si
adauga ca: "au fost lipsiti si straimtorati” 7,

Asadar si aici cand zice lipsa cuvantul a aratat faptul de a lipsi; iar ceea
ce lipseste nu poate fi in numarul celor ce sunt. Cici si ucenicii cit timp
erau in numar deplin, erau 12 la numar. Dar dupd ce a pierit "fiul
pierzarii”, numdrul a ramas trunchiat, pentru ca cel ce lipsea n-a mai fost
pus in numarul celor ramasi. Caci, dupa ce Iuda a pierit, ucenicii erau si se
numeau "cei unsprezece” . Deci "ceea ce lipseste nu poate fi numarat” ™,
Si vrei sd stil ce inseamna acest cuvant? Cad odata, fiecare din noi eram
numadrati intr-un intreg; caci si noi alcatuim acea sutd sfintd de oi
cuvdntitoare™. De cidnd acea singurd oaie s-a riticit de la viata cea
cereascd, adica dupa ce firea noastra a fost sfasiata si dusa spre locul acesta
amar si Intinat, nu se mai pomeneste acelasi numar de oi neraticite,
ramase in turma, ci sunt socotite numai 99. Cici ceea ce este desert nu se
poate pune in numdrul oilor existente, "Ceea ce lipseste nu va putea fi
numairat’ *°. Deci a venit (Domnul) si caute si si mantuiasci oaia cea
pierduta si "ludnd-o pe umeri” s-o aducd iardsi la cele care sunt in realitate
oi, pe cea care a pierit din pricina desertaciunii lucrurilor fiara consistenta.
Pentru ca numadrul zidirilor lui Dumnezeu sa fie iardsi reintregit prin
aducerea fnapoi a oii celei pierdute la cele care nu fusesera pierdute.

Asadar, in cuvintele urmatoare aflim cum se poate intoarce oaia cea
raticitd si care este modul trecerii de la cele rele spre bine. Cici cel ispitit
intru toate "dupa asemanarea noastra afara de pacat” 8 sti de vorbi cu
noi despre ale noastre. Cel care "a luat asupra sa neputintele noastre” *,
chiar prin neputintele acestea ale firii arati calea care ne scoate din
rautate. Acum inteleg ca intelepciunea ne-a vorbit prin-insusi Solomon cel
in trup si ne-a vorbit despre acele subiecte, prin care mai cu seama putem
fi indemnati sa dispretuim acele lucruri, dupa care se straduiesc oamenti.
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Cici nici el nu face cuvintul pe masura multimii, careia nu-i std in putere
lucrul dorit. Acest lucru dorit devine de necrezut din pricina cuvantului
care ponegreste niste realititi a cdaror expenenta ii scapa multimii. Caci
nu pe toate le aflim pxm experienta, ci numai prin gandun putem noi
cunoaste acele pliceri, a ciror experiere desfatitoare saracia ne impiedica
s-o facem.
, Oricat s-ar adiuga de partea noastd sfatul cd trebuie s socotdm
nimicuri cele ce sunt in cinste la oameni, cel ce aude acest sfat are la
indemand obiectia ci noi dispretuim acele lucruri cinstite numai pentru
ci nu cunoastem din experientd plicerea pe care o produc ele. Iar
impotriva acestei obiectii nu putem sta nicicum. Cici Solomon este cel ce
zice acestea. Si Solomon este al treilea impadrat al lui Israel dupd Saul si
dupid alesul Domnului David. El, preludind domnia de la tatil siu s
sporindu-i puterea a apirut ca rege al israelitilor. El nu i-a sldbit pe supusii
sdi prin razboi si luptd, ci in deplinid independentd, inviorandu-si prin
pace regatul, si-a facut lucrul siu nu ca si cistige cele strdine, ci sd se
desfiteze de cele pe care le avea in jurul sau. Deci, zice el, nimic nu-i
poate fi piedici de la cele plicute. Cici chiar dacd averea s-ar mari pe
masura poftei si n-am avea altd indeletnicire decit sd ne desfatam si nimic
nu ne-ar impiedica si ne ducem viata in pliceri, Solomon fiind intelept a
zis ca este in stare si afle si alte placeri in cunoastere. $i cd a cugetat la
placerile ravnite s1 a facut toate acele fapte, pe care apoi le-a enumerat in
cuvintul siu. El a aflat chiar din experientd ci sfirsitul tuturor celor
rivnite este unul singur: deserticiunea. In expunerea sa el pistreazi
ordinea urmitoare: in pnmele timpuri ale vietii sale el s-a indeletnicit cu
felurite deprinderi ca si nu se moleseasca in vederea ravnei pentru
ostenelile de acest fel. Dar s-a folosit de libera alegere a duhului, adicd de
pornirea cea fireasca spre sporirea cunoasterii chiar daca a dobindit
obiectul dupd care a rivnit. §i astfel, crescut prin intelepciune, a ajuns sa
nu cerceteze cu ratiunea inseldciunile patimase si nelogice ale omenirii cu
privire la desfatirile trupesti, ci prin experientd sd cunoasca deserticiunea
fiecirui lucru ravnit indeobste de oameni. »

Deci scopul textului care urmeaza dupi cel pe care l-am cercetat mai
fnainte, acesta este. Iar acum ar fi momentul si adaug ca urmare si
intelesul scos din ordinea insdsi a textului: "Am grdit eu in inima mea
zicAnd: iatd sunt mirit" ®*. Am vizut, zice, in jurul meu miretia puterii si
fata impiaritiei, adunindu-se una peste alta si nu m-am oprit la prezent,
nici n-am socotit cd este suficient pentru binele vietii acesteia, ceea ce am
obtinut fird osteneald. Ci mai presus de acestea, am pus dobindirea
intelepciunii despre univers. Acest lucru nu este posibil decit numai cu

83. Eccl. 1, 16-18.
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osteneald si sudori. De aceea, dupa ce a zis Ecclesiastul: "Am grdit eu in
inima mea zicind "iati sunt mairit", a addugat indati: "si am strins
intelepciune” 8 Cici fala puteril care mi-a revenit automat eu am sporit-o
cu adaosul intelepciunii. Zicind acestea dupi pirerea mea, ci mai cu
seamd prin asta trebuie si ne ardtim superioritatea fati de impiratii
dinainte si sa avern mai multi intelepciune. Cici "am strdns, zice, mai
.multd Intelepciune decit toti care au fost inaintea mea in Ierusalim”. Si
am inteles acestea din cele ce se intdmplaseri inaintea mea. In adevir,
cine nu stie cd intelepciunea jubitorilor de osteneali este alcituiti din
cunoasterea cdstigatd din ostenelile ficute mai Tnainte de altii? De aceea
zice: "Inima mea a avut din belsug intelepciune si cunoastere” ®.

Cunoasterea acestor lucruri nu s-a ficut, zice, de la sine, nici firi de
osteneald, deoarece "mi-am dat inima ca si cunosc intelepciunea si
cunostinta”, ca si cum nu lear fi putut afla, dacd osteneala st meditatia
altora n-ar fi premers cunoasterii. Dar mai zice: "Cunosc pilde si stinta",
adicd priceperea unui obiect prin comparare cu alte obiecte cunoscute, si
pe aceasta, zice, a aflat-0™*, ‘

Zice: "Cunosc pilde si stiinta". Tot asa si in Evanghelie, Domnul
invitdnd pe ascultitorii sii, pune sub ochii lor cuvantul despre Impiritie
infatisind fie un margaritar, fie o comoari, fie o nuntj, fie un graunte, fie
un aluat®, fie altceva de acest fel. Domnul nu zice ci Impiritia ar consta
in acestea, ci prin asemdinare cu cele ce se inteleg prin acestea arati
ascultitorilor o pilda, un indemn si o ghicitura a realititilor, in vederea
perceperii lor. $i Ecclesiastul mai zice: "in acestea mi s-a intAmplat ca am
ales cu duhul sd am belsug de intelepciune devenind intelept’ . Eu n-as
putea sa rdtacesc de la cunoasterea universului nici si mi departez de la
aflarea lucrurilor folositoare. Cici cunoasterea consti din intelepciune.
Iar cunoasterea usureaza intelegerea celor de deasupra noastrd. Dar acest
lucru foarte putin ajuti la dobindirea celor ravnite de oameni, in schimb
cel ce fsi sporeste cunostinta Impreuna cu invititura, acela isi mireste si
oboseala. De aceea se zice ci: "unde este multi intelepciune este si multi
amiriciune" ®. Si un astfel de om care a devenit plicut, este osindit ca
desert. .

Cici zice mai departe Ecclesiastul: "Am zis in inima mea: vino si
te ispitesc cu veselie si sd te fac si gusti plicerea, dar si aceasta este
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deserticiune” ®. Solomon nu s-a supus imediat acestui fel de ispitire, nici
n-a alunecat s3 participe la placere, fara sa fi gustat mai intai dintr-o viata
aspra si serioasa. Ca deprinzindu-se mai. intii in acelea, st dobandind
seriozitate si retinere in purtarea rea, prin care cel ravnitor invata
intelepciunea, mai mult decat prin alte mijloace, s-a ldsat apoi in seama
placerilor simturilor. El n-a fost atras spre ele prin patimd, ci ca sd
cerceteze cu cit contribuie la cunoasterea adeviratului bine, prin har,
faptul ca simtirile zdbovesc in placere. Deoarece de la inceput el .se
declarase dusman al veseliei si a numit patima "ra tacire", Poate ca s1 este o
ratacire, in raport cu mintea sinatoasa, prin tulburarea si nebunia pe care
le pricinuiesc. )

Cici cum am putea numi mal cu seama rasul, care nu- nici cuvant,
nici fapta cu vreun scop, ci este o revirsare necuviincioasa a trupului, o
tulburare si agitatie a cugetului, neliniste a trupului intreg si sraimbare a
obrajilor, dezvelire a dintilor si a gingiilor, dezgolire a gatlejului si a
cerului gurii si fringere fird rost a glasului care este intrerupt de oprirea
respiratiei? Ce altceva poate sa fie asta, zice, dacd nu nebunie? De aceea
zice: "E nebunie! am zis despre ras” % Ci ce este el si cum i-ar zice rasului:
te agiti si ti-ai iesit din fire si nu ramai in limitele ratiunii, purtindu-te
necuviincios de bunivoie si strimbiandu-ti obrazul in chip rauticios, fara
sa ai vreun folos din aceasti strimbdtura? "Si am zis veseliei: la ce poate
si-ti foloseasca strambdtura aceasta?” 9 Este ca si cum ai zice, ma
impotrivesc plicerii temandu-mi de apropierea ei ca de un hot care se
strecoard inliuntrul visteriilor sufletesti; n-am lisat-o niciodata sa punﬁ
stipadnire pe mintea mea. Cici dacd as sti ¢d numai plicerea ca o fiard se
tiraste imprejurul simturilor mele, indata m-as lupta cu ea si ias sta
impotriva. "La ce poate si-ti foloseascd?" zice Ecclesiastul citre veselia cea
irationali de robi. De ce faci sd slibeascd ceea ce este barbdtesc in firea
noastri? De ce faci si se moleseasca puterea mintii? Pentru ce faci sa se
micsoreze tiria suflemlui? De ce il strici cu gandurile? Pentru ce intinezi
limpezimea seninului din gdndurile mele cu negura ta?

Spunind acestea si altele asemédnétoare, "am cugetat apoi in inima
mea sa desfatez trupul cu vin" 92 gindindu-m3a anume in felul acesta, daca
grija pentru cele intelegitoare este mai puternica decat imboldirile
trupului, grijind insd ca firea s3 nu se rdzvriteasca impouiva trupului. i
luindu-o mintea in alte parti, fiindca trupul o atrage in alta directie, ca sa
faci gandul trupului nostru supus si robit partii celei intelegdtoare a
sufletului, trupul este atras si inghitit de lipsd in ceea ce prisoseste, cum se

89. Eccl. 2, 1.
90. Eccl. 2, 4. Idee similara in Despre facerea omului, X11.
91. Eccl. 2, 2.
92. Eccl. 2, 3.
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intampla cu cel insetat. Cici vinul nu rimane in pahar numai, «i se
amesteca cu bautorul si dispare degrabi, fiind absorbit inliunoul hui.
Dupa ce s-a facut acest lucry, calea spre stiintd ne-a devenit neraticitd
si sloboda. Cadi zice: "Inima mea m-a povatuit spre intelepciune, prin care
am biruit razvratrea placerilor; iar invatatura mi s-a ficut pricina sa ma fac
stdpan pe veselie” », Urmarea cuvintirii este asa: "Spre acest lucru mai cu
seamad sa-mi dau silinta, in masura cunoasterii, si nu fac in viata mea nimic
grabnic, ci sa aflu acel bine pe care il dobandcste omul fara si greseasca
in aprecierea folosului siu”. Binele acesta este continuu §1 nu provizoriu si
se intindc pe tot timpul vietii. Este tot bine atit in varsta frageda, catsiin
cea mijlocie si in cca de la sfarsit, in tot numirul de zile pe care il avem de
trdit. Caci zice: "pana ce voi fi vizut care este binele pentru il oamenilor,
pe care sa-l faci sub soare in zilele vietii lor" *. Cici rivna pentu wup,
intrucit momeste simtirea spre prezent, Isi are bucuria in clipa prezenta.
Nimic din cele ce se petrec in trup nu poate dura necontenit. Cici
placerca de a bea Inceteazi o dati cu indestularea. Tot asa si pofta de
mancare dispare in clipa in care esti situl. La fel orice alti pofta piere
~dupd ce omul a ajuns si aibi lucrul poftit. Caci nici o desfitare a
simturilor nu este fara sfarsit, nici nu are aceeasi taric. $i pe lingd acestea,
altul este binele (trupesc) pentru un prunc, altul pentru o persoani
maturd, altul pentru cel ce imbiuineste si altul pentru cel trecut in varsta,
care abia se mai tiraste pe pamant. Eu insi, zice Ecclesiastul, am ciutat
acel bine, care este bine pentru orice virsta si pentru orice vreme a vietii
in egald masurd, care nu ne produce dezgust niciodati si nu ne satw,
caci impartasirea cu acca bundtate alungi curand dorinta, intrucit pofta
culmineaza odati cu plicerea, iar dobandirea lucrului dorit nu-i ingradita
in spatiu si tmp. Dimpotivi, cu cit omul se complace mai mult in acea
bunitate, cu atit dorinta se inflicircazi mai tare, impreuna cu placerea,
iar pldcerea sporeste prin dorintd. Si pentru cei ce il poseda acest bine
ramane un bun in tot timpul vietii lor intrucat acest bine nu se schimbi
dupd nestatornicia varstelor si a vremurilor. El este in aceeasi masuri bine,
atit pentru cel orb it si pentru cel vazitor, pentru cel fericit ca pentru cel
necdjit, pentru cel ce munceste cit si pentru cel fara de griji, pentu cel ce
doarme noaptea ca pentru cel ce umbla ziua, pentru calitor cat si pelitru
navigator, pentru conducitor ¢it si pentru ascultitor. Orice intorsituri ale
vietii ar veni, acel bine nu se face nici mai bun nici mai rau, nici nu scade,
nici nu creste. Acesta ceste, dupa pirerea mea, binele adevirat pe care
Solomon ciuta si-1 cunoasci si pe carc oamenii sa-l implineasci in toate

93. Eccl. 2, 3 (citare libera).
94. Eecl. 2, 3,5, 7 (citare libera).
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zilele vietii lor. Ni se pare ca acest bine nu- altceva decit roada credintet,
a cirei lucrare este comuni tuturor, intrucit sti cu o cinste egala in fata
celor ce vor s-o faci. Ea dureazi la nesfirsit atita vreme cit dureaza si
viata. Aceasta este lucrarea cea buni care, o, de s-ar silidslui si in noi, intru
Tisus Hristos Domnul nostru, a caruia este slava in veci. Amin.

OMILIA A TII-A

Ar fi vremea acum si explicim si ce ne spune dupd acestea glasul
FEcclesiastului. Mai intdi am aflat ci cel ce di inteles duhovnicesc sau
fmbisericeste toatd fiptura, care cauti pe cel pierdut si aduna laolaltd pe
cele risipite, Acela cerceteazd si dd pret vietii de pe pamant. Cici pamént
este tot ce se afld sub cer, tot ceea ce cuvintul numeste "cele de sub cer"%,
unde este stipind amadgirea, deserticiunea si inconsistenta. In cea de a
doua exegezd am aflat cd persoana lui Solomon osindeste inclinarea spre
patimi si desfatdri. Face acest lucru, cu scopul ca noi sa credem pe deplin
ci el, avind posibilitatea deplind sa se desfiteze cu ele, le leapadi si le
scuipi ca si cum ar fi niste nimicuri toate cele care par ravnite de
oameni®.

Asadar, ce aflim acum ca urmare logicd in cea de a treia exegeza’
Aflim o invititurd, care cred ci este potrivitd, mai mult decét oricare alta,
pentru oamenii Bisericii, intrucit aflim marturisirea celor savarsite
contrar ratiunii’’. Marturisirea aceasta produce sufletului sentimentul
rusinii prin dezviluirea faptelor fara rost. Caci de obicei sfiala care se afld
in firea omului este 0 armi mare si puternicd cu care inliturdm pacatul.
Cred ci ea a fost anume saditi in fire de Dumnezeu pentru ca aceastd
dispozitie sufleteasca si ne intoarci de la rele. Sentimentul sfielii este
fnrudit cu cel al rusinii si au anumite trisituri comune. Cici prin ele
amindoud se pune stavili picatului, chiar dacd cineva ar vrea sa se
foloseasci de dispozitia aceasta a sufletului, pentru a paciwi. Cici sfiala
mai mult decit frica a dus adesea la fuga de necuviinte. Insi §i rusinea,
care urmeazi dupd mustrarile ficute in urma greselii, este in stare ea
singuri, si intoarci pe cel ce a pacituit, ca si nu ajunga iardsi in situatia
de a fi mustrat. Deosebirea dintre rusine si sfiald se poate defini si descrie
asa: rusinea este o sfiald mai tare, iar sfiala este o rusine mai slaba. Aceste
sentimente isi arati si deosebirea si aseminarea, in culoarea fetei celui
care le simte®. Sfiala se videste printr-o mica roseatd, caci si trupul este

95. Aceeasi numire "cele de sub cer” pentru viata de pe piamant si in omilia 11 (GNO,
V, 300-301).

96. A se vedea cele spuse mai sus.

97. Eccl. 2, 4 etc.

08. Idee similara atat la Aristotel, Etic. Nicom. 4, 15, 1128, cit si la Clem. Alex.
(Pedag. 1, V111, PSB 4, 20) dar mai ales la Gr. Nyssa, In Ps. 1, IV. '
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afectat impreund cu sufletul, printr-o predispozitie naturald, comuna atit
sufletului cit si trupului.

Cind cineva simte sfiald, caldura din jurul inimii i se ridica in obraji si
devine vizibild. Dar cel ce se rusineaza pentru vadirea greselii sale devine
palid cu putind roseata. Cici paloarea fricii se amesteca cu roseata. Deci
un simtamint de acest fel poate s-0 ia inaintea greselilor, ca si nu mai
cadd in acele fapte, a caror mustrare ar produce omului rusine. Daca
lucrurile stau astfel si dacd cuvintul exprima adevirul, patima rusinii a fost
pusa in fire ca sa ne pazeasca de greseli. Este bine ca propria invdtatura a
Bisericii si ducd la virtute prin madrturisirea greselilor. Cici prin
marturisire ne putem pune in sigurantd propriul suflet utilizind arma
rusinii. Daca cineva, din nemasurata lenevie, face o indigestie si, ajungand
la inflamatii, trebuie sa fie vindecat prin operatie sau cauterizare, cel
vindecat va considera boala ca pe un invitdtor care si-l instruiasca in buna
randuiald, pentru tot restul vietii cind vede urma operatiei sau a
cauterizarii pe trupul sau. Tot asa cel care isi descopera propriul eu prin
mirturisirea faptelor sale ascunse, este inteleptit pentru tot restul vietii
prin amintirea rusinii patite in cursul marturisirii facute.

Deci acestea le invatd Biserica din citirea de acum a celor scrise in
Ecclesiast. Cici zice: Cu glas slobod vadindu-le in public scriam faptele
oamenilor parcia pe un stilp al infamiei addugind la urma marturisirea
celor facute. Iar faptele sunt de asa fel, incat este mai bine sa nu le cunost
si sd le treci sub tacere, decit sd le spui. Intrebarea ins3 este daci Solomon
in adevar a facut aceste lucruri, sau numai le-a inventat spre folosul nostru.
Intrucit in urmare cuvintul isi ajunge scopul, nu trebuie si spun acum cu
de-amédnuntul, daca el a ficut sau nu faptele. Ecclesiastul totusi spune niste
cuvinte cu care nu s-ar putea uni de bundvoie cel ce are in vedere virtutea.
Una din doua: sau pentru iconomia mantuirii descrie, ca si cum ar fi reale,
niste fapte care nu s-au intimplat si se invinuieste pentru ele, ca si cum
le-ar fi sivarsit, cu scopul ca noi 53 fndépértﬁm dorinta de acele lucruri
pentru care el se invinuieste, mai inainte de a cidea in ele, sau ca
Solomon s-a si coborit de bunavoie la desfitarea cu aceste placeri, pentru
ca s deprindi simturile cu de-aminuntul si la gustarea celor potrivnice.
Fiecare si se hotirasca cum crede, pentru una din aceste doud alternative.
Daca cineva zice cd Ecclesiastul de fapt a avut experienta tuturor
plicerilor, atunci intelegem lucrurile astfel: cei ce se cufunda in addncul
marii sd cerceteze fundul apei, ca sa afle vreun margdritar sau altceva
asemanator din cele produse in adancul marii, nu au nici o placere in
timpul cind se ostenesc pe sub apd, dar nddejdea de cistig ii face sd se
cufunde in mare. Tot asa dacd Solomon a ajuns sa se cufunde in plicere
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ca un pescuitor de scoici cu purpurd in mare si s-a dat pe sine si se
scufunde in moliciune, a ficut acest lucru nu atit ca si stea cufundat in
apa cea sdrata a marii - si numesc apd saratd placerea - cit pentru a
cerceta ce folos are mintea omului in cufundarea intr-o astfel de prapaste.
Pentru cel aflat intr-o astfel de situatie ar fi de folos, dupd parerea mea, si
slibeascd pornirile trupului, punindu- inainte fara opreliste obiectul
dorit. Caci firea omului se inversuneaza si mai tare cind este oprita de la
vreun lucru plicut. Sau atunci sd petreacd, cel ce vrea si nu invete, in
mijlocul plicerilor, ca s fie vrednic de crezare, pentru ca oamenilor si nu
li se mai para placut un lucru care a fost cunoscut prin experientd. Cici se
spune ca st medicil isi intrebuinteaza stiinta lor cu mai mult succes cind
cunosc din proprie experienta boala pe care o au de tratat. Ei devin
sfatuitori si timaduitori mai siguri in aceste boli pe care le cunosc din
tratamentele anterioare, instruiti fiind de propria lor suferinta.

Asadar sa vedem ce zice ca a suferit Acela care, prin viata dupi
asemanarea Sa, nu vindeca viata noastra. El zice: "Am inceput lucrari mari,
am zidit case”*. Cuvdntul incepe de-a dreptul cu o invinuire. Pentru ci nu
zice: Am marit lucrarile lui Dumnezeu, a Cirui lucrare sunt eu, ci zice:
"lucrdrile mele". lar lucrarea mea nu-i altceva decit ceea ce produce
plicere oamenilor. Plicerea, dupd intelesul ei general, este una singurd,
dar deosebindu-se In amanunte, se imparte in multe feluri de placeri. Caci
pe cel o datd intrat In prapastia materiei, il stdpaneste nevoia de a-si rod
ochii in toate partile de unde poate sa-i vind, sa-i rasara vreo placere. Caci
precum adesea dintr-un singur izvor apa este adusd pe tevi in toate pirtile,
dar este aceeasi apa din acelasi izvor, chiar dacd ar curge din mii de
fantani; tot asa si placerea, fiind din fire una singurd curge, fiind intoarsa
pe toate fetele, de diferitele imprejuriri ale vietii, amestecindu-se cu toate
nevoile noastre. Chiar viata a facut necesara venirea plicerii. Cici plicerea
a ficut firea omeneascd mai slaba decit ar fi ficut-o suportarea gerului si a
fierbintelii soarelui. in apararea de fierbinteald si de ger casa este
folositoare si necesara pentru viatd. Dar l-a facut pe om sa treaca dincolo
de limitele necesitatii. Plicerea nu-i procurd trupului cele de trebuintd, ci
pricinuind desfatdri si placeri ochilor, ajunge aproape sa-i pard rau ca nu
si-a bagat cerul in casd, cd nu are razele soarehii intr-o colibd si nu poate
sd se bage induntru. De aceea omul isi largeste in toate chipurile casa lui,
facandu-si din hotarele sale o alta lume, inidltind zidurile casei cit mai sus,
cumpdrandu-si mobile variate, speciale pentru fiecare camersd...

. Omul dedat placerilor procurindu-si mobile variate in interiorul
casei, potriveste piatra din Lachaina, din Thessalia si Carist, cu ajutorul

99. Eccl. 2, 4.
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fierului, taind-o in lespezi; cauta materiale din Egipt si din Numidia. Prin
acceasl ravna adauga piatra si de Frigia. Amesteca in chip armonios
albcata marmurii cu culoarea purpurie, isi procurd o plicere variata
pentru ochii lacomi, desemnédnd pe alb o revirsare de culoni'”. O! Cauad
rivna si cite masini se intrebuinteaza pentru aceste cladiri! Unele masini
despica materia prin forta apei si a ficrului, altele taie folosind bratele
omenesti, care muncesc din greu ziua si noaptea. Dar nici aceasta nu le-a
fost de-ajuns, celor care se ostenesc pentru lumea cea desartd. Ei spurca cu
diferite culori pana si limpezimea cristalului, dindu-i culori variate pentru
ca si prin aceasta sda se adauge inca o desfitare pentru ochi. Ce sd mai
zicem despre lucrdatura atit de Incarcata a tavanelor pe suprafata carora
lemnul, care a fost un copac viu, este prelucrat iardsi prin ingeniozitatea
mestesugarului, ca sa reprezinte pomi cu ramuri, frunze si roade sculptate.

Nu mai vorbesc despre aurul in foite subtiri si aeriene, care
impodobeste peste tot aceste sculpturi, ca sa atraga privirile lacome si tot
asa nu mai vorbim aici nici despre argintul batut in cuie si alte podoabe de
acest fel™'. Ce-am mai putea zice despre pardoseala caselor, care
straluceste in diferite culori dupa pietrele ce-i formeaza mozaicul, ca si
picioarele stipdnilor casei sa se desfiteze de stralucirea pietrelor? Apoi
despre ambitia multimii pentru aceste case, care nu sunt zidite in vederea
nevoilor vietii, ci le scornesc numai pofte de lucruri nefolositoare! Casele
trebuie sa aiba o intrare, dar de ce sa aiba alei la intrare, antreuri, tinde si
culuare? Oamenii cred ¢@ penuu fala lor nu ajung portile si intrarile si un
spatiu larg inlauntrul portilor, ci vor neaparat ca acestea sa-] intimpine pe
vizitator asa ca sa-l uimeascad prin maretia spectacolului, chiar de la
intrarea in casa.

Pe linga acestea, baile intrec din ambitie, necesitatea. Ele sunt udate
de raurl intregi, prin canale abundente cu sdli de gimnastica linga ele. Si
acestea sunt udate cu podoabe cit mai marete din marmurd colorata. Dar
apoi porticurile care inconjoara locuinta din toate partile, sustinute de
coloane numidiene, tesaliene sau. soeniticel Si statuete de arami
lucrate in mii de feluri dupd cum pofta cea rafinati a turnat materia si
chipurile din marmurd si tablourile, prin care oamenii se desfrineaza cu
ochii, filndca arta dezviluie prin imitatie scene goale si rusinoase, care
nici nu webuie sa fie vazute! Ce si mai zicem despre toate celelalte
inventii, care au fost facute pentru a stirni admiratia chiar si numai pentm
un singur ceas!

Cum ar putca sa spund cineva unul cite unul, acele lucruri la care,
daca ravnim, putem fi acuzati si mustrati ¢d suntem trandavi pentru lucruri

l()() Sf. Vasile: Hom. in div. 11, Migne P.G. 31, 285; Seneca, Epist. 86, 6.
101. S£. Vasile, ibid.; Eusebiu, Ist. bis. X, 43.
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cu mult mai de pret! Pentru cd daci cineva se complace in urmarirea
lucrurilor create in numar mare si in ambitia de cdstig material, acela este
vrednic de mustrare pentru lipsa de frumusete sufleteascd. Caci cei care se
ingrijesc de sine si-si impodobesc cu adevdrat propria casd, asa incit sa
primeascd in ea ca oaspe si pe Dumnezeu, are alte materiale din care sa-si
alcituiasci frumusetea acestui fel de casda. Am viazut si eu stralucind in
foite subtiri aurul extras din tilcuirea Scripturii. Am vizut si argint,
cuvintele dumnezeiesti cele ca de foc, a caror stralucire luminati de
adevir straluceste ca fulgerul. Iar sclipirile diferitelor pietre pretioase cu
care sunt impodobite zidurile unei astfel de Biserici si pardoseala ei, sa
intelegi cd sunt dispozitiile sufletesti spre diferite virtuti. Dacd vei tilcui
astfel lucrurile, desigur ca nu vei gresi in privinta frumusetii cuvenite
acestei case. Sd se astearna pe jos infrinarea, pentru ca pulberea gandirii
pamantest sa nu tulbure pe locuitorul unei astfel de case. Nadejdea celor
ceresti sa infrumuseteze acoperisul asa fel ca privind in sus, spre cer, cu
ochii sufletului, sa@ nu mai ai sub ochi chipurile cioplite, a caror frumusete
este numai in sculpturi, ci sd vezi insusi modelul frumusetii, care nu-
inflorit cu aur si argint, ci cu ceva mult mai presus de aur si de pietre
scumpe. Dacd mai trebuie sd vorbim si despre ornamentatia cu plici de
marmurd, atunci nestriciciunea si nepatimirea sd imbrace casa pe
dinduntru cu placi: dreptatea si blindetea sa impodobeasca locuinta. De o
parte si de alta sd strdluceascd smerenia si marinimia si iardsi in alta parte a
casei evlavia fatd de Dumnezeu. Iar toate acestea sa le armonizeze intre ele
dragostea, ca un.excelent mester; iar dacd doresti baie si incd baie
part:lculara cu conducte speciale in care se pot spala necuratiile sufletului,
e bine sd ai baie de care s-a folosit si marele David. El in fiecare noapte se
desfita cu o astfel de baie'®. Iar coloanele casei, care si sprijine por ticul
sufletesc, sa nu le lucrezi din marmura frigiana, nici din porfira, ci sa dai
mai mult pret pe statornicia nestramutatd in bine decét pe podoabe.

Cit despre feluritele chipuri, fie pictate, fie sculptate, pe care le fac
oamenii amigindu-se prin simularea adeviarului, ele nu au loc intr-o astfel
de locuinta. Cici ea este plina de statuile adevarului. Dacd vrei drumuri si
alei, ai viata cea conforma cu poruncile cici Intelepclunea zice: "In ciile
dreptitii umblu si in mijlocul cirdrilor adevirului petrec” '*. Cit de bine
este ca sufletul sd se miste si sa se deprinda fara incetare in acestea si, in
miscarea lui, trecind prin porunci sa se intoarcd iarisi in acelasi loc!
Adica dupa ce a implinit porunca, pentru care are ravnd, sa nu renunte la
deprinderea cucerniciei, ci sa intre in intrecere a doua si a treia oara, ba si

102. Ps. 6, 7-8.
103. Int. lui Sol. 8, 20 (dupa ed. 1914).
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de mai multe ori. Iar frumusetile de la intrarea casei si de dinaintea
intrarii, sa le sporeascd indreptarea moravurilor si seriozitatea vietii.

Cel care isi impodobeste casa cu astfel de frumuseti, nu mai tine
seama de materia cea pamainteascd, nu se mai sinchiseste de metale, nu
i mai cutreierd marile Indiei ca sa caumpere fildes, nu mai angajeazi cu plata

mestesugari grijulii a caror maiestrie nu constd decit in materie. El scoate
din casa sa bogitia care poate procura materialele pentru astfel de lucriri.
Adevirata bogitie constd in alegerea cea buna. Potrivit ei, crestinul se va

l ingriji de propriul sdu trup, cit timp va trdi cu trupul, dar atit cit sd aibd o
| cascioara, ca sa se incalzeasca la nevoie, si iard sa stea la umbri cind
[ soarele arde prea cu putere. Cit despre vesmintele cu care sd se imbrace,

le va face numai in scopul de a-si acoperi goliciunea trupului, fard sa

doreascd nici vopsitori cu purpurd'®, nici pe cei ce trag aurul in foite

- subtiri. El nu se sinchiseste nici de mitasea din Siria!®®, nici de vesminte
tesute artistic si impodobite cu fire de aur si cu purpuri. Iar de hrana pe
care o are la indemdna, gusta mai putin decit {i trebuie, fiara sa se bucure
de retete culinare complicate. El slujeste trupului in cumpdtare, cu
mijloacele la indemana. Pentru un astfel de om cel mai de pret lucru in
viatd este grija de suflet!®, preamadrind lucrarea lui Dumnezeu, nu pe a sa
proprie, ca sa nu fie nevoit vreodatd sa marturiseasca si el in fata lumii, ca
ravna i-a fost zadarnicd, precum am aflat de la acel care a zis: "Am inceput
lucrari mari” - Nu zice lucrurile lui Dumnezeu, cédci doar si el era lucru al
lui Dumnezeu. Ci zice lucrul sdu, adici viata in trup, care niciodati nu se
margineste la necesar, ci se intinde spre dorintele cele desarte. .
Dupa acestea, cuvintul ne pune inainte si prezenta unui alt fapt pe
care am putea si-l numim originea gandurilor dezordonate si a nebuniei
furioase. Acest fapt este pangdrirea mintii prin vin. Cici dupd ce a zis
Ecclesiastul: "Am inceput lucrdari mari. Am clidit case"”, adaugd cd: "Am
sidit vii" '"’. Adicd: dupi cuvantul cu inteles general lucrurile, le enumeri
E_ mai departe pe rind. Ne di de inteles prin aranjarea cuvintelor ca si
sadirea viilor a intrecut cantitatea necesara: "Am sadit vii". Parcd ar zice am
pregatit combustibil pentru focul prin care am sporit flacira plicerilor; sau

mi-am ingropat mintea in adinc punind peste gindire betie ca pe o

t lespede de mormént. "Am sddit vii" - zice Ecclesiastul. Nu m-am inteleptit
din istorisirea nebuniei lui Noe" '®. Pe Noe aceasti planti dezgolindu-l de
podoaba bunei cuviinte, l-a prezentat in ochii celor ce-1 vedeau vrednic de

E 104. Vopsitul in culoarea rosuroz obtinuti dintr-o materie colorantd provenind
dintr-o scoicd anumitd era un monopol al casei imperiale, deci un articol de lux.
105. Dupd ce au fost adusi din China viermii de madtase, §i s-au infiintat primele
ateliere in Siria, mai ales in Tir, Beirut si in Antiohia, matasea era si ea monopol imperial.
106. Platon: Apar. lui Socrate, 29 d -30 b (Ed. P. Cretia si C. Noica, I, 3(5
107. Eccl. 1, 4.
108. Fac. 9, 20, etc.
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mild, dar si de ridicol. Insi celor mai intelepti dintre fiii sdi necuviinta
tatdlui li s-a parut vrednica de mild, pe cind omului obraznic si rau crescut
privelistea betiei i1 da numai prilej de ras.

Cultura vitei de vie contine o lunga insiruire de patimi. Cici toate
patimile care sunt urmarea bauturii, cuvantul le contine in concizia lui.
Care dintre voi nu stie ca vinul, cind intrece nevoia, prin lipsa de masura,
aprinde licomia, duce pe om la pliceri, este intinare pentru tineret,
necuviinta pentru batrani, necinste pentru femei, otrava aducitoare de
nebunie, hrana pentru turbare, otravd pentru suflet, amortire pentru
cuget, vrajba fatd de virtute. Din vin vine: rasul fiara rost, plinsul fira
motiv, lacrima fara voie, infumurarea nestipaniti, minciuna nerusinata,
dorinta dupd lucruri inchipuite, nddejdi care nu se pot implini,
amenintari fira masura, frica irationald, impietrirea in fata
infricosatoarelor adevaruri, banuiala zadarnica si fird temei, iubirea de
oameni irationald si porunci cu neputinta de implinit. Ca sa le spunem pe
toate, tot urmari ale vinului sunt motdiala necuviincioasa, clatinarea
molaticdi a capului, umflarea cu lichid a madularelor, slabirea
articulatiilor, strimbarea gatului, care nu se mai poate tine pe umeri
fiindca moliciunea pricinuita de vin a slabit articulatiile gatalui. Cine a
savarsit impreunare nelegiuitdi? Cine a furat mintea lui Lot de la cele
prezente, incdt a indrdznit sa comita nelegiuiream” sl nu si-a dat seama de
indrazneala luw? Cine a scornit numele copiilor nascuti dintr-o
impreunare nelegiuiti ca pe o enigma?''’, In ce fel mamele, dupa nasterea
cea blestematd, au devenit surori ale propriilor lor fii? In ce fel copiii au
avut un tatd si un bunic in aceeasi persoand? Cine a tulburat natura cu
nelegiuirea? Oare nu vinul fard masurd a provocat aceasti tragedie de
necrezut? Oare nu betia a scornit acest fel de mit, care intrece cu mult
orice exagerare si orice mit adevdrat cu bazd reala? Cici zice Scriptura: "Sa
imbdtim pe tatal nostru”. $i astfel scotdndu-l din minti, sub puterea
vinului, a implinit o necuviinta, simtirea fiindu-i inecata de betie. O! Ce
rau au ficut femeile care au luat cu ele vinul din cimarile Sodomei! Ele au
inchinat tatalui lor un pahar cu otravd! Cu cat ar fi fost mai bine si piara
in Sodoma si acel vin, impreuna cu toate celelalte lucrurl 1na1nte de a
deveni inceputul unei astfel de tragedii''.

Acestea sunt citeva exemple, dar In fiecare zi rasar noi nenorociri ale
vietii din vin. De aceea cel ce poate si-si mustre propria purtare printr-o
marturisire, fard sa aiba a rosi, zice nu numai cd a baut vinul pe care-l avea,
ci s-a si ingrijit de cheltuiald ca sd aibd vin din belsug. Cici zice: "Am sadit-

109. Fac. 19, 30-38.
110. Aluzie la tragedia Oedip.
111. Fac. 19, 32- 3%
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vii". I nu avea twebuinta de acest vin. Doar el insusi s-a ficut vie roditoare,
vie duhovniceascad, frumos infloritd si stufoasd, cu ramurile vietii si cu
carceii dragostei impliniti cu ramuri si circei de acelasi soi. Aceasta vie se
acoperd, in loc de frunze, cu bune purtari si hraneste ciorchinii cei dulci si
copti ai virtutii. Cel ce sadeste acest soi de vita in sufletul sau si cultivd vita
acelui vin care "veseleste inima omului” ''?, lucrindu-si pamantul dupi
spusa din Cartea Pildelor, asa cum pretinde rinduiala unei astfel de
plangeri'", plivindu-si viata de ginduri si smulgind buruienile crescute
langa radacinile virtutilor, udidndus-si sufletul cu invataturi bune si cu cuget
treaz, taind pornirea spre exagerare si deserticiune, va fi fericit de aceasta
plug'iin'e daca is1 va stoarce ciorchinii in vasul intelepciunii.

Insa cel ce priveste spre pamant si cauta cele pamantesti, nu cunoaste
acest fel de plugarie caci el preferd acestora podoabele gradinilor si ale
parcurilor care apartin oamenilor bogati. Ce nevoie are de gradini cel ce
priveste numai spre gradina raiului? Ce avantaj pot si am eu dintr-o
gradind in care cresc legumele, hrana celor bolnavi? Daca as fi In acea
micd gradina a raiului n-as mai dori alte gradini. Dacid as petrece in
deplind sanatate sufleteasca asa incét sa pot minca o hrania mai tare, nu
mi-as pierde vremea cu legumele ca sa-mi cultv o hrand potriviti cu
slibiciunea mea. In cazul cind as fi in rai, asa ar fi. Dar, deoarece nevoia
de lumina este odata indestulati, dar pofta trece dincolo de marginile
trebuintei dupa mdretia caselor si dupd cheltuiala ficuti cu lucruri
desarte, apoi oamenii au grija de hrana produsa pe cimp si intrebuinteazi
si vazduhul in slujba pldcerii. Prin culturd, ei au creat varietiti de pomi
vesnic infloriti si stufosi, care sa fie ca niste acoperisuri in aer liber, ca sub
acoperisul acesta ei sd se desfdteze ca in casa lor, si cu fel de fel de ierburi
prin maiestria gradinarilor sa imbrace suprafata pimantului. Asa incit in
toate partile ochiul sa dea peste lucruri placute, oriincotro si-ar intoarce
privirea, si sa petreaca mereu in pliceri, vizind in fiecare anotimp
trufandale, verdeata in timpul iernii si flori inainte de vremea lor. Si vita
cataratoare care isi impleteste ramurile ei cu cele ale copacului pé care se
sule, si impletturile gingase ale iederei in jurul pomilor si iardsi multe
soiuri de fructe rezultate din incrucisarea unor soiuri diferite intre ele, atit
la forma cdt si la gust, prin violarea naturii, toate acestea, nu necesitatea
vietii le-a cerut, ci le-a pretins pofta cea nestapaniti.

Cel ce se mustrd pentru faptele sale zice ci toate acestea s-au
intAmplat fiindca 1i placeau griddinile si parcurile frumoase. Zicind
Ecclesiastul cd: "Am facut gradini si parcuri si am sidit in ele tot sotul de

112. Ps. 127, 3. )

113. Sirah 40, 20. ot
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pomi roditori” ', a aritat prin aceasti expresie cuprinzitoare ca n-a facut

nici o exceptie in privinta pomilor, ci a sidit toate soiurile de pomi. Apoi,
dupid frumusetea cea in aerul liber si cea de sub acoperisul casei, nici apa
nu este lasatd de o parte, fara si-si dea contributia la procurarea plicerilor,
ca si cum ar fi absolut necesar ca omul din toate stihiile sa-si faci desfitare.
Din pamaint isi zideste casele, in vazduh isi sideste pomii, din apa isi face o
mare artificiald. Cici uscatul se preface in lac pentru ca privelistea apei sa
indulceascd ochii, amagindu-i. Apa este inconjurata din toate partile de
ziduri, asa incét si Inotul si producd o plicere si mai mare celor ce se
scaldd. Scurgerea apei si facd parcurile sa infloreascd si mai frumos, cici
apa este Impdrtiti peste tot pe cit o cer terenurile irigate. Cici zice:
"Mi-am facut iazuri cu apa ca sd pot uda din ele o dumbravid unde cresteau
copacii” ''°. Insi daci as avea izvorul raiului, adici invititura despre virtuti
prin care se roureazi seceta sufletului, as trece cu vederea apele
pamintului, care ne oferd o plicere de o clipd si a cdror naturd este
fugitiva. Asadar ar fi mai bine sia ne aducem, printr-o conductd, o mica
suvitd de apd, din izvorul dumnezeiesc, prin care odraslesc in suflet
virtutile, ca si infloreasca in inimile noastre dumbrava obiceiurilor celor
bune prin Iisus Hristos, Domnul nostru, Caruia I se cuvine slava in veci.
Amin.

OMILIA AIV-A

S3 ne mai oprim -putin la marturisirea Ecclesiastului. Cici cel ce-si
povesteste faptele, le istoriseste amanuntit aproape pe toate acelea, prin
care se descopera deserticiunea lucrurilor din viata aceasta. Iar acum a
ajuns s vorbeascd mai ales sub forma de invinuire de acele fapte ale sale,
prin care se trezeste in om patima trufiei. Cici dintre faptele pe care le-a
enumerat adicd: o casi luxoasi, o vie mare, griadini frumoase, apa
stititoare in bazine si curgdtoare in parcuri, ce poate fi atit de rdu ca
faptul de a se socoti cineva stipanul semenilor sdi, fiind si el tot om? Ca
zice: "Am cumpirat robi si roabe si am avut feciori niscuti fii in casi'’.
Vezi ce liudirosenie umflati? O astfel de vorba se ridici de-a dreptul
impotriva lui Dumnezeu, cita vreme am auzit profetia care zice: "Toate
cite sunt, sunt slujitoare” ' ale puterii celei mai presus de fire, de toate.
Ficind, asadar, din proprietatea lui Dumnezeu averea sa personalad si
atribuind puterea dupa neam, socotindu-se pe sine stipan al unor barbati
si femei, oare, care alt lucru face pe om si treacd hotarele firii si sd se

114. Eccl. 2, 5.
115. Eccl. 2, 6.
116. Eccl. 2, 7.
117. Ps. 118, 91.
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considere pe sine de altd esentd decit cei pe care ii stipaneste? "Am
cumpdrat robi si roabe”. Ce zici? Osindesti 1a robie pe om, a carui fire este
libera si independenta si faci legi impouiva lui Dumnezeu, rasturnind
legea lui privitoare la natura? Pe omul care a fost pus peste naturi,
rinduit, de Ziditor sa fie stapan si domn'®®, tocmai pe el il aduci sub jugul
robiei, impotrivindu-te si nesocotind porunca dumnezeiasci? Ai uitat de
granitele puterii tale, intrucdt ti-a fost ingriditi domnia la stipinirea
fiintelor necuvintitoare. Cici a zis Dumnezeu: "Sa stipineasci peste pestii
si pasdrile cerului, peste toate vietitile ce se miscd pe pimant si peste tot
pamantul” . Cum tu, trecind dincolo de stipinirea care ti-a fost
ingaduitd, te-ai ridicat mai presus decit natura cea slobodi socotind pe cei
de un fel cu tine in numairul vietitilor cu cite patru picioare si a celor fara
picioare?

Cuvintul striga prin Prooroc: "Toate le-ai supus omului, boii si oile,
incé si dobitoacele cimpului” . Spune pe nume ce fel de vietiti i-a supus
omului: nu cumva din dobitoacele cele supuse s-au ficut pentru tine
oamenii cei robiti? Nu cumva vacile ti-au fitat tie prunci omenest, care
sa-ti fie robi? O singura supunere este ingiduitd oamenilor: aceea asupra
fiintelor necuvintitoare. Oare pentru tine acestea sunt prea putine? Zice
Psalmul: "Cel ce rasari iarbd dobitoacelor si verdeati spre trebuinta
oamenilor" '?!. Ty, ins3, sfisiind natura prin inrobire si stapanire ai facut-o
sa fie pentru ea atit roabd, cit si stipini. Zice: "Am cumpirat robi si
roabe" 1%, Spune-mi, cu ce pret, ce lucru echivalent cu omul ai aflat in
lume? La citi binuti ai pretuit mintea omuhlui? Dar "Chipul lui
Dumnezeu™ Cu citi lei ai negutdtorit natura omeneasci cea ziditi de
Dumnezeu? "A zis Dumnezeu: "Sd facem om dupi chipul si aseminarea
noastrd" . Pe cel ce este chipul lui Dumnezeu, domn al intregului
pamant, care a mostenit de la Dumnezeu stapanire asupra tuturor celor
pamantest, cine ar putea si-1 cumpere? Singur Dumnezeu ar putea, ba
nici chiar Dumnezeu. "Cici darurile nu se pot lua inapoi” 124,

Asadar nici Dumnezeu nu poate reduce la robie firea, El, care si pe
noi cei robiti pacatului, din propria noastrd alegere, ne-a chemat la
libertate, nu poate si doreascd robia. Iar daci Dumnezeu nu robeste fiinta
liberd, cine poate si-si ridice puterea sa mai presus de puterea lui
Dumnezeu? Cu ce pret ar putea fi plitit stipanul intregului pimant si al
tuturor lucrurilor de pe pamant? Cici lucrurile celui vindut sunt vindute

118. Fac. 1, 26.

119. Fac. 1, 26.

120. Ps. 8, 6-7.

121. Ps. 103, 15.

122. Eccl. 2, 7.

123. Fac. 1, 26.
124. Rom. 11, 29.
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impreund cu persoana vanduti'®. Asadar, la cit vom evalua intregul
pamant? La cit toate cele de pe el? Acestea nu se pot pretui. ‘

. Dar spune-mi la ce pret se ridica cel ce este mai presus de pamant si
decit toate cele de pe el? Daci-mi vei spune ci pretul omului este lumea
toatd, nici chiar atunci pretul nu-i echivalent. Cici iatd, Cel ce stie sa
pretuiasca in amanunt firea omeneasci a zis ca: nici lumea toata nu este
un pret vrednic de sufletul omului'®. Ori de cite ori un om este scos la
vanzare, este scos stapanul pamantului, nu altcineva. Prin urmare in pretul
vanzirii trebuie socotiti si opera Jui impreuna cu el. Iar opera lui este
uscatul si insulele si marea cu tot ce se afld in ele. Ce pret va trebuil sa
depuna cel ce cumpdra pe om? Ce va primi vanzitorul, in schimbul unei
averi atit de mari? Si apoi cartea de vinzare si actul intocmit si banii care
au fost numairati te-au amdigit oare cd esti stipan si peste chipul lui
Dumnezeu" 7. O, ce nebunie! Daci invoiala ar fi calcatd, daca zapisul ar fi
mancat de carii, daci o broasci venita dintr-o baltd ar sterge numele din
act, unde iti sunt ziloagele de robie? Unde 1ti sunt mijloacele de stidpanire
absoluti? Viad ci de la autoritatea ta, care este numai pe hirtde, nu ai

“altceva decat numele. Cici ce ia adiugat firii tale puterea asupra altora?
Nici viatd mai lungd, nici frumusete, nici sindtate trupeascd, nici
superioritate in virtute. Esd alcituit din aceleasi stihii ca si cel pe care l-ai
robit, modul de viatd va este asemanator, in aceeasi masurd va stapanesc
patimile trupului si ale sufletului, pe tine care stipinesti ca sl pe cel supus
stipdnirii tale. Dureri si bucurii, veselie si neliniste, necazuri si placeri,
curaj si teama, boali si moarte, oare, este vreo deosebire in acestea toate
de la rob la stapan? Oare, nu toti trag in piept acelasi aer? Oare, nu
privesc ei acelasi soare? Oare, nu amandoi fsi tin firea prin hrani? QOare,
alcituirea midularelor liuntrice nu este la amandoi aceeasi, iar dupa
moarte nu se prefac amindoi tot in tirinid? Nu au parte de aceeasi
judecatd? Nu au dupa moarte o impardtie de obste si un iad comun?

Aviand, asadar, aceeasi masura in toate ale vietii, spune-mi in ce
directie ai tu mai mult, incit sa crezi ca, om fiind, est stapan al altui om si
sa zici: "Mi-am cumpirat robi si roabe" **? Ti-ai cumparat robi si roabe ca
pe o turma de capre sau de porci? Cici zicind: "Mi-am cumpdrat robi si
roabe", Ecclesiastul a adiugat numaidecit belsugul de turme de oi si de
cirezi de boi. Caci zice: "$i am avut turme de vite si oi fard de numar” '®, ca
si cum pune intr-o singura categorie pe cei supusi stapanirii sale, fie el
oameni, fie vite de jug. ' '

125. Potrivit dreptului roman (Dig. 18, 1, 29, 21, 2, 3), averea unui rob nu se vinde
deodati cu el, afari doar de cazuri anume prevazute, cf. GNO, V, 337.

126. Matei 16, 26; Marcu 8, 36. .

127. Fac. 1, 26.

128. Eccl. 2, 7. ’ '

129. Eccl. 2, 7. . .
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Apoi dupa acestea, marturisirea trece la cel mai mare picat, cici striga
impotriva sa insusi; este vorba despre radicina tuturor relelor'®, adici
despre iubirea .de avutii si zice, cuvint cu cuvint: "Am strins aur si
argint” . Cum de a ajuns si-i stea in cale aurul amestecat cu pimant, care
fusese pus acolo la inceput de Creator? Creatorul a ficut, oare, pimantul,
ca sa-ti fie dator si cu alte bogatii pe }inga roadele lui? Oare, nu ti-a sortit
spre hrand numai fructele si semintele care cresc pe pamint? Pentru ce
treci hotarele care au fost trasate autoritigii tale? Sau, arati-mi ci ti-a fost
ingaduit de Hristos sd scoti si metalele din pamaént, si scormonest si sd
topesti materia si s3 aduni ce n-ai risipit, cici atunci nimeni nu va socot ca
‘este 0 vind sa strangi bogatu din metalele pimantului. Insi, fiindci
Ecclesiastul adaugd indatd: "Am strdns avutiile 1mparat1101 si ale tarilor”,
intelesul cuvantului a aduna, a strange nu se mai potriveste cu lipsa de
vina (aratd o vinovatie). Int;elegem ca i este slobod puterii imparatesti s3
adune bani multi de prin tdri, s puna biruri, sa pretinda plata dijmei, s3
sileascd pe supusi sa dea tot felul de contributii in bani! Ecclesiastul zice ca
tocmai in felul acesta si-a adunat aurul si argintul. Ori asa, ori altfel, as fi
bucuros sa aflu ce va cidstiga omul care adund aurul si argintul? S
presupunem ca iubitorilor de avutii le e dat sd cistige, nu cite o drahma,
cite o ming, sau cite un talant'”, ci toate de-a valma si li se prefacd in aur.
Pimantul, deserturile, muntii, sesurile, vaile, sa presupunem ca toate se
prefac in aur'®,

Cu ce se va imbunititi prin aceasta spre fericire viata omeneasca?
Daci vezi peste tot locul, raspindit un lucru, care acum este foarte rar si
nu se afla decét in unele locuri, cu ce se va imbunatiti prin aceastd avutie,
sufletul sau trupul tiu? Oare, este vreo nidejde ca unul care a triit in
mijlocul unei asemenea gramezi de aur, s se faca, prin mijlocirea aurului,
intelept, inteligent, contemplativ, savant, prieten al lui Dumnezeu,
cumpdtat, nepatimas si nereceptiv fata de orice atractie spre pacat? Acest
lucru nu poate si fie. Dar, oare, este posibil, prin licomia dupa aur, sa-si
facd trupul placerea si sa-si prelungeascd viata pe mai multe veacuri fird sa
imbatrineascd, firi si se imbolniveascd s1 firda sa sufere, avand la
indemaina tot ce-si doresc oamenii penUu viata lor in t:mp>

v Nimeni nu-i atit de usuratic, nici atit de necunoscitor incit sa poata
crede ci ar fi posibil acest lucru pentru neamul omenesc, chiar daca
cineva ar avea rauri de avere la dispozitia sa. Fiindcd si acum, in

130. ITun 6 10. )
131. Eccl. 2 : '
‘ 132 Monede ale grecilor antici. Drahma = 1,85 franci; mina: 92,68 francl talantul
5560,90 franci (A. Bailly, Dictionnaire gr.-fr., ed. XI p- 2199)

133. Fara sa vrei gandul ti se duce la regele legendar Mldas al anlel (Enciclop.
civiliz. grec., p. 350). -~
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imprejuririle date, vedem multe persoane exceptional de bogate, care
triiesc intr-o stare trupeasci mizerabild. Ei n-ar fi capabili sa traiasca
singuri, dacd n-ar avea pe cineva care sa-i ingrijeascd. lar daca belsugul de
aur pe care l-am presupus, nu s-a dovedit un cistig, nici pentru trup, nici
pentru suflet, cu cit mai mult se cuvine ca oamenii si respingd acea putina
avere, nefolositoare, lepidindu-se de firama lor de aur spre binele lor!
Cici, ce cistig are din materie cel ce nu are nici gust, nict miros, nici sunet
frumos si nu-i nici plicut la pipdit? Deoarece aurul nu afecteaza simturile
(sic!), el ar putea fi inlocuit cu orice altd materie contrara (sic!).

S3i nu-mi dea nimeni aur cind mi-e foame sau cind mi-e frig, in loc
de hrani sau haind! Cici dacd dai pdinea sau haina pe un ban de aur,
schimbi un obiect folositor pentru unul absolut inutil. Fiindcd omul se
hrineste cu pdine, nu cu aur. lar cel cesi aduna aur prin tot felul de
negutitorii, pentru ce riscumpiri averea? La sfatul cui o face? Cine l-a
invitat sd faci afaceri? Ce prevederi are pentru viitor? Cu ce isi va domol
durerile trupului? Sa aibd bani, s3-i socoteascd, sa-i depund sa-
pecetluiasca, sa-1 tigaduiascd atunci cind este intrebat despre ei, ba sa se si
jure cd nu-i are! Aceasta este fericirea, la aceasta se rezuma3 desfitarea, cu
aceasta se sfirseste rdvna, pana acolo este norocul, cd materia te face sa~
juri si stramb?

Insi cineva poate sa-mi spuna: chipul aurului este stralucitor! Qare,
focul nu e si mai stralucitor? Nu-i mai frumos chipul stelelor? Nu-i mai
luminos chipul razelor solare? Cine te impiedica si te desfatezi cu aceste
straluciri firesti, asa incit si nu mai ai nevoie si-ti procuri pliacere din
stralucirea aurului? Mi se obiecteaza insa ca focul se stinge, soarele apune,
iar placerea produsi de stralucirea lor nu dureazd mult. Spune-mi, cum se
va preface aurul in plumb? Mi se raspunde: nu din foc si din flicdr, ci din
aur, sunt ficute salbele si britirile si brosele si cingatorile si colierele si
coroanele si toate celelalte podoabe. Pledoaria in favoarea aurului duce la
culmea zidirniciei, la rdvna de a-l castiga. Caci aceasta si vreau sa va spun:
care este folosul unui om cind isi impodobeste parul cu aur, sau isi pune
cercei la urechi, sau isi acoperd gatul cu salbe de aur, sau poarta aurul ca
podoabd pe vreo alti parte a trupului? Da, aurul apare pe toate partile
trupului siu, imbracindu-l din cap pina in picioare, el insd (omul) nu se
schimbia la fatd, nu primeste stralucirea aurului in trupul lui. Caci daca
cineva priveste spre un om imbricat in aur, il vede asa cum este el, iar
aurul il vede desprins de persoana omului aceluia, parcd ar fi expus
intr-un magazin, in fata lui. Oricit de bine lucrat si de cizelat ar fi aurul,
chiar dacd ar fi incrustat cu pietre scumpe verzi sau rosii ca focul, cel de
fatd n-ar simti nimic mai mult. Fie ca pe fata omului care poarta aurul este

un defect, fie ci-i lipseste un madular, un ochi scurs, obrazul brazdat de o
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cicatrice, urdtenia ramane pe fata omului si nu-i acoperita de stralucirea
aurului. Iar dacd cineva este suferind cu trupul, aurul nu-i oferd nici o
usurare in suferintele lui.

Asadar, pentru ce este ravnit aurul dacd el nu aduce celor ce- rivnesc
nici un folos, nici pentru frumusetea si sinatatea trupului, nici pentru
atenuarea durerilor? Si care este starea sufleteasci a celor care s-au lipit cu
inima de materie, cind au constiinta posesiunii lor? Cu ce lucru, din cite
le au, se mindresc ei? QOare, daci i-ar intreba cineva, de primesc sa-si
schimbe firea lor omeneascd, in firea aurului si si devind ei insisi aur, pe
care ei atit de mult il pretuiesc, ar primi ei schimbul prin care si se
prefaca din om in aur? Ar primi ei sd nu mai fie cugetitori si inteligenti si
neavind mddulare ale simturilor, pentru orientarea in viatd, ci si fie
galbeni, greoi si muti, neinsufletiti si nesimtitori, precum este aurul? Cred
ca nici cel mai impdtimit doritor de aur nu si-ar alege asemenea soarti.
Deci, dacd pentru cei sanitosi la minte a primi in firea lor caracteristicile
materiei neinsufletite ar constitui un fel de blestem, ce este boala aceasta
nebuneascd pentru dobandirea unor lucruri care duc la deserticiune? Cei
ce se arunca asupra banilor par niste turbati ce Indriaznesc si ucidd
si sa fure. .

Dar, nu numai dobandirea banilor, ci si planul viclean de a da bani cu
dobandi'*, pe drept cuvint ar putea fi numit alti tilhirie sau ucidere
pangdritoare. Ce deosebire este intre a lua in posesiune lucruri strdine
obtinute ca pradd prin spargere pe ascuns sau a te face stipin pe averea
trecatorului dupa ce l-ai omorit si a cistiga cele ce nu ti se cuvin printr-o
camata silnicda? O! Ce numire nepotrivitd. Talhdria se numeste camaiti! Ce
nunta amara, ce casnicie vicleand! Natura n-a cunoscut camita, insi boala
iubitorilor de bani a inventat-o pentru cei fird suflet! O, ce fit greu de
purtat pentru a se naste un asemenea lastar! Numai la fiintele insufletite se
poate observa deosebirea dintre partea barbateascd si cea femeiasci. Lor
le-a zis ficitorul Dumnezeu: "Cresteti si vi inmultiti" ', pentru ca
ndscindu-se unul din altul sd se sporeasca numadrul vietitilor. Dar din ce
fel de unire a fost conceput aurul §i cum s-a niscut? Din ce sarcini a
rezultat? Am vazut durerile acestei nasteri, aflind de la Prooroc: "lati, a
poftit nedreptatea, a zamislit silnicia si a niscut firidelegea" '*. Pe acest
lastar l-a zimislit in dureri lacomia, i-a dat viata nelegiuirea si l-a mosit ura
de oameni. Cici cel ce-si ascunde mereu avutia si se jurd in fata tuturor ca
nu are nimic, cdnd vede pe cineva incoltit de lipsuri, atunci se arati umflat
la punga si atunci i ofera nefericitului ldstarul cel viclean, ndscut in dureri

134. Impotriva camatarilor a scris 8f. Grigorie o omilie speciala (Migne P.G. 46,
434-453),tradusa de noi.

135. Fac. 1, 27.

136. Ps. 7, 14.
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ale setei de cistig, adicd niddejdea unui imprumut. In felul acesta sporeste
si mai mult mirimea nenorocirii, ca si cum ai turna ulei pe foc. Céci prin
imprumut cimdtarul nu vindecd paguba,ci o face si mai mare.

Precum in timpul secetelor, ogoarele rodesc spini in chip automat, tot
asa in timpul dezastrelor in care cad cei strimtorati, listarele celor lacomi
de bani cresc ca in codru. Caimaitarul ii indnde celui aflat in nevoie méina
plind de bani, precum undita intinde pestelui carligul ascuns in momeala.
Nefericitul inghite bunistarea provizorie cu tot ce ascunde rautatea, cind
carligul este tras afara, vomitd, si acea bunaistare provizorie. Daca cineva
prada resursele altuia pe ascuns sau le furd, este numit pur si simplu
borfas, hot sau altceva asemanitor. Dar cel care savirseste nedreptatea pe
fatd, prin zapise false si-si vadeste asprimea fatd de martori oculari si-si
intireste nelegiuirea prin invoieli scrise, este numit iubitor de pameni si
bineficitor si salvator sau in alte feluri'”’, cu numele pe care i le di.
recunostinta iar cistigul din sustragerea averii altuia, se numeste in mod
obisnuit jaf. Cel ce dezbraca pe datornicul sau isi prezintid cu ipocrizie
asprimea si licomia lui ca pe o "ijubire de oameni". Caci in felul acesta
numesc cei bogati pagubele nefericitilor datornici.

_"Am strins aur si argint” '*. De aceea cel ce conduce cu intelepciune
viata, le-a numarat si pe acestea in randul lucrurilor rele (reprobabile).
Pentru ca oamenii aflind de la unul care cunoscuse din experientd, ca
adunarea de argint si aur este fira rost, sa se fereasca de momeala rautati
inainte de a musca din ea, precum, pentru a nu pati ceva, se ocolesc
locurile bantuite de tilhari si de fiare, caldtorii fiind instiintati de cei ce
s-au expus mai inainte la primejdii in acele locuri.

Pe drept cuvint a definit slavitul Apostol patima lubirii de bani,
declarind-o "ridicini a tuturor riutitilor” '*. Cici precdm, dacd intr-un
loc oarecare se produce o infectie si se ridicd la suprafatd un lichid infectat
ca un puroi, este absoluta nevoie ca lichidul adunat in abces sa tisneasca
afard, dupd ce puroiul a mistuit carnea pe dinduntru, tot asa la cei care cu
boala iubirii de bani, cele mai adeseori aceastd patima duce la
neinfrinare. De aceea, la averea de aur si de argint, Ecclesiastul adauga
numaidecit necuviinta care urmeaza dupa boala iubirii de bani. Cici el
zice: "Am adus cintireti si cintirete pentru desfitare in vremea
banchetelor, paharnici si paharnice” 140 pomenirea acestor nume este de
ajuns ca si se dezviluie tuturor patima spre care la indrumat (pe
Solomon) boala banilor. O! Cit este de necuviincioasa aceastd
nesibuintd! Cum se gramadesc placerile una peste alta, care Ineaca

137. Idee asemanatoare si in omilia Impotriva camatarilor.
138. Eccl. 2, 8.

139. I Tim. 6, 10.

140. Eccl. 2, 8.
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sufletele prin auz si prin vaz, ca prin doud suvoaie hrinite de furtuni,
pentru ca raul s poatd fi vazut si auzit! Cintarea la chef pagubeste auzul,
iar spectacolul banchetului biruieste vazul. Vocea femeiascd prin armonia
ei dezlantuita aduce in inima comesenilor, patimile apol, ca unealta
vrajmasa, spectacolul desfriului ajungind in ochii celui ce mai inainte era
slabit de cantare, ii distruge sufletul. '
Capetenia acestei armate de nimicire sufleteasca ‘este vinul, care
strapunge pe om cu sageti indoite, ca un arcas viclean, indreptind sigetile
placerii inspre vaz si auz. Cintecul se face sigeata pentru auz, iar
privelistéa pentru vdz. Numele de "paharnici” are un inteles special. Orice
numire vine de la vreun lucru. Cand li se toarnd mesenilor vinul curat din
belsug si aceastd slujba o implineste un tinerel frumos impodobit, sau robi
imbracati cu podoabe femeiesti sau roabe imbricate barbateste, atunci se
varsa necuviinta prin bauturd si prin dragoste. Oare, cu ce rezultat bun se
pot sfirsi astfel de griji? Cel ce-si face din placere tinta tuturor stridaniilor
si se ingrijéste de ea mai mult decit webuie, cum si le impodobeasca pe
cantiretele sale si cu ce haina si-si inveleasca paharnicele, mai bine s3 le
treaca pe acestea cu ticere si sa nu le mai descrie, adincindu-se cu gandul
in ele, ca nu cumva aducerea aminte a acestor placeri si zgindireascid
ranile celor impatimiti, chiar daca vorbeste de ele acuzindu-se. Aurul si
mai cu seamd argintul sunt bune pentru a pregati astfel de momeli
placerii. , ‘
Tocmai din pricina aceasta patima plicerii este numitd in Scripturd
"séirpe", fiindca fiica sarpelui este de asa fel'! incat daci-si strecoard capul
printr-o crapdturd, acesta atrage dupad sine totul ca intr-o pianzi de
paianjen. Dar ce zic? Natura a creat necesitatea locuintelor pentru
oameni. Dar prin aceastd necesitate s-a strecurat in ungherele sufletului
plicerea. Ea a preficut necesitatea unei locuinte in fel si fel de podoabe
de fala si a pervertit dorinta fireasca de adipost. Apoi balaurul placerii il
tiraste pe om spre vii si bazine, spre parcuri si gradini impodobite. Dupa .
acestea, balaurul il incintd cu trufia si se inveleste cu fumul mandriei,
ajungind si subjuge pe cei de acelasi neam. Mai mult, de acum omul se
acopera cu iubirea de bani. Acesteia 1i urmeazd neinfrinarea, cea din .
urma si mai josnica parte a prefacerii omului in fiara, prin placere. insé,
precum sarpele nu poate fi tras afard de coada, pentru cd solzii de pe gat
se opun celor care vor sa-l traga afard, tot asa nu se poate incepe de la
sfarsit alungarea placerii din casa sufletului. Iatd de ce invdtatorul virtutii
ne porunceste si "pandim capul sarpelui” '*. Iar cap numeste el inceputul
rautdtii. Dacd nu primim in suflet acest inceput, atunci si urmarea raméne

141. Fac. 3, 1.
142. Fac. 3, 15.
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nelucritoare. Cici cine este cu totul vrdjmas al plicerii, nu va fi infrint
nici de momelile partiale ale patimii; dar dacid cineva a primit in suflet
inceputul patimii, odatd cu aceasta a primit in sine si silbdticiunea
intreaga. '

De aceea, acela care a vrut sd facd cunoscute tuturor aceste patimi,
parcurgidndu-le pe toate, ia cuvantul zicind de la inceput ca: "Am inceput
lucriri mari" ', Iar dupd ce a expus fiecare lucrare in parte, adaugi acum:
"M-am marit" ', Prin aceasta el arati ci numai sivirsind lucrurile mari, a
primit cunoasterea celor viitoare, ajungind la culmea experientei, asa
incat aducerea aminte a contemporanilor sii sa nu vada nici un lucru la
fel de mare la impadratii care au fost inaintea lui. Cici zice: "M-am marit si
am intrecut pe toti care au trdit inaintea mea in Ierusalim" '*. De aceea,
fiind instruit mai inainte in toatd intelepciunea, Ecclesiastul zice cd s-a
coborit sd le si incerce pe toate, iar acum dezviluie scopul cu care a vrut
si le incerce personal. Cici zice: "Intelepciunea mea a rimas cu mine".
Aceste cuvinte aratd cd prin intelepciune a descoperit Solomon, dupa
multd cercetare, orice gind de voluptate si mintea i-a zabovit la cea mai
puternicd dintre ele. Cici vizul conlucreaza cu pofta si cu voia liberd care
din cauza plicerilor abuzeaza de cele dorite. "Si tot ce doreau ochii mei
nu am dat la o parte si n-am oprit inima mea de la nici o veselie, cici
inima mea s-a bucurat de toatd osteneala mea si aceasta a fost partea din
toati munca mea" '*.

Cuvantul parte nu inseamna cistig, asa mi se pare. Citatul vrea si zica:
"am cuprins in mine tot gindul luxos culegind veselia din avutia mea.
Cici mai departe zice: "Nu mi-am oprit inima de la nici o veselie si inima
s-a bucurat de toatd osteneala mea si aceasta mi-a fost partea din toatd
munca mea" . Asadar, dupi ce a trecut prin toati desfitarea care era in
acea parte, alergdnd spre tintd de la bun inceput si wecindu-le prin
prisma ratiunii pe toate cele prin care oamenii se desfiteazd cu placeri:
frumusetea cladirilor, viile, gridinile, bazinele, parcurile, regalitatea,
belsugul de bani, ospetele cu veselia lor, toate obiectele desfatirii, cum le
numeste el, cu care s-a indeletnicit intelepciunea lui ca si le afle intelesul
si sd reflecteze la ele si in care si-a gasit placerile, atit ale ochilor cit si ale
sufletului, explicd apoi expresia pe care a intrebuintato la inceputul
cuviantului siu, declarind ci toate sunt deserticiuni. Tinind seama de
toate acestea, el declard wviata omeneascid si toate ale ei ci sunt
"deserticiune" . Toate cite le percep simturile si cite le fac oamenii, ca

0.
(l); Cf. si Epist. XVII (GNO\VIIL, 2, 53).
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sa se bucure de cle, toate sunt desertdciune”. "Cici am privit spre toate
lucrurile pe care le-au ficut mainile mele si spre truda cu care m-am oudit
ca sa le fac si iata, toate sunt deserticiune si alergare dupa vant si nu-i nici
un folos sub soare" ", Cici forta sl activitatea simturilor se sfirsesc odati
cu viata omului cea de sub soare. Natura sensibild nu poate sa patrundi la
cele de dincolo si sd ajungd la intelegerea bunititilor celor de sus. Deci,
examinindu-le pe toate acestea si pe altele asemindtoare, Ecclesiastul
invatd pe oameni sa nu admire nimic; nici bogitia, nici ambitia, nici
domnia asupra unor supusi, nici mindria, nici desfatarea, nici banchetul si
nici un alt lucru care in mod gresit e socotit de oameni a fi valoros. Ci si
vada ¢a singurul sfirsit al tuturor acestora este deserticiunea, care nu are
nici un folos in viitor. Cici cei ce scriu pe apd, deseneazd forma literelor
pe suprafata apei, dar nu rdimine nici o urm3, ci toati oboseala scrisului se
margineste numai la gesturile scrierii, suprafata apei lasind mana s3 faci
gesturile scrierii, dar nepastrand nici o urmd a scrisului. Tot astfel orice
trudda pentru voluptate piere, in fata realitatii. Cici dupa incetarea
activitatii simturilor s-a sters si voluptatea. De aici incolo nu le mai rimane
nici o rezerva celor care se bucuri de placerile simturilor, nu le rimane
nici o urma sau ramasita, dupa ce s-a sfirsit activitatea simturilor pentru
placere. Acesta este intelesul citatului care zice: "Nu este nici un folos sub
soare" '™ pentru cei ce fac astfel de lucruri, care se sfirsesc in deserticiune.
O! De-am fi lipsiti noi de aceste fapte prin harul Domnului nostru lisus
Hristos, Ciruia I se cuvine slava in veci. Amin.

, OMILIA A VA

$1 acum marele Conducitor al Bisericii ne introduce in chip tainic
inu-o stinta si mai desavarsiti. Cici dupa ce, prin invitiwrile de pana
acum, ne-a curatit mai intai simtirile si dupa ce ne-a indepirtat de orice
dorinte desarte, care prind ridicini in oameni, acum ne duce gandirea
spre un adevar atit de hotidrat incit ne scuturi de pe umeri orice povara a
poftelor desarte. Drept aceea si wagd buni invitdturd Biserica si si puni
la inimd un adevidr, anume, ci inceputul vietii virtuoase consti in
instrainarea de riutate'. Cici si atunci cind a vrut si ne dea in psalmii sai
© pregdtire pentru o vietuire cit mai curati, marele David n-a inceput prin
a recomanda fericirea celor desivarsiti, asa cum le intilnim in cele doui

149. Eccl. 2, 11.

150Q. Eccl. 2, 11.

L. Instriinarea de rele si de riutate este pentru Sf. Grigorie inceputul oricirui urcus
‘spre Dumnezeu, asa cum si postul e tot o ferire de riutiti (I%e pauper. amandis, ed. GNO
1V, 2.v. Heck 4, 9; 13; 5, 5 e1c.).
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fericiri. Pentru ci n-a zis de la inceput cd fericit e doar cel ciruia toate-i
merg neted, adici cel care s-a aseméanat cu "pomul cel sadit langa izvoarele
apelor", care ca si frunza acelui pom care nu cade”, a staruit numai in
fapte bune si care "rodul siu il va da la vremea sa" %, di, drept inceput al
fericirii, socoate indepdrtarea sau ferirea de rautiti"?, cu alte cuvinte sa nu
recunosti nicidecum ci vreo faptd ar fi bund, pana ce n-ai spalat si n-ai
sters de pe ea orice patd a rautatii. ;

Iati, dar, de ce si prin cuvinte, acest vestit Ecclesiast atrage atentia mai
intii asupra celor desarte si trecitoare, asa cum face si doctorul cu trupul
bolnavului din care inliturid mai intii pricina imbolnavirii madularului
respectiv, dupd care sinitatea revine de la sine. Iatd de ce el osindeste
apriat cele desarte®, cici a spus cd simturile nu-s.un judecdtor sigur pentru
ceea ce-i bun si cinstit, intrucit ne aduce aminte cd ceea ce doresc ele nu
existi in realitate si ci inclinirile sufletului trebuie despartite de
desfitarile trupuluis. Si astfel, a aratat ca ceea ce, intr-adevir, trebuie
urmarit e ceea ce e cu adevirat de dorit, anume ca obiect al stradaniilor
noastre nu trebuie si fie decit ceea ce-i adevirat, eficace si care-i sadit in
fiinta noastrd, un lucru vesnic netrecator la cei care-l cauta si care e cu
totul striin de orice deserticiune. ‘

"Si mi-am Intors privirea, zice Ecclesiastul, ca s3 vad intelepciunea”
Dar ca si vid mai limpede ceea ce doream, ne spune el, "am vazut
nebunia si prostia”. Cacl, cand le pun fatd in fata si pe una si pe cealalta,
devine mai limpede contemplarea celor pe care le cautam. Pe aceasta o
numeste si "intelepciune” si "sfat" atunci cind zice: "cine este omul care va
urma sfituirea si toate cite a ficut ea? "Asadar ea ne da sa intelegem si
cum este intelepciunea omeneascd si anume cd ea vine in urma celei care
e cu adevirat intelepciune. Dar o numeste s1 "sfat" 1

6 -

intrucit ea e intr-adevar
creatoare a celor ce existi cu adevirat si care, intr-adevar sunt reale iar nu
a celor vizute ca deserticiune si care tin de "intelepciunea omeneasca’.
Cici, dupa cite imi pot de seama, adevirata intelepciune si adevaratul
sfat nu sunt nimic altceva decit intelepciunea care trebuie privitd ca fiind
mai inalti decit oricare alta. Ea este cea in care a facut Dumnezeu toate,
dupd cum zice proorocul7: "toate intru intelepciune le-ai facut", iar pe de
alta parte: "Hristos este puterea lui Dumnezeu si intelepciunea lui

2.Ps. 1, 3.

3. Ps. 33, 13,

4. Eccl. 1, 12-18..

5. Notiunile "preferat” si "dorit" (10 aipstov si 10 sm\yopn‘cu{o/\ﬁ sunt tipice pentru
filosofia aristotelici: Nicom. 1, 13, 2. Ele se intilnesc si la Clement Alex., Suom. 7, 4; la
Grig. de Nyssa, Omil. I la Cant. Cant., etc.

6. Eccl. 2, 12.

7. Ps. 103, 24.
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Dumnezeu” *, intru care au fost create si imp'odobite toate. Si dacid aceasta
este intclepciunea omeneascd, de a se face prin ea cunoscute adevirata
intelepciune si adevdratul sfat, prin care au fost ficute toate, iar dupa
parerea mea rezultatul acelui sfat si al acelei intelepciuni sunt in acelasi
dmp si nestricdciune si fericirea sufletului si bdrbitie si dreptate si
pricepere sau orice alt nume i-am fi dat notiunii care ne duce la vietuirea
virtuoasa, in orice caz aceasta este calea prin care ne apropiem de
cunoasterea binelui.

$i, dupa cum ne spune, "intorcind fata am pnv1t si am deosebit ca
printr-un cintar ce este de ceea ce nu este, cici m-am incredintat ca
intelepciunea are intdietate asupra nebuniei cam pe cit are lumina asupra
intunericului” °: tot asa se poate afla si deosebirea intre ln(elepcmne si
nebunie dacd punem fata in fatd lumina cu intunericul. Or, eu cred si pe
bund dreptate se poate intelege, ca prin lumina de care am pomenit in
pilda aceasta trebuie sa intelegem fiinta binelui si a omenirii. Si aceasta .
intrucit, In fiinta lui, intunericul este inexistent (cici daci nu existi ceva
care si anuleze puterea luminii soarelui, atunci inseamni c¢i nici
intunericul n-are fiinta proprie), pe citd vreme lumina existd si isi are
fiinta proprle iar pildele de care am pomenit arati cd in sinea lui, raul nu
existd, ci se deduce ca o lipsd a binelui. In acelasi timp, binele existd si e
mereu acelasi, tare si neschimbabil, fara si se pomeneascd de vreo lipsa
anterioard in fiinta lui. Dimpotrivd, ceea ce e conceput ca fiind contrar
binelui, aceea nu existd. Iar ceea ce nu are fiinta proprie aceea nu exista
din capul locului. Pacatul insusi se caracterizeazid printr-o lipsa de fiinta,
lar nu prin existenta ei. Pe cat se deosebeste lumina de intuneric, tot pe
atita si intelepciunea e altceva decit nebunia. Caci pe cit se identifica
binele cu intelepciunea, tot pe atita izvoriste si prostia din riutate, ceea
ce ne-o spune mai departe inteleptul Solomon.

In fond, ce cdstig avem din admirarea binelui dacd Dascilul nu ne-ar .
arata care-i calea pe care s-0 urmam pentru a-l dobandi? S-ascultim deci
pe acest dascdl ca sd putem ajunge si noi si ne impartisim din fiinta
binelui.

“Inteleptul, zice el, isi are ochii in cap" '. Si, oare, ce vrea si zici
aceasta? Nu cumva existd vreo vietate din apa, de pe pamant, ori din aer,
ca sd nu-si aibd bdgati ochii in cap? Doar, in general, fata de restAul
trupului, la toate vietitile care au cap, ochiul anume e asezat in Ca,p11
cazul acesta, cum poate spune ¢a numaila om, care e singurul vietuitor

8.1Cor. 1, 24.
9. Eccl. 2, 13.
l() Eccl. 2, 13. ‘ '
qucn De prmrxpus cartea I, trad. rom. "P.S.B." 8, 54, 1dem Convorbire cu
He!arlxdc trad. rom. "P.S.B.", 8, 337-338.
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intelept, ochii i stau in cap? Se poate cd aceasta inseamna din capul
locului ¢ la vietitile despre care se spune cd au suflet existd o potrivire si
o corespondentd speciala intre suflet si madularele trupesti? Caci dupa
cum in alcdtuirea trupeasca spunem despre cap cd are intiietate fatd de tot
restul trupului, tot asa trebuie si intelegem, ca in locul capului rolul
conducitor si de cirmaci a fost incredintat sufletului'®. $i asa cum spunem
despre cdlcdi ca e baza piciorului, tot asa Intelegem ca trebuie sa existe o
bazi a sufletului, prin mijlocirea cireia se face legatura cu trupul si de
unde se pun in miscare atit puterea simturilor citsi a functiilor lor.

Asadar, in tmp ce puterea de patrundere si de contemplare a
sufletului e ocupatd cu activitatea simturilor, firea ochilor transmite aceste
impresii catre talpile ei, din care pricina e indreptatd mereu in jos, fard si
mai poatd privi spre ziri mai Inalte. Daca, insi, va fi cunoscut
deserticiunea celor din jur si-si va ridica privirile spre capul sdu, care este
Hristos" - dupa cum ne-o spune apostolul Pavel -, atunci fericita ar fi, daci
s-ar invrednici, de o privire pdtrunzdtoare, pentru cd atunci ar avea
privirea indreptatd inspre zdri unde nu exista nici o intunecare si nici o
rautate. Marele Pavel, si poate tot asa si altii, tot asa de mari ca el, is1 aveau
"ochii in cap"", pentru ci "in Hristos triiau, se miscau si erau” . Cici,
dupa cum nu se poate ca cel ce sti in lumind sd vadd intunericul, tot asa
nu-i cu putintd ca cel ce-si are privirea atintita spre Hristos sd se mai lase
atras spre vreo deserticiune oarecare. Asadar, cel ce are ochii in cap (si
prin cap am inteles inceputul oricaror bunatiti), acela isi are ochii atrasi
de virtute (or, Hristos este intruparea deplind a desavarsirii), care e in
acelasi timp si adevir si dreptate si nestriciciune si binele desavarsit.

"Inteleptul are ochii in cap, pe cind nebunul umbli intru
intuneric"", cici cine nu pune ficlia in sfesnic, ci o pune sub pat'’, acela a
ficut din ficlia sa intuneric, intrucit s-a ficut pe sine slujitor a ceva ce nu
existd. Or, deserticiunea este tocmai ceva ce n-are existenta. Doar, tot atit.
de mare e valoarea deserticiunii, pe cidt de mare este si valoarea
intunericului. Asadar, sufletul unui astfel de nebun se inchini numai
plicerilor trupului, el s-a transformat doar intr-o grimadd de carne si in
timp ce priveste spre ele, de fapt nu vede nimic, cici intr-adevdr daca-ti
pironesti privirea numai asupra plicerilor simturilor, atunci nu ajungi la
nimic altceva decit la intuneric. Nu vezi cit de inselitoare si schimbatoare
sunt toate in aceastd viata, incitcei pe care-i numim priceputi in a judeca

12. Idee similari si la Origen, Contra lui Celsus, VII, 34,in trad. rom. "P.S.B." 9, 471.

13. Efes. 4, 15; Col. 1, 18.

14. Eccl. 2, 14.

15. Fapte 17, 28.

16. Eccl. 2, 14.
17. Matei 5, 15.
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pe om, ajung foarte usor si scuze pe cei ce sivarsesc farddelegea,
Jjustficindu-le chiar prin martori, prin avocati, prin documente savarsirea
unor astfel de faradelegi si scapand in felul acesta de pedeapsi? Cine nu
ramane incremenit in fata unor astfel de apucaturi sucite si bine ticluite?
Dar unii ca acestia raman totusi orbi daci i-am pune aldturi de ochiul care
priveste la lucruri mai inalte si care e in capul celor care existd cu adevarat.
S1 sunt cu adevirat orbi cei care isi impodobesc cidlciiul incoltit de dintii
$arpcluim. Caci din clipa in care privesc numai in jos, isi intparesc in fiinta
lor trasaturile pacatului. Si aceasta, pentru ca pe cel ce iubeste rautatea il
uriste sufletul Siu" " si ceea ce se preamareste de catre astfel de oameni e
mai de plans decit orice altd nenorocire. Dar citi altii sunt in schimb cei
care se lasa dusi cu privirea spre cele bune si citi sunt si din cei care se
ocupd cu contemplarea lucrurilor care existd cu adevirat, dar dintre care
unii se socot totusi orbi si nebuni in privinta lucrurilor materiale, asa cum
se laudd si Pavel atunci cind spunea despre sine ci este "nebun pentru
Hristos” ?. Cici socotinta si intelepciunea lui nu le intilneai deloc in
nevointele celor de care vorbim aici. Pentru c¢i zicea: "Noi suntem nebuni
pentru Hristos” ca si cum ar fi spus: "suntem orbi fatd de viata care se
petrece aici, pe pamant, intrucit privim numai spre cele de sus si avem
ochii in cap”. De aceea zicea cd a fost fiara addpost si fara hrand, sirac,
raticind, gol, sugrumat de foame si de sete. Dar baga de seamd ci cele pe
care el le suferise aici, pe pamant, le referea la cele de sus atunci cind a
fost rapit panai la al ueilea cer" *', unde se afla si capul spre care-si atintise
privirile, siltind de bucurie pentru tainele nespuse ale raiului si
atintindu-si privirile spre cele care nu se puteau rost fiind fermecat de
lhacruri care trec dincolo de orice putere de simtire si de intelegere. Cici,
cine nu s-ar socoti nenorocit, cind s-ar vedea legat in lanturi, plin de rini,
corabia sfirdimatd de valurile inspaimantitoare ale marii, tintuit mereu
intre lanturi?®.

Dar cu toate cd aici pe pamint trecea prin lucruri atit de ingrozitoare,
totusi nu si-a indepartat de loc privirea atintiti mereu spre cap, declarind:
“cine ne va despirti pe noi de dragostea lui Dumnezeu, cea intru Hristos
Iisus? Necazul, sau strimtorarea, sau prigoana, sau foametea, sau lipsa de
imbriciminte, sau primejdia, sau sabia?" **. Ceea ce e tot una cu a zice:
cine mi-ar scoate ochii din cap si sa-i mute spre un tarim dispretuit si
pamantesc? latd, asa ceva ne porunceste si facem si noi, atunci cind ne

18. Fac. 3, 15.

19. Ps. 10, 5.
20.1Cor. 4, 10.
21.11 Cor. 12, 2.
22.1I Cor. 11, 23-26.
23. Rom. 8, 35.
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" 2 care e cam tot atita ca §i cum

porunceste "sa cautdm si noi cele de sus
ne-ar spune ci avem "ochii in cap” *.
Dar daci stim in ce chip sunt "ochii inteleptului in capul lui", atunci
si ne ferim de nebunia care devine intuneric pentru cei care cautd doar
viata aceasta. Cici scris este: "Nebunul umbli in intuneric” *. Iar dupi
cum ne arata proorocia, e "nebun" cel care zice in inima lui: "nu este
Dumnezeu, cici s-au stricat si uriti s-au ficut intru mestesugurile lor" L
Urmarea fireascd dupa cele spuse e ca de acum inainte celor legati, in
chip slugarnic, doar de viata aceasta, li se potrivesc cele spuse, ca unora
care socot ci moartea e cea mai grea dintre nenorociri, iar despre vreun
céstig care ar proveni dintr-o viata virtuoasa spun ca nici nu poate fi vorba,
cici si intr-un caz si intr-altul viata se sfirseste in acelasi fel, pentru cd de
moarte nu putem scapa chiar daca am duce o viatd oricat de imbunatitita.
_ Ficand astfel de observatii, ca si cum ar fi vorba de persoana lui
proprie, autorul combate din nou ciuditenia celor care au adus acuze, ca
cele de mai inainte, ca unii care cugetd cu totul nesocotit si nepotrivit cu
firea lucrurilor, iar prin aceasta el aratd cu cit e mai de pret virtutea deciat
pacatul cd adica egalitatea dintre ele nu se poate dobindi prin faptul ca si
una si cealaltd au parte de moarte, ci adevarata deosebire dintre ele o
gasim abia prin rezultatele bune sau rele care se vor vedea mai tirziu.
Cici, iatd, cum e formulatd, cuvint de cuvint, aceastd obiectie: Dar am
cunoscut si eu ¢ aceeasi soartd vor avea toti. Deci am zis In inima mea:
"Aceeasi soartd ca si cel nebun avea-voi si eu si atunci, la ce-mi foloseste
intelepciunea? $i mi-am zis in inima mea ca si aceasta este desertaciune.
Cici pomenirea celui intelept si a celui nebun nu este vesnicd, fiindcd in
zilele ce vor veni,amindoi vor fi uitati; atunci si inteleptul moare intocmai
ca si nebunul"®. Dupd care adaugi ci a socotit vrednic de dispret toate
cite le urmirise cu toatd inima, inainte, cand a imbratisat deserticiunea,
socotind-o drept bunidtate. De aceea, spune ca a urit tot ce a privit cu
truda gindindu-se la cele care l-au suparat in viata aceasta, nu numai pe el,
pentru ci n-a mai ajuns sa aibd parte de ele cit a trdit, ci si pe cel care
urma si vie dupd el, cind si pe mai putin folos se putea conta, din pricina
nesigurantei viitorului care nu se putea cunoaste de mai inainte. Cici, iati,
insesi cuvintele lui: ';Drept aceea, am urit viata, ci vicleanid este asupra
mea 'fapta cea ficuti sub soare, ci toate sunt deserticiune si vinare de
vant. $i am urdt toatd osteneala pe care am ostenit-o sub soare, pentru ca o

2‘_1-,(_:01;5&__1;_

25. Eccl. 2, 14,

26. Eccl. 2, 14. . a

27.Ps. 13,1 (ed. 1914). ' i
28. Eccl. 2, 15-16. ' '
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las pe ea omului care s-a nascut dupa mine. $i cine stie, oare, intelept va fi
sau nebun? Si, oare, stipani-va toatd osteneala cu care m-am ostenit sl
m-am striduit sub soare? Ci si aceasta este deserticiune” ».

Si cand a grdit acestea a vorbit cu amaraciune si in acest scop si-a
pus-o la inima sd vadd daca intr-adevar una si aceeasi dobanda cistiga si
cel care si-a triit viata in virtute ca si cel care nu si-a dat in aceasta privinta
nici cea mai mica striduintd. De altfel, ne-o spune el insusi, ca una este
truda pe care o depunem pentru dobandirea intelepciunii, a cunoasterii si
a barbitiei si alta cea pe care o gustim la ménie si la durerile provocate de
alergaturile pe care le facem in viata aceasta. A pune pe una alaturi de
.cealaltd nu-d numai un lucru firi rost, ci si o dovada de nesocotinta. Cici,
iati, cu ce cuvinte exprimi el acest adevar: "Si am inceput sa md las
deznidijduit pentru toatd munca cu care m-am ostenit sub soare. Ca este
om care se osteneste cu intelepciune si cu stiintd si cu barbdtie si va da
partea sa omului, care nu sa ostenit Intru aceea, ci si aceasta este
deserticiune si rautate mare. Cici ce are omul din toatd osteneala sa si din
alegerea inimii sale, cu care s-a ostenit sub soare? Cdci toate zilele lui sunt
ale durerilor si a miniei mangiierea lui, cit nici noaptea nu doarme
inima lui. Ci si aceasta este deserticiune” *. A

Si iardsi isi pune autorul, lui insusi, o altd fntrebare, si anume, din
partea celor care socot ca mai cql‘énd sa doreascd o viatd de placeri decat
una mai inalti si ristoarnd ceea ce sa obiectat, aplicindu-si lui
amindoui rezolvirile, adici atit rezolvarea cit si obiectiunea. Si
observatia nu era alta decit c¢a nu trebuie si admitem ca ar exista alt bine
decit ceea ce-l place fiecdruia, cu alte cuvinte am reduce totul la méancare
si la biuturi®. Dar la aceasta sa raspuns ca nu mancarea si bautura
hrinesc si veselesc pe om, ci intelepciunea si cunoasterea sl ca atare binele
adevirat consti tocmai in ciutarea cu rdvnd a intelepciunii si a
cunostintei, citi vreme promovarea poftelor trupest duce la zdruncinarea
vietii sufletesti si la deserticiune. lata, prin ce cuvinte se exprima aceasta
fnaltd invitituri: "Binele din om nu-l formeazi ceea ce manancd si ceea
ce bea el, ci va arita sufletului Iui ci binele vine din munca lui. Pentru ¢
sl aceasta am vazut-o, ca din mina lui Dumnezeu vin si una si alta. Caci,
cine poate oare sa manénce si sa bea fard sa multumeasca Lui". Pentru ci
omului care este bun finaintea lui Dumnezeu, Dumnezeu ii da
intelepciune, stiintd si bucurie, iar pacatosului {i d3i sarcina sd adune si sa

29. Eccl. 2, 17-19 (ed. 1914).

30. Eccl. 2, 20-23 (ed. 1914). :

31. Se pare ca Sf. Grigorie se refera aici la invitatura filosofului Epicur (mort in anul
270 i.Hr.) care declara cd "plicerea este inceputul si telul unei vieti fericite, bunul nostru
cel dintdi si propriu” (Diogene Laertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor, trad.
Balmus-Frenkian, ucuresti,%963, X, 129). :
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stringi pentru a da celui ce este bun in fata lui Dumnezeu. $i aceasta este
deserticiune si vinare de vint*?

De acum inainte, acesta este intelesul celor scrise, prin urmare
contemplarea logica a lor este cea pe care am schitato mai inainte. E
cazul, asadar, sd repetim din nou cele spuse si sd potrivim cu grija
tilmdicirea cu textul cuvintelor. "Caci am cunoscut si eu ci aceeasi soarti
vor avea toti. Deci am zis in inima mea: "aceeasi soarti ca si nebunul
avea-voi si eu: atunci la ce imi foloseste intelepciunea?” * Aceasta e
observatia pe care Ecclesiastul si-o pune siesi.

Iar dacd moartea decide si de unul si de altul, iar virtutea nu poate
scipa de moarte pe cel care sa ficut intelept, atunci zadarnicd mi-a
devenit si rivna dupd intelepciune. $i atunci, cared rispunsul la cele
obiectate? "Eu, zice, in zadar am mai spus acestea in inima mea: cel nebun
din prisosul lui griieste, ci si aceasta este deserticiune” **. Cici amintirea
celui intelept nicicind nu va fi pusd alituri de cea a celui nebun. De aceea
osindeste o asemenea observatie ca fira rost si lipsita de legaturd logica,
socotind-o nebund, pentru ca nu face parte din invititurile sinitoase si
nici nu- luatd din comoara adeviratei intelepciuni, ci e un fel de
stirpiturd iesitd ca o spumd dintr-o minte bolnavi. Cici scris este, "cel
nebun din prisosintd griieste” *. Iar a te folosi de astfel de vorbe e un
lucru fird rost si care nu aduce niminui nici un foles, mai ales ¢i in
aceastd carte autorul si-a pus in gind sia convinga pe oameni sd nu se ia
numai dupa ceea ce vad.

In fond, cel ce lupta impotriva invitaturii noastre, pleaci de la cele ce
se vad. $i moartea incd este una din acestea. Si atunci ce zice? C3 judecata
nu se face intre viata virtuocasa si cea desfrinati ca si cum numai
nelegiuitul ar fi osindit si moard trupeste, pe cind cel bun ar rimane
neatins de moartea trupului, ca si cum nu am st in ce consti nemurirea
pentru cei virtuosi si nici ce inseamna moartea pentru cei ce vietuiesc in
farddelege. Or, dup5 cum am spus si mai inainte, pomenirea celui drept
trdieste la nesfarslt $l se prelungeste peste veacuri, pe cind nebunului i se
stmge si amintirea®. Cici la astfel de oameni s-a gandit si proorocul cind a
spus: "pierit-a pomenirea lor aievea si pe fat3" ¥ ceea ce vrea si spuna: “cu
sunet mare", cici zice: "pomenirea celui intelept ca si a celui nebun nu
este vesnici" %, ci pe cind viata celui intelept se invesniceste prin
amintire, pe cel nebun il va acoperi uitarea. Cici in zilele ce vor veni,

32. Eccl. 2, 24-26.

33. Eccl. 2, 14-15.

34. Eccl. 2, 15-16.

35.1d. 2, 15-16.

36. A se vedea mai sus (GNOV 361, 10-13}.
37.Ps. 9, 6.

38. Eccl. 2, 16.
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toate ale nebunului vor fi nitate, dupd cum se spune in Scripturd: "in zilele
ce vor veni toate vor fi uitate” ¥,

Asadar, daca cel intelept triieste datorita intelepciunii lui, pe cand cel
nebun va fi nimicit de moartea uitdrii, atunci spunc-mi, zice el, cum poti
crede ca si "inteleptul moare deodatd cu cel nebun?®. Aceasta- pricina
pentru care spune autorul ¢d nebunul moare de durere si de rusine
pentru toate cele intru care s-a zbitut in aceastd viatd intocmai ca cel care,
incercind sa se lecuiasca cu miere, a inghitit din ea cu lacomie, dupi care
vomitd, crezdnd c¢d are gust rau orice leac dulce cared de un gust
asemanator micrii, asa incit cind isi aduce aminte uriste chiar si mierea, a
cdrel scarba trebuie s-o inlature prin alti doctorie. De aceea, cine s-a
incarcat pana la dezgust de desfitirile dupa care era ahdat, a ajuns scirbit
sl infectat de rusinea faptelor sale, a ajuns si-si vomite marturisirile ca si
cum ar fi climinat din el ceva veninos strigdnd ¢3 nu-i mai trebuie o astfel
de viata si declarand astfel: "drept aceea am urit viata, caci rele sunt cele
ce sc petrec sub soare” . Si - zice mai departe - nu numai fata de altii, «i st
fata de mine insumi m-am inrait prin cele pe care le-am facut sub soare. Si
nici o vrednicie nu se alege din toatd truda mea, c¢i Infumurare sunt toate
suadaniile mele, pomiri si pofte goale, pentru ca toate sunt deserticiune
sl vanare de vant.

Dar s1 in alt chip spune ca-i vrednicd de dispret alergatura de pe
pamint si anume nu numai ceea ce-ti faci tie, ci si ceea ce te chinuie
gandindu-te ca al implinit lucruri care vor rimine dupa tne si pe care
te-at zbatut si ai avut norocul si le faci aici, pe pamint, cum sunt
construirea corabiilor, a porturilor, aseziminte sualucite si marete pentru
apararc s1 pentru locuit, pridvoare, curti si turmuni, cladin impundtoare
necesare muncilor agricole, tot felul de paduri, cele mai incintatoare
livezi si podgorii intinse cit marile precum si orice altfel de lucrari, de
care-i pare rau oricui din cei care s-au straduit s le ridice si al caror folos il
va trage altcineva care vine dupd el.

Dar nu- sigur nici ca avutia va duce la pacat. Cici nu e reguld ca din
cauza cunoasterii simgurile fiecirui om s fie osindite, sa facd cunostinta
cu astfel de raudatt. Penou ¢a - zice el - cu am lucrat asa minat de
intelepciune. Simtindu-ma nevinovat si liber ca un pui fatd de pornirile

Josnice ale firii, le-am supus iardsi prin frina ratiunii si le-am adus sub

ascultarea ci. Cadl cine ste, zice el, daci si cel care vine dupa mine va sti
sa-s1 stipdneasca plicerile si nu se va supune mai curind c¢a un rob
pornirilor puternice ale poftelor? De aceea, zice™, "am urit toatd munca

41. Eccl. 2, 17.
42. Fecl. 2, 18-19 (ed. 1914). :

16 - Sfantul Grigorie de Nyssa
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pe care am muncit-o sub soare, filndci voi ldsa-o omului care va veni dupd
mine! Si cine ste dacd el va fi intelept sau nebun si care stipani-va peste
toati osteneala, cu care m-am ostenit si m-am priceput sub soare?". $i 1ata,
care, cred ci este intelesul celor spuse adineaori: sa nu-l lasi pe om sa
lunece in viati, ci datoritd unei cugetiri intelepte sd ajunga acolo, incat
daci cineva ar vrea si si-l faci rob, si se vada ci are de-a face cu un stipan,
iar nu robit de acela. s ,

Cat despre cuvintele: "Stipani-va, oare, cel care vine dupad mine toata
osteneala mea, la care nu prin patimi, ci prin intelepciune m-am trudit?"®,
acestea arati ci prin ceea ce a numit el "ruda" vrea sa inteleaga "farmecul
plicerilor” si aceasta pentru ca numai prin sfortari, ca printr-o luptd grea,
si-a dat consimtimantul si guste din pliceri, fapt care trebuie numarat -
zice el - tot in randul deserticiunilor.

In acelasi amp, Ecclesiastul raspunde si altora atunci cind e Invinuit
¢ si-a retras sufletul fatd de lumea de aici, facdndu-si cunoscuti vointa si
prin scris. Cici de fapt asi fost invinuit de cineva care gresea fata de
dreapta socotinta atunci cand a vizut ci existi o diferentd clard fata de
cele doui feluri de vietuire. Dintre acestia, unul obiecta, ca viata virtuoasa
se indeplineste numai cu greutate, pentru cd ea nu s-ar impica deloc cu
dorintele firii omenesti, iar celilalt sustinind dimpotrivi cd din partea
celor virtuosi n-ar trebui s3 ne asteptam la nici o oboseald, singura truda
trupeasca fiind cea care macind pe om. Cind, deci,cineva se pronunta
impotriva binelui, dispretuind pe unul care a inaintat in intelepciune,
acela dovedeste ci o astfel de socoteald este nu numai gresitd, ci si
riuticioasi si nedreaptd. "$i m-am retras, zice, cu inima prada deznadejdii
fati de orice trudd pe care am trudit-o sub soare” 4,

Ce vrea si spund "m-am retras?" Nimic, decit cd existd oameni care se
trudesc cu int,elepciune45 , cu buni stinti si cu barbitie, dar ca exista si alti
oameni care n-au vrut si stie nici de cea mai mica osteneald spre bine.
Dar, atunci, de ce se fac partasi astfel de oameni la rasplati atit de marir:
"Si omului, zice, i se va da parte chiar si din ce nu s-a trudit” * (bineinteles
din ce nu s-a trudit in bine, in loc s spund: viata aceasta i se va randui in
loc de bine). "Dar aceasta este deserticiune si un riu nespus de mare" *..
Si cum si nu fie mare rautatea, cind se stie stradania si alegerea’
libera, pe care le pun oamenii in. truda lor? Caci doar aceasta e ceea
ce vor si spunda cuvintele: "Ca ste omul ¢i n-are nimic din toatd
osteneala sa si din alegerea inimii sale, cu care s-a ostenit sub soare” . Ce
s ol soUrOINg oL IO

43. Eccl. 2, 19.
44. Eccl. 2, 20.
45. Eccl. 2, 21.
46. Luca 16, 25.
47. Eccl. 2, 21. . ) Ca
48. Eccl. 2, 22 (ed. 1914). SR I Pa IR S
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vrea sa spuna cuvantul "stie"? Iata, ce: "Ca toate zilele lui sunt ale durerilor
si 2 méaniei mingaierea lui, incit nici noaptea nu doarme inima lui" *. Si,
intr-adevdr, incurciturile in care ajunge sufletul in viata 1i aduc atitea
nepliceri ca si cum ar fi vorba de niste porniri neostoite, care din dorinta
de a avea mai mult, biciuiesc neintrerupt inima omului: cdci silinta de a
avea mereu mai mult mistuie nu numai bucurindu-te de cite ai, ci mai
ales intristind-o pentru cite iti lipsesc, asa incdt zi si noapte te sfisie-
aceastd durere, chinuindu-te fiecare din ele pe rind, ziua mistuindu-te in:
osteneli, noaptea grijile alungdndu-ti somnul. Si-atunci, pentru cel care
observa aceste lucruri, cine nu va recunoaste ci o astfel de alergiatura nu-
decit o deserticiune? De aceea si adaugi la cele spuse inainte: "si aceasta
este o deserticiune!" *. :

$i din nou atmge iardsi altd obiectiune. Iatd, cum a fost formulati ea:
Dascile, in zadar insiri cele ce se afld in afara noastrd, in schimb, daca
venim la cele pe care le-am primit inauntrul nostru, atunci desigur cd nu
le-ai mai osdndi drept deserticiuni. Pentru faptul ca atit mincarea cit si
bautura se petrec in noi, nu trebuie sa le combatem, ci sa le socotim o
binefacere dumnezeiasci. Iati cum se exprimd Scriptura®: "Nimic nu- mai
bun pentru om decit sa manince si sa bea si si-si desfateze sufletul cu
multumirea din munca sa. S1 am vizut ca si aceasta vine numai din miana
lui Dumnezeu. Cdci cine poate oare si mandnce si si bea fird si
multumeasca Lui?". v

Acesta e cuprinsul obiectiunii adusd dascidlului de citre avocatul
stomacului. Si ce raspunde oricirui om bun acest "doctor al
intelepciunii?’ Intre altele si aceea ci acest plus de bine produce
impotrivire, spre a evidentia ci el trebuie inteles ca potrivnic bunatitii
adevarate, dar nicidecum debitorului zamislit numai spre a sluji cerintelor
stomacului, in care scop, in loc de ratiune are doar gura de rontdit, pe-
cind omul cel adevirat triieste dupa chipul Celui care e singur bun. Cici
Dumnezeu n-a consfintit legea numai in vederea hranei cu care se
infunda botul dobitoacelor ci, dupa cum sti scris, in loc de hrand, "i-a dat
intelepciune si minte si veselie” *. Altfel, cum ar putea insemna un "spor
de bunitate” cele cu care se indoapa fiarele? "Nu numai cu péine va trdi
omul" %, acesta-i cuvantul invititurii celei adevirate. Virtutea nu se
hrineste cu pdine, nu prin carnuri prinde putere si se dezvoltd puterea
sufletului, ci viata cea desdvarsita are nevoie de altd hrand pentru a se
intrema si a creste. . g :

49. Eccl. 2, 23.
50. Eccl. 2, 23.
51. Eccl. 2, 24-25.
52. Eccl. 2, 26.
53. Rom. 14, 17.
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Hrana binelui vine din infranare, piinca ei o formeazd intelepciunea,
adevirata ci bucaturd cste dreptatea, adevirata ei bautura e nepatimirea,
placerea ci nu izvoraste din placerile trupului, care-ti dau doar senzatia de
placere, ¢i adevarata placere se s numeste asa, dar si produce o bucurie
curatd. Ciaci de aceea i s-a si dat acest nume pentru ca fiinta ei inseamna o
dispozitie suflcteasca buna si curatd pentru ¢d intr-adevar cind ai o buna
cugetare atunci- te si simti imbunatitit sufleteste. - De aceea trebuie sa
invatim si din acestea ceca ce am invatat si de la Apostol, "caci imparatia
lui Dumnezeu nu este mancare si bauturd, i dreptate si pace si bucurie in
Duhul Sfint" *. Iar cele pe care oamenii le urmiresc cu pofte patamase,
sunt alergari si imprastieni sufletest ale pacatosilor de la cele superioare
spre cele josnice, cu care umplu intreg rastimpul cit dureaza viata, in care
scop fsi si macina intucaga nazuinti. Asadar, cel "care crede ¢i e bun
fnaintea fetei lui Dumnezeu” *°, acela nu-si dii seama c¢a se tine bun tocmai
prin ceea ce este o deserticiune. Caci aceasta am spus-o chiar cu gura mea,
pentru ¢d sé spune: “celui pacitos i-a dat grija si umble si sd adune, ca sa
dea celud bun inaintea fetei lui Dumnezen, ci si aceasta este deserticiune si
vanare de vint" %,

Drept aceea, cite am invatat din citirca de azi, examindnd in paralela
binele si rdul, si ne fie spre ajutor, spre a ne feri de osdnda, si rezerva
pentru indreptare spre mai bine, inuu Hiistos Iisus Domnul nostru,
Caruia marire se cuvine in veci. Amin.

OMILIAAVIA

~ "Pentru orice lucru este o clipa prielnica si vieme pentru orice
indeletnicire sub cer” ¥, jati inceputul cuvintelor care au fost puse in fata
noastra, spre meditare. $i oboscala examinaril nu- mica, insd si cistigul
dupa aceasta oboscald e vrednic de ea. Dar poate c¢a scopul cclor
contemplate in cele de pind acum ni se dezvaluie partial tocmai prin
aceca ¢i urmeazd sa ni le confirme si inlantuirea logica a scrierii. In
cuvintele anterioare toate au fost osindite ca desarte, ca fiind cu totul
ncfolositoare, toate cite le urmareste omul in viata sa. A fost primit ca
bine doar accea ¢d trebuie sd privim cu atentie dupa accle cugete ale
mintii care ne-au fost sadite in cap, in schimb sd ne fie hrana sufletcasca si
impotrivirea la cele ce se mirginese doar la plicerile trupesti™. Ramane sé
cunoastem in ce chip trebuic sd trdim virtuos si daca in scopul unci mai

54. Rom, 14, 17. &

55. Fecl. 2, 26, o
56. 1. 2, 26. '
57. .1

B8, Eecl, 2. 24-26. _ TR
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bune reusite webuie si folosim o anumiti indeminare sau metoda. La
acestea s-a gdndit autorul cind ne-a cerut in prefata cfu‘cii sa cercetam cele
ce se ascund dincolo de cuvinte atunci cand a spus ca: "pentuu orice luuu
este o clipa priclnica si vreme pentru orice indeleticire de sub cer” ™.
Cici dacd s-ar apleca cineva mai spre adinc, ar gdsi ¢d in aceste cuvinte e
cuprinsd o adinca filosofie, atit spre contemplare, cat si spre sfaturi
folositoare. Iar daci ar trebui s3 vorbim pe scurt de o anumitd cale spre a
contempla cuvintele respective, ne-am exprima cam asa: o parte din
creaturile existente sunt de ordin material si senzorial, altele sunt de
natwa spirituala si nematerialnicd™. Dintre acestea, cele fara de trupuri
depisesc puterea de intelegere sau de cunoastere prin simturi, dar pe care
vom intelege-o numai cand ne vom fi dezbricat de simguri. in schimb,
simtirca carc sesizcazi lumea materiali n-are puterca de a trece si in
lumea trupurilor ceresti, nici sa treacd peste granitele simturilor. De aceea
ne si vorbeste invatitura noastrd in contradictoriu atit despre lucrurile
pamantesa cat si despre cele cerest, pentru ca sa nu vietuim in ratacire.
Accasti viatd pamianteascd cste legatd de carme, de aceea
contemplarea binclui ¢ intunccatdi oarecum de cele provenite prin
simturi. Avem ncvoie de o stiintda oarccare pentru a _jmlcca ce-i bine,
pentru ca 0 anumiti regula si ajute la desfasurarea treburilor. latd pe scurt
¢C e propunc invatatura penturu ca viata sd decurgd in mod cuviincios.
Mai intii se spunc c¢a doua sunt criteriile care arata daca tinta pc care
o urmarim cste un lucru bun si cinstit si anume: la imp si cu masura®. Or,
adincaori, tocmai acest lucru l-a precizat si inteleptul nostry, cind a zis:
“pentru  orice lugm este o clipa priclnica si vreme pentu orice
indelemicire” ® In loc de timp tebuic si intelegem c¢d s-a gandit la
masurd, pentru ¢a oriunde are loc ceva, aceea se desfasoara intr-un anumit
timp. Acestea sunt deci criteriile bineclui, dar incd nu pot spune daca
cineva face numai fapte bune, pana ce acest lucru se va dovedi. C3 cea mai
mare parte din viata bine orinduiti se desfisoari intr-adevir cinstit,
oricine o va pute1 contr ola singur. Cici cine nu stic ¢ virtutea este masura
cu care se masoari viata®™ a Jumatate din cei vizati? Caci nu poate exista
virtute la cineva la care ca ori lipseste ori intrece masura, cum se intimpla
la cei cu suflet mare, orl iesit din comun, la care ceea ce lipseste este
tdmiditate, iar ceea ce intrece misura cste in fond o indrazneala prea
mare. De aceea, st unii dintre inteleptii profani, furind poate de la ai

59. Eccl. 3, 1.

60, Idce intalnita si in scrierca Despre facerea omului, cap. V111, scriere inser ‘m m
acest volum,

61. Despre facerea omului, cap. X111 150t uste

62. L(({ 3, 1.

63, Aristotel, Etica Nicomahici1l, 6,87 01 Vi saf
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nostri intelesul acestui text, au gasit de bine sa-1 formuleze sub forma de
sentintd pentru amandoud cazurile de minus si de plus stabilind ca "nimic
peste masurd” si "masura e cea mai buna" 8 Prin amindoui se arati, ci
ceea ce nudi destul, in raport cu masura care se cere la virtute, apartine
celor osindite, pe cind ceea ce intrece masura, se respinge.

Dar si cind e vorba de ceva "la timpul potrivit’ s-ar aplica aceeasi

-reguld, cici nu-i bine nici dacd ceva apare inainte de timp si nici daca

intirzie de termen. Cici, ce ar folosi plugarul daci ar secera graul inainte
de a se fi copt spicele sau dimpotriva, dacd l-ar secera dupa ce boabele s-au
scuturat de pe pai? Nici intr-unul din aceste cazuri strddania n-ar fi
incununati de succes cici si intr-un caz si in celdlalt nepotrivirea sorocului
de secerat ar duce la compromiterea recoltei. Iar ceea ce s-a spus in parte,
e valabil si pentru intreg. Se stie ca acelasi lucru se intimpld si in
navigatie, atit in cazul cidnd se actioneazd inainte de vreme ori dupa
sorocul ei. Dar ce sd zicem despre tratamentele medicale, in care graba
sau intirzierea pot deveni primejdioase sau lipsite de efect dacd ele nu se
aplicd "la timp" si "cu misuri™®. Si ci asa stau lucrurile reiese si mai
limpede din pildele prezentate de Ecclesiast.

Dar de ce ne-am ales sia dezbatem astfel de probleme? Pentru cd nici
lucrul lipsit de masurd nu-i bun si nici cel care nu-i savirsit la timpul sau;
bine si de dorit este numai cel care indeplineste amindoua conditiile
amintite. Dacid se cautd numai una din ele si nu sar tine seama si de
cealaltd, s-ar dovedi nefolositor chiar si ceea ce s-a realizat in cealaltd
parte. Dupd cum, cind ne asezim la drum, actionam cu amindoua
picioarele, iar daca un picior nu ne mai ajutd din pricind de boald, atunci
devine nefolositor §i piciorul sinitos, tot asa e cazul si daca ar lipsi
"masura” din conditia "la timp", sau acest "la timp" ar lipsi fatd de "masura”
necesara, pentru cd atit partea care lipseste, cdt si cea care e prezenta,
actioneaza numai de comun acord. De dorit este ca masura sa apard cind
trebuie, dar atunci si ea trebuie s3 fie bine dozati. Si conditia "la vreme"
trebuie s-o intelegem ca "masura”, pentru cd in fiecare caz trupul este
unitatea cu care se valorifici misura lui®. Oricum, toate cite se intimpld
au loc in timp si de durata fieciarui eveniment depinde si distanta de timp:
micd, dacd durata a fost micd, mai mare, dacd timpul este mdsura pentru
zamislire, mdsurd pentru formarea spicelor, misurd pentru coacerea
roadelor, masurd pentru navigatie, masurd pentru plimbare, mdsura
pentru fiecare varstd a prunciei, a copildriei, a adolescentei, a tineretii, a
barbitiei, a celei dintre doud virste, a celei in puterea virstei, a varstei

64. Diels-Kranz, Fragmentele presocraticilor, ed. S. si Const. Noica, lasi, 1974, p.

104-105 (Cleobul, Solon etc.).

65. Aceste doud expresii erau foarte frecvent citate si aplicate de antici in toate
domeniile. .
66. Aristotel, De gener. anim., IV, 10, 777a. il: - aosi7Z ot 1
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fnaintate, a batranului si, in sfarsit, a mosneaguluim. Daci, asadar, nu toate
evenimentele se petrec in acelasi- imp (cdci, intrucdt apar si alte
imprejurari, nu- cu putinta ca aceste soroace sa fie mai mult sau mai putin
aceleasi pentru oricare eveniment), pentru toate cate cad sub’ mdsura
timpului, timpul este mdsurd generala pentru toate, dupa cum s-a spus,
intrucit el le cuprinde pe toate si pentru ca masoard tot ce apare si tot ce
se intaimpla. Caci dupa cum in varsta omului ceea ce odata a trecut aduce
slabire, pe cidnd ceea ce incd nu s-a maturizat e supus dezordinii, cea mai
bunid etapd o constituie mijlocul dintre acestea amandoua, ca si cum, prin
el, scipam de doud nepliceri: astfel pornirile tineretii nu mai ameninta
dezordinea, iar calmul elimini sleirea bitrinetii, asa incat prin unirea
fortei cu intelepciunea se evitd deopotrivd girbovirea adusa de batranete
ca s1 nechibzuinta tineretii; tot asa randuind Cel ce rinduieste "vreme
pentu orice lucru” o8 depdrteaza si de o parte si de alta rdutatea cea fara
de masurd, osandind ceea ce nu s-a facut cu socoteald si inldturand ceea ce
lipsea.

Dar inlintuirea logicd ne spune c-ar fi viemea sd purcedem acum
direct la tdlmdcirea unor astfel de cuvinte insuflate de Dumnezeu cum este
si acesta: "Vreme este si te nasti si vireme si mori" *. Mai intii trebuie si
observam ca foarte potrivit a faicut Domnul aceasta imperechere, punind
in legaturd, in aceastd scriere, nasterea cu moartea. Caci, neaparat, dupa
nastere urmeaza moartea si fiecare nastere isi pierde urma prin moarte.
Pentru ca sa se arate cdt de strins unite sunt moartea si nasterea, pe cei
cufundati in adincul vietii desfranate si care indragisera viata
pamanteasca, ii trezeste amintindu-le de moarte ca si cum i-ar intepa cu o
tepusd, indemnindu- sa se ingrijeascd de viata viitoare. Despre aceste
lucruri trateazd in primele carti ale scrierilor sale si Mmse, pnetenul lui
Dumnezeu" " care, deodati cu "Facerea” care inseamna "nasterea”, a scris

i "Exodul”, care inseamna "iesirea”, pentlu ca oamenii sa citeasca cele
scrise acolo si'si invete din ordinea in care se insiruie aceste cirti, cele
care se referd la ei. Cdci nu se poate ca, auzind cineva despxe Facere sau
nastere, sa nu mteleaga indatd ca acolo e vorba si de 1 1esne adica despre
moarte. Intre cei care au inteles astfel lucrurile se ste c-a fost si marele
Ecclesiast, care a pus pe aceeasi llme atit nasterea cit si moartea atunc1
cand a zis: "Vreme este a te naste si vreme si mori” 71‘ Iatd, zice, vremea a
venit si eu m-am ndscut, dar va veni vremea si voi muri. Daca privim la

67. Traditia medievald cunoaste numai 7 virste ale omului; Grigorie enumera 10
virste. (Cf. D. Cantemir, Opere, I, Bucuresti, 1974, ed. V. Candea, p. 275-294, si notele 67,
86-88).

68. Eccl. 3, 1. ‘

69. Eccl. 3, 2. A 8 .modék 0 .ol v

70. Ies. 33, 1. LA 2

71. Eccl. 8, 2.
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acest lucru cu totii, atunci in scurtul rasimp ce-l vom mai trdi In viati, si
nu mai petrecem impreuni cu cei necredinciosi’, riticind voluntar cit
tine viata in asupreli, in ingdmfiri si in licomii, prin care lisindu-ne
prinsi in multe incurcituri ale lumii acesteia nu vom mai gasi iesirea din
labirintul acestei vieti, desi ne zbatem si suferim cumplit, pentru ci am
pierdut semnele dupd care se poate umbla firi riticire pe ciririle vietii.
Cat de fericiti sunt aceia dintre oameni, care au pirisit inselitoarele
drumuri ale vietii si s-au pornit pe drumul drept al virtutii! Iar asa ceva
inseamna si nu ne intoarcem cugetul spre nimic din cele de aici, ci si
tindem cu mare stridanie spre ceea ce ni s-a figiduit prin credinti, intru
nadejde.

Dar si ne intoarcem din nou la cuvintele: "Vreme este si te nasti si
vreme si mori” ", Cit m-as bucura daci m-as naste la o dati pe care eu as
alege-o si dacd as muri cind mi-ar cidea bine. Dar nimeni n-ar putea
spune cd aceste involuntare dureri ale facerii si aceasti moarte
imprevizibild s-ar putea dovedi acum de citre Ecclesiast c3 sunt prilejuri de
indreptare in virtute. Doar nici femeia nu poate preciza exact cand {i
incep durerile facerii si nici moartea nu are loc dupi libera alegere a
muribunzilor. Iar ceea ce nu-i sivirsit cu voia noastr3, aceea nu poate fi
categorisit nici ca virtute, nici ca picat Drept aceea trebuie si
recunoastem cd nasterea are loc "la vremea ei”, citi vreme moartea se
petrece si ea "la timp". Cred cd nasterea are loc mai devreme firi si fie
provocatid prin avort atunci cand - dupd cum zice proorocul Isaia - femeia
care a luat In péntece cu frici de Dumnezeu se zvircoleste in durerile ei
mintuindu-si astfel sufletul™. Intr-un fel ajungem sa devenim parintii
nostri, atunci cind cu bun cuget si din voia noastri liberd ne-am plasmuit,
ne-am ndascut si am venit pe lume (la o viati in Dumnezeu si cu
Dumnezeu). Lucrul acesta il facem ca si primim in noi pe Dumnezeu,
devenind "fii ai lui Dumnezeu, fii ai puterii si fii ai Celui prea fnalt” 7, Dar,
tot asa putem deveni avortoni, niscuti firi vreme, sau si fim niste
vanturateci, daci nu ludm in noi "chipul lui Hristos” ™, dupd cum zice
Apostolul. Cici, dupd cum este scris, omul lui Dumnezeu trebuie si fie
bine pregitit pentru orice lucru bun” ”. Tar om deplin si "bine pregadt”
numai acela poate fi in care rinduiala firii s-a implinit intru totul.

Asadar, dacd prin virtute cineva s-a ficut pe sine fiu al lui Dumnezeu,
primind indreptitire printr-o astfel de nastere fericiti; unul ca acela

72.Ps. 11, 8.

73. Eccl. 3, 2.

74.1s. 26, 17.

75. Ioan 1, 12; Le. 6, 35; Rom. 8, 16.

76. Gal. 4, 19.

77.1Tim. 3, 17. ) ~
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cunoaste s1 sorocul acelei nasten fericite si pe buna dreptate se va bucura
cd - potrivit Evangheliei - "s-a nascut om 1n lume" ™. In schimb, insi, cel
care s-a facut pe sine "fiu al mainiei”, fiu al pierzarii, odrasli a
intunericului, pui de naparca, soi riu si toate celelalte™, prin care e
vestejita o nastere nenorocitd, unul ca acela nu cunoaste soroacele care
aduc pe lume vietdtile. Cici vremea care zimisleste viata e numai una, nu
mai multe. Asadar, pacatosul care, spre pierzania lui, nu a fost invrednicit
sd-si cunoascd sorocul zimislirii, unul ca acela si-a si sortit sufletul spre
moarte. Cici dacid e limpede in ce chip ne nastem "la vreme", atunci
limpede este ca si moartea are loc tot "la timp", asa cum si Sfﬁntulul Pavel
ii era bine venit sorocul unei morti fericite. Cici strigd in epistolele sale,
parcd jurandu-se si zicind: "Mor in fiecare zi. V-0 spun, fratilor, pe lauda
pe care 0 am pentru voi" *. Si "pentru Tine suntem omoriti toati ziua" *
si "'noi, in noi insine ne-am socotit ca osinditi la moarte" *. Oricum, nu-i
greu de inteles cum putea s3 moara Pavel in fiecare zi, el care nicicind n-a
trait in pacdte ca unul care in toati vremea isi omora midularele trupului
si purta in trup omorirea lui Hristos®”, mereu ristignindu-se pentru
Hnstos si netraind pentru sine, ci avind in sine in toati vremea pe Hristos
viu*. Dupd judecata mea, asa era moartea cea prielnicd, din care ne-a
1zvoxat wata cea adevarata. "Cici - se zice in Scripturd - Eu omor si tot Eu
inviez™, ca si vi convingeti cd intr-adeviar e un dar al lui Dumnezeu si
mori pacatului si sd viezi in duh™. Cici cuvintul sfint ne figiduieste, ci
abia prin moarte dobandim viata.

Asemanatoare celor spuse sunt si cele ce urmeazi: "Vreme este si
sadest si vreme sd smulgi ce ai sadit" ¥. $Stim cine este lucritorul si stim si a
cui ardturd suntem: pe cea dintii am invitat-o de la Hristos, pe cealaltd de
la Pavel, robul lui Dumnezeu. Cici Domnul a zis: "Tatil Meu este
lucritorul” *, iar Apostolul a zis citre noi "a lui Dumnezeu arituri
suntem" *. De aceea marele Lucritor nu poate sidi decit o buna aritura
(dupd cum scrie: "apoi a sidit Dumnezeu o gridini in Eden, spre
Risirit)", in schimb, pe cele ce se impotrivesc binelui le stirpeste: "orice

78. loan 16, 21.

79. Ef. 2, 3; Ioan 17, 12; 1 Tes. 5, 5; Matei 3, 7; Pilde 30, 11.

80. 1 Cor. 15 31.

81. Rom. 8, 36

82. 11 Cor. 1, 9.

83. 11 Cor. 4, 10.

84. Gal. 2, 19-20.

85. Deut. 52 39. . :
86. 1 Cor. 15, 36.

87. Eccl. 3, 9

88. loan 15, 1.

89.1Cor. 3,9 (ed. 1914), I A PR AT £ SRR

90. Fac. 2, 8. ’ : it



250 . ] ) SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

=n 91

rasad pe care nu l-a sidit Tatil Meu cel ceresc, va fi scos din radacina
De aceea, rautatea fariseilor si necredinta, precum si nerecunostinta
aratata fatd de minunile savirsite de Domnul sunt tocmai acest rasad care
a fost starpit. Caci trebuie sa se implineasca fagaduinta mantuirii, trebuie
sa se propovaduiasca Evanghelia in toatd lumea, trebuie sa se
marturiseasca de toate limbile ca: "Domn este Iisus Hristos, intru slava lui
Dumnezeu-Tatdl" . Intrucit toate acestea trebuiau oricum si se intimple,
necredinta care domneste peste unii din cei de azi”, nu porneste din
rasadul Tatilui, ci din al celui care a semanat neghina si care a sidit in via
Domnului si mladita sodomita. Asadar, ceea ce am invitat din Evanghelie
prin gura Domnului, acelasi lucru ni l-a spus acum sub forma de pilda si
Ecclesiastul, anume, ci si "vremea" ne aduce aminte de un rasad mantuitor
al credintei, dar si de neghina necredintei, care trebuie stirpita. Iar ceea
ce s-a spus partial cd s-a implinit prin mijlocirea credintei, aceea trebuie sa
intelegem, cd in chip logic e valabil si pentru oricare alta virtute. Caci
vreme este sa sadest si infrinare, dar si sd stirpesti rasadul neinfranarii. Si
tot asa, dupd ce odata fusese saditd dreptatea, trebuie stirpitd din radacina
si sdmanta nedreptitii, rasadul smereniei sa inlature fumul mandriei, iar
vlastarul dragostei, buruiana rea a rautatii, precum se intimpla si
dimpotriva: deodati cu inmultirea nedreptitii s-a ajuns la racirea
dragostei” **. Si nu vom gresi dacid vom spune c3 tot asa se IntAmpld si cu
celelalte imprejurari.

De aceea si cele ce le vom spune acum se aseamana cu cele amintite
mai inainte. Cici zice: "Vreme este si rinesti si vreme si timiduiest” .
Acest lucru a fost tilmicit aidoma in legaturd cu proorocul cdruia i sa
adresat Dumnezeu spunindu-i: "Eu rinesc si Eu timdduiesc” *. Cici daci
nu ranesc relele din noi insine, atunci nu voi putea vindeca nici dispozitia
iubitoare otravita si ea din pricina urii. Si tot asa si toate celelalte care
mocnesc in noi din pricina rautdtii, ma gindesc indeosebi la lupta rea a
patimilor si la razboiul cel crunt care se di intre oameni din pricina
placerilor pzvitimase(J7 si care ne robesc legii pacatului, incit pe buni
dreptate s-a spus: "vreme este si rinesti". Insi rana acestora se dovedeste a
fi leac pentru cel sleit cu totul de pe urma pacatelor. Cici spun doctorii
ca dintr-un suc al stomacului, in maruntaiele noastre, se formeaza niste

91. Matei 15, 13.

92. Fil. 2, 11.

93. Aluzie la arieni. Pasajul acesta dovedeste cid scrierea de fatd a fost redactatd
inainte de Sinodul II ecumenic (381).

94. Matei 24, 12.

95. Eccl. 3, 3.

96. Deut. 32, 39.

97. Platon, Republica VIII, 560, ed. Noica—Cretia,(P. 368; Gr. Nyss., Despre suflet si
inviere, Migne P.G. 46, 92. Contra fornic., Migne P.G. 46, 492.
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limbrici si alti viermisori de acest fel, care se hrinesc din noi si chiar daci-i
omori prin vreun preparat farmaceutic, ei ajung din nou si ne
imbolniveasci organismul®,

Asemadnator bolilor trupesti e si cazul bolilor sufletesti, cind mania
fierbe in noi, sau cind amintirea unei vechi nedreptiti ne macina taria
sufletului si tulburd linistea cugetului, sau cidnd fiara invidiei sau orice alt
fel de a ne manifesta scorneste un alt rdu de felul acesta. Cel care a simtit
ca in sufletul sau fiara ii roade linistea, acela ar face bine si ia din doftoria
care inliturd patimile sufletului. Si aceasta e invititura Evangheliei,
potrivit cdreia in cazul primejduirii sanatatii se recomanda doftorii amare
si grele, dar care aduc usurarea.

Si iardsi "vreme este si dirimi si vreme si zidestd" %. Aceleasi
invdtaturi se desprind si din cele spuse de Dumnezeu proorocului Ieremia,
cdruia i s-a ddruit de la Dumnezeu putere mai intii si smulga, si arunce si
sa piarda si sa dirdme si abia dupd aceea si zideasca si sd sideascd. Cici
trebuie sa nimicim mai intii temeliile rautitii din noi si abia dupa aceea si
gasim vremea si locul ca s3 zidim templul lui Dumnezeu'”, care urmeazi
sd se zideascd in inimile noastre cu ajutorul virtutii. "Iar de zideste cineva
pe aceastd temelie aur, argint sau pietre scumpe, prin care intelegem
lemne, fin, trestie” ', prin care se exprimi semnele riutitii, intrucit de
nimic altceva nu sunt bune decit ca si fie mistuite de foc. Daci, deci,
cladirile au fost ridicate pe fin si pe trestie, adicd pe rautate si pe mandrie
§i pe alte rdautiti ale vietii, Cuvintul ne porunceste ci mai intii si le
nimicim pe ele si abia dupa aceea sa folosim aurul virtutii la zidirea casei
noastre celei duhovnicesti. Cici nu se pot folosi laolaltd argintul cu trestia
si nici nu se pot amesteca Impreund aurul cu lemnul ori pietrele scumpe
cu fanul, iar dacd totusi ai de gind sd folosesti pe cele dintii atunci in
orice caz trebuie sa inldturi mai intii pe celelalte. "Cici ce partasie are
lumina cu intunericul?” 2, De aceea, trebuie nimicite mai intii lucririle
intunericului si abia dupa aceea se pot ridica luminoasele cladiri ale vietii.

"Vreme este si plingi si vreme este si razi" '®. Acest cuvint se
lamureste cu ajutorul citatului evanghelic, in care Domnul declard
personal: "fericiti cei ce pling ci aceia se vor mangaia" ' Acum e vreme
de plins, vremea rdsului rimine in seama sperantei, cici tristetea
prezentd devine rana naddjduitei bucurii. Pentru cd cine nu si-ar cheltui

98. Pasaj neidentificat din opera lui Galen, medicul (GNO, V, 384).
99. Eccl. 3, 3. ’
100. Ier. 1, 10. Idee intilnita si la Origen, Omilii la proor. Ieremia, in "P.S.B.” 6, 349,
la fel in Gr. Nyssa, Despre facerea omului, cap. 25. )
‘ 101. I Cor. 3, 16. .
102. 11 Cor. 6, 14. . -
103. Eccl. 3, 4. L
104. Matei 5, 4. JH gt yini ol st wasiioe it Sisdiale
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intreaga viata in plinsete si in intristare numai sa poata fi incredintat si sa
cunoasca ce se va alege de el, dupa ce stie ce a avut si ce a pierdut, in ce
stare era firea lui la inceput si cum e acum?'®. Atunci nu exista moarte,
bolile lipseau, primejdioasele cuvinte "al meu" si "al tiu" fusesera
surghiunite din viata primilor oameni. Asa cum sunt comune soarele si
aerul pentru toti si mai intdi de toate, asa cum ne impartisim toti din
harul si din binecuvantarea lui Dumnezeu, tot asa deopotriva de libera
este si impartisirea binelui pentru toti, cici boala zgirceniei inca nu era
cunoscuta si nici din cei care aveau ceva in minus nu ajunsese nimeni sa
urascd pe cei care aveau mai mult (de altfel diferenta dintre ei nu era prea
mare) si nenumadrate altele, care nici prin cuvinte nu s-ar putea explica si
care in privinta marimii intrec cu mult pe cele pomenite. Ma gindesc la’
cinstea tot atit de mare ca si a ingerilor, la increderea in Dumnezeu, la
contemplarea bunurilor celor mai presus de ceruri, la frumusetea: de
nespus a firii celei fericite, care si astdzi formeaza adevarata noastra cinste,
aritind ci in oglinda sufletului luceste si acuam chipul cel dumnezeiesc'®.
In schimb, cele care au urmat in locul lor sunt parci o grimadi urati de
patimi, si ca un roi nervos de viespi.

Si despre care dintre nenorocirile vietii sa vorbim mai intdi? Nu-i una
mai buna decit celelalte, toate tin loc de frunte pe scara rautitilor, toate
dau deopotriva prilej de plans. Ce sa deplangi mai mult? poate mizeria. De
unde s3 incep tinguirea provocati de ciderea firii'”": de la scurtimea vietii,
de la durerile care incep si se termind cu lacrimile, de la mizeriile
copildriei, ori de la neputintele batrinetii, sa pomenesc doar nestatornicia
tineretii, suferintele coplesitoare ale virstei mature, poverile césniciei,
singuratatea burlaciei, supdrarile familiei cu multi copii, dezolarea
familiilor fara copii, pismuirea celor cu bogatii multe, suferintele indurate
de pe urma saraciei? Nu mai vorbesc de multimea si varietatea bolilor, de
condamnari, de mutiliri, de putrefactii, de atrofierea simturilor, de
nimicirea provocatd de diavoli si multe altele, prin care poate trece firea
omeneasca precum si atitea si atitea alte patimi in care pot cadea pana si
oameni care se bucurau cindva de sinatatea cea mai viguroasa. Las la o
parte nebuniile dragostei, duhoarea betiilor nesiabuite la care pot duce
astfel de patimi turbate, dupa cum nu amintesc nici de urmarile neplacute
si jenante care vin din indoparea peste masura cu mancare si cu bautura,
ca sd nu se para ca ocdrasc in toate chipurile viata, care intr-un fel pateaza
totusi firea noastra.

105. Gr. Nyssa, Despre fericiri, 111, in "P.S.B." 29, 348 si urm. < ul

106. Imaginea oglinzii joacd la Sf. Grigorie un rol central, prin adincirea
introspectiunii duhovnicesti. A se vedea J. Dani¢lou: Platonisme et théologic mystique,
pag. 233 si urm.

107. Idce similara in scrierea Despre fericiri, cap. 111
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Lisind la o parte toate acestea si altele de felul lor, un fapt totusi il
marturisesc $i-1 spun sa fie sdut de toti, care au bun simt, un fapt ca fiind
cu totul vrednic de plins: ca atunci cind aceasta viata posomorati va fi
trecut, ramane pentru noi "o infricosata asteptare a judecatii si iutimea
focului care va mistui pe cei potrivnici” '®. Cel care se va gandi la acestea si
la altele de felul acestora oare nu va trdi tot timpul cu tristete in suflet? Ar
fi vremea, deci, sa ne aducem aminte de aceste lucruri, iar cit priveste
viata prezenta sa punem la inimd mizeria si neplacerile din ea, pentru ca
sa nu mai gresim s§i nici sa ne facem c-am uitat de niste lucruri atic de
firesti. Dacd s-ar implini acest lucru, atunci "nidejdea cea gatita voud, pe
care ati auzit-o mai inainte in cuvantul Evangheliei109 va asteapta si, dupa
cum zice Apostolul, “nidejdea nu rusineaza" '"’.

Cele ce le mai adaugam acum sunt si ele tot un fel de repetare a ceea
ce sa spus inainte. Cici zicind, cad atit lacrimile, cat si rasul isi au prilejul
lor, Ecclesiastul tine si mai spuna: "vreme este si jelest si vreme s3
dintuiesti" "', care nu e altceva decit o intirire a celor amintite mai
fnainte. Caci pldnsul simtit si pornit din inima este numit in Scriptura
"cintare de jale" . Si tot asa dintuirea este o manifestare a bucuriei,
dupa cum am desprins acest lucru din Evanghelie, unde se spune: "V-am
cantat din fluier si n-ati jucat; v-am cintat de jale si nu v-ati tinguit” 13- Asa
ne spune si istoria cd a fost plangere mare pe care au facuto israelitii din
cauza mortii lui Moise'™, dar, in schimb, se spune si ca a saltat David in
haine de in inaintea cortului mirturiei''®, cind lau adus de la cei de alt
neam. Cici "dansa cit putea el si cu tot poporul, cu strigite si cu sunete de
trambitd" " si, prin multele figuri ale jocului, fsi ardta in fata multimii
marea Jui bucurie.

Iar intrucit doua sunt si partile fiintei omenesti, constind din suflet si
trup, e firesc lucru ca si viata omului sa se vadd cd e lucritoare pe
amindoua tirdmurile, asa Incit se exprima si jalea prin mijlocirea
trupului, mai ales cd numeroase sunt in viata si prilejurile de plans si tot
asa gaseste sufletul mijloacele potrivite si pentru exprimarea bucuriei. Cici
cu cat ¢ mal inabusitd viata din pricina tristetii, cu atit sunt mai puternice
prilejurile de bucurie care se adund in suflet. Aspra ¢ infranarea, serioasa
¢ smerenia, nu-l mirare ca-ti vine sa plangi it te tot pagubesc altii, ¢ luau

108. Evr. 10, 27.
109. Col. 1, 5.
110. Rom. 5, 5.
111. Eccl. 3, 4.
112. Luca 7, 3
113. Matei 11
114. Fac. 50, 10. 1
115. II Regi 6, 16-22. ¥ i d
116,11 Regi 6, 14-15. .
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intr-adevir de jale sd te vezi mereu dispretuit de cei care se vid mai in
putere, dar "oricine se inaltd pe sine se va smeni" W7 jar cel ce se lupta in
chip vrednic cu sdrdcia, acela se va incununa; cel plin de bube!’® si care
duce o viatd pe care toti o cred vrednica de jale, acela se va odihni in sinul
lui Avraam, in care si noi sa ajungem prin mila Mintuitorului nostru Iisus
Hristos, Caruia slava se cuvine in veci. Amin.

OMILIA A VII-A

"Vreme este si arunci pietre si vreme si le stringi” '". Prin cele pe
care ni le-a propoviduit pind acum, dregitorul puterii bisericesti si-a
sporit trecerea pe care o avea in fata ascultitorilor, incit acum e in stare sa
arunce chiar cu pietre impotriva vrajmasilor, si s3 facd in acest sens
pregatirile necesare in vederea acestui scop. Cici din cele spuse mai
inainte am Iinvatat sia facem din misura tmpului si din orice "clipa
prielnica” criteriu de bine'? si astfel am dobandit puterea si incredintarea
de a ne intiri bratul sufletului si sa aruncam cu pietre nimicitoare asupra
dusmanului si sa le strdingem iardsi, si le avem la indemini, ca si le
aruncam impotriva oricarui dusman nimicindu-l. Cei care se uitd numai la
ce spune slova si rdman numai la intelesul ei imediat poate ca aplicd cele
spuse la legea lui Moise, care poruncea sa fie ucis cu pietre cel ce era gasit
ca a calcat legea, dupa cum am invitat si noi atit despre cei care nu .
cinstesc tinerea simbetei cit si cei care furau obiecte sfinte sau care
sdvirseau alte nelegiuiri si pentru care legea poruncea si se aplice
pedeapsa uciderii cu pietrem. Eu insd, chiar daca Ecclesiastul ar gasi
recomandata strangerea pietrelor - despre care Legea n-a hotirit nimic si
nici din istorie nu se cunoaste a se fi aplicat o astfel de lucrare - as consimti
cu cei care tdlmdcesc aceste cuvinte cu ajutorul Legii, in sensul c3, atunci
ar fi impul de a arunca cu pietre: fie cind cineva calcd simbita, fie cind
ar fura ceva din obiectele sfinte ale altarului. Acum insi, adaosul pe care-l
face, ca trebuie sd stringi pietrele, despre care nu s-a precizat prin nici o
lege, am inteles ca pentru noi are alt sens si anume si vedem ce fel de
pietre sunt acelea, care dupd ce au fost aruncate odati, ajung din nou in
proprietatea celui ce le-a aruncat.

Intrucdt am aruncat pietrele in timp, si stringerea lor am inteles ci
trebuie fiacutd iardsi in imp. Or, mie nu mi se pare cd Legea-i destul de

117. Luca 14, 11.

118. Luca 16, 20-22.

119. Eccl. 8, 5.

120. Despre interpretarea duhovniceasci sau anagogica vorbeste Sf. Grigorie in
mutlte locuri. A se vedea de pilda in Talcuire la Cint. Ciant, Cuvint inainte, "P.Sg.B.”, 29,
114-115.

121. Lev. 24, 10-23.
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bine tilmadcitd atunci cind i ludm Intelesul asa cum ne vine la min3. Cici
ce lucru mare si vrednic de Dumnezeu se poate ascunde intr-o tilmacire
simplista legatd numai de niste slove? Daca cineva ar fi prins ca strange
sambata niste vreascuri, pentru atita lucru ar trebui oare uc1s omul, chiar
daca 1mpotnva lui n-a fost dovediti nici o alti invinuire? In ce ar consta
vina daca cineva a adunat o mana de fin sau paie produse undeva intr-un
desert si pe care acela le-ar lua ca sa le ardd in foc? Cici pentru ca si se
pedepseascd nelegiuirea nu cel striin e osandit sa fie scos din comunitate,
ci vinovat de a fi ucis cu pietre e numai cel despre care s-a pronuntat
intreg poporul. Or, fiindca acest lucru s-a intimplat intr-o zi de simbata,
tocmai de aceea e osindit omul ca riuficitor'?. Cine nu stie ci fiecare din
faptele care se intimpla sunt judecate dupa firea lor proprie, fie cd avem
de a face cu o faptd rea, fie cu una bund, in schimb, vremea cind se
sdviarseste acea lucrare se socoteste a fi fard legaturd cu ear Cici ce
legdtura poate avea intervalul de timp in care se savarseste o faptd ca aceea
ce se savarseste din voia noastrd liberi? 2. Daci ne-ar intreba cineva ce
este o zi, ii vom raspunde ca soarele este oricum mai mare decit
pamantul, iar masura zilel cuprinde o dimineatd si o seara. O astfel de
unitate de masura ca "zi" nu se va potrivi numai la un singur interval de
acest fel dintr-o siptamand, ci aceeasi socoteald se va repeta atit la Intiia,
la a doua si pana la a saptea zi, asa incit luatd ca zi aparte ziua simbetei nu
se deosebeste intru nimic de celelalte zile.

Iar dacd ar vrea cineva sd examineze notiunea pacatului noi i vom
raspunde din capul locului cd pentru asa ceva nu trebuie sa savirsim nici o
fapta urdtd impotriva aproapelui, cum sunt de pildd poruncile: "sa nu fii
desfranat”, "si nu ucizi", "si nu furi" '**si celelalte care se cuprmd intr-una
singuri: "si iubesti pe aproapele ca pe tine insuti" '®. Implinirea sau
cdlcarea zilnica a acestor porunci formeaza pe deoparte virtutea, pe de
alta pacatul si asa vor trebui socotite faptele, ca bune sau ca potrivnice
acestora. Caci daca astazi s-a judecat ceva ca rau, fie ucidere, fie o
nelegiuire sau altceva din cele oprite, atunci despre astfel de fapte nimeni
nu va putea crede ca ar fi fapte bune. $i daca asa e privit riul, in orice
vreme s-ar savarsi el, atunci ceea ce nu-i incarcat cu nici o vina, nu poate fi
osdndit, ca din pricina unei anumite vremi sa poata fi socotit primejdios.
Dac4d, asadar, nu-i interzis si nu esti pedepsit daca aduni vreascuri si faci foc
in ajunul simbetei, atunci cum poate constitui o nelegiuire dacd faci
acelasi lucru In ziua urmitoare? Stiu si eu de simbata odihnei, stiu de
legea care prevede cd nu se lucreaza in ziua simbetei si care porunceste ca

. SRS TR I At sib il
122. Num. 15, 82, ' et
123. Grig. Nyssa, Cuvant in cinstea Sf. Vasile. Migne P.G. 46, 789. SR
124. les. 20, 13-15.

125. Lev. 19, 18; Matei 22, 39. o
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omul si nu sidvirseasca nici o lucrare legatd de conditia fizici. Ni s-ar
porunci oare chiar si lucruri imposibile cdnd ni se cere si nu lucrim in
acea zi, oprindu-ne de a purta grija pina si de celelalte trebuinte zilnice
ale vietii®? Cine nu ste ca privirea e o punere in lucrare a ochilor, auzul o
lucrare a firii urechilor, mirosul o lucrare a nirilor, gura ne ajuti si
inghitim chiar si aer, limba e pentru vorbit, dintii sunt pentru mestecarea
hranei, stomacul pentru mistuire, iar mainile pentru tot ceea ce firea ne-a
lasat sa mai ajutam celorlalte trebuinte. Cum ar fi oare cu putinta ca legea
sa porunceasca nelucrarea, citd vreme firea nu admite nici o interpretare
a lucrdrii? Cum sd conving ochiul si nu priveasci simbita citi vreme,
potrivit firii, toatd activitatea lui este numai si priveascd? Cum si opresc
sambdta lucrarea auzului? Cum sa conving nirile si-si inceteze functia
mirosului numai in ziua simbetei? Cum ar fi cu putinta ca stomacul s3
nu-si implineascd menirea pe care firea i-a randuito ca pe o lege incit
alimentele sa ramini nemistuite in organism si aceasta numai ca si se
vada cd legea i-a randuit ca firea sa stea in repaus? Or, daci nici celelalte
maduldri are trupului nu se pot supune legii de a nu face nimic (cici din
capul locului ele nu se pot opri din lucrare atita vreme cit omul e viu),
atunci nu se poate sa nu calcam legea simbetei, chiar daci in ziua aceea o
mand sau un picior ne-ar raimane nemiscate in aceeasi pozitie si in acelasi
loc. lar dacd legea se aplici nu numai la o parte a tupului, ci la omul
intreg, atunci cu atit mai mult nu lasd sa nu se aplice legea din pricina
unuia din madulare decat sa dispensim ceea ce firea a atribuit si riman3
in functie toate celelalte simturi. Or, legea e datd de Dumnezeu si nimic
din cele poruncite de Dumnezeu nu sunt de asa fel incit si fie impotriva
firii ori sd nu promoveze virtutea. $i daca repausul lipsit de socoteali din
capul locului nu este virtute, atunci se cuvine si cercetim ce inteles are
porunca repausului simbetei.

Piarerea mea este ca scopul fiecarei legi lisate de Dumnezeu este
numai unul: acela de a curita pe ceil ce primesc Legea de faptele rautitii si
orice lege care opreste cele interzise porunceste a praznui saimbdta prin
abtinerea de la fapte rele. Acestea sunt tablele Legii, aceasta-i prevederea
levitica, aceasta-i hotarirea precisi cuprinsd in Deuteronom, ca sa fim pe
pace si sd nu savarsim nici o faptid din cele categorisite ca rele'®. Asadar,
daca intelegem legea ca pe un mijloc de a feri pe om de pdcat atunci si eu
sunt de parere ca inteleptul Ecclesiast pe buna dreptate stabileste vremea
de a arunca pietre, prin care se opreste stringerea vreascurilor picatelor
cu care se intretine arderea focului. Iar daci se rimine numai la tilmicire
literala nu stiu cum aici Legea intr-un chip vrednic de Dumnezeu s-ar
aplica.

126. les. 31, 18; Num. 1, 47.
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Drept aceea trebuie sd bigam bine de seami, ce fel de pietre sunt cele
aruncate impotriva unui astfel de om, pentru ca nu cumva din rivna
desarta a stringerii vreascurilor s ne prindi pe neasteptate moartea. Cici
in definitiv ce sunt vreascurile prin care se va mistui si cel ce le-a adunat?
In orice caz ele sunt destul de clare pentru cel care cugetd lucrurile intr-un
chip mai tainic. Cdci dacd pe buna dreptate numeste Apostolul lemnele si
trestia si fanul zidire rea, pentru ci astfel de zidiri se vor face scrum la
vremea judecitii, pe cind pleava, ne spune glasul Evangheliei, se va nimici
in foc'” si pomul care nu face roadi buni se va arunca si el tot in foc!®,
atunci se va vedea limpede cd lemnele strinse pentru pregitirea focului
sunt desartele Indeletniciri ale vietii acesteia si tot acelasi lucru trebuie
inteles si despre cel lovit, la tmpul sdu, cu pietre, in care daci cineva ar
vedea cugetarea care Inclind spre rele, acela n-ar fi departe de adevir. Cici
trebuie s3 intelegem, ci aceste cugete nimicitoare ale riutitii sunt pietrele
aruncate de Ecclesiast pe bunid dreptate si pe care mereu trebuie si se
intoarcd si sd le strdngd: sa le intoarcd spre nimicirea celui care se ridici cu
dusmadnie contra vietii noastre si sa le strdngi pentru ca Huntrul sufletului
nostru sd fie plin de astfel de pregatiri, pentru a putea sta la indeména,
spre a fi aruncate impotriva vrajmasului, daci s-ar mai gindi vreodati si se
ndpusteascd asupra noastra.

Si de unde si stringem pietrele cu care si ucidem pe vrdjmas? Am
auzit de ceea ce spunea o proorocie: "pietre sfinte se pravilesc pe
pamintul lui” % Tar acestea sunt cuvintele insuflate de Dumnezeu ale
Scripturii, care coboara la noi si pe care trebuie si le adunim in adincul
sufletului nostru pentru ca la impul cuvenit si ne folosim de ele impotriva
celor care ne necijesc, ale ciror lovituri pot si nimici pe vrajmas, dar e
bine ca acestea sd ne fie mereu la indemani. Caci cu piatra infrindrii se
infrang cugetele nerusinate care prin placeri sporesc si mai mult proviziile
vreascurilor de pus pe foc, pe care le nimiceste printr-o loviturd a méiinii
care astfel mereu isi are la indemini o armi sigurd. Si astfel chiar si
dreptatea devine piatrd de aruncat Impotriva nedreptatii, pe care o
nimiceste si se pastreazd in inima celui care o cultivase. Si in acelasi fel s1
toate celelalte virtuti care ne indreaptd spre mai bine, biruiesc relele
respective ramanand nedespartite de promovarea virtutii. Pirerea mea
este cd tot in acest chip trebuie s3 aruncim, din cidnd in cind, cu pietre si
lardsi sa le strangem, pentru ca, oricind se cere, si stim da lovituri bune,
prin care si nimicim rdutatea si niciodati si nu ne lisim fird de rezervi
de astfel de arme.
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Urmadrind legédtura logica a propozitiilor, putem stabili atdt timpul cit
sl nepotrivirea oricdrei fraze. latd, cum se exprima aceasta legdturd dintre
lucruri: "Vreme este si imbritisezi si vieme este sd fugi de imbratisare” 130,
Intelesul acestor cuvinte nu-l vom putea pricepe decat daca inrudirea
dintre ele o punem in legdturd cu cele spuse in Sfinta Scripturd incdt sd
devini limpede in ce miasurd cuvintele respective sunt imbritisate si de
Scriptura cea de. Dumnezeu insuflati. Asa, de pildd ce ne dd marele David
si intelegem atunci cand zice: "Inconjurati Sionul sil cuprindeti pe el” '*'.
Dar si Solomon insusi, cind s-a referit la legatura launtrica intre cel manat
de dragostea de intelepciune si cele prin care se face legawra cu virtutea,
a tinut si adauge despre intelepciune: "Ea te va ridica in sldvi dacd si t o
vei imbritisa” '*%. Or, daci David ne-a poruncit si "cuprindem" Sionul'®,
iar Solomon a zis ci dacd vom imbriétisa intelepciunea ea ne va ridica in
slavi, pentru cd nu suntem departe de interpretarea cuvenitd, vom spune
ci intelegerea e corectd. Cici muntele Sion din Ierusalim este mai inalt
decit cetituia Akra. Asadar, cel care te indeamna sa imbratisezi aceasta
cetate, acela iti porunceste si sa te unesti sufleteste cu felul de a vietui mai
cinstt, pentru ca astfel sa ajungi chiar sus, la cetatea virtutilor, care se
ascunde in chip enigmatic sub numele muntelui Sion. Or, dacid vrei sa
petreci cu intelepciune, ti se vesteste sa te lasi imbritisat de ea. Asa ca bine
ar fi si imbritisezi Sionul si s3 te lasi imbritisat de intelepciune, de acel
Sion care dezviluie prin numele siu superioritatea vietii pe care trebuie
s-o duci, adici de acea intelepciune care si prin sine insdsi insemneaza
toata intelepciunea.

Daci am cunoscut, asadar, din cele spuse pind aici, oportunitatea
imbratisirii, am invitat totodatd si prin ce anume despartirea e mai
folositoare decdt unirea. Cdci scris este "vreme este sia fugi de
imbritisare"'*. Cine-i familiarizat cu virtutea, acela se indepirteazd de
orice sti in legituri cu picatul. Cici "ce impdrtisire are lumina cu
fntunericul? Si ce invoire este intre Hristos si Veliar?'® Cum ar fi cu
putinti si slujesti la doi domni'® potrivnici si sd fii binevoitor pentru
amindoi, cind se stie ci iubind pe unul provoci ura celuilalt? Cand,
asadar, sentimentul iubirii se leagd de ceea ce-i bine (cdci asa e si nimerit;
instrdinarea a izvorit din capul locului din ceea ce {i este siesi potrivnic),
dacd intr-adevir ai indrigit intelepciunea, atunci cu siguranta ai urat
130. Ecdl. 3, 5. .
1;&1‘P.s. 47, 11. , : g
132. Pilde 4, 8. S . .
133, Partea inferioard a orasului lerusalim se numea AKra, iar partea superioara Sion '
(losif Flaviu, Bell. Iud., V, IV, 1).

134. Eccl. 3, 5. : £

135. 11 Cor. 6, 14-15. ‘ o T

136. Matei 6, 24. .
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contrarul ei. Dacd ochii tdi privesc cu dragoste numai spre ceea ce-i curat,
aceasta inseamnd cad ai urdt mirosul rau al mocirlei. Dacd te-ai lipit de 7
bine, e semn cd ai fugit cu totul de legéturile cu raul. Daci cineva ar vrea

sa ne dea o imagine despre ce este bogdtia, folosindu-se de cuvintul

"imbrdtisare”, ar fi destul chiar numai acest singur cuvint care si ne

lamureascd ce fel de averi sa imbratisam si de imaginile ciror fel de

bogatii sa ne ferim. Am auzit de o comoara cautatd cu mare stridanie, :
ascunsd intr-o tarind'’, a cirei valoare nu stiu toti s-o pretuiasci. Cunosc

apoi si alte averi, de astd datd vrednice de dispret, nu din cele spre care se

cade sd naddjduim, ci din cele spre care ne furd doar privirile trupest,

dupd cum ne invata si cuvantul Apostolului atunci cind zice: "si nu ne

oprim privirile la cele ce se vid, ci la cele ce nu se vid'™, fiindci cele ce se
vdd sunt trecatoare, iar cele ce nu se vad sunt vesnice”. Daca panid acum .
asa am inteles lucrurile, atunci tot asa trebuie sa tdlmacim si pe cele ce vor

urma de acum inainte. _ _

“Vreme este sd cauti si vreme este si pierzi” caci, cine a inteles
odata, din cele care au fost examinate pina acum, de care anume se cade
sd te ferest a le imbritisa si de care sa te apropii, unul ca acela va sti si ce
se cade sa cauti, dar si ce castig ai din altele daci le lasi la o parte, daca asa
se spune: 'vreme este sd cauti si vreme este sd pierzi". Dar ce este, in fond,
ceea ce trebuie sa caut incit sa ma intilnesc cu vremea cea doriti? Ceea ce
se cade sd cdutim ne-o spune profetia, care zice: "Cautati pe Domnul si vi
intiriti" . Si iardsi: "Cautati pe Domnul si daca-L veti afla, s3-L
chemati"™. Si "Veseleasci-se inima celor ce cauti pe Domnul” 142 Asadar,
din cele spuse am inteles ce anume trebuie ciutat si raspunsul este acesta:
sa caut farda oprire. Caci intre cdutare si aflare nu-i nici o deosebire, ci
dobidnda pe care o castig din ciutare este tocmai cautarea insdsi. Vrei
cumva sa stii si folosul si in ce timp sa cautaim pe Domnul? i(i spun: viata
intreagd. Cdci intreaga viatd nu este altceva decit timp de cautare. Cici
nu- bine sd cautdim pe Domnul numai la o anumitd si hotardtd vreme, ci
vremea cu adevirat potrivitd de a cduta pe Domnul consti in a nu ne opri -
din aceastd cautare, dupa cum spune Psaltrea: "ochii mei pururea spre
Domnul" ', Nu vezi cu citi rdvni se sileste ochiul si caute, incit nu fsi
ingaduie nici un rdgaz si nu face nici o intrerupere din a cugeta la
Domnul? Cici prin adaosul "pururea” psalmistul a vrut sa arate si mai mult
cd aceasti stradanie trebuie sa fie continua si fara intrerupere.

139

137. Matei 13, 44. ‘ﬁ-m
138. 11 Cor. 4, 18. U rH
189. Eccl. 3, 6 (ed. 1914). -Uf{ e {
140. Ps. 104, 4. o .
141.1s. 55, 6 (ed. 1914).
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Tot asa trebuie s3 intelegem si vremea pierderii, pierderea acelui
lucru a carui existentd aduce omului pagubd, de pilda iubirea de argint,
care e o rea bogatie, pentru care pricind trebuie s-o si nimicim. Este o
agonisitd rea si faptul de a nu uita nedreptatea ce ti s-a facut, de aceea-
trebuie s-o uitdim. Nenorocitd avere este pofta neostoita dupa castig. Mai
ales pe aceasta trebuie s-o deplingem pentru cd numai printr-o saracie de
felul acesta vom cdstiga impardtia cerurilor, cici "fericiti sunt numai cei
saraci cu duhul" ', adici cei care nizuiesc dupa o astfel de bogdtie si care
nu jinduiesc nimic din toate celelalte bunuri otravitoare ale diavolului. De
aceea, e mai mare fericire sd nu ne incarcam cu nici o marire pentru ca sa
nu ajungem posesori ai unor bunuri care pateaza si nu mai putina fericire
este sa ne straduim si scipdm de ele, diruindu-le altora, dacd ne-au
nipadit astfel de averi rele. Fara indoiala cd e mai bine sa nu fim pdrtasi la
altfel de averi decdt s-ar putea intimpla firii omenesti, in schimb dacd am
vrea sa ne scapam de ele, atunci puterea intreaga sta in mana oamenilor.
Numai despre Domnul se poate spune cd n-a avut pdrtasie la averile
vrajmasului, ca unul care fusese partas la aceleasi slabiciuni ca si noi in
afard de pacat'®. De aceea s-a zis: "Vine stipanitorul acestei lumi si el nu
are nimic cu Mine" . Dar si te curitesti temeinic prin pocdinti e un
lucru care se poate intilni si la oamenii care stralucesc prin virtute.
Astfel, Pavel a nimicit avutul cel rau al necredintei prin harul proorociei
care lucra in e, de aceea sa umplut cu totul din comoara pe care
o cduta. A nimicit si Isaia prin curdtirea cu carbunele cel dumnezeiesc
toatd necuritia'® si chiar si vorbele si gandul, de aceea s-a umplut de Duh
Sfant. $i tot asa, oricare din cei care au partdsie la mai bine poate nimici si
el tot ce se stie cd e potrivnic lui. Asa poate Inlitura inteleptul
neinfrinarea, dreptul nedreptatea, cel smerit mandria, cel cu inima buna
pisma, cel iubitor dusménia. Cici dupid cum orbul din Evanghelie'” si-a
aflat ceea ce n-avusese: prin inlaturarea orbirii, locul acesteia l-a luat
stralucirea luminii si prin inlaturarea leprei de pe cel lepros, a revenit din
nou harul sanatatii; st dupa cum la cei inviati din morti, moartea s-a retras
cand a aparut viata!®, tot asa si in filosofia pe care o expunem nu se poate
castiga binele mai inalt dacd nu nimicim in noi dorul dupa placeri-
pamantesti si fard valoare. Dacd stam sd le cdutim doar pe acestea,
pierdem pe cele care sunt mai de pret si dimpotriva, lepidarea de ele ne

144. Matei 5, 4.

145. Evr. 4, 15.

146. loan 14, 30.

147. Gal. 2, 8-9. o
148. Is. 6. Ly
149. Marcu 8, 22-26. oy
150. Matei 8, 14; Marcu 1, 40-45; Matei 9, 29-31.

.
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va aduce aflarea bunatdtilor celor mai desdvirsite. Acestea le-am desprins
chiar de pe buzele Domnului: "Cel ce si-a aflat sufletul sau il va pierde pe
el si cela ce si-a pierdut sufletul sau pentru Mine, acela il va afla pe el" 151
Cici tocmai faptul ca iti pui sufletul doar in cele legate numai de materie,
e pricina sa nu-l mai gdsesti in bunurile adeviarate si, dimpotriva,
renuntarea la acel fel de nidejdi formeazd temeiul adevaratelor nadejdi.
"Caci ce va folosi omului daca ar dobandi lumea toatd, dar si-ar pierde
sufletul?” 2 Sau, cum am zice: "vreme este si cauti si vreme si pierzi" 158
Asadar, daca stim s3 castigdm din ceea ce cautam si ca din acestea reiese ca
se nimicesc cele rdu dobéandite si in acelasi timp noi tocmai pe acelea le
cautim si pe acestea le parasim, atunci s ciutam pe cele bune si sa lasim
pe cele rele.

Pe buni dreptate si in deplind consonantd cu cele cercetate pina
acum se insiruie in consecintad logicd si cele ce urmeaza mai departe in
scris. Cici se spune: "vreme este si pistrezi si vreme si arunci” . Ce sd
pastrezi? Desigur ceea ce am aflat din ce am cautat. $i ce sd arunci?
Desigur, ceea ce s-a crezut ca-i folositor a pierde. Bun gand ti-a venit sa
zici, atunci cand te-a cuprins dorul de a vedea pe Dumnezeu, cd a insetat
sufletul tiu de Dumnezeu'®, Cel tare si cel viu si ca doresti si se sfirseasci
sufletul tiu in lEcasurile Domnului’®. Dupa parerea mea, acele lacasuri ale
Domnului sunt virtutile in care sdlasluieste cugetul si tot ceea ce asculta el.
De ele sa ai grijd, sa le pastrezi ca sd nu ti se scurga ca printre degete
bogdtia bundtdtilor curate ale cugetului. Céci s-ar putea furisa vreun cuget
vrajmas, care ca un fur ascuns ar putea spurca cugetele cele bune. Pe
acesta trebuie si-] arunci si sa-l scoti din gdnd. Din clipa in care il vei fi
biruit pe acesta, comoara bundtitilor o vom putea pastra cu siguranta.
Daca nu va fi inldturatd primejdia, nu va mai fi nici o nadejde de averi,
caci prin uneltirea furilor se va scurge in pierdere orice nadejde de castig.
De aceea ni s-a vorbit despre vreme de cautare, cdci "tot cel ce cautd
afli"". Si pentru ca ceea ce sa aflat si rimind, se cade si asigurim
comoara cu paza sigurd dupa cum este scris: "cu toatd paza pazeste-ti inima
ta” 1%, pentru ca, dupd ce odata vei fi aflat, sd pazesti harul aflat, asa cum a
ficut, de pilda, cel care ajungind la credinta si-a gasit curdtenia prin
spdlare. Caci mai mare truda este si pazesti ceea ce ai primit, decdt sa
gdsesti ceea ce n-aveai. Cici dupa cum spuneam mai inainte, ca nu trebuie

151. Matei 10, 39.

152. Matei 16, 26.

153. Eccl. 3, 6.

154. Eccl. 3, 6.

155. Ps. 62. ‘ ;

156. Ps. 83, 2. 2@ s o
157. Matei 7, 8.

158. Pilde 4, 23.
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sa marginim doar la o singurd data prilejul potrivit de a gisi pe Domnul,
intrucat intreaga viata e vreme neintrerupta pentru acea aflare fericitd, tot
asa declaram cd si vremea pazirii trebuie sa cuprinda intreaga viatd, in
care scop repetam si aici acelasi cuvint al proorociei care zice: "Ochii mei
pururea spre Domnul, ca El va scoate din lat picioarele mele" 159

Cdci numai asa vom putea pastra buna noastrd dobindia daca vom
pune pe Dumnezeu sd fie paznicul bunatitilor noastre. Asadar, daci ochii
mei vor fi pururea indreptati spre Domnul, atunci nelucratoare vor fi
uneltirile vrajmasului, prin care acesta urzeste laturi primejdioase pentru
suflet. "Sa nu lasi sa se clatine piciorul tau" 180 nici s3 dormiteze cel ce te
pazeste. Asadar, e strinsa legitura intre cele spuse acum si cele spuse mai
inainte. Cdci atunci ni s-a poruncit sa cautam ca sa aflim, acum ne
sfatuieste sa pazim ca si nu pierdem. Chipul in care trebuie sd péazim
bunurile constd in a ne descotorosi de cele pe care le vedem cd sunt
stricicioase. Intocmai ca la asedierea unei cetiti, unde paza mai siguri
constd mai intdi in a scipa de traddtori, pentru cd atita vreme cit ei se afld
in rindurile noastre, cei ascunsi uneltesc mai usor decit cei care lupta pe
fata impotriva noastra. Pentru ca s-a zis: "vreme este sa pastrezi si vreme
‘este s arunci” ', :

Inlintuirea logici ne duce de acum inainte spre o filosofie mai inalti
a sufletnlui. Cici ni se aratd ci in sinea ei lumea este o realitate
neintreruptd si armonia dintre creaturi n-are sfirsit, caci intre toate
fipturile existi o intelegere reciproci'® Nu se vede nici o sparturd in
unirea dintre lucruri, ci, in esenta lor,toate par a fi conduse de aceeasi
putere universald. Ceea ce cu adevdrat existd e sau atotbunitate sau o
fiinta care sd primeascad un nume mai presus decit acesta. Caci cum I s-ar
putea da nume Celui Care I-a ddruit Lui nume, care este mai presus de
orice nume"?'®, se intreabi si glasul Apostolului, afard doar dacid nu s-ar
afla acel nume care exprimd puterea si fiinta cea negraita care, in orice
caz, trebuie numitd Bundtate. Asadar, ceea ce este prin sine bun sau mai
mult decdt bun si care existd cu adevdrat a dat si da de la Sine putere
fapturilor sa se nascd si sa se mentina in fiinta lor. Cici tot ce ar putea fi
conceput ca existind, in afard de acea Fiintd, e inexistenta. Iar intrucat
opus iubirii nu poate exista decdt pacatul, urmeaza cd Dumnezeu este
puterea deplina si absolut buna. Cu alte cuvinte, in afard de Dumnezeu
care e numai bundtate, nu existd altceva decit pacatul, a carui fiinta nu se

159. Ps. 24, 16.

160. Ps. 120, 3.

161. Eccl. 3, 6.

162. Idee similard in Cuv. cateh., cap. VI si in Despre facerea omului, cap. I, din
cartea de fata.

163. Fil. 2, 9.
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cuprinde in ceva existent, ci in ceva inexistent. Cici ce e in afard de
notiunea de bine l-am numit rautate. De aceea socotim pacatul ca pe ceva
opus binelui, dupa cum si ceea ce nu existd e opus existentei, dupa cum
cddem din bine prin dorinta liber consimtitd a vointei noastre, dupa cum
si cei care nu sunt in lumina spun ci vad intunericul. Cici, cind spui cd
vezi intunericul nu spui altceva decit ca privesti ce nu existd. Or, in cazul
acesta natura inexistenti a raului e in fond o ciadere fiintiald din bine,
care dureazi atita vreme cit noi ne aflaim in afara binelui. Dacid insa,
libera miscare ne rupe din nou din acea obisnuinta, care se caracterizeaza
prin inexistentd si se uneste iarasi cu ceea ce existd, atunci chiar si ceea ce
parea c-ar fi prins rddacini in mine, si-a pierdut fiinta si nici nu va mai
renaste. Dacd eu nu-mi dau consimtimantul de buna voie, raul nu poate
prinde ridicini in sufletul meu, Dac3 ins3 ma lipesc de ce este bine'™ si
m3 obisnuiesc cu el, atunci intr-adevir voi rimine in ceea ce am fost, in
care voi fi neintrerupt si in care stau si acum. lati, acesta cred eu ca e
intelesul vorbelor "vreme este si rupi si vreme este si cosi” '* pentru ca
odatd rupti de cel de care ne-am lipit in chip nenorocit, si ne alipim de
Cel de care e bine sd ne alipim. Cici asa spune psalmistul: "iar mie bine
este a m3d alipi de Dumnezeul meu, a pune in Domnul nidejdea mea" '®.
Si, pe langd atitea altele care s-ar putea spune, iatd un sfat: "scoateti
-afard dintre voi pe cel riu" '". Acestea le porunceste slivitul Apostol atunci
ciand a cerut s scoatad din adunarea obsteasca a Bisericii pe cel osidndit din
pricina acelei nelegiuite impreundri, pentru ci "putin aluat din acea
riutate blestemati primejduieste intreaga frimintiturd'® a rugdciunii
bisericesti. Iar pe cel care a cazut in pacat il introduce iardsi prin pociinta,
zicAnd: "s3 nu fie coplesit de prea multi intristare unul ca acesta” '®. §i,
iatd, asa stie sd indepdrteze la tmp potrivit partea murddritd a camasii
Bisericii si apoi iardsi s-o coasa la loc, readucind pe om, la timpul potrivit,
prin predicd, la sdnul Bisericii dupa ce s-a spalat necuridtia pacatului. $i am
mai putea aminti multe astfel de intimpldri atit in vremile cele trecute ale
Bisericii, cit si din viata ei cea de azi, care toate se rezolvd cu tact, prin
orinduielile bisericest. Caci stiti cum ne-am rupt unii de rinduielile
‘dreptei credinte, dar acum stiti si cum ne-am intors intrind pentru
totdeauna in tesitura Bisericii, sfasiindu-ne prin erezie, iar prin evlavie
ne-am tesut la loc, atunci cind am vizut cimasa cea nesfirtecati a

164. Ps. 72, 27.

165. Eccl. 8, 7. .
166. Ps, 72, 27, o T
167.1Cor. 5, 13. Cos
168. 1 Cor. 5, 6.

169. 11 Cor. 2, 7.
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Bisericii'” si ne hotirdm si ne rupem cu totul de erezie'”’. Iati cum, pe
temeiul celor examinate mai fnainte, fie cd ne-am propus si ne ridicim
prin contemplare la o cugetare mai inalti, fie cd, prin consfituire tragem
invatatura potrivitd, pentru ca sd ne fie la imp potrivit, folositor si necesar,
atdt ruperea noastra prin sfirtecarea nenorocitd si alipirea de riu, pe care
am facuto, cit si intoarcerea noastra la vreme, si insemne ci ne-am cusut
iardsi in chip vindecitor in tesdtura unitara a Bisericii.
' Dar sa trecem si la cele urmitoare cici cred c3, prin ele invatiatura
acestel cugetdri se apropie si mai mult de cele spuse. Cici ni s-a dat sa
intelegem cd "vreme este sd taci” si, dupa ticere, ni s-a ingaduit sa spunem
si "vreme este si griiest” ' Dar cind si in legituri cu ce imprejuriri e
mai bine sd taci? Poate ca ar riposta cineva, din cei care au in vedere
purtarea omului, cd adeseori e mai de dorit sd taci, decit si vorbesti, dupa
cum grdieste Pavel, c-ar fi potrivit sd taci ori sd vorbesti, poruncind ci
uneori e mai bine si taci, alteori, ins3, Ingaduie s3 vorbesti, atunci cind a
spus: "din gura voastrd si nu iasd nici un cuvant riu" ', Aceasta-i legea
ticerii. In schimb, daci cineva vrea, prin bunatatea lui, sia intireascd
credinta, ca sa dea har celor ce asculti - si in cazul acesta "vreme este si
grijesd" - Pavel a spus: "femeile voastre si tacd in Biserica" 174 insﬁ, totusi
altadatd, iardsl recunoaste ci-i potrivit si vorbeasca: "iar dacid voiesc sa
invete ceva”, in legaturd cu cele pe care nu le cunosc, "si intrebe acasi pe
barbatii lor" . Si iarisi altidati recomandi ticerea: "Nu vi mintiti unul
pe altul” ', pentru ca apoi iaridsi §1 vadd cd-i potrivit si vorbesti: "graiti
adevarul fiecare cu aproapele siu” 7

Multe din acestea se pot desprinde si din Scriptura mai veche: "Pus-am
gurii mele pazd, cind a stat pacitosul inaintea mea. Mut am stat si m-am
smerit si nici de bine n-am grait". $i "mut am ramas nu am deschis gura
mea" ', cind a stat picitosul inaintea mea, s-a ficut firi glas cel care a
ramas nemiscat in fata vrdjmasiei celui rau, dar cind trebuie si se
foloseasca de grai, atunci a deschis "in pilde gura sa" 7 a raspuns la
invinuiri, si-a umplut gura de laudi, alteori "limba i se face condei de
scris"™. Dar cati vreme se gdsesc in Scripturi nenumirate astfel de pilde,

170. Rezolvarea prin “"iconomie" (cu tact) a faptelor vizate aici ne poate duce cu
gandul la reprimirea arienilor in comunitatea Bisericii. Bogate referinte in lexiconul
patristic grec al lui Lampe,s.v.
: 171" Tuda 23. Aluzie directd la friméintirile si dezbinirile create de eretici in Biserici.
172. Eccl. 3, 7.
173. Efes. 4, 29.
174. 1 Cor. 14, 34.
175.1 Cor. 14, 35.
176. Col. 3, 9.
177. Efes. 4, 25. !
178. Ps. 38, 2-3: 12.
179. Ps. 77, 2.
180. Ps. 44, 2.
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ce folos este sid le Ingrdmaddim aici cu de-aminuntul? Totusi din cite mi-a
venit pe buze mai intdi in legdturd cu recomandarea: cum ar fi mai potrivit
s3 ticem ori si vorbim, adici si rupem ori sa coasem, vreau si revin,

addugind doar citeva cuvinte. Cici dupi cum am spus-o mai inainte,

atunci cind omul s-a lipit de vrdjmasul lui, si-a frint dint-odati si linistea
sufletului. De aceea mi se pare, ci pe locul prim in astfel de necazuri
trebuie sd pastram ticerea, intrucit ceea ce e mai presus de orice cuget si
de orice nume', e sufletul frint de acum de cel riu, care cauti mereu si

doreste fierbinte ceva care nu se poate exprima prin nici un grai. Cine se
grabeste din pisma s treacd cu vederea insemnitatea acestui cuvant, acela
nu-si dd seama ca greseste prosteste fati de Dumnezeu. Pentru ci ceea ce

§$-a crezut ca e mai presus decit toate, aceea desigur e mai presus si decit
un astfel de cuvant'™. Cici cine cauti si inteleagi prin cuvinte ceea ce nu

poate fi cuprins intre nici un fel de granite, acela fiari Indoiali nu
recunoaste ca deasupra tuturor se afli ceva ce e potrivnic chiar acestei

invdtdturi, ceva despre care crede ci e atit de mare si de mult pe cit o
poate omul cuprinde, nestiind ¢i in credinta ¢i Dumnezeu este mai
presus de cunoastere, se _pastreazd insdsi conceptia cinstiti despre

Dumnezeu. Penttu ce? Pentru ci tot ce existi in lumea creaturilor sti in

legdturd cu ceva ce ne este Inrudit de la naturi si nimic din cele cite existi

nu s-au creat intr-un alt mod decit cel firesc, in care se si pastreaza pana

azi: focul nu-l gasim in apd, nici apa in foc, nici uscatul nu se poate

mentine in adincul mirii, nici apa si nici aerul nu se confundi cu

pdmantul si nici pdmantul cu aerul, ci fiecare din ele se pastreaza intre

granitele proprii firii lor atita vreme cit se afli intre aceste granite. Dacd

ar fi In afara acestor granite atunci ar fi si in afara firii lor.

S1 puterea simturilor e lucritoare atita vreme cit ea riméane in cadrul
firii si nu se poate transmite la vreo alti faptura Inruditd. Astfel, nici ochiul
nu face serviciu de auzire, nici urechea nu gustd, nici pipditul nu vorbeste
si nici limba nu face serviciul de vedere sau de auzire, ci fiecare din
facultitile acestor simturi isi au marginile lor dupa lucririle proprii firii
fiecarui sim¢. De aceea prin puterea de cunoastere rationali nici una din
creaturi nu se poate amesteca cu alte creaturi, ci fiecare rimane in sinea ei
mereu neschimbati si pe sine se are in vedere oricum am privi-o. Si chiar
daca s-ar crede ci functia vreunui simt trece dincolo de sine insusi,
adevarul e c3 nu-i cu putinta ca firea s fie vizuti in alt chip decit in locul
ei si in cadrul ei, cum e cazul cu notiunea despre distantd, atunci cind
contemplam cele existente si pe care le vedem ca si cum ar fi fortate si
treacd mai repede, dar care nu-si schimbi mersul. Cici in orice

181. Fil. 2, 9.
182. Platon, Rep., 509 b.



266 L o ) SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

; descoperire a cugetdrii noastre despre lume, desigur cd apare si notiunea
. de spatiu, intrucit asa ne spune mintea ci trebuie vizutd ea. Propriu-zis
_ideea de spatiu sau de interval nu apare decit deodatd cu creatia. In
schimb, acel Bine pe care am invitat ca trebuie s3i-L cdutam si sa-L
pastram, ba am fost sfatuiti chiar si ne alipim de El, fiind deasupra
; creaturii, e in acelasi imp si mai presus de puterea noastra de intelegere.
. Cici cum ar fi in stare mintea noastrd orientati spatial sd patrunda natura
cea nemirginiti a Dumnezeirii?'*. $i astfel cugetarea omului, care vrea sd
inteleagd pand si natura cea nemiarginitd si care pitrunde tot ce se
poate cunoaste, ficAnd o privire analiticd de la cei de azi pina la cei de
altidati, s-a dovedit totusi cd nu poate face abstractie de timp si sd treaca
«dincolo de el. ' : :
; In felul acesta toate cele pe care am crezut ci le cunoastem s-au scurs
. pe langa noi ca si insasi notiunea de "veac", fara si le gasim vreo noima
prin care sd explice conceptia despre vesnicie!®, ca si cum toate ar fi in
afara de starea lor fireasci si ar trece chiar si dincolo de cele vesnice, parca
am fi in fata unei stinci iesitd afard din mare de o lungime nesfirsitd (sd
ne inchipuim o stincd oarecare, de jos pardnd a sta in picioare, iar in
capitul de sus ddndu-{i impresia c-ar avea o frunte tesitd si aplecatd ca o
_spranceand deasupra apei). Asadar, cam ceea ce se poate intimpla celui
care atinge cu varful piciorului coltul iesit al stincii aplecate spre valuri,
dar nu ajunge pe ce sa-si poata aseza piciorul si nici de ce sd se prindd cu
-mainile, acelasi lucru il poate piti sufletul celui care, cautand si strabata
_prin spatiile de timp dintre veacuri, vrea sd ajungd la Fiinta de dincolo de
veacuri, cale care nu poate fi masurata prin intervale de timp si care nu se
poate sesiza nici in spatiu, nici in timp, nici prin méisurd, nici prin altceva
de acest fel, ceea ce insemneaza ca Fiinta de dincolo de spatiu si de timp
nu poate fi cuprinsi de cugetarea noastrd care nereusind sd sesizeze nici o
cale de cunoastere, ameteste, se incurca si se tulburd, negasind in acest
scop alt mijloc decit si se intoarcd la ceea ce este apropiat firii ei,
socotindu-se multumiti doar cu constatarea ci Cel ce este mai presus
decit firea noastra e cu totul altceva decit lucrurile care pot fi cunoscute.
De aceea cind e vorba de cele mai presus de cuget, cugetul devine
"vremie de ticut' "™ si in addncul constiintei, aceasta fireasca neputinta de
a explica firea cea negriiti a Dumnezeirii se schimba in admiratie la cel

. 183. Despre ideca de spatiu, respectiv de interval, raportata la Jumea fizica si pe care
o depiseste "miretia lui P}ristos, care e mai presus decit tot ce poate fi sesizat prin
simuri”, vorbea deja Clement Alexandrinul, Stromata 'V, X1, 71. Sf. Grigorie "analizeaza"
si el accasta problema in Onmilia I din aceasta scriere. .

184. Despre notiunea de "distantd” in timp si in spatiu si despre notiunea inruditd
“veac” aminteste Sf. Grigorie de Nyssa si in tratatul Contra lui Eunomiu, 1, 135, 11, 217,
apoi in Despre fericiri, V1 (cf. GNO, V, p. 413).

185. Eccl. 3, 7. < eoe .
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care stie ca marii prooroci erau cei care vorbeau, iar nu Dumnezeu, atunci
cind spuneau: "cine va grii puterile Domnului?" '™ si "spune-mi toate
minunile Tale" ' si "neam si neam vom liuda lucrurile Tale" '*®. Ei spun
.toate acestea, discuta despre ele si le incredinteaza graiului pentru ca sa se
facd cunoscute creaturile lumii, dar, cind e vorba despre Cel care4 mai
presus de orice putere de intelegere a omului, spun dimpotrivd, ci in loc
de grai e mai potrivitd ticerea, atunci cand declarda: "maretiei slavei si
sfinteniei Tale nu este sfarsit” '*.

O! Ce minune! Cit de mult s-a temut cugetul sd se apropie si vada
-marirea firii dumnezeiest, incit n-a putut pricepe nici macar minunea
celor contemplate in afara fiintei Lui! Caci n-a zis ca El nu existd dincolo
de fiinta lui Dumnezeu intrucit a socodt ca asa ceva ar fi o indrizneald
prea mare sau sa fi spus ca fiinta Lui s-ar putea cuprinde intr-o definitie
oarecare, ci s-a multumit sa admire doar slava si marirea de care s-a putut
convinge. $i tot astfel nici despre marirea Lui n-a putut spune in ce consts,
ci a rdmas fira de glas minunindu-se de madrirea sfinteniei Lui. Iata,
asadar, cit de departe a fost el de acea cautare curioasd si ambitioasd prin
care voia sia declare ce este in fond Fiinta cea nesfarsiti, pe care nici cea
din urma dintre fipturi nu s-a siturat si o admire! Propriu-zis el n-a
- preamarit nici sfintenia si nici marirea sfinteniei Lui (Dumnezeu, n.n.), ci
intrucit isi propusese doar sd preamdreascd madrirea slavei Lui, si-a dat
seama cd pentru aceasta puterile sale sunt prea slabe, neputand pricepe cu
mintea lui ciat de nesfirsite sunt granitele si dimensiunile a ceea ce
preamadreste, dupd cum spune psalmistul: "Maririi slavei si sfinteniei Lui nu
este margine".

Drept aceea cind se vorbeste despre Dumnezeu si se intreaba in ce
consta fiinta Lui, atunci "vremea este sd taci”, in schimb cind e vorba de
oarecare lucrare sfinti, a cirei cunoastere se coboara chiar si la noi,
-atunci e "vreme sd vorbesti” si sd te folosesti de grai, despre puterile ei, s3
“vestestt minunile ei, sd istorisesti faptele ei, Dar in cele ce intrec puterile
omenest sd nu se ingdduie fapturii si-si depaseascd granitele proprii, ci
trebuie sd se multumeasca cu cit cunoaste. Cici, dupa parerea mea, daci
faiptura nu cunoaste inca acea Fiinta, si nu a inteles inci nici ce esenta are
sufletul, care e natura corpului, de unde sunt cele pe care le vedem in
lume, in ce chip se formeaza neamurile unul din altul, cum ajunge
neexistentul sa primeasca viata si in ce chip ceea ce exista sa piard in
nefiintd precum si cum se pastreaza in lume buna ordine a lucrurilor.
Asadar, dacd faptura nu se cunoaste pe sine, cum va istorisi cele ce trec

186. Ps. 105, 2.
187. Ps. 9, 1:117, 17.

188. Ps. 144, 4. S

189. Ps. 144, 3; 144, 5. - :
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dincolo de ea? In cazul de fatd se potriveste si spunem: "vreme este sa
taci"'®, cici in astfel de cazuri e mai bun3 ticerea. Dacd vrem s3 spunem
"vreme este sd graiesti”, atunci sa intre in lucrare faptele prin care
inaintdm in bine prin Hristos lisus, Domnul nostru, cdruia madrirea si
puterea fie in veci. Amin.

OMILIA A VIIIA!™®!

"Vreme este s iubesti si vreme s3 urdst” '

Dar, oare, cine va avea auzul atit de curatat, incit si primeasca cu
deplind curdtie acest cuvint despre iubire si sd nu aducd cu sine nimic
rusinos in iubire? Poate ci si urechile noastre au nevoie de degetele lui
Iisus pentru ca prin pipdirea dumnezeiasci a Cuvintului'® si ni se spele
auzul de orice necuritie cu care fusese astupat, eliberand astfel puterea de
auzire corectd a sufletului nostru, sd priceapa si ce este in fond o dragoste
curatd, dar si sa inteleagd in sufletul siu ce anume inseamna "vreme este
si iubesti si vreme s3a urdsti”. Si nu cred ca aceasti "vreme" ne vorbeste
despre altceva decit despre ceea ce este in folosul nostru. Caci, dupd
parerea mea, ceea ce e de trebuinta pentru amandoud partile este prilejul
de a ne face folositori unul altuia, intrucidt daca nu vrem sa respectim
folosul altuia, atunci nici pentru noi nu va exista prilejul de a se savarsi
ceva asemanator.

Dar cred cd mai intﬁi trebuie sa precizam bine intelesul acestor doud
cuvinte, adicd "a iubi" si "a url" !, pentru ci numai in chipul acesta putem
sa judecim drept si folosirea lor prielnicd. Dragostea este o pornire
interioard caracterizata prin plicere si atractie, pe cind ura este o
instriinare de ceva care nu place sufletului si de aceea il indepdrteazd de
ceva care-] supdrd. Fata de amindoua aceste dispozitii sufletesti ne putem
comporta fie cu folos, fie dimpotriva si de obicei de aici isi iau inceputul
atit viata virtuoasa, cit si cea pdcatoasd. Spre cine sau spre ce vom fi
inclinati intr-acolo vom ndzui, spre cine sau spre ce suntem porniti cu ura,
de acea tintd ne instrdinam. Cdci ori spre bine, ori spre rdu ne-ar fi
inclinarea, sufletul nostru se leagd de ceea ce iubeste. Dar orice ar fi si
oricui s-ar fi adresat intre timp ura, urmeaza departarea, fie de ceva bun,
fie de cevariau. Drept aceea, trebuie sa bigam de seama ce anume este In

190. Eccl. 3, 7. ” :

191. Dupi cum a dovedit P. Alexander (GNO V, p. 230, 232, 244), citatele biblice
folosite de copistii codicilor GOP (sec. XII-XIV) confirmi existenta unui arhetip
pierdut azi.

192, Eccl. 3, 8.

193. Marcu7 33.

194. Eccl. 3, 8.



SCRIERI EXEGETICE _ ... . : .. 269

sine vrednic de iubit si dimpotriva, ce e vrednic de a fi UInglt , pentru ca
la imp ardtind o dlspontle corespunzatoare a sufletului s ne instraindm
de cele rele, urgisindu-le, si sd ne lipim de cele bune. Fie ca mai inainte de
de toate, acest lucru sa-l invete oamenii, ajungind si deosebeasci ce e
bine si ce nu este bine. Cici patmile sufletului n-ar gasi drum liber in
viata noastrd dacid noi am fi cunoscut binele inci de la inceput. Acum
insd, dupa ce am ficut mai intii din simturile noastre cele lipsite de
ratiune judecdtori ai binelui si ai raului, ne hrinim doar cu judeciti
despre lumea creati, care judeciti s-au adéncit atit de mult in noi inci de -
la inceput, incit acum numai cu foarte mare greutate ne putem rupe de
cei care cred cd binele std In simturi, hrinindune de atunci cu aceasti
statornicd si sigurd obisnuintd cu care am fost crescuti. :
Oamenilor le pare frumos ceea ce pare plicut la prima vedere, fie ci
aceasta priveliste care delecteazd face parte din materia neinsufletita, fie
din lumea vietuitoarelor. Auzului nostru ii plac melodiile. La fel simtim
placere cind gustam un lichid placut ori cind mirosim niste aburi placuti.
Iar dintre toate simturile cel mai nesinitos si mai pnmejdlos este pipaitul,
prin care placerea nestipanita trece pe locul prim cind e vorba de -
frumusetea firil. Intnlcat, asadar, simgturile se trezesc in noi deodati cu
nasterea si intrucit cresc si ele deodati cu noi, in puterea simturilor creste
mult totodatd si nazuinta intima spre o viata dezordonati. De altfel,
lucruri de felul acestora se observi la toate vietuitoarele necugetatoare.
Intrun fel mintea e impiedicatd in lucrarea ei de copllana inca -
nedomesticitd, dar oarecum e ingrddita prin dominarea unor simturi si
mai lipsite de ratiune. De aceea, orientarea riticiti si gresita a
simtamantului iubirii devine pr1nc1p1u §1 Sprijin pentru o viatd pacatoasa.
Intrucat fiinta omeneasca e alcituiti din doui parti: una cugetatoare .
si cealalta supusa simturilor, in chip corespunzitor, pentru fiecare parte si .
viata din noi sa fie dubla incepind incd de la nastere si anume: o viati
trupeasca, legata de simturi si una cugetitoare, care e netrupeasca. In
aceasta situatie binele si contrarul lui nu sunt la fel intelese in cele doui
sectoare, cl ceea ce izvoraste din cugetare e cu bund socoteald, pe cind
ceea ce pleacd din simturi si din dorinta trupului e asa cum o cere
porunca simturilor. Iar, intrucit aceste simturi sunt treze in noi inci de la
prim inceput, pe citd vreme cugetarea se maturizeazi abia prin fnaintarea |
in varstd, pentru ca abia treptat sd-si poatd ardta rostul ei, de aceea
simturile cautd sa-si intindd stapanirea asupra intregii cugetiri, care cu
ampul se supune, pini ce ajunge, prin abuz, s-o aduci cu totul sub
ascultarea lui, asa incit bine sau rau urmeazi si fie numai ceea ce vor
aproba ori vor respinge simturile. Din aceastd pricini e greu si anevoios

195. Eccl. 3, 8.
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lucru sa se pund in lumind ceea ce e cu adevirat bine, citi vreme ‘se”
folosesc numai mirturii aduse de simguri si citid vreme se judeca binele!
dupi misura in care el provoacd bucurie sau plicere. Caci dupd cum nu’
putem privi frumusetea cerului instelat atita vreme c¢at norii au coborit:
pana deasupra capului nostru, tot asa e cu neputinta ca ochiul sufletulul sa-
poata vedea iAn ce consta virtutea daca placerile au pus un fel de albeata pe:
ochii nostri. Intrucat simturile nu cautd altceva decat placerea, iar judecata:
mintii e impiedicata de plicere ca sa poata vedea virtutea, inseamna ca:
placerea e inceputul pacatului pentru ca ea a aprobat cu votul ei o:
judecatd suciti despre bine, cati vreme, cugetarea e supusa robiei!
placerilor, incat daca ochiul spune ca ceea ce vede el e bine, e cinstit si in
culori trandafirii, tot spre aceasta va inclina si cugetarea. Si tot astfel si pe-
alte tiramuri, ca bine e socotit numai ceea ce incanta simturile...

Dacd insa ar fi fost cu putintd cumva, ca incd de la inceput sa se fi
niscut in noi judecata despre bine, asa cum mintea noastra marturiseste: :
ea insasi despre bine, atunci nu ne-am fi fiicut robi simgurilor asemenea :
vietuitoarelor celor lipsite de cugetare. Ca sd se curme orice socoteald:
sucitd din viata noastrd si pentru ca sa poata omul cunoaste fara greseald i
ce anume trebuie indrdgit si ce trebuie urgisit, iata ce cuvinte ne mait!
spune Ecclesiastul in cartea sa: "vreme este sd lubest s1 vreme sa urasa” Y6, ¢
prin care deosebeste firea lucrurilor, aritindu-ne ce anume se cade si:
iubim cu folos si ce sa nu iubim, c¢i si urgisim. Cici tineretul ccl’f_
infierbantat de pasiunile virstei spune ca la vremea lui trebuie si jubeasci
cele ce sunt dragi vrstei lui tinere. In schimb, Ecclesiastul strigd
dimpotriva acestui tineret, hotirdind c¢d altceva e prielnic pentru o
prictenic curati. Cici adevdrata prietenie nu constd in legaturi sufletest,
necinstite si rusinoase. Pentru ¢ asa cum intr-un trup deplin sdndtos se
poate intimpla la un moment dat s3-1 surprindad setea, dar nimeni n-ar
putea spune ci setea ar fi fost provocati tocmai atunci de muscdtura unui
anumit fel de viperd, cici o astfel de pofti fireasca nu poate proveni
dintr-o astfel de muscituri, ci ea, setea, este o anumitd cerintd fireasca a
trupului, tot asa si iubirea rusinoasi a tineretului nu e iubire adevdrata, ci
e o boald provocatd de un fel de intepaturd sau neastimpdr tineresc, nu
prea deosebit de muscdtura viperei. Pentru ca nu orice prietenie si nu
orice iubire e bineveniti, ¢i numai aceea care se naste si izvordste de la
sine, de dragul ei. Si s-ar putea si nu ajungi la o alegere bund in aceastd
privintd, daca nu examinezi cazul pe toate fetele: dinue atitudinile celor
pe care lumea i1 socoate oameni buni, unele sunt cu adevarat asa cum le
este numele, pe c¢ind altele au nume fals. Unele din acestea nu se
dovedesc folositoare curdnd, chiar daca altora li s-ar parea, altele nusunt

196. Eccl. 3, 8.
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deloc folositoare, in schimb toate si pentru toti sunt bune, oriunde ar fi
ele, cele care cu adevirat sunt bune si care nu vor si aibd in nici un fel
amestec cu cele rele. Din aceasta categorie face parte, pentm cine
examineaza temeinic lucrurile, singura ﬁmt;a cea dumnezeiascd si vesnica
a lui Dumnezeu.

in schimb, toate celelalte, care potrivit simturilor par bune si
frumoase, se vad frumoase numai din greseald, iar prin firea lor nici n-au
fost si nici nu sunt, intrucit insasi fiinta lor e trecitoare, fiind socotite
bune si adevdrate doar din greseala si prinu-un calcul usuratic abia pentru
cei nestutori. Legadndu-se doar de lucruri netrecitoare, acesti oameni nu
mai cautd nicicadnd pldceri vesnice, de aceea ca si cum ar observa la pinda
intr-o oglindad inaltd Ecclesiastul se adreseazd cu glas tare zicind: "vreme
este si iubest si vreme sa urdsti" '%7. Cici altele sunt cele cu adevirat bune,
care si sunt in realitate bune si care ii fac buni pe cei ce au o astfel de
partasie. Cdci cum e natura la care participi, in aceea te transformi si tu,
pentru ca bine mirositoare sa devind si gura celui ce a gustat din acele
arome s, dimpotrivd, rau mirositoare gura celui ce a muscat din usturoi
sau din altceva rau mirositor. S$i riu mirositoare este orice necuritie a
pdcatului, pe ciand virtutea e "buna mireasmd a lui Hristos” ', iar
raporturile bazate pe prietenie si pe iubire duc la apropicrea sufleteasca de
cel lubit. Ce vom alege prin iubire, aceea vom fi: fic mireasma lui Hristos,
fie gust rdu mirositor. Caci cine a indrigit binele acela se va si face bun,
din bundtatea pr opne schimbidndu-l si pe cel care a primit-o. De aceea,
Cel existent din vesnicie ni S-a si oferit pe Sine Insusl spre mancare,
pentru ca luindu-L in noi insine sd ne facem si noi ceea ce este El. Cici a
zis: "Trupul Meu este adevaratdi mancare si singele Meu, adevarata:
bauturd"™. Cine iubeste, asadar, acest trup acela va fi un adevirat iubitor -
de trup, iar cine doreste acest singe acela va curdti singele sau cel trupesc.
Caa tmpul Cuvantului si singele care curge din vinele acestui trup n-au
numai un farmec oarecare, ci sunt plicute pentru cei ce gusta din El si de
dorit pentru cei care 1l doresc si indrigite de cei ce-L iubesc.

Daca insd cineva schimba intelesul iubirii, indreptind-o spre tirdmuri
inexistente, cum sunt in firea lor acestea, trebuie ca si el si se .
schimbe in ceea ce a vrut. De aceea, Intrucit din cite sunt pe lume unele
au existentd reald, pe cind altele doar una desarti sau goald, e bine sa
cunoastem ce cste aceasta deserticiune, pentru ca prin comparatie sa
intelegem intr-adevar natura celor existente cu adevarat. Cici asa fac toti
sfintii atunci ¢cand aduc din nou la calea cea buni pe toti cei care au pasit

197. Eccl. 3, 8. At s d
198. 11 Cor. 2, 15.
199. loan 6, 55,




272 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

pe o cale gresitd, strigdnd de departe: "abate-te de pe drumul pe care ai
pornit, caci pe el se afld numai furi, talhari si uneltiri de ucigasi, pentru ca, ,
stiind ce primejdie il paste, sa se fereascd de drumul ce riu" *”. Intoarcerea
de pe drumul gresit inseamni totodati pasirea pe calea mintuirii. De
aceea s marele Ecclesiast trdmbiteazd, de sus, cu putere adresindu-se
neamului omenesc raticind "prin locuri neumblate” *', iar nu pe drumul
bun, dupa cum zice proorocul: De ce vi raticiti in viatd, oamenilor? De ce
tubiti cele desarte si de ce indrdgiti lucruri care nu existi? De ce v-atl
apropiat cu sufletul de cele care existd numai in inchipuire? Alta este calea
cea neabatutd si care duce la mantuire, pe aceasta s-o iubiti, pe ea si
umblati cu dragoste, numele ei este Adevarul si Viata si Lumina2® si
nepatimirea si toate celelalte.

in schimb, calea pe care o bititoriti acum e vrednici de a fi urgisita si
de a o parasi. Ea este lipsita de lumind, e toati numai intuneric si duce
numai la povarnisuri si la prapastii, prin locuri silbatice si printre cuiburi
de talhari. Cel care a spus "vreme este si iubesti” ***, acela ne-a aritat si ce
anume trebuie iubit si indragit, e acelasi care » recomandat ci este si
vreme de a uri cele de care si trebuie si ne ferim. Asadar, dupad ce am
invatat ca insdst firca ne spune ca trebuic sa indragim pe cineva,
proorocul David limurindune i aceasta se cade s-0 facem prin iubire,
intorsi cu totul de la ceea ce am putea judeca c¢i nu e bine, dar
aratindu-ne totusi cu dragoste fati de cei pe care el {i opreste, marele
David zice: "fii ai oamenilor, pand cind sunteti grei la inimi? Pentru ce
iubiti deserticiunea si cautati minciuna?" *** Existi numai o singuri fiinti
pe care trebuie s-0 iubim in chip firesc, despre care ne vorbeste si
Decalogul cind ne porunceste: "Sd iubesti pe Domnul Dumnezeul tiu din
toatd inima ta si din tot sufletul tiu si din tot cugetul tau” *®. Si iardsi un
singur lucru se cade si urdm, anume, pe nascocitorul rautitii, vrajmasul
vietii noastre, despre care Legea spune: "si urdsti pe vrajmasul tiu" **, cici
iubirea lui Dumnezeu e intirire celui ce iubeste, pe cand dorirea raului -
aduce pieirea celui ce cautd riul. Cici asa zice proorocia: "lubi-Te-voi
Doamne, virtutea mea! Domnul este intirirea mea si izbdvitorul meu" 27,
pe cdnd despre vrajmasul sdu zice: "Pe cel ce iubeste nedreptatea il uriste

sufletul sau. Va ploua pestc pacitosi laturi" *®. Prilej pentru a iubi pe
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Dumnezeu avem la indemind toati viata, iar ca si ne instriinim de’
vrdjmasul Lui avem prilej in orice clipa. Cel ciruia nu i-a trebuit decét un
scurt rastimp din viata lui pentru ca sa se rupi de iubirea fatd de Domnul,
acela a iesit cu desavarsire de la fata Celui de a Cirui iubire sa despartit;
de aceea, cel care s-a departat de la fata lui Dumnezeu, acela trebuie si fie
lipsit si de luminad si de viata, si de nestriciciune precum si de orice alt
gind ori lucrare mai inaltd, care in fond toate sunt legate de Dumnezeu.
Cdci cine n-are parte de acestea, acela desigur se impirtiseste de altele,
potrivnice. Pe unul ca acesta il asteaptd intunericul, nimicirea, pieirea si
moartea.

Dupa ce a deosebit pe scurt prietenia binevoitoare de urd, asa cum le
poate aduce pe amindoud vremea, cuvintul Ecclesiastului arati si di pe
fata firea asa cum o crede fiecare cd e natura pe care fiecare o vede la
celdlalt. Mai intii zice: "Vreme este a iubi”, iar tu adaugi "binele" si iarisi
"vreme este de-a uri", la care cuvintul tiu se indreapta spre potrivnicul lui.
Dar zice: Tu, omule, gindeste-te la ceea ce se spune: a privi la ce e bun.
Cici ceea ce intr-una din aceste doui e simtire pervertita si raticitd a
sufletului, aceea e radacind si pricind a pacatului. Cici bine se spune:
"Nimeni nu poate sluji la doi domni, cici pe unul il va urd si pe celdlalt il
va iubi” ?°. Prin aceasta ne-a pus in fatd deosebirea: cine e, pe de o parte
cel care stipaneste in chip nelegiuit si de care trebuie si ne instriinim
prin ura si pe de altd parte cine este cel care stipaneste prin bunitate si de
care trebuie si ne apropiem prin iubire. Insi dacd cineva imbritiseazi
ceea ce trebuie urgisit dar dispretuieste ceea ce trebuie s3 iubeascd, aceasta
schimba prin rautatea lui prilejul bun cu unul rau. Cici cine dispretuieste
ceva nedrept, de acolo {i vine pieirea, iar cine imbritiseazi pierzania, isi va
primi drept plati ceea ce a imbritisat’’’. De aceea, cine va deosebi prin
cuvinte ceea ce intelege prin virtute si pacat, acela va cunoaste folosul lor
asa cum trebuie si se Intimple in amindoud cazurile. Ecclesiastul ti-a
ardtat limpede, omule, atit campatarea cit si plicerile trupului, infrinarea
si desfraul, smerenia si mandria, bunivointa si reavointa precum si alte
astfel de perechi, pentru ca din toate acestea tu si te sfituiest corect.
"Vreme e dar sa iubesti" cumpitarea si "s3 urdsti” placerile carnii, ca si nu
te ardti cd iubest mai mult plicerile decit pe Dumnezeu precum si toate
celelalte: cearta, dorul dupa cistig, dupa madriri si toate celelalte care
privesc binele, dar care nu inteleg cum se cuvine prietenia si iubirea?"’, asa
cum am retinutin trecere aceastd Invititurd cd orice miscare spre bine a
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sufletului pleaca de la Cel care a alcituit firea noastrd. Dar daca se greseste
fatd de tendinta acestor porniri , aceasti tendintd poate nascoci prilejuri
pentru pacat: puterea voii noastre libere, oricit de buni ar fi ea, totusi,
cind e indreptata spre pacat, provoaca cel mai mare rau. Dimpotrivd, din
uncaltd a virtutii, ea poate alunga tristetile, cirora le putem da numele de
ura atunci cind e indreptatd Impotriva unui vrdjmas; in schimb, ea devine
armi a pdcatului atunci cind se impotriveste binelui. De fapt, prin cele
din care este alcatuitd "orice faptura a lui Dumnezeu e buna” 24 nu- de
aruncat, ci trebuie socotitd ca o binecuvintare dumnezeiasca. In schimb,
cind e apreciatd in chip nemultumitor, fiptura e socotitd pacoste, prin
care se pierde familiaritatea noastrd cu Dumnezeu, care e inlocuiti cu o
tinutd potrivnica lui Dumnezeu prin aceea ca se fac din niste simtaminte
viciate adevarate zeitati. Astfel, celor mincaciosi pantecele le este
Dumnezeu, iar zgarcitii isi fac idoli din licomia lor. Tot astfel sunt cei ce
in aceasti lume si-au intunecat prin inseldciune ochii sufletului si si-au
facut dumnezeu din deserticiuni. Ca sd spun pe scurt, oricine si-a subjugat
cugetul, ficindu-l rob vreunei patimi, acela si-a ficut dumnezei din aceste
patimi. Ei n-ar fi ficut asa daca n-ar fi indragit pacatul. Astfel, dupa cum
vom fi inteles care este priincioasa: iubirea sau ura, sa scoatem invatatura:
pe cea dintdi s-o indragim, impotriva celeilalte sd luptim.

Ni se mai spune: "Este vreme de rizboi si vreme de pace” *'*. Vezi dar
linia de bétaic a patimilor vrajmase: legea trupului luptindu-se impotriva
legii mintii, ficindu-te rob legii pacatului?” *' S3 fii cu luare-aminte cat de
temeinic e pusd la cale aceastd luptd si in ¢4t de nesfarsite chipuri se da
lupta impouriva cetitii sufletului tdu, Trimite iscoade inainte, unelteste cu
tradatori, pune curse de-a lungul drumurilor, cauta aliati si pune la cale
uneltiri, angajeaza voluntari, pregateste masini de asalt, cautd aruncdtori
de flicari, lancieri, pedestrasi si luptdtori corp la corp, calireti si tot soiul
de alti razboinici impotriva ta?®, Oricum, nu se poate sa nu fi inteles, din
cele spuse, cine-i tradator, cine-i iscoada, cine sunt uneltitorii, cine sunt
trupele de asalt, lancierii, aruncatorii de sdgeti si cine sunt luptitorii de
aproape si cei de pe cai si care sunt armele si urzelile prin care se izbeste
in zidul sufletului tiu. Stind toate acestea, trebuie si ne Tnarmam si noi, sa
incurajam si noi luptatorii care tin cu noi si sa facem deosebire clara intre
cel care ne sunt supusi pentru ca nu cumva sa tind cu trupele vrdjmase; sa
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cercetam din vreme nu cumva sa se fi pus curse pe linga drumuri, sa ne
asiguram de aruncarea sagetilor precum si de cei care lupti corp la corp
alituri de noi, daci scuturile ne protejeaza bine precum si sd tinem
departe de santurile de dinaintea cetitii pe cilaretii dusmanilor. Poate
c-ar fi bine sd ne Intarim si ziqun'le de apdrare pentru ca sa nu se cliteasca
in urma izbiturilor de asalt. In orice caz, nu- lipsd de cuvinte pentru a
explica in ce fel primejduieste vrajmasul fiecireia din cetitile noastre pe
care ni le-a sidit in suflet, fie iscodind bunurile noastre, fie ciutind si faci
triddtori pe unii din luptitorii nostri.

Iar pentru ca lucrurile sa se limpezeasca si mai mult, iati care-i ’pn'mul
atac la care suntem supusi, de unde isi jau inceput patimile: mai inti e
vorba de iscodirea avuturilor noastre, cam asa cum ar cidea inaintea
ochilor o priveliste care poate trezi pofta. Prin aceasta vrijmasul se
informeazad despre puterea noastrd, dacd suntem destul de tari si de bine
pregdtiti ori suntem slabi si usor de cucerit. Dacid nu ti-a frint infitisarea si
nu ti-a molesit de tot puterea cugetarii, ci ai reusit sa treci cu bine peste
orice incercare care a dat peste sufletul tiu dejucand planul iscoadelor ca
o ceatd de soldati carora 1 se zbarlesc perii cand zaresc o iscoadi?!®, vreau
sd zic indatid ce aud de o pregitire a unei argumendtiri logice. Daci ins3,
din pricina placerilor simturile s-au molesit, asa cum apare si din exterior
si ndluca chipului sau patrunde prin priviri inliuntrul cugetului, atunci
intrd in luptd mintea, osteanul din liuntru ca si cum n-ar mai fi in ea
nimic bdrbitesc si tineresc, ci numai moleseali si sleire iar multimea
traddtorilor din cetatea cugetului se string cu totii pe 1angd iscoada. Toti
acestia sunt niste traditori si despre ei a zis Domnul: "dusmanii omului
sunt casnicii lui" 2", care "ies din inimi" *'® si pun in miscare pe om, iar
numele lor se poate cunoaste usor dupd Evanghelie. Prin urmare, de aici
nu ti-ar fi greu deloc sd intelegi cu de-amianuntul cine face toate
pregddirile de luptd impotriva ta, cine sunt cei care pun in ascuns curse si
cine se aruncd pe neasteptate in lupta impotriva celor care au pornito pe
calea vietii. Ca unii care sub pretext de prietenie si de bunivointad atrag pe
cel pe care-l conving la prapadul pacatului, acestia sunt cei care pun curse
pe drumuri, cei care preamaresc plicerile, cei care atrag pe oameni la
teatre, care indruma spre usurdtatea pacatului si prin care ceea ce fac
provoaca si pe altii sa-1 urmeze, numindu-se intreolalti frati si prieteni cu
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cei pe care ii due la pierzanie. Despre ei sa scris: "fiecare prieten cu
amigiturd va amagi si-tot prietenul cu viclesug umbla” 29 Jar dacd am
priceput de unde vin cursele, atunci usor vom putea ghici care- ceata
aruncatorilor de pietre, a aruncitorilor de sigeti si a lancierilor. Si sa nu
uitim pe certireti si pe maniosi, pe cei care injura pentru cd in loc de
sageti si de pietre, acestia improasca vorbe nerusinate si blesteme, vorbe
care atitd mai rau decat arcul si decit prastia, lovind la tintd tocmai
adancul inimii celor care au trecut pe drum fird scut si fard grijd. In
schimb, cine ar gresi asemdnand pacatul celor trufasi si mandri cu mersul
cailor celor tantosi? Cici sunt unii cai care tin gatul si capul intins in sus
parci' ar izbi cu copitele ca si cu niste vorbe umflate de semetie pe
trecitorii smeriti si bine crescuti. Despre acestia graieste Scriptura: "Sa
nu-mi vie mie piciorul mandriei” #2°. Masinile de asalt cu care se izbesc
intiriturile zidurilor le-am putea asemina pe buna dreptate cu zgircenia si
cu licomia dupi bani. Cici nimic nu-i atit de greu si cu ce sar putea
navili mai primejdios impotriva pregitirii dusmanului decit cu uneltirea
zgarceniel? Cici chiar daci celelalte virtuti sunt temeinicite in sufletul
omului pe o minunati conlucrare, nu-i mai putin adevirat ca adeseori
masina uneltirilor poate trece prin ele. Chiar si prin infrinare se poate
vedea nivilind in noi zgircenia, ba chiar si prin credintd, prin intelegerea -
dreapta si rivnitoare a tainelor, prin daruire sl smerenie precum si prin
altele de felul lor, acest riu mare isi poate face loc intre noi. Asa se face ca
unii infrinati si intelepti si cu credintd arzindi, cu putere buna sl cu
suflet smerit nu sunt in stare si se impotriveasca acestui singur flagel.

Dar daci stim impotriva cdrei cete de luptiton trebuie si ne
impotrivim, atunci ar fi si vremea si ne ostim. De aceea, sd nu indraznim
si dim fati cu frontul dusmanilor dacd nu ne-am imbracat cu armele
Apostolului, intrucat nimeni nu poate spune ca nu cunoaste ce sunt aceste
arme sfinte prin care devine neatins de sagetile dusmane oricine sti in
fata cetelor acestora. Cici impartind virtutile pe categorii, Apostolul a
randuit pentru tot felul de prilejuri ca arma speciald un anumit soi de
virtute??!, De credinti a legat dreptatea si coordonindu-le a Intdrit
_ echipamentul osteanului cu scutul, asigurind prin amandoud, in chip
minunat, pieptul luptatorilor. Cici cine foloseste astfel de arme nule
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poate desparti- una de alta: cdci nici credinta nu-i destuld dacd nu o
insotesc faptele dreptﬁtiim, dar, la randul ei, nici dreptatea vietii nu poate
asigura ea singura mantuirea, dacd-1 despartita de credintda. De aceea, ca
armatura deosebitd a ostasului, pe linga credintd i se cere si dreptul
pentru ca si puna la adapost partea din jurul inimii. Cici, cind se vorbeste
de piept, intelegem inima. Capul viteazului ostean .se asigurd prin
credinti®®, ceea ce vrea si spund, ca un ostas bun se cade si aiba deasupra
capului coiful niddejdii in Cel de sus. Scutul, unealta care ne apard, este
credinta nesmintitd, prin care impunsaturile sulitei nu pot trece. Prin
sigeti Intelegem diferitele atacuri ale patimilor cu care ne inteapd
dusmanii. In sfirsit, arma de apdrare, care intireste dreapta celor ce se
ostesc cu vitejie, este Duhul Sfint cel atit de mult temut de vrajmasi, dar
salvator pentru cel care-L foloseste. Iar Invatdtura evanghelica intreaga da
multa sigurantd picioarelor incit nici o parte din trup nu raméane goala si
care sa poata fi atinsd de sageti.

$i acum, dupd ce am vazut odati impotriva cui trebuie sa luptim si
cum sa ne ostim, aceastd carte ne invata si cunoastem si cealaltd parte a
luptei, anume cu cine sa ne insotim si cu cine sd incheiem pace. $i cine
este acea armatd bund cu care sa ma imprietenesc si sd inchei pace? Cine e
imparatul care conduce aceastd armatdr? Cred ca-i usor de ghicit, dupa cele
ce am awzit din Scriptura cea insuflati de Dumnezeu, ci e vorba de oastea
armatei ceresti*** a ingerilor. "Fost-a, zice, multime de oaste cereascd a
celor care liudau pe Domnul" **. Jar Daniil a vizut aritindu-se "miriade
de miriade si a vizut mii de mii" intre cei care slujeau Lui. $i alti prooroci
marturisesc acelasi lucru atunci cind numesc pe Domnul Cel peste toate
"Domnul ostirilor" si "Domnul puterilor” 26 §i citre Iisus Navi a venit "Cel
tare in rizboaie" zicind: "Eu sunt cipetenia ostirii Domnului” #. Iar daci
stim cine e ajutorul cel bun in razboi si care este cipetenia acestor aliati,
ca sd facem pace cu el, atunci sa alergam la puterea lui, sa ne infratim cu
Cel ce a dobiandit atita putere. lar despre chipul in care trebuie si ne
imprietenim si sa ne unim, ne invata marele sfetnic in ale prieteniei, Pavel
Apostolul, atunci cand zice: "indrepta(i fiind prin credintd, pace sd avem
citre Domnul” **, Si iarisi: "Propovaduim in numele lui Hristos, ca si cum
Dumnezeu v-ar indemna prin noi. Rugamu-vd, deci, in numele lui Hristos,
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impicativi cu Dumnezeu!" *** Cici pand eram "fii ai méiniei" *°, ficand
cele ce nu se cidea, am fost si noi in randul celor razvratiti, dar apoi, fiind
pusi de-a dreapta celui preainalt” *, am pirisit nelegiuirea si plicerile
lumest, vietuind in sfintenie, in dreptate si in evlavie, in nddejdea ca, prin
aceastl pace, ne vom uni cu pacea cea adevirati, cum zice Apostolul: "El
este pacea noastrd” *2. El s-a ficut inceput si sfirsit, al tuturor celor zidite
in tmp. Cici am fost invitati, cd toate au fost ficute In timp, pentru ca
aceasta si ne indemne sd avem pace cu Dumnezeu, pentru cd inainte am
fost fatd de El cu vrijmdsie, ca fatd de vridjmas. Dar oricum, daci ar spune
cineva, ci virtutile sunt armata pacii cu care trebuie si ne unim prin
prietenie, acela nu va fi prea departe de adevar, pentru ci orice numire si
orice cugetare virtuoasi este strans legatd de domeniul virtutilor.

in acest caz, de ce s-0 mai lungim cu astfel de vorbe, citi vreme cele
spuse au fost destule ca si descopere intelesul care se ascundea in ele? Or,
intrucit autorul a atitat cumva sufletul celui ce fusese invdtat in aceste
inalte invdtdturi, iatd acum il urca si mai sus, spundndu-i in continuare:
"Care este folosul celui ce lucreazi intru osteneala pe care o ia
asupri-si?” *** Este ca si cum i-ar spune cu alte cuvinte: ce-i rimiane omului
din truda din care n-a mai ramas nimic? plugareste, navigheaza, isi face
necazuri din oboseli rizboinice, negutidtoreste, umbla dupd mosteniri,
pagubeste, cistigd, se judecd, se luptd, pierde procese, céstigd, se crede
nefericit, e pismuit ca fericit, fi place si stea acasd, rdticeste prin straini,
toate acestea, intr-un fel le vedem in indeletnicirile si in viata unor
oameni, in alt fel la alti oameni. Ce mai rimine din toate acestea celui
care si-a cheltuit astfel toati rivna vietii sale? Oare, nu ramian toate
acoperite cu uitare indati ce a incetat din viatd si, oare, nu se va duce gol
de toate cele in care isi pusese toatd nidejdea, fard sa ducd cu sine decat
singurd constiinta faptelor sale, singura care poate cd-l va intreba mai
tirziu pe cel ce s-a raticit in viatd din pricina unor astfel de indeletmiciri:
cu ce te-ai ales din toate strddaniile cu care te-ai trudit? unde sunt
strilucitoarele tale lacasuri? unde sunt pungile de bani ascunse? unde sunt
statuile de bronz si glasurile celor cu care petreceai? Iatd focul si biciul si
judecata nemitarnicd si cintdrirea necrutitoare a celor savirsite.
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4 "Cared folosul celui ce lucreazi intru osteneala pe care o ia
asuprd-si>” ** Si dupd aceea: "Am vizut zbuciumul, pe care la dat
Dumnezeu fiilor oamenilor, ca sd se zbuciume. Toate le-a ficut Dumnezeu
frumoase si la timpul lor, a pus in inima lor si vesnicia, dar fird ca omul sa
poatd intelege lucrarea pe care o face Dumnezeu de la inceput panid la
sfarsit" 2°. Ce vrea si spuna aceste cuvinte? "Am vazut, zice, cum s-a hartuit
fiinta omeneascd din pricina vietii ludnd prilejuri chiar din binefacerile
dumnezeiesti. Pentru ca El pe toate le-a ficut bune si celor ce urmau si se
impadrtaseasca de acestea le-a dat minte ca s desprinda de aici mai binele
pe care, cu ajutorul judecdtii libere, fiecare om poate ajunge sa simta cu
adevirat ce este bine. Intrucit ins3, printr-un sfat riu cugetul a alunecat de
la dreapta judecata a lucrurilor, ceea ce fusese prielnic fiecdruia, s-a
schimbat in contrarul siu. Dupd cum cineva ar fi fost invitat la o masa
aranjatd cu toatd rdnduiala si cu vase pregdtite pentru servirea alimentelor
si totodata aranjatd si cu toate cele care veselesc, incit sunt gasite toate
ficute cu multd mestesugire, intre altele si cu cutite fine cu care sa-si poati
fmparti fiecare din oaspeti bucatele asezate, ba chiar si furculite de argint
speciale pentru méincarea din scoici, care in partea de jos sunt scobite,
ficute anume asa pentru ca si se poata servi cu ele si polenta sau
mamailiga de orz?*, Dupa un timp, cineva din cei invitati la masa,
schimbindu-si obiceiul de a servi cum nu se cuvenea si, anume, servind cu
sabia (in loc de furculitd) pentru el si pentru cel de linga el,.a ajuns sd-i
spargd ochiul cu o astfel de furculita unuia care sedea aproape. Ai zice
poate, ca la aranjarea meseli, cel care a dat masa, n-a fost cu grija, insa
dimpotriva, reaua folosire a celor ce le erau puse in fata a dus la
nenorocirea de care acela, fara voia lui, s-a ficut vinovat,

Si astfel, "Am vizut si eu, zice Ecclesiastul, ca din partea lui
Dumnezeu, toate au fost ficute cit mai bune, dar, fiecare sa avem grija a
ne folosi de ele asa cum trebuie, la timpul potrivit. Caci folosirea in alt
chip, decit se cddea, a adevdratului rost al lucrurilor a dus la nenorocirea
amintita. Aceasta e totuna cu intrebarea: ce-i mai plicut decdt vederea
ochilor? Dar cind aceasti vedere devine complice la rau, in anumite
cazuri, atunci ceea ce era spre fericire, iatd, devine si prilej de nenorocire.
Aceasta nu- altceva decit cd cineva a dat rea intrebuintare unor lucruri
bune, ficind dintr-un bine un riu. $i asa stau lucrurile cu cele pe care le
avem in chip firesc de la Dumnezeu: depinde de libera vointa a celor ce se

934. Eccl. 3, 9. I PR

235. Eccl. 3, 10. ‘

236. Pentru "furculitd” opineazd si Fronton Ducaecus, editorul din 1643 al acestei
scrieri! (Migne P.G. 44, 139).



280 N SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

folosesc de ele, ca ele si devind bune sau rele. De aceea, zice Ecclesiastul:
"Toate le-a facut Dumnezeu frumoase si la timpul lor; El a pus in inima lor
si vesnicia" 2. Or, acest "veac” e notiunea prin care desemnam distanta de
tmp pentru toate fapturile create in acest rastimp. Altfel spus, acest cuvint
se referd la tot ceea ce se petrece in decursul lui. Toate cite au fost create
in decursul veacului le-a dat Dumnezeu spre bine in inima omului, pentru
ca din mdretia si bunitatea lor el si poatd vedea pe Ficdtorul lor. Dar
nefolosind cum se cuvenea binefacerile pe care le-au primit, si-au ficut
mare pagubd, pentru care Ecclesiastul a tinut si adauge: "ca sa nu poatd
omul si afle fiptura pe care a ficuto Dumnezeu" **, ceea ce inseamni, ci
prin aceasta s-a Intdrit inseldciunea sufletului omenesc spre a nu cunoaste
binele, cici cum zice Ecclesiastul: "lucrarea pe care a ficuto Dumnezeu"
fusese savarsitd spre folosul omului, Intrucit In toate cite a ficut
Dumnezeu de la inceputul fapturii si pand la sfarsitul lumii, nu se giseste
nimic rau. Cici nici nu std in firea lucrurilor ca din bine si iasi ceva riu.
Iar daca Cel care a facut totul e bun, atunci desigur ca bune sunt si cele
care si-au luat fiinta din bine. ,

Dupa aceea Ecclesiastul adauga: "Atunci mi-am dat seama, cid nu este
fericire, decit si te bucuri si s3 triiesti bine in timpul vietii tale" *°. Prin
aceste cuvinte se recapituleaza cele spuse inainte. Céci savirsirea la imp a
faptelor bune constituie cel mai mare bine al vietii omenesti, este cu
adevdrat singurul bine, bucuria neintrerupti pe care ti-o dau faptele bune.
Cdci implinirea poruncilor bucurd intru nadejde pe ficitorul faptelor
bune, iar dupd ce a primit roada faptelor bune, vesteste celor vrednici
veselie deosebitd, asa cum vorbeste Domnul despre cei care sivirsesc
binele: "Veniti, binecuvintatii Parintelui Meu de mosteniti imparitia cea
pregititd voud" *.

51 ceea ce este mancarea §i bautura pentru trup, intrucit prin ele se
prelungeste viata, acelasi lucru este pentru suflet cautarea binelui. $i e un
adevarat dar de la Dumnezeu si-ti atintesti ochii numai spre Domnul. $i
acesta este si intelesul care se desprinde din cele ce urmeaza. Iati textul
lor: "Drept aceea dacd un om manincai si bea si triieste lesne de pe urma
muncii lui, acesta este un dar de la Dumnezeu" **'. Cici dupd cum puterile
trupului sunt legate de mancare si bauturd, tot astfel si cel care are privirea_
atintit numai spre Bine (cici binele adevirat este numai Cel care singur e
bun), are darul lui Dumnezeu in toati truda lui §i tocmai aceasta
constituie adeviratul bine: sa privesti mereu numai spre Bine, intru Hristos
Iisus, Domnul no tru, Ciruia mirirea si puterea fie in vecii vecilor. Amin,

237. Eccl. 3, 10.

238. Eccl. 3, 11 (ed. 1914). X I

239. Eccl. 3, 12. '

240. Matei 25, 34. 710 ST O CUF SRRSO
241. Eccl. 3, 13.
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MARELE CUVANT CATEHETIC
SAU DESPRE INVATAMANTUL RELIGIOS

PRELIMINARII

Titul acestei scrieri ne di si intelegem ci avem de a face cu o
expunexe sistematica a principalelor puncte din doctrina Bisericii crestine.
$i de fapt, dupd lucrarea cu titlul Despre principii redactati de Origen in
secolul III, scrierea de fati este "cea mai importanta dintre scrierile
dogmatice ale Sfintului Grigorie”, afirmi unul dintre patrologii
contemporani (J. Quasten). Propriu-zis, Sf. Grigorie ne-a mai lisat o serie
intreaga de scrieri dogmatice dintre care unele sunt mult mai extinse
(dupa cum martunseste insusi autorul lor in capitolul 38 al operei de care
ne ocupim acum). Intre scrierile dogmatice mai extinse, pe primul loc e
tratatul Contra lui Eunomiu, o lucrare in patru pirti, pastrate, din picate,
intr-o ordine intervertiti. O alti scriere, destul de lunga, este tratatul
Despre suflet si inviere, pe care il inseram aici alituri de Marele cuvint
catehetic, dupd care, cititorul va gisi si o scriere privind invititura despre
Sfinta Treime.

Trebuie spus cd scrierile dogmatice ale Sfintului Grigorie au drept
caracteristicd generald in primul ridnd spiritul polemic, combitind
invitaturile unor eretici din epoca respectiva. De aceea e usor de inteles
de ce autorul lor foloseste mai mult expunerea filosofico-metafizici decat
argumentarea biblicd. Totusi, Sf. Grigorie este, poate, cel mai profund
ganditor crestin al tmpului. Cind a citit, in preajma Sinodului II
ecumenic - de fata fiind Sf. Grigorie Teologul si Fer. Ieronim - tratatul siu
Contra lui Eunomiu, a fost un moment de mare insemnitate pentru
convingerea ca sfirsitul arianismului era aproape; iar daci marele Vasile
n-a mai trait sa vada si destrimarea apolinarismului, la combaterea ciruia
Sf. Grigorie de Nyssa si-a adus o contributie hotiritoare, in schimb
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crestinii au rasuflat usurati, spre sfiarsitul secolului patru, pentru linistea
din biserici.

Revenind la Cuvintarea sau Cuvintul catehetic, trebuie s3 retinem ca
notiunile: "catehezd”, "catehumenat”, "catehism" ori "catehetici" ne duc
cu gandul la memorabilele stridanii depuse de intdistititorii Bisericii
(proiestosii ei) in explicarea sau predarea prin grai viu a invatdturilor
crezului crestin pana cind catchumenii sau credinciosii dovedeau c¢a in
sufletul lor "s-au facut ecou” (xatnyeiwv) Invitaturilor mantuitoare ale
Bisericii, incoronate pana la urma prin primirea Sfintelor Taine.

Iata, cum i se vorbea catehumenilor pe la mijlocul veacului IV: "Noi,
slyjitorii lui Hristos, v-am primit pe fiecare si avind oarecum slujba de
portari, am ldsat usa deschisi. Poate ci ai intrat avind inca sufletul
pangdrit de picate si de intentie rea. Ai intrat, ai fost primit; numele tiu
s-a Inscris. Vezi aceastd cinstitd asezare a Bisericii? Observi ordinea si
disciplina de aici? Ai destuld vreme. Ai zeci de zile de pocdinti. Ai timp
indelungat s te speli. Dacd insa stirui in intentia ta rea, eu, care it
vorbesc, n-am nici o vind. Tu insd nu astepta sa primesti harul! Apa te va
primi, dar Duhul nu te va primi" (Procateheza de Sf. Chiril de Ierusalim,
Bucuresti, 1943, p. 41).

Sfantul Grigorie nu vorbea asa simplu, totusi vorbea profund. El ficea
atenti pe crestini, fata de raticirile eredcilor, ale iudeilor, ale paganilor.
Dintre eretici, pe locul prim sunt eunomienii (adeptii arianismului
“reinnoit”); apoi maniheii (inchindtori ai dualismului persan), marcionitii
(care preconizau un gnosticism reformist). Dintre gnosticii obisnuiti
amindm pe Vasilide si Valentin. Probleme permanente provocau paganii
prin politeismul lor precum si iudeii, cu incapatinarea lor, care, cu toate
ca cinsteau scrierile proorocilor Vechiului Testament, totusi nu voiau sa
recunoasca in persoana Domnului Hristos pe Fiul cel Unul Nascut, Care,
dupa cum se va vedea din expunerea ulterioard, este "de o fiinta" cu Tatil
si cu Duhul Sfint. Cici "Cel Unul Niscut” este El insusi Dumnezeu
adevarat, in acelasi timp fiind si "Unul din Treime", deci avindu-si
existenta din veci, iar nu in chip eronat, cum sustineau aderentii lui
Sabelie (sec. III) atunci cidnd sustineau cd existd o singurd persoana
dumnezeiascd manifestatd, potrivit modului sdu, o datd ca Tati (atunci
cand El crea lumea), altd datd ca Fiu (cind vorbea de El ca mintuitor) si
altd datd ca Duhul Sfint (cind vorbea despre El ca sfintitor).

In chip special, expunerile dogmatice din Marele cuvint catehetic,
lamuresc in mod apreciabil invdtatura crestind despre Sfinta Treime,
despre creatie, despre pacatul stramosesc si urmarile lui, despre intruparea
Cuvantului si despre consecintele ei, despre harul Sfintelor Taine, chiar
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daca se resimt si influente platonice, respectiv origeniste, mai ales atunci
cand e vorba de judecata universala. E drept cd domina peste tot un "nobil
efort” de exprimare rationald si intelectualisti, dar influenta exercitata
asupra teologiei rasaritene ulterioare s-a dovedit hotaratoare.

S-a spus pe buna dreptate ca Sfintul Grigorie de Nyssa, mai mult
decit contemporanii sdi, poseda gust pentru scrisul stiintific (Puech). Nu-i
de mirare, deci, cd in studiul siu: Teoria exegezei (publicat in Actele
colocviului Grigorie de Nyssa, de la Chevetogne, din 1971, p. 87-110),
Monique Alexandre spunea, analizind modul de lucru din cele doua
tratate, Despre facerea omului si  Explicarea apologetici a
Hexaimeronului, ca episcopul de Nyssa a stiut gasi si teme sau idei mari,
dar si terminologia potrivitd unei lucrari exegetice, care sa se poati citi cu
folos si astizi, dupa mai bine de 1500 de ani de la data la care au fost
scrise. lar daca tinem seama de studiul dens al lui Jean Daniélou:
Akolouthia chez Gr. de Nysse (publicat inca in 1953, in "Revue des
Sciences religicuses”), se lamureste si mai temeinic inldntuirea logica a
argumentirii crestine de care a dat dovada din plin acest profund teolog
capadocian, in gindirea cdruia radacinile merg dincolo de Origen si de
Filon din Alexandria, in Cuvintul sfint al Scripturii, pe care il gasim,
acum - la finele secolului IV - mult mai clar si mai adanc dupd ce citim
imaginile si metaforele Sfantului Grigorie. Data compunerii acestei scrieri
pare a fi anul 385.

Multi teologi socotesc aceastd scriere ca pe cea mai valoroasa dintre
cite ni le-a lasat Sfantul Grigorie. Cand avem in vedere munca dascalilor
crestini insarcinati cu instruirea catehumenilor, scrierea aceasta poate fi
socotitd intr-adevar o punte dogmaticd intre "Principiile” lui Origen si
"Dogmatica” Sfintului Ioan Damaschinul, cum afirma pr. prof. LG.
Coman, dar trebuie tinut seama si de faptul cd in ea se resimt si influente
ale filosofiei platonice, precum si din cugetarile antecesorilor sai crestini,
Atanasie cel Mare si Metodiu de Olimp. Oricum, asa cum este, mai mult
carte de cugetare filosoficd decit argumentare biblica si teologica, Marele
Cuvint catehetic este un puternic "stilp" si intarire ale adevarului crestin,
din veacul al patrulea.

Pentru traducere am folosit mai intii textul editiei Migne (Patrologia
Graeca, vol. 45, pag. 9-106), dupa care am si publicat cdteva capitole
(14-16, 21-23) in "Telegraful roman" 49-52/1946.

N-amn putut avea la indemana editiille mai bune, ale lui Krabinger
(Munchen 1835) si H. Polack (Leiden 1972). In schimb, am beneficiat de
editiile scoase de Fr. Ochler (Leipzig 1858) si L. Méridier (Paris 1908)
insotite, ambele, si de traduceri. Am mai folosit si alte traduceri, de pilda,
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in limba germand, in colectia "Bibliothek der Kirchenviter”: H. Hayd
(1874) si K Weiss (1927). In romineste, lucrarea a mai fost tradusi in
1947 de preotul D. Cristescu, in colaborare cu prof. N.I. Barbu.

Urmeaza in continuare textul scrierii propriu-zise.

%
* *

Introducere. Cei dintdi care trebuie si cunoascd adinc invatitura
crestind sunt cei pusi sd indrume viata si dreapta credintd, pentru ca prin
ele Biserica si creascd, iar numirul celor intrati in rindurile ei si se
inmulteascd prin propoviaduirea cuvintului adeviratei credinte in auzul
cat mai multor credinciosi.

Trebuie sd spunem insd cid nu existi o singurd metodd de a invita pe
toti cei care se apropie de invatituri, ci la invititurile deosebitelor religii
trebuie folosite si metode de invitare diferite, binestiind ci chiar daci
tinta invitdimintului este una, metoda de a-l propovidui nui pentru
oricine aceeasi. Cel ce urmeaza invatdeurii judaice se leagd de un anumit
fel de idei, citd vreme cel ce a trait in piginism se pasioneazi de cu totul
altele. La fel stau lucrurile si cu cel din partida lui Eunomiu, a lui Manes, a
lui Marcian, Valentin, Vasilide sau a oriciruia din sirul celor ce petrec in
credinte riticite. Intrucit fiecare din acestia au vederi deosebite,
inseamna ci si noi va trebui si ducem lupta contra fiecareia din aceste
credinte ale lor. Aceasta pentiu ci totdeauna felul bolii ne arati si pe al
vindecdrii. Doar nu putem vindeca cu acelasti fel de leacuri credinta in mai
multi zei ai pdganilor si incapiatinarea iudeilor de a crede in
Dumnezeu-Fiul, cel Unul-Nascut, dupd cum acelasi fel de arme nu putem
folosi nici pentru a rasturna, in mintile pornite pe erezie, inchipuirile
amdgitoare pe care le spun ei despre dogmele crestine. Pentru ca daci
ajungem sa-1 aducem iar pe drumul adevirat, si zicem, pe un adept al lui
Sabelios, nu tot aceleasi arme ne vor ajuta contra lui Eunomiu, iar o lupta
pornitd contra maniheului nu ne poate aduce folos si contra iudeului.
Trebuie, asadar, dupd cum am mai spus, sa avem in vedere inclinarile
mintii fiecaruia si sa indreptam invitdtura riticitd a fieciruia, in asa fel ca
sa reiasa cu usurintid adevarul din insesi punctele de acord ce se observa in
decursul discutiei intre cele doui partide.

Astfel, cind intri in discutie cu un pigin, ar fi bine si incepi prin a-l
intreba: crezi in Dumnezeu sau mirturisesti a fi de credinta ateilor? Daci
raspunde ¢a nu crede c-ar exista vreun Dumnezeu, si-l facem si
recunoascd, pe temeiurile intelepciunii si miestriei cu care este orinduiti
lumea, ¢3 tocmai prin aceasta e doveditd existenta unei puteri care se face
vaditd in viata acestei lumi si care depdseste insasi lumea intreaga. Daca,
dimpotriva, nu se indoieste ca existd o divinitate, dar se amageste pe sine’
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crezand in mai multi dumnezei, atunci e cazul si-l1 intrebim asa: este
aceastd dumnezeire, In care crede el, desivarsiti sau nu? Daci va
recunoaste - ceea ce-i foarte probabil - ¢a desdvarsirea tine de insisi natura
divinitatii, atunci s34 cerem si marturiseasci in legatura cu Dumnezeu ci
in mod logic toate Tnsusirile si manifestirile Domnului trebuie s3 fie
desavirsite, cici doar nu vom socoti pe Dumnezeu ca pe o amestecaturda
de lucruri opuse unul altuia, unele desivirsite, altele nedesivirsite. De
aceea, fie cd-i vorba de puterea dumnezeiasci ori de bunitatea, de
intelepciunea ori de nestriciciunea Lui, de vesnicia sau de oricare alti
insusire potrivita cu El, va trebui si recunoastem, dupd judecata logicd a
unei mingi sanitoase, ¢i desdvarsirea tine de tot ceea ce este fiinta si
lucrare dumnezeiascd.

O datd castigat acest punct, nu va mai fi pentru noi o greutate si-l
facem ca, din imprastierea credintei in mai multi dumnezei, si creadi cd
existi numai un singur Dumnezeu; cel cu care stim de vorba si
recunoasca si el ca, vorbind de Dumnezeu, trebuie si ne gandim la El ca la
ceva desavarsit, dar cd, in acelasi imp, mai exista inci si o multime de alte
fiinte, care ni se aratid desdvarsite; atuncdi, neapdrat, va trebui sia ne
demonstreze in ce consti desavirsirea fiintelor acestora, care nu se
deosebesc unele de altele si care ni se arati cu aceleasi feluri de insusiri:
ori ¢d mintea nu vede nimic deosebit acolo unde nu existi deosebiri intre
lucruri, ori c¢d nu este de fapt deosebire intre ele. Or, daci nu aflim in
astfel de cazuri nici o deosebire de mai mult sau de mai putin (si ideea de
desavarsire exclude imputinarea), nici una de mai riu sau de mai bun (si
iardsi, nu ne putem inchipui o dumnezeire dacd nu departim de la Ea
orice notiune de rau), in sfirsit, dacd nu aflam nici o deosebire de vechi si
nou (iar ceea ce nu-i vesnic acelasi, e striin de dumnezeire) - urmeazi,
asadar, cd ideea de Dumnezcu poate fi numai una singura si aceeasi, iar
mintea sindtoasd nedescoperind nicaieri in restul lumii ceva deosebit,
care sa mai aibd astfel de insusiri, inseamna c¢i in mod cu totul necesar
credinta gresita in mai multi dumnezei trebuie redusi la ideea uneti
singure Fiinte Divine

Intr-adevar, daci numai despre un singur Dumnezeu putem spune
ci-i bun si drept, intelept si atotputernic, daci, iardsi, numai Lui I se
potrivesc nemurirea, vesnicia si orice alta insusire pe masura sfinteniei Lui,
atunci, in orice fel ar suci lucrurile cugetarea noastra, se sterge orice
deoschire, deodatd cu aceasta dispardnd si credinta in mai mulg zei, cici
aceastd identtate absoluta ne sileste si admitem numai un singur

Dumnezeu. o
HE P
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CAPITOLUL 1
DESPRE LOGOSUL DIVIN

Dar, intrucidt fnvatitura crestind recunoaste in unitatea naturii si
existenta unor persoane diferite, noi va trebui si nu ne lisim dusi spre
fnvatitura iudaici’ in vreme ce combatem piganismul. Cade-se, deci,
print-o limurire temeinicd si aducem pe drumul drept si aceasti
Inviatdtura raticiti.

Cacl chiar si cei care stau pe altd linie decit a Bisericii crestine nu-si
inchipuie pe Dumnezeu fird ratiune sau firi cuvint intelegator, firad
Logos, cum i se spune in greceste. Or, faptul ci aici si necrestinii
marturisesc ca si noi, ne va usura mult limpezirea Invataturii crestine. Cici
cel ce crede, ca si noi, ca nu existi Dumnezeu firi acel Logos, acela crede
totodatd si in Logos, care e nelipsit din Dumnezeire. Dar in acelasi tmp
noi avem si un logos sau un cuvint omenesc si pentru el folosim aceeasi
vorba®. Iar daci adversarul nostru zice ¢ fsi inchipuie Cuvintul divin prin
asemdnare cu cuvantul omenesc, si nu ne speriem: pe aceastd cale il
putem duce la o intelegere mai inalti. Intii de toate, trebuie neapdrat sa
credem cd, intocmai ca si la celelalte puteri ale sufletului, cuvantul e pe
potriva firii. Oricine se poate convinge c¢i in om vedem putere, viatd,
intelepciune, dar nimanui nu-i va trece prin minte si afirme, din cauza
identititii de nume, c¢a si in Dumnezeu intilnim aceeasi viati, putere sau
intelepciune, ci cel mult ca intelesul acestor cuvinte se coboari pe potriva
firii noastre. Intrucit firea noastri e stricicioasi si slabanoaga, desigur si

viata omeneasca e efemera, puterea fard consistenti, cuvintul fird tirie.
Dimpotrivd, cind vorbim de natura Dumnezeirii, atunci si insusirile pe
care 1 le atribuim vor trebui si fie pe misura celei la care ne gandim. De
aceea chiar daca vorbim de un Cuvint al lui Dumnezeu, nu trebuie si
credem ci Eli isi are fiinta doar in actul vorbirii sau al intonirii, urmand ca
dupa ce s-a sfarsit cu exprimarea unui cuvint, ca la om, El si inceteze de a
mai trdi; ci, dupd cum firea noastrd trecitoare are un cuvant trecitor, tot
asa s1 firea cea nestricdcioasa si care in veci nu se schimbi, are un Cuvant
vesnic si continuu statornic.

1. Sfintul Grigorie este unul din teologii care sustin in modul cel mai insistent
invititura crestind despre Sfinta Treime. Veacul IV a fost epoca in care Biserica a fost
nevoitd sa-si precizeze atitudinea sa si in aceasta prmma

Stintul (,rlgorxc de Nyssa ne-a lisat si o "epistolid lungi"” despre ousia si ipostase,
tradusd de noi intre Epistolele Sfintului Vasile, nr. 389 (P.S.B. 12, 177-186).

A se vedea si A. Grillmeyer: Le Christ dans le tradition chrétienne, Paris, 1972, p. 323
si urm.

2. Dar cu litera mica (nota trad.).
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In chip logic, dupd ce am ajuns si convingem pe vrijmas si
marturiseasca existenta vesnici a Cuvintului lui Dumnezeu, va trebui si
recunoastem ca aceasta fiintd se bucuri si de viatd. Cici ar fi o blasfemie si
atribuim Cuvantului o fiinta neinsufletiti ca a pietrelor. Din clipa in care
admitem in Cuvantul o fiintd cugetitoare si necorporald, din acea clipa
trebuie sd spunem ci El si trdieste, cici daci-i lipsit de viatd, n-are nici
fiinta. Prin aceasta insi am dovedit doar cit de nedemn lucru ar fi si
credem intr-un Cuvant al lui Dumnezeu care n-ar ayea fiinti. Iar deodati
cu aceasta am admis implicit §i aceea c3 avind fiinta, Cuvintul divin are si
viata.

Convinsi odati de simplitatea fiintei Cuvintului, adici dupi toati
aparenta nu-1 format nici din amestecul a doud, nici a mai multor lucruri,
atunci nici despre viata Cuvdntului sd nu spunem c3 ea a fost imprumutati
sau datd, prin participare, de altcineva - cici afirmatia ci unul se cuprinde
in celilalt, e cam totuna cu a spune cda-i compus - ci va trebui s3 zicem in
chip necesar cd, din clipa in care am mirturisit simplitatea Cuvintului, El
isi si are viatd, prin Sine, iar nu prin participare. Si daca Cuvintul triieste
si-sl are viatd prin Sine, urmeazi in mod limpede cd are si darul de a
actiona liber, pentru ci nici o fiinti vie nu-i lipsita de vointd. C3 aceastd
vointa este puternica si nesovditoare, iarisi e urmarea logicd a cugetarii
noastre despre Dumnezeu. A nu-I recunoaste puterea, e exact totuna cu a-I
afirma neputinta. Or, tocmai gandul de neputinciosie e departe de ideea
de Dumnezeu - bine stiind ci in Fiinta divind nu se intilnesc contraziceri.
De aceea va trebui sa afirmim sus si tare ci cu puterea Cuviantului e
deopotrivd de mare si vrerea Lui. Aceasta pentru a nu ldsa se se inteleagd
cd In ceea ce-i simplu ar incipea amestecuri sau uniri de lucruri
contradictorii, de pildd, in actul aceleiasi vointe si existe si putere si
slabiciune, putere intr-o privinti, slibiciune in alta. Vointa Cuvantului lui
Dumnezeu, fiind atotputernicd, nu poate in nici un fel inclina spre riu -
bine stiind ca alunecarea spre riu e cu totul striini de firea divini -, ci
numai ce e bun trebuie si doreasci, dorind si si poatd si nu numai sa
poatd fard sa faca, ci gdndul bun sa-l si indeplineascd intr-adevar. '

Buna lucrare este lumea si toate cite vedem in ea cu intelepciune si
cu maiestrie sunt ficute!’. Toatd lumea este insd fiptura Cuvintului celui
viu si netrecdtor, pentru cd El e Cuvintul lui Dumnezeu, care vrea pentru
ca are viata, faptuieste pentru ca vrea si vrea numai ce-i bun si intelept,
intrucit tot ceea ce lucreazi El e desivirsit.

Am spus adineaori ci fiptura lumii acesteia, ca roadd a lucririi
Cuvantului, este o ordnduire buni, intrucit a implinito Cuvantul

3. A se vedea studiul nostru Sfintul Grigorie de Nyssa, admirator al creatiei, in
"Mitropolia Ardealului”, 3/1989. o

19 - Sfantul Grigorie de Nyssa
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Domnului, care poate alege si poate realiza bincle. Pe de alta parte,
Cuvintul de care vorbim e deosebit de Cel al ciaru Cuvant este, de Tatal,
desi inti-un fel oarecare termenul "cuvint’ e relativ, intelegind in acelasi
timp prin cuvant si pe Tatal, cdci n-ar exista nici un cuvant daca n-ar fi fost
rostit de cineva. De aceea, dacd mintea ascultatorilor deosebeste, in urma
unui termen de relatie, pe Cuvintul de Cel ce L-a trimis, si nu ne fie
tcamd ¢d, in vreme ce combatem raticirile paginesti, am cadea in
greselile adeptilor indaismului. Mai curdnd credem c¢d ocolim prin aceasta
extravaganta unora si a altora, si, anume, marturisind ¢d in acelasi amp
Cuvintul Jui Dumnezeu este viu, implinitor si creator, si ca nu existd
propriu-zis deosebire, in ce priveste firea, intwe Cuvant si Cel din care se
naste. ~ : :

Dupa cum, fiind vorba de oameni, spunem c¢i din minte iese cuvintul,
dar nu se confundd cu ea si nici nu e total despartit de ea, ci intrucédt
purcede din ca este ceva specific dar si deosebit de ea, insa, in acelasi tmp,
ca manifestare a mintii, iardsi nimeni n-ar putea spune despre cuvant cd
nu std in legatura cu mintea, ¢i ¢a au natura comuna, dar fiinta diferita,
tot asa stau lucrurile si in ce priveste pe Cuvantul lui Dumnezeu: avand
viatd aparte, Cuvantul se dcosebeste de Cel care I-a dat-o; dupa natura,
insd, este una cu Cel ale Carui Insusiri, ca Dumnezeu ce este, le are
(ler)pouivéL Caci vrand s3i vorbim de Tatil si sa-I insiram insusirile
specifice, ca bunatate, putere, intelepciune, vesnicie, depdrtarea de rau si
de moarte, cu un cuvant desavirsirea deplina sau oricum ne-am exprima,
in mod automat vom atribui aceleasi insusiri si Fiului, care-si are existenta
din Tatal. '

CAPITOLUL 2
DESPRE DUHUL SFANT

Dupd cum am ajuns sd cunoastem, prin ridicarea cu mintea noastra
de la ccle pamintest la cele suprasensibilc4, pe Cuvantul cel din fire
Dumnezeu, tot asa putem ajunge sa ne facem o idee despre Duhul Sfant,
urmdrind in propria noastrd fire un fel de umbra si chip al puterii celei
nevazute.

E drept ca omul cind rasufla, inghite aer, care, in virtutea unei legi firesa,
lasa = intre si apoi sa elimine un clement cu totul sadin din corpul nostru.

In cazul c¢dnd cuvintul se exprimd asistim, prin intonatie, la
producerea graiului a carui exprimare plastica este cuvantul.

4. Urmidnd exemplul dascilului siu (Origen), uneori chiar intrecindu-l, Sfinwl
Grigorie a folosit din plin "ridicarca cu mintea de la cele pamintesti la cele suprasensibile”
(&vayoyn), ori de cite ori ciuta si traga concluzii morale.
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Tot in urma unei orinduieli dumnezeiesti, credinta crestind ne cere
s credem ci existi si un Duh Sfant sau o Suflare Divind si tot asa daca s-a
mirturisit ¢ existd si un Cuvint al lui Dumnezeu, care nu poate fi mai mic
decat cuvintul sau vorba noastri omeneasca (si asa ar fi daca, fata de
cuvantul omenesc insotit de suflare, insusi Cuvantul divin ar fi fost zamislit
fard suflare), dar a crede in ceva strdin, care dupa asemanare cu rasuflarea
oamenilor ar veni de undeva din exterior si s-ar transforma in Duh, asa
ceva ar fi o huli adusi lui Dumnezeu. Or, cAnd am spus cd existd si un
Cuvint, noi nu L-am inchipuit ca pe ceva fara fiinti si fird continut, nici
ca pe o cunostintd pe care am fi inviatat-o candva, dupda cum nici n-am
crezut ci iese la iveald prin mijlocirea graiului, dar ca apoi inceteaza
imediat ce s-a exprimat, ori c-ar fi supus vreunei altfel de schimbari pe care
le observim c¢i se petrec cu exprimarea cuvantului omenesc, ci ni L-am
inchipuit ca pe ceva care are existenti din sine, avind voie libera,
activitate si atotputernicie. Tot asa, vorbind despre Duhul Sfant si despre
suflarea Lui, suflare care insoteste si face cunoscutd activitatea Cuvantului,
noi n-am fi inteles aceasta ca pe o respirare - ¢aci ar insemna sa injosim
int-adevir miretia si suflarea divinitatii ca fiind asemdnatoare celor
omenest - nu, c¢i ca pe o putere care-si are izvorul existentei in Sine fnsusi
si din Sine, nedespartit de Dumnezeu Tatil, intru care triieste, nici de
Cuvintul Tatalui, pe care-L insoteste, care nu ajunge sa-si piardd fiinta
cind se impartaseste, ci avand, ca si Cuvantul Domnului, existenta aparte,
voic liberd, autodeterminare, lucrare personald, vesnic alegind numai
binele s avand pentru oricare dorintd a Sa o tarie corespunzatoare voii de
a o implini. '

CAPITOLUL 3
UNITATE SI PERSOANE

Scrutind cu precizie adincimile acestei taine, mintea omului poate
ajunge, e drept, intr-o micd masurd, si-si faca o idee tainica despre
invititura cunoasterii lui Dumnezeu, dar desigur fira a putea tilmdci in
cuvinte si adincimea inexprimabila a tainei acesteia si fard sa poatd
explica in ce chip un lucru se poate si numdra si in acelasi imp se sustrage
numaritoarei, apare ca scparat si totusi e conceput in unitate, e divizat cu
'pn'vifc la persoane, dar nu se poate diviza In fiinta.

Inu-adevir, ceea ce deosebeste pe Duhul Sfint de Cuvint - iar pe
amandoi de Cel care e Pirintele amandurora, de Tatil -, este notiunea de
persoand. Dacd ideca de persoana ii deoscbeste, cea de unitate a firli nu
mai permite separarea lor si anume in asa fel ca nici puterea de conducere
unitara a lumil nu sc imparte prin aceasta divizare in mai multe zeitati,
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dar, pe de altd parte, credinta noastri nu se confundi nici cu cea iudaica,
ci adevirul sti la mijloc intre aceste doud conceptii, curdtind pe fiecare
din ele de afirmatiile gresite si din amandoua primind ceea ce-1 folositor.
Iudeului i se purificd invdtitura prin primirea Cuvantului si prin credinta
in Duhul Sfint, paganilor li se inlatura credinta ritacita in mai multi
dumnezei prin dogma unititii firii, care anuleaza inchipuirile pluralitagii..

Si pastrim, deci, din conceptia iudaicd unitatea firii, iar din cea
pagina retinind numai deosebirile care disting persoanele, corectind
astfel reciproc partile singuratice din conceptiile nepotrivite ale fiecarora
despre Dumnezeu. Numarul Treimii e, asa-zicind, leacul pentru cei ce
picituiesc contra unititii, iar invitdtura despre un singur Dumnezeu e
leac impotriva adeptilor pluralititii (politeismului, n.n.).

CAPITOLUL 4
* - 'SCRIPTURA DESPRE SFANTA TREIME

Daci iudeul ar indridzni sd combati acest adevir, nu ne va fi greu sa-i
raspundem, ca invataturile cu care a crescut fac sa reiasa cu claritate
adevirul. C3, de fapt, exista in chip substantial un Cuvant al lui Dumnezeu
si un Duh Dumnezeiesc ca doua puteri de sine statitoare, una ficitoare a
tot ce se vede, cealaltd sustinidtoare a lor, reiese mai mult decit limpede
din Scripturile inspirate. E de-ajuns s-aducem o singurd marturie, lasind
pe seama celor mai ravnitori grija de a le cauta pe celelalte mai multe.

, Se spune in Psaltire ¢i: "Cu Cuvantul Domnului, cerurile s-au Intarit si
cu Duhul gurii Lui toatd puterea lor” S, Despre ce fel de Cuvant si despre
ce fcl de Duh e vorba aici? Pentru ci prin Cuvint nu putem intelege aici
sunetul grait si nici prin Duh vreun fel de respirare, caci daca asa ar sta
lucrurile, atunci am face pe Dumnezeu, pe urma asemdnarii cu firea
noastrd, om in toata legea si ar trebui si invitim ci Facitorul Cerului si al

‘Pimintului s-ar sluji de cuvinte si de rasuflare ca si muritorii. Si apoi ce

putere ar fi trebuit si aibd acele grairi si acele sufliri incit sa poata pune
ordine intre tiriile cerurilor si tot ce se cuprinde in ele? Daca s-ar asemadna
Cuvintul divin griirii omenesti, iar Duhul Sfint sufldrii noastre, puterea

‘cu care ar grii si ar sufla ar fi absolut egale cu ale omului, jar nu mai mult

decit poate acesta. Or, noi stim cit de neputincioase si de slabe sunt
intondrile graiului nostru si respiratia care insoteste aceste grairi. Cei care
coboari Dumnezeirea la masura asemanarii grairii omenesti ar pune peste
Cuvantul si peste Duhul lui Dumnezeu pecetea neputintei si a lipsei de
tarie specific omenesti. Or, dacd Insesi tdriile cerurilor s-au intemeiat prin
Cuvintul Domnului si toate puterile lor prin Duhul gurii Lui si-au primit

5. Ps. 32, 6.
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viatd, dupd cum a grdit David, atunci sedovedeste intemeiatd si taina
acestui adevdr, care ne invatda cd si Cuvantul si Duhul isi au viatd si
existentd proprii.

CAPITOLUL 5
DESPRE OM

S-ar putea insi ca piginul, pe baza ideilor generale® si iudeul pe
temeiul Scripturii sd nu nege existenta unui Cuvant si a2 unui Duh al lui
Dumnezeu, in schimb planul lui Dumnezeu - Cuvintul privitor la
méntuirea omului, si nu poati fi aprobat nici' de pigani, nici de iudei
intrucit spun ei, pare neverosimil si nepotrivit cu sfintenia Dumnezeirii’.
De aceea vom pleca de la un temei diferit spre a putea readuce si in
aceasta privintd pe adversari la credinta dreaptd.

Sa stabilim intii: cred ei, oare, ca toate lucrurile din lumea aceasta au
fost ficute prin mintea si intelepciunea Celui ce a ficut toatd lumea, ori
mai fac si alte greutiti pina sia admita si acest punct? Dacd nu admit cd o
minte si o intelepciune desavarsita au randuit lumea intreagd intr-o
minunati ordine, atunci inseamnd cd fac din dezordine si din stingacie
autori ai universului. Or, dacd asa ceva ar fi absurd si nedemn, atunci vor
trebui si recunoascd, cum ca la cirma lumii se afli o minte si o
intelepciune neintrecuta. Dar chiar adineaori s-a dovedit ci nu inseamni
acelasi lucru Cuvantul lui Dumnezeu si cuvintul grait de om, ca Cel dintai
nu-i un rod al stiintei si al intelepciunii, ci e o putere de sine stititoare,
continuu alegind numai binele si in stare totdeauna de a-l duce la
indeplinire, cd, mai departe, lumea fiind bund, are drept cauzd puterea
care tinde continuu spre bine si carel si realizeazd. Iar daci temelia
intregii lumi depinde de puterea Cuvantului, dupd cum ne-a ardtat chiar
logica mintii sindtoase, atunci in mod necesar trebuie cd si singuraticele
parti sau lucruri din univers toate isi au o singurd cauza, pe Cuvintul
insusi, Cel prin care toate au fost chemate la viata.

Ca-i spunem acestuia Cuvant sau intelepciune, Putere nesfarsita sau
Dumnezeu sau orice alt nume preainalt si demn, nu ne vom supdra. Orice
vorbd sau nume am gasi ca sa exprimam acest lucru, toate spun un singur

6. Dintre toti pirintii capadocieni, Sf. Grigorie de Nyssa a suferit cel mai adinc
influenta argumentarii logice a cugetitorilor greci. O dovadid clard in acest sens este
tratatul privitor la aplicarea "ideilor generale” in legituri cu invititura despre Sfinta
Treime; a se vedea studiile lui J. Daniélou: La théorie chez Gr. de Nysse, in"Studia
Patristica” 1972, dar mai ales Akolouthia, in "Rev. Sc. Rel.", 1959. Folosirea deasd a
argumentirii logice e cu atit mai semnificativi la acest scriitor, cu cit stim ci el a fost pe
drept socotit "périntele misticii crestine”.

7. In text "iconomia” = planul de mintuire.
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lucru: ca puterea vesnicd a lui Dumnezeu e aceea care a ficut toate, care
plasmuieste ceva ce incd n-a lesit din nefiintd, care sustine toate cele
create si care prevede si cele ce vor veni. Asadar acest Dumnezeu-Cuvantul,
intelepciunea, puterea, El a zidit si firea omeneasca si anume nu pentru cd
ar fi fost silit la aceasta de ceva, ci l-a adus pe om pe lume, numai si numai
dintr-o revirsare a dragostei Sale. Si aceasta pentru cd lumina Lui nu
trebuie sd ramiand ascunsd, madrirea nemarturisiti si bundtatea Lui
nefmpdrtdsitd si nici orice alte insusiri pe care le vedem in firea
dumnezeiasca nu puteau ramane inactive, incit sa nu se impartaseasca si
sa nu se infrupte nimeni din ele.

_ Or, daca omul de aceea a fost adus pe lume, pentru ca sia se faca
partas la bunurile dumnezeiest®, in mod necesar urmeazi ci, asa cum a
fost zidit, el e si capabil de a se putea impartasi din ele. Caci dupd cum
ochiul ajunge sd guste partisia razelor luminoase prin aceea ca firea a pus
in el o putere ce atrage spre sine elemente inrudite cu ceea ce e sadit in
ochi, tot asa va trebui si fi insuflat Dumnezeu si in firea omului ceva
inrudit cu Sine, pentru ca prin aceasta omul sd ajunga sa-L doreascd pe
Dumnezeu. Doar si firea celor necuvintitoare, fie ca traiesc in apa sau in
aer, toate au fost structurate conform felului de viata pentru care au fost
zidite, incdt potrivit conformatiei si a felului propriu de viatd, fiecare sa-si
gaseascd mediul corespunzator de vietuire, unele in aer, altele in apa. De
aceea si omul, care a fost zidit pentru a se putea bucura de bunurile
dumnezeiesti, trebuia sa aibd saditd in el o inrudire fireasci cu Cel din
‘care se impartiseste. De aceea a si fost inzestrat cu viatd, cu ratiune, cu
intelepciune si cu toate bunitdtile pe care numai firea dumnezeiasca le
are, pentru ca fiecare din acestea sd trezeasca in el dorul dupa Dumnezeu,
cu care se stie inrudit. Dar, intrucit vesnicia este una din bunatitile cu
care e inzestrata firea dumnezeiascd, trebuia din capul locului ca sd nu fie
lipsitd de acest dar nici firea omeneascd, ci sd aibd in sine nemurirea,
pentru ca aceasta putere inndscutd si-l1 ajute sa cunoascd ceea ce trece si
dincolo de aceastd lume si pentru ca astfel s traiascd cu dorul continuu
dupa vesnicia divina.

Adevirul acesta il spune pe scurt, si anume, printr-un singur cuvant,
istoria creatiunii, atunci cind zice cd omul a fost zidit "dupa chipul lui
Dumnezeu”, cici in ideea de chip al Lui se cuprinde tot ceea ce
caracterizeazd pe Dumnezeu, iar tot ceea ce ne descrie Moise mai pe larg
in forma unei istorioare, se reduce, de fapt, la acelasi simbure de
invatatura. Cici raiul acela si felurimea fructelor, a ciror mancare nu da
celor ce gustd din ele multumirea stomacului, ci adevdrata cunoastere si
viatd de veci: toate acestea se potrivesc cu tot ce am spus mai inainte despre

8. Idee centrali in cugetarea Sfantului Grigorie.
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om, anume ca firea noastra a fost la inceput buna si era inconjuratﬁ numai
de bine.

Dar s-ar putea ca gindindu-ne numai la starea prezenta a omului, sd
nu fie toti de aceeasi parere cu afirmatia noastra si sd spuna, cd o astfel de
afirmatie e falsificatd, pentru ca astizi omul nu mai poseda acele bunuri, ci
e intr-o situatie aproape cu totul opusid. Ce mai e azi dumnezeiesc in
sufletul omului? unde-i lipsa de suferinta a trupului? unde e semnul ci
viata nu se sfarseste? Viata paminteasca e atit de scurtd, atat de plind de
suparari, felul ei treciator si in general tot soiul de suferinte fizice si
morale, la care suntem expusi, acestea si altele de felul acestora sunt
invinuirile care pot fi aduse firii omenest, fapt pentru care multi se cred
indreptdtiti sa nu primeascd Invatdtura crestina despre om.

Dar, pentru a nu ldsa ca expunerea noastrd si se abata de pe
adevdratul ei drum, sd mai stim putin de vorba despre aceastd problema.

Faptul cd in conditiile de astazi omul nu-si mai regaseste locul lui
adevdrat, nu-i o maiarturie concludenti, ca el n-ar fi fost vreodati in
posesiunea bunatitilor de care am vorbit. Fiind opera maiinilor lui
Dumnezeu, care din bunitatea Sa a adus pe lume aceastd fiintd, nimeni
din cei ce judecd n-are drept sa banuiasca pe Cel ce l-a creat din dragoste
cd El, Creatorul sdu, ar fi fost cel care l-a aruncat pe om de la inceput in
aceastd lume a rautitilor. Alta e pricina ca acum ne aflam intr-o astfel de
stare si cd suntem despuiati de bunititile de altadata.

Dar si aici sa plecam de la un adevar pe care il admit si adversanl
nostri. Intr—adevar Cel care a zidit pe om tocmai spre a-l face partas la
bunititile Sale si care a sadit in firea lui, incd de la creatie, principiul
binelui, pentru ca fiecare din darurile acestea sia-i indrume mereu dorinta
spre semenul sau, desigur ca nu lar fi lipsit de binele cel mai inalt si mai
pretios, de darul de a trdi liber si de a actiona dupa voia lui. Cici dacd sila
ar fi aceea care ne-ar dirigui viata, atunci de bund seama ca chipul din om
n-ar mai fi unul dumnezeiese, ci fals, instrainat si fird aseminare cu
originalul. $i cum sd mai vorbesti de un chip al naturii absolute cind
acesta e sugrumat si robit slabiciunilor? Céci cel care a fost zidit intru totul
asemenea lui Dumnezeu, trebuia si fie din fire liber si stipan pe vointa
proprie, pentru ca apoi participarea la bunurile dumnezeiesti s3i fie
rdsplata unor stradanii virtuoase.

Va veti intreba, poate, cum de a schimbat cel inzestrat cu atata noian
de daruri, binele cu raul? Nici aici nu-i greu sa rdspundem. Nimic din ce e
rau nu-si are izvorul in voia lui Dumnezeu (cdci rautatea n-ar mai fi
condamnatd daca si-ar avea ca wrzitor si parinte pe Dumnezeu insusi), c
raul se plamddeste inlduntrul nostru si se dezvoltd pe masura ce il ajutdm
cuvoia noastd, oride cate ori sufletul se depérteaza de bine. Ciaci, dupa
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cum vederea e §i ea un dar si o lucrare a firii®, iar orbirea e lipsirea de
aceasta facultate naturald, tot asa se opune si virtutea pacatului. Nici nu
putem intelege altfel riul, decit ca o lipsd a binelui¥. Intocmai dupi cum,
cand dispare lumina, urmeazd intunericul - care, cit tmp lumina e de
fatd, nu poate fi prezent -, tot asa nici raul nu poate prinde ridicini de la
sine, In fiinta noastrd, atita vreme cit triieste acolo binele. Cind sa-
indepirtat insi binele, in locul lui a venit contrariul siu. Insusirea de
capetenie a libertdtii fiind alegerea in mod nesilit a ceea ce dorim, pricina
relelor de care suferim azi nu poate fi Dumnezeu, tocmai El care ne-a
inzestrat cu o fire libera si neingraditi, ci prostia noastra de a alege riul in
locul binelui.

CAPITOLUL 6
DESPRE CADERFA IN PACAT

Dar poate vd veti intreba care e pricina acestei mari greseli a vrerii
noastre. Cdci, de fapt, aceasta e urmarea logicd a celor de mai sus. Vom
vedea cd si aici vom gdsi un principiu care ne va limuri si aceasti
chestiune.

Iatd ce Invatdturd am primit in aceasti privinti de la parintii nostri. Si
de aceastd dati nu-i vorba de o povestire inchipuitd, ci isi are temeiul
~ vredniciei de credintd in insdsi natura noastra. :

Dupa pirerea noastrd, mintea vede in realitatea din jur doud lumi
diferite: una spirituald si alta simtuald, cea dintii operand prin intelect, iar
- cealaltd prin datele oferite de simturi'. Nimic nu s-ar mai putea concepe
in naturd, care si nu intre in una din aceste doud compartimente. E drept
cd distanta intre ele este asa mare incit nu afli nici in lumea inteligibild
trasaturi simtuale, nici in cea simtuali din celelalte, ci fiecare din ele se
defineste precis cu ajutorul celeilalte. Lumea spirituali este necorporal,
nepipdibild, informd, citd vreme lumea simtuald cade, dupd cum o arati si
numele, in sfera de cunoastere prin simturi. Dar chiar si in aceasti lume a
simturilor, cu toati multimea contradictiilor reciproce dintre aceste doud
stihii, intelepciunea care diriguieste lumea a stabilit un acord intre sensibil
si inteligibil, care impacd toate contradictiile si astfel peste intreaga
fapturad stipaneste o armonie interioard, firi ca vreo disonanti sau

9. Orientindu-se, probabil, dupid Platon (Timeu 45 b), Sfintul Grigorie de Nyssa e
de pérere ci ochiul omului cuprinde in el elemente luminoase, prin care atrage lumina
de afara.

10. Cunoscuta afirmatie patristici. A se vedea Sf. Vasile, Dumnezeu nu e autorul
relelor, in P.S.B. 27, 434 si urm. 441 etc.

11. vontog si ouocbntog , notiuni platonice (Platon, Timeu 37h, 67) preluate, mai
intdi, de Origen, iar apoi de Sf. Grigorie de Nyssa. ‘
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contradictie fireasci si strice unitatea armoniei. In acelasi fel are loc, pe
temeiul orinduit de aceeasi intelepciune divina, un amestec si o contopire
de inteligibil cu sensibil, pentru ca ambele tirimuri si aibi partisie in
bine, In aceeasi misuri si pentru ca nimic din cele existente si nu fie
exclus de la bunititile cele de sus.

De aceea, cu toate cda insusirile potrivite firii spirituale: finetea si
mobilitatea si care se situeazd la o iniltime oarecum deasupra pimantului
- sl prin aceasta cdstigd prin firea lor insisi o mare inrudire cu cele
inteligibile -, totusi printr-o intelepciune mai inalti, lumea spirituala se
intrepdtrunde cu cea simtuald pentru ca, dupd vorba apostolului'?, nici o
fipturd sa nu fie lepadati si nici lipsitd de partisia cu darurile divine.

Din aceastd pricind Dumnezeu a si ficut in om un fel de amestec de
inteligibil si de sensibil, dupd cum ne arati chiar relatarea din Cartea, .
Facerii, unde se spune”, ca "ludnd Dumnezeu tirini din pamant, a ficut -
formd de om si apoi, suflind peste el din suflarea Sa, a sadit in om viati
vie". Aceasta pentru a arita cd si piminteanul se inalti din clipa in care se
uneste cu elementul cel dumnezeiesc, pe urma amestecului celor de jos cu
cele de sus, unul si acelasi har revirsindu-se de sus patrunde prin toatd .-
lumea.

Intrucit lumea spiritului a luat inceput inainte de cea a simturilor si
intrucit Cel ce cirmuieste lumea a tnsircinat pe fiecare din puterile
Ingeresti cu anumite lucrdri in opera de guvernare a universului si tot o
putere cereascd a fost randuiti si poarte de grija si de lumea noastri
pamdénteascd §i s-o diriguiasca, in cele din urmi, dupi ce a fost randuit
totul in lume, a ficut Dumnezeu din tina pamantului o fapturd, in care a
siditAchipul insusi al puterii ceresti. Vietatea aceasta era omul.

In el a pus Dumnezeu frumusetea dumnezeiasci a firii celei
intelegatoare, care era dotati cu o putere negrditd. Iata pricina pentru
care cel ce promisese la inceput, s3 ia parte la cirmuirea lumii, giseste
acum straniu si de nesuferit faptul cd, din firea pusa sub ascultarea lui, iese
si se manifestd o fiintd ficutd dupd chipul demnititii celei mai presus de
ceruri. , _
Cum a putut ajunge sd cadd in patima invidiei acest inger, care n-a
fost creat de la Inceput spre a fi rdu, de cel care toate le-a ficut pe temeiul
bunatitii? A trata pe larg o astfel de problemi nu intri in cadrul acestei
scrieri. Cu toate acestea, s-ar putea discuta in citeva cuvinte pentru cei care
se lasd mai usor convinsi.

De fapt nu trebuie inteleasi deosebirea dintre virtute si pacat ca pe o
opozitie dintre doud lucruri, ambele de aceeasi substanti, ci dupa cum

12. 1 Tim. 4, 4.
13. Fac. 2, 7.
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neantul e contrariul existentei - fard insa a putea califica drept substantiala
aceastd diferentd, cdci dimpotrivd noi spunem ca neexistenta e negarea
existentei - tot asa si viciul se opune ideii de virtute. Pacatul nu poate fi
conceput ca ceva ce exista in realitate, ci ca reiesind din lipsa binelui. $i
dupd cum spunem ca orbirea e ceva opus vederii, fara insa ca prin aceasta
sd afirmdm cd in chip firesc toti oamenii ar trebui sa fie orbi - posesiunea
precede privarea -, tot asa zicem si de pacat cd se savarseste atunci si acolo
unde lipseste binele, ca si o umbra care isi face aparitia imediat ce s-a
retras soarele.

Or, lumea cea necreati nu admite miscare in sens de schimbare, de
transformare sau de instriinare de la firea ei, ci, dimpotrivd, numai cele
create, din fire, tind spre schimbare, intrucit insdsi creatia a insemnat o
schimbare, si anume o inlocuire, prin puterea de sus, a ceea ce n-a fost cu
ceea ce acum este. Si intrucidt tot o fiapturd a fost si fiinta respectiva
(ingerul cidzut), si anume, una care a actionat liber, si-a inchis ochii spre
bine si atunci a dat de invidie, ca si omul care, uitindu-se spre soare isi
inchide pleoapele, asa incit atunci vede numai intuneric. Tocmai de
aceea si ingerul acela, fiindca n-a vrut sa vada binele insusi, s-a legat de
contrariul lui si acel contrar era invidia.

E un adevir limpede, ci punctul de plecare al oricirui lucru
determini si urmairile ce decurg din el. De pilda, nu poti fi viguros, nici
nu poti munci sau sa te bucuri de viatd dacd nu esti sandtos; in schimb
daci esti bolnav, atunci est si slibinog, nu-ti vine nici sa te misti si n-ai
nici o pofta de viatd. Cu alte cuvinte, in toatd firea, dupda cum e inceputul
asa e si urmarea. Dupd cum, asadar, lipsa de patimi e inceputul si conditia
virtutii, tot asa si inclinarea spre rau, izvorita din invidie, deschide drum
tuturor celorlalte rele.

Dupi cum, prin depirtarea de bine, omul a ldsat invidia sd prinda
radicini in sufletul sdu - fapt pentru care inclind spre rdu - tot asa el a
ajuns s fie ca o piatrd care, odati pornita sa se rostogoleasca pe un munte
in jos, e dusi mai departe de insisi greutatea sa'*. Vazdndu-se (ingerul cel
cizut) smuls din afinitatea pe care a avut-o in mod firesc cu Binele Suprem
si observind c¢3 acum aluneca spre rau in mod automat, dus oarecum de
insdsi greutatea sa pand la ultimul grad de decddere, iar puterea mintii, pe
care i-a dat-o Creatorul spre conlucrare si partdsie, a intrebuintat-o numai
pentru niscocirea de noi rautiti, acel inger a corupt pe om prin
insel?ciune, convingandu-l si devind propriul sau asasin si sinucigas.

Intrucit, prin binecuvdntarea lui Dumnezeu, omul fusese intr-o stare
cu adevarat ridicata si privilegiatd - cici pus a fost sa stipaneascd

14. Imagine folositd si in tratatul Contra lui Eunomiu, Migne, P.G. 45, 620,
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pémﬁntul"’ si toate cele de pe el -, apoi, Intrucit era frumos la chip (nu
degeaba era icoand a frumusetii celei din inceput), firea lui neméncati de
patimi'® (el care era imitarea Celui neprihanit), deschis la suflet si
increzator, ca unul care singur a avut bucuria sd vada pe Dumnezeu fati
catre fatd toate aceste pricini aprindeau si mai mult in ingerul cel rau
flacara invidiei. Deoarece, pe calea fortei si prin mijloace silnice el nu si-a
putut pune planul in aplicare - pentru ci puterea binecuvintirii
dumnezeiesti era mai mare decit forta lui - de aceea a ciutat el cu orice
pret sd depdrteze pe om de darurile care il ficeau atit de tare, pentru ca
astfel sd-1 poatd prinde mai usor in mrejele vicleniei sale. $i dupi cum,
atunci cand fitilul unei lampi care arde cu flacard mare nu poate fi stins
cand sufli peste ea, ci se toarnd apa in ulei, pentru ca prin aceasta siretenie
sd se micsoreze flacara, tot asa, in chip viclean, vrdjmasul a varat riutatea
in sufletul omului, reusind pe aceasta cale s3 sting3 si s3 slibeasci puterea
harului, in locul acestuia saldsluind acum tocmai contrariul lui. Cici
moartea e contrariul vietii, slibiciunea opusul vigorii, blestemul contrariul
binecuvantirii, simtamantul rusinii e opusul sinceritatii si astfel toate
bunatitile isi au si ele contrariul lor. Iati, prin urmare, de ce e asa de
inrautatitd azi starea omului, stare care e roada intimplirilor acelora, de
la inceputul vietii omenest.

CAPITOLUL 7
BUNATATEA CREATORULUI

Nimeni si nu intrebe: daca Dumnezeu cunostea de mai inainte
nenorocirea, in care va cddea omul prin nesocotinta sa, de ce l-a mai
creat, cind poate era mai bine s3 nu mai fi venit pe lume, decit sa cadd
prada relelor? De fapt, asa ceva sustin, ca sd-si apere credinta lor, numai
cei care s-au ldsat inselati de invitdturile lui, numai maniheii, ca si
convingd pe adeptii lor, ca Cel care a facut pe om a fost El insusi o fiintd
rea. Cici ei zic astfel: daca, pe de o parte, Dumnezeu stie toate acestea, iar
pe de altd parte omul totusi zace in rautiti, atunci inseamnd ca povestea
despre bunitatea lui Dumnezeu nu mai rimine in picioare, cdci doar nu
de aceea 1l va fi creat pe om, ca si-l rinduiascd a trdi intr-o viati de
mizerie. Cici daca savarsirea binelui e singura insusire a fiintelor care au o
fire neprihdnitd, atunci aceastd viatd mizerabili si trecitoare, zice
maniheul, n-ar mai putea fi socotiti ca o lucrare a miinilor Bunului

15. Fac. 1, 28-30. :

16. In text amalng, stare de curdte fizicd si morald deosebitd, inwrezaritd in
literatura implinirilor duhovnicesti maxime; Rahner-Viller: Aszese und Mystik in der
Vaterzeit, Freiburg i. Br., 1939, passim.



300 - I$FANTUL GRIGORIE DE NYSSA

Dumnezeu, ci trebuie ci izvorul acestei vieti e altcineva, si anume o fiinta
a carei fire e inclinata spre rau.

Toate acestea si altele asemenea lor, la prima vedere si in ochii celor
imbibati de inseliciune eretici constituiau o atractie oarecare ficind pe
unii sa vadi lucrurile numai intr-o anumitd culoare, in schimb cei care au
o privire mai perspicace in aflarea adevirului, aceia sesizeazd repede
putreziciunea acestui argument si ne ajuti si demascdm cu usurintd
inseliciunea ereticului. ‘

Cred c3-i potrivit sa citez aici ca martor pe Sfaintul Apostol Pavel spre a
risturna acuzele lor. Anume, in prima epistold citre Corinteni, el fi
imparte pe oameni in trupesti si duhovnicesti, cred, pentru a arita ca
binele si riul nu trebuie judecat in mod emipiric, cu simturile, ci
indepirtindu-ne cu mintea de orice insusire corporald si ciutind si
distingem in ce consta insasi firea lor, binele si raul. Cici spune Sfantul
Pavel acolo!’, ci "omul duhovnicesc toate le judeca, numai pe el nu-l
judecd nimeni". Iata care, cred eu, este pricina care zamisleste idei atit de
fanteziste in mintea celor ce sustin astfel de invitituri: ei determina
notiunea binelui in functie de indestularea si dupa plidcerea trupului.
Intrucit in mod necesar, firea trupului e supusa suferintelor si
imbolnivirilor, deoarece e compusd si destinati spre descompunere, iar
suferintele aceste sunt impreunate si cu oarecare durere fizicd, maniheii
cred ci facerea omului e opera unui Dumnezeu rau. Dacd cugetul lor ar fi
stut sd priveasca lucrurile mai sus, daci si-ar fi eliberat mintea de pornirile
placerilor si ar fi privit la firea lucrurilor cu niste ochi liberi de orice
patimd, atunci n-ar mai fi vizut alt rdu in lume decit pacatul. Orice pacat
sau orice rautate se caracterizeazd prin aceea ca e cu totul lipsit de bine,
firi sa-si aibd existentd proprie, nici realitate. Nimic rau nu existd daca nu
iese din vointd, ci tocmai prin aceea cd nu-i bun isi primeste raul numele.
Or, ceea ce nu existd nu poate avea realitate, iar ceea ce n-are realitate, nu
poate fi opera celui care a creat realitatea.

De aceea, nici nu poate fi invinuit Dumnezeu de raul pe care-l vedem,
cici El e autor a ceea ce existd, nu a ceea ce nu existi'. El a ficut vederea,
nu orbirea, ne-a pus in fatd virtutea, nu lipsa ei. El a fagdduit ca rasplata
pentru cei ce-si randuiesc viata dupi legile virtutii liber acceptate fericirea
de a se bucura de bunurile dumnezeiesti, dar nesupunind firea
omeneasci bunului S3u plac prin forta sau prin sild, tairandu-l spre bine
fird voia lui, ca pe un obiect neinsufletit. Siiardsi dacd cineva, uitindu-se

17.1Cor. 2, 15. ..

18. Pini si piginii neagd ci Dumnezeu ar fi autor al relelor: Platon, Republica 379,
617 c. De aceea, mai ales literatura cresind patristica a sec. IV respinge ideile
maniheismului, care afirma ci riul din lume e opera unei divinita negative; a se vedea si
tratatul Despre feciorie, al St. Grigorie (in Colectia P.S.B. 31).



i

SCRIER]I DOGMATICO-POLEMICE 301

spre cerul plin de lumina si de strilucire la un moment dat nu vrea si mai
priveascd, ci isi inchide pleoapele, nu soarele poate fi invinuit c3 acel om
nu mai vede.

CAPITOLUL 8
DESPRE VIATA SI MOARTE

Omul se intristeaza ori de cite ori se gindeste cd trupul sdu va fi sortit
stricdciunii. Suntem amarati si ne vine greu si admitem c3 viata noastra se
termind in clipa cind murim si ne inchipuim ¢ cel mai mare riu e ci
fiptura frumoasa a omului va fi mai tArziu doar un cadavru. Or, in
legdtura cu aceastd jalnicd situatie, si luim seama cit de mare a fost
bunitatea lui Dumnezeu, cici poate tocmai prin aceasta vom fi siliti s3
admirdm si mai mult harul si grija cea mare, pe care o poarti Dumnezeu
omului.

Gustarea placerilor este cea care leagd de existentd pe cei care au
parte de viatd. Asa se face ¢d cineva care e coplesit mai mult de dureri si
suferinte preferd, decdt o astfel de viatd, mai bine si nu se fi niscut. Si
cercetam, deci, dacid nu cumva Dititorul vietii a avut cu noi alt gand decit
sa ne lase s3 traim in conditii trupest cat mai infloritoare.

$i asa, iatd, omul a ajuns sa guste raul in urma unui gest liber al voii
sale, introducind, pentru o clipa de plicere, raul in singele siu ca pe un
fel de otrava in care s-a amestecat miere si cizind pentru aceastd pricina
din fericirea cuvenita unor fiinte lipsite de patimi, fiind ménati de acum
numai spre rautati. Din aceste pricini se intoarce iardsi omul in pamantca
un ciob de lut ajuns netrebnic, pentru ca, odata curdtit de spurcdciunea
pe care o ascunde de acum, sd fie restaurat prin inviere, in forma sa
primordiala’.

Aceasta invitdtura ne-o spune si Moise, e drept, in forma de istorisire,
dar si sub form3 ascunsi, alegorica. Dar si alegeoriile cuprind invataturi
foarte lamurite. Spune, adica, Moise® in Cartea Facerii, ci atunci cind cei
dintdi oameni au ficut ceea ce le fusese interzis si cand, apoi, au fost
despuiati de fericirea pe care o avusesera, Dumnezeu le-a dat primilor
oamenti sa poarte "haine de piele".

19. Rom. 9, 21. Formulare apropiati de conceptul origenist de apocatastazi.

20. Fac. 3, 21. Altd imagine des intdlnitd in scrisul Sfintului Grigorie. Expresia
"hainele de picle” e explicatd de dinsul in tratatul Despre feciorie, XIl, ca "cugetiri ale
carnil” in sensul paulin (Rom. 8, 5). E drept ci alituri de acest sens, lipsit inca de
incirciturd origenisti, el intelege in primul rind "conditia umani cizuti in pacat” (J.
Daniélou: Platonisme, p. 30); datoritd influentei marelui scriitor alexandrin, atunci cind
scrie omilia De mortuis, imaginea respectivi simbolizeazi inclinarile Josnice, placerile,
patimile, despre care pedagogia "restaurativa” a lui Origen crede ci, pani la urma, pot fi
"restaurate”.
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Dar mic mi se pare ca in intelesul povestirii nu-i vorba numai de piei
obisnuite. Caci ce fel de animale au putut fi sugrumate si despuiate pentru
a li se da o astfel de intrebuintare? Or, Intrucit orice piele lnatd odata de
pe animal e moarta, sunt absolut sigur ca prin aceasta conditie muritoare
rezervatd doar animalelor necuvantatoare, a fost data mai tarziu omului,
din grija si prevedere, capabilitatca de a muri. Sigur, insa, ca moartea nu a
fost datd omului pe vecie, cici doar haina se imbraca numai pe dinafara,
aducind, la nevoie, folos trupului, dar nefiind inerenta firii sale.

Asadar, moartea a fost imprumutata din lumea celor necuviantitoare,
sigur, cu un anumit rost, ca sa imbrace firea omeneasca ce fusese, de altfel,
ziditd ca sd nu moard. Ea inviluie numai exteriorul omului, nu si
interiorul lui, cuprinde numai partea sensibild din om, dar nu se atinge de
chipul dumnezeiesc din el. E drept cd trupul se destrama pe incetul, dar
nu se nimiceste, cacli nimicirea ¢ tocmal tecerea in neexistentd, citd
vreme destramarea ¢ numai o Imprasticre, respectiv, o reintoarcere a
trupului la stihiile pamantene din care fusese luat. Iar ceea ce se afld in
aceastd stare, nu se pierde, cu toate c¢d asa ceva trece dincolo de
intelegerea noastra simtuala.

Pricina destramarii reiese clar din pilda pe care am dato. Caci fiind
simturile noastre oarecum inrudite cu ceea ce-i paméantesc si mai grosolan
in aceastd lume, iar firea intelegitoare fiind mai sus decdt miscarile
simturilor si superioard acclora, aceste fapte explica de ce s-a gresit atunci
cind s-a Incercat de catre simturi o deoscbire a binelui, iar aceasta
nccunoastere a lui a dat nastere la o stare tocmai opusa. Si astfel, aceastd
parte din noi, ramasa injosita si nefolositoare, trebuie si fie sortita
destramani.

latd cum se explicd pilde de care am vorbit. 83 ne inchipuim ca
ino-un vas de pamant sa twnat din greseali plumb topit, care
intirindu-se nu mai curge afara. Proprietarul vasului, cunoscator in ale
ceramicii, isi reclama vasul si de aceea desface tot cite un ciob din jurul
plumbului solidificat si, odati cu aceasta materie strdiinad inlaturatd, da
vasului iarasi forma de la inceput pentru a se putea folosi de el cand va
avea nevoie. Tot asa procedeaza si Cel care modeleaza vasul orupului
nostru: dupa ce va desface de materia simtuald, adica de trup, raul care s-a
amestecat cu ea, Creatorul va Inlitura, prin inviere, tot elementul strain ce
s-a infilrat in firea omencascd spre a o putea modela din nou in
frumusetca elementelor de la inceput.

Dcoarece sufletul si trupul sunt oarecum unite si partase la relcle care

-insotesc pacatul, e firesc sa existe si 0 analogie oarecare intre moartea

trupului si cea a sufletului. Dupd cum moartea trupului se atribuie plecarii
victii din elementul sensitiv, totasa in ce priveste sufletul, numim moarte
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despartirca lui de viata cea adevaratd. Dar inuucat, dupa cum s-a spus mai
fnainte, partisia la rau trebuie privitd ca avind loc deodatd atit in suflet,
cit si in wuup (pentru ca puterca de a savarsi pacatul reiese din
amandoua), din pricina aceasta moartea, prin descompunere sau prin
dezbracarea de oricite pici moarte cu care am fost inveliti, nu poate
atinge sufletul. Cici cum s-ar putea descompune ceea ce nu-i compus?
Tocmai pentru cd sufletul avea nevoic de un leac, care sa-i steargd petele
pe care i le-a lasat sdvirsirea pacatului, tocmai de aceea i s-a dat in viata
paminteasca leacul virtutii, care sa-1 lecuiasca de acel fel de rani, iar dacid
aici pe pamant nu se poate intrema, se sconteazd vindecarea lui in viata de
dincolo?. .

Or, dupd cum existdi mai multe feluri de boli trupesti, unele care se
vindecd mai usor, altele mai greu, si in astfel de cazuri se recurge la
operatii, la arderi, la cauterizari cu fier rosu sau la bauwnui de
medicamente amare spre a se putea astfel scoate din radacina raul ce s-a
incuibat in trup, tot asa acelasi lucru il prevede si judecata viitoare pentru
vindecarea sufletului de infirmititile sale. Pentru cei usuratici, aceastd

judecatd ¢ o amenintare si un corectiv pentru ca de teama unci ispasiri

dureroase sa fuga omul de rele si s3 sec cuminteascd, ¢atd vreme pentru cei
intelepti, cred ¢d ca ¢ un mod de vindecare si de inzdravenire pe care le-a
hotirit Dumnezeu spre a putea readuce astfel aceasta creaturd a Lui la
frumusetea originara.

Dupi cum cei care elimind prin operatie sau cauterizare ochiurile de
gdina si negii incuibati in corp impotriva naturii, dar nu pot vindeca pe
suferind fara a nu- provoca si dureri - in schimb, se stie ¢a operatia se face
pentru folosul, iar nu spre paguba pacientului -, tot asa si bataturile
simtuale care s-au inradacinat ca niste rani in sufletul nostru prin
participarea lui la rautiti si au infectat intreg organismul, vor fi tdiate si
rase de negraita intelepciune si puterea Celuia despre care spune
Evanghelia ca e Doctor al celor rai, caci "nu sinatosii au nevoie de doctor,
ci bolnavii" *.

Inuucit, insi, vreme indelungata sufletul a crescut impreuna cd
pacatul si se poate intdimpla si cu noi ceea ce se intampla cand se face o
incizie nt-un neg®: ni se Incrinceneazi piclea de durere, cici ceea ce a
intrat in chip nefiresc in organism, se incuibeaza acolo atit de adanc,
incat parc amestecat cu viata noastrd, desi pina atunci era cu totul strdin,
iar descotorisirea de ¢l provoaca dureri si usturimi pand la lacrimi, tot asa

21. Mai pe larg in cap. XXVI si XXXV, despre apocatastaza.

22, Matei 9, 12; Luca 5, 31.

23. Ps. 39, 12 (original e¢braic, lipsd in LXX). Aceeasi imagine (durcrea provocata de
scoaterca negilor) ¢ intdlnitd si Tn tratwaal Despre suflet si inviere, Migne, P.G. 46, 56.

o ey
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se intAmpla si cu sufletul care se istoveste si se mistuie in pareri de rdu
pentru greselile sdvirsite, cum zice proorocul, ca haina de molii. Toate
acestea pe urma infratirii atit de adinci a sufletului cu pacatul si care duce
la un lant intreg de dureri pe care nimeni nu le poate descrie si nici
exprima, cum de altfel nu se poate exprima nici fericirea dupa care
insetim. Intr-adevir, nici pe una, nici pe cealaltd nu le poate dibui nici
puterea vorbei, nici ascutimea mintii.

Daca priveste, deci, cineva cu bagare de seama la intelepciunea Celui
care chiverniseste lumea aceasta, acela cu greu ar mai putea, judecind
limpede si fird micime de suflet, si acuze pe Dumnezeu ci-i autorul
riului, sau sd afirme cd Dumnezeu ori nu stia ce se va intampla in viitor,
ori daci stia §i totusi a ficut pe om, atunci inclinarea omului spre riu nu-i
strdina de opera lui.

De fapt, Dumnezeu cunostea viitorul si nu s-a pus de-a curmezisul
acestei Inclindri. Nici faptul cad omul se va departa de bine nu-i era
necunoscut Celui a carui putere de cunoastere imbratiseaza toate, trecut si
viitor deopotrivd. Dar dupd cum a prevazut caderea omului, tot asa a
inteles si dorul acestuia de a se reintoarce la starea de la inceput. Cum ar fi
fost mai bine: sa nu fi chemat deloc la viata firea omeneasca, deoarece stia
de la inceput, ca aceasta va apuca pe cale gresita, ori, chemand-o si vazand
ca s-a imbolnavit, s-o readuca prin pocainta la starea ei primordiala?

A pleca de la suferintele trupesti care ating in chip necesar partea
trecatoare din noi si a numi, pentru aceasta, pe Dumnezeu drept creator al
rdului sau a nu vrea din capul locului s3-L socoti (pe Dumnezeu) facitor al
omului numai pentru a nu spune ca e pricinuitor al suferintelor noastre,
jatd semnul celei din urm3 micimi de suflet a acelora care cautd sa
deosebeascd, cu ajutorul impresiilor simtuale, binele de rdu. Numai firile
lipsite de judecatd cintiresc binele dupd senzatia de durere sau de
plicere, intrucit neavind minte si intelegere nu-si pot face o idee despre
binele cel adevirat. C3, dimpotrivd, omul e faptura lui Dumnezeu, cd a fost
creat bun si a fost destinat celor mai mari bucurii, nu reiese numai din
cele spuse péna aici, ci si din multe alte pricini, care asa fiind, iar insirarea
lor ne-ar ingreuna prea mult, le lasam la o parte.

Spunind ¢d Dumnezeu e creatorul omului, s nu uitam ceea ce am
spus, de altfel destul de amanuntit, in prefatd, atunci cand am vorbit
despre pagani si cind am dovedit cd, avind fiinta si existentd de sine
stititoare, Cuvidntul lui Dumnezeu e in acelasi imp si Dumnezeu si
Cuvint, cd e inzestrat cu putere de creatie absolutd sau mai binezis e
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insdsi puterea intruchipata, cd nu e pornit decit spre bine, ci sdvirseste
tot ceea ce vrea fiindcd vrerea si puterea merg pe acelasi drum, ci tot ce
existd se datoreste vrerii si lucrdrii Sale, ca El a chemat pe om la viata,
impodobindu-l, dupa model dumnezeiesc, cu cele mai frumoase insusiri.
Fire neschimbabild poate avea numai Cel ce n-a fost creat.
Dimpotriva, tot ce a fost creat din nimic de citre Fiinta Necreatd, triieste
din schimbdri continue, dupa ce insusi inceputul lor a fost o schimbare.
Sigur ca sensul acestei schimbdri e progresiv, dacd urmeaza legile firii;
dacd insa, se abate continuu de pe drumul cel drept, sensul e regresiv.
Pornit o data pe acest povarnis, acum cind firea usor schimbitoare nu mai
intdlnea piedici, dupd ce a parasit binele, omul s-a afirmat in rele tot mai
addnc. De acum, departarea de viata a adus moartea, dupa cum retragerea
luminii aduce intunericul, lipsa virtutii rautatea, pe scurt, intreg sirul de
forme ale binelui e inlocuit acum cu contrarul lor. Cizut odati din
nesocotinta sa in tot felul de capcane ale relelor - fiindu-4 mintea riticiti
nu se mai putea folosi de ea si nici intelepteste nu mai putea decide din
moment ce s-a indepdrtat de calea inteleaptd - in aceasta situatie cine-l mai
putea readuce in starea haricd de la inceput? Pe cine-l interesa ridicarea
unei creaturi cdzute, reintoarcerea celui pierdut, indreptarea celui riticit?
Pe cine altul decit pe Stipanul suprem al firii? Numai Cel ce diduse
omului dintru inceput viata, numai Acela mai avea puterea si ciderea de a
reinviora aceastd viatd aproape stinsa. Taina adevirului ne invati ci
Dumnezeu a facut pe om si ca tot El l-a si izbavit dupa ce cazuse.

CAPITOLUL 9
A FOST MOARTEA O iNjOSIRE PENTRU HRISTOS?

Cine a luat seama la cele expuse pana acum poate ci va aproba pe cel
care ({ine seamd de inldntuirea ideilor, pentru c¢d nimic din cele afirmate
nu pare sa contrazica ideea adevarata despre Dumnezeu.

In cele ce urmeazi nu va fi tot asa, intrucit abia aici facem cunostdnti
cu adevirata taina a crestinismului, adici cu intruparea Domnului, cu
cresterea Lui din pruncie pdna la barbitie, cu trebuinta Lui de mancare si
bautura, cu oboseala, somnul, durerea, lacrimile, cu denuntarea si
Jjudecarea Lui, cu crucea, cu moartea, si cu punerea in mormant. Faptele
cuprinse in tainele credintei pe care le-am pomenit pand acum pe scurt
slibesc oarecum credinta celor mici de suflet, intrucat din pricina celor
relatate s-ar parea ca-i opreste de a accepta pe cele urmatoare. Ceea ce-i cu
adevidrat vrednic de Dumnezeu, invierea Lui din morti, ei o resping
socotnd cd ea injoseste pe un Facator al lumii.

20 - Sfantul Grigorie de Nyssa
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Pirerea mea este intii de toate, ci, depdrtindu-ne cugetarea de la
senzualismul carnal, trebuie s3 ne facem o idee clara despre binele in sine
si despre contrarul sdu, intrebidndu-ne sub ce insusiri ni se prezintd ele
gﬁndin'i noastre. Cred ¢ nici o minte sinitoasi nu ma va contrazice cand
afirm ca smgulul lucru vrednic de ocard e rautatea $l anexele el, iar ceea
ce- striin de riu, aceea nu- vrednic nici de ocara. In acelasi tJmp insa si
ceea ce nu a venit in atingere cu ocara trebuie socotit bun, cdci bunitatea
adevdratd std departe de contrarul siu. Intre bunititi intrd doar numai
ceea ce ii place si i se potriveste lui Dumnezeu. S3 ni se dovedeascd in ce
consti riutatea nasterii, a educdrii, a cresterii, a ajungerii la barbadtie, a
trecerii din viatd si pe urma a invierii Domnului din morti! Or, dacd cele
pomenite nu-s de ocard, va trebui sa recunoastem ca ceea ce- strdin de rau
nu poate fi nici ocirat. Iar daci ceea ce-i dovedit ca lipsit cu totul de rau si
de rusine e perfect bun, atunci cum si nu te plingi de nebunia celor ce
afirmi ¢3 binele nu-i o insusire vrednica de Dumnezeu?

CAPITOLUL 10
SE POATE OARE EXPLICA UNIREA FIRILOR IN PERSOANA LUI HRISTOS?

Dar, s-ar putea zice: firea omeneasca e un lucru marunt si usor de
descris, citd vreme dumnezeirea e nemarginitdi. De aceea cum ar putea
incapea nemadrginitul intr-un atom? Dar cine spune ca nesfiarsitul
Dumnezeu a fost circumscris la limitele trupului, trebuind si incapa in el
ca intr-un vas? Doar nici in viata noastrd nu e inclus spiritul in cadrele
inguste ale tupului, ci numai volumul trupului e circumscris de pirtile
proprii, cita vreme sufletul se impristie prin miscdrile libere ale mintii
peste tot intinsul creatiei, atingand indltimile cerului, cufundidndu-se pana
in adincul mirilor, bititorind toate intinderile locuite ale lumii,
scormonind, din dorul de cunoastere, chiar si adidncurile subpamantene,
ba adeseori ciutind si cuprindd cu mintea si minunile cerului, toate
acestea fira s3 se simti impovarat de greutatea trupului.

Iar, dacd, sufletul omului se simte la largul sau peste tot si in toatd
vremea - cu toatd unirea“lui cu trupul, unire cerutid de fire -, atunci ce
nevoie este sa spunem ca Dumnezeirea e circumscrisd din toate partile de
firea trupului, in loc ca, folosindu-ne de pilde mai la indeména intelegerii
noastre, si ne formam despre iconomia dumnezeiascd o idee mai vrednica
de ea? -

Cind ne uitim la o lumind aprinsi, vedem si lumina, dar s materia
din care se alimenteazd si mintea le distinge pe una de alta, dar nu le
poate despdrti spre a ardta intr-un loc focul si in altul materia respectiva, ci
amindoud formeaza un intreg, o tortd. Tot asa si in ceea ce ne preocupa.

PO e T C Lt - L
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Fiindca nimeni nu are voie si obiecteze ci, de exemplu, in pilda
respectiva, focul e tecdtor si nu retinem decit ceea ce e esential luminirii,
restul nu ne intereseazd. Dupd cum vedem, asadar, ci se intinde flacira
tortei pe toata fata materiei, dar n-o vedem inchizindu-se si marginindu-se
numai la volumul ei, tot asa, in legdturd cu unirea firii dumnezeiesti sau cu
apropierea ei de cea omeneasci, cine ne opreste sa ne formam cu privire
la aceastd unire sau apropiere o idee vrednici de Dumnezeire, convinsi
fiind ca, desi se afla in om, aceasti Dumnezeire n-are margini?

CAPITOLUL 11
TAINA INTRUPARII

" Dacd te vei intreba cum se poate uni Dumnezeirea cu omenitatea,
atunci va trebui mai intdi sa-mi spui cum se face unirea sufletului cu trupul
si dacd nu vei putea ajunge si pricepi cum se face aceasta, atunci de
cealaltd nici sd nu-ti treaca prin minte a te apropia. Mai mult, duipa cum in
primul caz suntem convinsi ca sufletul e ceva complet deosebit de trup - pe
motiv cd imediat ce pleacd sufletul din trup, acesta e mort si fara miscare si
totusi modalitatea unirii lor n-o cunoastem - tot asa si in al doilea caz
marturisim, ca in maretia ei inaccesibili, firea dumnezeiasci e si mai
departe de cea muritoare si stricicioasi si ci tot asa de putin putem
pricepe si cum se uneste Dumnezeu cu omul.

$1 totusi, pe baza minunilor raportate de Biblie, noi nu avem dreptul
sd ne indoim cd Dumnezeu S-a nascut cu trup omenesc. Cum s-a facut insa
aceasta intrupare, renuntam de a cerceta, intrucit ea depiseste puterile
mintii noastre. Crezand cid toati creatura corporala si spiritualad e opera
Fiintei celei mai presus de trup si necreate, noi nu ne mai intrebim de
unde si cum s-a facut aceasta, ci primind-o, ca atare, lisim celelalte la o
parte fard sd tot iscodim cum s-a creat lumea, stind c3 asa ceva e misterios
si cu totul inexplicabil.

CAPITOLUL 12
MARTURII DESPRE INTRUPARE

Daca vrea cineva dovezi cd Dumnezeu s-a aritat in trup, n-are decat sa
cerceteze urmdrile acestei uniri. Din capul locului, chiar existenta lui
Dumnezeu, tot numai din marturiile operei Sale o deducem. Dupa cum,
deci, aruncand ochii asupra universului intreg si fiind atenti la ordinea
minunatd din el precum si la binefacerile care s-au revarsat din partea lui
Dumnezeu asupra vietii noastre, intelegem ci existi deasupra acestui
univers o putere creatoare care a ficut tot ce existd si care ne poartd de
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grijd la toti, dupd cum si fiind vorba de Dumnezeu care s-a ardtat in trup,
credem ci minunile care au insotit activitatea sa sunt destuld marturie, ca
insusi Dumnezeu s-a ardtat in trup, intrucit in toate faptele pe care le-a
savarsit vedem insusiri care se potrivesc numai firii dumnezeiest. Numai
un Dumnezeu a putut da viata oamenilor, numai El poate purta de grija la
toate, numai El poate da méncare si bautura celor ce se bucura de viatd in
trup, numai Dumnezeu poate face bine unde si cind trebuie, numai El
poate readuce firea omeneascd cea macinatd de boli la sindtatea de mai
inainte, numai El e in stare sd stipdneascad in acelasi fel fiptura intreaga,
pamaint, apd, vazduh si cele mai pe deasupra ale lor, numai Dumnezeu
poate avea putere peste tot si sa biruiascd inainte de toate moartea si
stricdiciunea. Dacd, la cele insirate panad aici, ar fi ceva nepotrivit cu ideea
de Dumnezeu, pe bund dreptate ar putea pdganii sd respingd tainele
credintei noastre; daca insi in tot ce am spus despre El nud nimic
potrivnic ideii de Dumnezeire, atunci ce piedica se mai pune credintei?

CAPITOLUL 13
NASTEREA SI MOARTEA MANTUITORULUI

Dar, se obiecteazd, nasterea si moartea sunt insusiri ale firii trupesti. Si
eu zic tot asa. Dar starea dinainte de nastere si de dupa moarte nu mai are
partisie cu legile firii noastre. Daca ne uitdim la ambele capete ale vietii
omenest, atunci intelegem si de unde venim si incotro ne ducem: in
dureri se naste omul, in dureri se sfirseste. in legaturd insa, cu intruparea-
Domnului, nu intdlnim nici nastere din dureri, nici moarte urmata de
striciciune, cici acolo unde nasterea nu s-a faicut din pofta barbateasca,
nici moartea n-a fost urmati de striciciune.

Nu crezi intr-o astfel de minune? M3 bucur! Prin aceasta tu
marturisesti ¢cd minunile, din pricina cirora nu admiti cele spuse inainte,
depasesc randuielile firii. Mdrturia cd Dumnezeu s-a aratat in trup sa-i fie
tocmai faptul ¢d invatatura noastrd despre El nu se incadreaza in randul
unor invataturi obisnuite. Religia de toate zilele, pe care o propovaduim,
nu se sprijind, oare, pe legi suprafiresti? Caci daca ceea ce se istoriseste
despre Hristos intrd in randul lucrurilor firesti, ce-ar mai fi dumnezeiesc in

ElI? Iar dacd, dimpotriva, aceste istorisiri rdman totusi in domeniul
suprafirescului, in care tu nu crezi, atunci chmr aici e dovada c¢a cel
propovaduit e Dumnezeu adevarat.

Omul se naste din impreunare fireasca intre barbat si femeie, iar dupa
moarte trece in stricaciune. Dacd aceleasi luerni le-ar spune invatdona
noastra si despre Iristos, atunci ai avea tot dreptul sa refuzi a socoti drept
Dumnezeu pe Acela pe care mdrturia noastra il asaza in randul firi1. Daca
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insa, dimpotrivd, auzi ca si El s-a nascut, dar atit felul cum a fost zamislit,
cat s1 modul cum S-a nascut trec dincolo de randuielile obisnuite in natura
si de partisia cu ea - ambele fiind cu totul striine de schimbarile care duc
la striciciune - In acest caz necredinta ta va trebui in mod logic si
consecvent sa faca loc credintei, afirmind ca El n-a fost un om de genul
celorlalti oameni care se nasc in chip firesc.

Or, dacd nu crezi ca a fost un astfel de om, atunci trebuie in mod
necesar sa crezi cd era Dumnezeu. Cel ce a istorisit nasterea lui Hristos,
acela a adaugat si faptul ¢i nasterea Lui s-a ficut dintr-o fecioara®.

Acum, dacd pe baza celor raportate, credem in nasterea lui Hristos,
atunci nu avem nici un motiv sa ne mai indoim de conditiile In care a avut
loc aceasta nastere, cici tot acelasi evanghelist, care ne vorbeste despre
nastere, ne relateaza si cd aceasta s-a ficut dintr-o fecioard si iarasi, tot
acelasi evanghelist, vorbind de moarte, imediat dupd aceea vorbeste si
despre inviere. Iar dacd pe baza relatarilor amintite admiti ¢3 realmente a
avut loc o nastere si mai tirziu o moarte, tot pe baza acelorasi marturii va
trebui sa admitl cd aceastd nastere si aceasti moarte se petrec in afara
granitelor patimii firesti si neputintelor firesti. Cu alte cuvinte, acestea
depisesc firescul. De aceea si Cel despre care s-a dovedit ca s-a nascut in
chip supranatural, nu poate fi in nici un caz incadrat in ordinea naturii.

CAPITOLUL 14
CAUZA INTRUPARII

Se va pune intrebarea care e pricina ca Dumnezeu s-a coborit pang la
o asemenea injosire, incdt parca iti vine sa te indoiesti in credinta, cum de
a fost posibil ca Dumnezeu, fiinta cea nemarginiti, cea mai presus de
cuget si de cuvint, Cel care intrece orice cinste si marire, a fost in stare si
se amestece cu putreziciunea firii omenesti, injosind astfel prin aceastd
partisie cu cele de jos chiar si cele mai sublime lucriri si forme ale
Dumnezeini? ’

CAPITOLUL 15

TOT DESPRE CAUZA INTRUPARII

Nu vom intirzia si dam si aici un raspuns potrivit cu maretia divina.

Intrebi de ce a luat Dumnezeu trup omenesc? Dar ia departeaza din
om darurile date de Dumnezeu si ai sa vezi ¢d nu mai ai dupa ce sa
recunosti in om pe Ziditorul sau. Caci doar dupd darurile primite se
recunoaste binefdcatorul, asisderea dupa cele ce vedem ca se intimpli in

24. Matei 1, 16, 23.
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lume, putem cunoaste firea Creatorului lumii. lar dacd insusirea de
cipetenie a Dumnezeirii e dragostea de oameni®, atunci iatd raspunsul la
ceea ce cauti, lata pricina pentru care S-a intrupat Dumnezeu. Firea
noastra cea slabanogitd, intr-adevar, avea nevoie de doctor, omul cazut de
istoveala astepta pe Cel ce-i va intinde mina, cel ce-si pierduse viata astepta
pe Datdtorul ei, cel ce se departase de partisia binelui avea nevoie de
indrumatorul care s3-1 readuca de unde plecase, tinjea dupa luminad cel ce
zicea la Intuneric, cel cazut in robie isi astepta izbavitorul, cel legat astepta
pe Cel care sa-1 dezlege, cel din jugul sclaviei, pe slobozitorul sau. Erau
aceste lucruri atit de mici si de neinsemnate, incat sa nu poata indemna
pe Dumnezeu si coboare si si cerceteze pe oameni cum cerceteaza un
doctor pe bolnavii sdi, mai ales in starea nenorocitd si vrednica de mild in
care se gasea omenirear

Se obiecteaza ca Dumnezeu ar fi putut face bine omului, chiar daci
nu s-ar fi imbracat in slidbiciunile si durerile firii omenesti. Cel ce a pus
rinduiald in lumea Intreagad numai printr-un act de vointa si care a dat
viatd nimicului printr-o singurd pornire a dorintei sale, de ce n-a smuls si
pe om din ghearele dusmanului sdu printr-o autenticd si dumnezeiasca
manifestare a puterii sale, daca i-ar fi placut s-o faca? De ce face,
dimpotriva, ocoluri atit de mari, ludnd asuprd-si haina trupeasca spre a
intra in lume prin nastere, pentru ca apoi sa treaca in mod consecutiv prin
toate etapele si varstele omenest si in urma sa guste si moartea® si abia
prin invierea propriului trup sa atinga tinta sa de rascumpdrare, ca si cind
nu i s-ar fi permis sa ramdna la indltimea maririi Sale dumnezeiesti si de
acolo sia mantuiascd pe om printr-o porunci oarecare, lasind la o parte
marile ocoluri pe care le-a facut?

Deci, trebuie si stabilim inca o dati adevarul in fata acestui fel de
obiectiuni, pentru ca nici o piedica sd nu mai stea in calea credintei
acelora care cauta cu sete explicarea rationald a invataturii crestine.

Intii de toate si cercetim in ce consti contrarul binelui, lucru pe care
l-am mai examinat, de altfel, pdnd acum destul de pe larg. Dupd cum
luminii se opune intunericul, iar vietii moartea, tot asa e limpede ca raul si
numai raul se opune bineclui. Cici, dupa cum din multimea celor ce le
vedem cd existd in lume, nimic nu se opune luminii sau vietii, nici piatra,
nici lemnul, nici apa, nici omul, nici vreun alt lucru din cele create, decit
numai ceea ce e cugetat ca potrivnic lor, adicd intunericul si moartea, tot

25. ¢uhavBpwrmict = iubirea de oameni, ea singurd explici motivul intrupirii
Domnului Hristos (Ioan 3, 16). E firesc, asadar, ca Sfintul Grigorie repetd, ca si in alte
scrieri ale sale, acest adevir, Despre feciorie 11, 2; Contra Iui Apolinarie 11, 42; Contra lui
Eunomius VI, Migne, P.G. 45, 724 etc.

26. Evr. 2, 9.
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asa cu greu ar putea afirma cineva despre bunitate ¢3 opusul ei ar putea fi
altceva decat potrivnicul ei, rautatea.

Acum, daca invatatura crestind afirma despre Dumnezeu ca a binevoit
sa se nascia inu-o atmosfera de rautate si de pacat, atunci ar avea tot
dreptul vidjmasul nostru sa ia in ras doctrina noastra sl s-0 socoteasca
incompatibild si in contrazicere cu notiunea adevaratei divinititi. Caci,
intr-adevar, ar fi un sacrilegiu sa afirmam cd Cel care e Iinsusi
intelepciunea intrupatd, bunitatea, nestriciciunea sau orice alt nume sau
atribut Tnalt I-am atribui, ar fi ajuns sa se schimbe tocmai in contrarul sau.
Daci, deci, Dumnezeu e adevirata bunitate si adevarata virtute si dacd e
firesc lucru, ¢ nimic nu se opune bunatitii decat rautatea si ca Dumnezeu
nu se naste in rautate, ci in trup omenesc si, in sfarsit, daca nepotrivire cu
Dumnezeu si injosire pentru El e numai faptul cd a imbrdcat haina
sldbiciunii si a neputintei fard a se naste, ca Dumnezeu ce era, din acestea,
in acest caz, si ne rusinam, oare, a marturisi cd Dumnezeu s-a unit cu firea
omeneascd, in timp ce mintea nu vede nimic rau in firea omeneasca?
Doar nici puterea mintii, nici a intelegerii ori a cunoasterii sau oricare alta
din facultitile omenesti nu sunt potrivnice notiunii de bine.

CAPITOLUL 16
FIREA DUMNEZEIASCA N-A FOST INJOSITA

Se mai poate obiecta cdi trupul omenesc, fiind supus patimilor e
nestatornic si slibinog”, citi vreme in Dumnezeu nu exista patimi.
Desigur insd cd ar fi gresita conceptia noastra despre Dumnezeu daca am
afirma c3 Cel care, din fire, e strain de orice partisie cu patima si cu
slibiciunea, ar ajunge, prin intrupare, in stare de neputintd, de sldbiciune.
Si aici va trebui si subliniem, ca si mai fnainte, ca existi o neputinta
fireascd si una nefireasca, izvoritd din abuzuri, din pacat. Ceea ce pune
stipinire pe vointa noastrd si o trage de la bine la rau e intr-adeviar o
neputint, o slibiciune. Dimpotrivd, tot ce vedem in natura, decurgind in
mod succesiv intr-o ordine care e inscrisi in firea lucrurilor, aceasta va
trebui sd spunem ca e mai mult un mod de manifestare, decit o stare de
slibiciune: de pildd, nasterea, cresterea, felul cum reactioneaza eul nostru
in tot decursul ingrasdrilor sau slibirilor trupului, prefacerea elementelor
in corpul omenesc, ca si destrimarea din nou a acestora sl intoarcerea lor
la locul de unde au fost luate.

Dar, in definitiv, cu ce intrd in contact, potrivit doctrinei noastre,
Dumnezeirea? Cu neputinta propriu-zisa, care izvoraste din rautate, sau cu

27. Se resimte aici influenta eticii hui Aristotel (2, 4 etc.), in care troneazi mai ales
generozitatea si intelepciunea, cf. N. Balca, Istoria filosofiei antice, 220 st urm.
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‘elementul schimbitor din firea noastri? Dacid doctrina noastrd ar sustine
ca Dumnezeu S-a ndscut in chip pacatos din ceea ce fusese inainte interzis,
atunci ar trebui sa fugim de absurditatea unei invataturi care nu se pricepe
sa-si faca despre Dumnezeu nici micar o idee sandtoasa! Daca, dimpotriva,
am afirma ci Dumnezeu S-a unit cu firea noastra, care ea insasi tot din El
isi are inceputul si fiinta, atunci in ce constd greseala credintei noastre cu
privire la ideea despre Dumnezeu, cita vreme nu existd nicdieri in aceastd
credinta a noastra despre Dumnezeu nici o inclinare spre patima sau spre
sldbiciune? Cici noi nu zicem, cd doctorul care vindeca pe bolnav, trebuie
neapdrat sd se imbolndveascd si el, ci vom spune cd, chiar daci ia contact
cu boala, el tot raimane teafar.

Daca nasterea nu este o neputin(d sau un rau, atunci tot asa trebuie
inteleasa si viata. Dimpotrivd, pofta dupa pliceri este insotitd de pornirea
noastra spre rau: iatd, in ce constd adevarata boald a firii umane.

Credinta crestina spune insda ca Dumnezeu e strdin si de una si de
alta. Dacd zamislirea Domnului nu s-a facut din pofta si daca viata pentru
care s-a intrupat El e lipsita de pacat, atunci ce rdutate sau ce slabiciune ar
mai putea fi aceea, de care ar afirma credinta noastra ca s-ar fi impartasit
Dumnezeu? Iar dacd cineva ar spune ca si despartirea sufletului de trup ar
fi tot o dovada de padcatosenie, atunci cu atit mai vartos ar trebui socotita
astfel unirea lor, cdci daca despartirea a ceea ce a fost unit e un rau, atunci
de ce n-ar fi un rau si unirea lor, cici doar tot o miscare e si adunarea
partilor ca si imprédstierea intregului? De aici urmeaza ca uldma miscare
trebuie sa primeascd aceeasi numire ca si cea dintdi. Iar dacd prima
miscare, pe care o numim "nastere” nu e un rau, atunci nici cea de-a doua
miscare, pe care o numim "moarte” si care aduce desfacerea trupului de
suflet, in mod logic, nu poate fi socotita un rau.

Cat despre Dumnezeu, noi afirmam ca El a trecut prin amindoua
felurile de miscari, dintre care una leaga sufletul de trup, iar cealalta fl
desparte. Mai spunem ca aceasta unire a lui Dumnezeu cu omul s-a facut si
cu partea sensibila si cu cea rationald si cd a gdsit cu cale, pe urma acestei
tainice si inexplicabile uniri, ca ceea ce s-a unit odatd, adica sufletul si
trupul, s si ramana unite pe vecie.

intrucﬁt, insd, potrivit mersului ei natural, firea omeneasci inclina -
chiar si in persoana divina, dupa ce S-a unit cu cea dumnezeiascd - spre
despartirea sufletului de trup, Médntuitorul a unit din nou printr-o putere
dumnezeiascd, parca lipindu-le cu un fel de clei, cele doud, sufletul cu
trupul, unindu-le din nou, intr-o unire inseparabila, ceea ce pana atunci
fusese cu totul dezbinat. Aceasta e invierea, reintoarcerea la unire
nedespdrtita a ceea ce fusese imprastiat prin destramare, pentru ca astfel
sa fie posibild revenirea omului la starea lui haricad de la inceput si sa i se
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redea viata de veci, dupd ce, sigur, prin moartea noastra, rautatea, intrati in
fire, va fi fost Inlaturatd, intocmal cum se imprdstie pe jos si dispare lichidul
dintr-un vas care s-a spart si care, din cauza aceasta, nu l-a mai putut tine. "

Dupd cum inceputul mortii s-a ficut la inceput print-un singur om si
de aici s-a transmis apoi la intreagd firea omeneasca™, tot asa si inceputul
invierii®* trece de la unul la toati omenirea. Cici Cel care a unit din nou
cu propriul Siu trup sufletul, pe care i la luat - datoriti puterii,
comunicate dintru inceput si sufletului si trupului - tot Acela a amestecat
intr-un mod si mai cuprinzator substanta spirituald cu cea sensibili, incit
inceputul urmeaza un drum firesc, pana la sfarsit. Dupd cum, in omenirea
pe care Hristos a imbracat-o din nou, sufletul e redat din nou trupului
dupa descompunere, tot astfel, dupd reunirea prin inviere, de la un prim
Inceput se intinde lucrarea asupra intregii omeniri. Aici este taina planului
dumnezeiesc privitor la moarte si la invierea din morti: prin moarte
sufletul e despartit de trup, dar, fird si puna piedici mersului firesc al
naturii, s-a pus de-a curmezisul, apoi le-a unit din nou prin inviere spre a fi
El insusi de acum punctul de plecare al vietii si al mortit, oprind pe de o
parte in Sine descompunerea naturii produsi de moarte, iar pe de alta
devenind El insusi un principiu de reunire a celor despartite.

CAPITOLUL 17
INCETAREA IDOLATRIEI

Dar poate cd se va raspunde ci obiectiunea ce ni s-a ficut n-am
inldturat-o inca, ci riméane in _picioare tot teza contrard, ceea ce ar da
celor necredinciosi puteri noi. Intr-adevir, daci silasluieste in Dumnezeu
o putere atit de mare dupa cum am aritat in expunerea anterioari, daci
sta in puterea Sa de a omori moartea si a deschide drum vietii, de ce nu-Si
aduce la indeplinire hotirdrea printr-un simplu act de vointa, fird a
realiza mantuirea noastra printr-un ocol atit de mare, niscindu-se in trup,
crescand pana la barbatie si suferind si moarte numai spre a-1 mantui pe
om, cata vreme ne-ar fi putut mantui si fird sa fi recut prin atitea ocoluri?
Fatd de o asemenea observatie, ar fi destul si raspundem pentru cei
care judecd limpede, cd nu bolnavii sunt cei care prescriu medicilor
metoda de tratament si nici nu dau lectii binefiacitorilor lor despre modul
cum trebuie tratati, intrebandu-i de ce se adng de portiunea dureroasa a
trupului sau de ce a intrebuintat intr-un caz oarecare de lecuire cutare
metoda si nu cealalta, ci, gdndindu-se numai la rezultatul binefacerii,

primesc cu bucurie orice tratament.
Intrucat, insd, noianul bunititilor dumnezeiesti, de care pomeneste
proorocul"‘o, se revarsa peste noi in mod misterios, in orice caz in viata

28. Rom. 5, 15.
29.1Cor. 15, 21.
30. Ps. 32, 20.
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aceasta nu se observd totdeauna precis chipul ardtirii lor, altel dacd ar prea
sari In ochi, ar disparea ori ce obiectiune a necredinciosilor, ba mai mult, va
trebui sd asteptam veacurile de apoi spre a se descoperi in ele ceea ce acum
abia intrezarim prin credinta, de aceea va fi neapirat nevoie sa cautam
rezolvarea, pe cit posibil, cu ajutorul a citorva dovezi rationale si in acord cu
cele discutate pAna acum, a problemelor prezente incd nelamurite.

, CAPITOLUL 18
PUSTIIREA TEMPLULUI DIN IERUSALIM
In orice caz e de prisos si fird nici un rost faptul ¢ cei care critici venirea

‘pe pimint si petrecerea intre noi a Domnului nu sar fi ficut potrivit unei

intelepciuni divine sau unui plan mai inale Pentru cei care nu se
incdpatdneaza prea mult si accepte adevirul, exista inca aici in wviata
pamanteascd - deci inainte de descoperirea vietii viitoare - o marturie destul de
pute{nici: cea a faptelor savirsite, cind Domnul a fost pe pimant.

Intr-adevir, cine nu stie ci inseliciunea diavoleasca a cuprins aproape
toate colturile piméntului si ¢ a pus stipanire pe viata omului prin nebunia
inchinirii la idoli, cuam a devenit un obicei la toate popoarele lumii de a cinsti
chipurile cioplite, aducindule jertfe de animale vii si punind pe altare tot
felul de murdarii? Din clipa in care, sa ardtat, insi, prin mijlocirea firii
omenest®, harul lui Dumnezeu, cel ce mintuie pe toti, cum zice Apostolul,
din acel moment precum piere fumul asa au pierit toate: a incetat nebunia
tilmicirii semnelor de noroc si a proorocirilor desarte, s-au inlaturat
procesiunile animale si maceldririle pline de spurcaciuni ale hecatombelor,
iar la cele mai multe popoare au disparut in intregime altarele pagane, curtile
templelor, timaierile sacre si chipurile idolesti de prin piete sau din poieni, in
sfarsit toate lucrurile prin care slujitorii demonilor se inselau pe ei insisi si pe
cei care trdiau in apropierea lor, incat in multe locuri nu-si mai aduce aminte
omenirea nici daci au mai existat vreodati asemenea lucruri.

In locul lor s ridicat pe intreg piméantul, in numele lui Hristos, pe linga
biserici si altare, o preotie nesingeroasa si neprihaniti, precum si o filosofie
inalti*, care pune pret mai mult pe fapti decit pe vorbd si care vorbeste
aproape cu dispret fatd de viata trupeasca si-si rade parca de moarte.

Acestia sunt cei pe care tiranii i-au silit so trideze in public, dar care din
nou sau aritat invingitori prin aceea ci au primit cu nepasare tot felul de

31.Tit2, 11,

392, In multe din scrierile Sfintului Grigorie, cuvintul griocopia are inteles de viata
induhowniciti, iar la scriitorii ascetici, termenul respectiv priveste pe monahi, indiferent
daci ei locuiau in pustiurile Egiptului ori in alte asezari. Uneori s¢ intelege prin acest
termen si pictatea ca virtute ctc. Asa trebuie inteles pasajul din Viata Sfinter Macrina (in
trad. Despre cei care amini Botczul) (Migne P.G. 46, 420 etc,, Despre feciorie
XXIIIL, 1; 6 etc).
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torturi in trupul lor®, lucru pe care de buni scami nu l-ar fi putut suporta
cu atdta tarie daca n-ar fi avut dovada sigurd si nestraimutati ¢ Dumnezeu
este cu el.

Pentru iudeii care nu vor sd creadid in Hristos, faptul trecerii Lui pe
pamant reiese in mod limpede si din urmaitoarele: pand a nu se fi ardtat
marirea dumnezeiasca a Fiului, iudeli vedeau strilucind in lerusalim
jiltul regilor lor in templul lor vestit in toati lumea* si unde an de an
jertfele se aduceau regulat. Tot ceea ce le spusese Legea pand atunci in
chip invdluit, mintile care puteau pricepe graiul proorocilor au putut
vedea cd toate li s-au implinit, exact dupad rinduielile fixate de la inceput
in Legea lor. Cind insd au vazut in carne si oase pe Acela pe care-L
asteptau si despre care le vorbisera Legea si Proorocii si ¢ind in loc s3
creada descoperirii noi pe care le-o aducea, au preferat si rimani si pe
mai departe in vechile lor raticiri si sa pistreze, interpretind-o gresit,
slova legii lui Moise - legdndu-se si de ea in chip slugarnic mai mult din
obisnuinta, decit de spiritul ei -, atunci ei n-au putut sa primeascad harul ce
s-a ardtat, de aceea din toate ceremoniile lor sacre nu le-au mai rimas
decdt niste povestiri: din templu n-au ramas nici urme, din orasul
stralucitor de altidatd azi nu mai sunt decit ruine, iar din vechile
prescriptii ale Legii, iudeii n-au mai pastrat nimic, ba chiar si vizitarea
locului, pe care altadatd l-au cinstt atit, le-au interzis-o decretele
impiratilor®.

CAPITOLUL 19
NATURA LUI DUMNEZEU

$i totusi. Chiar dacd nici paganii, nici dascdlii poporului iudeu nu vor
sd scoatd cele pomenite ca marturie pentru aratarea lui Dumnezeu, pe
pamant, ar fi bine ca sa raspundem in parte la fiecare obiectiune facuta si
sd cercetam de ce s-a unit firea dumnezeiasca cu cea omeneasci, mantuind
omenirea printr-o actiune proprie, in loc sa-si pund in aplicare acest gand
printr-o simpld poruncd. Cum sd incepem, deci, mai bine pentru ca sa
ajungem in mod logic mai usor la tinta propusa? Cum sd incepem altfel
decat aratind pe scurt ce crede omul evlavios espre Dumnezeu?

CAPITOLUL 20
COEXISTENTA ATRIBUTELOR DUMNEZEIESTI

E lucru cunoscut de toti ¢i nu trebuie si credem ci Dumnezeu e
numai atotputernic, ci ¢a e si drept, bun, intelept, cu un cuvintEl are

33. A. Malingrey, Philosophia, Paris 1961.

34. Templul din Ierusalim, una din cele sapte minuni ale lumii vechi.

35. Despre uceste evenimente Sfintul Grigorie trimite pe cititori la Istoria
bisericeasci a lui Euschiu de Cezarcea (IV, 6). De altfel, ca unul care a cilitorit de mai
multe ori prin Ierusalim, Sfintul Grigorie ne putea da stiri mai bogate.
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toate Insusirile desavarsirii. De aici urmeazi cd, vorbind de iconomia
intruparii Cuvdntului, numai unele din aceste insusiri ar ajunge sa se realizeze,
celelalte nu. Din capul locului, daca le despartim unele de altele, nici unul din
aceste atribute sublime nu reprezintd, in sine, vreo desdvarsire oarecare. Nici
bundtatea nui cu adevirat bundtate, dacd nu merge mind in mana cu
dreptatea, cu intelepciunea, cu atotputernicia, cdci nu poate fi bun ceea ce
nu- drept, nui intelept si nu- puternic, tot astfel, nici puterea nu-i cu adevarat
virtute atunci cind e despartiti de dreptate si de intelepciune, caci o
asemenea putere ar fi ceva silbatic si tiranic. Tot asa stau lucrurile si cu
celelalte insusiri. Dacd intelepciunea n-ar fi insotitd de dreptate sau daca
dreptatea nu ne-am inchipui-o unita cu puterea si cu bunatatea, in acest caz ar
trebui sd le socotim pe fiecare din ele ca pdcate, iar nu virtuti. Cdci cum ar
putea fi socotit intre bunatiti ceea ce e plin de lipsuri?

Dar, fiindca in conceptia pe care noi o avem despre Dumnezeu,
trebuie sa adunam laolaltd toate atributele Lui, In cazul acesta s3 vedem,
deci, din insusirile pe care trebuie sd ni le facem despre Dumnezeu, daca
nu lipseste vreuna in planul lui Dumnezeu, care priveste pe om. lata,
bundoara, sa vorbim despre toate notele privind bunatatea lui Dumnezeu.
Or, ce miarturie de bunitate ar putea fi mai hotardtoare decit a aduce
inapoi pe dezertorul trecut la inamic, fara ca firea Sa statornicda sia se
spurce prin atingerea cu firea atit de usor schimbitoare a vrerii omenesti?
Cici, dupa cum zice proorocul David, El n-ar fi venit sa ne mantuiasca,
dacd bunitatea Lui nu i-ar fi dictat un asemena gand™.

Dar, bunatatea acestui plan de méntuire n-ar fi fost de nici un folos,
daca intelepciunea n-ar fi ficut sa si rodeasca iubirea de oameni. Desigur,
multi sunt cei care ar vrea sa ajute sa scape de boald pe un bolnav care
zace pe pat, dar numai aceia isi duc la capat bunavointa pe care o nutresc
fatd de cel suferind care stiu si sd ajute efectiv la vindecarea lui. Cu alte
cuvinte, intelepciunea trebuie si fie unitd cu bunavointa.

Dar cum se manifestd in cazul de fata aceasta intelepciune unita cu
bundtatea? Prin aceea cd nu putem concepe izolat bunatatea intentiei. Si
cum s-ar putea sti daca o intentie e bund sau rea, daca nu se manifesta in
fapte? Numai desfasurdndu-se intr-o inldntuire logica si intr-o anumitd
ordine, faptele care vadesc intelepciunea si iscusinta Iconomiei
dumnezeiesti. Dar daca, dupa cum am spus adineaori, intelepciunea e o
virtute numai cind e unita cu dreptatea, pe cand daca o luam aparte,ea nu
poate fi socotitd ca atare, atunci va trebui sa privim ca unite si in cadrul
credintei despre intrupare, aceleasi doua atribute divine, adicad
intelepciunea si dreptatea.

36. Ps. 105, 4-5; 118, 65-66, 68.
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CAPITOLUL 21
DREPTATEA LUI DUMNEZEU

Ce este propriuzis dreptatea? Sa ne aducem aminte de ceea ce am
spus, in inlantuirea fireasca a ideilor, la inceputul acestei cercetiri, anume
ca omul a fost creat dupa chipul naturii dumnezeiesti si ci a pastrat
asemdnarea sa cu Dumnezeu atit in privinta celorlalte daruri ale sale, cat
si in ce priveste libertatea voii sale. Totodatd insa, nu trebuie sa uitam, ca
structura firii omenesd e, in chip natural, schimbatoare. Caci ar fi fost cu
totul imposibil, ca cel al carui inceput e o schimbare, si fie el Insusi
neschimbitor, cind trecerea de la nefiinta la fiintd este s1 ea tot un fel de
schimbare s1 anume o trecere, cu ajutorul puterii divine, de la neexistenta
la existenta. in chip necesar se vede la om schimbarea si prin aceea ca el e
copie sau chip al Fiintei dumnezeiesti, iar la o copie, dacd n-ar exista o
diferenta fatd de original, ea s-ar confunda intru totul cu el. Deosebirea
dintre original si copie constd tocmai in aceea ca originalul e neschimbat
din fire, pe cind copia e schimbatoare si anume viata ei se obtine tocmai
prin schimbare, cdci, dupa cum am mai spus, entitatea supusa
transformarii nu poate fi egala cu sine insasi.

Schimbarea e o continud miscare, trecere de la starea prezentd la una
diferita si ca atare, miscarea aceasta e de doua feluri: una e indreptatd vesnic
spre bine si aici progresul nu cunoaste oprire”, pentru ci spatiul pe care-
parcurge e conceput ca nelimitat, cealaltd tinde spre directia opusd, a cirei
caracteristicd e inexistenta. Aceasta pentru ca, dupa cum am mai pomenit,
contrarul binelui se poate concepe fatd de bine cam in felul in care zicem ca
ceea ce nu este, e contrarul a ceea ce este, pe cind neexistenta e opusa
existentei. In virtutea schimbarii s1 transformaril, care insotesc miscarea si
impulsul creaturii, desigur ca firea omeneasca nu poate si nici nu ramane in
sinea ei nemiscatd, ci vrerea noastra tinde cu toata puterea spre un scop,
pentru ca insusi dorul dupa bine este cel ce o pune in miscare.

Acuimn, sa notam c¢3a existd un bine real sau adevarat si unul fals, acesta
din urma avand numai aparenta de bine. Singur cugetul sadit inlauntrul
filntei noastre poate sa le dovedeasca. Suntem susceptibili sa dam peste un
bine adevirat, orl mai adesea, suntem momiti de o aparenta inseldtoare,
sa alunecam tocmal spre contrarul binelui, spre rau, cum s-a intimplat in
fabula pagdna cu cdinele care, vizind in apd umbra a ceea ce el tocmai
tinea in gura, a ldsat sd-i cada adevdrata mancare din gura din pofta dupa
umbra aceleia devenind vicimi licomiei si foamei sale™

Lasindu-se, asadar, inselat de dorul dupa adevaratul bine, cugetul a
dat pestc ceeca ce de fapt nu existd. Sedus de sfetnicul si de ndscocitorul

37. Prm firea sa, binele n-are hotar”, iata o tema draga Sfantwlui Grigorie, Viata fui
Moise. in "P.S.B." D(spxc tacerea omului, XXI etc.
38. Esop, fAI)llld Caincle cu carnea in gura, ed. Chitimia, Bucurest 1956, p. 177,
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rautdtii, omul s-a lasat convins ca binele e tocmai opusul lui. Doar viclenia
n-ar fi avut efect dacd aparenta binelui n-ar fi stat ca momeald in undita
pacatului. Se poate spune ca omul a cazut in aceastd napasta de bunivoie
intr-atita, intrucat, de dragul unei clipe de plicere, el sa pus sub
ascultarea dusmanului vietii. ,

Sd cdutdim acum impreund toate atributele ideii pe care ne-o facem
despre Dumnezeu: binele, intelepciunea, dreptatea, puterea, nestriciciunea si
tot ce mai apartine inca lui Dumnezeu. Pe urma bunatatii i se face lui
Dumnezeu mild de omul cdzut, iar datoritd intelepciunii Sale, El indatd
gaseste modul cum sa-1 mantuiascd. $1 dreptatea am putea-o aduce in discutie,
caci adevdrata dreptate n-o poti lega de o nesocotinta.

CAPITOLUL 22
RASCUMPARAREA

Dar in ce consti aici dreptatea? In aceea ci nu sa ficut uz de autoritatea
tiranicd impotriva celui care avusese stipédnirea peste noi, precum si in aceea
ca, desi mult mai puternic decit acel tiran, nu ne-a smuls cu forta, ci a ldsat si
motiv de justficare celui care robise pe om prin ispita placerilor. Cici
intocmai cum cei ce-si vind pe bani libertatea devin robi ai cumparitorilor lor
si, dupa ce, odati ce ei insisi au Incheiat acest tirg de vinzare, nu mai au drept
nici ei, nici oricine ar vorbi in folosul lor, s3 mai ceard inapoi "libertatea”,
chiar daca cei ce s-au vardt cu capul lor intr-o astfel de nenorocire ar fi de
neam cine stie ciat de nobil sau, mai mult, chiar daca, din grija pentru cel
vandut, ar vrea cineva sa foloseasca si violenta impotriva cumpdrdtorului, ar
cidea el in vind, pentru cd ar insemna cd a vrut pe cale silnica sa-l
redobandeasca de la cel care-l cumpdrase legal, (dar iardsi nici o lege nu poate
opri pe un binefdcitor sd rascumpere pe cineva daca vrea), tot asa, dupa ce
noi de bunivoie ne-am vindut libertatea, trebuia ca si Cel care din bunitatea
Lui cea mare ne-a scos din robie iarasi la libertate, sd gaseascd pentru aceasta
tot un procedeu legal, in nici un caz silnic. $i acest procedeu constd tocmai in
a ldsa posesorului sd fixeze el pretul de rascumparare pe care dorea sil
primeasca de la cel ce dorea sa-] aiba.

CAPITOLUL 23
PRETUL RASCUMPARARII
Sa vedem acum asupra cdrui pret s-a invoit stipinul? Dupa felul cum a
-decurs pdnd acum inlantuirea ideilor, ne putem inchipui cam care a fost
aceastd dorintd daca evidentele de pdnd acum pot servi drept marturii
pentru ceea ce cautam. In schimbul c¢irui lucru la putut da din maini pe
om cel care, dupd cum am spus la Inceputul acestei carti, a inchis ochii
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fatid de bine (din invidie pentru fericirea omului) si a zamislit in inima sa
intunericul pdcatului, imbolnavindu-se de pofta dupa marire, inceput si
mama a tuturor rautitilor, zic, in schimbul c¢drui alt lucru ar fi putut da pe
om, decit poate in schimbul a ceea ce era mai pretios si mai inalt, pentru
ca si prin acest schimb, ceea ce are mai mare pe ceva mai mic, sa-sl sature
fncd o dati patima mindriei sale? Atunci insi s-a intimplat ceva, ce nu mai
cunoscuse pand atunci istoria intregii omeniri: zimislire fara impreunare
birbiteascd, nastere fard dureri, aliptare printr-o fecioard, glasuri care
mirturiseau in mod nevizut, de undeva din vizduh, despre marirea Lui
- supranaturald, vindecare firi oboseali si fird leacuri, numai prin cuvant si
prin pornirea voii sale, a tuturor sldbiciunilor si bolilor firesti, readucerea
la viati a celor morti, indreptarea osinditilor, infricosare a dracilor,
ardtare a puterii peste furiile vizduhului*, umblare pe mare*’, neafundare
in valuri atunci cind cilca pe ele, intocmai ca in minunile lui Moise cand
se intirise fata mairii spre a se putea trece pe ea mai departe, lipsire de
hrani pentu Sine pe timp cit mai lung ar fi vrut, dar in acelasi tmp
oferire in pustiu a hranei indestulidtoare pentru mii si mii de flaimanziti!
cirora cerul nu le-a trimis manai si ale ciror trebuinte firesd nici pﬁméntul
nu le putea situra prin grinele sale, ci din jitnitele pline de taini ale
atotputerniciei dumnezeiesti piinea iesea de-a gata in mainile slujitorilor
Lui parcd izvorand din brazda pamantului si se inmultea vazand cu ochii
pentru saturarea multimilor, pestele sporea intr-una fara ca marea sa-si fi
oferit serviciile sale, numai datoriti puterii Celui care a presdrat in mari
toate soiurile de pesti; dar cum sd ardtim numai in citeva cuvinte tot sirul
lung al minunilor din Evanghelie? In fata unci puteri atit de mari a
recunoscut si vidjmasul omului, ca targul ce i se oferea 1i aducea mai mult
decit avea el. lata de ce a ales el pe Hristos drept pret de riscumpirare“,
pentru cei pe care el 1i tinea inchisi in temnita mortii. fi era insd cu
neputinta si poati privi in fatd trupul gol al ardtirii dumnezeiest fara a
ziri in accasti aritare mdcar o particicd din trupul peste care se
instipanise prin picat. De aceea s-a si imbricat Dumnezeirea in haina
trupului, pentru ca omul avind de acum in fata ochilor ceva apropiat si
cunoscut siesi, si nu-si mai fie fricA si3 se apropie de puterea cea
suprafireasca a Dumnezeirii, ¢i incetul cu incetul si-si obisnuiascd ochii

39. Matei 8, 26-27.

40. Matei 14, 25-26; Marcu 6, 48-49; Ioan 6, 49.

41, Matei 14, 20; Marcu 6, 42-43.

42. Ideea "pretului de riscumpirare” a fost inicleasd in mod variat de Parintii si
scriitorii bisericesti. Sf. Irineu ar fi adoptat pirerea lui Origen care vedea in singele lui
Hristos riscumpirarca ceruti de Satana; idee adoptlata si de scriitorii latini Ambrozie,
Augustin,
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mintii tot mai mult cu puterea care reiese din minunile dumnezeiest, pentru
ca mai curdnd sd doreascd aceastd aratare decitsd spund de ea.

Tatd, dar, cum se uneste binele cu dreptatea si cum nici intelepciunea
nu st departe de ele. Ca puterea dumnezeiascd a gasit cu cale si ni se faci
cunoscuta in haina trupeasca, pentru ca iconomia mantuirii noastre si nu
afle o piedica in frica fatd de aritarea Dumnezeirii, tocmai aceasta e o
mdrturie comund pentru bunitatea, pentru intelepciunea si, in sfirsit,
pentru dreptatea Lui. Faptul cd El a vrut sd ne méantuiasci e o mirturie a
bunitatii Lui, faptul cd S-a daruit pe Sine ca pret de rdscumparare pentru
cei robiti e o dovadad a dreptatii Lui, iar faptul cd a stiut s3-1 facda pe vrijmas
sd cuprindd cu mintea ceea ce e de necuprins, e mirturia supremei Lui
intelepciuni.

[ -CAPITOLUL 24

SE INJOSESTE PUTERFA DIVINA PRIN INTRUPARE?

Dar poate ca cel ce urmireste cu atentie inlintuirea acestor idei se va
intreba: in ce se vede, din cele expuse pani aici, atotputemlaa
Dumnezeirii? In ce, vesnicia puterii sale? Pentru ca sd lamurim mai de
aproape aceste fapte, si cercetim cu grija si cealaltd parte din taina
invdtaturii noastre: aceea in care atotputernicia lui Dumnezeu e uniti mai
ales cu iubirea Lui de oameni.

Mai intdi de toate faptul ca firea cea atotputemicé a fost in stare sa se
coboare pdna la j Josmcm conditiei umane e o mai mare dovadi de putere,
decidt aceea care reiese din maretia si supraﬁxescul minunilor. Savarsirea
de cdtre Dumnezeu a unor fapte mari si minunate e oarecum un lucru
firesc si de asteptat si parcad n-ar suna straniu in urechile noastre afirmatia,
ca toate fapturile din lumea aceasta si tot ce este dincolo de ce vedem s-au
facut prin puterea Lui, insusi vointa Lui urmind oarecum vrerii Sale.
Venirea lui Dumnezeu intru smerenie este, insi, un si mai mare prisos de
putere, prin aceea ca si in cele nefiresti si unde nu te-ai astepta, nici o
piedica nu se poate pune acestei puteri.

Caci, dupd cum caracteristica focului este de a se repezi in sus si de
acest lucru nu se mai mird nimeni, cici sti in firea lui - daci insi, flacira
focului s-ar indrepta in jos, precum corpurile grele, care cad spre pamant,
atunci ar trebui sd ne cuprinda mirarea, cici cum ar fi posibil ca focul sa
coboare in jos, contrar firii sale? -, tot asa nici impodobirea tuturor
fapturilor si chiar nici legile neschimbate ale firii nu videsc asa de
mult atotputernicia divina i mai presus de cuvint, pe cit o dovedeste
aceastd coborare a lui Dumnezeu pind la adincul slibiciunilor firii
noastre. Putem vedea astfel indltimea coborit in smerenie, fird ca nici in
aceastd Injosire sd se piarda ceva din indltimea ei. Vedem, asadar, cum
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Dumnezeirea s-a contopit cu firea omeneasci, Hristos Domnul
ramanand ins3 In acelasi timp si Dumnezeu si om.

Caci, dupa cum am spus mai inainte, neavind din fire cel riu putere
de a intra in legitura cu prezenta directi a lui Dumnezeu si nici si rabde a
vedea fatd ciatre fatd ardtarea Lui, din aceste pricini, spre a da de inteles
aceasta celui ce dorea pentru noi un pret de rdscumpdrare, Dumnezeu s-a
ascuns sub chipul firii omenestd pentru ca, dupa cum se intampla si cu
pestii lacomi, cel rdu sa inghitd deodatd cu momeala trupului omenesc, si
undita Dumnezeirii si astfel, prin intrarea vietii in impdratia mortii si prin
aratarea luminii in lumea intunericului, si piara odata pentru totdeauna
ceea ce nu- lumind si nu- viati. Cici nu poate rabda intunericul si vadi
in fatd lumina si nici moartea s3 persiste n fata vietii.

Recapitulind astfel inlintuirea punctelor principale ale inviticurii
crestine, sd rdspundem acum mai pe larg criticilor ce se aduc planului
dumnezeiesc, potrivit ciruia insusi Dumnezeu a gasit potrivit sa intervind
personal pentru méintuirea omului. Dumnezeirea trebuie doar si pistreze
toate atributele corespunzdtoare, iar nu intr-o parte sa fie conceputa ca
atare, iar in alta nu. Credinta noastri trebuie si acorde lui Dumnezeu
absolut toate atributele desidvarsirii si cinstirii, astfel ca fiecare din aceste
atribute si toate la un loc si fie articulate intr-un tot unitar.

S-a aratat pana aici ¢i bunitatea, Intelepciunea, dreptatea,
nestriciciunea, toate se videsc in planul de méintuire a omenirii.
Bunatatea se vede in gdndul Mantuitorului de a merge "si caute pe cel
pierdut"“, intelepciunea si dreptatea reies din modul in care ne-a mantuit,
iar puterea se evidentiazd in aseminarea Lui cu omul, al cirui chip la
luat, anume spre a fi pe potriva josniciei noastre, dind spre acest scop a se
intelege ¢4, intocmai ca si oamenii, ar putea sa cadd si El pradd mortii, dar
cd, desi Intrupat, El actiona tot cum ii poruncea firea Sa si cum I se cidea,
ca unui Dumnezeu ce era.

Rostul luminii e si impristie intunericul, al vietii si inghiti moartea.
Intrucit, insi, noi am apucat pe un drum gresit indatd ce am fost creati si
am cizut in ghearele mortii, atunci de ce ni se pare gresiti afirmatia
crestina c¢d insdsi curdatenia Intrupatd se uneste cu noi cei spurcati, viata cu
cel morti, carmaciul cu celi raticiti, toate acestea pentru ca necuratia sa se
spele, raticirea sa se indrepte si cel mort s3 revini la viati?

CAPITOLUL 25
CUM A FOST PACALIT VICLEANUL DIAVOL?
Ci Dumnezeu a imbricat trup omenesc, n-ar trebui si mire deloc,
decdtpe cei care privesc lucrurile cu ochi prea miopi; cine ar fi atit de

43, Luca 19, 10.

21 - Sfantul Grigorie de Nyssa
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copil la minte incit sd nu vada, fiind vorba de univers, ca Dumnezeu e
pretutindeni, ¢d toate le strabate, toate le cuprinde si in toate salasluieste?
Toate fipturile atirna de "Cel ce este™ si nimic nu existd din ceea ce
vedem care si nu aibi viati in El. Daci, deci, in El sunt toate si El ¢ in
toate, atunci de ce si ne rusinim de acea afirmatie din iconomia
mantuirii, care ne invati ¢d Dumnezeu S-a nascut intr-un trup omenesc, El
pe care azi nicl credinta nu-1 mai desparte de notiunea de om?

Dacd prezenta lui Dumnezeu in noi n-are aici pe pamant aceeasl
forma ca acolo, nu-i mai putin adevdrat ca inlauntrul nostru a fost si este
in sigurant545. Ciand zicem ¢ si azi e unit Dumnezeu cu noi, intelegem ca
El tine firea noastrd in viatd; atunci insa se unise cu omul pentru ca omul
si se Indumnezeiasca prin acest amestec, dupa ce a fost scos din moarte si
slobozit din tirania vrijmasului, bine stind ca ridicarea Lui din morti s-a
facut pentru cei muritori incepaturd a vietii nemuritoare.

CAPITOLUL 26
LECUIREA FAPTURII

Dar sar putea ca, cercetand cineva dreptatea si intelepciunea care se
observi in acest plan al Iconomiei, sd fie ispitit a crede ca e o inselitorie
metoda aceasta, prin care Dumnezeu se gindea si ne mantuiasca. Prin faptul
¢a s-a dat pe mina celui ce stapanise pe om, fara a-si dezvilui Dumnezeirea, ci
ascunzdndu-si-o sub haind omeneasca - pentru ¢a in acest fel a fost cunoscut
de diavol -, Dumnezeu s-a folosit, ca s zicem asa, de un siretlic si de un plan
ingenios, Intrucit caracteristica inseldtorilor este tocmai de a indeparta de la
cele pe care le vizeaza vicleniile lor si de a actiona tocmai cum nu se asteaptd
aceia. Dar cel ce are in vedere adevarul, acela va marturisi ¢ si aceasta e tot o
lucrare a dreptitii st intelepciunii dumnezeiest.

A face dreptate inseamni a da fieciruia ce- a lui®, iar a fi intelept
inseamna a pacdtui impotriva dreptitii, a nu separa intentiile bune ale
iubirii de poruncile dreptatii, ci a le impdca laolalti precum se cuvine,
dind dreptitii atdt cit se cade, dar fard a pierde din vedere gandurile
bune ale dragostei fatd de oameni. Si vedem, asadar, nu cumva se
confirma aceste doud lucruri si in realitatea faptelor?

"~ E o faptd de dreptate ci s-a dat si diavolului o platd dupa vrednicia lui,
adici a fost si el inselat; In acelasi timp scopul acestui procedeu e o
marturie a bundtitii Celui ce l-a aplicat. Bine stim doar ca specificul
dreptitii e de a imparti fiecaruia ceea ce el insusi a lucrat si ceea ce insusi
a initiat intentionat, dupd cum si pamantul dd roade dupa felul
semintelor semanate.

44. Tes. 3, 14.
45. Luca 17, 21.
46. Parca ar vorbi Ulpian in cunoscuta formulare a dreptului roman.

B
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in acest caz rostul intelepciunii este de a nu se pierde din ochi modul
dupi care trebuie realizat cu orice pret binele. Dupa cum intr-o bucdtica
de hrana se amestecd veninul celui care vrea si ne otriveascs, precum se
amesteca tot intr-o bucidtica de hranai st leacul doctorului care vrea si ne
vindece - unul are in mani veninul, celilalt antidotul st modul terapiei nu
atinge intru nimic buna intentie a vindecitorului (desi amandoi amesteci
o otrava in mincare, totusi, gindindune la intentia lor, pe unul il
ldudam, pe cind pe celilalt il osindim) -, tot asa si in planul Iconomiei:
dupa dreptate, diavolul isi primeste ca rasplatd tocmai ceea ce a seminat
atuncl cand a urzit de bundvoia lui capcana inselarii oamenilor. Cu alte
cuvinte, cel care momise pe om prin amdgirea plicerilor, la rindul siu e
pécalit si el acum prin chipul de om pe care il intilneste in Dumnezeu.
Desigur ci intentia bund a Domnului schimbi in bine felul procedurii.

Diavolul a inselat pe om pentru a-i corupe natura, in vreme ce
Dumnezeu ca drept, bun si intelept ce este, s-a folosit si El de un fel de
"Inseldciune”, dar pentru a mintui pe cel cazut, ficind bine prin acel
siretlic nu numai celui pierdut, ci si celui ce l-a dus la pierzanie. Cici prin
apropierea mortii de viatd, a intunericului de lumini, a striciciunii de
nestricdciune se inlatura si se nimiceste riul, spre binele celuia care a fost
curatit de rele. Dupa cum in cazul amestecdrii aurului cu un material mai
prost, cei care se pricep la curdtirea aurului folosesc proba focului pentru
a inldtura astfel materialul strdin care trebuie eliminat, spre a se ajunge
iarasi la insanatosirea metalului si la strilucirea pe care acela trebuie s-o
aibd - o lucrare plind de oboseald, cici puterea mistuitoare a focului
inliturd ceea ce- netrebnic numai dupd vreme indelungatd, fird si mai
pomenim cd aceasta e adevdrata "lecuire a aurului”, prin topirea
elementului strdin, a ciarui prezenta altera frumusetea metalului - tot asa si
moartea, striciciunea, intunericul si orice alt rod al riutitii, pe care le-a
sadit izvoditorul lor, se nimicesc cind simt ci se apropie, ca un foc,
puterea dumnezeiascd, spre a inldtura orice element necurat din natura de
acum lamuritd, chiar dacd aceastid limurire e foarte obositoare. Insusi
vrajmasul n-ar putea pune la indoiali ci aceasti lucrare e dreapti si
mantuitoare, sigur, daca peste tot va putea el intelege ce-i bunitatea.

Dupd cum bolnavii, cirora trebuie s3 i se faci o tiieturd in rana cu
puroi sau sa li se arda rana cu fier rosu, se zvarcolesc, si tipa la doctor din
cauza durerii tdieturii, dar apoi, dupd insindtosire, stiind ci tocmai
durerile acelea le-au fiacut bine si, dupd ce nu mai simt nici o durere, nu
stiu cum sa fie multumitori acelor doctori, tot asa vor fi multumitoare si
recunoscatoare toate faipturile atunci cand, dupa lungi si ocolite incerciri,
vor fi restabilite in starea lor primordialé“, toate fapturile pe care le

47. Se stie ci sub influenta lui Origen, Sf. Grigorie a adoptat invititura gresiti
despre apocatastaza sau despre restabilirea tuturor in starea primordiali "ca Dumnezeu si
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vedem azi afundate in rele, iar cei ce aveau nevoie de curdtire si au rabdat
chinuri ca si cei care au rabdat fard sa fi avut vina, toti vor aduce atunci
intr-un singur glas numai multumire lui Dumnezeu.

Acestea si altele de felul lor sunt invatdturile pe care le culegem din
marea taind a intrupdrii dumnezeiesti. Prin unirea cu firea omeneasca si
prin luarea asupra-Si a tuturor insusirilor firii omenesti: nastere, crestere si
chiar trecind si peste proba mortii, Dumnezeu a indeplinit toate lucrurile
de care am pomenit, slobozind pe om din rdutiti si vindecand pana si pe
izvoditorul rautitii*®. Cici adevirata vindecare de boali e tocmai
indepartarea veninului bolii, chiar daca aceasta se face cu durere.

CAPITOLUL 27
NECESITATEA INTRUPARII

Era absolut firesc si necesar ca Cel care luase asupra-$i firea noastra sa
ducid aceastd unire cu noi pana la ulimele puncte posibile: caci dupa cum
cei care spald necuratia de pe haine, nu lasi deoparte nici o patd
necontrolata, ci iau pe rind toatd stofa, de la un capit la celdlal,
curdtind-o temeinic de murddrii, pentru ca haina sa fie deopotriva de
curata in toatd intinderea ei si sa aibd acelasi luciu dupa ce a iesit de la
spdlat, tot asa, odata ce viata omeneascd s-a manjit inca de la inceput cu
urdtenia pdcatului, se cadea ca si la sfirsit si in tot decursul timpului
puterea cea atotcurdtitoare si vie in atingere cu toate padrtile iar nu doar
pe unele sd le curateasca si pe altele nu. latd de ce, avind viata noastrd
doud capete, inceputul si sfarsitul, gasim la amindoua capetele aceeasi
putere divind care innoieste faptura, putere care se lipeste de faptura inci
de la crearea ei, o insoteste in tot lungul vietii si e prezentd si in ceasul
mortii. ‘

Intrucit toti oamenii au un singur drum care-i duce la viatd, din ce
parte trebuie sd vind Cel care S-a sildsluit in noi? Din cer, va raspunde
probabil, cel ce urgiseste ca rusinos si nedemn felul in care s-a intupat
Dumnezeu. Dar omul nu era in cer si nici pecinginea pacatului nu reusise
sa prinda radacina in viata de dincolo de lume. Dar cel ce se unise cu
omul voia totusi sa faca folositoare aceastda unire. Intrucit in cer nu exista
rdu si nici viatd omeneasca, oare, cum sa pretindem ca Dumnezeu sd se
uneascd acolo cu omul si incd nu cu omul adevdrat, ci cu chipul sau
asemanarea lui? Ce fel de indreptare a firii noastre s-ar fi realizat dacd, in
lipsa fapturii pAmantesti, o altd fiinta sd zicem, din cele ceresti, ar fi ajuns

fie totul in toate”, 1 Cor. 15, 28. Despre apocatastaza ni se }()omenestc in multe scrieri ale
Sfantului Grigorie: Despre suflet si inviere 104, 148, 152, 156, Despre feciorie, 12, 4, 2; In.
Ps. 1, 9 ctc. '?rcl)uic subliniat insd ¢d In destule locuri formularea e nesigura. Uneori el
sustine vesnicia chinurilor iadului (In. usur. 436, 452). )

48. Adica va intoarce apoi si pe diavol.
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sd se uneascd ea cu Dumnezeu? Caci doar stim ¢d un bolnav nu se poate
vindeca, daca leacul nu-i aplicat chiar pe locul suferind.

Dacd, deci, partea bolnavi ar fi rimas pe pamant, iar puterea
dumnezeieasca nu s-ar fi pogorit si lecuiasci aceasti boald numai pentru c3 ar
fi socotit nedemn de Sine asa ceva, atunci toatd grija pe care Dumnezeu o
purta omului - cu care n-avea atunci nimic comun -, ar fi fost zadarmici pentru
om. Pentru Dumnezeu nevrednicia ar fi fost aceeasi, dacd, totusi n-ar fi ceva cu
totul sacrileg sd concepem altd nevrednicie decit pacatul.

Pentru cei care judecd cu micime de suflet si care zic ci majestatea divind

- constd in a nu admite contact cu atributele firii noastre, pentru ei cu nimic

nu-i micsoratd aceasti nedemnitate, fie ¢i am zice ¢i dumnezeirea a luat
forma unei fiinte cerestd, fie ci aceasta ar fi pamanteasca. intr—adevir, fata de
Cel prea inalt si inaccesibil cu firea, toata fiptura sti la aceeasi distant3, sigur,
mult mai jos si toatd lumea e de acelasi rang, dar mai jos decit El. Caci ceea ce
e din capul locului inaccesibil, aceea nu poate fi inaccesibil doar unora, iar
altora sd ramana accesibil, ci se afld deopotrivi de sus desigur, deasupra a tot
ce existd. Doar nici pamantul nui mai departe de vrednicia dumnezeiasca si
nici cerul nu-i mai aproape de ea, iar sub acest raport nici locuitorii unuia, nici
ai celuilalt nu se deosebesc intreolalta. Nu se poate spune ¢i unii sunt atit de
aproape incat se ating de firea Celui neajuns, in vreme ce altii sunt cu totul
despartiti de El, ori, in sfirsit, s3 banuim ci puterea care tine toate n-ar fi
prezentd deopotrivd peste tot locul, ci in unele locuri ar prisosi, pe cind in
altele ar fi foarte putina. Dacd am admite asa ceva, atunci, in urma diferentei
acesteia de mai mare si mai mic, de mai mult ori si de mai putine, ar trebui sa
spunem ca Divinitatea ar fi ceva compus si fard unitate in Sine, ori, In sfirsit,
cd, pouivit firii Sale, ea ar fi departata de noi, dar apropiati de nu stu care alti
fiintd pentru a putea intra cu aceasta intr-un raport de vecindtate sau intr-un
contact mai usor de realizat. ,

Or, adevdarata Invatitura despre majestatea prea finaltd a lui
Dumnezeu nu arunca nici o privire comparativa in jos sau in sus. Toate
fapturile raimian deopotriva de jos fatd de puterea care cirmuieste lumea,
incit daca am socoti firea paminteasci nevrednici de unirea cu
Dumnezeu, tot asa de imposibil ar fi sa aflam o alta vrednici de asa ceva.
Daca toate raman la aceeasi distantd verticald fata de majestatea diving,
atunci numai un singur lucru se aratd demn de Dumnezeu: facerea de
bine pentru cel aflat in lipsa.

Dupa toate cele de pdnd acum, dacd recunoastem c3 puterea
Dumnezeirii s-a dus tocmai acolo unde era boala si unde se simtea nevoia,
atunci ce greseste aceasti credinta a noastrd impotriva ideii pe care
trebuie 53 ne-o facem despre Dumnezeu?
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CAPITOLUL 28
NASTEREA DUPA TRUP A LUI HRISTOS

E nedemna nasterea pentru Hristos? Lumea face glume proaste pe
seama firii omenesti, flecirind intr-una asupra modului in care are loc
nasterea si batandu-si joc in felul acesta de religia crestind, zice ca ar fi
nedemn de Dumnezeu sa intre in acest chip in contact cu viata
omeneasca.

Am vorbit pand acum destul despre acest lucru si am vazut cd singurul
lucru rusinos si injositor pentru Dumnezeire este raul si tot ceea ce are
legatura cu pdcatul. Rinduiala firii, cAirmuitd de voia lui Dumnezeu si de o
lege vesnica, sta departe de orice defdimare a rdutdtii, afara de cazul cind
acuza contra firii ar cidea pe Creatorul ei, in sensul cd unele din lucrurile
create ar putea fi socotite vrednice de ocara si Injositoare.

Daca, deci, Dumnezeirea nu-i departe decat de rau si daca natura nu-i in
sine un rau, dacd, pe de altd parte, doctrina crestind invatd cd Dumnezeu a
luat nastere in om, iar nu in rdutate si dacd penttu om e o singurd cale, de a
veni pe lume: zimislirea si nasterea, atunci de ce ar fi trebuit sd se prescrie
pentru venirea lui Dumnezeu intre noi o altd modalitate? $i cine spune asta?
cei care considerd a fi potrivit ca natura cea slibanogita de rele trebuia si-si
primeasca un doctor care s-0 vindece, dar despre chipul in care s-a prezentat
acest doctor aceiasi nemultumiti nu sunt satisficuti. Ei se fac a nu intelege ca
toate partile din conformatia trupului au in sine aceeasi importanta si ca
nimic din aceastd conformatie care contribuie la zamislirea si intemeierea
vietil nu poate fi acuzat ca necinstit si rau.

Intreaga rinduire a maddularelor organice are un singur scop:
mentinerea omului in viatd. In vreme ce, deci, celelalte madulare
conservd viata prezenta a oamenilor, fieciruia dintre ele fiindule
incredintatd una sau alta dintre facultiti - de pildd intelegerea sau
actiunea-, madularele genitale au chemarea sa grijeascd de viitor, prin ele
avind sa se asigure naturii o succesiune neintrerupta.

Dacd privim lucrurile din punctul de vedere al folosului, care ar trebui
sa fie madularul cel mai important si inaintea caruia sa nu mai fie altul?

intr—adevér, nici ochiul, nici urechea, nici limba si nici altul din
madularele simturilor noastre nu promoveazd prelungirea spetei, caci
toate cele pomenite sunt in slujba plicerilor prezente. Altele sunt cele
dintdi care asigura omenirii nemurirea, ficind parcd ineficace si fara
urmdri desele atacuri ale mortii impotriva noastrd, intrucit firea
pretutindeni intregeste iarasi la loc, ceea ce lipseste. Ce lucru de ocara
cuprinde, asadar, invdtatura crestind atunci cand, pentru a se uni cu viata
omeneasca, Dumnezeu a ales tocmai calea prin care firea luptd contra
mortii? e
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CAPITOLUL 29
SOROCUL MANTUIRII

in afari de aceasta, se mal cauta batjocorirea credintei noastre si prin
alte defdimari. Jatd incd una din ele. Dacid era buni si compatbild cu
Dumnezeu intruparea, de ce a intdrziat atit de mult buna ei realizare? De
ce n-a fost oprit raul la inceput, cind incd nu se imprastiase?

La aceastd observatie raspunsul nostru e scurt: améanarea s-a ficut din
intelepciunea si prevederea Celui care voia si fie folositor fapturii. In
bolile trupesti, cand au loc infectii in tesuturi, cei ce vindecd in mod
sdintific bolile trupului, inci inainte de a incepe tratamentul cu
astringente si cu alte metode, ei asteapta si iasd la suprafata pielii tot raul
adunat induntru si abia dupad ce vad ce fel este rana, abia atunci aplica
leacul corespunzdtor. Tot asa, dupa ce odatd veninul rautitii s-a incuibat
in singele omenirii, Doctorul lumii intregi a asteptat paAna cind n-a mai
gasit ascunsd in trupul nostru nici un fel de rautate. ,

Iatd, de aceea El nu a vindecat pe om imediat dupd invidia si
fratricidul lui Cain, cdci rautatea celor ce au fost nimiciti pe vremea lui
Noe nu iesise Inca la iveald, nici nenorocita boald a faradelegilor sodomite
nu se descoperise, nici lupta egiptenilor contra lui Dumnezeu, nici
mandria asirienilor, nici singiuirile contra sfintilor lui Dumnezeu siavarsite
de iudei® si nici abominabila crimi a uciderii pruncilor de citre Irod®,
precum nici celelelalte toate de care isi aduc oamenii aminte si pe care nu
le mai pomeneste nici istoria de-a lungul atitor generatii, cind ridicina
raului odrislea tot felul de lastare dupa felurimea inchinirilor omenest.
Céand, insd, rdutatea a atins culmea si cind nu mai exista nici o perversitate
pe care sd n-o fi incercat omenirea, abia atunci a venit Dumnezeu, in clipa
cind boala era mai progresata, iar nu de la inceput, pentru ca vindecarea
ce a adus-o sd treaca la intreg cuprinsul bolii. "

CAPITOLUL 30
DAINUIREA PACATULUI

Daca ar crede cineva ca poate combate credinta crestind prin aceea ci
si dupd terminarea acestei terapii viata omeneasci e inci tot viciati de
pidcate si de farddelegi, pe unul ca acela sa-l punem la punct print-un
exemplu cunoscut. Daca la sarpe, care primeste lovitura mortald in cap,
nu moare in intregime in aceeasi clipa cu capul si restul corpului, ci, in
vreme ce capul e mort, coada incd mai miscad in virtutea principiului

49. Matei 23, 34.
50. Matei 2, 16-18.
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vital si-si pastreaza citiva vreme aceasti miscare vie,tot asa si riutatea pacatului,
desi ranita de moarte, tulburi mai departe ramaisitele ce au Inci viata®.

Dar ldsdnd la o parte si aceste observatii contra doctrinei noastre,
vrajmasii ridicd si o altd plangere impotrivi-ne, anume cd invatitura
crestind nu-i crezuti de toti oamenii. De ce, adic3, zic ei, n-a venit harul®
peste toatd lumea, ci, alituri de citiva insi, care se lipesc de noua
Invititurd, un numir considerabil de oameni nu se impirtisesc din ea?
Fie ca Dumnezeu n-a vrut si dea la toti din acest prisos de bunatiti, fie ci
din capul locului nu era In stare. Oricare din aceste eventualitati
constituie o ocara la adresa lui Dumnezeu. Cici nu sti in firea
Dumnezeirii sa nu vrea binele sau si nu-l poatd face. Dar dacd credinta e
ea insasi, un bine, zic ei, de ce nu se di harul credintei la toti? :

intr—adevér, daca am afirma si noi in doctrina crestini ¢i Dumnezeu
imparte oamenilor credinta dupa bunul s3au plac, ¢i unii sunt chemati s-o
primeasc553, altii nu, atunci, desigur, c-ar fi indreptatita o asemenea acuzi
fmpotriva crestinismului. Dacd, insi, chemarea aceasta se face deopotriva
tuturor oamenilor, fird a se avea in vedere diferenta de rang, varsta sau
nationalitate - cdci de aceea s-a si dat apostolilor, printr-o insuflare de sus,
atunci cand au inceput vestirea cuvintului, si griiasci in aceleasi limbi
toate popoarele, pentru ca nimeni sd nu fie lipsit de la impirtisirea cu
aceste inviataturi -, in acest caz, cum ar mai putea fi invinuit Dumnezeu ci
invdtdtura Sa n-a fost impusa tuturor?

Cel care are putereca de a dispune de toate a lisat, dintr-o
nemaipomenitd consideratie fatd de om, ca si noi si avem un tirim al
nostru, asupra caruia fiecare din noi si fie singur stipan. Aceasta e vrerea
noastrd liberd, acel ceva nesupus niminui si liber pe destinul siu si ale
cdrui temelii stau in independenta cugetului nostru. Cu mai multi
dreptate ar trebui s invinuim de acest lucru pe cei care inci n-au voit si
primeascd credinta, decit pe Cel care pe toti i-a chemat la impacare. Dar’
nici cind a predicat, atunci la inceput, Petru in fata multimii iudeilor® si
cind 3000 de oameni au primit dintr-o dati credinta, nici atunci paganii,
desi mai numerosi decit convertitii, n-au invinuit pe Apostol de ce nu ia
convins si pe ei. Nici n-ar avea sens - dupi ce harul e la indemina tuturor -
ca, cel ce fuge de bundvoie de acest har, si dea vina pe altii, ca el nu sa
impartasit de acesta.

51. In diem natalem Christi (Migne, P.G. 46, 1133).

52. Harul, adicd harurile evanghelice ale Noului Testament.

53. Nu prin tragere la sorti, dar nici prin sili nu s-a ficut convertirea oamenilor la
crestinism. Se stie cd Sfantul Grigorie a Intretinut cu un filosof pigan o discutie public in
Constantinopol, discutie redatd in lucrarea Contra fatum, tradusi si publicata in acest
volum, dovedind ¢i viata omului nu-i condusi de legile oarbe ale fatalismului,

54. Fapte 2, 8-11.
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CAPITOLUL 31 : i
CREDINTA TREBUIE SA FIE LIBERA

Dar chiar si in fata acestor marturii, adversarii nu pot ribda si nu faca
vreo observatie. Dacd ar vrea Dumnezeu, zic ei, ar putea sili si pe cei ce I se
impotrivesc sa primeasca invitatura crestind. Dar atunci unde mai e libertatea?
In ce consti vrednicia faptei bune? Mai pot fi ldudate stradaniile spre bine?
Numai vietitile lipsite de suflet si de ratiune actioneaza dupa poruncile unei
vointe strdine. Naturile Intelegatoare si cugetitoare, daca pierd libertatea,
pierd si darul intelegerii si al cugetirii. Intr-adevir, ce folos au ele de cugetare,
daca puterea de a se decide ceea ce gasesc ele de bun depinde de altcineva? Pe
de altd parte, dacd vointa nu-i activa, In mod necesar dispare si virtutea, fiindca
o impiedica inertia vointei si dacd nu existd virtute, atunci toatd viata isi pierde
valoarea, lauda ce se aduce isprévilor mari dispare, pacatul nu mai presupune
pericol si nu se mal poate face nici o deosebire intre felul de a trdi si de a se
purta al nimanui. In astfel de imprejuriri cine ar putea acuza in mod logic pe
un dezordonat sau sa laude pe unul cumpatat? Fiecare ar avea raspunsul la
indeména: nu de noi depinde si vrem ceva - o putere mai mare ordnduieste
asa fel ca vrerile oamenilor s3 asculte de a stipanului.

Asadar, nu in vointa lui Dumnezeu sta vina ci nu in toate sufletele a
prins raddcini credinta, ci in vointa celui caruia nu a primit predica. '

CAPITOLUL 32
DE CE A TREBUIT SA MOARA HRISTOS PE CRUCE?

Ce observatii mai fac adversarii nostri? Inainte de toate aceea ci in nici un *
caz firea dumnezeiasca nu poate ajunge sa sufere moarte, ci, cd, fird sa ajunga -
aici, ar fi putut usor duce la indeplinirea planului de mantuire altfel, prin -
folosirea altfel a prisosului puterii sale. Dacd totusi, dintr-un motiv inexplicabil,
ar fi rebuit sa moard, cel putin sa nu se fi lasat bag'ocon't print:r—o moarte atit
de injositoare. Caci ar putea fi vreo moarte mai rusinoasd, zic ei, decit cea de
pe cruce? d

Ce sd raspundem la aceasta? Cd nasterea implica numaidecit moartea.
Cine odata s-a hotardt sa impartaseascd soarta si insusirile firii omenest,
acela trebuie si si suporte apoi toate conditiile omenescului. Dac3, deci,
Domnul n-ar fi atins decat unul din cele doua capete ale existentei, atunci
misiunea lui ar fi ramas nedeplind, deoarece n-a trecut si prin ulima din
cele doua stdri sau insusiri proprii firii omenesti. Cu mai mult temei ar :
putea spune cineva, care cunoaste mai adinc doctrina crestina, cd nu -
nasterea e pricina mortii, ci, ca dimpotrivd, din cauza mortii noastre a
acceptat Dumnezeu sa se nasca. De fapt, nu de aceea s-a supus nasterii -
trupesti, Cel vesnic viu, pentru ca ar fi dorit viald, ci pentru ca voia sa ne
cheme pe noi iardsi de la moarte la viata. Intrucit, insa, intreaga firea
noastra trebuia si se impartiseascd din aceasta ridicare din morti,
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Dumnezeu S-a aplecat, asa-zicind, asupra cadavrului nostru, a intins mina
omului care zdcea in pacat, apropiindu-Se atit de tare de moarte incat a
atins-o cu méiinile Sale, pentru a reda naturii, prin trupul Sau, incepatura
invierii si ridicand din morti totodati si omenirea intreaga.

Intrucat, deci, omul care a primit in trupul sau pe Dumnezeu si s-a ridicat
din morti prin inviere deodatd cu Dumnezeu, din nimic altceva nu- luat decat
tot din plamideala din care si noi suntem luati, de aceea, intocmai precum in
trup activitatea unuia dintre simguri aduce cu sine o senzatie comund pentru
integ organismul legat de acest simt, tot asa trec asupra intregii firi omenest
invierea uneia din parti, ca si cum intreaga fire omeneascd ar fi o singurd
vietate, aceasta pe urma continuititii si unititii care se vede in toata firea
noastra, atunci c¢dnd ceva individual se atribuie intregului si viceversa. Ce
invitadm noi, prin urmare, condamnabil in tainele doctrinei noastre, atunci
cand spunem cd Cel ce std bine pe picioarele sale intinde mana celui cdzut ca
sd-] indrepte? Ca taina crucii ar mai cuprinde si alt inteles mai adanc, aceasta
vor sti-o cei ce se ocupa cu talmacirea intelesurilor mai ascunse.

Iata ce am primit in aceastd privintd din predaniile Parintilor.

Deoarece tot ce s-a scris si s-a petrecut in Evanghelie are si un alt
inteles mai fnalt si mai dumnezeiesc si intrucit nimic din ce exista nu se
poate sa nu aiba acest caracter, adica sa fie un amestec de dumnezeiesc si
omenesc, in asa fel ¢a chiar daca modul in care se desfisoara pare mai
mult omenesc si totusi intelesul ascuns vadeste o prezenta divind, urmeaza
¢i nu va trebul si vedem numai o fatid a lucrurilor, iar cealalta s-o
neglijam, ci s3 vedem, adica, in faptul cd a murit, latura omeneasca, iar in
felul cum a murit, ascunzindu-se ceva dumnezeiesc. lar specificul
dumnezeiesc sa nu fie marginit ci sa patrunda prin toate si si se intinda
pana la uldma fibrd a existentei, cici nimic nu poate exista dacd nu
ramine in Cel ce e viata insdsi si mai presus de orice si inainte de toate
Dumnezeirea e cea care existad (cdci permanenta lumii ne sileste in mod
imperios sd credem asa); de acum si noi invatam din cele patru brate pe
care le are crucea, ca din mijlocul crucii, de acolo unde se unesc toate
bratele, au tasnit patru ramificatii, iar cel ce a fost intins pe lemnul Crucii
in clipa in care, prin moartea Lui, se implinea insusi planul divin, e acelasi
care uneste strins si armonizeaza cu Sine insusi intreg universul, aducand,
prin propria sa fire, diferitele aspecte ale pamantului pdnad aproape la
identtatea de simtire si de suflare cu Sine insusi. Caci cugetarea noasua,
acest lucru il intilneste fie sus, fie jos, fie inspre extremititile orizontale.
De aceea, fie c¢cd ne gindim la intinderile cerestd, ori la adiancimile
subpimintene, ori la amindoud laturile orizontale, gindul nostru
intilneste pretutindeni pe Dumnezeu, singurul care ne apare in toate
colturile universului si singurul care tine lumea in viata.
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Ca unii numesc aceasta Fiintd Dumnezeu, altii i zc putere,
intelepciune sau folosesc orice altdi numire sublimi, in stare si exprime
aceasta putere desavirsitid, e indiferent; noi nu ne supaldm deloc din
pricina unei deosebiri de nume, de cuvinte, de expxesn Inmucat dea,
toate creaturile privesc aceastd Fiintd si in jurul Ei si graviteazd toate,
fiindca puterea Dumnezeirii le tine unite pe toate intreolaltd, cele de sus
cu cele de dedesubt, cele dintr-o latura cu cele din cealaltd, trebuie ca nici
noi sa nu ne ldsim dusi la cunoasterea Dumnezeirii numai pe calea
auzului, ci trebuie ca astfel de Invatituri sa le dobandim si pe calea vederii
mai inalte.

De la acestea a plecat Sfintul Pavel cdnd a ficut cunoscut poporului
efesenilor in ce constau tainele crestinismului in adincimea si inaltimea,
in lirgimea si lungimea lor”. Cu alte cuvinte, el foloseste cite un cuvint
special pentru fiecare din cele patru prelungiri ale Crucii: Tndltimea e
partea de sus, adincimea partea de jos, iar litimea si lungimea cele doud
capete laterale.

In alt loc si anume, dupa cit imi amintesc, in Eplstola catxe I‘111pem
el lamureste si mai deaproape aceeasi idee atunci cand zice: "Intru numele
lui Iisus Hristos tot genunchiul si se plece, al celor ceresti, al celor
pamantesd si al celor de dedesubt". Aici foloseste de fapt un singur cuvant
pentru amindoud bratele orizontale ale Crucii, aritind prin expresia
"cele pamantesti” tot ce se afld intre cele ceresti si cele de dedesubt. ‘

Iatd, asadar, taina care ni s-a propoviduit despre Cruce. Cit despre
ceea ce urmeazd in chip logic din aceasatd invatdturd, ea e asa de fireascd
incat insisi necredinciosii marturisesc ¢a nu cuprinde nimic nepotrivit cu
ideea de Dumnezeu. Ci Mintuitorul n-a ramas in mormant, ci rana lasati
pe trup de impunsitura lincii” nu L-a impiedicat deloc dupa aceea si
traiasca, dar mai ales ca S-a ardtat ucenicilor dupd inviere si anume dupd
cum I-a fost voia, aparand nevazut in mijlocul lor fird sa fie nevoit si intre
pe usd, intarind pe ucenici prin suflarea™ Duhului peste ei, figiduindu-le
sa fle continuu cu ei si ¢ca nimic nu1 va despaxu de Sine®, ap01 ca L-au
vazut cu ochii cum se inalta la cer®; in timp ce cu mintea 1 vedem
pretutindeni si stim toate cite le mai istoriseste Biblia, iatd lucruri care
n-au nevoie de dovezi rationale pentru a fi recunoscute ca dumnezeiesti
sau vrednice de atotputernicia si absolutul puterii divine.

Asupra acestei invataturi nu gasesc necesar a insista mai pe larg,
intrucit insasi istorisirea scoate In evidenti caracterul lor supranatural.

55. Efes. 3, 18.
56. Fil. 2, 10.
57. loan 19, 34,
58. Ioan 20, 19.
59, Matei 28, 20.
60. Fapte 49.
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Doar despre baia Botezului este nevoie si vorbim, intrucat si ea face
parte din invitdturile cele descoperite, fie cd o numim Botez, Lummale
sau nastere din nou (nu discutim numirile).

CAPITOLUL 33
DESPRE BOTEZ

Vrdjmasii nostri ne aud spunind cam asa: in trecerea d1n moarte la
viata nesupusa mortii - sa facem asa fel ca aceastd noud nastere sd nu
inceapd s§i ea prin striciciune si s se termine tot prin striciciune, ci sa
aducd o viatd care sd nu aiba sfirsit; apoi, dupd cum int-o nastere
muritoare trebuie in chip necesar sa aiba si el o existenta muritoare, tot
asa nasterea aceasta fard de striciciune are ca scop biruirea de citre cel
niscut a striciciunii izvorite din moarte. Or, daca vrajmasii nostri aud
aceste cuvinte si altele asemenea lor si dacd le mai explicim si cum se face
Botezul si ca mijloacele prin care se savarseste taina nasterii din nou sunt
rugiciunile citre Dumnezeu, invocarea harului ceresc, apa si credinta, in
acest caz pagdnii se vor uita poate neincrezdtori la toatd ceremonia, fdrd sa
vadi c3d intr-adevar omul se naste realmente din nou, asa cum ne
fagdduieste. Cum se poate, intreabd ei, ca o rugdciune si o invocare a
puterii dumnezeiesti savarsita deasupra apei sa devind izvor de viata pentru
cel Initiati?

Pe acesti necredinciosi, dacd n-ar fi prea incdpdtdnati, un singur
cuvant va fi destul spre a-i face sa primeasca invatatura. Si le punem si noi
la rindul nostru o intrebare despre felul in care se face nasterea trupeasca
cea atit de cunoscutd tuturor: cum se poate sa se formeze un om viu
dintr-o particica de saiminta? Dar e sigur ca nu existd in acest punct nici o
teorie care si ne descopere pe cale rationald explicatia probabila. Cici
dacd le compari, ce au oare comun definirea omului si calitatea care se
observi in aceasta samanta? Omul e fiintd inzestrata cu ratiune, capabil de
intelegere si stiintd, citd vreme acea simanta ni se prezinta in stare lichida
si in afard de ce ne spune senzatia, nici mintea nu concepe in ea altceva.
Rispunsul pe care l-am avea la intrebarea: "cum se poate ca un om sa iasd
dintr-o astfel de simdnta?", acelasi raspuns il vom da si noi celor ce ne
intreaba cum se face nasterea din nou prin apa. Parcd vad ca la intrebarea
dintdi fiecare va raspunde ca desigur puterea lui Dumnezeu este cea care
face om din simintd si fird ea siminta ar ramine nemiscati si
nelucriatoare. Ei, bine, dacd acolo nu materia produce pe om, ci puterea
dumnezeiasca e aceea care o transforma in fiinta omeneascd, asa cum o
vedem, atunci, dacd atribuim lui Dumnezeu, in primul caz, o atit de mare
putere, ar fi cea mai mare nebunie si nedreptate si-ti inchipui in acest din
urma caz ¢ca Dumnezeu nu mai are atita putere sa-Si duca la indeplinire
voia Sa.
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Ei mai intreaba: ce are comun apa cu viata? Dar s3-i intrebam si noi: ce
are comun aceasta particicd umeda cu chipul lui Dumnezeu? Daci, in cazul
dintii, nu avem de ce ne mira ci puterea lui Dumnezeu face din acele
elemente cele mai nobile fiinte vii, atunci tot asa de putin trebuie s3 ne mirdm
de prezenta puterii divine care trece in nesticiciune o fiingi niscuti in
stricaciune.

CAPITOLUL 34

INVOCAREA LUI DUMNEZEU

Dar vrijmasii vor si o dovadd ¢ Dumnezeu e prezent la invocarea de
sfintire a apei. Cel care pretinde un astfel de lucru, si citeasci ceea ce am
examinat adineaori. Dovada ca puterea ce ni sa aritat noud in trup e cu
adevarat dumnezeiasca reiese in chip logic din cele ce afirmim. Demonstrand
divinitatea celui ce ni S-a aritatin trup si care si-a definit natura prin faptele pe
care le-a savérsit pe pimant, am demonstrat totodati si prezenta Lui la fiecare
invocare ce I se face. Caci dupa cum fiecare lucru isi are specificul siu, care i
caracterizeazd firea, tot asa si specificul deosebit al naturii divine e adevirul.
Or, Mantuitorul Hristos a fagaduit ca va fi prezent de fiecare dati cind doi sau
trei il vor chema, ca se va afla in mijlocul celor ce vor crede in EI, ¢i in ei va
ramane™ si silas la ei va face®™. De altfel, nici nu avem nevoie de alti dovadi ¢
Dumnezeu e de fatd la astfel de rinduieli divine, dupa ce odata ne-am castigat,
pe urma randuielilor sale, convingerea ci El e Dumnezeul si cind stim 3
insusirca Dumnezeirii e de a nu avea nimic comun cu minciuna si cind nu ne
indoim ca legatd de fagaduinta nemincinoasi e totdeauna siguranta reald a
ceea ce El a fagaduit. :

Faptul ca invocarea prin rugiciune se face inainte de impirtisirea
harului, e mai mult decit o dovada ¢3 ceea ce se savarseste se si indeplineste
de insusi Dumnezeu. Intr-adevdr, daci in celilale fel de nastere a omului, prin
pornirile lor, parintii, chiar dacd nu invocd Dumnezeirea, reusesc, cum sa
spus mai inainte, sa dobéndeascd, cu ajutorul Domnului, un nou niscut - in
vreme ce fira acest ajutor ele ar rimane zadamice si neroditoare - atunci cu
mult mai deplin se va realiza scopul nasterii dupd duh, ¢ind stim ¢3 El insusi a
promis ca va fi de fatd la implinirea randuielilor Tainelor Sale si cind, dupi
cum El insusi ne-a spus, stim cd in actele ce le sivirsim tot El pune la
contributie chiar puterea Sa c¢ind si noi nizuim cu toati puterea spre El, mai
ales cu ajutorul unei rugaciuni potrivite.

Dupi cum cei ce se roaga lui Dumnezeu s3 risard peste ei soarele®,
nu slabesc cu nimic acest fenomen care are loc orice s-ar intdmpla, dar
pentru aceasta nimdnui nu-i trece prin cap sd spund ci rdvna rugdtorilor

61. Matei 7,7; Ioan 14, 13; 15, 7.

62. Matei 18, 20; 28, 20.

63. Ioan 14, 23,

64. Mutei 5, 45,
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n-ar avea rost cind, si fird ruga lor, ceea ce cer se intimpld, tot asa stau
lucrurile si cu cei convinsi cd, potrivit fagaduintei ce li sa facut, harul
intr-adevir se di asa cum sa figaduit celor innoiti prin Taina Botezului si
anume ori li se impértiseste o crestere de har ori micar nul pierd pe ce-l ce
lau primit. In orice caz, prezenta harului o dovedeste divinitatea Celui ce a
facut figaduinta®, iar mérturia acestei divinititi o constituie minunile Sale. De
aceea, nu existd nici o indoiald ¢ Dumnezeu e de fatd in Taina aceasta.

CAPITOLUL 35
DE CE BOTEZAM PRIN INTREITA SCUFUNDARE?

Intrarea omului in api precum si intreita lui scufundare au un inteles
tainic. Intrucit, felul in care sa facut mintuirea noastra nu tine atat de
inviatitura datd, cit mai ales de faptul cd Domnul Hristos a binevoit sa ia trup
de om dind vietii lui o realitate fapticd, pentru ca, prin trupul pe care l-a luat
asupra-Si si pe care l-a indumnezeit®, si se mantuiasca omul si tot ce tine de
firea lui, de aceea trebuia s se fi descoperit si un drum anumit pe care s
paseasca in chip asemanadtor si apropriat, atit urmasii cat si Inaintasii.

Trebuie, asadar, si vedem ce fapte a savarsit Cel ce s-a fécpt capetenie
a sufletelor noastre pentru ca noi care-L. urmam, ca pe un "Incepator al
mantuirii noastre"”, cum spune apostolul, sa-L. putem intr-adevar urma
sau imita cu real folos.

Caci, dupa cum cei deprinsi cu exercitii militare dau recrutilor
indrumari pentru manevre, spundndu-le cum sd se miste si sa paseasca in
cadentd si dacid nu urmeaza acestei instructii inseamnd ca nu le intra in
sange cadenta militara, tot asa si cel ce cautd binele cu aceeasi insufletire
sd pdseasca pe cdt se poate numai pe urmele Celui ce ne-a condus la
mantuire si sa puna in faptd tocmai ceea ce FEl ne-a ardtat sa facem.

De altfel o tintid comund nu o poti nicicum atinge dacd nu mergi si pe
un drum asemanator.

Intocmai ca si cei ce s-au riticit prin intortocherile unui labirint si
care nu mai stiu iesi din numeroasele cotituri ale edificiului daca nu se tin
cu miinile de spatele unuia care cunoaste locurile si daca nu pasesc pe
urmele aceluia pand ce se vad afara, altfel daca nu-l urmeaza, nu vor putea
nicicum iesi, tot asa s3 ne inchipuim si viata aceasta un labirint, prin care
omul nu se poate descurca si din care nu putem iesi decit dacd urmdm de
aproape drumul pe care a iesit Cel ce ne-a scapat din aceasta inchisoare.

Ciand am pomenit de labirint m-am gandit la inchisoarea fara de
iesire a mortii, in care fusese inchis nenorocitul neam omenesc. Ce am

65. Ps. 138, 2; Luca 24, 49.

66. Credinta despre “indumnezeirea” omului a fost exprimati incd de Sf. Irineu
(Adv. haer., 1V, prefati), de Clement Alexandrinul (Cuvint de indemn catre elini, in
P.S.B. 11, 114, 4§, Origen (Filoc. 1, 24, in P.S.B. 7, 323), pentru a fi popularizatd de Sf.
Atanas%e (Serapion ], I\g, P.S.B. 16, 25; 48 etc.; P.S.B. 15, 54 etc.).

67. Evr. 2, 10.
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bagat de seama, deci, la Cel care ne-a condus la mintuire? C3 a stat trei
zile In mormant si apoi a Inviat. Ei, bine, ceva asemdnator trebuie s3 ne
inchipuim si la noi. Pe ce cale am putea noi face sa se repete si in viata
noastra ceea ce a facut EI? Iatd cum:

Orice mort isi are un loc anumit, potrivit cu firea lui. La om e
pdmantul, unde, dupd ce moare, e intins si acoperit. Or, intre pamant si
apd e mare apropiere, ele fiind, atunci la inceput singurele elemente grele
§l care coboard In jos, ambele fiind unul in altul si absorbindu-se reciproc.
Intrucit deci, moartea Indrumaitorului nostru sa ficut, potrivit firii
comune, in sinul pamintului, tot asa si imitarea de citre noi a acestei
morti se face in mod simbolic prin elementul inrudit, prin apa. $i, dupa
cum Omul cel de sus (Hristos) care a luat asupri-Si moartea, s-a intors
larasi la viatd dupa o zacere de trei zile in pamant, tot asa toti care suntem
acum uniti cu El prin aceeasi fire a trupului, dacd ne punem ca tinta a
existentei dobdndirea vietii adevarate, reproducem, prin turnarea peste
noi a apei in locul piméntului si prin intreita scufundare in acest element,
harul dobéndit prin invierea cea de a treia zi.

De altfel si pdna acum am mai vorbit ¢i moartea a fost dati firii omenest
de catre pronia divind cu un scop hotirdt, anume ca, odati cu inliturarea
raului, prin despartirea sufletului de trup, omul refacut prin inviere s3 ajunga
larasi sanatos, neprihdnit, intreg si lipsit de orice amestec cu rautatea. Desigur
ca planul pe care la avut Datitorul vietii si Savarsitorul mintuirii noastre,
murind pe cruce la si implinit into-un chip desdvirsit, iar cu aceasta a dus la
indeplinire insusi scopul intruparii Sale. Cici in acelasi tmp despartind prin
moarte ceea ce unise (dar a si reunit ceea ce despartise, pentru ca, o datd
curdtita firea, prin despartirea sufletului si a trupului, adicd prin moarte)
readucerea la viatd a acestor elemente, altfel despértite unul de altul, s se faca
de acum fird amestec daunator.

Desigur ca celor ce urmeaza pe Hristos nu le ingdduie firea si-L imite
intru toate, dar totusi deocamdata le primeste numai cit au putut realiza
cu puterile lor, scontindu-le restul pentru timpurile viitoare.

Atunci, oare, in ce madsurd putem noi spune ci imitim pe Hristos? In
madsura in care nimicim prin imaginea inecarii rautatea ce s-a incuibat in
firea noastra — desigur nu o nimicire completd, ci o intrerupere a
continudrii ei — §i, anume, sd inlaturam raul prin doi factori: prin cdinta
noastra dupd ce am gresit si prin aceea ¢a imitdm moartea Domnului,
eliberdndu-ne astfel oarecum de rele, prin parerea de rau urdnd raul si
indepartandune de el, iar prin moarte contribuind la insisi omorirea
raulul.

Daca ar fi cu putintd si murim cu adevirat in imitarea mortii prin
botez, atunci aceea n-ar mai fi imitare, ¢i moarte propriuzisi, iar riul
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ar pieri cu desivirsire din fiinta noastrd, dupd cum zice si Apostolul®:
deodatd cu moartea, noi am murit pacatului. inuucﬁt, insa, noi imitam,
precum am mai spus, atotputernicia divind numai in mdsura in care ne
ingaduie acest lucru sardcia firii noastre, de aceea ne afundam de trei ori
in apa si ne ridicam de fiecare data in sus, inchipuind prin afundare si
ridicare ingroparea cea mantuitoare si invierea cea de a treia zi,
gindindu-ne la Stapanul lumii ¢d, dupda cum El, dupa ce S-a afundat in
pamant ca si noi in apd, si de El a depins sd Se ridice iardsi de acolo intr-o
preamarire pe care numai El o putea avea, tot asa, de noi depinde a avea
la indeméana ap4, a ne afunda in ea si a iesi de acolo curatiti.

Daca judecam deci cum se cuvine si cantarim lucrurile dupa gradul de
putere al fiecareia din parti, atunci nu gasim nici o deosebire intre aceste
lucrdri, intrucdt fiecare realizeaza dupd madsura firii sale ceea ce i std in
putere. Cici, dupa cum sta in puterea omului sd se apropie de apa, numai
sa vrea, apol neasemanat mai usor ii va fi lui Dumnezeu si intre in
fmparatia mortii si sa nu Se lase atins de patimi.

lata, asadar, de ce e necesar sa ne pregatim duhovniceste prin apa
pentru harul invierii, ca sa stim ¢d pentru noi e deopotriva de usor de a ne
lasa botezati in apa ori a ne ridica din moartea pacatului. Dar dupa cum in
lucrurile vietii, unele preced pe celelalte si fara cele dintdi celelalte n-ar
putea exista - desi comparand inceputul cu sfarsitul, acesta din urma ne va
parea aproape infim (cum s-ar putea pune pe acelasi cintar omul i
saminta din care s-au creat toate cite exista in lume? Si totusi fara aceasta
omul n-ar fi putut exista) — tot astfel si marea inviere, desi superioara firii,
din fire isi ia Inceputul si pornirea, cici ar fi cu neputlnt;a ca cineva sa
invie pdna n-a murit.

Cand spun insd cd omul nu poate invia daca n-a trecut intai prin baia
Nasterii din nou, nu ma gindesc deloc la plasmuirea din nou si la
restaurarea fapturii noastre corporale (la urma urmei la aceasta restaurare
va trebui sa ajunga firea noastra, potrivit nevoilor proprii si planului Celui
ce a zidit-o, ori ¢a se impartaseste de harul Botezului, ori ¢d va raméane
lipsiti de aceastd initiere), ci md gindesc la restaurarea vietii fericite®,
dumnezeiesti. '

68. Rom. 6, 10.

69. Am maj vorbit in cap. 26 despre aceastd credmta gresita a Sfantului Gugm ie,
preluatd de la qucn (Credinta Tntilnita si in alte scrieri ale sale: Dcspxc viata Iui Moise,
Despre suflet si inviere, Despre cei morti, Despu facerca omului. Se stie cd in sec. VIII
patriarhul de Constantinopol, Gherman, a incercat chiar si apere ortodoxia credintei
Sfanwlui Grigorie afirmind ca "apocastataza” ar fi fost introdusi de niste cidlugari
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Cicinu toti citi se Invrednicesc de inviere prin Botez ajung si si guste
imediat din acea viatd, ci e o mare distanti intre cei care se curi(i aici pe
pamant si cei care au nevoie incd sd se curete dupd moarte.

Cei care au ajuns incd din viata aceasta si se purifice prin baia
Botezului vor trece dincolo la un fel de viatd inruditd cu cea pe care au
trdito, bine stiind cd nepatimirea e strins legatd de curitie, §i ci tot in
aceasta consta, fira indoiala si fericirea.

Cat despre cei pe care patimile i-au invirtosat si care n-au folosit nici
un leac pentru a se curdti de intiniciuni, pe acestia nu-i poate salva nici
tainica- apa a renasterii, nici invocarea puterii dumnezeiest, nici
indreptarea cea izvoriti din pirerea de riu, de aceea si acestia trebuie si
ajunga la un loc si la o stare potrivitd cu felul lor de viati.

Locul ce se cuvine aurului falsificat e cuptorul de topit, pentru ca
odatd ce s-a topit rdul care prinsese ridicini in sufletul picitosilor, firea
lor s3 fie redatd, dupd lungi veacuri de limurire, intreagi si neprihiniti
lui Dumnezeu. Intrucit focul si apa au o anumitd putere de a curiti, cei
care s-au curdtat de intindciunea pacatului prin apa cea phna de taina a
Botezului nu mai au nevoie de o alti formi de purificare; dimpotrivi, cei
care n-au vrut sa se impdrtiseasca de o astfel de curitire trebuie in chip
necesar sa se lamureasca prin foc.

CAPITOLUL 36 -
NECESITATEA BOTEZULUI SI ROADELE LUI

. Atit mintea sinitoasd cit si invitimura Sfintei Scripturi invati, ci
intr-adevir nimeni nu poate face parte din ceata sfintilor, daci n-a fost
curdtat in intregime de intniciunile rautitii’.

Oricit de micd ar fi in sine aceasti conditie, ea devine inceputul si
temelia marilor bunatati. Am zis cd-i mici din pricina usurintei cu care se
obtine. Cici ce greutate e, de fapt, a crede cd Dumnezeu e pretutindeni de
fatd, ca, fiind prezent, da puterea cea de viati ficitoare celor ce cheami
numele Lui si, in fine, ca fiind prezent El lucreazd peste tot ceea ce e
compatibil cu firea Sa? Iar insusirea de capetenie a Dumnezeirii e s3 dea
mantuire celor ce au nevoie de ea. Or, mintuirea aceasta se realizeazi
tocmai prin curitirea cu apa. Cel ce s-a curitit ajunge sa fie partas la starea
de nepdtimire, iar curdtenia adevirati e insisi natura divin3. Iati, deci, cit
de simplu i 1ncepe viata crestina si cit de usor se realizeazi: credint3 si apd,

origenisti. Totusi teologii medievali n-au incetat si admire scrisul si cugetarea Sfantului
Grlgm ie).
70. loan 3, 3.

22 - Sfantul Qrigorie de; Nyssa
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din care cea dintii std in puterea vointei noastre, iar cealalta e strans
legatd de viata omului. Pe de alta parte, insa, cit e de pretios si de bun
lucru ceea ce reiese din credinta si apa, atit de pretios si de bun incat ii
putem acorda atribute dumnezeiesti!

CAPITOLUL 37
DESPRE SFANTA CUMINECATURA

Dar intrucit omul consta din doua parti, din suflet si trup contopite
laolalta,cei ce vor sa se mantuiasca trebuie sa se puna in legatura cu Indru-
matorul vietii atdt prin suflet, cit si prin trup. In vreme ce sufletul se
uneste cu El prin credinta si in aceasta isi afld temeiurile mantuirii - caci
unirea cu viata inseamna partasia cu ea - in acelasi imp si trupul isi are un
mod al lui de a ajunge la partasie si la unire deplind cu Mantuitorul sau.
Caci dupd cum cei care vor sd dea impresia cd s-au otravit iau in ascuns un
antidot pentru a nimici lucrarea primejduitoare a otravii - dar si antidotul
trebuic s3 treacd prin intreg corpul ca si otrava, pentiu ¢a numai trecand
peste tot nimiceste efectul otravii - tot asa si noi, dupd ce odata am gustat
din striciciunea insdsi a firii, simtim dorinta dupd Cel care pe toate le
uneste, pentru ca o datd ludnd in noi acest leac sa alunge, prin efectul sdu
contrar, influenta primejdioasd a otravii de mult timp inrddacinatd in
trupul nostru.

Ce leac poate fi acesta? Nu altul decit acel Trup minunat care a biruit
moartea si care sa facut izvor al vietii noastre. Cici, dupa vorba
apostolului, dupa cum "putin aluat dospeste toata fraimantitura”, tot asa si
acest Trup, facut nemuritor prin puterea lui Dumnezeu, o data introdus in
noi, schimbd si transforma integ trupul nostu dupa misura Aceluia.
Dupa cum, dacd organismul nostru siandtos inghite un medicament
daunator sanatitii, intreg trupul se slibanogeste, tot asa, prin cuminecare,
acel Trup nemuritor transformd intreaga fapturd a noastra in faptura
dumnezeiasca.

Acum, e adevirat insi c¢a nimic nu poate intra in noi pe alti cale,
decit amestecindu-se cu maruntaiele noastre prin mancare si bauturd. De
aici necesitatea pentru trupul nostru de a-si primi puterea ddtitoare de
viatd tot pe calea ingaduitd de naturd. lar, intrucit singur acel Trup in
care S-a intrupat Hristos a primit acest har si intrucat, am mai spus-o s1 mai
fnainte, trupul omenesc n-ar putea ajunge la nemurire daca prin strinsa-i
unire cu Cel nemuritor nu s-ar impértasi din nestricaciunea cea adevarata,
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urmeaza cd trebuie sd cercetim cum e cu putinti ca acel singur Trup si se
impartd necontenit la miriade si miriade de credinciosi de pe intreg
pamantul si incd s3 se dea fieciruia in intr egime, fard ca El s3 inceteze de
a mai fi un intreg.

Pentru a nu ne mai indoi in credinti - pe linia consecventei logice -
de adevarul celor afirmate, e bine s ne oprim o clipi la legile fiziologice
ale orupului. Céci cine nu stie ¢d natura trupului nostru luati in sine nu-si
are o existentd independentd, ci se mentine si triieste prin forta care
insufleteste, atrigind fird incetare ceea ce fi lipseste si respingind ceea ce
este de prisos? $i intocmai dupd cum un burduf plin cu api nu-si mai
pastreaza forma plind dacd printr-o parte a inceput continutul si se
scurgd, decit daca turnam noi alt lichid in locul celui scurs (cici cel ce ia
in considerare forma unui burduf, acela stie ¢i aceasta nu apartine
propriu-zis obiectului pe care-] vedem cu ochii, aceasti formi o di
turnarea in el a lichidului care-i umfla peretii), tot asa nici structura
corpului nostru n-are in sinea ei nimic care s-o mentini, ci isi asigura
- trainicia prin puterea ce se revarsi in ea. ;

Aceasta putere este si se numeste hrani. Ea nu e aceeasi pentru toate
uupurile, care se mentin prin hran, ci Cel ce cirmuieste firea a hotirit
pentru fiecare vietate cite un anumit fel de hrani. O parte din animale se
hranesc cu radacini, altele cu iarb3, iar altele cu carme, in vreme ce pentru
om hrana mai obisnuiti e piinea. Tot asa, pentru a mentine in noi
umezeala necesara si pentru a ne intretine, avem ca biuturi nu numai
apa, ci adeseori mai addugdm pe lingi ea si ceva vin spre a da trupului o
caldurd mai mare.

Desigur, ¢ind vorbim de aceste elemente, ne gindim la puterea pe
care o dau ele trupului, ca si se mentini in viati, dar, odati intrate in
stomac, ele se prefac in singe si came, prefécéndu—se prin puterea de
asimilare in hrand a organismului nostru.

O data ce am facut aceste preciziri, si ne intoarcem cu gindul iarisi
la problema pe care o discutam. Ne intrebdm, adici, in ce chip e cu
putntd ca acest singur Trup al Domnului si dea viatd tuturor oamenilor
care cred in El, impartindu-se 1a toti si totusi neimputindndu-se? Iatd, care,
cred, e explicatia probabild a problemei. Dacd existenta intregului trup se
sprijina pe hrana, iar aceasta consti din mincare si biuturi, dac3, apoi, ca
mancare avem pdinea, iar ca bautura apa dreasd cu vin; pe de alti parte,
daca, dupd cum s-a ardtat si mai inainte, Cuvintul lui Dumnezeu s-a unit
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cu firea omeneasci in calitate dubli, de Cuvant si de Dumnezeu, si, o data
intrat in noi, nu a adus o structurd noui si deosebita de cea a omului, ci
mai curdnd a asigurat trupului permanenta sa prin mijloace obisnuite sl
potrivite si, anume, a mentinut omului existenta prin mancare si bautura
(iar mancarea aceasta e piinea), in aceste conditii, intocmai ca si pentru
noi, cind vedem piinea, vedem ~ precum am spus mai de multe ori -
trupul omenesc, fiindca, intrand in trup, ea se transforma in insusi trupul
nostru, tot asa si aici, Trupul care a primit in el pe Dumnezeu, hranindu-se
si El cu pdine, era intr-un fel totuna cu pdinea, transformindu-se pentru a
lua firea trupeasca. Inu-adevir, s-a recunoscut ¢i acest minunat Trup al
Domnului avea o insusire comuni tuturor oamenilor, se mentinea si el
prin hrdnirea cu paine.

O datid ajuns sdlas al Dumnezeirii, trupul se preface prin prezenta
Domnului, fiind astfel iniltat la vrednicia dumnezeiascd. Avem, deci, tot
dreptul s3 conchidem ca piinea cea sfintitd de Cuvintul lui Dumnezeu s-a
prefacutin noi in insusi Trupul Cuvantului lui Dumnezeu.

De fapt, acest Trup era tot o pdine, dar una potentiala, cici acest Trup -
in care salisluieste era sfintit prin umbrirea Cuvintului.

Asadar, prefacerea care a dat putere dumnezeiasca painii ce . sa
asimilat cu acel Trup, aceeasi schimbare va aduce si aici un rezultat
aseminitor. Cici acolo harul Cuvintului fusese cel ce sfintise Trupul ce se
hrinise cu piine si era intr-un anumit fel el insusi pdine; tot asa si aicl,
painea se sfinteste, dupd cum zice Apostolul, "prin Cuvintul lui Dumnezeu

71

si prin rugiciune” ”, numai cd acum nu ar mai trece prin méncare in

Trupul Cuvantului, ¢i indatd se schimbd in Trupul Lui prin puterea
Cuvintului, dupa cum sta scris: "Acesta este Trupul meu" 2.

Dar orice trup are nevoie si de lichid spre a se hrdni™, cici cu greu ar
putea trai partea pamanteascd din noi fdrd partasia cu apa. Intocmai dupi
cum pirtile tari si osoase din noi se mentin prin mancaruri consistente si
solide, tot asa diam si pentru partile mai umede din noi un adaos
corespunzator, care, o datd ajuns in noi, se asimileazd si trece in singe, iar
daci acesta contine si vin, atunci inregistrdm si o crestere de caldura.

intmcﬁt, asadar, acel Trup in care s-a nascut Hristos a primit in sine,
in vederea subzistentei sale, si acest element, iar Dumnezeu, Cel ce S-a

71.1Tim. 4, 5.
"72. Matei 26, 26; Marcu 14, 23; Luca 22, 19.
73. Aristotel: De gen. an. 111, 2, 753,
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aritat, s-a unit cu firea noastri cea stricicioasi pentru a tndumnezei’in
acelasi fel si omenirea, prin primirea ei la partisia cu divinitatea, din
aceasta pricina El se imparte ca o saimant3 la toti credinciosii, potrivit unui
plan al harului, tocmai prin acest Trup compus din pdine si vin si se
contopeste cu trupul credinciosilor, pentru ca aceasti unire cu Trupul cel
nemuritor sa permitd omului sa participe si el la nestriciciune.

Aceasta e bincfacerea pe care ne-o dd acest Trup, schimbind, prin
puterea binecuvantirii’, firea elementelor in acel Trup nemuritor.

CAPITOLUL 38
NATURA CREDINTEI

Cred cd dupad cele ce am vorbit nu mai lipseste din expunerea privitoare
la doctrina crestind decit doar problema credintei, pe care o vom schita pe
scurt si In aceastd parte a expunerii. Aceia, insa, care doresc o expunere mai
completd, o vor afla in lucrérile anterioare ale noastre, in care am explicat
amanuntit acest adevar cu toatd grija posibilé75 s1 unde, sustinind discutia
contra adversarilor nostri, am examinat si problema aceasta care s-a ridicat.

In scrierea de fata, am crezut ¢i e destul sa spunem atit despre
credinta crestina cit ne cere Evanghelia: cel ndscut duhovniceste prin
nasterea din nou si stie al cui fiu este si ce fel de viata este aceasta. De fapt,.
singur acest fel de nastere are puterea de a fi in realitate ceea ce vrem.

CAPITOLUL 39

OMUL NU POATE RENASTE DECAT PRIN CREDINTA
IN TATAL PRIN FIUL SI INTRU bFANTUL DbH

Vietuitoarele care se nasc trupeste datoresc nasterea aceasta poftei de’
reproducere a parintilor lor, in timp ce nasterea duhovniceasca depinde
de vointa celui ce doreste si primeascd aceastd nastere. intmcét, insa, in
acest din urmd caz existdi primejdia de a gresi impotriva interesului:
propriu prin aceea cd aici fiecare se hotirdste de bunidvoie, daci vrea si se
nasci sau ba, ar fi bine, cred, ca cel ce doreste s3 se nascd duhovniceste la
o viatd noud, sa chibzuiascd bine cu mintea si sa stie ce folos ii va aduce
tatil cel nou din care vrea si se nascé si, din care tati, anume, va fi mali

74. In original cu}.oyt(x deci prin rugaclumle prctdceru II Cor. 11, 24.
75. Prin aceste cuvinte se face aluzie, in primul rind, la tratatul (,r)nm] lui Eunonuu
si probabil si la Cuvintarea despre dumnezeirea Fiului si a Duhului Sfint.
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bine pentru el sd primeasci a da viatd noui firii sale? Pentru ci trebuie s3
nu uitim ceea ce am spus adineaori, ci in acest fel de nastere noi suntem
cei care ne alegem de bunavoie parintii. o

Asadar, deoarece lucrurile se impart in doud categorii: create si
necreate si deoarece firea necreati are sidite in sine statornicia si
neschimbabilitatea, in tmp ce lumea creati e nestatornici si
schimbicioasd, cel care va judeca si-si aleagd de pirinte pe cel care i-ar
putea fi mai de folos, acela se va hotiri, oare, si fie copilul firii vesnic
schimbatoare, ori al acelei firi care e vesnic statornici si neschimbitoare
pe linia bunatitii si care este totdeauna egali cu sine?

Intrucit, ded, Evangheliile ne spun cine sunt cele trei persoane care dau
nastere credinciosilor, ba li se di si numele si intrucit nasterea aceasta se face
in treime: din Tatd, din Fiu si din Duh Sfint - cici asa st scris™ la Evanghelii
despre Duhul: "ceea ce s-a niscut din Duh, Duh este", iar Pavel spune ci i
naste pe corinteni in Hristos” si iarisi, Tatil e Pirintele tuturor™ - de aceea sa
fie tare cu grijd si sd judece intelepteste cugetul ascultitorului spre a nu se face
fiu al firii celei nestatornice, cind stie ci in puterea voil lui sti s3 aleagd ca
izvor al vietii sale firea cea statornici si neschimbitoare.

Dupa cit doreste de mult inima si se apropie de Sfinta Treime, pe
atit e de sandtos fatul care s-a niscut duhovniceste, incat daci marturiseste
cd Sfinta Treime e ceva necreat si neschimbabil, apoi si viata in care intri,
va fi tot una neschimbabili si statornici, pe cind cel care, dintr-o
conceptie gresitd, vede in Sfinta Treime ceva creat, acela si Botezul cu
care se va boteza i va da sd se nasci tot intr-o viati continuu supusi
schimbadrii §i nestatornici; aceasta pentru ca in mod necesar copilul
totdeauna trebuie s aib3 ceva aseminare cu firea parintilor.

Or, ce ar fi mai folositor: a intra intr-o viati neschimbitoare sau a te
l3sa din nou batut de valurile unei existente nestatornice si schimbitoare?
Daci e lucru limpede si pentru cel cu oricit de putini ratiune, ci mult
mai de pret este statornicia decit nestatornicia, desivirsirea decit
nedesavarsirea, a nu fi lipsit decit a fi lipsit si ci cel care nu are nevoie si
progreseze7g, fiindcd stiruieste continuu in desivirsirea binelui, e mult

76. loan 3, 6.
77.1Cor. 4, 13.
78. Efes. 4, 6.

79. Aici se face aluzie la riticirea antitrinitard a lui Pavel de Samosata, care prin
adoptionismul siu nu accepta deofiintimea Fiului cu Tatil (Sf. Atanasie, Despre sinoade,
trad. in PSB 16, 132-133). Fiul lui Dumnezeu e conceput de el ca si creatura cea mai
aleasd, care progreseazi pina cind va ajunge si fie la fel cu Tatil!
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mai vrednic decit cel care se Tnaltd in etape. De aceea, cel ce judecad oricit
de putin, va trebui si aleagd in mod imperios una din doui: orl s3 creada
ci Sfanta Treime nu face parte din firea lumii create si de aceea sa o ia In
nasterea lui duhovniceascd drept izvor al propriel sale vieti, ori (daca nu
crede ci si Fiul si Duhul Sfint sunt de aceeasl fire cu Dumnezeu cel dintru
inceput, cel adevirat si bun, adici cu Tatil), s nu primeascd aceste
credinte in clipa nasterii, dacad nu vrea si cadi din neatentie, in randul
firilor celor nedesivarsite si care ele insele se doresc dupd un méntuitor,
intorcandu-se astfel oarecum iarisi in mediul sau firesc si departindu-se cu
credinta de firea cea dumnezeiasca.

GCel care se inhami la carul fipturii, acela, fird si bage de seamad, si-a pus
nidejdea mantuirii in fipturd, iar nu in Dumnezeu. Cici toate fapturile au o
noti comuni intre ele, anume ci toate ies deopotriva din nimic la existenta si
dupi cum in stuctura corpului toate midularele cresc si se dezvoltd deodats,
fie ci unele sunt in partea de sus, iar altele in cea de jos a corpului, tot asa si
fapturile, toate sunt parca legate laolalta cu aceeasi legdaturd a creatiunii, iar
deosebirea din ele, de mai mici ori mai mare desavarsire, nu atinge deloc
aceastd unitate creaturali. Cici chiar si lucrurile care au putut fi odati cugetate
ca lipsite de existentd, in aceastd privintd nu ne arata nici o diferentd de
naturd, ci poate altele cu totul neinsemnate.

Daci, deci, omul, si el, numai o fiptura, ar crede ca poate socoti ca
fipturd si pe Duhul Sfint si pe Dumnezeu cel Unul-Nascut, atunci
nidejdea unei schimbdri inspre mai bine ar fi desarti, intrucit de la o
faptura nu poti astepta mai mult decit are omul.

Aceasta seamini cu ceea ce credea si Nicodim despre nastere. Auzind
cuvintul Mantuitorului ci trebuie s3 ne nastem din nou™ si neputind
cuprinde cu mintea taina acestei vorbe, s-a dus cu gindul la nasterea din
nou din pantecele matern. Dacd, asadar, nu ne indreptdm spre natura cea
necreati, ci spre fiptura schimbétoare si supusa acelorasi legi ca si noi,
atunci nu ne nastem de sus, ci de jos. Or, Evanghelia spune limurit i cei
ce vor si se mantuiasci trebuie si se nascd de sus™.

CAPITOLUL 40
NECESITATEA CONVERTIRII

Dar mi se pare ca, mirginindu-se la ceea ce sa spus pana aici,
inviatitura crestind nu-i destul de completa. Dupa parerea mea, va trebui

80. Ioan, 3, 4.
81.Joan, 3, 3.
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luat in seama si ceea ce urmeazi dincolo de viata paiméinteasca si acest
lucru multi din cei ce se apropie de harul Botezului il scapa din vedere si
se inseald, astfel, crezand ca deja s-ar fi ndscut din nou, cita vreme aceasta
e numai o parere a lor. Doar e limpede, ci schimbarea vietii noastre
dobéanditd prin Botez nu-i propriu-zis o schimbare, dacd noi raimanem tot
in starea in care am fost. Despre cel ce ramine acelasi, nu stiu cum s-ar
putea crede, cad a devenit alt om, cita vreme in el nu s-a schimbat nici una
din trasdturile lui caracteristice. E doar limpede pentru fiecare ci
mantuitoarea nastere din nou se face in scopul innoirii si schimbarii firii
noastre. Or, luatd asa in starea el vidzuti, omenirea nu arati nici o
schimbare dupa iesirea din baia Botezului; nici ratiunea, nici intelegerea,
nici stiinta si nici o altd insusire caracteristici naturii umane nu ne arata a
fi suferit vreo schimbare. Ba incd schimbarea ar fi st in mai rau, daci una
din aceste insusiri ale firii ar suferi vreo schimbare tot in cadrul naturii.
Dacd, deci, nasterea de sus e de fapt o plismuire din nou a omului, dar
aceste insusiri naturale nu ingaduie nici o schimbare in domeniul lor,
atunci trebuie cercetat cu pretul cidrei schimbiri se dd harul deplin al
innoinii. i :

E limpede cd, atunci cdnd se nimicesc insusirile rele ale firii, firea
insdsi aduce repede o schimbare inspre mai bine. Daca, deci, dupd cum
zice proorocul Isaia®, spalandu-ne in aceastid tainici baie ne curdtim
gandurile si ne indepdrtam rautitile din suflet, e semn cid ne-am facut mai
buni si fnaintdim tot spre mai bine cu aceasta schimbare. Dacd, ins3,
Botezul e dat numai pentru spalarea trupului, iar sufletul nu se curdteste
de intindciunea patimilor, ci duce si dupa primirea tainei o viata la fel cu
aceea dinaintea ei, atunci, oricit de indraznet ar pirea, eu o spun fird
inconjur: in acest caz apa e numai apd, pentru ca nu se vede nicdieri in cel
nou nascut nici o urma de dar al Duhului; ba incd batjocorim si chipul lui
Dumnezeu nu numai prin pacatul uridt al maniei, prin patima licomiei
nesdturate, prin ganduri neinfrinate si nerusinate, prin mandrie, invidie
sau prin arogantd infumuratd, ci In cazul acesta nici castigurile nedrepte
nu-l mai parasesc, iar femeia, pe care din curvie si-a luato siesi de nevasta,
ii va sluji si pe mai departe doar placerilor lui necurate.

Daca, deci, aceste vicii si altele, ascunse, asemenea lor, au loc in viata
celui ce s-a botezat tot asa de mult dupd Botez, ca si inainte de el, atunci
nu viad ce s-a putut schimba, citd vreme eu am sub ochi acelasi om ca si
fnainte. Omul nedreptitit, omul calomniatsi cel uzurpat din bunurile

82.1s. 1, 16.
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proprii nu vdd nici o schimbare in cel botezat. Ei nu l-au auzit si pe el
zicand ca si Zaheu: "Dacd am pagubit pe cineva, intorc impatrit™, Si acum
povestesc despre el aceleasi lucruri pe care le spuneau inainte de Botez,
poreclindul cu aceleasi numiri cind lacom, cand dornic dupi bununle
altora, cind imbuibat pe spinarea nenorocului oamenilor.

De aceea, cel care a ramas acelasi, dar care apoi vorbeste peste tot de
schimbarea ce i-a adus-o Botezul, schimbare, care, spune el, l-a ficut mai
bun, acela s3 asculte vorba Sfantului Pavel®*: daci gandeste cineva despre
sine cd este ceva, nimic fiind, acela se amageste pe sine. :

Caci nu poti fi, ceea ce n-ai ajuns. lard citi L-au primit, zice Evanghelia
despre cei nascuti din nou, acelora le-a dat putere si fie fiii lui Dumnezeu®. A
ajunge, insa, fiu al cuiva iInseamn3 in orice caz si fii din aceeasi naturd cu 