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Non-ortodocsii. Invatatura ortodoxa despre ,,crestinii” din afara Bisericii

CAPITOLUL INTAI

O intrebare arzdatoare

In ultima editie a cartii Biserica Ortodoxd, Episcopul Kallistos (Ware) pune
intrebarea: ,,Daca ortodocsii pretind ca alcatuiesc singura Bisericd adevarata, care considera ei
a fi statutul acelor crestini care nu se afld in comuniune cu ei?”'. Pentru multi crestini din ziua
de astazi - atat ortodocsi, cat si heterodocsi - care se gandesc serios la o eventuala convertire
la Ortodoxie, aceasta constituie intr-adevar o intrebare arzatoare.

Este propriu protestantilor, mai mult decat altor crestini, sa se lupte cu o astfel de
chestiune. Exclusivitatea Bisericii Ortodoxe - anume pretentia ei de a fi singura si adevarata
corabie a mantuirii (cf. 1 Pt. 3: 20 si urm.) Intemeiatd de Domnul nostru lisus Hristos,
pastratoarea fidelda a masurii adevarului din Crestinism - este ceva contrar a tot ceea ce ei
[protestantii, n.tr.] au fost invatati despre fiinta Bisericii. Un manager de marketing al unei
importante edituri ortodoxe, specializat in literatura ,,evanghelistd", a fost odata auzit
remarcand faptul ca numarul de apeluri telefonice si faxuri pe care compania lui le primeste in
legatura cu chestiunea statutului eclesial si vesnic al crestinilor heterodocsi este in continua
crestere. O multime de ortodocsi sunt interesati de acest subiect, iar aceasta carte este in parte
o incercare de a oferi un raspuns convingator.

In consecinti, problema de mai sus, alituri de alte nedumeriri legate de hotarele
Bisericii, este aceea ca, actualmente, avem de-a face cu o diversitate de raspunsuri
contradictorii. Cei care sunt la curent cu starea Ortodoxiei de astdzi cunosc faptul ca anumite
aspecte ale eclesiologiei sunt aprins dezbatute. Si aici ma refer mai mult la statutul celor care
nu se afld in comuniune vizuti cu Biserica. In urma cu cateva decenii, in privinta acestei stari
de lucruri, teologul ortodox si activistul ecumenic Nicolae Zernov a facut urmatorul
comentariu:

Unul dintre delegatii anglicani [la o intilnire ecumenica de la Oxford din 1973],
Canon Allchin, i-a intrebat pe ortodocsi: ,,Dupa parerea voastrd, suntem noi in afara sau
inlauntrul Celei Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostoleasca Biserica?". A urmat o discutie
foarte vie, dar nu s-a dat nici un raspuns, iar unul dintre teologii ortodocsi de frunte si-a
marturisit deschis nestiinta. A zis: ,,Nu stiu". O asemenea lipsd de cunostinta printre teologii
care pretind sa vorbeasca in numele Celei Una, Sfantd, Soborniceasca si Apostoleasca Biserica
poate usor nedumeri pe cei cdrora nu le sunt familiare tdioasele dezacorduri dintre crestinii
risiriteni legate de statutul celorlalte confesiuni crestine.’

Existd astdzi multe pricini pentru aceastd confuzie, toate servind in felul lor la
formularea unor intrebari din ce In ce mai stringente legate de hotarele Bisericii, Intrebari
adesea pline de Incarcatura emotionala:

Participarea ortodoxa la Migcarea Ecumenica. Miscarea pentru unitatea crestinilor a
fost initiatd de protestanti pe la sfarsitul secolului al XIX-lea. Pand acum cincizeci de ani,
daca nu mai mult, in miscare au intrat cele mai multe Biserici Ortodoxe. Implicarea ortodoxa
in aceastd miscare a dat foarte putine roade. De fapt, ceea ce iese 1n evidentd aici e faptul ca
implicarea noastrd a fost de naturd sa infecteze multi participantii ortodocsi cu bacteria
credintei eretice.

E de remarcat aici un fapt deosebit de important... expunerea repetata, prin aceste

' Timothy [in prezent Episcopul Kallistos] Ware, The Orthodox Church [Biserica Ortodoxd] (Londra: Penguin
Books, 1993 [1963]), pp. 307-308.

2 »The One Holy Catholic and Apostolic Church and the Anglicans”, [,,Una, Sfantd, Soborniceasca si
Apostoleasca Biserica si anglicanii”] Sobornost, 6: 8 (1973), p. 529.



Patrick Barnes

dialoguri, la aceastd mentalitate minimalista, relativista [tipicd pentru dialogul modern] are un
efect devastator asupra phronemei’, gandirii sau cugetirii ortodoxe. Devenim infectati de virus
- sau otrava (ios), cum o numesc Parintii ortodocsi din Rasarit - din erezie...

Pricina pentru care Sfantul Apostol Pavel si alti oameni sfinti... sfatuiesc evitarea
dialogurilor religioase repetate cu heterodocsii este, in mod clar, aceea a pericolului de a fi
infectat duhovniceste de catre ideile eretice - dar aceasta nu inseamna sa invatam ura fatd de
heterodocsi. Astfel de idei sunt comparate cu otrava, veninul serpilor, care pricinuieste moarte
duhovniceasca’.

O alta urmare negativa a migcarii ecumenice a fost intocmirea de documente ,,oficiale”
care nu sunt fidele eclesiologiei ortodoxe, cel mai cunoscut exemplu fiind ,,Acordul de la
Balamand” intocmit de ortodocsi si romano-catolici. Desi initial se ardtau incinsi cu principii
eclesiologice sandtoase opuse pretentiilor protestante conform carora telul miscarii
ecumenice, si indeosebi al Consiliului Mondial al Bisericilor, este unirea Bisericii sau unirea
intr-o Biserica®, multi participanti din randul ortodocsilor - chiar ai intregii Biserici Ortodoxe
locale - au pierdut, In grade diferite, legatura cu o intelegere adecvatd a Ortodoxiei
eclesiologice, devenind adesea din ce in ce mai Instrdinati de mostenirea datatoare de viata a
Sfintei Traditii. Au rezultat de aici serioase compromisuri in credintd, creand confuzie si
diviziuni interne’ intre credinciosi.

Pentru cei tulburati de aceste fapte, merita remarcat faptul ca controversele doctrinare
din Biserica nu sunt de data recentd. Oricine poate afla aceasta prin citirea istoriei Bisericii, in
zilele noastre, ecumenismul - o erezie eclesiologica - a pustiit Biserica si, uneori, pare sa aiba
caracteristicile unui ,,rdzboi naval prelungit”g, ca sa folosim o metaford de la Sfantul Vasile
cel Mare’. Trebuie si avem in vedere faptul ca in Biserica Ortodoxa n-a existat niciodatd o

3 ppovnua = cuget, gandire; pentru a intelege mai bine termenul, si se vada Rom. 8: 6, 7, 27. Cugetul este un
izvor de conceptii pe care le alcatuim sub influenta unui duh sau altul. Cugetare ortodoxa nu poate avea decat cel
care a dobandit cugetul lui Hristos [cf. I Cor. 2: 16], adicd modul de gandire divino-uman, care ne indreptateste
sd cugetdm ortodox [n.tr.].

* Dr. Constantine Cavarnos, Ecumenism Examined [Ecumenismul examinat] (Belmont, MA: Institute for
Byzantine and Modern Greek Studies, 1996), pp. 46-47, 52; sublinierea apartine autorului.

> Pentru mai multe detalii asupra acestui document eretic, vezi pagina ,,The Balamand Agrement” [Acordul de la
Balamand] pe pagina de web: The Orthodox Christian Information Center (de aici: OCIC) [Centrul de
informare crestin-ortodoxa], la www.orthodoxinfo.com/ecumenism. [Din nefericire, la Balamand, ecumenistii
romani s-au implicat activ, semnand pentru prevederile acestui acord, n.tr. ]

%in opozitie fati de unirea dintre crestini sau din interiorul Crestinitatii. Vezi, de exemplu, Christian
Unity as Viewed by trie Eastern Orthodox Church: Statement of the Representatives of the Greek Orthodox
Church in the USA at the North American Faith and Order Study Conference [Unitatea crestind asa cum este ea
privitd de Biserica Ortodoxa de Rasdrit: Declaratia reprezentantilor Bisericii Ortodoxe a Greciei din SUA la
Conferinta de studiu: Credinta si ordine in America de Nord], Oberlin, Ohio, September 3-10, 1957: ,,Admitem,
desigur, ca unitatea Crestinatatii a fost sfasiata, ca unitatea credintei si integritatea ordinii au fost in mod dureros
rupte. Dar nu admitem ca unitatea Bisericii, mai exact a Bisericii «vazute» si istorice, a fost vreodata rupta sau
pierduta, astfel incdt acum nu se poate pune decét problema cautirii si a descoperirii. De aceea, pentru noi,
problema unitatii este problema intoarcerii la plinatatea credintei si a ordinii, in deplinad credinciosie fata de
mesajul Scripturii si al Traditiei si in ascultare de voia lui Dumnezeu: ca tofi sd fie una... Apropiindu-ne inti de
«natura unitdtii pe care o cautdmy», am dori sa subliniem faptul ca abordarea noastra nu este in acord cu cea
sustinuta si agteptatd in mod curent de reprezentantii participanti. Biserica Ortodoxa invata ca unitatea Bisericii
nu s-a pierdut, deoarece ea este Trupul lui Hristos, si, ca atare, nu poate fi divizata. Unitatea Bisericii de-a lungul
timpului a fost si este asigurata de Hristos - Capul ei - si de sédlasluirea Duhului Sfant”.

7 Vezi Bishop Photios of Triaditza [Episcop Fotie de Triadita], ,,Orthodox Unity Today" [,,Unitatea ortodoxa
astazi”], Orthodox Tradition [Traditia ortodoxa], Vol. X, No. 4, pp. 4-10.

8 Patrick Barker [in prezent Ieromonahul Patapie] scrie: ,,in secolul XX, Biserica Ortodoxi a fost aruncata intr-o
teribila confuzie. Se poate spune ca criza prin care trecem acum nu este mai putin grava decat crizele cu care
Biserica s-a confruntat in epoca Sinoadelor Ecumenice, cu deosebire criza provocata de erezia Iconoclastd din
secolul VII si inceputul secolului XIX (4 Study of the Ecclesiology of Resistance [Studiu asupra eclesiologiei de
rezistenta] [Etna, CA: Center for Traditionalist Orthodox Studies, 1994], p. 10).

? Despre Sfiantul Duh, cap. XXX [Cf. trad. rom. in colectia Parinti si scriitori bisericesti (P.S.B.) vol. 12, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane (E.I.B.M.B.O.R.), 1988 p. 89].

4
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,Epoci de aur”'’ . Ea a fost dintotdeauna impresurati de diviziuni si vrijmasii. De fapt, se

implinesc proorocirile Sfintei Scripturi: Cdci trebuie sa fie intre voi si eresuri, ca sa se
invedereze intre voi cei incercati (I Cor. 11: 19). Cu toata intelegerea pe care o avem fatd de
cei care incearcd sa pund ordine in subtilitdtile eclesiologiei ortodoxe, se poate totusi
intrevedea o pozitie ortodoxa solida numai daca vom recurge la o cercetare atentd a Sfintei
Traditii, cu deosebire a Sfintei Scripturi, a scrierilor Périntilor Bisericii si a Sfintelor Canoane.

Observatii asupra credinciogilor heterodocsi eviaviogi. In societatea noastra moderna
si pluralista, crestinii ortodocsi se afla intr-o legaturd foarte stransa cu crestinii heterodocsi,
dintre care multi manifesta o credintd sincera in Hristos, trdind o viata cinstitd i corecta, care
uneori chiar o eclipseaza pe cea a semenilor lor ortodocsi. Daca combinam aceasta cu faptul
ca crestinii heterodocsi respectd in grade diferite adevarul ortodox, obtinem un amestec care
starneste confuzie in randul celor cdrora invataturile ortodoxe le sunt strdine. De regula se trag
doua concluzii gresite: 1) Heterodocsii sunt crestini n acelasi fel in care sunt si ortodocsii; si
2) ,,Biserica” de care ei apartin este cumva o parte sau o ,,ramurd" a singurei si adevaratei
Biserici a lui Dumnezeu.

Ignoranta fati de Ortodoxie, cu deosebire fati de gdndirea patristica'.
»Insuficienta... intemeiere [a unui numar considerabil de ortodocsi] pe trupul consensual al
invataturii patristice i-a facut pe multi sa-si inchipuie ca Parintii nu se pun de acord in privinta
Tainelor [Sacramentelor] din afara Bisericii Ortodoxe. Separarea canoanelor de teologie si a
speculatiei teologice de viata duhovniceasca ii arunca pe Parinti in dezacorduri artificiale unii
cu altii, cand, de fapt, sunt vinovate lipsa noastrd discerndmant intelectual si, prin urmare,
gresita noastrd interpretare, iar nu cea a Parintilor.”'> Aceasta se leagi de o interpretare
deficitara a istoriei orientarilor divergente ale Bisericii privitoare la primirea heterodocsilor:
primirea convertitilor prin mijloace altele decat cel al Sfantului Botez, sau afirmatia ca o
Taina heterodoxa este ,,valida”, este o recunoastere tacita a Tainelor heterodoxe per se - adica
in si prin ele, facand abstractie de Biserica.

Poate ca cititorul se intreaba de ce trebuie sa dureze atat de mult pentru a se raspunde
la o Intrebare atat de simpla precum cea pusa de Episcopul Kallistos. Fara indoiala ca unii vor
voi un raspuns exact si concis, care sd nu implice discutii teologice extinse. Pentru a-i
satisface pe acesti cititori, meritd ca incd de la Inceput sd redam pe scurt pozitia ortodoxa

' Autorul se referd in special la secolul IV, secol in care au triit Sfintii Trei lerarhi si alti sfinti. Desi nu
tagdduieste nimeni importanta §i maretia acestor Parinti si importanta lor in viata Bisericii, nu se poate spune ca
in vremea lor Biserica efectiv ,.stralucea” din toate punctele de vedere. Tulburérile din Biserica, care tintesc la
sfintenia acesteia, au inceput inca din vremea Mantuitorului Hristos, au trecut §i prin ,,epoca de aur” §i continua
si astdzi. Lectura scrierilor Parintilor capadocieni sau a altor sfinti din vremea lor dd marturie cu prisosinta
despre acest lucru [n.tr.].

"' [Vezi si nota 4 (n.tr.)] Conceptul de gandire patristica (adicd phronema ton pateron, consensus patrum, sau
»constiinta eclesiald”) va fi discutat cu mai multe detalii in Appendix 1.

'> Episcop [in prezent Arhiepiscop] Hrisostom de Oreoi [acum al Etnei], ,BEM and Orthodox Spirituality",
Greek Orthodox Theological Review, Vol. 32, no. 1 (1987), p. 61. BEM inseamna ,Baptism, Eucharist,
Ministry”, Paper No. 111 of the Faith and Order Comission of the World Council of Churches Conference in
Lima, Peru, in 1983 [Documentul Nr. 111 al Comisiei Credinta si Ordine de la conferinta Consiliului Ecumenic
al Bisericilor din Lima, Peru, in 1983]. Acest articol al Arhiepiscopului Hrisostom se remarca printr-o intelegere
patristica deosebitd. Vezi comentariile aferente ale Preasfintiei sale Auxentie al Foticeii In Scripture and
Tradition (Etna, CA: Centre for Traditionalist Orthodox Studies, 1994 [1984], 50-52) [Cf. trad. rom. Scriptura si
Traditie, editura Bunavestire, Galati, 2003]: ,,Diversitatea pozitiilor cu care avem de-a face in gandirea teologica
contemporand este generatd de importarea, in Ortodoxie, a influentei occidentale”. Vezi si Christos Yannaras,
»Theology in Present Day Greece" [,,Teologia in Grecia contemporana"], St. Viadimir's Seminary Quarterly,
Vol. XVI, No. 4 (1972). Pentru o trecere in revistd a acestei probleme dintr-o perspectiva ortodoxa ruseasca
consultd The Collected Works of Georges Florovsky [Operele complete ale lui George Florovsky] (Belmont,
MA: Nordland Publishing Co., 1979), Voi. 1, ,,St. Gregory Palamas and the Tradition of the Fathers" [Sfantul
Grigorie Palama si Traditia Parintilor”], 105-120; Vol. 1V, ,Patristic Theology and the Ethos of the Orthodox
Church” and ,,Western Influences in Russian Theology" [,,Teologia patristica si etosul Bisericii Ortodoxe” si
»Influentele apusene in teologia rusa"]; Vol. V, Ways of Russian Theology, Part One; Vol. VI, Ways of Russian
Theology [Caile teologiei ruse], Part Two.



Patrick Barnes

vizavi de heterodocsi.

Statutul heterodocsilor este propriu-zis vazut in doud moduri. Atunci cand vorbim
despre statutul lor eclesial - adica relatia lor cu Biserica Ortodoxa - vom spune ca heterodocsii
nu pot fi priviti ca membri ai Bisericii, deoarece n-au fost altoiti in singurul si adevaratul Trup
al lui Hristos prin Sfantul Botez. Pe de altd parte, cand vorbim despre statutul lor vesnic -
adicd implicatiile acestei separari eclesiale - 1i 1asam la mila lui Dumnezeu §i nu-i judecam. A
afirma separarea lor nu inseamnd a implica osanda lor.

In cele ce urmeazi, vom stabili in primul rand citeva din temeiurile teologice necesare
pentru o tratare deplind a Intrebarii noastre. O criticd a diverselor, bine-cunoscutelor
raspunsuri la aceasta intrebare, incluzandu-1 si pe cel al episcopului Kallistos Ware - unul
care, desi este des citat, ridicd numeroase probleme - va incheia studiul nostru.
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CAPITOLUL DOI

Viziunea ortodoxa despre har

Viziunea ortodoxa despre har este total diferitd de cea occidentald, cu deosebire asa
cum este ea dezvoltatd de scolastici din semintele aflate in teologia Fericitului Augustin. lata
cum explica teologul ortodox Vladimir Lossky:

Prin urmare, teologia Bisericii de Rasarit distinge in Dumnezeu pe cele trei Ipostasuri,
natura sau fiinta, si energiile - lucrari personale. Energiile sunt cu neputintd de despartit de
naturd; natura e cu neputintd de despartit de cele trei Persoane. Lucrul acesta are o mare
insemnatate 1n traditia Rasaritului pentru viata mistica:...

3. Deosebirea dintre fire si energie, fundamentala pentru invatitura ortodoxa cu
privire la har, ingdduie sa pastram sensul real al expresiei Sfantului Petru: Partasi la
Dumnezeiasca fire (Il Pt. 1: 4). Unirea la care suntem chemati nu este nici ipostatica, dupa
cum este natura omeneasca a lui Hristos, nici fiintiala, cum este intre cele Trei Persoane
Dumnezeiesti; este unirea cu Dumnezeu in energiile Sale, sau unirea prin har care ne face sa
participam la firea Dumnezeiasca, fard ca prin aceasta firea noastrd sa devinad fire a lui
Dumnezeu. in indumnezeire avem prin har, adica prin energiile divine, tot ceea ce Dumnezeu
are prin fire, n afard de identitatea de fiintd, dupa invatatura Sfantului Maxim Marturisitorul.
Réaménem fapturi, devenim insd dumnezei prin har, asa cum Hristos a rdmas Dumnezeu,
devenind om prin intrupare.

Traditia rasdriteand nu cunoaste o ordnduire supranaturald intre Dumnezeu si lumea
creatd si care s-ar adauga la aceasta din urma ca o noud creatie. Aici ea nu cunoaste o alta
deosebire sau, mai bine zis, o altd Tmpartire, in afara de aceea dintre creat si necreat. Pentru ea,
»supranaturalul creat" nu existd. Ceea ce teologia apuseana denumeste cu termeni de
supranatural, inseamna pentru Rasarit necreatul, energiile dumnezeiesti deosebite in chip
negrait de fiinta lui Dumnezeu... Actul creatiei stabileste o legatura a energiilor Dumnezeiesti
cu ceea ce nu este Dumnezeu... Asadar, energiile Dumnezeiesti, in ele insele, nu sunt raporturi
intre Dumnezeu §i natura creata, ci ele intrd in legatura cu ceea ce nu este Dumnezeu, ele trag
lumea la existenta prin vointa lui Dumnezeu. "

Pe scurt, intelegerea ortodoxa a naturii harului este ca acesta reprezintd chiar energiile
lui Dumnezeu. Prin iconomia'* Trinitard a Duhului Sfant - o iconomie ce presupune atat
lucrari generale cat si speciale - aceste energii sunt transmise catre omenire. Acest fapt
contrasteaza cu viziunea latind care-si trage originea in principal din scrierile antipelagiene ale
Fericitului Augustin. Pentru romano-catolici, harul este un mijloc creat de legatura intre om si
Dumnezeu."

"% Vladimir Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church (London: James Clark and Co., 1957), pp. 85-
86, 87; cf. trad. rom. Teologia Mistica a Bisericii de Rasarit, trad. de Pr. Vasile Raduca, Editura Anastasia, pp.
113-117).

' Iconomia sau oikonomia (gr.) = legea casei. Termen prin care Parintii desemneazi pregitirea intruparii Fiului
lui Dumnezeu. Prin extensie: planul si intreaga operda Dumnezeiasca privind lumea. Tehnic: Dumnezeu in
lucrare. Prin urmare, iconomia Duhului Sfant se referd la lucrarile Duhului: fie speciale [sfintirea creatiei,
intemeierea Bisericii (Cincizecimea), grairea in limbi etc.], fie generale, adicd Trinitare, in care participa toate
Persoanele Sfintei Treimi, desi nu se poate spune ca in cele speciale Tatdl si Fiul raman nelucratori sau ca intr-un
fel nu sunt prezenti [n.tr.].

15 Astazi, aceastd invatatura a devenit ,,clasica", n sensul ca nu mai este primita de toti romano-catolicii, la moda
fiind alte conceptii despre har, dintre cele mai diverse. Neexistind o unitate intre ele, dat fiind liberalismul
invataturilor teologice ce se propagd in Romano-catolicism, nu putem face nici o clasificare a lor. Cel mai
adesea, harul este identificat cu Persoana Sfantului Duh, vizut ca liant impersonal de comuniune intratrinitara si
de legatura dintre Dumnezeu si oameni [n.tr.].
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Iconomia generala a Sfantului Duh

Desi este o lucrare protestantd, teologia sistematica a lui Thomas Oden reuseste sa
surprinda cu precizie si acuratete pozitia ortodoxa referitoare la lucrarea generald a Sfantului
Duh:

Lucrarea Sfantului Duh nu incepe o data cu Cincizecimea, ci se gaseste cu imbelsugare in
toata creatia si In proniile Sale continui, $i mai ales in Intreaga istorie a mantuirii...

Lucrarile generale si speciale ale Duhului. Asa cum despre Fiul se spune cd este
impreund-lucritor cu Tatil in creatie si cu Duhul in eshatologie'®, tot astfel si Duhul
impreund-lucreaza cu Tatal in creatie, si cu Fiul in mantuire (Atanasie, LCHS 1.22-27).
Acestea sunt privite ca lucrari generale savarsite prin impreund-lucrarea Dumnezeiestii
Triade.

In acest sens, Duhul lui Dumnezeu este ldudat ca Unul Care creeaza (Fac. 1: 1; Ps.
104: 30; Iov. 33: 4), mantuieste (1s. 44: 3, 23) si ofera daruri fapturilor (Fac. 2: 7; 41: 38; les.
28: 3; 31: 3). Duhul lumineaza ratiunea, randuieste ordinea politica si restringe capacitatea
umanitatii de a se autodistruge. Printre aceste ,,lucrari generale" ale Duhului impartasite cu
Tatal si cu Fiul sunt si cele ale daruirii vietii, sprijinirii vietii de curand daruite, sporirea
continud a vietii, intdrirea vietii, pe care o hraneste, si calauzirea vietii Intarite. Aceasta se
aplica tuturor formelor de viati, fie plante, fie animale sau oameni.'”

Duhul este Cel ce face judecata. Judecata este lucrarea Duhului prin care omul ajunge
la constiinta starii sale cdzute. Prin harul cercetdtor, Duhul lucreaza la trezirea constiintei
gradului in care omul este inrobit in firele intergenerationale'® ale pacatului, din care omul nu
poate iesi (les. 20. 5; Num. 14: 18; cf. Ier. 31. 29, 30; I Cor. 2: 14)...

Duhul vadeste lumea de pdcat, dreptate §i judecata. Duhul copleseste amagirile,
nestiinta, vicleniile si indiferenta acestei lumi. Duhul lucreaza la schimbarea constiintei
impovarate de pacat intru zidirea unei constiinte superioare, facandu-l pe cel nedrept sa
inseteze de dreptate ca si cum s-ar afla In fata judecatii finale (An Ancient Homily by an
Unknown Author [Second Clement] [O veche omilie de un autor necunoscut (A doua a lui
Clement)], 16-20, AF, pp. 68-70; cf. In. 16: 8-11)".

Vedem aici 0 gama variatd a iconomiei Duhului in creatie. Legat de aceasta, Sfantul
Atanasie cel Mare, in Despre intruparea Cuvantului, afirma:

Slavite lucruri lucreaza Mantuitorul printre oameni; in fiecare zi El convinge In mod nevazut
multimi mari de oameni, atdt dintre elini cat si din afard, facandu-i sd creada in El si sa-I

primeasca invatitura.”’

Sfantul loan Cassian face afirmatii asemanatoare in Convorbirea a Xll-a - ,Despre
ocrotirea lui Dumnezeu":

Intotdeauna harul lui Dumnezeu lucreaza in buni parte in tovirisie cu libertatea

'® Nu stim exact cum priveste aici autorul eshatologia. In Ortodoxie, eshatologia e inteleasd atit ca viati a
Bisericii in Sfanta Treime, cat si ca viata a Bisericii in veacul ce va sa vie. Ambele se gasesc in continuitate.
Ciaci, in viata Bisericii, vremurile din urma, sau eshatologice, au tot inceput si continua sa inceapa (cf.
Fapte 2: 17; dar sillTesal. 2: 7) [n.tr.]!

" Thomas Oden, Life in the Spirit [Viata in Duhul] (San Francisco: Harper, 1992), pp. 34-35.

'8 Engl., intergenerational, termen intraductibil ca atare. Se face referire la pacatul strimosesc si la toate
consecintele acestuia care se transmit din neam 1n neam [n.tr.].

9 Ibid., pp. 90-91.

 Transl. A Religious of C.S.M.V [Un cuvios de la C.S.M.V. (Community of St. Mary the Virgin)] (Crestwood,
NY: St. Vladimir's Orthodox Theological Seminary Press, 1993) p. 61.
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vointei noastre, pe care o ajutd in toate, o ocroteste si o apara, uneori cerand si asteptand si de
la ea unele Incercari de bundvointa, ca sd nu para ca ofera darurile Sale unui trAndav care
doarme 1n adanca nepasare. Harul lui Dumnezeu doreste ca toti oamenii sd se mdantuiasca i la
cunogtinta adevarului sa vina (I Tim. 2: 4), chemandu-i pe toti, pana la unul, si zicand: Veniti
la Mine tofi cei osteniti si impovdrati, si eu Vd voi odihni pe voi (Mt. 11: 28).*'

Vestita convorbire a Sfantului Serafim din Sarov cu Nicolae Motovilov ne oferd o
intelegere mai profunda a invataturii ortodoxe despre har:

Totusi aceasta [adica faptul ca Duhul lui Dumnezeu nu era inca in lume, cf. In. 7: 39]
nu inseamna ca Duhul lui Dumnezeu lipsea cu desavarsire din lume, ci doar ca prezenta Sa nu
era atdt de vadita. Se manifesta doar exterior, si doar semnele prezentei Sale in lume au fost
cunoscute de oameni. Astfel, de pilda, multe taine legate de mantuirea ce va veni a neamului
omenesc le-au fost descoperite atit lui Adam cat si Evei, dupa caderea lor. (...) Harul Duhului
Sfant lucrand exterior se reflecta si in toti Proorocii Vechiului Testament si in Sfintii Israilului.
Dupa aceea, iudeii au Intemeiat scoli proorocesti anume, in care fiii proorocilor erau Invatati
sd deosebeascd semnele manifestarii lui Dumnezeu sau a ingerilor, si sa distingd lucrarile
Duhului Sfant de fenomenele naturale obisnuite ale vietii pamantesti lipsite de har. Simeon,
care L-a tinut pe Dumnezeu in bratele sale, bunicii lui Hristos, loachim si Ana, si nenumarati
alti sluyjitori ai lui Dumnezeu au avut parte mereu de diferite aparitii Dumnezeiesti,
descoperiri, si au auzit voci care au fost Insotite de intdmplari minunate vadite. Cu toate ca nu
cu aceeasi tarie ca la poporul lui Dumnezeu, prezenta Duhului lui Dumnezeu a lucrat totusi si
in paganii care nu-L cunosteau pe adevaratul Dumnezeu, pentru ca, chiar si printre acestia,
Dumnezeu a gasit oameni alesi. (...) Cu toate cd filosofii pagani au ratacit si in intunericul
necunoasterii lui Dumnezeu, totusi ei au cautat adevarul, care este iubit de Dumnezeu. Din
pricina acestei cautari placute lui Dumnezeu, ei s-au putut bucura de Duhul Domnului. Se
spune ca neamurile care nu-L cunosc pe Dumnezeu implinesc din fire cerintele legii si fac
ceea ce este placut Lui (cf. Romani 2: 14).%

In orice incercare de a scoate in evidentd o pozitie ortodoxa asupra unor chestiuni
dogmatice este de asemenea important a cerceta textele dumnezeiestilor slujbe. O privire
fugard asupra catorva rugaciuni frecvent folosite ne va ajuta sa ilustram invatatura despre
iconomia generala a Duhului Sfant. Cel mai la indemana exemplu ar fi acela al rugaciunii
Impdrate Ceresc... care se rosteste la aproape fiecare slujba ortodoxa:

Impirate ceresc, Mangaietorule, Duhul Adevirului, Care pretutindenea esti si toate le
plinesti, Vistierul bunatatilor si Datatorule de viata...

Putem vedea aici o afirmare a iconomiei generale a Sfantului Duh asupra intregii
creatii, ale carei lucruri El le umple cu energiile lui Dumnezeu in virtutea rolului Sau de trimis
Dumnezeiesc al Celui prin care toate sunt agezate (Coloseni 1: 17). Un alt exemplu este
rugaciunea ce incheie Ceasul intdi, intemeiatd pe In. 1: 9, constituie un bun exemplu de
intelegere ortodoxa a iconomiei lui Dumnezeu in creatia Sa:

Hristoase, Lumina cea adevarata, Care luminezi si sfintesti pe tot omul ce vine in
lume, sa se Insemneze peste noi lumina cea neapropiata...

Legat de versetul din Evanghelia Sfantului Ioan care a inspirat aceastd rugdciune,
Stantul loan Gura de Aur comenteaza:

2! Trans. The Rev. Edgar C. S. Gibson, M.A., NPNF second series., Vol. 11, p. 425 [Cf. trad. rom., Sfantul loan
Cassian, Scrieri alese, trad. de prof. Vasile Cojocaru si prof. David Popescu, PSB 57, EI1.B.M.B.O.R, 1990, p.
543].

2 ,»A Conversation of St. Seraphim of Sarov with N. A. Motovilov”, (Blanco, TX: New Sarov Press, in curs de
aparitie), pp. 12-13; sublinierile ne apartin.
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Daca El lumineaza pe tot omul ce vine in lume, cum dar sunt atitia oameni care nu
sunt luminati? Céaci nu toti I-au cunoscut slava si s-au Inchinat Lui. Cum deci lumineaza pe tot
omul? El 1i lumineaza pe atatia cati sunt in El. Dar daca unii, cu rea-vointa 1si inchid ochii
mintii $i nu primesc razele acelei Lumini, intunericul lor nu se ridica din natura acelei Lumini,
ci din rautatea lor, care in mod voit se lipsesc de dar. Caci harul este varsat peste toti, nu se da
inapoi nici de la iudeu, nici de la elin, nici de la barbar, nici de la scit, nici de la cel liber, nici
de la sclav, nici de la femeie, nici de la barbat, nici de la tanar, nici de la batran, ci 1i cheama
pe toti cu aceeasi chemare, fara partinire. lar cei care nu se invrednicesc sa se bucure de acest
har, se cuvine ca numai lorusi sd-si impute orbirea; caci atunci cind poarta este deschisa
tuturor, neinchizdndu-i nimanui intrarea, cei ce vor sa stiruie in rdu raman afard, pierind
numai prin pacatele lor.”

Pe scurt, oricine se naste in aceastd lume este totodatd si un primitor al iconomiei
generale a lui Dumnezeu 1n iconomia Sa mantuitoare. Mai mult, in aceastd rugaciune se poate
limpede vedea lucrarea lui Dumnezeu, atat in inceputul mantuirii omului - luminarea generala
a omului (care este, asa cum se va arata, deosebitd de luminarea datd numai la Sfantul Botez),
care face ca sufletul rational al omului sd fie facut raspunzator in fata lui Dumnezeu (cf. Rom.
1: 19-20) - cat si plinatatea mantuirii acestuia: unirea cu Dumnezeu in lumina neapropiata
(theosis).

Iconomia speciala a Sfantului Duh

Dincolo de iconomia Sa speciala in creatie, existd §i o iconomie a Duhului Sfant in cei
din Biserica. Pentru o descriere a acesteia, ne indreptdm din nou catre diferiti sfinti, incepand
cu convorbirea Sfantului Serafim cu Motovilov:

Dar cand Domnul nostru lisus Hristos a implinit intreaga lucrare a mantuirii, dupa
invierea Sa, a suflat asupra Apostolilor, a restaurat suflarea de viata pe care o pierduse Adam,
si le-a dat lor acelasi har al Preasfantului Duh al lui Dumnezeu de care s-a bucurat Adam. Dar
asta nu a fost tot. Le-a mai spus ca este mai bine pentru ei ca El sd mearga la Tatal, pentru ca
daca nu S-ar duce, Duhul n-ar mai veni in lume. Dar daca El, Hristosul, se duce la Tatal, il va
trimite pe Acesta in lume, si El, Mangaietorul, 1i va iIndruma pe ei si pe toti ceilalti ce le vor
urma nvataturile Intru plinatatea adevarului, si le va aminti tot ce le-a spus El pe cand era inca
in lume. Ce a fost apoi fagaduit a fost har peste har (Ioan 1:16)

Apoi, in ziua Rusaliilor, El le-a trimis in mod solemn, intr-un vant puternic, Sfantul
Dubh, in chipul unor limbi de foc, care i-au luminat pe fiecare dintre ei, au intrat intru ei si i-au
umplut de puterea arzatoare a harului dumnezeiesc, care adia ca si cu niste aripi de rugaciune,
lucrand cu bucurie in sufletele care se impartasesc de puterea si lucrarile Sale (cf. Fapte 2: 1-
4). lar acest har arzator al Sfantului Duh, care ne este dat noua tuturor celor credinciosi in
Hristos prin Taina Sfantului Botez, este pecetluit prin Taina Mirungerii pe partile osebite ale
trup;ilui nostru, dupa cum este randuit de catre Sfanta Biserica, vesnica iconoma a acestui
har.

In Viata duhovniceasca si cum sd te apropii de ea, Sfantul Teofan Zavoratul scrie:

O astfel de dispozitie a duhului nostru il pregéteste [pe om, n.tr.] pentru comunicare
cu Dumnezeu; iar harul Sfantului Duh, lucrand deocamdata numai in afara, se salasluieste
inlduntru nu in mod nemijlocit, ci prin Sfintele Taine. Credinciosul se pocaieste, se boteaza si

2 Omilia VIIL: In 1: 97, trans. The Rev. Philip Schaff, in Vol. 14 of 4 Select Library ofthe Nicene and Post-
Nicene Fathers ofthe Christian Church (Peabody, MA: Hendrickson Publishers, 1994 [1886]), p. 29, sublinierile
ne apartin. Cf. Sf. Toan 3: 19-21; Rom. 1: 18 si urm.. Aceasta serie va fi de aici inainte citata prin NPNF. Seria de
Ante-Nicene Fathers va fi notata prin ANF.

# O conversatie”, p. 14; sublinierea ne apartine.
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primeste harul Sfantului Duh (cf. Fapte 2: 38).%

in clasicul tom duhovnicesc Rézboiul nevizut al Sfantului Nicodim Aghioritul se
gaseste o afirmatie asemanatoare:

Astfel invata Sfintii Parinti. SfAntul Diadoh este [in aceasta privintd] cel mai limpede
dintre ei atunci cand zice ca Tnainte de Sfantul Botez dumnezeiescul har il indeamna pe om din
afara spre cele bune, iar Satana foieste in adancurile lui, incercand sa stavileasca toate iesirile
dinspre dreapta ale mintii. Dar din ceasul in care ne renastem [prin Botez], diavolul e scos
afara, iar harul intrd inlauntru (Filocalia 4: 76).%°

Vorbind despre manifestarea harului dumnezeiesc in Sfintele Taine, Vladimir Lossky
scrie:

Pogorand peste ucenici [la Cincizecime] sub forma limbilor de foc, Sfantul Duh
coboard 1n chip nevazut asupra noilor botezati prin Taina Sfantului Mir. (...) Sfantul Duh
lucreaza in amandoua Tainele. El creeaza din nou firea, curitind-o, unind-o cu Trupul lui
Hristos. El Tmpartaseste, de asemenea, persoanei umane dumnezeirea, energia comuni a
Sfintei Treimi, adicd harul. Legatura stransa a acestor doud Taine - Botezul si Mirungerea -
este cauza pentru care darul cel necreat i indumnezeitor pe care il da pogorarea Sfantului Duh
membrilor Bisericii este adesea numit ,,harul de la Botez". (...) Harul de la Botez, prezenta
Stantului Duh 1n noi, inalienabild si personald pentru fiecare, este temelia intregii vietii
crestine.”’

Expresia ,harul de la Botez", numit si ,harul eclesial", ne ajutd sa intelegem o
distinctie importanta in modul in care Dumnezeu Se impartaseste celor din interiorul Bisericii.
Astfel, Sfantul Botez este Taina prin care o persoana este incorporata in Hristos, Care este cap
al Bisericii (cf. Ef. 1: 22-23)*®. Prin aceastd Tain noi il primim pe Duhul Sfant, incepand si
ne impartdsim, ca o noud creatie §i ,biserica umana" (cf. I Cor. 6: 19), de energiile
dumnezeiesti sau harul lui Dumnezeu. Aceasta impartasire speciala de Duhul Sfant nu poate fi
oferitd decat de Biserica.

Ceea ce s-a spus pand acum - mai ales in privinta deosebirii dintre harul din afara si
harul dinlauntru - ne ajuta la oferirea unei explicatii teologice privind existenta crestinilor
heterodocsi care manifestd In mod evident lucrdrile harului dumnezeiesc in viata lor. Avem
nenumadrate exemple de credinciosi care par in mod limpede sa fi avut relatii profunde cu
Hristos, dupa cum o marturisesc cuvintele si faptele lor.”’ Unii dintre cei mai faimosi si-au

% Platina, CA: St. Herman din Alaska Brotherhood, 1996, p. 113; sublinierea ne apartine; cf. trad. rom. de Elena
Dulgheru, Editura Anastasia, 1997, p. 92.

% Lorenzo Scupoli, ed. St. Nicodemos of the Holy Mountain, rev. St. Theofan the Recluse (Crestwood, NY: St.
Vladimir's Seminary Press, 1987), p. 153; sublinierea ne apartine; cf. trad. rom. Filocalia, Voi. 1, Editura
Humanitas, p. 369.

" Mystical Theology, pp. 170-171 [Cf. trad. rom. cit., p. 199].

% Discutia despre Botez din capitolul cinci poate rezulta in mare masurd de neinteles celor ce apartin de
confesiunile protestante care propun o viziune nominalistd asupra Tainelor - exemplu, cei ce provin din ramurile
zwingliana si anabaptisd din Reforma Continentald. Pentru ei, Tainele sunt doar semne exterioare care nu au nici
o actiune duhovniceascd, in aceste grupari confesionale, crestinarea se face printr-o simpld ,marturisire de
credintd". Participare la adevarata Biserica (nevazutd) se face ,,numai prin credinta". Astfel, pentru ei, discutiile
despre ,validitatea" sau eficienta tainelor vor parea irelevante.

¥ Totusi, aici se recomanda prudentd. Ocazional putem afla crestini ortodocsi fard o cilduzire serioasa, care
»~imbratiseaza" unul sau mai multi ,,sfinti" ai Romano-catolicismului (de dupd Marea Schismad), Francisc din
Assisi fiind cel mai comun. Desi nu voim sd emitem judecati asupra lui Francisc, a fi sustinatorul unei asemenea
persoane, avand-o ca model, este o mare greseald, asa cum o aratd limpede urmaétoarele studii: Unseen Light
(Blanco, TX: New Sarov Press, 1999, in curs de aparitie); Father George Macris, ,,A comparison of the
Mysticism of Francis of Assisi with that of St. Seraphim of Sarov", Synaxis, Voi. 2, pp. 39-56; ,,Francisc of
Assisi", Orthodox Tradition, Vol. XII, No. 2, pp. 41-42. Deosebirea dintre spiritualitatea romano-catolica si cea
ortodoxa va fi cu prisosinta clarificata dupa citirea acestora.
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venit cu usurintd in sine: C.S. Lewis - un apologet crestin a carui gandire se apropia in multe
directii de Ortodoxie - este, pentru multimea de crestini de tot felul, un adevarat ,,erou”.
Scrierile lui i-au condus pe multi la credinta in Hristos. Apoi o avem pe Maica Tereza, care
este cinstitd de mii de oameni ca pildd de filantropie crestini.”® Si ne amintim si de William
Law, care a scris clasica si provocatoarea lucrare despre viata spirituala, A Serious Call to a
Devout and Holy Life [O serioasa chemare la o viata evlavioasa si sfanta]. Sinu-1 putem uita
nici pe cardinalul John Henry Newman, a carui dragoste pentru Dumnezeu, ce reiese din
biografia sa intelectuald, Apologia pro vita sua, este limpede doveditd. Desigur, crestinii
ortodocsi nu vor intarzia sa-si exprime dezacordul fatd de multe lucruri pe care acesti oameni
le-au scris si le-au facut. Cu toate acestea - recunoscand in ele o evlavie, o simtire adevarata si
o dragoste de Dumnezeu - pe buna dreptate 1i putem multumi lui Dumnezeu pentru vietile si
faptele lor, fard a pretinde cd stim cum 1i va judeca Dumnezeu. Este evident cd in astfel de
oameni Dumnezeu a aflat inimi deschise cétre El

Dar crestinii ortodocsi pot de asemenea sa spuna ca aceasta deschidere este in realitate
primirea influentei externe a harului lui Dumnezeu (energiile dumnezeiesti) asupra vietii lor,
ceea ce nu este acelasi lucru cu lucrarea launtrica a harului eclesial ce se da numai prin Botez.
Sa ne amintim de insistenta asupra acestei deosebiri din partea Sfantului Teofan Zavoratul,
citat mai sus. Urmatorul citat, luat din opus magnum-ul sau, se dovedeste a fi de mare forta si
patrundere duhovniceasca, combiniandu-se foarte bine cu o afirmatie anterioard despre har,
care se da tuturor oamenilor:

De aceea, pentru trezirea duhului care dormiteaza in om si patrunderea acestuia in
contemplarea ordinii Dumnezeiesti, harul lui Dumnezeu lucreaza asupra lui:

- fie in chip nemijlocit, astfel incat, insuflandu-i putere, 1i da taria sa rupa legaturile
care il tin;

- fie in chip mijlocit, scuturdnd de pe el invelisurile si laturile, dandu-i prin aceasta
libertatea de a fi iarasi In ordinea menirii sale.

Harul Dumnezeiesc, atotprezent si atotpatrunzator, se pogoard in chip nemijlocit
asupra duhului omenesc, intiparind intr-insul idei si simtaminte care il dezleagd de toate
lucrurile marginite si il intoarce spre o alta lume, mai bund, desi — Incd — este nevazuta si
necunoscuta.”’

Cu alte cuvinte, se poate spune ca crestinii heterodocsi, precum cei pe care i-am
pomenit — fiind profund motivati de o dragoste de Dumnezeu stirnita din lucrarea exterioard a
harului dumnezeiesc - ,,fac din fire cele ale [cerintele] legii, lucrand ceea ce este placut lui
Dumnezeu".

Totusi, ,,nici unul dintre ei nu se afld pe sine sub lucrarea harului prezent numai in
Bisericd, mai ales harul care se da prin tainele Bisericii. N-au fost hraniti la masa cea de taina
care conduce pe calea desdvarsirii morale™”. Desigur ci, in afara Bisericii, este posibil si se
ajungd la o admirabila sporire spirituala si morald. Dar, cu toate acestea, nu e acelasi lucru cu
participarea la viata plind de har a Bisericii - o vietuire negrait mai diferita decat se gaseste n
crestinismul din afar sau de ajurea™ - si nici nu poate fi vorba, in aceasti viata, de atingerea
scopului ultim al credintei crestine: indumnezeirea (theosis).>*

3% Maica Tereza a fost de curand canonizata de citre Biserica Romano-catolica [n.tr.].

3! Trans. Fr. Seraphim Rose and the St. Herman of Alaska Brotherhood, The Path to Salvation (Platina, CA: St.
Herman of Alaska Brotherhood, 1996), pp. 109-110 [Cf. trad. rom., Calea spre mdntuire, trad. de Arhim. Paulin
Lecca, Editura Regia Autonoma Monitorul Oficial, Bucuresti, 1999, p. 89].

32 Parintele Mihail Pomazansky, Orthodox Dogmatic Theology [Teologia Dogmaticd Ortodoxd] (Platina,
CA: St. Herman of Alaska Brotherhood, 1994 [1983]), p. 245.

33 Despre acest subiect, vezi Archbishop and Holy New Martyr Hilarion (Troitsky), Christianity or the Church?
[Arhiepiscopul si Sfantul Nou Mucenic Ilarion (Troitsky), Crestinismul sau Biserica? (Jordanville, NY: Holy
Trinity Monastery, 1985)].

* Despre  necesitatea harului Dumnezeiesc pentru  desdvarsirea crestind vezi Sfintul Ioan Cassian,
Convorbiri, XII. Sfantul loan a trait in Galia si a fost contemporan cu Fericitul Augustin. Aceastd Convorbire

12



Non-ortodocsii. Invatatura ortodoxa despre ,,crestinii” din afara Bisericii

Concluzie

Atunci cand ne straduim sa intelegem Invatatura ortodoxa despre har, trebuie sa avem
in vedere nu numai negraita deosebire dintre firea Dumnezeiasca si energiile Sfintei Treimi, ci
si cele doud aspecte iconomice ale Celei de-a Treia Persoane: cel general (exteriorul) si cel
special (launtric), in iconomia generald, Duhul Sfant lucreaza asupra Intregii creatii, fapt care
implica o varietate de lucrari mantuitoare. Catre omenire, iconomia Sa mantuitoare este de
naturd externd. Iconomia Sa speciald - implicand lucrarea launtrica prin care se da harul
eclesial, impartasit incd de la Botez - se concentreazd asupra membrilor care fac parte
organicd din Trupul Sau, continuand in viata misticd a Bisericii, in special prin Sfanta
impartasanie.

Iconomia Trinitard a Duhului Sfant este disponibild tuturor. Duhul lui Dumnezeu
lucreaza in mod exterior asupra intregii omeniri, aducandu-i pe toti cei ce voiesc la Fiul - care
este Cap al Bisericii, Trupul Sau: iar o data incorporati in Hristos prin Botez, prin patrunderea
de energiile dumnezeiesti ale lui Dumnezeu, celui nou-luminat [botezat, n.tr.] i se deschide
calea catre Tatal.

Dintr-o afirmatie conform céreia energiile Dumnezeiesti lucreaza asupra persoanelor
particulare, nu trebuie sd tragem concluzia ca gruparea crestind din care acestia fac parte
constituie automat o ,,biserica” in adevaratul sens al cuvantului. A face o astfel de afirmatie ar
insemna sa divizam indivizibilul - caci Biserica este una precum si Hristos este unul - si sa
ingaduim un amestec de adevar si greseala care tdgaduieste fagdduinta Domnului lisus Hristos
potrivit careia El va trimite pe Duhul Sfant pentru a calauzi Mireasa Sa spre tot adevarul si a o
pizi de greseala.®> Acei ortodocsi care urmeazd virtutile pe care le gisesc la diferiti
credinciosi heterodocsi, si care trag concluzia cd acestia trebuie sa se afle cumva 1n Biserica
deoarece ,,par ortodocsi in multe privinte”, n-au inteles si experiat suficient propria credinta.
Simpatia lor fatd de acesti oameni este, desigur, vrednicd de luat in seama; dar nu trebuie sa
duca la o distorsionare a naturii Bisericii.

Din nefericire, ecumenistii ortodocsi trec adesea cu vederea aceste principii expuse
aici pe scurt, in capitolul de fatd. Urmatoarele afirmatii, facute de Mitropolitul Damaschin al
Elvetiei, constituie un exemplu graitor:

Trebuie sa fim pregatiti a cauta si recunoaste prezenta Duhului - care presupune:
Biserica - in afara granitelor noastre canonice, prin care noi recunoastem pe Cea Una, Sfanta,
Soborniceascad si Apostoleascad Biserica...; numai aceastd atitudine ne va permite sa
recunoastem Bisericile din afara granitelor noastre eclesiastice, granite pe care noi prea des
tindem si le punem in ecuatie intr-un mod exclusivist cu mantuirea in interiorul celei Una...>

Credem ca cititorii incep sa-si dea seama de ce exista confuzie in interiorul Ortodoxiei
de astazi si de ce este asa de important sa avem o intemeiere solida in teologia ortodoxa. Caci
faptul de a trece cu vederea chiar si numai aceste puncte fundamentale de dogmatica ortodoxa

este un tratat devenit clasic pentru invatatura ortodoxa despre har si vointa libera.

35 Cf. In. 14: 16, 26; 16: 13; cf. si I Tim. 3: 15; Mt. 28: 20; II Tim. 2: 15. Duhul Sfant calduzeste Biserica prin
Sfintii Périnti si invatdtori ai Bisericii [Ortodoxe] sobornicesti... Biserica este invatatd de Duhul Facatorul de
viatd, si nu altfel decat [a fost invatatd] prin Sfintii Parinti si invatatori... Biserica [Ortodoxa] Soborniceascd nu
poate gresi sau cadea in eroare, sau nu poate propovadui minciuna in locul adevarului, caci Duhul Sfant este
Acela Care intotdeauna lucreaza prin Parinti si invatatori, care cu credinciosie o slujesc si o pazesc de greseald
(Sfantul Iustin de Chelije [Popovici, n.tr.], rezumand pozitia ortodoxa privitoare la infailibilitatea Bisericii, dintr-
un fragment dintr-o recenta Epistola a Patriarhilor Ortodocsi, in The Struggle for Faith, pp. 134-135).

36 Arhimandrit Ciprian Aghiociprianitul, Orthodoxy and the Ecumenical Movement [Ortodoxia si miscarea
ecumenica] (Etna, CA: Center for Traditionalist Orthodox Studies, 1997), p. 20. Aceste afirmatii au fost facute
in cadrul a trei prelegeri tinute la Lyon (1981), Nissa (1981) si Geneva (1995). Legat de acuzatia falsa de
»exclusivism" vom spune mai multe in Epilog.
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1-ar putea Indemna pe crestinul ortodox sa traga concluzii deosebit de paguboase din punct de
vedere duhovnicesc:

Credinta fundamentald a ereziei ecumeniste este aceasta: ca Biserica Ortodoxd nu este
singura Biserica adevarata; ca harul lui Dumnezeu este prezent si in alte denominatiuni
»crestine”, si chiar 1n religiile necrestine; ca calea cea strdmtad a mantuirii, conform Tnvataturii
Sfintilor Parinti ai Bisericii Ortodoxe, este numai ,,0 cale printre altele”; si cd detaliile
credintei n Hristos sunt de mica importantd, precum si statutul de membru al unei Biserici sau
alta. Nu toti participantii ortodocsi la migcarea ecumenica cred acestea 1n intregime (desi, cel
mai probabil, cei mai multi romano-catolici si protestanti cred); dar prin insasi participarea in
aceastd migcare, care presupune rugaciune comuna cu cei care cred gresit in Hristos si Biserica
Sa, ei le fac ereticilor de fatad afirmatii de genul: Poate cd ceea ce crezi este adevadrat, aga cum
a facut-o si cel mai jalnic ucenic al Sfantului Paisie. Nici nu este nevoie de mai mult pentru ca
un cregstin ortodox sa piarda harul lui Dumnezeu. $i catd nevointa 1i trebuie pentru a-1 castiga
inapoi!

Deci, cu atat mai mult crestinul ortodox trebuie sd umble in fata lui Dumnezeu cu
fricd si cutremur, din grija de a nu pierde harul Sau, care nu este nicidecum daruit tuturor, ci
numai celor care tin dreapta credintd, care duc o viatd de luptd duhovniceasca cu pacatul si
care pazesc cu tirie comoara harului dumnezeiesc care-i duce la cer.”’

37 Fr. Seraphim Rose, Ortodoxy and the Religion of the Future [Ortodoxia si religia viitorului. Desi cartea a fost
editatd si in roméneste in doud editii, 1995 si 2005, am preferat totusi o traducere proprie] (Platina, CA: St.
Herman of Alaska Brotherhood, 1966 [1975]), p. 191.
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CAPITOLUL TREI

Crestinismul occidental ca erezie

Astazi nu este un lucru neobignuit sd auzi teologi ortodocsi si clerici invatand faptul ca
Romano-catolicismul si Protestantismul [ca si confesiuni, n.tr.] nu au fost niciodata ,,declarate
oficial de catre Biserica” erezii. Multi din cei ce invatd aceasta - fard indoiala motivati de
interese ecumeniste nechibzuite - vor sd extinda hotarele Bisericii intr-un mod ilegitim.
Dorinta lor este sa-i convinga pe altii ca Biserica priveste crestinismul occidental intr-un mod
oarecum diferit decét, sa zicem, gruparile eretice din primele veacuri precum arienii sau
nestorienii. Acestia sustin ca protestantii si romano-catolicii sunt doar niste ,,frati Instrainati”
care au pastrat oarecari ,,legaturi nevdzute” cu Biserica Ortodoxa, proportionale cu ,,gradul de
crestinism” care le-a mai ramas in trupul confesional. Se presupune cd aceastd Invatatura
eronatd slujeste la dezvoltarea unitatii crestine. Asa cum usor poate fi confirmat de oricine
este familiarizat cu dezacordurile din interiorul Ortodoxiei - din care multe au aparut pur si
simplu ca urmare a participarii la migcarea ecumenica. Astfel de invataturi nu au slujit decat
la subminarea adevaratei unitati, 1asandu-i [hranindu-i] pe heterodocsi cu pietre in loc de
paine (cf. Mt. 7: 9).

Cateva exemple vor fi suficiente pentru a-i da cititorului o idee despre ceea ce se aude
adesea in cercurile ortodoxe deosebit de influentate de ecumenism. Luati aminte la aceasta
afirmatie a lui Nicolae Zernov:

[Crestinii occidentali] prezintd... o taind a Bisericii despartite care nu poate fi
solutionata avand ca model evenimente anterioare din epoca celor Sapte Sinoade Ecumenice.
Este o problemd noua ce necesita o cdutare a unei abordari noi si Incredere in puterea Duhului
Sfant de a calauzi Biserica din vremea noastra asa cum a calauzit-o si in trecut.

Este de trebuinta sa afirmam de la bun inceput ca atitudinea fatd de Occidentul crestin
nu a fost discutata niciodata de vreun reprezentant al trupului Bisericii Ortodoxe. Nici
romano-catolicii si nici protestantii n-au fost niciodata excomunicati ca atare, astfel ca, in
privinta lor, nu s-a adoptat pana acum nici o politicd comuna.*®

Or luati aminte la aceasta afirmatie a Mitropolitului Maxim de Aenos, ierarhul primat
al diocezei ortodoxe din Pittsburgh, intr-o prelegere nepublicatd despre ,,Recunoasterea
sacramentala dupa Sfantul Vasile [cel Mare]” pe care a sustinut-o la o adunare a
intaistatatorilor Bisericii din 1997:

Protestantii, care au o credintd crestind elementara, avand astfel un Botez crestin
,»valid” [lucrator, n.n.], trebuie primiti in Biserica Ortodoxa prin Mirungere. Gruparile crestin-
ortodoxe ultraconservatoare incearca sa atribuie titulatura de eretic Protestantismului. T otusi,
aceasta este o exagerare, neacceptatd in general de Biserica Ortodoxa...

Biserica Ortodoxa de Rasarit nu a luat o pozitie finald in evaluarea Bisericii sale
surori, Biserica Romano-catolica... in ciuda retoricii Epistolei Enciclice [de la 1848 (care se
referd, in parte, la modul prin care trebuie primiti latinii care vin la Ortodoxie)], care vorbeste
de ,,ereziile latine”, primirea credinciosilor latini reflectd modul de primire al ,,schismaticilor”
practicat de Sfantul Vasile. (Apropo, personal sunt foarte fericit ca termenul ,,schismatic” a
fost recent inlocuit prin ,,instrdinat”.)

38 Zernov, ,,The One Holy Catholic and Apostolic Church and the Anglicans” [,,Una, Sfantd, Soborniceasca si
Apostoleasca Biserica si anglicanii”], p. 531; sublinierea ne apartine. A se compara aceasta afirmatie cu ceea ce
zice Episcopul Kallistos mai jos: ,Biserica Ortodoxa crede cu toatd smerenia cd ea este «Una, Sfanta,
Soborniceasca si Apostoleasca Biserica», despre care vorbeste Crezul: aceasta este o convingere fundamentala
care-i cdlauzeste pe ortodocsi in relatiile lor cu ceilalti crestini. Printre crestini existd diviziuni, dar Biserica
insasi nu este dezbinata si nici nu poate fi vreodata” (The Orthodox Church, p. 307).
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Acest Episcop are un doctorat in teologie. Atunci cand afirmatii de genul acesta sunt
facute de oameni cu autoritate si rang episcopal - si ar putea fi citate mult mai multe declaratii
dintr-o diversitate de surse - nu este de mirare ca atat de multi sunt cei care au o intelegere
gresita a situatiei reale. Sa analizdm aceste surprinzatoare afirmatii in lumina Sfintei Traditii.

Romano-catolicismul

Multimea de inovatii eretice introduse in credintd de catre confesiunea latind - in
special articolul filioque (,,s1 de la Fiul”) in Crezul niceo-constantinopolitan, respectiv
dogmele papale referitore la autoritatea universald si infailibilitatea ex cathedra - au condus
fara indoiala la declararea de cédtre numeroase sinoade pan-ortodoxe si Sfinti Parinti ca
Romano-catolicismul este o erezie sfiddtoare si indarjitd. Parintele Mihail Azkoul rezuma
foarte bine aceste declaratii:

Dacé cineva se indoieste de faptul cd papistasii §i protestantii sunt eretici, sd se
intoarcd Tnapoi in istorie, la inteleptele si vrednicele de laudd opinii si declaratii ale
Sinoadelor, enciclicelor si teologilor. Din vremea Sfantului Fotie*, cand papismul era in fasa,
Biserica lui Dumnezeu si-a definit atitudinea fatd de aceasta erezie eclesiologicd asa cum a
facut-o si fatd de ereziile hristologice si triadologice din vechime. Sinodul de la
Constantinopol (879-880), convocat de Fotie, a declarat eretice diferitele inovatii ale
Occidentului (J.D. Mansi, Sacro. Council. Nova et amplis. Collect. Venice, 1759, XVI, 174C,
405C); iar Sinodul din acelasi oras imperial (1009) a confirmat hotararile lui Fotie impotriva
papistasilor (Mansi, XXXL, 799f). Sfantul Teofilact al Ohridei a condamnat si el erorile
papale (PG 126-224), la fel facand si Nichifor Vlemide, Patriarh de Constantinopol (PG 142
533-564).

...S1 iardsi, Gheorghe al Ciprului (PG 142 1233-1245), Gherman al Il-lea, Patriarh de
Constantinopol (PG 140 621-757), Sfantul Marcu Eugenicul al Efesului (PG 160 320-373),
toti laolaltd condamna ereziile papistase, asa cum de altfel o face si Sfantul Simeon al
Tesalonicului (Dial. Christ. Contra Omn. Haer., PG 155 105-108), ilustrul succesor al
Sfﬁntu}(}li, Preacuviosului Parinte Grigorie Palama, de Dumnezeu pazitul vrajmas al Scolasticii
latine.

Am putea adauga Sinodiconul Duhului Sfant din secolul XIII - care se citeste in
fiecare Biserica Ortodoxd a doua zi dupa Rusalii - cu o multime de anateme impotriva
ereziilor latine, precum si Sigilion-ul din 1583 - intocmit cu ocazia introducerii calendarului
gregorian de catre Papa Grigorie al XIlI-lea, care contine un mic rezumat al numeroaselor
erori latine, urmate fiecare de céte o anatema.*!

In Enciclica Patriarhilor din 1848, ,,Un raspuns la Epistola papei Pius al XIX-lea
«catre rasariteni»” - scrisa ca reactie la incercarile de reunire si semnata de intaistatatorii celor
patru vechi Patriarhale si de alti doudzeci si noua de episcopi - citim:

Orice Invatatura gresita care atinge adevarul de obste cu privire la Fericita Treime si la
obarsiile Dumnezeiesti, i chiar fiintarea Preasfantului Duh, este si se numeste erezie, si cei
care cugeta astfel, erefici, dupa hotararea celui intre sfinti Damasie, Papa al Romei: ,,.De va
avea cineva dreaptad socotintd pentru Tatal si Fiul, dar nu pentru Sfantul Duh, eretic este”
(Marturisirea credintei sobornicesti trimisa lui Paulin, Episcopul Tesalonicului, de catre Papa
Damasie). De aceea, Biserica Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostoleascd, mergand pe urmele

3% Patriarh al Constantinopolului, Marturisitor si mare cirturar bizantin (820-891) praznuit in Biserica Greaca
drept mare facator de minuni, in ziua de 6 februarie [n.tr.].

0 parintele Mihail Azkoul, ,,An Open Letter to the Orthodox Hierachy” [,,O scrisoare deschisa cétre ierarhia
ortodoxa”] (Seattle, WA: St. Nectarios Press Educational Series).

I Multe dintre aceste articole pot fi gisite la OCIC, intr-un compendium numit ,,Are Protestantism and
Romano-Catholicism Heretical?” [,,Sunt Protestantismul $i Romano-catolicismul Invataturi eretice?”’]
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Sfintilor Parinti - atat rasariteni, cat si apuseni — a marturisit odinioara catre Tnaintasii nostri, si
iardsi marturiseste astdzi in Sinod, ca noua parere mai sus aratatd, cum ca Duhul Sfant de la
Tatal si de la Fiul purcede, este in sine erezie, iar cei care o urmeaza, oricare ar fi ei, eretici
sunt, potrivit cu sus-numita hotarare soborniceascd a Preasfantului Papa Damasie, iar
sinoadele lor eretice, si orice partasie duhovniceasca in slujire a ortodocsilor fii ai Bisericii
Sobornicesti cu unii ca aceia neingaduita, dupa cum intareste si Canonul al Saptelea de la
Sinodul al Treilea a toatd lumea.*

Ereziile pomenite in aceasta Enciclica patriarhald nu au fost pana acum lepadate de
Biserica Romano-catolica. Mai mult decat atat, au fost adaugate dogmele infailibilitatii papale
si imaculatei conceptii. Prapastia nu face decat sa se adanceasca tot mai mult.

Desi este foarte adevarat ca, in diferite momente, anterioare acestor hotarari, Biserica a
ezitat sa intocmeasca o declaratie oficiald in privinta ereziei Romano-catolicismului, aceasta
nu s-a intamplat decat din pricina diverselor nevoi presante, nevoi care indemnau la cilauzire
arhipastoralda prudentd. Dar nicidecum din pricina clatindrii constiintei eclesiale. La fel
socoteste si Sfantul Marcu al Efesului:

Dar [Sfantul] Marcu [al Efesului], indraznind mai mult decat restul, a declarat ca
latinii nu erau numai schismatici, ci si eretici. ,,Biserica noastrd", zice Marcu, ,,a pastrat
tacerea Intru acestea, deoarece latinii sunt mai puternici si mai numerosi decat noi, dar noi, de

fapt, am rupt toate legaturile cu ei, tocmai din pricina ci sunt eretici".*

Indiferent de reticenta pe care o va fi avut Biserica 1n privinta latinilor in primele doua
secole care au urmat dupd Marea Schisma, aceasta poate fi privitd ca o nadejde rabdatoare
pentru Intoarcerea lor. Anul 1054, simbolic Tn mai multe privinte, nu marcheaza totusi data
separdrii Apusului de Rasarit. Nimeni nu poate declara cu toatd inima ca Biserica romand a
incetat peste noapte sa mai fie o detindtoare a harului eclesial. A devenit mai degraba bolnava
duhovniceste, epidemia de erezie s-a raspandit, iar marea ramurd a Apusului a fost in final
detasata de restul Trupului, o realitate pe care Sfintii si diversele Sinoade de atunci si pana
astazi o confirma. Dupa Marea Schisma, procesul va fi durat poate decenii - sau chiar secole.
Vorbind de declinul adevaratului crestinism din Apus, parintele Serafim de la Platina remarca:

Se pot evidentia o mulfime de manifestari ale acestei schimbari semnificative din
Apus: inceputurile Scolasticii sau ale abordarii academico-analitice In cunoastere, opuse
abordarii sintetic-traditionale a Ortodoxiei; inceputurile ,,epocii romanelor cavaleresti”, cand
fabulele si legendele au fost introduse in textele crestine; noul naturalism din arta (Giotto) care
a distrus iconografia; noul concept ,,particular” de sfintenie (Francisc din Assisi), inacceptabil
pentru Ortodoxie, care a dat nastere ,,misticii”’ apusene de mai tarziu, avand ca urmare aparitia
a nenumdrate secte si miscari pseudo-religioase din timpurile moderne; si asa mai departe.
Cauza acestei schimbari este ceva care nu poate fi clar unui carturar romano-catolic: este
pierderea harului care a urmat separarii de Biserica lui Hristos, fapt care-i pune pe oameni la
mila ,,duhului vremilor”, aruncandu-i pe ciile pur logice si umane ale vietii si gandirii.**

Legat de erezia papistasd, se poate cita si mai mult. Totusi, urmatoarele observatii ale
Stantului Paisie Velicikovski (de la Neamt, n.tr.) vor fi suficiente pentru a constitui concluzia

** Acuzatii asemanitoare pot fi gasite si in Enciclica din 1859, de asemenea intocmita ca raspuns la incercirile de
unire ale romano-catolicilor.

[Fragmentul din Enciclica l-am preluat dintr-o frumoasa traducere romaneasca http://saraca.
Iplan.net/biblioteca/enciclica_1 848 htm)care corespunde fidel cu cea englezeasca, n.tr.].

* Tvan Ostrumov (Boston: Holy Transfiguration Monastery, 1971), p. 122. Asa cum grupdrile protestante nu
sunt atat de puternice ca Biserica latind, declaratiile legate de statutul lor au fost, istoric vorbind, mai putin
reticente. [Ivan N. Ostrumov, Sinodul de la Ferrara-Florenta, Editura Scara, Bucuresti, 2002].

* Sfantul Grigorie de Tours, Vita Patrum: The Life of the Fathers, trans. Father Seraphim Rose and Paul Bartlet,
ed. Father Seraphim Rose (Platina, CA: St. Herman of Alaska Brotherhood, 1988), p. 70. [Trad. rom., Vita
Patrum: Viata Parintilor, Editura Cartea Ortodoxa, 2004, p. 71]
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acestei sectiuni. Persoanei careia i se adresa era un preot uniat - un ortodox 1n aproape toate
punctele, cu exceptia utilizarii in Crez a expresiei filioque si a comuniunii cu pontiful roman.
Poate ca mustrarile cu totul ortodoxe ale Sfantului Paisie vor parea pretentioase si alarmante
pentru urechile mai moderne:

Si toti sfintii talcuitori ai Sfintei Scripturi, stalpi a toatd lumea si dascali a toatd lumea,
ca si cu o singura gura zic cd de la Tatal Sfantul Duh purcede, dar nicaieri n-au scris ca si de la
Fiul, precum potrivnicul lui Dumnezeu, papa, a cutezat acest cuvant a adauga. (...) daca, deci,
intr-o asemenea primejdioasa erezie este unitatea uniatilor cu ramlenii [romano-catolicii, n.tr.],
atunci cum de nu vor pieri impreuna cu ei? Si cum vor putea ei avea nadejde de mantuire, daca
nu se vor lepada fatis si nu vor blestema asemenea de Duh luptatoare erezie si nu se vor uni
(iarasi) cu Sfanta Biserica Ortodoxa a Rasaritului?

Sa nu-ti fie mild nici de avere, nici de neamuri daca vor dori inca sa te asculte, ci
izbdveste-te, scapandu-ti sufletul de la pierzanie. Céci nimic nu-ti este mai de trebuinta decat
sufletul tau, iar pentru el Hristos a murit. (...) Iesi si fugi de Unie cat poti de repede, ca
sd nu ti se Intdmple tie moartea in Unie si vei fi numarat cu ereticii, i nu crestinii. (...)
inca nu numai singur sa iesi, dar si pe altii sa-i povatuiesti sa iasa. Pe care 1i stii, dupa
cunostintd, cd te vor asculta pe tine. lar de nu, apoi singur sa iesi din mrejele
vrajmasilor din Unie si sd te unesti cu Sfanta Bisericd Ortodoxda de Rasarit, prin
neprihdnita credinta, cu crestinii ortodocsi impreund aflandu-te si poruncile lui Hristos
indeplinind, vei putea si te mantuiesti...*

Nu poate exista nici un dubiu 1n pozitia Bisericii Ortodoxe fatd de Romano-catolicism.

Protestantismul

Din nefericire, Protestantismul clasic este tesut din aceeasi stofa ca si Papismul46, in
vreme ce, 1n acelasi timp, este adesea mult mai indepartat de crestinismul ortodox decat este
Romano-catolicismul. Sa citdam din nou utilul rezumat al parintelui Mihail:

* Schimonahul Mitrofan, trans. Father Seraphim (Rose), Blessed Paisius Velichkovsky (Platina, CA: St. Herman
of Alaska Press, 1994 [1976]), pp. 201-202 [Trad. rom., Sfantul Paisic de la Neamt, Cuvinte si scrisori
duhovnicesti 1, selectate si traduse in limba roména de Valentina Pelin, cu o prefatd de Virgil Candea, Editura
,»Lipografia Centrald", 1988, ,,Catre cinstitul preot, parintele loan, pentru Uniatie, scurta trimitere", pp. 68, 70].

6 «Toti protestantii sunt cripto-papisti», scrie teologul rus Alexei Homiakov unui prieten englez in anul 1846.
«...Pentru a folosi limbajul concis al algebrei, tot Apusul stie numai de un singur dat a, fie ca e precedat de un
semn pozitiv +, ca si la catolici, fie cu un semn negativ - , ca la protestanti, a-ul rimane acelasi. In prezent, un
drum catre Ortodoxie, cu adevdrat pare a fi ca o apostazie din trecut, de la arta, crezul si vita ei. Este ca si cum ai
alerga cdtre o lume noud si necunoscuta». Atunci cand vorbea de datul a, Homiakov voia sa spund ca crestinii
apuseni, fie ei oameni ai Bisericii Libere, anglicani, fie romano-catolici, toti au un trecut comun. (...) in Apus,
este un lucru obisnuit sd privesti Romano-catolicismul si Protestantismul ca doua extreme opuse una alteia; dar
pentru un ortodox, ele se infatiseaza ca doua fete ale aceleiagi monede". (Ware, op. cit., p. 2). Vezi de asemenea
lucrarea lui Homiakov, ,,On the Western Confessions of Faith” [Despre confesiunile de credintd apusene] in
Ultimate Questions: An Anthology of Modern Russian Religious Thought, [Chestiuni fundamentale: O antologie
a gandirii religioase ruse moderne], ed. [Fr.] Alexander Schmemann (Crestwood, NY: St. Vladimir's Seminary
Press, 1977), pp. 31-70. Luati aminte de asemenea si la pozitia Sfantului Arhimandrit Tustin (Popovici) din
Chelije din celebrul sau tratat ,,Papism as the Oldest Protestantism” [Papismul ca cel mai vechi Protestantism]:
»Papismul este cu adevarat cel mai radical Protestantism si individualism, pentru ca a stramutat temelia
crestinismului de la vrednicul Dumnezeu-Om la individul om. Protestantii nu au facut altceva decat pur si simplu
au primit dogma aceasta in esenta ei si au desavarsit-o intr-atat, incat sd ajungd la proportii §i amanunte
infricosatoare. Intr-adevir, Protestantismul nu este altceva decat un Papism pus desavarsit in fapti, al carui
principiu intemeietor (lipsa de greseald a omului) s-a asezat in viata fiecarui om in parte, dar si a intregii
societati. Dupa exemplul omului infailibil al Romei, fiecare protestant ajunge infailibil, pretinzand infailibilitatea
individuala in problemele de credinta si de viatd. Din punctul acesta de vedere, se poate spune ca Protestantismul
este un Papism laicizat, lipsit doar de taine (sacramentalitate), autoritate si putere; [Cf. trad. rom. Sfantul Iustin
Popovici, Biserica Ortodoxd si ecumenismul, trad. din limba sirba de Adrian Tanasescu, Manastirea Sfintii
Arhangheli - Petru Voda, 2002, p. 94].
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In secolul XVI, in ciuda jugului turcesc, Patriarhul leremia al Il-lea al
Constantinopolului a respins propunerile luterane in cele Trei raspunsuri ale sale
asupra temeiului ereziei, in vreme ce la Sinodul de la Constantinopol (1638) a respins
ereziile calvine; Sinodul de la Iasi (1642), convocat de Petru Movila, a respins ,.toate
inovatiile apusene”, iar Sinodul de la lerusalim (1672) convocat de vestitul Patriarh
Dositei al lerusalimului, a publicat 18 hotarari, alaturi de declaratiile Patriarhului -
Confessio Dosithei, alcatuind astfel ,,scutul adevarului”, care opunea ,,duhul vechii
Biserici...” ,.ereziilor latine si protestante” (vezi I Mesolora, Symbol of the Eastern
Orthodox Church [Simbolul Bisericii Ortodoxe de Rasarit] (Vol. IV), Atena, 1904).
Desigur ca erezia papistasilor si protestantilor este [implicit, n.tr.] declarata limpede de
Cea ,,Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostoleasca Bisericd", asa cum s-a afirmat la
Sinodul de la Constantinopol (1672), in Enciclica Patriarhilor Rasaritului (1848),
Sinodul de la Constantinopol (1872), Enciclica Patriarhald din 1895, Sfantul Sinod
Rusesc din 1904 si in memorabilele cuvinte ale Patriarhului Ioachim al Il-lea:
,Dorinta noastra este ca toti ereticii sa vina in sanul Bisericii Ortodoxe a lui Hristos,
care numai ea este in stare a le oferi mantuirea...” (Hristou Androutsos, The Basis for
Union... [Temelia pentru unire], Constantinopol, 1905, p. 36)."

Proliferarea doctrinei eretice este, cu deosebire, o caracteristica a Protestantismului
mai modern. Desi cei mai multi protestanti nu imbratiseaza nici una din ereziile trinitare si
hristologice primare, chiar cele mai ,traditionale" dintre ,biserici" de care acestia apartin
afirma (cel mult) numai primele patru Sinoade Ecumenice. Totusi, chiar in acele cazuri, se pot
afla inconsecvente majore care trideaza o intelegere superficiala a adevarului crestin.*®

De exemplu, printre principalele dogme ale Protestantismului se numara si aceea
conform careia adevirata Biserica este nevazuta, ca la modul vizibil nu e scutitd de diviziuni
dogmatice si ca intreitul ordin clerical al diaconilor, preotilor si episcopilor in succesiune
apostolica nu reprezintd adevarata esentd a Bisericii. Aceste credinte bine Inradacinate nu sunt
fidele hristologiei intarite de Cel de-al Patrulea Sinod Ecumenic de la Calcedon. lIordan Bajis
scrie:

Unul dintre cele mai importante sinoade bisericesti ce-a avut de-a face cu dogma
hristologica a fost Sinodul de la Calcedon (451). Prin marturia acestuia, dobandim nu numai o
adanca intelegere a naturii lui Hristos, ci si o intelegere a Bisericii. ,,Doctrina adevaratei
Biserici nu este un «appendix» la hristologie, si nu doar o extrapolare a «principiului
hristologie», asa cum s-a inteles adesea. Este mai mult decat o «analogie», in viziunea
ortodoxi, eclesiologia este o parte integranta a hristologiei. intregul corp de dogme ortodoxe
isi poate gisi temeiul in dogma de la Calcedon.”*

Sigur, se mai pot da exemple legate de hotararile si consecintele celui de-al Treilea
Sinod Ecumenic (431). Desi multi protestanti inteleg cd acest Sinod s-a ocupat de
condamnarea nestorianismului, putini sunt aceia care par sd constientizeze cd multe din
argumente erau centrate pe folosirea termenului Theotokos - sau ,,Maica lui Dumnezeu” -

47 ,,An open Letter to the Orthodox Hierarchy" [,,0O scrisoare deschisa catre ierarhia ortodoxa”].

* Dupi cum cu mare fortd afirma Sfantul Ioan Cassian in tratatul sdu Impotriva nestorienilor, dogmele credintei
crestine sunt legate unele de celelalte: ,,in aceasta sta ratiunea tainei bisericesti si a dreptei credinte, cd acela care
tagaduieste o parte a tainei nu poate marturisi partea cealalta. Caci atat de legate si incorporate sunt toate, incat
nu poate fi una fara alta, ci celui ce a tagaduit numai o parte din toate nu-i mai foloseste la nimic sa le creada pe
celelalte” (Cartea a VI-a, cap. XVIL Op. cit., p. 600; [Cf. trad. rom. Sfantul loan Cassian, Scrieri alese, trad. de
prof. Vasile Cojocaru si prof. David Popescu, PSB 57, E..LB.M.B.O.R, 1990, Cartea si cap. cit., p. 848].

¥ Common Ground: An Introduction to Eastern Christianity for the American Christian, [Temei comun:
Introducere in crestinismul rasaritean pentru crestinul american] by Jordan Bajis [Minneapolis, MN: Light and
Life, 1991], p. 129, citdnd pe parintele George Florovsky, ,,The Ethos of the Orthodox Church” [, Ethosul
Bisericii Ortodoxe”], Ecumenical Review, XII, 2, 1960, p. 197. Pentru mai multe detalii despre aceasta chestiune
vezi ,,The Church is Visible and One” [,,Biserica este Una si vazuta”’] (OCIC).
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pentru Preasfinta Fecioarda Maria. Despre acest fapt, episcopul Kallistos a scris urmatoarele:

Aceeasi intdietate pe care termenul homoousion o are in doctrina despre
Treime, cuvantul Theotokos o detine in doctrina despre intrupare.”

Cu toate acestea, protestantii resping folosirea acestui termen si, cu exceptia partii din
Biserica anglicand care se apropie de Catolicismul roman, se opun cu totul cinstirii Maicii
Domnului. Facand asa, ei neagd inconstient in‘trupatreal.51

[atd cum recunosc ei primele Sinoade Ecumenice!

In final, este evident ca cultul si pietatea protestanta, oricat de sincera ar fi, sunt
departe de temelia trinitard®*, isihastdi si euharistici ale Ortodoxiei. Intr-adevar,
Protestantismul a deviat enorm chiar de la propriile radacini ,,clasice” - fapt care este bine
confirmat de documente si adesea deplans in cercurile lor mai conservatoare (,,evanghelice”)
si informate.>

Nu afirmam aceste lucruri intr-un duh de discreditare sau triumfalism, ci doar pentru a
ardta cd protestantii sunt membri ai unor grupari care sustin o mie si una de doctrine opuse cu
desavarsire credintei apostolice pastrate numai 1n Biserica Ortodoxa. ,,Bisericile” protestante
nu pot fi ,,cumva 1n Biserica” - sau ,,biserici surori”, asa cum le numeste rusinoasa Enciclica
Patriarhald din 1920 (o premierad in istoria Ortodoxiei!) - din moment ce ei neagd in mod
categoric realitatea unitatii si existentei Sale vazute, asa cum cu autoritate este marturisita de
Crezul de la Niceea si inteleasd unanim de toti crestinii de dinainte de Reforma.

In critica sa indreptati impotriva credintelor protestante, ierodiaconul (acum
ieromonah) Grigorie - un convertit de la confesiunea reformatd olandeza - rezuma cu putere
viziunea ortodoxa asupra Protestantismului: /ntre noi [Ortodoxia] si voi [Evanghelismul] s-a

0 0p. cit., p. 25.

' Si nu numai aceasta..., eclesiologia protestantd reflectd si o hristologie nestoriani. Desi unele grupari
protestante rostesc in cult Crezul de la Niceea, acestia nu inteleg toate articolele crezului in acelasi fel in care le
inteleg ortodocsii. Cei mai multi inteleg gresit articolul noud (,,Si [cred] intru Una Sfanti, Soborniceasca
si Apostoleasca Bisericd”): ,,A spune ca noi [protestantii] nu credem in Biserica, deoarece Biserica nu este
Dumnezeu, pare un lucru foarte logic. Totul aratd de parcd noi am incerca si ne pazim de orice confuzie
paganeasca ce s-ar putea face intre Creator si creaturd. Cu toate acestea, aceastd obsesie a apararii «majestatii»
lui Dumnezeu este tocmai motivatia ce sta la baza ereziilor ariana si nestoriand. Aici nu aveam de-a face decét cu
aplicarea teologiei nestoriene In doctrina Bisercii” (Innocent [Clark] Carlton, The Way: What Every Protestant
Should Know About the Orthodox Church [Calea: Ce trebuie sa stie fiecare protestant despre Biserica
Ortodoxa] [Salisbury, MA: Regina Press, 1997], pp. 210-213; sublinierea apartine autorului).

Despre dezvoltarea articolului noua din crezul de la Niceea, vezi ,,The Church is Visible and One”. Autorul se
foloseste masiv de diferiti carturari protestanti ale caror concluzii asupra Crezului de la Niceea par destul de
inconsecvente cu apartenenta religioasa. Printre acesti carturari se remarca T.F. Torrance, din a carui carte, The
Trinitarian Faith [Credinta trinitara] (Edinburgh: T&T Clark, 1993), el citeaza la pp. 275-280. Faptul ca
stralucite inteligente academice nu pun la inimd ceea ce descoperd nu este un aspect surprinzitor al naturii
umane, mai ales In Vestul pluralist.

52 Desi baptistii au o oarecare credintd in Treime, atunci cdnd ne apropiem mai mult de acest subiect, acea
credintd nu pare a fi mai mult decat o marturisire de forma. Cu exceptia Botezurilor, Treimea este rareori
pomenita in bisericile baptiste, neavand nimic de-a face cu modul in care este organizata biserica sau cu modul
in care baptistii se privesc pe ei ca fiinte create dupa chipul lui Dumnezeu. intr-o analizi finald, Treimea este pur
si simplu o solutie la o problema teologica: «Cum poate fi lisus atdt Dumnezeu, cat si diferit de Tatal in acelasi
timp?». Doctrina, asa cum este inteleasd de baptisti si de majoritatea protestantilor, nu are nici un continut
pozitiv. Daca s-ar elimina din céntarile Botezului si din cartile despre acesta orice referire la Treime, putini vor fi
aceia care vor observa" (Ibid. pp. 52-53).

3 Vezi numeroasele carti semnate de Thomas Oden, incepand cu a sa After Modernity... What?: Agenda for
Theology [Dupa Modernitate... Ce mai urmeaza?: Agenda pentru teologie] (Grand Rapids: Zondervan
Publishing House, 1990); Philip J. Lee, Against the Protestant Gnostics [Impotriva protestantilor gnostici]
(New York: Oxford University Press, 1987); Mark A. Noii, The Scandal of the Evangelical Mind
[Scandalul mintii evanghelice] (Grand Rapids: William B. Eerdemans Publishing Co., 1994); David F. Wells,
No place for Truth: Or Whatever Happened to Evangelical Theology? [Nu-i loc pentru adevar: Sau ce s-a
intamplat cu teologia evanghelica] (Grand Rapids: William B. Eerdemans Publishing Co., 1993).
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cascat prapastie mare (Le. 16: 26), intre Ortodoxie si Evanghelism™*.

Grade de ,,imbisericire"

In ciuda acestei dovezi, existd o linie de gindire populard care sustine ci aceste
grupdri eretice sunt biserici in masura in care sunt ortodoxe. Se presupune cd, cu cat sunt mai
aproape de Ortodoxie - de exemplu, anglicanii traditionalisti - cu atat este mai mare gradul de
,bisericitate” pe care acestia il au, intr-un sens ontologic. Vrednicul de pomenire Mitropolit
Filaret - primul lerarh Intdistatator al Bisericii ruse din diaspora, om invatat si sfant, ale carui
moaste au fost recent gasite - explica:

Poate cineva va spune ca vremurile s-au schimbat, si ereziile de acum nu sunt atat de
daunatoare si distrugatoare ca in vremea Sinoadelor Ecumenice. Dar oare acei protestanti, care
refuzd venerarea Maicii Domnului si a Sfintilor, care nu recunosc harul ierarhiei, sau acei
romano-catolici, care au inventat noi erori, sunt ei oare mai aproape de Biserica Ortodoxa
decat arienii sau semi-arienii?

Admitem ca predicatorii moderni ai ereziei nu sunt asa de beligeranti fata de Biserica
Ortodoxa asa cum erau cei vechi. Totusi, aceasta nu e din pricina faptului ca doctrinele lor
sunt mai aproape de Ortodoxie, ci din cauza ca Protestantismul si Ecumenismul si-au format
convingerea cd nu este nici o Biserica unica si adevaratd pe pamant, ci numai comunitati de
oameni care se afld in diferite grade de eroare. O astfel de invataturda ucide orice rdvna in
profesarea a ceea ce ei iau drept adevar si, de aceea, ereticii moderni par mai putin indaratnici
decat cei vechi.”

Ar trebui sd ne amintim cd vechii donatisti §i novatieni erau in credintd si ritual
asemenea ortodocsilor. Cu toate acestea, aceste grupari n-au fost privite niciodata de Biserica
ca ,,facand cumva parte din ea”, sau ca biserici legitime, recunoscute in dreptul lor. Iatd cum
cugeta Sfantul Ciprian al Cartaginei in secolul al IIl-lea:

Dar daca cineva va aduce obiectii, zicand ca novatienii au acelasi drept pe care il are
si Biserica Universala, sau ca cineva poate boteza cu aceeasi marturisire cu care noi botezam,
desi marturiseste acelasi Dumnezeu si Tata, Acelasi Hristos Fiul si Acelasi Duh Sfant, si din
acest motiv sd aibad pretentia cd au putere de a boteza, sau, mai limpede, sd pretinda ca nu
difera intru nimic de noi in cercetarea®® baptismali, vreau ca tot cel ce crede ci o asemenea
obiectie este justificata sa stie Tnainte de toate cd nu este nici un articol al Crezului, nici
aceeasi cercetare comuna pentru noi si schismatici. Céci atunci cand spun: ,,Credeti 1n iertarea
pacatelor si in viata vesnica prin Sfanta Biserica?", ei mint in marturisire, deoarece n-au
Biserica, in plus fatd de aceasta, ei insisi marturisesc faptul ca iertarea pacatelor nu poate fi
data decat de Sfanta Bisericd; si, deci, neavand-o pe aceasta, ei dovedesc ca pacatele nu pot fi
iertate intre ei... Cum pot ei sd plineasca ceea ce fac, ori sd obtind ceva prin straduinte
nelegiuite cu ajutorul lui Dumnezeu, vdzand ca ei pun pe seama lui Dumnezeu ceea ce pentru
ei nu este legiuit? De aceea, cei care-i sprijind pe novatieni sau alti schismatici de acest fel in
zadar cred ca cineva ar putea fi botezat si sfintit intre ei fara un botez mantuitor cand se vede
limpede ci cel care boteaza nu are puterea de a boteza.”’

> The Church, Tradition, Scripture, Truth, and Christian Life: Some Heresies of Evangelicalism and an
Orthodox Response [Biserica, Traditia, Scriptura, Adevarul si viata crestina: unele erezii ale evanghelismului si
un raspuns ortodox] (Etna, CA: Center for Traditionalist Studies, 1995), p. 23. Pentru o critica completa a
doctrinei protestante despre sola Scriptura consulta Pr. John Whiteford, Sola Scriptura: An Orthodox Analysis
ofthe Cornerstone of Reformed Theology [Sola Scriptura: o analiza ortodoxa a bazelor teologiei reformate]
(Ben Lomond, CA: Conciliar Press, 1996).

>> Mitropolitul Filaret, din ,,Prima epistola de ingrijorare", 24 iulie 1969 (n.s.).

%6 E vorba de marturisirea de credinta si lepadarile de la Botez [n.tr.].

°7 Epistola LXXV, ,Citre Magnus" (7-8). Epistolele LXVIII-LXXV contin principalele scrieri care au
referinte despre controversa baptismala.
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Mai mult decat atat, ereticii monofiziti (sau ,,ortodocsii orientali”, agsa cum au fost
numiti de ecumenisti) - coptii, iacobitii si alti ,,ne-calcedonieni” - sunt, pe langa ca refuza
invatatura dogmatica de baza in privinta persoanei lui Hristos (Sinodul de la Calcedon, 451),
,,orice, dar nu ortodocsi” - ca sa citam o expresie extrem de folosita dintr-un important text al
Sfantului Toan Damaschin.”® Cu toate acestea, ei n-au nici o relatie ontologici cu Biserica
Ortodox, separandu-se de ea cu mult timp in urma.”

Astfel, indiferent de ce fel de ,,apropiere” de Ortodoxie ar gasi cineva in grupdrile
confesionale heterodoxe din crestinismul rasaritean, acestea sunt, in cele mai multe privinte,
mult mai departe de Adevar decat erau donatistii i novatienii - a caror doctrind era ortodoxa -

>

respectiv monofizitii, care sunt ,, orice, dar nu ortodocsi”.

Concluzie

Indiferent de ce ar putea spune diversii ecumenisti ortodocsi, nu este nici o indoiala ca
statutul de eretic al crestinismului apusean, in toate formele lui, a fost intarit de Biserica
Ortodoxa pe felurite cdi - in mod oficial si prin gurile Sfintilor ei, care dau marturie constiintei
eclesiale. Roma s-a departat de Bisericd cu mult timp Tn urma; apoi au apdarut grupdrile
protestante - ca cealaltd fatd a monedei - si nu din altd parte decat din acest fost mare bastion
al Sfintei Ortodoxii din Apus.

Fie ca toti ortodocsii care doresc unitatea crestind sa plangd cum se cuvine pentru
aceste tragice diviziuni; dar haideti sd privim aceste probleme cu sinceritate si dreptate, lasand
curate i neatinse Invataturile Sfintei Biserici Ortodoxe. Aceasta este responsabilitatea tuturor
credinciosilor, deoarece ,,garantul adevarului este insasi trupul Bisericii, insdsi poporul...”®.
Aceasta inseamnd cd, pana la un punct, trebuie sd fim cinstiti cu heterodocsii in privinta
statutului lor eclesial si sd nu pretindem ca Biserica Ortodoxa nu si-a declarat niciodata
pozitia fata de aceste chestiuni. A face altfel Inseamna a-i indruma gresit si, in cele din urma,
a-1 aproba in greselile lor.

*¥ Protopresbyter Theodore Zisis, ,,St. John of Damascus and the «Orthodoxy» of the Non-Chalcedonians”
[,,Sfantul Ioan Damaschin si «Ortodoxia» necalcedonienilor”] (OCIC).

> ,»Coptii sunt monofiziti, si deci eretici. Tainele lor nu sunt valide, iar daca se alatura Bisericii Ortodoxe, trebuie
primiti ca heterodocsi. Intr-adevar, acum ci coptii au respins erorile ereziei monofizite, a venit vremea unei
reuniri cu Ortodoxia. Aici e momentul pentru un ecumenism adevarat. Dar in ciuda faptului ca vremurile s-au
copt, trebuie incd a ne increde in Providenta lui Dumnezeu si a-i aduce pe copti la Ortodoxie dupa cum se
cuvine. Nu se poate spune cd, doar pentru faptul ca crede corect si recita Crezul ortodox, este automat §i
ortodox. El trebuie primit in Bisericd prin Mirungere sau Botez. Faptul ca coptii au fost odatd ortodocsi, au
parasit Ortodoxia, iar acum au venit la dreapta credintd, nu este ceva atdit de important. Harul nu se
impotriveste generatilor de erezie si despartire de Biserica" (Orthodox Tradition, Vol. IX, No. 1, p. 8; sublinierile
ne apartin).

% Enciclica Patriarhilor Rasariteni (1848), ,,Un raspuns la Epistola Papei Pius al XIX-lea «citre rasariteni»”.
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CAPITOLUL PATRU

Culpabilitate, sinceritate §i victimizare

in ciuda celor spuse despre crestinismul apusean, cu siguranti ci unii nu vor fi de
acord cu ramificatiile, argumentand ca majoritatea coplesitoare a heterodocsilor din apus nu
sunt eretici de voia lor, constienti - fiind in cea mai mare parte nestiutori nevinovati intr-ale
Ortodoxiei sau doar simple victime ale ereziei si a ale conditiilor istorice - facand astfel
nelucratoare sfintele canoane referitoare la eretici.

Scriitorii romano-catolici folosesc termeni precum ,.erezie formald” - adica sustinuta
congtient §i cu incapatanare - §i ,,erezie materiala” - adica sustinutd inconstient, din nestiinta -
pentru a reflecta o sensibilitate pastorald fatd de conceptul de ,,grade de responsabilitate”.
Desi autorii ortodocsii nu folosesc des acesti termeni exacti, distinctia este legitima si poate fi
fundamentatd din Sfanta Traditie. Sfantul Ciprian scrie:

Cici cel ce greseste din nestiintd poate fi iertat, asa cum zice despre sine Sfantul
Apostol Pavel: Pe mine, care mai inainte huleam, prigoneam i batjocoream. Totugi am fost
miluit, cdci, in necredinta mea, am lucrat din nestiinta [1 Tim. 1: 13]. Dar dupa inspiratia si
descoperirile pe care le primeste cineva, acesta cu buna stiinta si staruintd continud pe aceasta
linie in care a gresit, pacatuieste fara de iertare, din cauza nestiintei sale. Pentru ca el se
impotriveste cu oarecare Infumurare §i incdpatanare atunci cand este biruit prin ratiune [de
argumente rationale, n.tr.].%

Este adevarat ca multi crestini apuseni sunt simple victime ale ereziei, aflati Intr-o
naiva nestiinta® a Ortodoxiei, nefiind din acest motiv eretici formali. Dacd acestor oameni li
s-ar fi oferit ocazia sd se Intdlneasca cu Ortodoxia, fara indoiala ca s-ar fi convertit. Pentru
acesti delicati care stiu doar de Dumnezeu, ne putem folosi de cuvintele Sfantului Grigorie
Teologul: ,,Chiar inainte de a fi din tarcul nostru, ei erau ai nostri”®.

Autorul [randurilor de fatd, n.tr.] cunoaste personal multi heterodocsi evlaviosi care-L
urmeaza pe Hristos. Mai mult, experienta sa ca fost protestant a fost, duhovniceste vorbind,
pozitivd 1n multe aspecte. Realmente i-a pregitit calea pentru a Imbratisa plinatatea
crestinismului, caci din acea perioada a invatat multe lucruri bune si adevarate, cultivand o
relatie cu Dumnezeu. Parintele Serafim (Rose) de la Platina, el insusi un convertit la
Ortodoxie de la Protestantism, observa adesea o credintd crestind demna de admirat la unii
protestanti. Vorbind despre o sectd aflatd in apropierea Fratiei Sfantul Herman din Platina, el
scria:

Acesti protestanti au o credinta simpla si calda, fara a avea acea Ingustime sectara care
caracterizeazd multe grupari protestante. Ei nu cred, ca multi alti protestanti, ca sunt
»-mantuiti”, si nu au nevoie sa facd mai mult; ei cred in ideea luptei spirituale si in asceza
sufletului. Ei se silesc sa se ierte intre ei si sd nu aibd dusmanii unii fatd de altii. Aduna
vagabonzi si tineri hippy de pe strazi, pe care-i duc la un ranch special pentru reabilitare si
pentru a-i invata sensul responsabilitatii. Cu alte cuvinte, ei iau crestinismul 1n serios, ca pe cel
mai important lucru din viatd; nu avem de-a face cu plinatatea crestinismului pe care noi
ortodocsii 0 avem, dar e bine si asa; oamenii acestia dau dovadd de céldura si dragoste, o

5! Epistola LXXII, ,,Catre Jubaianus", Cap. 13. Conform cuvintelor lui Hristos legate de hula impotriva Duhului
Sfant — Care este Duhul Adevarului - de la Mt. 12: 1-32.

52 Engl. , blissful ignorance", expresie idiomatica din Ib. engl. intrebandu-1 pe autor despre aceasti expresie ce
poate da nastere la diferite interpretdri, mi-a spus ca expresia s-ar putea intelege mai bine prin ,,peace of mind or
happiness due to lack of knowledge”, ceea ce s-ar putea traduce prin: ,,confort al mintii sau fericire cauzata de
lipsa cunostintei (adevarului)” [n. tr.].

% Vezi Cap. VL.
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dragoste evidenta pentru Hristos. Astfel, ei sunt un exemplu a ceea ce noi trebuie sa fim, si
chiar mai mult decat atat. Daca ei vor afla mdntuire prin acest mod de trai crestinismul este a
lui Dumnezeu a judeca, caci trebuie sd punem la socoteala ca unele din parerile si actiunile lor
sunt departe de adevaratul crestinism al Ortodoxiei predat noud de la Hristos prin Apostolii
Sai; dar cel putin o constiinta a existentei lor ar trebuie sa ne ajute sd ne dim seama de ceea ce
avem deja pana acum.*

Mitropolitul Filaret mai sus amintit 1gi exprima pareri asemanatoare:

Este clar (...) ca acei crestini sinceri dintre romano-catolici, luterani sau din alte
confesiuni heterodoxe nu pot fi numiti eretici sau apostati - adicd cei care cu bunda
stiinta pervertesc adevarul. (...) Au fost nascuti si crescuti si trdiesc conform crezului
pe care l-au mostenit, la fel cum ati facut si voi, care sunteti in majoritate ortodocsi; in
vietile lor nu a fost nici o clipd de lepadare personald si constientd de Ortodoxie. Fara
indoiala cd Domnul, Care voieste ca toti sa se mantuiasca (1 Tim. 2: 4) si Care
lumineaza pe tot omul ce vine in lume (In. 1: 9) 1i conduce si pe ei Intr-un mod propriu
citre mantuire.”

Pe scurt, se cuvine sd recunoastem cd multi, dacd nu cei mai multi dintre crestinii
apuseni nu sunt eretici cu buna stiinta, constient.

Cu toate acestea, in cele din urma, acest fapt nu influenteazad cu nimic validitatea
Sfintelor Canoane legate de primirea schismaticilor si a ereticilor. Argumentele in sprijinul
acestei influente sunt irelevante 1n privinta chestiunii statutului eclesial al crestinilor
heterodocsi. Asa cum vom vedea in capitolul urmator, Sfintele Canoane privitoare la Botezul
si primirea heterodocsilor in Biserica nu fac nici o distinctie intre ereticii formali si ereticii
materiali. Se mai fac distinctii intre grupari heterodoxe - de pilda primul canon al Sfantului
Vasile cel Mare si canonul 95 al Sinodului VI Ecumenic - dar nu intre ,,conducatori” si
»simpli adepti ignoranti”. Cu toate acestea, cu siguranta conducatorii sectelor donatista si
novatiand, impotriva carora se indreptau aceste canoane, erau mult mai vinovati sau ,,formali”
in postura lor de heterodocsi decat marea masd de oameni aflati In grija lor, care erau dupa
toate probabilititile doar niste simple victime. Pana in secolul al VII-lea au existat multe
generatii de oameni care pur si simplu s-au nascut in erorile create de acesti conducétori
originari ai acestor secte, sustinand cu nevinovatie erorile lor si crezand cu toatd sinceritatea
ca acestia sunt crestini drept-slavitori. Cu toate acestea, nu se face distinctie intre conducétori
si victime. Randuielile de primire a laicilor nevinovati sunt aceleasi ca si pentru clerul mai
responsabil si vinovat.

% The Orthodox Word, Sept.-Oct., 1980 (94), p. 218, sublinierea ne apartine. Cf. si observatiilor sale din
Orthodoxy and the Religion of the Future: ,,Deci ce pot sd-i invete cei care se afla in afara Bisericii lui Hristos pe
crestinii ortodocsi? Nu putem sd negam ca (nici un ortodox nu o va face), uneori, spre ruginea noastra, catolicii si
protestantii sunt mai zelosi in participarea la biserica, la activitatile misionare, la rugaciunea impreuna, la citirea
din Sfanta Scriptura etc. Chiar din interiorul credintei lor gresite, catolicii, protestantii si sectantii ii fac de rusine
pe ortodocsi prin aceea ca se straduiesc mai mult s se faca placuti lui Dumnezeu decat multi dintre ortodocsi, in
conditiile in care cei din urma sunt singurii care au pastrat plinatatea crestinismului apostolic. Prin urmare,
ortodocsii ar face bine sd ia exemplu de la celelalte denominatiuni §i sa reinvie bogatiile spirituale ale propriei
lor Biserici, pe care Incd nu reusesc sa o scoatd din lenea duhovniceasca si din obiceiurile cele rele. Cele spuse
acum se referd la partea omeneasca a credintei, la eforturile umane care se cheltuiesc 1n activitatile religioase,
indiferent de faptul ca credinta cuiva e dreapta sau gresita”.

% Din brosura ,,Will the Heterodox Be Saved?" (leaflet L213) publicati de St. John Kronstadt Press.
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Concluzie

Nu poate fi vorba de o relatie inversd intre vinovatie sau sinceritate si validitatea
tainelor heterodoxe. Deosebirea dintre ereticii formali si materiali ne este de un oarecare
ajutor, dar, in ultima instanta, urmarile se arata doar asupra fiilor si fiicelor Bisericii care cad
in greseala.®® Pentru cei care n-au fost niciodati ortodocsi si care marturisesc credinte
heterodoxe - fie in mod ,,formal” sau ,,material” - ramificatiile sunt aceleasi: ei sunt separati
de Biserica. Mdsura participarii unei persoane la ereziile gruparilor confesionale din care face
parte este o chestiune ,,in aval”, irelevanta in cele din urma, atata timp cat in cauza se afla
statutul eclesial. Tot astfel, diferitele ,,grade de ortodoxie” ale unui grup heterodox oarecare
nu au - la nivel ontologic - nici o importanta.

Chestiunile ,,victimizarii” si vinovatiei pot fi valabile in chestiunea statutului vegnic.
Asa cum am aratat deja, si vom avea ocazia sd demonstram §i mai departe, chestiunea
destinului vesnic al credinciosului heterodox trebuie lasatd deschisa. Cu alte cuvinte,
implicatiile vesnice si eclesiale ale eclesiologiei ortodoxe - cele doua aspecte ale ,,statutului”
la care se referd Episcopul Kallistos 1n ,,arzatoarea intrebare” - trebuie tinute separat.

66 Ceea ce pare si spund autorul aici ar fi aceasta: Desi dupa Sfanta Traditie deosebirea dintre tipurile de eretici
nu e luatd in considerare, astazi lucrurile s-au schimbat putin. Deosebirea e de ajutor doar pentru cei care
gandesc astfel: adica pentru acele fiice si acei fii ai unei Biserici heterodoxe care, dupa ce o perioada s-au crezut
ancorati in adevar, adicd in Adeviarata si Sfanta Traditie, simt acum - descoperind Biserica cea adevarata
(Ortodoxia) - ca au fost ingelati de asa-zisii eretici ,,formali”. Dar in final, o data trecuti la Ortodoxie, isi dau
seama ca deosebirea era irelevanta [n.tr.].
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CAPITOLUL CINCI

O evaluare a Botezului heterodox

Dat fiind faptul ca Sfantul Botez este ,,usa de intrare in Biserica”, chestiunea validitatii
Tainelor heterodoxe este, pentru tema de fatd, una cruciald. Crestinii heterodocsi care se lupta
cu aceasta chestiune o formuleaza adesea in felul urmator:

Daca eu (vorbind ca un protestant) m-am imbracat cu Hristos prin Botez (cf. Gal. 3:
27) si, prin urmare, sunt membru al Trupului Sau (cf. Ef. 5: 30), si daca Trupul Sau este
Biserica (cf. Ef. 1: 22-23), atunci nu sunt eu, de asemenea, si membru al Bisericii? Si daca
Biserica Ortodoxa este ,,singura Biserica adevaratd”, cum se poate ca eu, intr-un anumit sens,
si nu fiu membru al i?’

O tratare exhaustivd a modului in care ortodocsii trebuie sd priveascd tainele
crestinilor heterodocsi este departe de a intra n limitele acestei lucrari. Ceea ce urmeaza este
doar un scurt rezumat a ceea ce a fost afirmat destul de elocvent si amanuntit de catre altii®®.

Desi astazi anumiti ortodocsi vor reactiona diferit, Invatatura traditionald e aceea ca
Biserica nu recunoaste ,,validitatea” [caracterul lucrator, n.tr.] duhovniceasca sau eficacitatea
Tainelor heterodoxe per se - adica in sine, deosebit de Biserica. Botezul se da numai de si in
Biserica, ,,pastratoare vesnica a harului [eclesial]” (Sfantul Serafim din Sarov). Cei care n-au
fost niciodata in comuniune vazutd cu Biserica Ortodoxa sunt, din punctul ei de vedere,
nebotezati. Aceasta este singura pozitie teologica sdndtoasd care poate fi dedusd dintr-un
studiu aprofundat al Sfintei Traditii - in special al Sfintelor Canoane.

Sfintele Canoane i hotarele eclesiale

Canoanele 46, 47 si 50 apostolice sunt cele mai vechi hotarari scrise, sau randuieli
pastorale privitoare la primirea convertitilor:

Canonul 46: Hotaram ca un episcop sau un preot care au recunoscut Botezul
sau jertfa ereticilor sa fie caterisit. Caci, ce invoire este intre Hristos si Veliar sau ce
parte are un credincios cu un necredincios? (Cor. 6: 15).

Canonul 50: Daca un episcop sau preot savarsesc o initiere [adicd un Botez] si
nu savarsesc trei afundari, ci doar o afundare - facute intru moartea Domnului - sa fie

%7 Aceastd intrebare i-a fost pusd parintelui Thomas Hopko, Decanul Seminarului Sfantul Vladimir, de citre
autorul lucrarii de fatd in timpul unei prelegeri pe care parintele a tinut-o in biserica cu hramul Adormirii Maicii
Domnului din Seattle (Biserica Ortodoxa greaca), Washington, 2 noiembrie 1996. Parte din raspunsul parintelui
Hopko, care parea bun in acea vreme, este criticat in Appendix I.

5 Consulta urmitoarele lucrdri esentiale: Archbishop Hilarion (Troitsky), The Unity of the Church and the
World Conference of Christian Communities [Unitatea Bisericii si Conferinta mondiala a comunitdtilor
crestine] (Montreal: Monastery Press, 1975); Father George Metallinos, I Confess One Baptism [Marturisesc un
Botez] (Mt. Athos: St. Paul's Monastery, 1994; distributed by the Monastery of the Holy Ascension in Resaca,
GA); The Rudder [Pidalionul], trans. D. Cummings (Chicago; The Orthodox Christian Educational Society,
1957); Timothy [in prezent Episcopul Kallistos] Ware, Eustratios Argenti: A Study of the Greek Church Under
Turkish Rule, [Eustratie Argenti: Un studiu al Bisericii Greciei sub dominatia turca] (Oxford: Clarendon Press,
1964); ,,The Form of Holy Baptism” [,,Forma Sfantului Botez”], The True Vine [Vinul cel adevarat], Summer
1989, No. 2; ,,The Reception of Converts” [,,Primirea convertitilor”], Orthodox Tradition, Vol. XI, No. 1, pp. 6-
11; si ,,Baptism and Grace” [,,Botez si har”] by Father Gregory Telepnev, Orthodox Tradition, Vol. 111, No. 1).
Pentru numeroase articole suplimentare, vezi de asemenea pagina de web ,Baptism and the Reception of
Converts” [,,Botezul si primirea convertitilor”] (OCIC).
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anatema.69

Canonul intai al Sinodului de la Cartagina (cea. 258), confirmat si reiterat de Sinodul
VI Ecumenic, este o altd expresie autoritard si reprezentativa a pozitiei Bisericii in privinta
heterodocsilor. Meritd sd citam pe larg, deoarece rezuma foarte bine invatitura ortodoxa
despre tainele ortodoxe:

Iubiti frati, fiind adunati noi In Sinod, am citit scrisorile trimise de voi, legate de acei
eretici si schismatici care vor s se boteze, care vin catre Biserica soborniceasca [universald],
care este Una, in Care noi suntem botezati si rendscuti. (...) De asemenea, hotarand acum prin
vot ceea ce noi tinem cu tarie si credintd dintotdeauna, declaram cd nu este cu putinta sa fie
botezat cineva in afara Bisericii sobornicesti, cici este numai un singur Botez, iar acesta exista
numai in Biserica soborniceasca. (...)

Apa [Botezului] trebuie intai de toate sa fie curatitd si sfintitd de catre preot, pentru a
putea spala pacatele celui ce se va boteza, atunci cand va fi afundat in ea. lar prin Proorocul
Iezechiil, Domnul spune: Si va voi stropi cu apa curata si va veti curati de toate intindciunile
voastre §i de toti idolii vostri va voi curata (lez. 36: 25). Dar cum poate cineva care este
intinat, si in care nu sdlasluieste Duhul Sfant, sa curateasca si sa sfinteascd apa cu Domnul,
Care spune in Cartea Numerilor: Tot lucrul de care se va atinge cel necurat va fi necurat
(Num. 19: 22)? Cum ar putea acela care n-a putut sa scape de propriile pacate, fiind si in afara
Bisericii, sd boteze si sd dea altuia iertarea pacatelor? (...) Mai mult, este necesar ca cel ce a
fost botezat sa fie si miruns, ca primind mirungerea sa devina partas lui Hristos. Dar ereticul
nu poate sfinti untdelemnul, caci el nu are nici altar, nici Biserica. Nu este cu putintd s existe
vreo mirungere de vreun fel printre eretici. Caci pentru noi este limpede cd printre ei
untdelemnul nu poate fi sfintit cu nici un chip pentru o folosire asa de vrednica. Si trebuie sa
stim si sd ludm aminte la ceea ce s-a scris: (...) Untuldelemn al pacatosului sa nu unga capul
meu - cuvinte spuse de Duhul Sfant in psalmi cu mult timp in urma (Ps. 140: 6), ca nu cumva
cineva sd fie ispitit si dus intr-o ratacire, departe de calea cea dreapta, si sd fie miruns de
eretici, dusmanii lui Hristos.

Dupa ce a reiterat faptul ca cel ce se afla in afara Bisericii este lipsit de harul Tainelor,
Sinodul concluzioneaza:

Botezul fiind unul, iar Duhul Sfant Unul, nu exista prin urmare decit o Biserica,
intemeiatd (dupa vechea marturie a Apostolului Petru) pe credinta in Hristos, Domnul nostru.
Si din aceasta pricina, orice se savarseste de catre ei [adica de eretici] este de condamnat, fiind
ceva falsificat si lipsit de putere. Caci Dumnezeu nu poate dori si primi nimic din ceea ce este
sdvarsit de catre ei, pe care Domnul ii numeste Tn Evanghelii fatarnici si vrajmasi ai Lui: Cine
nu este cu Mine este impotriva Mea si cine nu adund cu Mine risipeste (Mt. 12: 30). lar
Stantul Apostol loan, pastrand poruncile Domnului, a scris in Epistola sa: ...Afi auzit cd vine
Antihrist, iar acum mulfi antihristi s-au aratat (1 In. 2: 18). De aici cunoastem ca este ceasul
de pe urma. Dintre noi au iesit, dar nu erau de-ai nostri (Idem. v. 19). Pentru aceasta, se
cuvine ca si noi sa intelegem si sd luam aminte la vrdjmasii Domnului, iar asa-numitii
antihristi n-ar fi in stare sa-L multumeascad pe Domnul. De aceea, noi, cei care il avem pe
Domnul cu noi, si care tinem cu strasnicie unitatea cu Domnul, partasi, dupa putinta, de
desavarsirea Sa, si avand puterea preotiei Sale in Biserica, se cuvine sa dezaprobam, sa
respingem, sd refuzam si sd consideram necurate toate cele facute de aceia care I se
impotrivesc, adica vrajmasii si antihristii. lar noi avem datoria sa-i impartasim deplin de taina
puterii dumnezeiesti: de unitate, credintd si adevar pe cei ce vin la noi de la greseala si
neascultare pentru cunoasterea dreptei credinte a Bisericii.

Pot fi citate Canoane suplimentare, incluzand mult-discutatul Canon 7 al Sinodului

% Cu exceptia anumitor locuri, unde se face observatie, citatele din sfintele canoane legate de Botez sunt luate
din Apendicele 1, adica din Marturisesc un Botez. Traducerile sunt mult mai exacte decat cele din The Rudder
(Pidalionul).
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VII Ecumenic, respectiv Canonul 95 al Sinodului VI, aproape identic cu primul. Toate aceste
canoane reflectd hotarele dogmatice de necontestat ale Bisericii, pe care Duhul Sfant le-a
inspirat Parintilor pentru intocmire. Aceste hotare raiman obligatorii in Biserica pand astazi.

Principiul iconomiei: explicat si aplicat

Astfel, in momentul in care Biserica Ortodoxa primeste convertiti prin alte mijloace

decat cele ale Botezului, o face intotdeauna numai $i numai prin ceea ce se numeste iconomie
(gr. oikonomia). Deoarece acest termen este, pentru studiul nostru, unul deosebit de hotarator
si adesea prost inteles, s ne oprim asupra frumoasei explicatii pe care Episcopul Kallistos o
da acestui termen, in erudita sa lucrare Eustratios Argenti: A Study of the Greek Church
Under the Turkish Rule:

Literal, cuvantul grecesc oikonomia semnifica ,,legea/conducerea casei sau a familiei”
(la fel si in Liddel and Scott), oikonomos insemnand ,,iconom/administrator”. In context
religios, iconomia poate fi exercitatad fie de Dumnezeu, fie de Biserica. Ea indica conducerea
creatiei de catre Dumnezeu, randuirea providentiala a lumii §i, cu deosebire, lucrarea suprema
a Providentei Dumnezeiesti - intruparea, pe care Parintii greci o numesc ,,Iconomie” [prin
excelentd, n.tr.] fara alte calificari [cf. si In. 3: 16; Mt. 9: 13]. Dar, fiindca activitatea Bisericii
este legata organic de lucrarea lui Dumnezeu in Hristos, termenul iconomie poate fi folosit nu
numai cu privire la ceea ce face Dumnezeu, ci si la ceea ce face Biserica. Intr-un sens mai larg,
el include toate acele acte prin care Biserica isi randuieste propriile treburi, avand grija de
nevoile membrilor ei. Intr-un sens mai strict, semnificd puterea de a lega si a dezlega, conferita
de Hristos inviat (cf. In. 20: 21-22); astfel ca acopera orice departare de la regulile stricte ale
Bisericii [gr. akribeia], fie in directia unei mai mari rigori, fie (mai uzual) a unei mai mari
ingaduinte. Prin urmare, iconomia include mare parte din ceea este acoperit de termenul
apusean ,,dispensation”70, dar se extinde si spre multe alte lucruri, nefiind doar un simplu
termen din Dreptul Canonic.

Pentru a intelege aplicarea iconomiei in tainele heterodoxe, trebuie sa avem in vedere
trei puncte:

(1) Principiul de baza care intareste folosirea lui este acela conform caruia Biserica a
fost inzestratd de Dumnezeu cu puterea de a administra treburile propriei case. Prin urmare, ea
este in sensul cel mai deplin iconomul si supremul administrator al Tainelor; si deci cade sub
incidenta administratiei i iconomiei Sale sa declare lucrdtoare - daca crede de cuviinta -
Tainele administrate de heterodocsi, desi astfel de taine nu sunt taine dacd sunt luate in sine §i
deosebit de Biserica Ortodoxd. Deoarece Botezul unei persoane este acceptat ca valid - sau
mai degraba facut valid prin iconomie - atunci cand ea devine ortodoxa, nu urmeaza de aici ca
Botezul ei era valid inainte de a deveni ortodoxa. Folosirea iconomiei nu implica nici o
recunoagtere a validitatii tainelor heterodoxe per se; este ceva ce priveste numai tainele celor
ce intrd in Biserica Ortodoxa.

(2) Iconomia este aplicata numai acolo unde sunt prezente conditiile necesare care
fac valida taina. Este firesc ca atunci cand valideaza o taind - initial administratd in afara
granitelor ei - Biserica sd pretindad a fi deja indeplinite cerintele externe, esentiale pentru
desavarsirea Tainei: cum s-ar spune, acele actiuni trebuie ca deja sa fi fost savarsite, care
actiuni, daca au fost indeplinite in interiorul Bisericii, ar fi fost suficiente pentru a asigura
validitatea unei Taine. Hirotoniile, de pilda, nu puteau fi recunoscute daca gruparea crestina
respectivd din Biserica ar fi pierdut elementele exterioare ale succesiunii apostolice. [lar
Botezurile n-ar trebui recunoscute dacd n-au fost savarsite in conformitate cu randuiala
apostolica a intreitei afundari in numele Sfintei Treimi.]

(3) Scopul tuturor activitatilor ,,iconomice” ale Bisericii este unul practic - méntuirea
sufletelor [cf. [ Tim. 2: 4; Fapte 14: 27]. Biserica are randuieli, dar, spre deosebire de vechiul
Israil, ea nu este legatd Tn mod legalist de ele; std in puterea ei de a-si randui sau iconomisi
treburile casei pentru a incélca stricta litera de lege, daca scopul acesteia se va realiza mult mai

70 . - .
Dispensa, scutire.
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deplin. (Foarte aproape de conceptul de iconomie este ideea de filantropie /philanthropia],
bunavointa fatd de oameni: Biserica, urméand exemplul lui lisus, Capul ei, are ingaduinta fata
de slabiciunea oamenilor si cauta in permanenta s nu puna pe acestia o povara mai mare decat
pot duce.) Deoarece iconomia este ceva practic, aplicarea ei nu trebuie sa fie peste tot aceeasi,
ci poate fi schimbatd conform circumstantelor. Exercitarea ei Intr-un mod oarecare, la un
anumit timp si loc nu creeaza o obligatie ca temei pentru viitor si nu obliga Biserica sa urmeze
aceeasi practica in alte locuri si in alte timpuri. ,,Cel ce face ceva din iconomie”, scrie Sfantul
Teofilact al Bulgariei, ,,0 face nu ca un bine 1n sens strict, ci ca un lucru folositor intr-o
anumitd ocazie”.

Aceasta ne ajuta sa explicam aparenta inconsecventa a ortodocsilor in cazul primirii
convertitilor. Din punctul de vedere al teologiei apusene moderne sacramentale, diferitele
atitudini ale grecilor si rusilor fatd de Botezul latin denotd o stare de neclaritate insuportabila si
confuzie. Dar de indata ce se ia in considerarea principiul iconomiei - argumenteaza astfel
ortodocsii - se va constata ca nu s-a inregistrat nici o schimbare in teologia eclesiologica §i
sacramentala ortodoxa, ci doar o schimbare in randuielile practice. Uneori Biserica Ortodoxa
a fost Indreptatitd sa foloseasca iconomia, alteori nu; dar aceasta nu inseamna ca invatatura ei
sacramentald ca atare s-a modificat.

Cilauzita intotdeauna de ratiuni practice, Ortodoxia a aplicat iconomia atunci cand
aceasta a ajutat la Tmpéacarea cu heterodocsii, fara a umbri adevarurile credintei sale ortodoxe;
dar, cand ingaduinta parea sd pund In pericol sanatatea turmei ortodoxe, expunand-o la
infiltrari gi incurajand indiferentismul si apostazia’', atunci autorititile bisericesti au recurs la
strictete.

Asadar, o declaratie a unui episcop ortodox conform careia botezul unei persoane
heterodoxe este valid inseamna pur si simplu cd Biserica recunoaste in ritualul heterodox,
experiat anterior de persoana ce cduta sa fie primitd, o forma (adicd apostolica Intreitd
afundare) si o infentie (a factiunii gruparii heterodoxe - de a boteza in ceea ce ei considera a fi
Biserica), care nu necesita repetitie. Atunci cand persoana este primitd prin iconomie, forma
goala [cu lipsuri, n.tr.] a Botezului este umpluta de Duhul Sfant cu harul eclesial.

Utilizarea iconomiei se poate vedea clar in canoane, de pildd in Canonul 7 al Celui de-
al II-lea Sinod Ecumenic, Canonul 95 a Celui de-al VI-lea Sinod Ecumenic si prima Epistola
canonica a Sfantului Vasile cel Mare. Sinoadele II si VI Ecumenice au confirmat si au
sustinut Canonul intai de la Cartagina, pomenit mai sus, ca si cele ale Sfintilor Apostoli si ale
Parintilor Sinoadelor, care Sfinti Parinti au intrebuintat acrivia in ceea ce priveste Tainele

' Ecumenismul de azi si de ieri poartd o mare parte din vini pentru apostazia si indiferentismul [agnosticismul]
lumii de astazi. Aceia dintre preoti si episcopi care mai au urechi de auzit, sd auda, si ochi de vazut, sa vada.

2 Op. cit., pp. 82-85; sublinierile ne apartin. Oponentii ecumensti ai principiului iconomiei arati adesea ci
eminentul teolog rus, parintele George Florovsky, a fost critic la adresa lui. Un anume eseu al sdu, despre care se
vorbeste adesea, este ,,The Boundaries of the Church" [,,Hotarele Bisericii"] (Collected Works, Vol. XII, pp. 36-
45). Cu toate acestea, urmatoarele observatii din eseul despre autoritatea perena a Sfantului Ciprian nu sunt
mentionate niciodata de acesti detractori: ,,invatatura Sfantului Ciprian despre lipsa de har a sectelor este legata
de invatatura lui despre unitate si comuniune. Nu este nici locul, nici momentul si ne amintim de dovezile si
deductiile Sfantului Ciprian. Fiecare dintre noi ne amintim de ele si le cunoastem, trebuie sa le cunoastem,
suntem obligati sa ni le amintim. Nu si-au pierdut forta nici pana astazi. Influenta istorica a Sfantului Ciprian a
fost puternicd §i continud. La drept vorbind, premisele teologice ale invataturii Sfantului Ciprian n-au fost
niciodatd trecute cu vederea. Chiar si Sfantul Augustin nu era foarte departe de Sfantul Ciprian. El era in
polemicd cu donatistii, cu Sfantul Ciprian nu era in polemica, nu-1 combitea. intr-adevir, argumentele sale se
refereau mai mult la concluziile si masurile practice. In rationamentul siu despre unitatea Bisericii, despre
unitatea in dragoste, ca o conditie necesara si decisiva a puterii mantuitoare a Tainelor, Sfantul Augustin nu face
decat sa-l repete pe Sfantul Ciprian cu alte cuvinte" (7bid., Vol. XIII, p. 36).

Un fost student si prieten al parintelui George [Florovsky], Arhiepiscopul Hrisostom de Etna, ne ajutd sa
rezolvam aceasta paruta contradictie din gandirea mentorului sdu, afirmdnd ca acest eseu era in principal un
exercitiu euristic scris la inceputul carierei parintelui George (1933). Pasajul legat de teologia Sfantului Ciprian
este graitor de la sine, reflectind cum se cuvine invatatura dogmaticd a Bisericii. in acea vreme, parintele George
incerca doar sa-si prezinte opiniile sale despre aplicarea practica a acestei teologii - adica iconomia. Ceva mai
tarziu, el a tagaduit chiar i vederile care astazi sunt folosite in mod abuziv de atatia si atatia (vezi OCIC pentru
numeroasele articole nepublicate despre viata si gandirea parintelui George).
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heterodocsilor. De pilda, Canonul 2 al Sinodului VI Ecumenic hotaraste:

Pe de alta parte, intarim [confirmam, n.tr.] toate celelalte sfinte canoane date de Sfintii
si Binecuvantatii Parinti, adica: (...) Canonul promulgat de Ciprian, care a fost Arhiepiscop al
Africii §i mucenic, si de catre Sinodul care-1 sprijinea, (...) in acord cu obiceiul ce li s-a lasat
sinodalilor; $i nimanui sd nu i se Ingdduie sa desfiinteze sau sa treacad cu vederea canoanele
randuite mai-nainte, sau sd recunoascd, sau sa primeasca alte canoane, altele decit cele
pomenite aici, si care sa fie alcatuite sub o falsd pecete de catre anumite persoane care s-au
apucat de negustorirea adevarului. Daca, cu toate acestea, va fi aflat cineva care a schimbat
ceva in canoanele mai sus zise, sau care a incercat sa le rdstoarne, acesta va fi raspunzator
pentru acel canon, drept care va primi pedeapsa pe care acesta o stabileste, fiind astfel aspru
pedepsit de citre acel canon pe care el I-a incilcat.”

Acelasi Sinod - in Canonul 65 - continud intarind Canonul 7 al Sinodului II Ecumenic,
care hotardste ca anumite grupari eretice si schismatice sa fie primite prin iconomie, atat
pentru folosul sufletelor lor, catsi al Bisericii din acea vreme.

Astfel, o interpretare obisnuitd (des intalnitd) dar gresitd a Canoanelor 7 si 95, care
sugereaza o recunoastere a validitatii Tainelor heterodoxe per se [prin sine], este cu neputinta
de sustinut, deoarece ar insemna ca Sfintii Parinti ai acestor Sinoade Ecumenice s-au contrazis
singuri in chestiuni dogmatice fundamentale legate de rinduiala bisericeasca. Pentru un
crestin ortodox ce are o intelegere corectd a Sfintei Traditii, contradictiile de acest fel sunt cu
neputintd. Precum spunea odata vestitul tilcuitor al Canoanelor Bisericii, Theodor Balsamon,
Patriarhul Antiohiei: ,, Tineti hotérarile canonice, oricum ar fi ele formulate; si nu spuneti ca
sunt contradictii intre ele, cici Preasfantul Duh le-a griit pe toate™’. Pentru aceasta, orice
presupuse contradictii de naturd dogmaticd in Sfintele Canoane nu pot decat sa-si aiba
explicatia cuvenitd - daca e sd ramanem credinciosi constiintei de sine, asa cum se reflectd ea
in consensul Sfintei Traditii - ca exemple de iconomie la nivel sinodal.”

Cred ca a fost evident pana acum ca termenul ,validitate” este susceptibil de
interpretari diverse. Asa cum s-a aratat, existd doud sensuri cu care poate fi folosit: validitate
per se [prin sine] si validitate la primirea in Biserica - adicd ,,avand o forma si o intentie
acceptabild, astfel incat si permita o folosire adecvati a iconomiei”’®. Aceasti intelegere din
urmad a validitdtii este singura care poate fi aparata de Sfanta Traditie. Prea adesea, atunci

73 Pidalionul, p. 294.

L Interpretarea Canonului XC al Sinodului de la Trullo [Trulan], citat in Orthodox Life, Vol. 27, No 3 (Mai-
Iunie, 1997), p. 50.

7 O data cu discutarea acestei chestiuni, a fost preluati aici o mare parte din foarte documentata carte a
parintelui Gheorghe Metallinos. Intr-o declaratie sumara, el scrie: ,.in vreme ce Apostolii si primele Sinoade si
primii Parinti au aplicat acrivia, cele doua Sinoade au primit iconomia. Astfel ca aceastd alternare intre acrivie i
iconomie 1n anumite conditii bine definite [adicd obiceiul apostolic] inlaturd orice semn de contradictie intre
sfintele canoane si Sinoade” (op. cit., p. 54). De asemenea, un interesant exemplu de iconomie la nivel sinodal
este de gasit in Canonul 77 de la Cartagina (c. 418): ,,A placut Sinodului sa fie trimise scrisori fratilor nostri si
impreuna episcopi, in special cétre scaunul apostolic, In care iubitul nostru parinte, frate si prieten, Anastasie,
mai sus pomenit [adica Sfantul Anastasie I], ca unul care stie cd Africa se aflda in mare nevoie, pentru ca, de
dragul pécii si al folosului din Biserica, sa aiba grija ca, In cazul donatistilor, indiferent daca sunt clerici sau nu,
catehizarea lor sa se facd cum trebuie, iar ei sd aibd toatd bundvointa si vind la unitatea soborniceasca
[universala, n.tr.], conform cu alegerea si hotararea proprie fiecarui episcop universal care pastoreste Biserica in
acelasi teritoriu [Africa], dar numai daca se vadeste ca aceasta va duce la pastrarea pacii printre crestini, adica sa-
i reprimeasca pe aceia cu toatd cinstea cuvenitd, asa cum foarte bine s-a facut si in vremurile din trecut, cand a
existat aceeasi neintelegere, un fapt ce se vadeste din numeroasele biserici (dacd nu cumva aproape toate) din
Africa, de unde a aparut o astfel de greseala... Astfel incat, din toate partile, unitatea universala sa sporeasca si sa
se desavarseasca spre folosul vadit al sufletelor fratilor nostri din acele teritorii in care ei locuiesc, ca nu cumva
sd se ridice vreo piedicd impotriva a ceea ce s-a hotdrat in privinta primirii lor cu cinste...” (Pidalionul, pp. 649-
650).

76 Exista carti foarte bine alcituite si documentate, care fac aceasta distinctie: I Confess One Baptism, si doui
treimi din eseul lui J. Cotsonis, ,,The Validity of Anglican Orders” [,,Validitatea hirotoniilor anglicane”], The
Greek Orthodox Theological Review (Spring 1958-Summer 1958).
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cand aud sau citesc despre faptul ca Botezul cuiva a fost ,,valid”, multi cred ca acest lucru
indica primul sens al termenului: validitatea per se [prin sine]. Cu toate acestea, este gresit.

In nici un caz aceasta ,,primire” - dupd acum a aritat recent un teolog ortodox intr-un
studiu asupra mult citatului si gresit interpretatului Canon I al Sfantului Vasile - nu este ceva
mai mult decat o recunoastere a ,,statutului harismatic”, dupa formularea parintelui Florovsky,
a unui act sacramental heterodox. Taina Botezului ortodox prin care noi ,,...primim moartea
inclinatiei noastre spre cele vazute”, pentru a-l cita pe Sfantul Maxim Marturisitorul, implica
nu numai o cufundare in viata launtricd a Bisericii, ci Insemneaza si Indepdrtarea de harul
exterior de care se resimt cei din afara Ortodoxiei, si indreptarea cétre acel har launtric care
este un semn al celor botezati in Ortodoxie.”’

Este limpede ca este nevoie de o utilizare mai corectd si mai atentd a termenului
,,validitate”, sau de crearea unui alt termen.

Este oare Botezul heterodox doar un ritual pagan''?

Urmeaza oare de aici cd a propune viziunea traditionald referitoare la invaliditatea
tainelor heterodoxe per se [prin sine] inseamna a afirma ca toti cei din afara Bisericii sunt ,,cu
totul pagani”? Oare trebuie sa se insiste - asa cum fac unii atunci cand caracterizeaza viziunea
traditionala - cd Botezul heterodox este un eveniment cu totul nesemnificativ sau un ,,ritual
pagan desert”, lipsit de orice semnificatie sau har? Tuturor acestor intrebari, crestinii
ortodocsi traditionalisti le rdspund negativ. Subtilitatea gandirii patristice slujeste la cultivarea
unei abordari nuantate care - impreunatd cu o inima plind de dragoste si compasiune pentru
heterodocsi - poate in modul cel mai adecvat sa se concentreze pe aceasta dilema.

Pe de-o parte, nu se poate spune cd Botezul heterodox este un Botez adevarat - o
initiere in pleroma harului din interiorul Bisericii. Desi, pe de altd parte, se cuvine sd atribuim
0 anumita ,,insusire harismaticd” in ritualurile heterodoxe. Aceasta ne pune intr-o oarecare
incurcatura atunci cand avem in vedere viziunea patristicd despre har. Pentru a limpezi
lucrurile, Parintele Grigorie Telepnev 1l citeaza pe Sfantul Diadoh al Foticeii. Este de
remarcat cd comentariile acestui sfant se inscriu intru totul pe linia celor citate mai devreme
de catre Sfintii Teofan Zavoratul si Serafim din Sarov:

,»EBu insd am Inteles din Dumnezeiestile Scripturi si din Tnsasi simtirea mintii ca Tnainte de
Sfantul Botez harul indeamna sufletul din afara spre cele bune, iar Satana foieste in adancurile
lui, incercand sa stdvileasca toate iesirile dinspre dreapta ale mintii. Dar din ceasul in care
renastem, Diavolul e scos afara, iar harul intrd induntru. Ca urmare, aflam ca precum odinioara
stdpanea raticirea asupra sufletului, asa dupa Botez stipaneste adevarul asupra lui. Lucreaza
desigur Satana asupra sufletului si dupa aceea ca si mai-nainte, ba de multe ori chiar mai rau...”

Daca ceea ce citesc eu din Sfintii Parintii este corect, ceea ce actele mantuitoare ale lui
Hristos fac cu putinta este Insusirea de catre om a harului - ,,improprierea personala a harului”,

77 Arhiepiscopul Hrisostom, ,,BEM and Orthodox Spirituality", p. 56. El continui: ,,Astfel, Botezul din
afara Bisericii este un act detasat de viata launtrica a Bisericii, si separat de starea deosebitd de lumina
care rasare asupra celor care, marturisind pe Hristos si cinstind formula si forma Botezului asa cum
este exprimata in Evanghelii, nu iau, cu toate acestea, parte la chemarea evanghelica indemnatoare
spre nevointd, Intruchipata in moartea fata de sine si de «imbracarea cu Hristos» inlauntrul Ortodoxiei.
Iconomia, ca un magnet al dragostei evanghelice, ii trage pe cei care au Imbratisat credinta de fier In
Hristos. In acceptarea unui act baptismal heterodox, ea [iconomia] ia acel fier, il tope ste in cuptorul
dumnezeiestii autoritati bisericesti si-i dd o forma si o tarie interioard. Totusi, sub nici o forma nu
recunoaste in ceea ce este suspect de o formare duhovniceasca in afara Ortodoxiei altceva decéat
farame necoapte de credinta. Desi existda multe chemari si multe confesiuni, nu exista totusi decat un
singur Botez. Si acel botez nu este unul in forma, ci unul lucrdtor si datator de har, expresie a
autoritatii unice si exclusive a criteriului adevarului care este credinta ortodoxa”.
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care la randul lui transforma si reinnoieste cu desdvarsire intreaga persoand. Cum s-ar spune,
acum, in persoana botezatd, poate avea loc o schimbare metafizica, autentic ontologica, daca -
asa cum ne spune Sfantul Grigorie al Nyssei in Marele cuvant catehetic - aceasta traieste virtuos
si-si face botezul sa lucreze in credinta si in viata duhovniceasca.

Spunand acestea despre har si Botez, nu am spus ca heterodocsii sunt cu desavarsire fara
har, nediferiti de pagani. Nu, nicidecum. Daca-1 inteleg corect pe Sfantul Maxim, Hristos (si, de
aici, harul) poate fi aflat In virtutea insasi. Un om virtuos castigd har din virtute in virtute,
deoarece virtutea izvoraste din realitatea duhovniceasca. Desigur, fara radicala schimbare
ontologica care are loc in Tainele Bisericii, un astfel de har nu poate fi insusit si nu poate fi
impropriat, nu poate fi ,,facut personal”. Cu toate acestea, asa cum vedem in cuvintele Sfantului
Diadoh, harul este inca prezent - desi lucrand mai degraba din afard decat dinduntru. Si astfel,
aceastd distinctie intern - extern este ceea ce separad Botezul ortodox de botezul heterodox:
Botezul ortodox lucreaza ceea ce Hristos, Apostolii si Biserica au intentionat intotdeauna sa faca
- sa transforme omul din interior, reinnoindu-i cu totul firea umana si deschizénd calea pentru o
posibild comuniune cu cele dumnezeiesti.”

Concluzie

Desi, in cele din urma, nu putem spune in ce masura ritualurile heterodoxe sunt

datatoare de har in mod exterior, cu sigurantd este rational - ramanand in acelasi timp
credinciosi consensului i experientei patristice - sd afirmdm ca ,,botezurile heterodoxe sunt
ceva in ochii lui Dumnezeu... Nu reprezintd ceva care transforma pe plan metafizic, precum in
Botezul ortodox, dar este destul de puternic sa-i faca pana si pe actorii romani care
batjocoreau Tainele crestine sa se converteascad la Hristos doar prin simpla punere in scend a

29979

ritualului Botezului”"”.

7 Telepnev, ,,Baptism and Grace", pp. 77-78.
7 Ibid., sublinierea imi apartine.
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CAPITOLUL SASE

Pot heterodocsii sa fie numiti ,,crestini”?

Presupun cd este limpede pand acum ca crestinii ortodocsi bine informati, atunci cand
se referda la heterodocsi, folosesc termenul ,crestin" in mod gresit. Aceasta se leagd de
adresarea respectuoasd fata de un cleric romano-catolic cu numirea de ,,preot” sau fatd de o
grupare confesionald luterand numind-o ,,biserica”, intr-un fel, noi folosim acesti termeni
dupa iconomie.

Totusi, atunci cand termenul ,,crestin” este folosit in nadejdea obtinerii unei precizii $i
logici teologice - adicd dupd acrivie - Inseamna ca avem de-a face cu o unire organica cu
Hristos, care este inseparabil legatd de participarea la Biserica si de calitatea de membru al ei,
ca trup al lui Hristos. Asa cum ,,indragostirea” este destul de diferita de unirea prin casatorie,
ca fiintare intr-un trup (cf. Ef. 5. 28-32; Fac. 2: 24), disponibilitatea catre Hristos este diferita
de comuniunea cu El in Taina Sfantului Botez. Prima reprezintda simple inclinatii ale inimii;
iar cea din urma reprezinta o realitate organica.

In organismul divino-uman al Bisericii, fiecare credincios viazi ca o celuld vie ce
devine parte integranta a ei, traind cu putere divino-umana si de minuni facatoare. Caci a fi
madular al Bisericii inseamna a deveni co-trupesc cu Dumnezeu-omul, a te impartasi de
Trupul Lui (cf. Ef. 3: 6), a deveni parte organica din intregul Sdu Trup divino-uman (cf. Ef. 5:
30; I Cor. 12: 12-13), intr-un cuvant: a deveni divino-uman in intreaga realitate a personalitatii
omenesti. Daca cineva atinge aceasta treapta, acela a dobandit monismul divino-uman al vietii,
si are o asigurare vie §i nemuritoare cd a trecut de la moarte la viata (cf. In. 5: 24; 3; 36; 11: 25
- 26). Mai mult, el simte fara incetare §i cu toata fiinta ca Biserica, ca organism divino-uman,
este Dumnezeu-omul extins peste veacuri.*

Adresandu-se acelora care au fost pecetluiti cu darul Sfantului Duh (Mirungerea), care
urmeaza imediat dupa Botez, Sfantul Chiril al Ierusalimului spunea:

Dupa ce ati fost botezati in Hristos si v-ati Iimbracat cu Hristos (cf. Gal. 3: 7), ati ajuns
asemenea Fiului lui Dumnezeu (cf. Rom. 8: 29). Dumnezeu ne-a randuit mai dinainte spre
infiere (cf. Ef. 1: 5) si ne-a facut asemenea trupului slavei lui Hristos. O datd ce ati ajuns
partasi ai lui Hristos (cf. Filip. 3: 21), negresit sunteti $i unsi. Despre voi spune Dumnezeu: Nu
va atingeti de ungii Mei ((Ps. 14: 15). Si ati ajuns unsi [hristosi] pentru ca ati primit antitipul
Sfantului Duh. Toate cele facute de voi s-au facut prin imitare, pentru ca sunteti chip al lui
Hristos. Si Hristos a intrat in Raul lordanului, a impartasit apele cu buna-mireasma a
Dumnezeirii §i a iesit din ele; si S-a pogorat peste El Sfantul Duh in deplinatatea fiintei Sale,
odihnindu-Se Cel asemenea peste Cel asemenea. Si voud de asemenea, dupd ce ati iesit din
colimvitra sfintelor ape, vi s-a dat ungerea, antitipul Aceluia prin Care a fost uns Hristos.
Acesta este Sfantul Duh; (...) iar voi, dupa ce ati fost invredniciti de ungerea cu Sfantul Mir,
va numiti crestini; acum renagterea voastra este confirmata si de numele ce-1 purtati dupa noua
nastere. Intr-adevir, inainte de a fi invredniciti de acest har, propriu vorbind, nu erati vrednici
de acest nume, ci erati inca pe cale de a deveni crestini.*’

Sfantul Mucenic Ilarion cel Nou, in minunata lui carticica Crestinismul sau Biserica?,

% The Struggle for Faith [Lupta pentru credintd], transl. the Rev. Archimandrite Todor Mika, S:T:M, si the
Very Rev. Dr. Stevan Scott (Grayslake, Illinois: The Serbian Orthodox Diocese of the United States of America
and Canada, 1989), p. 127. Cf. Ef. 4: 4-5, 15-16; 5: 25 si urm.; I Cor. 6: 15, 19 cu Fapte 11: 26; 26: 28; I Pt. 4:
16.

81 Catechetical Lecture XXI, ,On Chrism” [,,.Despre Mirungere”], trans. Edwin Hamilton Gifford, D.D., NPNF
2nd ser., Voi. 7, pp. 147, 150; sublinierea imi apartine. [Cf. trad. rom. Cateheze, trad. din limba greaca si note de
Pr. prof. Dumitru Fecioru, E..LB.M.B.O.R, Bucuresti 2003, pp. 351,353.]
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atunci cand discutd despre modul in care era inteles termenul ,,crestin” in Biserica primara,
merge mai departe cu Intelegerea acestor concepte patristice:

Inainte de toate, primii crestini au devenit constienti de ei insisi o dati ce au devenit
membri ai Bisericii. Comunitatea crestind se referea la sine ca ,,Biserica”, preferand-o mai
mult decat celelalte nume. Cuvantul Biserica (Ekklesia) apare de 110 ori in Noul Testament,
in vreme ce cuvinte precum ,.crestinism” sau altele cu acelasi sufix sunt cu desavarsire
necunoscute in Noul Testament. Dupa pogorarea Duhului Sfant asupra ucenicilor si
Apostolilor lui Hristos, Biserica a luat fiintd ca o comunitate vazutd cu o legatura
duhovniceasca intre membrii ei. (...) Ce insemna in acea vreme sa fii crestin?

In timpurile noastre auzim multe raspunsuri, dintre cele mai diferite, precum: ,,A fi
crestin Tnseamna a recunoaste invatatura lui Hristos, a incerca sa implinesti poruncile Sale”.
Desigur ca acesta este unul dintre cele mai potrivite raspunsuri. Cu toate acestea, primii
crestini raspundeau la intrebare intr-un mod diferit, incd de la primele pagini ale istoriei sale,
crestinismul ni se prezinta in forma unei comunitati armonioase §i cu un cuget comun, in afara
acestei comunitati nu existau crestini. A ajunge s crezi in Hristos, a deveni crestin (...) -
aceasta insemna unirea cu Biserica. Acest lucru este exprimat de repetate ori in Faptele
Apostolilor (Fapte 2: 47; 5: 13-14). Fiecare nou-credincios era ca o ramura altoita la copacul
vietii Bisericii.*

Prin urmare, la drept vorbind, a fi crestin insemna a fi ,,in Hristos” si Biserica Sa, lucru
care se realizeazd in mod firesc™ prin intreita cufundare in apele cele sfintite.

Alte consideratii biblice si patristice

Un posibil mod de a intelege statutul credinciosilor heterodocsi este acela de a-i
compara cu ,,temdatorii de Dumnezeu” din Noul Testament, precum Corneliu (cf. Fapte 10: 2)
sau sutasul roman (care avea o credintd mai mare decat oricine din Israel; cf. Matei 8: 10).

Virtutea isi are propria valoare, indiferent in ce loc am afla-o. Dar, cu toate acestea,
aceste virtuti sunt insuficiente prin ele nsele fara credinta in Hristos si primirea 1n Biserica Sa.
Inainte sa-1 intilneasca pe Apostolul Petru, Corneliu nici nu credea drept despre Dumnezeu,
nici nu-i invata pe altii adevarul. Dar Dumnezeu, vazandu-i osteneala in cele céte le credea, si
prevazand de asemenea ca va imbratisa de bunavoie adevarul, l-a adus spre cunoasterea lui
Hristos intr-un chip minunat...

Sfantul loan Gura de Aur, talcuind [Fapte 10: 2 si urm.], a scris: ,,Daca nu i-a trecut cu
vederea pe magi, nici pe etiopian, nici pe talhar, nici pe desfranatéa, cu atit mai putin pe cei ce
lucreaza dreptatea si sunt binevoitori cu nici un chip nu-i va trece cu vederea”. Dreptatea lui
Corneliu nu fost trecuta cu vederea de Dumnezeu; 1-a pregatit intru primirea Evangheliei, ca

82 Op. cit., p. 17-18, sublinierea ne apartine.

% Teromonahul Haralamb de la Manistirea Schimbarea la Fati mi-a spus odatd urmitoarele: ,Existd cdi de
intrare 1n Biserica care nu se pot aplica majoritatii oamenilor. De pilda, talharul de pe cruce a fost incredintat ca
va fi In Rai cu Hristos, desi nu a fost botezat. De asemenea, avem numeroase pilde de mucenici al caror botez a
fost doar cel al sangelui. Altii au fost botezat in extremis [in cazuri extreme - n.tr.], fard a se folosi apa. Desi, In
acest caz, dacd era cu putintd, botezul urma sa fie ,,plinit” mai tarziu de catre Biserica.

Mai este si problema ,,catehumenilor” - cei care urmeaza ,,catehesis" (instruirea) si care asteaptd sa fie

primiti in mod deplin in Biserica. Ei pot fi propriu-zis numiti ,,crestini”, deoarece au alergat cétre Biserica si s-au
pus sub autoritatea si grija ei pastorala. Ei sunt ,,crestini” cu adevarat - desi nedeplin si nedesavarsit - conform
terminologiei istorice. Poate cd o numire mai modernd ar fi aceea de ,,incepatori”, ,,candidati” sau ,,aspiranti”.
Dupa ce se vor boteza, ei vor fi cu totul crestini (zeleioi); cum s-ar zice, ,crestini deplini” [full christians].
Cu toate acestea, in zilele noastre, a fi numit ,,crestin” este ceva foarte neclar, dacd avem in vederea cd mormonii
si martorii lui Iehova se dau drept ,,Biserici crestine”. De asemenea, nu este un lucru neobisnuit sa dai de cineva
care pretinde a fi crestin doar pentru ca este de acord cu unele din invataturile lui Hristos. Cu toate acestea, o
acceptare mentald nu este acelasi lucru cu credinta in faptele bune, dupa cum ne spune Sfantul lacov: Tu crezi ca
unul este Dumnezeu? Bine faci; dar si demonii cred si se cutremurd (lac. 2: 19).
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astfel sa fie aldturat Bisericii, unde era implinirea si rasplata dreptatii.**

Un exemplu asemandtor din Vechiul Testament ne poate fi si el de ajutor. Rahab, care
nu se afla in mod vazut in comunitatea legdmantului (Israel), cu toate acestea, ea se temea de
Dumnezeu (cf. Iosua 2: 8-21; cf. Matei 21: 31); ea se aflad pe lista celor din curtea credintei
(cf. Evr. 11: 31), pentru actul ei de dreptate de a ascunde trei iscoade. Se indoieste oare cineva
de soarta ei vesnica? In legatura cu Sfintii din Vechiul Testament, teologul ortodox grec Ioan
Karmiris scrie:

Trebuie sa notam faptul ca multi dintre sfintii si dreptii [barbati si femei] care sunt
pomeniti in Vechiul Testament - precum Abel, Enoh, Noe, Daniil, lov, Lot etc. - nu apartin
nici de neamul, nici de religia lui Israel, ci erau in afara revelatiei dumnezeiesti pozitive, care
incepe cu Avraam. Ei sunt numiti de reguld ,,pagani”. De aici avem si nenumarate discutii
asupra ,,Sfintilor pagani sau cei dintre neamuri”, precum, de pilda, la J. Danielou, Les saints
paiens de I'Ancien Testament [Sfintii pagdni din Vechiul Testament], Paris, 1956, pp. 10 s.u.®

Eusebie arata si el in a sa Istorie bisericeasca:

(-..) Unii au tréit inca inainte de potop, altii dupa aceea, aga cum au fost fiii i urmasii
lui Noe si ai lui Avraam, de care fiii evreilor sunt mandri ca i-au avut drept conducétori si
stramosi. Toti cei cunoscuti prin dreptatea lor, de la Avraam si urcand Tnapoi pana la primul
om, au fost de fapt crestini in faptd, chiar daca nu si cu numele, cdci n-au fost departe de
adevir *. Acest nume ne di si intelegem intr-adevir ci, pe urma cunoasterii si invataturii lui
Hristos, crestinul se deosebeste prin Intelepciune, prin dreptate, prin tdria caracterului si a
virtutii, prin curaj si prin marturisirea credintei intr-un singur Dumnezeu, Cel mai presus de
toate; pe toate acestea, oamenii de atunci le cultivau tot atat de mult ca si noi, cei de azi.*’

El vorbea de credinciosii de dinainte de Noul Legamant. Astfel, utilizarea de catre
Eusebie a termenului de ,,crestin” pentru cei virtuosi care aveau credintd in Dumnezeu ne
ajutd sa avem o intelegere mai buna asupra celor despartiti de Biserica.

% The Reverend Dorraine Snogren, ,,Holy Tradition, The Road That Leads Home”, The True Wine, Issue 5
(Spring 1990), pp. 8-9. D-I Carlton face afirmatii similare in a sa carte The Way: ,,Am ajuns sd-mi privesc
trecutul meu ca protestant in acelasi fel in care Parintii Bisericii priveau istoria lui Israel - ca pregétire pentru
Evanghelia crestina. Desigur ca, istoriceste, Protestantismul reprezintd o miscare separatd de Biserica istorica
mai degraba decat o miscare cétre ea. Cu toate acestea, Hristos nu i-a parasit pe crestinii din Occident, in ciuda
inmultirii ereziilor. Daca in alt mod nu s-a putut, Hristos a rimas si rimane prezent in Sfintele Scripturi. in
vreme ce Protestantismul, in toatd diversitatea lui, este o erezie, Dumnezeu lucreaza in vietile oamenilor pentru
a-1 aduce la plinatatea adevarului” (Op. cit., p. 27).

% Joan Karmiris, ,,Eclesiologia Sfintilor Trei lerarhi”, Greek Orthodox Theological Review, Vol. VI,
No. 2 (Iarnd 1960-1961), p. 150, nota 22. Pentru o discutie asupra Sfintilor din Vechiul Testament si
relatia lor cu Biserica, consultd pp. 146-165. El prezinta conceptia Parintilor conform careia Biserica a
inceput cu Avraam. Printre numeroasele sale citate, el 1l citeaza si pe Sfantul loan Gura de Aur, din
comentariul sau la Efeseni 4: 5: ,,Ce este dar acest singur trup? Credinciosi din lumea intreaga, atat cei
care au fost, cat si cei ce vor fi. Si iardsi, aceia care au placut lui Dumnezeu inainte de venirea lui
Hristos sunt un singur trup. Cum asa? Pentru ca si ei L-au cunoscut pe Hristos. De unde se vadeste
aceasta? Avraam, parintele vostru, zice El, s-a bucurat sa vada ziua Mea si a vazut-o si s-a bucurat
(In. 8: 56). Si iarasi: Daca ati fi crezut lui Moise, zice El, ati fi crezut si Mie, caci despre Mine a scris
(In. 5: 46). Proorocii, de asemenea, n-ar fi scris despre Cel pe Care nu L-ar fi stiut si despre Care au
scris, intrucat ei il si cunosteau, 1i si slujeau. Astfel, si ei erau un singur trup” (Omilia X, rev. Gross
Alexandre, NPNF, Ist ser., Vol. 13, p. 99).

% In editia romaneasca se specifica ca afirmatia de mai sus se regaseste si la Sfantul Tustin Martirul,
Apologia 1, 1, 46 [n.tr.].

%7 Cartea 1. 4, asa cum este citat in Karmiris, op. cit., p. 152; sublinierea imi apartine [Cf. trad.
rom. Eusebie de Cezareea, SCRIERI, Partea intdi, Istoria Bisericeasca, p. 42; traducerea a fost
confruntata si cu versiunea engleza].
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Scrierile Sfantului Grigorie Teologul (din Nazians) dau si ele marturie despre o
utilizare iconomica a termenului ,,crestin”, (...) mai ales in urmatorul pasaj dintr-un necrolog
la moartea tatalui sau, Sfantul Grigorie cel Batran (f 374). Tatal sau traise o viata virtuoasa
anterior intrarii sale ca membru a ceea ce parea a fi - date fiind cunostintele noastre marginite
despre ea - o sectd monoteistd, numitd a hypsistarienilor®. Mai tarziu, el a ajuns Episcopul
Naziansului, fiind unul din cei ce 1-au hirotonit episcop pe Sfantul Vasile cel Mare.

Dand o descriere a tatalui sau, Sfantul Grigorie scrie:

Se tragea dintr-o familie modesta, nu prea inclinata spre evlavie, dar eu nu ma rusinez
de descendenta sa, céci, fiind incredintat ca sfarsitul vietii sale este aproape, a unei vieti care
n-a fost sadita in casa lui Dumnezeu, ci foarte indepartata si instrainatd [de aceasta], fiind
rodul indoit a doud dintre cele mai mari pozitii adverse - raticirea greceasca si fatarnicia
legislatiei, de care, in unele parti scapase, dar de altele, mai rele, nu. Caci, dintr-o parte, ei
respingeau idolii si jertfele, dar cinsteau [in schimb] focul si stelele; pe de alta, ei tineau
Sabbatul si respectau unele randuieli privitoare la anumite carnuri, dar dispretuiau circumcizia.
Acesti oameni de rand isi spuneau hypsistarieni. Ei spun cd Cel Atotputernic este singurul
Caruia 1i slujesc. Care este urmarea acestei indoite tendinte catre impietate? Nu stiu daca
trebuie sd laud mai mult harul care I-a chemat, sau scopul sau.

Aratand ca tatdl sau a jertfit mult pentru a deveni crestin, Sfantul Grigorie continud sa
observe:

Incd dinainte de a fi din turma noastra, el era de-al nostru. Cdci, asa cum multi dintre
cei de-ai nogtri nu sunt cu noi, a caror viata ii instraineaza de trupul obstesc, tot astfel, multi
din cei din afara sunt de partea noastrd, a caror fire le prefigureaza credinta §i care nu au
nevoie decdt de numele a ceea ce, cu adevarat, poseda. Tatal meu a fost unul dintre acestia, un
aluat strain, dar care, prin viata sa, inclinat spre noi. Sporise atat de mult in stdpanirea de sine,
incat nu a intarziat sa se faca iubit de ceilalti, fiindu-le un exemplu de cumpatare: cumpétare si
iubire, doua calitati cu anevoie de Tmbinat. Ce altd marturie mai mare $i mai minunata poate
exista pentru dreptatea lui decat exercitarea unei pozitii ce nu avea egal in tard, fard a se
imbogati cu vreo sporire, desi i-a vazut pe toti cum se foloseau de mainile lui Briareus pentru
a lua cat se putea din vistieria publica si cum se Ingrasau din bunuri obtinute cu viclesug. Caci
astfel numesc eu bogétia nedreaptd. Nu este o dovada micé a chibzuintei sale, dar in cursul
cuvantului meu voi da si alte amanunte. Socotesc cd, printr-o astfel de purtare, el a ajuns la
credintd, ceea ce i-a fost ca o rasplatd.”’

Aici trebuie notat ca Sfantul Grigorie nu-1 considera pe tatil sdu a fi crestin inainte de
Botez, ci, mai degraba, in context, ,,unul dintre noi” - adica, in inima. Se vorbeste de un timp
cand el nu era din turma noastra, si despre o fire care ,, arvunea credinta lor” - ,,0 rasplata”
pentru trairea unei vieti virtuoase pana in vremea de fatd. Aceasta reiese si mai limpede mai
departe in Cuvdntul sau, atunci cand vorbeste despre felul cum rugiciunile, posturile si
sfintenia mamei sale [facute] Intru mantuirea sotului ei au dus la dorinta de a parasi secta si a
se boteza:

El se apropia de acea nastere din nou din apa si Duh, prin care noi marturisim lui
Dumnezeu alcituirea si implinirea omului asemenea Iui Hristos, respectiv transformarea si
sporirea de la cele pamantesti la cele ale Duhului. El se apropia de cristelnita cu o dorinta

% Despre aceastd sectd, a se consulta Remus Rus, Dicfionar enciclopedic de literaturd crestind din primul
mileniu, Editura Lidia, Bucuresti, 2003, p. 367 [n.tr.].

% Trad. de Charles Gordon Browne si James Edward Swallow, NPNF 2nd ser., Vol. 7, p. 256; sublinierea imi
apartine. Cf. cuvintelor Parintelui Serafim (Rose) al Platinei: ,,...si mai sunt si altii din afara Bisericii Ortodoxe
care, prin harul lui Dumnezeu, inimile lor fiind deschise chemarii Sale, negresit vor fi, prin urmare, alaturati
adevaratei, Sfintei Ortodoxii”. Vorbind de toti cei care vor alcatui viitorul trup al crestinilor ortodocsi adevarati,
el conchide: ,,Acesti sapte mii (Rom. 11:4) sunt temelia viitoarei si singurei Ortodoxii a vremurilor de pe urma”
(Orthodoxy and the Religion of the Future, op.cit.,pp. 183-184).
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fierbinte. (...) Si, pe cand se ridica din apa, in jurul lui stralucea o lumina si o slava vrednica de
starea in care s-a apropiat de braul credintei.”

Prin urmare, cred ca 1l putem intelege pe Stantul Grigorie ca zicand acestea: ,,Aceia
[care sunt n afard] au nevoie doar de numele [de ,,crestin”, care se da atunci cand cineva
devine catehumen, si Tmplinit cu desavarsire -adica, facut real - prin Botez] a ceea ce
intentioneaza sa dobandeasca [o viata virtuoasd]”.

Concluzie

Pe temeiul acestei treceri in revistd a scrierilor Sfintelor Scripturi si ale Parintilor, pare
deplin Tngaduit sd numim ,,crestin” pe cel ce marturiseste credinta in Hristos - fara a Imbratisa
in mod constient erezii care atacd Sfanta Treime sau Persoana lui Hristos - si care se
striduieste sd se asculte de poruncile Lui’'. Nereusita de a extinde [asupra crestinilor
heterodocsi, n.tr.] in mod sincer curtoazia unei astfel de etichetdri, pricinuieste o jignire
inutild, dand impresia ca crestinii heterodocsi nu au nici o legatura cu Dumnezeu. Aceasta i-ar
plasa pe acelasi nivel cu paganii, ceea ce nu este nicidecum cazul.In acest sens, oferim aceste
sensibile si intelepte comentarii:

Desigur, n-avem nici o pricina sa consideram aceste confesiuni [heterodoxe] si secte a
fi pe acelasi nivel cu religiile necrestine. Nu putem tagadui ca citirea cuvantului lui Dumnezeu
are o influentd beneficd asupra tuturor celor care cautd in ea o indrumare si o intdrire a
credintei, si cd cugetarea evlavioasa la Dumnezeu Facatorul, Hréanitorul si Méantuitorul are o
putere indltitoare chiar si printre protestanti. Nu putem spune ca rugiciunile lor sunt cu
desavarsire neroditoare, daca vin dintr-o inima curata, ci, in orice neam, cel ce se teme de El si
face dreptate este primit de EI (Fapte 10: 35). Atotprezenta Datdtorului de bine Dumnezeu
este si asupra lor, iar ei nu sunt lipsiti de milele lui Dumnezeu. Ei sunt astfel sprijiniti la
stapanirea instabilitatii morale, a viciilor [patimilor] si a crimelor; in plus, se opun raspandirii
ateismuh;;, dar toate acestea nu ne dau temeiuri pentru a-i considera ca apartinand de
Biserica.

Legat de cei carora nu li s-a oferit niciodatd ocazia sa se Intalneasca cu Ortodoxia, este
acceptabil sd concluziondam ca Dumnezeul dragostei ii poate pune in Tmparatia Lui cea
cereascd. In cele din urma, Dumnezeu cauti la inima fiecirui om - avand mila fati de cei pe
care i1 alege sa-i miluiasca (cf. Rom. 9: 18) - si rasplateste fiecaruia dupa faptele si intentiile
lui (cf. Rom. 2: 6 si urm.).

% Ibid., pp. 258-259.

! Aceste calificative sunt adiugate in parte ca urmare a studiului autorului asupra modului cum iconomia era
indreptatita de catre Parinti in canonul 7 al celui de-al II-lea si canonul 95 al celui de-al VI-lea Sinod Ecumenic.
Ele reflecta opinii personale.

2 Orthodox Dogmatic Theology [Teologia dogmaticd ortodoxd] , op. cit, p. 244. Despre puterea mantuitoare a
cuvantului lui Dumnezeu pentru convertirea pacatosilor si zidirea credinciosilor, vezi Calea mantuirii, pp. 119-
123, 144-145.
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CAPITOLUL SAPTE

Raspunsul Episcopului Kallistos

In Biserica Ortodoxd, Episcopul Kallistos face niste afirmatii in intregime ortodoxe
legate de natura Bisericii i mantuirea. Printre ele se gasesc si urmatoarele:

De asemenea, Ortodoxia invatd cd in afara Bisericii nu exista mdntuire. Aceastd
credintd are acelasi temei ca si credinta ortodoxa in unitatea de nezdruncinat a Bisericii, care
este urmarea unei stranse legaturi intre Dumnezeu si Biserica Sa. ,,Nu se poate ca cineva sa
aiba pe Dumnezeu ca Tata daca nu are pe Bisericad ca Mama". Astfel scria Sfantul Ciprian; iar
pentru el, acesta parea un adevar evident, cdci nu se putea gandi la Dumnezeu si la Biserica
cugetand separat. Dumnezeu este mantuire, iar puterea mantuitoare a lui Dumnezeu este
mijlocitd de oameni In Trupul Sau, Biserica”. Extra ecclesiam nulla salus. Esenta si taria,
caracterul decisiv al acestei sentinte sta in tautologia ei. /n afara Bisericii nu existd mantuire,
cdci mdntuirea este in Bisericd.”

Aceastd invatiturd se giseste in multe scrieri ale Parintilor’. Ei folosesc termenul
,mantuire” in mai multe feluri care se pot substitui reciproc: uneori se refera la statutul vesnic
din Tmparatia lui Dumnezeu, alteori are in vedere mijloacele prin care putem dobandi aceastd
stare - Biserica fiind singurul loc unde poate fi gisitd. In aceastd tautologie sti solutia
problemei celor care cauta sa inteleagd implicatiile eclesiologiei ortodoxe pentru heterodocsi,
si anume: este cineva obligat sd creada ca toti cei din afara Bisericii sunt osanditi? Asa cum
am demonstrat in capitolele anterioare, afirmatia conform céreia crestinii heterodocsi sunt
despartiti de Bisericd nu e de natura sa ne indemne la a emite judecati asupra lor sau
consideratii de valoare asupra soartei lor din vesnicie. Cel care ma judeca pe mine este
Domnul. De aceea, nu judecati ceva inainte de vreme, pana ce nu va veni Domnul, Care va
lumina cele ascunse ale intunericului si va vadi sfaturile inimilor (I Cor. 4: 4-5). Consecventa
atitudinii Sale apofatice, Biserica ramane prudentd. De aceea, a afirma ca ,,nu este mantuire in
afara Bisericii” nu este acelasi lucru cu a zice ca ,,nimeni din afara Bisericii nu se poate
mantui”.

Daca Episcopul Kallistos ar fi relevat aceste chestiuni pentru subiectul de fata, n-am fi
avut nici o problemd. Cu toate acestea, asa cum este obignuit in toata aceasta carte ajutitoare,
desi neuniformd, afirmatiile ortodoxe impecabile sunt aldturate celor care fie pot induce in
eroare, fie sunt eronate. Mai mult, ,,asa cum atat de adesea este cazul, (...) ni se lasa impresia
ca, in Ortodoxie, deductia logicd trebuie sd cedeze chipurile in fata procedeului - socotit
acceptabil - «abordarilor multiple»” *°. Inainte de a cerceta sirul declaratiilor eronate, care nu
fac decat sa vatame abordarea eclesiologiei ortodoxe de catre Preasfintia Sa, trebuie sa ne
referim la inclinatia sa in a ingddui si adopta multiple abordari atunci cand e vorba de
chestiunii controversate.

Despre pdsari si oameni

Preasfintia sa foloseste uneori termeni precum ,,50imi” si ,,porumbei” pentru a distinge
intre doud tipuri de teologi ortodocsi: traditionalistii si cei cu o viziune mai liberala,

% Op. cit., p. 247.

* De exemplu, Sfantul Ignatie, Epistola cdtre Filadelfieni (3: 2; 4: 1); Sfantul Ciprian, Epistola LXXII, ,,Citre
Jubaianus", si Epistola LXXIII, ,Catre Pompei"; si Sfantul Augustin, Cuvdnt cdtre oamenii din biserica din
Cezareea (6).

% leromonah Patapie, ,,A Traditionalist Critique of The Orthodox Church” [,,0 critica traditionalistd a Bisericii
Ortodoxe”’], Orthodox Tradition, Volume XVI, No. 1, p. 66.
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,ingaduitoare”, care, in aparentd, duc lipsa de suport patristic in afirmatiile si opiniile lor. In
capitolul care trateaza chestiunea statutului heterodocsilor, Episcopul Kallistos introduce doua
noi categorii care ,,au acelasi miros™?®: ,rigoristii” si ,,moderatii”. In vreme ce aceste etichete
pot fi intr-un fel convenabile, ele ridica urmatoarea intrebare: ,,Sunt oare legitime aceste doua
abordari In lumina Sfintei Traditii?”. Credem ca nu. Din nefericire, prezentarile pe care el le
face acestor diverse abordari duble a chestiunilor controversate 1i lasd pe multi cu impresia ca
nu existd raspunsuri precise si oarecum usor de inteles. Pentru cei neintemeiati pe teologia
ortodoxa, existd pericolul ca parerile celor doua grupari sa para legitime. Aceastd maniera de
a prezenta diferitele ,tabere” poate fi acceptabild in cazul teologumenelor, dar nu in
eclesiologie.

Mai mult decat atat, aceste etichete poartd cu ele cateva conotatii care pot induce in
eroare. Rigorismul (,,hraparet”?) implica o atitudine rigida, aspra si o concentrare legalista pe
detalii. In contrast, moderatia are conotatia unei Ortodoxii mai ,,blande”, ingaduitoare”, o
Ortodoxie care, implicit, accentueaza calitdtile porumbelului: smerenia, pacea si armonia. (Sa
notdm faptul cd ultimele doud sunt cuvinte tehnice proeminente ale Zeigeist-ului [duhului
vremii, n.tr.]). Cu toate acestea, ele sunt false conotatii care, nadajduim, n-au fost intentionate
de Preasfintia sa. Ceea ce este laudabil e ca el salveaza pozitia ,rigoristd” de posibila
dezaprobare prin faptul ca o prezinta intr-un mod echilibrat.

Dar in Biserica Ortodoxa exista §i o grupare mai rigorista, care sustine cd, din moment
ce Ortodoxia constituie Biserica, toti cei care nu sunt ortodocsi nu pot fi membri ai Bisericii...
Desigur (adaugd gruparea mai strictd [sic]), harul dumnezeiesc este lucrator si printre multi
heterodocsi [asa cum s-a aratat mai devreme prin deosebirea dintre harul ,,general” si cel
»eclesial”], si, daca acestia sunt sinceri in dragostea lor pentru Dumnezeu, atunci putem fi
siguri cd Dumnezeu va avea mild de ei; dar ei nu pot, in starea lor actuala, sa fie numiti
membri ai Bisericii. Lucratorii pentru unitatea crestind care nu se confrunta foarte des cu
aceasta scoala rigoristd nu trebuie sd uite ca astfel de opinii sunt sustinute de cdtre ortodocsii
de mare sfintenie, iubire si compasiune?’’

Aceasta este din punct de vedere teologic un rezumat concis, lucid si corect, care
stabileste foarte clar viziunea traditionald a Bisericii in privinta heterodocsilor. Demonstreaza
de asemenea cd pozitia ,,rigoristd” n-are nimic in comun cu nici un fel de ,,rigorism”, asa cum
se crede Tn mod obisnuit. (Ca el socoteste necesar si adauge ,,Lucrdtorii pentru unitatea
crestind care nu se confruntd foarte des cu aceastd scoald rigorista...” constituie doar un trist
comentariu asupra stirii in care se afld migcare ecumenicd si asupra intelesului Ortodoxiei
printre membrii ei In general.)

Inainte de a comenta asupra acuratetii conotatiilor ce apar din folosirea termenului
,moderat”, trebuie mai intdi sa afirmam ipoteza noastra conform careia Episcopul Kallistos i-
ar pune pe ecumenistii ortodocsi in acea grupare, intemeiem aceasta ipoteza pe descrierea pe
care el o face viziunilor moderate, admitand cd nu-i mentioneaza clar pe cei care ar putea fi
numiti, In modul sdu de a se exprima, ,,ultramoderati”.

Acestea fiind zise, facem urmatoarele observatii. Prima, binecunoscuta ostilitate fata
de traditionalisti §i prezentarea lor incorectd, atit de raspanditd astdzi in randul
ecumenistilor’™, ne-a facut si privim orice etichetare cu conotatia de ,,moderatie” drept o
utilizare nepotrivita. Parand in mod superficial a fi cei mai moderati si mai exuberanti deschisi
dintre toti, multi ortodocsi ecumenisti dovedesc cd dragostea lor e simpla ipocrizie.

% Ibid.

7 Op. cit., p. 309. Este interesant ci Ieromonahul Patapie arati ca ,,in textul original, aceasta replica arata astfel
«...de catre, multi ortodocsi de mare cultura si sfintenie» (p. 317)” (Ibid).

% Vezi ,,Psychological Anatomy of Ecumenism" [Anatomia psihologicd a ecumenismului"] si seria de mai multe
volume Contributions to a Theology of Ecumenism [Contributii la o teologie a ecumenismului] (Etna, CA:
Center for Traditionalist Orthodox Studies), passim.
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Cheia demascarii minciunii aflate sub masca ,,iubitoare” a ecumenismului este
propria lui amagire. Propovaduieste dragostea si practicd ura. Luptd pentru pace si
cultiva violenta. Sustine relativismul intr-un spirit absolutist. A dat nastere la dezbinari
in Biserica Ortodoxd, punand vrajmasie intre frate si frate, astfel cd heterodocsii si
necredinciosii sunt chemati In turma, in vreme ce cei mai credinciosi si supusi din
turmd sunt alungati cdtre un loc dincolo de hotarele falsei Biserici care s-a creat in
numele Ortodoxiei.””’

Mai mult, nereusind sd se confrunte in mod cinstit cu heterodocsii in chestiunea
ereziei lor, a adevaratului lor statut eclesial si a dreptului bisericesc, respectiv nereusind sa
explice Tn mod deschis faptul ca adevarata unitate crestind nu poate fi realizatd decat prin
intoarcerea la Sfanta Ortodoxie, astfel de ecumenisti slabesc insasi unitatea crestind pe care
pretind ca o cautd. Ce indemn poate fi pentru o unitate intemeiatd pe adevar - asa cum este
pastrat de Biserica, stdlpul si temelia adevarului (I Tim. 3: 15) - daca heterodocsilor 1i se
spune in permanenti ci nu sunt decét niste ,,familii”'® instriinate, cu ,,plamani”'®' asincroni
si cu taine ,,valide”? Aceste exemple de ,,iubire” ecumenistd - intemeiate cum sunt pe
minimalism dogmatic si sincretism religios - nu servesc, dupd cum am spus, decat la
confirmarea erorilor heterodocsilor. Aceasta ii transforma cu adevarat in impietriti §i
neiubitori. Luati aminte la aceste cuvinte ale unui vestit ,rigorist”, Sfantul Maxim
Marturisitorul, care aratd ce inseamnd un ,,ecumenism autentic”. 1l oferim pe acesta ca model
pentru cei ce cautd unitatea crestina:

Dar nu scriu acestea vrand sd fie necdjiti ereticii, sau bucurandu-ne de
necdjirea lor, ci mai curand Tmpreuna veselindu-ma de intoarcerea lor. Caci ce € mai
placut celor credinciosi decat sa vada copiii risipiti ai lui Dumnezeu adunati
impreund? Nu scriu aici indemnandu-va sa preferati asprimea [in locul] iubirii de
oameni. N-as putea sa fiu atat de sdlbatic, ci rugandu-va sa faceti si sa lucrati cele
bune tuturor oamenilor cu luare aminte si cu multa cercare si facandu-va tuturor toate,
dupa cum are nevoie fiecare dintre voi. Numai un lucru il doresc de la voi si va rog sa
fiti aspri si neindurati fatd de orice ar putea sa ajute la mentinerea credintei lor

9 ,,Ecumenical Delusion: The Vicious Life of False Love”, Orthodox Tradition, Vol. X, No. 2, p. 11.

' Editia din iunie a publicatiei The Word, organul oficial al Arhidiocezei Antiohiene, consemneazi o cini
eveniment data de Episcopul losif in cinstea papei Bisericii copte, Shenouda: ,,in luna noiembrie a anului 1996,
coptii din toatd lumea au sarbatorit Jubileul de Argint al inscaunarii sanctitatii sale SHENOUDA pe scaunul
Stantului Evanghelist Marcu. Sfantul Marcu a intemeiat Biserica Copta in anul 61 A. D., iar sanctitatea sa, papa
SHENOUDA 1II este cel de-al 117-lea succesor al Sfantului Marcu. Sambata, 1 decembrie 1996, Preasfintia sa,
Episcopul losif, insotit de Protosinghelul Paul Doyle si Protopresbiterul Mihail Najim, s-a alaturat comunitatilor
copte de pe Coasta de Vest la o cind banchet, intru cinstea sanctititii sale la Los Angeles Bonaventure. in
cuvantul sau, Episcopul IOSIF a laudat contributia sanctitatii sale la reinnoirea crestinismului rasaritean,
respectiv impresionantele sale stradanii in materializarea unitdatii celor doua familii ortodoxe, infatisandu-le ca
avand acelasi duh al Ortodoxiei. «Este o mare taindy, a spus preasfintia sa, «sd vezi ca o mie cinci sute de ani de
instrdinare 1n interiorul ramurilor celor doua familii ortodoxe n-au fost in stare sa strice unitatea de credinta si
mostenire spirituald. (...) Dupad o mie cinci sute de ani, (...) sanctitatea voastra a fost in stare sd constate ca
cele doua familii au pastrat aceeasi dreaptd credintd crestind rasariteand. Aceasta este o marturie importanta ce
contribuie la Intelegerea sensului continuitatii impartasirii aceleiasi Invataturi, ca roada a participarii la Izvorul
Credintei»” (p. 47; sublinierile ne apartin).

' Tn Precuvantarea sa la The Quest for Unity: Orthodox and Catholics in Dialogue [Cdutarea unitdtii:
Ortodocsii §i catolicii in dialog], Mitropolitul Maxim de Aenos a facut urmatoarea remarca scandaloasa:
»~Rugdciunea comuna si participarea cat mai deasa la viata de rugaciune a altei biserici a constituit de asemenea o
laturd importanta a relatiilor dintre noi in general. (...) Am reactionat pozitiv la lucrarea Comisiei Teologice
Conjugate [Joint Theological Comission] pentru dialogul dintre cele doud biserici surori, cei «doi plamani» ai
singurei Biserici a lui Hristos. Acestea doua trebuie sa-si sincronizeze/coordoneze din nou respiratia, astfel incat
Biserica lui Hristos sa poatd incepe a respira din nou” (Editori: John Erickson si John Borelli. Crestwood, NY:
St. Vladimir Seminary Press si Washington, DC: United States Catholic Conference, 1996, p. 3.). Avand in
vedere analiza noastrd din Appendix I, nu trebuie sd ne mirdm ca-1 vedem pe profesorul Erickson pe lista
editorilor acestui volum lamentabil.
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nebunesti. Caci socotesc ura de oameni §i despartire de dragostea dumnezeiasca
A~ o . . o Coe . . . A 102
incercarea de a da tarie spre mai multa stricdaciune celor cuprinsi in ea.

» Gruparea moderata”

Dupa ce am trecut in revistd expresiile eronate ale unei pozitii ultra-moderate, ne
indreptam acum atentia catre descrierea pe care preasfintia sa o face unei presupuse moderatii
eclesiologice benigne.

In primul rand existi o grupare mai moderati, care-i include pe cei mai multi dintre
acei ortodocsi care au avut un contact personal cu ceilalti crestini. Aceasta grupare sustine ca,
de vreme ce esti indreptdtit sa spui cd Ortodoxia constituie Biserica, este eronat sa
concluzionezi de aici cé, pe cei care nu sunt ortodocsi, nu-i putem privi ca membri ai Bisericii.
Multi oamenii pot fi membri ai Bisericii, dar nu in mod vizibil; pot exista legaturi nevazute, in
ciuda separdrii vazute. (...)

Exista o singura Bisericd, dar existd o multime de cdi de intrare in legatura cu aceasta
Bisericd, de asemenea o multime de cai de a fi despartit de ea. Unii heterodocsi sunt intr-
adevar foarte apropiati de Ortodoxie, altii mai putin; unii se aratd prietenosi fata de Biserica
Ortodoxa, altii sunt indiferenti sau ostili. Prin harul lui Dumnezeu, Biserica Ortodoxa poseda
plinatatea adevarului (astfel cred membrii ei), dar sunt alte comunitéti crestine care detin intr-o
masurd mai mare sau mai mica masura autentica a Ortodoxiei. Toate aceste aspecte trebuie
avute in vedere: nu putem spune ca toti heterodocsii se afla in afara Bisericii si sa lasam
lucrurile asa; nu-i putem trata pe ceilalti crestini punandu-i la nivel cu necredinciosii.

lata perspectiva partidei mai moderate.'”’

Cugetarea asupra principalelor teze ale pozitiei moderate ne descopera faptul ca se
aventureaza 1n zadar pe un teritoriu speculativ, fapt care duce la o intunecare a eclesiologiei
ortodoxe. Dat fiind faptul ca ,,gruparea moderata... ii cuprinde pe majoritatea ortodocsilor care
au avut contacte personale cu alti crestini”, deducem de aici ca motivatia pentru o astfel de
expansivitate eclesiald se trage de la laudabila dorintd de a sustine formula ,, extra ecclesiam”
farda a mai trebui sd tdgadduim putinta de mantuire a acelora care se consacrd urmarii lui
Hristos, dar in afara Bisericii. Cu toate acestea, aceastd speculatie pricinuieste mai multe
probleme decét rezolva.

Haideti sa cercetdim acum niste exemple ale viziunii ,,moderate” oferite de Episcopul
Kalistos, toate 1n incercarea de a raspunde la aceasta Intrebare: existd oare o abordare legitima
- adica indreptatita de Sfinta Traditie - care sa afirme ca ,,sunt multe cai diferite de a fi in
legatura cu aceastd Bisericd unica?”

Oile ,,din afara' ale lui Augustin

Incepem cu niste remarci care se potrivesc tocmai bine inainte de a pomeni ceva
despre categoriile ,,moderat-rigoriste” ale Preasfintiei sale. Faptul e demn de toatd atentia,
caci afirmatiile lui sunt prezentate ca Invatatura a Bisericii, cAnd de fapt, 1n realitate, mare
parte din ceea ce a zis e propriu mai mult taberei ,,moderate”. Dupd ce pe bund dreptate
afirma ca ,,in afara Bisericii nu este mantuire”, scrie:

Urmeaza oare de aici ca oricine din cei care nu se afla iIn mod vazut [oficial, n.tr.]
inlauntrul Bisericii este neaparat si osandit? Desigur ca nu; cu atat mai putin urmeaza de aici

12 patrologia Graeca, Vol. 91 col. 465C; asa cum este citat in Panheresy of Ecumenism, de Mitropolitul Ciprian

de Oropos si Fili (Etna, CA: The Center for Traditionalist Orthodox Studies, 1995), p. 32; sublinierea ne apartine
[Cf. trad. rom. in Sfantul Maxim Marturisitorul, SCRIERI, Partea a doua, Scrieri si epistole hristologice si
duhovnicesti, trad. din greceste, introd. si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, E.I.B.M.B.O.R, 1990, p. 67.].

19 Op. cit., pp. 308-309.
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ca fiecare din cei care se afla iIn comuniune vazuta cu Biserica este i mantuit automat. Asa
cum cu intelepciune a remarcat Augustin: ,,Cate oi sunt 1n afara, cat de multi lupi induntru!”.
De vreme ce nu existd o separatie intre Biserica ,,vazuta” si cea ,,nevazuta”, totusi pot exista
membri ai Bisericii care nu sunt [membri, n.tr.] ca atare in mod vazut, dar a caror apartenenta
este cunoscutd doar de singur Dumnezeu. Daca cineva se mantuieste, el trebuie, intr-un anume

fel, sa fie membru al Bisericii; n ce fel, nu putem spune.

Aceastda sectiune incepe bine. Cu toate acestea, o datd cu introducerea ,,inteleptei
remarci” a Sfantului Augustin, se deschide o usa care pe unii 1i poate duce la o intelegere
gresitd a eclesiologiei ortodoxe si a statutului heterodocsilor. Atunci cand e luat in context,
fragmentul din Fericitul Episcop de Hippo nu sustine conceptul de apartenenta la Biserica
nevazuta.

De aceea, ,,Domnul ii stie pe cei ce sunt ai Lui”; ei sunt turma. Se intdmpla ca ei sd nu
se stie [cd sunt membri, n.tr.], ci ca Pastorul sa-i stie, conform acestei predestinatii, aceasta
inainte-cunoastere a lui Dumnezeu, conform cu alegerea turmei Tnainte de intemeierea lumii:
caci asa a zis si Apostolul: Precum ne-a ales pe noi intru El, mai-nainte de intemeierea lumii
(Ef. 1: 4). Drept pentru care, atunci, fatd de aceasta predestinare si inainte-cunoastere, vai, cati
se afla in afara turmei, cati lupi sunt inlduntru! Céat de multi sunt cei care acum traiesc in
neinfranare, §i care, cu toate acestea, vor fi virtuosi! Cat de multi sunt cei care-L hulesc pe
Hristos, si care, totusi, cred In El! Cat de multi sunt cei care se dedau betiei, si care, totusi, vor
fi cumpatati! Cat de multi sunt cei care pizmuiesc averea altora, si care, fotusi, vor da de
bunévoli(ﬁ din a lor! Cu toate acestea, acum, ei ascultd vocea altuia, ei 1i urmeaza pe cei
straini.

,Oile din (care se afld) afard” sunt cei care acum sunt in afara turmei vazute a lui
Dumnezeu, dar care se vor numadra printre oile de la Judecata de pe Urma a lui Dumnezeu (cf.
Mat. 25: 31-33). ,,0Oile care sunt inlduntru” constituie o oarecare parte din cei care fac parte
din Biserica (cf. Mat. 7: 21-23; 13: 24-30). In sensul in care vorbeste aici Sfantul Augustin,
aceste oi - atat din afard, cat si dinduntru - sunt cunoscute de Dumnezeu dupa dumnezeiasca
prestiinta. Biserica, pe de alta parte, recunoaste ca oi numai pe aceia care in aceastd viatd au
fost ortodocsi si care au fost slaviti ca sfinti. Pentru restul credinciosilor ei - adica cei
»dinlduntru”, atat vii, cat si morti - Biserica continud cu toata dragostea de care e capabila sa
facd rugdciuni ca Dumnezeu si le dea mantuire si sa le ,,pund sufletele unde dreptii se
odihnesc”.

Utilizarea de catre Episcopul Kallistos a ,inteleptei remarci” nu se potriveste
contextului. Mai degraba, el sugereaza ca ,,...pot exista membri ai Bisericii care nu sunt astfel
in mod vazut [nu au acest statut in mod oficial, n.tr.], dar a caror apartenenta este cunoscuta
doar de Dumnezeu”. Daca ar fi spus ,,...pot exista membri ai Bisericii in Rai, care n-au fost in
mod vazut membri ai Bisericii”, n-am fi avut nici o problema.

Chiar dacd am admite ca Sfantul Augustin ar fi sustinut intr-un oarecare fel conceptul
de ,Biserica nevizuti cea adevirati™'® - o extindere supra-logici a acestei defectuoase
doctrine a predestinarii'® - este extrem de discutabil dacd expansivitatea presupusi de

104 Trad. de Rev. Dr. John Gibb si Rev. James Innes, NPNF Ist ser., Vol. 7, p. 254; sublinierile ne apartin.

195 Acest concept, cel putin dupd cum este sustinut de cei mai multi protestantii de astazi, este cu desdvarsire
strdin de Ortodoxie. Intr-adevir, existd o ,,Bisericd nevdzutd”. Cu toate acestea, aceasta se referd la Biserica
Triumfatoare - Biserica cereascd - care impreuna cu Biserica Luptatoare formeaza o unitate, sunt una. Vezi ,,Is
There An Invisible Church?" de Parintele Mihail Pomazansky (OCIC).

1% pentru o criticd echilibratd a doctrinei predestindrii, vezi Parintele Serafim (Rose), The Place of Blessed
Augustine in the Orthodox Church (Platina, CA: St. Herman of Alaska Brotherhood, 1996 [1983]), Cap. III. El
deschide capitolul prin a afirma ca ,,cele mai grave dintre exagerarile in care Fericitul Augustin a cazut, este
invatatura despre har, care se giseste in ideea sa de predestinare”. In acelasi timp, totusi, Parintele Serafim
accentueaza ca ,,cel mai probabil, Sfantul nu a invatat «predestinarea» asa cum o inteleg cei mai multi oameni
de astdzi”, ci, mai degrabd, a accentuat-o nepermis de mult, ,intr-un mod exagerat, susceptibil de interpretari
eronate” (p. 43).
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utilizare a acestei (,,nevinovate?”) sintagme omiletice de catre Episcopul Kallistos este
justificata.

Doctrina [Sfantului Augustin] despre Biserica a fost afectatd mult mai serios de
viziunea lui despre predestinare decat de cea a Tainelor. Nu se intelegea deloc de la sine cé cei
care ,,se impartasesc in mod fizic de Taine” trebuiau sa fie priviti ca membri ai trupului lui
Hristos, Biserica. Céci ,,in prezenta negraitd a lui Dumnezeu, multi care par sa fie in afara,
sunt de fapt induntru, $i multi care par induntru, se afla, cu toate acestea, in afard”; de aceea,
adevarata Biserica cuprindea ,,un numar fix de sfinti, predestinat Tnainte de intemeierea lumii”,
chiar daca unii dintre ei se tavalesc acum in erezie sau viciu. Acestia apartineau cetatii lui
Dumnezeu, predestinati si alesi de har, strdini aici pe pamant, dar cetdteni sus. Atunci cand
Biserica era definita in acest mod, era justificat sd spui cd Dumnezeu nu avea pe nimeni care
nu sa fie n afara comuniunii cu Biserica.

Aceastd definitie a Bisericii ca ,,numar de predestinati” urma sa figureze in centrul
atentiei n polemica din Evul Mediu tarziu si Reforma impotriva Bisericii oficiale, dar in
teologia lui Augustin avea cu sigurantd o functie opusd, ceea ce-1 indreptitea sd accepte o
distinctie intre membrii Bisericii Universale intemeiate pe experienta si compania celor care se
vor mantui, in vreme ce, in acelasi timp, el insista ca Biserica universala simftita era singura
in care se dadea mdntuire; ,,caci Biserica este cea care da nastere tuturor”. Desi Dumnezeu a
predestinat, ,,noi, pe temeiul a ceea este acum fiecare om, cercetam daca ei, astazi, pot fi
socotiti membri ai Bisericii”. Catre Bisericd, asa cum este ea alcatuitd acum, trebuia sa se
indrepte fiecare ca sa caute harul, cilduzirea si autoritatea. Cei care au primit ,,cu precadere
autoritatea Scripturilor” trebuie sa ia aminte §i la faptul ca ,autoritatea - care din vremea
petrecerii [pamantesti] a lui Hristos, prin iconomia Apostolilor si prin rdnduiala succesiunii
scaunelor episcopilor - a fost pastratd pand astizi in toatd lumea”. Aceastd autoritate a
crestinatatii ortodoxe universale, ,,lnceputa prin minuni, hranita de nadejde, sporitd prin mila,
intdrita de Antichitate”, a fost atat de puternica Incat a putut confirma autoritatea Bibliei. ,,Din
partea mea, declard Augustin, n-as crede Evangheliei decat miscat de autoritatea Bisericii
Universale...”

Nu exista alte mijloace lucrdtoare de a face crestini si a ierta pacatele, decat prin
determinarea oamenilor sa devina credinciosi prin randuielile 1dsate de Hristos si Biserica, si
prin Taine..."”

Nu e nici o indoiald cd Sfantul Augustin credea in necesitatea apartenentei la Biserica
vazuta pentru dobandirea mantuirii, indiferent de cat de imprecis si inconsecvent ar fi cugetat
cateodata privitor la eclesiologie.

Remarca ,,oile din afard” a fost astfel folosita fara rost. Afirmatiile Preasfintiei sale pot
fi usor gresit rastdlmacite pentru sustinerea notiunii heterodoxe de ,Bisericd nevazutad
adevaratd”, mai ales in lumina pretentiei lui ulterioare conform careia ,,stim unde este
Biserica, dar nu putem sti cu sigurantd unde nu este”. Aceasta linie de gandire - mai ales
atunci cand este Tmbinatd cu o nepermisa recunoastere a tainelor heterodoxe - nu este departe,
daca este intr-un fel, de teoria ramurilor. Totusi nu sugeram ca Preasfintia sa ar aproba o astfel
de concluzie logica.

wLegaturile invizibile” ale lui Homiakov

Preasfintia sa aseaza in randul asa-zisilor ,,moderati” vederile celebrului teolog laic
Alexei Homiakov:

Duhul lui Dumnezeu sufld unde vrea si, dupa cum spune Irineu, unde este Duhul,
acolo este si Biserica. Stim unde este Biserica, dar nu putem sti cu sigurantd unde nu este.

17 Jaroslav Pelikan, The Christian Tradition, Vol. I, The Emergence of the Catholic Tradition (University of
Chicago Press, 1974), pp. 302-303, 306 [trad. rom., Traditia crestina. O istorie a dezvoltarii doctrinei. I
Nasterea traditiei universale (100-600), traducere de Silvia Palade, Editura Polirom, 2004].
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Aceasta Inseamna, dupa cum insistd Homiakov, ca trebuie sa ne retinem de la a face judecati
pe seama crestinilor heterodocsi:

In masura in care Biserica [ortodoxi] vizutd si pamanteascd nu reprezinta deplinitatea
si desavarsirea intregii Biserici pe care Domnul a hotérat-o sa se infatiseze la judecata din
urma a intregii creatii, ea lucreaza si cunoaste numai ceea ce se cuprinde in limitele sale... Ea
nu judeca restul lumii, ea 1i socoteste pe cei din acest rest ca exclusi, cum s-ar zice, ca pe unii
ce nu apartin de ea, care se exclud pe ei Ingisi. Restul omenirii - fie ca este strdin de Biserica,
fie unit cu ea prin legaturi pe care Dumnezeu nu a voit sd i le descopere - Biserica 1l lasa la

judecata lui Dumnezeu din acea slavita zi.'*

Acest pasaj apare Intr-o discutie despre statutul heterodocsilor. Afirmam de la inceput
ca intreaga discutie despre aceasta chestiune s-ar putea conchide prin aceasta observatie:

Ca reactie la aceasta linie de gandire [a ,,legaturii nevazute™], trebuie sa aritdm ca din
moment ce Biserica de pe pamant este un organism vazut prin care membrii ei sunt uniti cu
Dumnezeu si intre ei prin impartdsirea lor de Sfintele Taine, dar, fiind numai ,,in mod
nevazut” legati de ea, fard folosul oferit de Taine, nu este de nici un folos. Astfel ce am
rezolva dacd am accepta acest fel de speculatie nepatristica?”'"

Totusi, meritd sa continudm cu unele remarci suplimentare.

In primul rind, urmitoarele chestiuni punctate cu abilitate de laicul ortodox Iustin
Zamora, culese in vremea corespondentei cu un intrebdtor protestant, pun intr-o lumind
corespunzatoare afirmatiile lui Homiakov:

Intentia lui Homiakov este aceea de a afirma cd Dumnezeu nu este Ingradit de limitele
vazute ale Bisericii, si nu aceea de a afirma cd cei aflati In mod vazut [oficial] In afara
Bisericii Ortodoxe sunt de fapt membri ai Bisericii. Prin urmare, Homiakov afirma ca
legaturile, daca ele exista cu adevarat (sd notam cd Homiakov nu spune ca ele existd cu
sigurantd), nu au fost descoperite Bisericii. Astfel, Homiakov pretinde ca, in vreme ce
Dumnezeu nu este ingradit de astfel de legaturi vazute, noi suntem, deoarece ,,Dumnezeu n-a
dorit sa ne descopere” vreo cale de a fi In unire cu Biserica alta decat cea facuta in mod vazut.
A afirma ca cei aflati in mod vazut in afara Bisericii Ortodoxe fac parte din Bisericd e una cu a
afirma cd Dumnezeu a descoperit alte legdturi prin care omenirea se poate uni cu ea, o
afirmatie pe care Homiakov o tdgaduieste explicit. Homiakov vrea pur si simplu sa spuna ca
Dumnezeu nu este ingradit de limitele pe care ni le-a impus noua §i cé, prin urmare, nu trebuie
sd judecam lucrdrile lui Dumnezeu. Astfel, aceasta este mai degrabd o afirmatie despre
Dumnezeu si despre cuvenitul raspuns al Bisericii la lucrarile Lui, decat una despre limitele
Bisericii in sine.

In al doilea rand, cititorul trebuie sa stie ca eseul lui Homiakov era de asemeneca
intitulat ,,Experiment intr-o expunere catehetica a Invataturii Bisericii”. Dupa cum noteaza
parintele Florovsky:

,»@enul literar” cdruia ii apartine acest ,,experiment” catehetic trebuie neaparat
specificat. La Homiakov am cauta in zadar definitii si dovezi. El pune si rezolva o alta
problema. De fapt, inca de la inceput el exclude posibilitatea de a defini sau dovedi ceva
printr-o argumentatie formala care l-ar putea sili sau constrange pe necredincios. Homiakov
tagaduieste chiar posibilitatea sau speranta de ,,a dovedi adevarul si a ajunge la el prin puterea
exclusiva a propriei ratiuni”. El vorbeste aici despre cunoasterea adevarului crestin. ,,Dar
puterile ratiunii nu ajung la adevarul lui Dumnezeu, iar slabiciunea omeneascéd se aratd in

1% Op. cit., p. 308; sublinierea 1i apartine. Textul integral al vestitului eseu al lui Homiakov ,,Biserica
este Una” poate fi gasit pe Internet la http://www.fatheralexander.org/booklets [Trad. rom. Alexis
Homiakov, Biserica este Una, trad. de Elena Derevici si Lucia Muresan, Reintregirea, Alba lulia,
2004.].

19 A Traditionalist Critique of The Orthodox Church”, p. 66; sublinierea ne apartine.
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slabiciunea dovezilor”. El se abtine in mod constient de la a da dovezi sau definitii - el da
marturie si descrie.'"”

Pe scurt, eseul lui Homiakov a fost in mare masura un exercitiu euristic ce se inscrie in
traditia apofatica a Bisericii. Ceea ce el voia sd zicd e cd nu trebuie sa facem judecati asupra
celor din afara Bisericii, ci pur si simplu trebuie sa-i 1asam la mila lui Dumnezeu. Homiakov
nu Incerca intotdeauna sa facad afirmatii teologice exacte, ci mai degraba teoretiza sau descria
posibile solutii la diferite enigme. Trebuie ca In cunoscutele lui randuri sa fim atenti a nu citi
sau intelege mai mult decat trebuie. Desigur, el este cinstit pe scara largd ca un mare
propovaduitor al credintei din secolul al XIX-lea; dar acest respect ,,se intemeiazd nu pe
stricta lui articulare la teologia patristica, ci mai degraba pe faptul ca el a deschis calea catre o
intoarcere la Parintii Bisericii”'''. Mai mult, teologia lui nu e lipsitd de limite eclesiologice,

dupa cum arata eminentul carturar, parintele loan Romanides:

In contradictie fata de invatitura despre creatie, pe care o primeste, Homiakov pune in
opozitie spiritualul cu materialul. Tocmai aici difera el de traditia ortodoxa patristica si
teologica, si din pricina acestui spiritualism eclesiologia lui este rupta de soteriologia
ortodoxa.'"?

Eclesiologia Parintilor este nedespartita de soteriologie si hristologie. Punctul
central al Intregii lor gandiri este necesitatea eliberarii de puterile mortii si ale
Diavolului prin comuniunea cu Izvorul vietii din firea umana a lui Hristos...""”

Acest Trup al lui Hristos este el insdsi temelie a dogmei.... Din aceasta pricina
[eclesiologia miscdrii slavofile - cdreia Homiakov i-a fost un intemeietor si un
ganditor de frunte] a trecut cu vederea dogma patristicd a Bisericii ca si comuniune
reald dintre oameni in Trupul lui Hristos pentru un scop indoit: comunicarea cu viata
dumnezeiasca pentru viata de veci si pentru nimicirea puterilor Diavolului.”'"*

Desigur, contrar Episcopului Kallistos, parintele Romanides deduce in cele din urma
ca Homiakov ,,nu reuseste sa ofere o explicatie a putintei de convertire pentru cineva din afara
traditiei ortodoxe”''®. Bineinteles ci aceasta nu inseamnd ci Homiakov sau périntele Toan
cred ca este cu putinta ca din cei ce n-au fost In comuniune vazuta cu singura i adevarata
Biserica a lui Dumnezeu sd nu se mantuiasca nici unul.

In lumina a ceea ce s-a spus pand acum - sprijinit pe impresia limpede pe care cineva
ar avea-o din lecturarea celorlalte scrieri cu iz traditionalist ale lui Homiakov despre
confesiunile occidentale''® - este greu s nu concluziondm zicand ca Episcopul Kallistos i-a
facut gandirii sale un deserviciu, plasandu-l in tabara ,moderatilor”. Este indoielnic ca
Homiakov ar fi fost de acord cu ambigua lor eclesiologie; si e foarte probabil ca s-ar fi
impotrivit utilizarii acestor viziuni speculative n scopuri ecumeniste.

" Ways of Russian Theology [Cdile teologiei ruse], Partea a doua, p. 43.

"1 p3rintele Toan Romanides, ,,Orthodox Ecclesiology According to A. Khomiakov” [,,Eclesiologia ortodoxa
dupa A. Homiakov”], The Greek Ortodox Theological Review, Vol. 11, No. 1(1956), p. 73.

"2 1bid., p. 70.

"3 1bid., p. 66.

" Ibid., pp. 72-73.

"3 1bid., p.67, nota 47.

16 Vezi, indeosebi, ,,On the Western Confessions of Faith” [,,Despre credintele confesionale apusene”] in
intimate Questions [Intrebarile ultime] si corespondenta lui cu diaconul anglican William Palmer in Russia and
English Church [Rusia §i Biserica englezeascd].
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»Stim unde este Biserica, dar...”

Duhul lui Dumnezeu sufld unde vrea [cf. Ioan 3: 8] si, dupa cum zice Irineu, unde este
Duhul, acolo este Biserica. Stim unde este Biserica, dar nu putem sti cu sigurantd unde nu
este.

Foarte probabil ca aceasta ultima propozitie sa fie una din cele mai vestite apoftegme
eclesiologice din secolul XX. In experientele noastre, nu lipseste aproape niciodatd dintr-o
discutie asupra statutului heterodocsilor. Oare justificarea acestei afirmatii este pe masura
popularitatii ei? Din nefericire trebuie sa raspundem negativ. Trebuie cd pand acum motivele
sunt evidente.

Intai, Preasfintia sa foloseste doud sensuri ale termenului ,,Biserica”, in lumina
celorlalte remarci ale lui, vom intelege aceastd apoftegma dupa cum urmeaza: ,,Stim unde se
afla Biserica [vdzuta, istorica, si singura adevaratd], dar nu putem fi siguri unde nu este
[Biserica, intr-un sens nedefinit si misterios, cunoscut numai lui Dumnezeu si cuprinzand
oamenii care sunt uniti prin legaturi nevazute] ”. Aceasta este pur si simplu o altd forma a
conceptului de ,,comunitate nevazuta” despre care s-a vorbit deja.

Al doilea, Episcopul Kallistos se foloseste in mod nepotrivit de un alt citat patristic, de
data aceasta din Sfantul Irineu din Lyon: ,,Unde este Duhul lui Dumnezeu, acolo este Biserica
si tot harul”. Adesea protestantii scot din context acest citat pentru a-si sustine notiunea lor
vaga de Biserica adevarata, ca ,,nevazutd” si ,,cunoscutd numai lui Dumnezeu”. Totusi, atunci
cand este cititd In context, aceastd afirmatie a Sfantului Mucenic nu sustine o astfel de idee.
De fapt, Sfantul Irineu aducea un argument de respingere a ereziilor gnostice bazat pe
invatitura comund a unei Biserici vazute si istorice si necesitatea de a fi uniti cu Ea!

Caci acest dar al lui Dumnezeu a fost incredintat Bisericii, asa cum suflarea i-a fost
datd primului om creat in acest scop, anume ca toti membrii care-1 primesc sa fie daruiti cu
viata; iar in comuniune cu Hristos intram prin Duhul Sfant, al Carui dar s-a varsat peste ea:
arvuna nestricaciunii, mijlocul care ne iIntdreste credinta, si scara prin care ne indltdm la
Dumnezeu. Caci in Biserica, se spune, Dumnezeu a pus Apostoli, Prooroci, invatatori si
celelalte instrumente prin care lucreaza Duhul; de a Carui partasie nu va avea parte nimeni
daca nu se va alatura Bisericii, lipsindu-se de viatd prin stricatele lor pareri si vietuire
nerusinata. Caci acolo unde este Duhul lui Dumnezeu, acolo este Biserica; si unde este
Biserica, acolo este Duhul lui Dumnezeu si tot harul; dar Duhul este adevarul. De aceea, cei
care nu se impartasesc de El nu sunt nici hraniti intru viata de la sanii mamei, nici nu se
bucura de cea mai limpede apa care curge din Trupul lui Hristos; in schimb, ei isi sapa
fantani din adancurile pamantului, si beau apa stricacioasd din noroi, fugind de credinta
Bisericii ca nu cumva si fie osanditi; si gonind Duhul Bisericii, pentru a nu fi invatati.'"’

Vedem de aici ca afirmatia Sfantului Irineu nu trebuie folositd pentru a sprijini o
pozitie ,,moderata”. In primul rand pentru ci pune sub semnul intrebarii masura harului in
iconomia Duhului Sfant - general sau eclesial - pe care Sfantul o avea in minte. In context,
,unde este Duhul Iui Dumnezeu, acolo este Biserica si tot harul”, nu poate fi decat o referinta
la iconomia speciald a Sfantului Duh inlauntrul Bisericii. Daca ar fi fost o referinta la lucrarea
generald, aceasta ar fi sprijinit o idee protestantd despre o ,,Biserica nevazutd” - o idee straina
de phronema ton Pateron."'® In al doilea rand, a afirma ca cuvintele Sfantului Irineu duc la
astfel de declaratii directe precum ,,... sunt diverse cai de a fi In legatura cu aceastd Biserica
unicd” este cum nu se poate mai neintelept. E limpede ca cinstitul Episcop de Lyon nu
sustinea o astfel de parere.

"7 Impotriva ereziilor, 111, 24, 1, sublinierea ne apartine.

"8 Unity of the Church and the World Conference of Christian Communities — [Unitatea  Bisericii  §i
conferinta  mondiald  a comunitatilor crestine], pp. 18, 28-32. Acesta este poate cel mai bun scurt tratat pe
care cineva l-ar putea citi pentru a completa ideile din aceasta carte.
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Concluzie

La o cercetare mai atentd, perspectiva ,,moderatd” - care, destul de revelator, pare a fi
rodul cel rdu al contactului frecvent cu heterodocsii'”® - nu sta in picioare. Este ambigua, si
excesiv de speculativa, si nu reuseste sa reflecte fidel adevarata naturd a Bisericii si Taina
Mantuirii aflata in ea. Lipsindu-i temeiuri patristice concludente, trebuie automat respinsa.

In aceste vremuri avem nevoie de o reafirmare a asa-zisei viziuni ,rigoriste”.
Ortodocsii nu trebuie sa aiba nici o rezerva, si sa afirme fard ezitare ca ,,toti heterodocsii sunt
in afara Bisericii”. Facand astfel, nu vom face nici o nota discordanta afirmand ca credinciosii
heterodocsi au o credintd profunda si autentica in Hristos si cd Dumnezeu isi va face mila cu
ei. Catre acest scop, cu smerenie dim o noud apoftegma: ,,Stim cine este in Biserica, dar nu
putem fi siguri cine nu va fi”.

" S3 ne amintim remarca Episcopului Kallistos conform cireia perspectiva ,moderati” este de gisit cu
deosebire printre ,,acei ortodocsi care au contacte personale cu alti crestini” (p. 308). Conform comentariilor
doctorului Cavarnos din Capitolul intai.
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CAPITOLUL OPT

Sfantul Ignatie si Daniel Clandenin

Punand capat studiului nostru, am socotit ca e de folos sa cercetdim doud scrieri care
trateaza in mod special ramificatiile exterioare ale eclesiologiei ortodoxe - una recenta si una
din secolul trecut [ XIX, n.tr.]. Vom incepe cu cea din urma.

Epistola Sfantului Ignatie catre un laic ortodox

Cel putin un Sfant al vremurilor din urma, Episcopul Ignatie (Briancianinov) - un om
cu nu putind inteligenta si cuget patristic, precum si cu o bogatd experienta in confruntarea cu
heterodoxia vremii sale - pare sd fi argumentat destul de puternic si convingator
imposibilitatea mantuirii heterodocsilor '*°. Pentru multi oameni, vederile Sfantul Ignatie sunt
un bun exemplu a ceea ce in genere ar putea fi numit o vedere ,,rigoristd”. Cu toate acestea,
dintr-o cugetare atenta a cuvintelor lui, va reiesi cd ele sustin numai intr-un mod superficial o
asemenea parere.

Aplecandu-ne asupra scrisorii sale, trebuie ca in primul rand si avem in vedere
conditiile istorice. Asa cum aratd nota introductivd a versiunii din The Orthodox Word,
Sfantul Ignatie a triit intr-o vreme cand intelighentia'*' ,se departase atit de mult de adevirul
crestin incat nu mai era capabild de a-1 distinge de eroare si erezie”. Acesta fiind cazul, este pe
deplin de inteles de ce Sfantul Ignatie scria cu o asemenea asprime si insistentd. Scrisoarea
aratd ca in vremea lui era multd confuzie, confuzie care se vadea limpede in scrisoarea de la
mirean, scrisoare care a pricinuit acest raspuns:

Voi raspunde punctual si in cat mai putine cuvinte la Intrebarea pe care ai ridicat-o.
»De ce”, scrii tu, ,,nu se pot mantui paganii, musulmanii si asa-zisii eretici? Exista printre ei
oamenii remarcabili. A-i osandi pe acesti oameni buni ar fi impotriva milei dumnezeiesti! (...)
Intr-adevar, este chiar impotriva ratiunii omenesti sandtoase, in cele din urma, ereticii sunt
totusi crestini. A te vedea pe tine insuti mantuit, iar pe membrii celorlalte credinte osanditi,
este dovada de nebunie si mandrie covarsitoare!”'*

Stantul Ignatie merge mai departe si 1l mustra pe acesta si pe toti cei de acelasi cuget
cu el, pentru esecul de a intelege chiar adevarurile crestine elementare legate de mantuire.

Scrisoarea lui poate fi Impartita In doud parti. Prima se apleaca asupra erorii in care se
aflau foarte multi din acea vreme, dupa care cei care 1l tdgaduiesc cu buna-stiintd pe Hristos
dar care fac ,,fapte bune” se pot mantui. El scrie:

Crestini! Trebuie sa-L cunoasteti pe Hristos! Trebuie sa va dati seama ca nu-L
cunoasteti dacd voi considerati ca mantuirea este cu putintd fara El, in schimbul unor fapte
bune de oarecare fel! Cel ce considerd ca mantuirea este posibila fara Hristos 1l tagaduieste pe

120 Christians! You Must Know Christ!”, [,,Crestini! Trebuie sa-L cunoasteti pe Hristos!”], The Orthodox Word,
Vol. 1, 66-72. O alta versiune a scrisorii a fost publicatd in Orthodox Life, Vol. 41, No. 1 (Ianuarie 1991),
intitulata ,,Concerning the Impossibility of Salvation for the Heterodox and Heretics” [,,Despre imposibilitatea
mantuirii heterodocsilor si ereticilor”]. Titlul nu face parte din originalul scrisorii. Asa cum vor ardta remarcile
noastre legate de aceastd scrisoare, titlul de mai-nainte presupune anumite concluzii ale Sfantului Ignatie ce nu
sunt confirmate de o lectura atenta a textului.

"2 Intelighentia este acea parte a natiunii ruse pre-revolutionare care tanjea dupi o activitate intelectuald intensa
si care se s-a indepartat de viata ortodoxa si de valorile traditionale [n.tr.].

22 1bid., p.66.
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Hristos si, poate fara si-si dea seama, cade in ingrozitorul pacat al blasfemiei.'>

Comuniunea cu Dumnezeu-Tatil se face numai prin Hristos'>*. Sfantul Ignatie era pe
buna dreptate fraimantat de faptul cd multi crestini ortodocsi din vremea lui nu Intelegeau
aceasta invataturd de baza. Scopul primei parti a raspunsului sdu este limpede acela de a-1
indruma pe intrebator, un mirean ortodox, printr-o invatatura sanatoasa, respectiv a-1 avertiza
sd nu devind infectat cu virusul ingeldtoarei credinte ce era atat de raspanditd in acea vreme.
Una e ca o persoand careia nu i s-a dat niciodatd ocazia sa cunoasca credinta sa fie privita ca
fiind din afard - am ardtat ca in acest caz existd o chezasie de nadejde; dar cu totul altceva este
atunci cand cei care au fost luminati prin Sfantul Botez si au gustat din plindtatea
crestinismului continud sa pacatuiasca sau sd se indeparteze de dreapta credintd. Tot astfel

afirma si Catehismul ortodox al Mitropolitului Petru (Movild)'*’:

Intrebarea 63. Cum trebuie si-i privim pe cei ce mor in mania lui Dumnezeu?

Raspuns. Trebuie sa-i privim in acelasi fel, anume ca, dupd judecata din urma, unii
vor suferi o pedeapsd mai mica, iar altii una mai mare, dupa cum este scris: lar sluga aceea
care a stiut voia stapdanului §i nu s-a pregatit, nici n-a _facut dupa voia lui, va fi batuta mult. Si
cea care n-a stiut, dar a facut lucruri vrednice de bdtaie, va fi batutd putin (Lc. 12: 47-48).'%°

Mitropolitul Filaret subliniaza acest adevar citand dintr-o scrisoare a Sfantului Teofan
Zavoratul:

In legituri cu intrebarea de mai sus, ne-ar fi de mare invatitura si pomenim raspunsul
dat odata unui ,,intrebator” de catre Cuviosul Teofan Zavoratul. Cuviosul a raspuns cam in
acest fel: ,,Intrebati dacd heterodocsii se vor mantui. (...) De ce te Ingrijesti de ei? Ei au un
Mantuitor care voieste mantuirea fiecarei fiinte umane. El va avea grija de ei. Tu si cu mine nu
trebuie sa ne Tmpovaram cu o grijd de acest fel. Cerceteaza-te pe tine si pacatele tale. (...)
Totusi, iti voi spune un sigur lucru: dacad tu, ca ortodox, ca detindtor al Adevarului in
plindtatea lui, ai trdda Ortodoxia, aderand la o credintd diferita, ti-ai pierde sufletul pentru
totdeauna”. Credem ca raspunsul de mai-nainte al acestui sfant ascet este cel mai bun care se
poate da in aceasta chestiune.'?’

Ca o paranteza, trebuie sd notam cd Sfantul Teofan di aceste Intelepte indemnuri
pentru a impiedica pe cineva in a se angaja intr-o speculatie fara folos despre, si concentrata
pe soarta vesnica a celor din afara Bisericii. Este destul sa te Ingrijesti de propriul suflet si sa
iei aminte la cuvintele Sfantului Serafim din Sarov'?® in ticuta lui marturie si lupta de
dobandire a Sfantului Duh la masuri din ce in ce mai mari. Poate ca, ca o urmare, multi se vor
mantui.

Desi tema primei jumatati a scrisorii nu se concentra in mod special asupra discutiei
noastre, vom trece totusi mai departe, la cea de-a doua jumatate a acestei scrisori, care incepe
cu urmatoarea serie de afirmatii:

Spui ca ,ereticii sunt crestini ca toti ceilalti”. De unde stii acest lucru? Poate ca unul
sau altul, numindu-se pe sine crestin, dar nestiind nimic despre Hristos, poate, in desavarsita
lui nestiintd, sd se considere pe sine crestin la fel ca si ereticii, nereusind sd facd deosebire
intre sfanta si dreapta credinta crestind si acele ramuri ale blestematelor, hulitoarelor erezii. Cu
totul altfel insa cugeta despre aceasta adevaratii crestini [ortodocsi].'”

12 Ibid., p. 68.

1% Yisus i-a zis: Eu sunt Calea, Adevarul si Viata. Nimeni nu vine la Tatdl Meu decdt prin Mine (In. 14:6).

12> Mitropolitul Petru a fost recent canonizat de Biserica din Ucraina in 1996, fiind praznuit pe 31 decembrie
[n.tr.].

"6 Cf. Luca 12: 48; II Pt. 2: 20-22; Evr. 6: 4-6.

127 »S¢ mantuiesc oare heterodocsii?"

128 Dobéndeste pacea lduntrica si mii se vor mantui in jurul tau”.

129 Op. cit., p. 70.
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O cercetare amanuntitd a restului acestei scrisori indica faptul ca Sfantul Ignatie avea
in minte numai un singur fel de eretic: ceea ce romano-catolicii numeau ,.eretici formali”
(vezi capitolul patru). El nu pare sa aiba in vedere persoane care sunt eretice la modul
inconstient, material. Am da dovada de neglijentd in prezentarea noastra dacd n-am aminti
acum cititorului aceea ca convenabila impartire a ereticilor in ,,formali” §i ,,materiali” nu se
inscrie pe linii bine determinate, cu atdt mai putin se deosebesc intr-o persoand oarecare.
Avand in vedere cele zise, nu gisim nimic gresit in aceste afirmatii facute spre sfarsitul
scrisorii sale:

Ereziile mai noi [moderne] se strdduiesc mai presus de orice sd respingd lucrarea
Sfantului Duh: prin groaznice blasfemii, ele au lepadat Dumnezeiasca Liturghie, toate Tainele,
toate, toate cele prin care Biserica Soborniceasca a recunoscut dintotdeauna lucrarea Sfantului
Duh. Ele numesc toate acestea randuieli omenesti, ba mai rau, erori, superstitii! 130

Daca vreun heterodox dat este gasit vinovat de astfel de nelegiuiri, iar la Judecata
Particulara si Cea de Apoi'' este aruncat in cele din urma in Iad, e ceva ce numai Dumnezeu
poate sti. Sfantul Ignatie vorbeste aici despre acele persoane cunoscute ca fiind hulitori in
cunostintd de cauza ai Sfantului Duh. Am da dovada de nesocotintd dacd am aplica aceste
cuvinte tuturor crestinilor heterodocsi asa, cum au facut unii in trecut. Iata si alte cuvinte pline

de intelepciune ale Mitropolitului Filaret:

Intrebarea daca heterodocsii, adica cei care nu apartin Ortodoxiei - Celei Una, Sfanta,
Soborniceasca si Apostoleascd Biserica, pot sd se mantuiascd a devenit in zilele noastre
deosebit de dureroasa si acuta.

Incercand s raspundem la aceastd intrebare, este necesar in primul rand si ne
amintim ca, Tn Evanghelia Sa, Domnul Iisus Hristos insusi face pomenire doar de o sigura
stare a sufletului uman care duce negresit la pierzare - hula impotriva Sfantului Duh (cf. Mt.
12: 1-32). Mai presus de toate, Sfantul Duh este Duhul Adevarului, asa cum obisnuia
Mantuitorul sa-L numeasca. Prin urmare, hula impotriva Sfantului Duh este huld impotriva
Adevarului, impotrivire constienta si inversunata fata de El. Acelasi text arata limpede ca
chiar hula impotriva Fiului Omului - Domnul lisus Hristos, Fiul intrupat al lui Dumnezeu -
poate fi iertatd oamenilor, ca una care poate fi rostitd dintr-o eroare sau din nestiinta si, prin
urmare, poate fi acoperita prin convertire i pocdinta (un exemplu fiind hulitorul Pavel, cel ce
in urma s-a convertit gi pocait. Vezi Fapte 26: 11 si [ Tim. 1: 13.)...

Sfanta Biserica Ortodoxd este detindtoarea adevarului dumnezeieste descoperit in
toata plindtatea si credinciosia lui fata de Traditia apostolica. Pornind de la aceasta, cel ce
paraseste Biserica, cel care cu stiinta si in mod voit se leapada de ea se alatura sirului ei de
impotrivitori, iar fatd de Traditia Apostolica devine un apostat. Biserica a anatematizat cu tarie
astfel de apostati, dupa cuvintele Mantuitorului Insusi (cf. Mt. 18: 17) si ale Apostolului Pavel
(cf. Gal. 1: 8-9), amenintandu-i cu osanda vesnicd §i chemandu-i totodata sa se intoarca in
turma ortodoxa. Cu toate acestea, este limpede ca crestinii sinceri'*? care sunt romano-catolici,
sau luterani, sau membri ai altor confesiuni heterodoxe nu pot fi catalogati ca apostati sau
eretici, adica care cu buna-stiinta pervertesc adevarul'>

Deci urmatoarele afirmatii de sfarsit alte Sfantului Ignatie nu trebuie aplicate fiecarui
crestin heterodox, asa cum sunt unii Inclinati sa o faca, ci mai degraba crestinilor orfodocsi
care sunt atdt de nestiutori fatd de propria credintd incat e foarte probabil ca-si vor pierde

B0 1bid., p. 71.

! Despre aceasta deosebire, vezi numeroasele articole de pe web (OCIC) la pagina ,,Death and the Future Life”
[,,Moartea si viata vesnica”].

B2 Engl. ,,sincere” = nevinovati, naivi, cinstiti. Cred e vorba de acei crestini care urmeaza intocmai invititura
confesiunii respective, fard a avea cunostinta de alte ,,invataturi” si fara a face comparatii intre ele, nefiind poate
nici interesati de ele [n.tr.].

133 »Will the Heterodox Be Saved” [,,Se mantuiesc oare heterotodoc §ii?”’]; sublinierea ne apartine.
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sufletul daca s-ar infecta cu bacteria falsei doctrine:

Sa nu cugeti cad o astfel de ignorantd [a adevaratului crestinism] este o lipsd de mai
mica importantd. Sa nu fie! Urmarile ei pot fi fatale, mai ales acum, cdnd un numar oarecare
de carti cu invatitura sataniceasca circuld sub un nume crestin. In nestiinti fatd de adevirata
invatatura crestind, exact la fel cum iei drept buna o idee falsd, blasfemiatoare, pe care ti-o
insusesti, si impreund cu care iti atragi si osanda vesnica. Hulitorul nu se va izbavi! Ilar
nedumeririle pe care mi le-ai aratat 1n scrisoare sunt deja semne groaznice ce pun in primejdie
nadejdea ta de mantuire; esenta lor este lepadarea de Hristos! Nu te juca cu propria mantuire!
Nu te juca cu ea, cici altminteri vei plange pe veci.'**

Cuvintele lui ne aratd ca avem in fatd o chestiune de viatd si de moarte; ele se fac si
ecoul cuvintelor Sfantului Paisie catre acel preot uniat, dar si al cuvintelor multor alti Sfinti
Périn‘gil35. Ele aratd cd grija de capetenie a Sfantului Ignatie era pazirea duhovniceasca a
turmei sale. Vedem aici o atitudine ce loveste sensibilitatea moderna care adesea vede in
aceste atitudini ceva extrem, ceva prea prapastios pentru nepasdtoarea indiferentd pe care o au
fatd de adevar. Dar ea trebuie sd ne fie ca un avertisment cd dreapta credintd nu este o
chestiune neinsemnata.

Concluzii ferme asupra modului cum Sfantul Ignatie ar fi privit heterodocsii din, sa
zicem, America - o culturd in mare parte baptistd, unde Ortodoxia inca mai are de facut
incursiuni extinse - sunt greu de tras dintr-o singurd scrisoare pastorald. Ceea ce s-ar putea
spune este cd a te centra pe eroare inseamna a-ti pune sufletul in mare primejdie. Pentru cei
care au fost odata botezati, iar apoi au lepadat plinatatea crestinismului - Ortodoxia - putem fi
aproape siguri asupra soartei lor in vesnicie.

Afirmatiile lui Daniel Clendenin

D-1 Clendenin este autorul a numeroase carti si articole despre Ortodoxie dintr-o
perspectiva protestantd. Cu toate acestea, admirabilele lui cunostinte despre credinta ortodoxa
pare cd nu i-au dat o suficientd intelegere a eclesiologiei noastre. Intr-o oarecare misura este
de inteles, dat fiind faptul cd subiectul a facut sa raspandeasca destuld confuzie. Vom cerceta
aici cateva din afirmatiile sale mai importante din numarul din 6 ianuarie 1997 al revistei
Christianity Today. Articolul, care se pare ca a avut o circulatie larga printre protestantii de rit
evanghelic, este intitulat ,, Why I’'m Not Orthodox" [,,De ce nu sunt ortodox".].

Dar faptul ca chiar §i o persoand heterodoxd se poate mantui este in eclesiologia
ortodoxa o chestiune deschisa. Intr-o zi, la o cafea, am intrebat un preot ortodox daca eu, ca
teolog protestant, as putea fi considerat crestin adevarat. Raspunsul lui a fost: ,,Nu stiu”.

Clendenin intelege gresit raspunsul acestui preot. Putem observa cad preotul n-a spus
,»nu”, ci ,,nu stiu”. (Aceastd este fard indoiald o versiune condensatd a ceea ce s-a spus. Este
de cugetat cd preotul a spus in raspunsul sau mai mult decat pare la prima vedere.) Zicand ca:
,Daca chiar si o persoand heterodoxa se poate mantui, este o chestiune deschisd”, el da
dovada de o intelegere gresitd a situatiei, punand chestiunea soartei in vesnicie in acelasi
context cu o sintagmad ce stirneste atita confuzie - ,.crestin adevarat”. Citind raspunsul
preotului, trebuie sa avem n minte modul de a gandi al unui crestin ortodox care-si cunoaste

3% Op. cit., p. 72. Ci aceste cuvinte se pot potrivi si adeviratilor hulitori heterodocsi nu incape indoiald. Dar, din
nou, nu este al nostru sa judecam cine sunt acesti oameni.

135 De exemplu, Sfantul Ioan Damaschin scrie: ,,Adevarul trebuie pus mai presus de orice altceva, chiar si mai
presus de viata. Este mai bine sa trdiesti §i sa mori cu el, decat sa traiesti fara el”. Citatul este din Constantine N.
Tsirpanlis, Introduction to Eastern Patristic Thought and Orthodox Theology [Introducere in gandirea patristic d
si in teologia ortodoxd] (Collegeville, MN: The Liturgical Press, 1991), p. 95.
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credinta.

Utilizarea termenului , crestin adevirat”. Intr-adevir, preotul nu putea sti daca
Clendenin este ,,crestin adevarat”. Desi cu siguranta cd crestinii ortodocsi Inteleg deosebirea
dintre ,,grau si neghina” (cf. Matei 13: 25), cine in ce categorie cade este cunoscut numai de
Dumnezeu. Mai mult, in ce categorie va sfarsi fiecare depinde in cele din urma de propria
vointd libera, asa cum a ardtat mai-nainte Sfantul loan Gura de Aur in comentariul sau la
Stantul Ioan 1: 9. Ortodoxia nu primeste conceptul augustinian de predestinare sau alegere.
Daca Clendenin ar fi folosit termenul ,,crestin” (fara atributul ,,adevarat”), atunci cred ca
putem presupune ca preotul ar fi raspuns fie cu ,,da2, fie cu ,,nu”, raspunsul depinzand de
modul cum el ar fi utilizat termenul: dupa akribeia sau oikonomia.

In legatura cu soarta ultima a lui Clendenin. Din nou, preotul ar fi spus ,,nu stiu”,
acelasi lucru pe care l-ar fi spus despre oricine, ortodox sau nu, incluzandu-se si pe sine.
Crestinii ortodocsi nu folosesc niciodatd sintagma ,,sunt mantuit”, asa cum o fac multi
protestanti. Mai degraba, atunci cand ,,un crestin nascut a doua oard” Intreabd un ortodox:
,»Esti mantuit?”, un raspuns tipic ar fi acesta: ,,Sunt incredintat ca sunt pe calea cea buna, dar
stiu ca trebuie sa starui astfel pana la sfarsit” (cf. Matei 10: 22; 24: 13). Pentru a pune acest
cuvinte intr-un spectru mai larg, luati aminte la aceste cuvinte ale Sfantului Paisie
(Velicikovski) dintr-o scrisoare catre preotul Dimitrie din luna mai a anului 1776:

Trimitand aceastd scrisoare, vestesc i despre mine cd ma aflu incd in viatd, cu
indurarile lui Dumnezeu, desi in slabiciune trupeasca, intrebandu-ma cu neincetatd mahnire si
durere sufleteascd cu ce fatd voi sta inaintea infricosatorului Judecator la Infricosatoarea si
nemitarnica Lui judecatd. (...) Dupa Dumnezeu si dupa Nascatoarea de Dumnezeu, nu am
nadejde neindoitd pentru méantuirea mea decat in rugaciunile fratilor care vietuiesc Impreuna
cu mine, desi sunt nevrednic, $i nu-mi pierd nadejdea cd milostivirea cea negraitd si neajunsa a
lui Dumnezeu se va varsa si peste sufletul meu cel ticalos. lar daca nu, si daca pe dreptate voi
fi osandit Tn munca cea vesnica pentru faptele mele cele rele, binecuvantat s fie Dumnezeu,
caci sunt vrednic de aceasta pentru nepurtarea mea de grija in lucrarea poruncilor Lui celor
dumnezeiesti. (...) Dar, pentru rugaciunile lor, naddajduiesc eu, ticalosul, s ma si mantuiesc.
Pentru care si pe sfintia ta te rog sa te rogi lui Dumnezeu pentru mine. Rdmén prietenul tau
smerit si adevirat si de mantuire doritor."*°

Accentul protestant pe ,,asigurarea mantuirii” este pentru cei mai multi ortodocsi ceva
indraznet. Suntem siguri de faptul ca Hristos, Tn mod obiectiv, a adus mantuire pentru toatd
omenirea; dar aceastd mantuire trebuie Insusitd personal de catre fiecare om. Astfel, personal,
nimeni n-ar trebui sd aiba vreo garantie pentru aceastd ,,asigurare”, deoarece crestinul trebuie
sd staruie pana la sfarsit, priveghind neincetat. Sfantul Pavel nu s-a odihnit in vreun fel de
»asigurare”, si nici altcineva n-ar trebui (cf. I Cor. 9: 27). Pentru unii, aceasta e o chestiune de
semanticd; dar pentru multi protestanti, mai ales pentru cei care pun in opozitie harul si
faptele bune, aceasta clarificare este foarte importanta. ,,Sa-1 urmam pe Avva Sisoe. Cand
este Intrebat: «Te-ai mantuit?», omul smerit poate raspunde cu usurintd: «Nu stiu dacad am
inceput sa ma pocéiesc».”137

Necesitatea unei pocdinte adevarate pentru mantuire este ceva demn de subliniat
pentru cititorii nostri protestanti. Dacd e adevarat ca ,crestinismul” este inseparabil de

1% Schemamonk Metrophanes [Schimonahul Mitrofan], trad. de Pirintele Serafim (Rose), Blessed
Paisius Velichikovsky [Cuviosul Paisie Velicikovski] (Platina, CA: St. Herman of Alaska Press, 1994
[1976]), pp. 151-152. [Scrisoarea e publicata in trad. rom. in Sfantul Paisie de la Neamt, Scrieri §i

scrisori duhovnicesti 11, Tipografia centrala, 1999, p. 123.]
7 Bishop Kallistos Ware, How Are We Saved?: The Understanding of Salvation in the Orthodox Tradition
(Minneapolis, MN: Light and Life Publishing, 1996), p. 88.
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. .o .. 1 o e .o . e A o .
Bisericd, si viceversa '*°, nu urmeaza de aici si cd apartenenta la Biserica ii garanteazi cuiva

ci va mosteni imparitia lui Dumnezeu. Intr-adevir, este mult mai probabil ci va fi o pedeapsa
mai mare 1n Ziua Judecatii pentru cei ce nu s-au invrednicit de, sau nu au ,,fructificat”, tot ce
li s-a dat. Si oricui i se va da mult, mult i se va cere (Luca 12: 48)"%. Apartenenta la Biserica
Ortodoxa si o Tmpartasire regulatd cu Tainele ei nu conferd ,,in mod magic” mantuire.
Participarea la Sfintele Taine trebuie impletitd cu practicarea vietii ascetice a Bisericii.
Altminteri, harul transmis prin Taine nu contribuie la propria vindecare si mantuire, c¢i mai
degraba la propria osanda . (...) Botezul si celelalte Taine nu scapa [pe crestini] de osanda
vesnica daca ei traiesc fard pocainta si nu urmeaza poruncile Dumnezeiesti .

8 Christianity or the Church?

139 pacatul unui crestin i1 mahneste pe Dumnezeu incomparabil de mult, deoarece crestinul a primit o cunostinti
mai clard §i mai deplind a poruncilor, si a primit har pentru a-1 intéri in implinirea acestor porunci. lar crestinul
care a primit intru el pe Domnul Hristos - Care este cea mai mare masuri a desavarsirii crestine - pacatuind, el il
mahneste pe Dumnezeu fara margini (,,Is it Sufficient to Believe in Christ in Order to Be Saved?” [,,Este
suficient doar sa crezi In Hristos pentru a te mantui?”’]; texte adunate din lucrarile Sfantului Teofan Zavoratul,
Orthodox Life, Vol. 37, No., 5, 14).

140 [Metropolitan] Hierotheos Vlachos, Orthodox Spirituality: An Introduction [Spritualitatea ortodoxd: O
introducere] (Levadia, Greece: Birth of the Theotokos Monastery, 1994), p. 71.
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EPILOG

wDeschiderea exclusivia” a Ortodoxiei

Fara indoiala ca unii cititori, mai ales dintre protestanti, considera pozitia traditionala
aritati aici a fi prea ,exclusivd”. In mod aseminitor, crestinii ortodocsi implicati in
evanghelizare ori In Miscarea Ecumenica ar putea avea unele nelinisti in privinta invataturii
despre hotarele Bisericii, zicind cad e foarte jignitoare, impiedicAnd progresul catre unitatea
crestina.

Este adevarat - dupd cum spun unii dintre cei muscati de insecta ,,diplomatiei
ecumenice” - ca aceastd viziune a Bisericii este demodata si trebuie jertfitd pentru interesul
»dragostei pentru «fratii» nostri separati?”. Nicidecum. Cum e cu putintd ca Dumnezeu sa
cinsteasca eforturile de marturisire si de restabilire a unitatii cdnd Sfanta Traditie este calcata
in picioare? Oare nu o dorintd de a slabi adevarul intemeiaza lipsa de credintd in Dumnezeu
sau convingerea ca omul ,,trebuie sa ia lucrurile in propriile mani”, mai degraba decat sa se
increada in Dumnezeu? Nu se aplica aici aceste cuvinte ale Sfantului Pavel?

Céci acum caut bunavointa oamenilor sau pe a lui Dumnezeu? Sau caut sd plac
. - - N . . . 141
oamenilor? Daca ag placea insa oamenilor, n-as fi rob al lui Hristos.

Sustinem ca dragostea pentru omenire, implinirea marii porunci a lui Dumnezeu (cf.
Matei 28: 19) si eforturile de rezolvare a diviziunilor crestine nu sunt nicidecum incompatibile
cu asa-numitul ,exclusivism ortodox”. De fapt, avem motive suficiente sd credem ca
asemenea eforturi apostolice (adica ,trimiterea la apostolic”) sunt sprijinite de ea.

Primatul [sau pretentiile de exclusivitate] ale Bisericii Ortodoxe nu trebuie sa
constituie o piatrd de sminteala in dialogul cu lumea crestind heterodoxa, ci un punct de
atractie. Caci noi... ne pastram convingerile nu din aroganta, ci din dragoste pentru traditiile
noastre. Noi nu credem cé tinem 1n maini ceva ce este al nostru, ci ceva ce este universal,
sobornicesc si tardm al celor ce-L marturisesc pe Hristos. Noi, in ultima analiza, suntem
ecumenistii, caci noi am pastrat integritatea credintei in acelasi timp in care o oferim altora in

forma curati in care ne-a fost predati de la Apostoli'**.

Nu trebuie sa ne fie teama sa spunem ca tardmul experientei crestine ortodoxe este
domeniul exclusiv al mdantuirii. Procedand asa, putem afirma ca stim unde esfe mantuirea, dar
nu putem sé Indrdznim, sfidand astfel pronia lui Dumnezeu, s& afirmam cu tarie ca stim unde
nu este. Si daca adevarul nostru este un adevar exclusiv, este un fapt vadit... prin capacitatea
noastra de a vedea virtutea chiar §i printre cei aflati in greseald. Acest principiu este
concretizat prin permanenta noastra deschidere in dragoste si ospitalitate. Un exemplu graitor
al acesteia a fost vizita pe care cativa uniati americani au facut-o Mitropolitului Ciprian acum
cativa ani. Preasfintia sa i-a primit pe oaspeti ca frati, tratdndu-i cu multd afectiune. Cu toate
acestea, intr-o seard, in timp ce le oferea o cina foarte bogatd pe veranda chiliei sale, el le-a
zis: ,,Dragostea Tmi spune sa va spun ca voi sunteti eretici si ca trebuie sa deveniti ortodocsi”.
Unul dintre clerici este actualmente preot in Arhidioceza antiohiana. Deschiderea noastra fata
de virtutile celor aflati in greseala, disponibilitatea noastra de a fi ridiculizati si stanjeniti de
,,exclusivitatea” noastra si dragostea noastra fata de adevar este ceea ce ne face in cele din
urma ortodocsi si deschisi tuturor lucrurilor, facindu-ne toate pentru toti oamenii de dragul
méantuirii lor.'*

! Galateni 1: 10.

2 Archbishop Hrisostom, Forward to Father Daniel Degyansky, Orthodox Christianity and the Spirit of
Contemporary Ecumenism [Crestinismul ortodox si spiritul ecumenismului contemporan], ed. by Bishop
Auxentios (Etna, CA: Centre for Traditionalist Orthodox Studies, 1992), p. 4.

143 ,,The Exclusive Openness of Truth” [,,Deschiderea exclusiva catre adevar”], Orthodox Tradition, Vol. XI, No.
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Desi suntem incredintati ca aceste scurte remarci vor determina pe unii cititori sa-si
reconsidere reactiile, suspectam faptul ca multi protestanti se vor simti ofensati de orice
exclusivitate eclesiologica. In numele lor am putea arata ca lisus era destul de ,.exclusiv”
atunci cand a spus: Eu sunt Calea, Adevarul, si Viata: nimeni nu vine la Tatal decat prin Mine
(loan 14: 6). O conformare temeinica pe Sfintele Scripturi ar trebui sd ne faca sa
concluzionam ca daca Biserica este Trupul Sau (cf. Efeseni 1: 22-23), atunci nimeni nu poate
veni la Tatdl decat prin Biserica. De aceea putea Sfantul Ciprian sa zica: ,,Nimeni nu poate
avea pe Dumnezeu ca Tatad al sau daca nu are ca Mama a sa Biserica”. Desi acestea sunt
cuvinte grele (Sfantul loan 6: 60), Sfanta Scripturd nvata limpede ca lisus Hristos, asa cum
este Intalnit El prin Biserica Sa, este singura Usa catre calea cea stramta care duce la Viata (cf.
Ioan 10: 7; Matei 7: 13-14).

In ciuda faptului cd polemica ortodoxa s-a indreptat ocazional catre heterodocsii care
incearca sa faca prozelitism, intr-un efort de a apara turma, crestinii heterodocsi trebuie sa stie
ca Biserica 11 primeste cu toatd caldura pe cei ce vor sa cerceteze sfinta credintd ortodoxa.
Avand 1n vedere acestea, nu ne putem gandi la o concluzie mai potrivitd si mai graitoare decat
oferirea acestor cuvinte ale Sfantului Ilarion:

Nadajduiesc ca... va veti incredinta ca invatatura pe care v-am aratat-o despre unitatea
Bisericii si despre unitatea vietii ei de har va contribui la infaptuirea unitatii crestine, i nu la
dezbinare. Unirea cu Biserica, atasamentul fatd de Trupul Bisericii Cea Una a lui Hristos sta
mai presus de toate. Pentru un om care se alatura Bisericii, n-ar trebui sa aiba nici o
importanta ceea ce el a fost mai-nainte: ce este important si mantuitor pentru el este aceea ca,
devenind unit cu Biserica, el se face madular al Trupului lui Hristos.

Pentru aceasta, nu vom inchide ochii la trista realitate, nu ne vom teme s marturisim
ca noi nu apartinem cu totii Bisericii lui Hristos Cea Una! A vorbi de unire, si a distruge si
umbri ideea de o singura Biserica a lui Hristos de dragul ei - va fi oare de vreun folos pentru
infaptuirea unitatii? ... Ma rog lui Dumnezeu sa-mi dea, ca tindr ce sunt, sa traiesc pand in
vremea cand vom fi impreund intr-o Singurd Bisericd a lui Hristos si cand, aflati fiind in
emisfere diferite ale planetei noastre, ne vom impartasi de aceeasi Paine.'**

In Biserica se afld plinatatea de har si adevar a lui Dumnezeu. Hotarele ei sunt
deschise tuturor celor care de bunavoie vor sa o imbratiseze. Sobornicitatea este pastratd in
unicitate. Toti sunt bine-primiti cu bratele deschise.

4 (1994), p. 8 (sublinierea le apartine).
' Unity of the Church, pp. 71-72.
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APPENDIX I

O CRITICA EXTINSA A
ARGUMENTELOR ECUMENISTE

Afirmatii preliminare

Inaintea de a incepe cercetarea noastrd, sunt de trebuinti a fi spuse cteva cuvinte
despre termenul ,,ecumenist”.

Intai, noi, ortodocsii, opusi formelor mai deplasate de ecumenism, nu suntem
impotriva ecumenismului in forma lui adecvata - adica activitatile proprii pecetii apostolice a
Bisericii (a fi ,trimisd”), condusd intr-un mod care nu incalcd randuielile canonice.
»Ecumenist” si ,,ecumenism” poartd atdt conotatii pozitive, cat si negative, care trebuie
calificate in consecintd prin cuvinte precum ,adevarat” sau ,,politic”. In aceasta carte,
»ecumenist” este folosit in conotatia lui negativa, referindu-se la o persoana ,,infectatd” cu
ceea ce Sfintii Parinti numesc bacteria unei erezii eclesiologice. Principalele simptome ale
acestei boli sunt declaratiile si activitatile care contrazic si compromit unitatea si unicitatea
Bisericii, care isi extinde astfel hotarele ei in moduri straine propriei sale intemeieri. La un
nivel mai Tnalt, aceste simptome includ adesea o adevarata logodna in diverse forme a teoriei
ramurilor eretice ale Bisericii, insotitd de un dispret fatis fatd de acei credinciosi care se opun
distrugerii Sfintei Traditii §i cugetarii patristice, distrugere care foarte adesea caracterizeaza
implicarea ortodoxa Tn migcarea ecumenica.

Al doilea, aceastd clarificare plaseazd observatiile noastre critice intr-o perspectiva
adecvata, in general existd doud tipuri de oameni afectati: tradatori constienti ai credintei si
victime inocente ale sincretismului Zeitgeist [duhul vremii, n.tr.], ultimul tip neavand
cunostinta de boala sa. Cu toate acestea, primul tip este reprezentat de ,,lupii” de care vorbea
Hristos. Nu vom incerca aici sa etichetdm acesti purtatori de cuvant ai Ortodoxiei dand vreun
nume sau altul. Ca un madular al Bisericii este infectat cu bacteria credintei ratacite nu
inseamnd neaparat ca este si eretic, in cele mai multe cazuri, astfel de persoane sunt doar
bolnave duhovniceste, iar daca sufletele lor nu sunt vindecate, aceasta poate duce la
despartirea lor de Biserica. Aceasta este o tema complexd ce nu se incadreaza in sfera de
acoperire a acestei carti'®.

Astfel, criticand afirmatiile anti-traditionale ale ecumenistilor ortodocsi, nu vom face
nici o incercare de a pune sub semnul intrebarii sinceritatea lor generala, de a le contesta
motivatiile sau de a-i numi eretici. La vremea randuitd de Dumnezeu, propriilor lor cuvinte si
lucrari vor fi aratate in adevarul lor, iar Biserica, intr-o adunare sinodald, si nu prin persoane
individuale, va face judecata.

145 pentru o tratare a ei, vezi ,,The True Nature of Heresy” [,,Adevarata naturd a ereziei”], Orthodox Tradition,
Vol. XIII, Numbers 3&4, pp. 75-77, iar despre erezie, in ,,Question and Answer” [,,intrebare si Raspuns”], dintr-
un numar anterior al aceleiasi: Vol. IV, No. 3, pp. 18-20.
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Eruditia modernistd
versus
Constiinta eclesiala

Ecumenistul ortodox John Erickson este profesor de Drept Canonic si Istorie
Bisericeasca la Seminarul Sfantul Vladimir din Crestwood, N.Y. Numeroasele lui articole
despre primirea convertitilor, despre oikonomia etc. constituie un bun studiu asupra modului
in care nu se prezinta o viziune ortodoxa nefalsificatd din punct de vedere academic.

Ne-ar trebuie incd o carte separatd pentru a raspunde punct cu punct tuturor
afirmatiilor sale. Dar aceasta ar fi oricum o abordare gresita - o parasire a solidei temelii a
Sfintei Traditii si o indreptare cdtre un temei rationalist si amagitor al metodei istorico-
critice'® detasatd de viata duhovniceascd a Bisericii. Un alt mod de a pune problema ar fi si
spunem ca Erickson pare sa priveasca Sfanta Traditie mai degraba ca o colectie de documente
si evenimente decdt ca un mozaic pe care il putem intelege intuitiv prin cugetul Parintilor.
Dupa cuvantul parintelui Florovsky:

Nu este suficient sa te familiarizezi cu textele si sd stii cum sa extragi din ele citate si
argumente. Trebuie sa dobandesti teologia Parintilor din interior. Pentru aceasta, probabil ca
intuitia este mai de folos decat eruditia, cci numai intuitia reimprospateaza scrierile lor si le
face cu adevérat o mdrturie. Numai din interior putem intelege si distinge intre ceea ce (de
fapt) els;[7e o marturie universald si ceea ce este doar o parere teologica, ipoteza, interpretare sau
teorie.

Cu aceste Intelepte comentarii in minte, si pentru a respinge si mai potrivit afirmatiile
lui Erickson, mai intdi trebuie sd aratim cad rationamentul ce se desprinde din ceea ce el

=9

numeste ,,teologie secundard” este incompatibil cu ,,teologia esentiala” a Bisericii. Ce vor sa
exprime acesti doi termeni?

Exista, in Biserica Ortodoxa, doud moduri de a face teologie; doud niveluri, ca sa
spunem asa, la care poate fi abordat adevarul dumnezeiesc. Primul dintre acestea, teologia
esentiala, izvoraste din duhul Bisericii, din insdsi experienta Parintilor purtatori de Dumnezeu
care, in scrierile si exprimarile lor teologice, fac sa se simta toatd dulcea mireasma din floarea
vederii lor duhovnicesti. lar aceasta floare este hranita de chiar Vita Credintei, cu rdddcini in
aceeasi vie in care Sfintii, Mucenicii $i Marturisitorii s-au ostenit veacuri de-a randul si au
plantat temelia sigura a adevarului. O astfel de teologie nu este domeniul eruditului si nici nu
este, iIn cele din urma, preocuparea intelectului. Ea nu poate fi despartita de viata
duhovniceasca. (Asa se face, de pilda, cd marele luminator al Ortodoxiei, Sfantul Grigorie
Palama [t 1359] este caracterizat de Biserica drept ,,desavarsirea calugarilor”, ,,Facatorul de
minuni Grigorie”, ,,propovaduitor al harului” si, ca urmare, ,teolog de nebiruit printre
teologi”.) Acordand titlul de ,,Teolog” unui numar atat de mic de Parinti (doar cativa au acest
nume), Biserica Ortodoxa aduce mare pretuire adevarului pe care ea il intruchipeaza si care
este inextricabil legat de viata duhovniceasca pe care o conduce, o indruma si o ofera celor
smeriti si celor credinciosi, un adevér care este cea mai inalta forma de teologie, o ,,cunoastere
duhovniceascd” a lui Dumnezeu. Nu indraznim s spunem cd vom putea reda in paginile
acestei carti aceasta teologie revelata.

A doua forma de teologie care este posibild in Biserica este teologia secundard, in
principal oferind explicatia vietii duhovnicesti dupd si in concordantd cu revelatia

146 T articolul sau »The reception of Non-Orthodox into the Orthodox Church” [,,Primirea heterodocsilor in
Biserica Ortodoxa”] (St. Vladimir's Theological Quarterly, Vol. 41, No. 1), Erickson zice ca ,,viziunea vietii §i
practicii Bisericii primare pe care se intemeiaza [«abordarea iconomica»] se afla destul de mult in conflict cu
descoperirile serioasei eruditii istorice” (p. 16).
147 The Ways of Russian Theology”, Collected Works, Vol. IV, Aspects of Church History [Aspecte ale istoriei
Bisericii], p. 191, prima subliniere ne apartine.
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dumnezeiasca a teologiei esentiale. Aceastd teologie cuprinde procesul prin care ne ridicam
intelectul la vederea mentala a adevarului dumnezeiesc, prin care incercam sa ne apropiem de
Dumnezeu intr-o forma de disciplind mentala, experierea ultima a adevarului fiind implinita
doar prin iluminarea harului Sau. Astfel, avem astizi ,,teologi” care studiaza acest al doilea
mod de a face teologie si care ne pot ajuta in stradaniile noastre de a ridica intelectul spre o
intelegere a ceea ce este ,,cu neputintd de Inteles”, In mdasura 1n care asemenea eforturi
recunosc valoarea §i superioritatea teologiei esentiale, ele raman credincioase Traditiei
patristice. Chiar daca nu izvorasc din mintea mistica a Sfintilor Parinti, cel putin o exprima cu
fidelitate. Tot astfel, in masura in care aceste eforturi sunt concentrate asupra adevarului
Dumnezeiesc, ele inspira smerenie celui care studiaza despre Dumnezeu. $i, aga cum ne invata
Sfintii Parinti, unde este smerenie, acolo si Dumnezeu salasluieste. $i unde salasluieste
Dumnezeu, acolo se afld adevarul.'®®

Aceasta duce la conceptul de ,,constiintd eclesiala” si la autoritatea duhovniceasca
aferenta pe care o exercita.

Asa cum foarte clar am aratat, perspectiva Bisericii Ortodoxe asupra Protestantismului
si Romano-catolicismului nu este una ambigua sau echivoca. Totusi, de dragul disputei, sa
presupunem ca nu s-a dat in privinta lor nici ,,0 declaratie formald de catre vreun organ al
Bisericii”. Aceasta ne va oferi prilejul sd cercetdm acest concept. Facand astfel, vom aduce
mai multd lumina asupra metodologiei unor oameni ca John Erickson.

»Argumentul oficialitdtii” - pe langa faptul ca este cu desavarsire rasturnat de marturia
istoriei - este in cele din urma unul sofistic, care are greutate doar pentru cei care au o agenda
ecumenica, sau care privesc sfintele canoane ca un sistem juridic in care occidentalo-
cugetatorii ,,avocati” canonici pot gasi o cale de ,,a face un caz” pentru o idee care este in
desavarsitd disonantd cu corul Parintilor. Intr-un excelent articol despre conceptul de
canonicitate, parintele Alexander Schmemann discutd despre aparitia si simptomele unei
cugetari legaliste care i-a infectat astazi pe unii din Biserica:

In cele din urma, [problema »subordinationismului canonic"] duce la (si, de asemenea,
in parte provine din) vatdmatoarea si neortodoxa reducere a canonicitdtii la un principiu
aproape abstract de validitate. Atunci cand un om a fost sfintit episcop de cel putin alti doi
episcopi, el este sfintit ca episcop ,,valid” [cu har lucrator, n.tr.] indiferent de continutul
eclesiastic si eclesiologic al sfintirii sale. Dar Traditia ortodoxa nu a redus niciodata validitatea
la un ,,principiu [cu valoare, n.tr.] n sine”, adica rupt de adevar, autenticitate si, In general, de
intreaga credintd si rdnduiald a Bisericii. N-ar fi deloc greu sa ardtam ca traditia canonica,
atunci cand se ocupa de Sfintele Taine si de celelalte randuieli, accentueaza intotdeauna ca ele
sunt valide [lucratoare, n.tr.] pentru ca sunt lucrdri ale si din interiorul Bisericii, ceea ce
inseamna ca autenticitatea lor ca lucrari ale Bisericii este ceea ce le face valide [lucratoare,
n.tr.] si nu viceversa. A considera validitatea ca un principiu suficient siesi duce la o intelegere
magica a Bisericii si la o denaturare primejdioasa a eclesiologiei...

Ceea ce este important pentru noi aici, §i ceea ce constituie ,,boala” pomenita mai sus,
este faptul ca aceastd imbinare organicd a randuielilor statale, solidaritatii morale si a
organizarii Bisericii a dus treptat la un divort al constiintei canonice de contextul ei dogmatic
si duhovnicesc. Traditia canonicd, inteleasa la inceput ca parte organica a traditiei dogmatice,
ca aplicare a acesteia din urma la experienta de viatd a Bisericii, a devenit dreptul canonic: un
sistem de legi si rAnduieli juridice, si nu in primul rand doctrinale si duhovnicesti, prin natura
lor interpretate ca atare in interiorul categoriilor strdine de esenta duhovniceasca a Bisericii,
intocmai cum un avocat este cel care 1si giseste toate precedentele si argumentele care-i
favorizeaza ,,cazul”, un canonist, in sistemul sau de gandire, este cel ce, In uriasa cantitate de
texte canonice poate gasi pe acela care-i indreptateste ,,cazul”, chiar daca acesta din urma pare
sa fie 1n contradictie cu duhul Bisericii. Si, o datd ce un astfel de ,,text” este gasit, se stabileste
»canonicitatea”. (...) Canoanele nu constituie sau creeaza Biserica, functia lor este aceea de a

18 Scripture and Tradition, pp. 1-2 [Cf. trad. rom. citata, pp. 19-20.].
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apara, clarifica si randui viata Bisericii, a o potrivi naturii Bisericii. Aceasta inseamna ca,
pentru a fi intelese, interpretate si aplicate cum se cuvine, textele canonice trebuie intotdeauna
corelate cu, si despre acel adevar al Bisericii, pe care ele il exprima pentru o situatie foarte
particulara si care nu este neaparat explicit in textul canonic insusi...

Natura dogmaticd si duhovniceascd a Bisericii ca unitate reprezintd astfel criteriul
pentru o intelegere adecvatd a canoanelor legate de organizarea Bisericii, si, de asemenea,
pentru potrivita lor aplicare.'*

Aceste remarci incisive sunt destul de relevante pentru discutia noastra. Esecul de a
recunoaste si intelege sensul eclesiologic al numeroaselor sfinte canoane ce contin principii
dogmatice vesnice ce nu se supun vremilor'° este unul dintre principalele motive pentru care
anumiti oameni din Biserica zilelor noastre incearca sa pledeze pentru ,,validitatea” tainelor
heterodoxe si o multime intreagd de inovatii aferente. Aceastd problemd este legata de
nereusita de a intelege hotarele dreptei credinte si practici conform modelului medical al
Bisericii - adicd conceptul patristic de Biserica ca Spital duhovnicesc, cu preoti si episcopi
lucrand ca vindecitori, si asistenti medicali ai lui Hristos Tamaduitorul”®'. Argumentand ci
canoanele interzic rugaciunea si slujirea comund cu ereticii, ori cd stipuleazd cum trebuie
primiti acestia in Biserica, ca sunt depasite (deoarece n-au fost scrise In timpul unei situatii
unice ca aceasta in care Biserica Ortodoxa se gaseste, intr-un Occident post-crestin pluralist),
teologii de profesie ai Ortodoxiei ignora faptul cd aceste canoane contin mai cu seama jaloane
pentru a pastra credinciosii departe de infectia cu bacteria credintei eretice, respectiv de a pazi
Vasul Spital de scufundare sau distrugere. Neluarea-aminte la aceste limite a dat nastere
multor boli moderniste, care se intind astdzi ca o plagd in ,,Ortodoxia din lume”, ca si
eroziunii treptate a adevaratului duh ecumenic - duh care nu poate fi hranit decat printr-o
constiintd de sine ortodoxd asa cum se cuvine.

In intregime legate de discutia noastri sunt cdteva remarci ficute de parintele
Alexander in privinta canonului privitor la cerintele unei sfintiri episcopale:

Canonul atat descopera cat si pazeste adevarul esential despre Biserica, drept care,
cuvenita lui aplicare este posibilda numai in cadrul plindtatii acelui adevar. Si numai acest
cadru explicd de ce canoanele, care in aparentd sunt anacronice §i nu par sa aiba nimic in
comun cu vremurile si situatiile noastre de astazi, nu sunt considerate invechite, ci raman
parte integrantd a Traditiei. Ca sd fim mai exacti, schisma Meletiana, care a separat Egiptul la
inceputul secolului patru [in urma careia s-a scris acest canon], nu are in sine o importantd
foarte mare. Cu toate acestea, canoanele Primului Sinod Ecumenic care au hotirat normele
pentru rezolvarea lui isi pastreaza toatd semnificatia lor, pentru simplul fapt ca ele descopera
adevarul Bisericii In lumina cdruia §i pentru pastrarea caruia acea schisma a fost risipita.
Toate acestea inseamnd ca incercarea de gasire a canonicitatii nu consta in acumularea de
,texte”, ci in efortul, intr-o primad faza, de a intelege sensul eclesiologic al unui text dat, iar
apoi de a-1 lega de o situatie concreta si particular 1.1

Ceea ce lipseste astdzi in argumentele lui John Erickson si ale altor ortodocsi
ecumenisti este exact aceastd credinciosie fatd de constiinta de sine a Bisericii. Acest lucru va
deveni mai limpede pe masura ce mergem mai departe.

149" Problems of Orthodoxy in America: The Canonical Problem”, St. Vladimir's Seminary Quarterly, vol. 8, no.

2, 1964, pp. 73-76.

'3 Nu trebuie sa facem confuzie intre fidelitatea. fatd de sfintele canoane si literalismul canonic. Nici un canon
nu are aceeasi greutate cu celalalt. Pentru modul in care trebuie privite sfintele canoane, vezi Pr. Alexander
Lebedev, ,,Some Thoughts on the Holy Canons [,,Cateva ganduri asupra sfintelor canoane”]” (OCIC).

5! Pentru mai multe detalii despre ,modelul medical”’, vezi numeroasele lucrari ale Mitropolitului
Hierotheps (Vlachos) de Nafpaktos [vezi 1n acest sens si nota 108, n.tr.].

132 0p. cit., p. 76, sublinierea ne apartine.
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O neintelegere a invdtaturilor de bazd ale Ortodoxiei

Profesorul Erickson scrie:

Unii au gasit [oikonomia] un panaceu binevenit pentru toate felurile de boli
bisericesti...

Altii - o grupare destul de diferita! - au fost atrasi de exaltarea ciprianita a Bisericii ca
vehicul exclusiv al mantuirii. Pentru ei, in afara limitelor canonice ale Bisericii Ortodoxe este
pur si simplu un intuneric nediferentiat, in care ritualuri precum Botezul si Hirotonia nu sunt
mai semnificative decat nebotezarea si nehirotonirea.'>

Lui Erickson 1i place mult sa creada ca expresia ,,perspectiva ciprianitd” presupune
faptul ca ,,in afara Bisericii Ortodoxe, asa cum o vedem noi, exista pur si simplu un intuneric
nediferentiat in care papa nu e altceva decét un vrajitor”>*.

Acestor caricaturi amagitoare le lipseste cumpatarea si acrivia pe care ar trebui si le
asteptam de la un om de statura lui. Mai mult, daca le-am pune in lumina marturiei Sfintei
Traditii, ele vor parea destul de socante. Fie in mod deliberat, fie fara sa-si dea seama, el a
contribuit la raspandirea des-pomenitei, dar falsei acuzatii conform céreia cei care afirma
invaliditatea Tainelor heterodoxe cred de asemenea cd nu existd nici un fel de har in afara
Bisericii. Este evident ca pur si simplu el nu reuseste sd faca deosebirea dintre slujirea
generala si cea speciala a Sfantului Duh, asa cum a fost subliniat in capitolul doi [al acestei
lucréri]lss. Crestinii ortodocsi care afirma invaliditatea Tainelor heterodoxe afirma cu tarie ca
Duhul Iui Dumnezeu lucreaza si in afara hotarelor Bisericii pentru méantuirea intregii lumi.
Nimeni nu poate veni la credinta cea mantuitoare si intra in Bisericd fara ajutorul Sfantului
Duh. Astfel, este gresit ca cineva sd afirme ca cei din afara Bisericii sunt cu desavarsire lipsiti
de har.

Este foarte probabil ca netraditionalele vederi ale lui Erickson sa fi influentat pe multi
altii, precum parintele Thomas Hopko, decan si profesor de Teologie Dogmaticd al
seminarului. Aceasta se vadeste in raspunsul parintelui Hopko la intrebarea pusa la inceputul
capitolului cinci.

Oikonomia nu inseamna ,,a evidentia ceva ce nu existd”, ci mai degraba ,,afirmarea a
ceva ce a fost prezent chiar in conditii de separare”, drept pentru care poate fi ,,validat”,
implinit si sfintit atunci cand este adus in Biserica. lar invatatura care devine astazi foarte
populara, adica ca ortodocsii trebuie sa-i boteze pe fofi cei care n-au fost botezati prin
scufundare intr-o Biserica Ortodoxa (din pricina ca tot ceea ce se afld in afara hotarelor ei
canonice nu inseamna nimic, e Intuneric si fard har). Tot ce pot spune este ca aceasta este o
inovatie radicala! Este prezentatd de parca ar fi un conservatorism, dar de fapt este o inovatie.
Din pricina ca in Intreaga ei istorie Biserica Ortodoxa a fost dispusad in anumite circumstante
sd scoatd in evidenta lucrarea reald a lui Dumnezeu -Tatal, Fiul si Sfantul Duh, in randuielile
si Tnvataturile altor comunitati bisericesti cu care nu era in comuniune, deoarece simtea ca erau
- intr-un fel sau altul - cu lipsuri, desi nu cu desavarsire nedepline, astfel incat sa nu fie
considerate crestine. Este o chestiune de adevar. Un exemplu ar fi cele ce mi le-a spus odata

'3 The Challenge of Our Past [Provocarea propriului trecut] (Crestwood, NY: St. Vladimir's Seminary Press,
1991), p. 117.

% Ibid., p. 128.

130 alta figura proeminenta care invati in mod eronat si confuz despre tema harului este mai-nainte pomenitul
Mitropolit Maximos. Suntem incredintati cd dupa ce va fi citit aceastd carte, cititorul va fi in stare sd vada
amagitoarele rationamente din aceste declaratii extrase din organul oficial de presa al eparhiei sale, The
Hluminator (Summer, 1995): ,,A-i privi pe cei ce cred n Sfanta Treime ca pagani nebotezati este o nedreptate
savarsitd impotriva Botezului crestin si, in cele din urma, o huld impotriva Sfantului Duh al Iui Dumnezeu, care
lucreaza in orice Botez crestin. (...) Atunci cdnd marturisim credinta intru-un singur Botez pentru iertarea
pacatelor, nu ne referim exclusiv la Botezul ortodox, ci la orice Botez crestin. [Sfantul Duh nu este] limitat de
hotarele canonice omenesti pe care noi le-am stabilit pentru propriile interese. Nu putem ingradi Duhul,
neingaduidu-I sa lucreze cu toti ceilalti crestini, dupa cum vom fi hotarat unii dintre noi”.
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parintele Peter Gillquist. El vorbea odata cu un episcop ortodox de dincolo de ocean inainte sa
fie primit in Biserica. lar acest episcop i-a spus ca ,,in afara Bisericii nu exista Sfantul Duh, si
nici har”. lar parintele Peter a raspuns: ,,Atunci ce Duh m-a adus aici astazi, Preasfintite? Ce
Duh I-a inspirat pe Corneliu sa-1 cheme pe Apostolul Petru? Dumnezeu nu este prizonierul
propriei Sale Biserici! ...Iar ca sd raspund intrebarii tale intr-un mod mai direct, da, cineva ce
are un botez autentic este «cumvay» un madular al Bisericii, unit cu Biserica, legat ei etc.; dar
este foarte greu sa gasesti o cale de a vorbi despre acest «cumvay fara a cadea intr-o capcana
sau alta - ca nu conteaza, Biserica este nedeplind, invizibild etc. Nu! Trebuie sa pastram
intelesul deplin al cuvantului «Bisericd» si modul cum l-am privit dintotdeauna. Pe de alta
parte, nu vrem sa pretindem ca «in afara granitelor canonice ale Bisericii este numai intuneric
demonic nediferentiaty»”. Aceasta pur si simplu nu poate fi adevarat.

Acest raspuns - specific asa-numitului ,,grup moderat” - arunca o umbra de confuzie in
definirea oikonomiei (contrariul a ceea ce ar trebui sa fie), nereusind sa distinga atat intre cele
doua sensuri ale termenului ,,validitate” (per se si in formulare), cat si intre diferitele aspecte
ale slujirii Sfantului Duh in iconomia dumnezeiasca (generald sau speciald) - si acesta venind
si de la un profesor de Teologie Dogmatica, ale carui vederi asupra acestor chestiuni au fost
criticate de altii inca mai bine de acum zece ani!

Cealaltd problema a parintelui Thomas legatd de Botez, anume aceea a dificultatii sale

de a crede ,,cd Dumnezeu ar cere «rebotezarea» celor ale cdror intentii au fost curate, dar a

caror credinta si forme ritualice au fost nedepline la momentul botezarii lor initiale”, este una

incurcatd. Aceasta [rebotezarea, n.tr.] nu are loc tocmai pentru ca noi, ortodocsii, recunoastem
harul lui Dumnezeu in toate lucrarile crestine heterodoxe, cd noi extindem aripa Bisericii
pentru a-i acoperi pe heterodocsi prin iconomie? Atunci cand intr-adevar primim convertiti
prin Botez, inseamna oare aceasta cd noi ii primim ca pe unii ce au vietuit in rautate la fel ca
niste pagani in virtutea Botezului lor heterodox? Desigur ca nu. Noi 1i introducem in plinatatea
credintei ortodoxe, botezandu-i intru pleroma harului, facand launtrice cele ce vor fi fost atat
de frumoase si de sincere la modul exterior - chiar avand o Inraurire catre cele launtrice - desi
neavand niciodatd o eficacitate lduntrica intr-un mod deplin. Biserica vine sa implineasca, nu
sa tdgaduiasca credinta acelor credinciosi care inca nu se afld inca inlauntrul hotarelor ei. Daca
n-ar fi asa, de ce am mai avea o Biserica? De ce am crede ca s-au stabilit niste hotare? De ce
sd credem ca Biserica Ortodoxa are dimensiuni mistice si este intemeiata pe adevar? De ce sa
credem ca, constituindu-se ca criteriu al adevarului, Biserica este izvorul si Tmplinirea tuturor
acelor adevaruri crestine relative ce provin din ea? Cu tot respectul cuvenit, raspunsul
parintelui Thomas nu se indreapta citre o teologie a echilibrului, ci se departeaza de aceasta.'®

Prin urmare, a propune perspectiva ,,ciprianit-iconomica” a Bisericii si a modului ei de
a se raporta la heterodocsi nu presupune dispret fatd de ritualurile evlaviosilor crestini
heterodocsi. De fapt, a Incerca sa faci pe cineva sa creada in viziuni expansive fara temei ca
cele ale reprezentantilor Seminarului Sfantul Vladimir inseamna a elimina in mare masura
posibilitatea de a pune 1n discutie aceasta chestiune Intr-o maniera teologica consistenta.

Fara a intra in detalii legate de primirea convertitilor, e vrednic de pomenit faptul ca
traditionalistii nu interzic cu nici un chip utilizarea oikonomiei in cazuri speciale, contrar
comentariilor parintelui Hopko. Ortodocsii traditionalisti obiecteaza contra faptului ca
practica curentd s-a degradat in asa masurd - §i aceasta in mare masurd din cauza
ecumenismului - incdt ceea ce trebuie sa fie exceptie (oikonomia) a devenit norma.

Ca un alt exemplu, luati aminte la aceste declaratii ale lui Erickson din capitolul
despre ,,Problema «iconomiei» sacramentale” din The Challenge of our Past [Provocarea
propriului trecut| :

Mai trebuie pomenitd o chestiune finald. Acuzatia este cateodatd de asa naturad

13¢ Episcopul [Arhiepiscopul] Chrisostom, ,,Father Thomas Hopko on BEM”, Ortohodox Tradition, Vol. 111, No.
2, p. 65.
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formulata, incat, zice-se, dacd noi recunoastem ,validitatea” sau ,,autenticitatea” Tainelor
sdvarsite in afara limitelor canonice ale Bisericii Ortodoxe, aceasta presupune ca noi permitem
instaurarea unei Anti-Biserici ce urmareste distrugerea noastrd. Dacd Tainele celorlalte
Biserici despartite ar fi fost intr-adevar ale lor, s-ar fi addugat ceva greutate acestui argument.
Dar oare Tainele savarsite de necalcedonieni si de romano-catolici - §i poate si de altii de
asemenea - sunt cu adevarat Taine necalcedoniene si romano-catolice distincte de Tainele
Bisericii, n acelasi fel, s zicem, cum este botezul montanist separat de Botezul Bisericii?
Nicidecum. Aceste Taine - care de fapt sunt Tainele Bisericii - transcend orice separare,
schisme si chiar falsa Invatatura, mergand catre plinatatea unitatii in adevar si dragoste, care le
sunt proprii ortodocsilor, astfel incat, atunci cand, de pilda, un romano-catolic este botezat, el
devine madular al trupului lui Hristos, nu un slujitor al papei; iar atunci cand este hirotonit,
este facut astfel pentru intirirea acelui trup, si nu pentru promovarea lui filioque."”’

Acelasi tip de hiperbold incalcita se gaseste si In acest pasaj, ca si In batjocoritoarea
referire la ,,Papa si vrajitorul”. Chestiunea de fond nu e o ,,Anti-Bisericd ce urmdreste
distrugerea noastra”, ci mai degraba credinciosia fatd de principiile Dogmaticii ortodoxe: in
cazul de fatd, unitatea Bisericii si interdependenta dintre Taine. Dupa cum aratd Sfantul
Ilarion in Unitatea Bisericii.

Daca Tainele sunt lucratoare in afara Bisericii Celei Una a lui Hristos, dacd plinatatea
vietii bisericesti in har nu este limitata la hotarele Bisericii, atunci existd mai multe Biserici si
nu semi-Biserici, atunci articolul noua din Crez /...si intru Una, Sfanta, Soborniceasca si
Apostoleasca Biserica...] trebuie lepadat. Nu pot exista nici un fel de Biserici nedepline. (...)
Daca recunoasterea eficientei ierarhiei latine si a ritualurilor ei religioase nu contrazice
adevarul unitatii crestine, atunci trebuie, silit de constiinta, sa intru de indata in comuniune cu
latinii. (...) Nu, adevarul unitatii bisericesti nu recunoaste harul Tainelor administrate
inlduntrul comunitatilor extra-bisericesti. Este imposibil sa impaci unitatea Bisericii cu
validitatea Tainelor extra-eclesiale.'®

A recunoaste ca heterodocsii au taina Botezului inseamna, printr-o solidd extensie
teologica, si recunosti ci ei au foate Tainele'”. Aceasta este pur si simplu o forma deghizata
a teoriei ramurilor.

Pentru a intelege mai bine chestiunea, comparati rationamentul cu aceste remarci in
intregime patristice ale Arhiepiscopului Hrisostom:

Interesele ecumenice ale BEM [Declaratia ,,Baptism, Eucharist, Ministry” (,,Botezul,
Euharistia, Preotia”)] au facut pe cativa ganditori ortodocsi sa vorbeasca de o prezenta crestina
in randuiala savarsirii Euharistiei si a pomenirilor heterodocsilor, intr-un efort de a dezvolta o
viata euharisticd profundd a Ortodoxiei pentru cei din afara hotarelor ei. Aceste eforturi de
recunoastere a unei intentii pozitive [in ritualurile heterodoxe] sunt demne de toata lauda. Cu
toate acestea, trebuie sd fie clar faptul cd sensul duhovnicesc al Euharistiei in viata
bisericeasca ortodoxa impiedica o recunoastere a realitatii euharistice, asa cum o intelegem
noi, in confesiunile heterodoxe. (...) Trebuie ca in mod categoric si limpede sa tagaduim faptul
ca ceea ce ei poseda este asemanator sau de aceeasi forma cu Euharistia ortodoxa. (...)
Credinta crestinului ortodox se Implineste pe deplin in Euharistie - rinduiala euharistica insasi

7 0p. cit., p. 129.

18 Op. cit., pp. 27-28.

'3 Ca Tainele sunt strans legate unele de altele, sau interdependente, a fost demonstrat cu prisosintd de Sfantul
Iustin (Popovici) din Chelije in mai toate scrierile sale. Acest fragment are o relevanta aparte: ,,Cufundatd in
Dumnezeul-Om, [Biserica] este in primul si in primul rand un organism teantropic si apoi este o organizatie
teantropica. In ea, totul este teantropic: natura, credinta, Botezul, Euharistia, toate Sfintele Taine si toate sfintele
virtuti, invatatura ei, toatd viata ei. Nemurirea ei, vesnicia ei, structura ei. Da, da, da; in ea, totul este hristificare
teantropica integrald si indivizibild, sfintire, indumnezeire, Trinitarianism, mantuire, in ea, totul fuzioneaza
organic si prin har Intr-un singur Trup teantropic, sub un singur Cap - Dumnezeul-Om, Domnul Hristos. Toti
membrii ei, desi ca persoane sunt un intreg indestructibil, sunt totusi uniti de acelasi har al Sfantului Duh prin
Sfintele Taine si sfintele virtuti Intr-o unitate organica, formand un Trup si marturisind o singura credinta care 1i
uneste unul cu altul si cu Domnul Hristos. (,,insusirile Bisericii", Orthodox Life, Vol. 31, No. 1, p. 28).
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constituind ratiunea de a fi a Trupului Intrunit al credinciosilor - si este de neconceput ca
cineva sd-si imagineze Euharistia - aga cum o intelege Biserica Ortodoxa ca este - dincolo de
cei care se definesc prin ea si pe care 1i defineste. Este [efectiv, n.tr.] Trupul, formeaza Trupul,
existd pentru si prin Trupul credinciosilor ortodocsi: kata panta kai dia panta [de toate si
pentru toate]. (...) in acest caz, este foarte gresit pentru observatorii ortodocsi contemporani sa-
si Inchipuie (sau ,,sa-si faca iluzii”) ca preotia ortodoxa exista kat' oikonomia n afara hotarelor
Ortodoxiei, caci orice exercitare a iconomiei privitoare la preotie std intr-o intelegere a
experientei ,,comunitare” in viata Tainelor.'®

Acest pasaj, In special afirmatia din urma se potriveste foarte frumos cu ceea ce
parintele Alexander Schmemann a zis mai sus, adica: ,,Esenta dogmatica si duhovniceasca a
Bisericii ca unitate este astfel criteriul pentru o intelegere corectd a canoanelor privitoare la
organizarea Bisericii si, de asemenea, pentru dreapta lor aplicare”.

Gresita intrebuintare a Sfintilor Parinti

Aceasta ne duce la un alt exemplu din scrierile lui Erickson, si anume recenzia cartii
parintelui Gheorghe Metallinos I Confess One Baptism [Marturisesc un Botez]'". In indoita
sa criticd, Erickson incearca sa respingd bine-intemeiata sa afirmatie conform careia Botezul
trebuie savarsit dupa forma apostolicd (adica intreita cufundare), referindu-se la presupusa
marturie arheologica privitoare la lipsa de adancime a unor vechi cristelnite baptismale. El
conchide astfel ca ,,Biserica nu a insistat intotdeauna si peste tot ca Botezul sa fie savarsit prin
scufundare (afundare totald)”.

Problema e daca aceste slabiciuni ale Bisericii in a insista pe afundare erau indreptatite
- adicd aprobate de Sfanta Traditie - sau au fost o urmare a unei erori de fidelitate fatd de
normele canonice. Admitand faptul ca, ocazional, randuiala apostolica a intreitei cufundari nu
se savarsea'®”, argumentul sau cade pentru cel putin doud motive. Primul este metodologic: el
incearca sa generalizeze ,,de la particular la universal”:

(...) Daca credinta noastra este aceeasi cu cea datd de Hristos, propovaduitd de
Apostoli si pastratd de Parinti, noi ne plasam in afara acestei transmiteri a adevarului
(adevaratul inteles al lui paradosis sau traditie) atunci cand structuram Biserica pe ceea ce este
exceptie si justificim exceptia prin capriciile omului modern. n acest sens, canonul XVII al
asa-numitului Primul-al doilea'® Sinod este destul de plin de invatiminte. Vorbind de practica
din trecut a sfintirii In graba a laicilor §i monahilor intru episcopat - desi din ratiuni
contextuale, conform unor nevoi care urmau sa aduca roade bune - acest canon zice: ,, Ceea ce

10 BEM and Orthodox Spirituality”, pp. 58-59, 60.

1V St. Viadimir's Theological Quarterly, Vol. 41, No. 1, 1997, pp. 77- 81.

12 Tntr-adevar, se pot gasi multe exemple de scaderi ale Bisericilor locale de a se conforma sfintelor canoane.
Totusi, la vremea cuvenita, Dumnezeu a ridicat intotdeauna pe sfintii Sdi pentru a ajuta la restabilirea practicii
traditionale. De pilda, doi sfinti de la sfarsitul secolului XVIII, Cosma Etolul si Macarie al Corintului, au luat
atitudine in acest sens.

Merita pomenitd incd o paraleld cu Sfantul din Etolia. Citim in viata Iui Cosma ca el i-a convins pe cei

bogati sa cumpere mari bazine baptismale pentru a fi consacrate bisericilor, astfel incat copiii sé fie botezati dupa
cum se cuvine. Tot astfel, in viata Sfantului Macarie ni se spune ca Arhiepiscopul Corintului ,,a dat tuturor
oraselor si satelor din provincie cristelnite baptismale foarte incépatoare pentru ca Sfantul Botez sa fie savarsit
intr-un mod corect, dupa cum invata Sfanta Bisericad Ortodoxd de Rasarit”. (Dr. Constantine Cavarnos, Modern
Orthodox Saints [Sfinti ortodocsi contemporani], Vol. 2, St. Macarie of Corinth [Belmont, MA: Institute for
Byzantine and Modern Greek Studies, 1972], p. 14).
1% E vorba de Sinodul de la 861 convocat de Sfantul Fotie cel Mare. El s-a deschis la mijlocul lunii mai a acelui
an ca a doua sesiune a Sinodului din 859, fiind prezenti 318 episcopi. La sinod se incerca solutionarea unor
divergente dintre Papa Nicolae I (care nu recunostea canonicitatea inscaunarii Sfantului Fotie ca Patriarh si care
voia sa-si impune vederile totalitare in toatd Biserica crestina; papa a trimis la Sinod doi episcopi) si Patriarhul
Fotie. Acest Sinod a primit denumirea de mpwTo-8euTépa (primul-al doilea), fiind considerat continuatorul
sinodului de la 859. El a dat 7 canoane [n.tr.].
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este rar [exceptional] nu trebuie luat ca o lege a Bisericii...”. In interpretarea sa la acest
canon, Sfantul Nicodim Aghioritul repetd acest avertisment asupra generalizarii de la
particular la general: ,,Cu toate acestea, ceea ce este particular si rar [exceptional] si care se-
ntampla intr-o vreme de nevoie nu devine o lege universala in Bisericad (lucru pomenit si de
Sfantul Grigorie Teologul in Articolul Doi al Sinodului tinut in Biserica Sfanta Sofia, care
zice: «Acele lucruri care sunt bune, In cazuri rare [exceptionale] nu trebuie sa constituie o lege
pentru cei multi»)”, Pidalion (Cdrma), pp. 360-361."*

Stantul Vincentiu de Lerin accentueaza si el acest principiu:

Ce s-ar intampla daca vreo epidemie mai noud cautd sa infecteze nu doar o parte
nesemnificativa a Bisericii, ci intregul? In cazul acesta va tine de el si se intoarci la vremurile
vechi, care Tn prezent nu pot fi inselate de vreo impostura a inovatiei.

Dar daca in insesi vremurile cele vechi s-ar gési erori din partea a doi sau trei oameni,
ba mai mult, din partea unui oras sau chiar a unei provincii? Atunci grija lui va fi ca, cu orice
pret, sa prefere hotararile - daca lucrurile stau asa - unui vechi Sinod Ecumenic, din pricina
nesocotintei si nestiintei catorva. Dar ce s-ar Intampla daca ar aparea vreo eroare Tmpotriva
cireia nu pomeneste nimic nici o hotarare? In acest caz, el trebuie sa confrunte, si cerceteze si
sd afle parerile celor vechi, anume ale acelora care, desi au trai in timpuri diferite, au continuat
totusi sa vietuiascad in comuniunea si credinta Unicei Biserici Universale, ce stau neclintiti ca
niste autoritati recunoscute: si oricine se va convinge ca acestea [parerile] au fost sustinute,
scrise, predate nu numai de unul sau doi dintre acestia, ci de toti, In mod egal, intr-o singura
incuviintare, deschis, permanent, staruitor, acela trebuie sa inteleaga ca si el, de asemenea,
trebuie sa creada fara nici o indoiald sau sovaiala.'®

Continuand pe aceastd linie, ajungem la al doilea motiv prin care argumentul lui
Erickson cade: vechiul consensus patrum contrazice clar pretentiile lui. De pilda, Catehezele
Stantului Chiril al Ierusalimului contin Invataturi amanuntite asupra modului cum o persoana
trebuie sa intre in Biserica prin Botez, in capitolul 20, el scrie:

Dupa acestea, ati fost condusi la sfanta colimvitrd a Dumnezeiescului Botez, dupa
cum si Hristos a fost dus de pe Cruce la mormantul care era alaturi. Fiecare din voi a fost
intrebat de crede in numele Tatalui si al Fiului si al SfAntului Duh. Ati marturisit mantuitoarea
marturisire i v-afi cufundat de trei ori in apd si v-ati scos afard din apa tot de trei ori. In chip
simbolic ati ardtat prin aceasta ingroparea cea de trei zile a lui Hristos. Caci dupa cum
Mantuitorul nostru a stat trei zile si trei nopti In pantecele pamantului, tot asa si voi prin intaia
scoatere din apa ati ardtat prima zi a lui Hristos 1n inima pamantului, iar prin cufundarea in apa
ati indicat noaptea. Dupa cum cel care e in noapte nu vede deloc, iar cel care e in zi este in
lumina, tot astfel si in timpul cufundarii in apa erati ca in noapte si nu vedeati nimic; in timpul
scoaterii din api, insd, ati ajuns din nou ca in zi. In aceeasi clipa ati si murit, dar v-ati si
nascut; iar acea mantuitoare apa v-a fost si mormant, si mama. Cuvintele Iui Solomon spuse cu
privire la alte lucruri vi s-ar potrivi si voud. El spunea: Vreme este sa te nasti si vieme este sa
mori (Eccl. 3: 2); despre voi 1nsa se poate spune contrariul: vreme este sd mori §i vreme este sa
te nasti, Intr-un singur timp s-au savarsit si moartea, si nasterea; nasterea voastra a avut loc o
dati cu moartea voastra.'*

Tot astfel, in Tratatul despre Sfantul Duh al Sfantului Vasile cel Mare (Capitolele 15
si 27), citim urmatoarele:

164 Some Remarks to a Priest Conceming Holy Tradition and Modernism” [,,Citeva remarci citre un preot
privitoare la Sfanta Traditie si modernism”] (OCIC).

' Communitorim, Cap. 1L

1% Rev. and trans. Edwin Hamilton Gifford, NPNF 2nd ser., Voi. 7, pp. 147-148; sublinierea ne apartine. [Trad.
rom. cit., Cateheza a doua mistagogica, Despre Botez, pp. 349-349; in engl. este citat ca fiind la cap. 20; editia
respectiva nu a impartit catehezele in doua parti, ca in romaneste, ci le-a numerotat impreuna, facand un singur
grup format din cateheze catre cei ce se vor lumina (I-XVII) si cateheze citre cei de curand luminati (I-V), drept
pentru care, citatul se gaseste la cap. II din a doua parte.]
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Prin trei afundari si tot atatea invocari se savarseste marea Taina a Botezului; in felul
acesta se preinchipuie moartea, iar sufletele celor care se boteaza se lumineaza cu cunoasterea
lui Dumnezeu. (...)

In virtutea caror scrieri binecuvantam apa Botezului, untdelemnul ungerii, si pe cel ce
se boteazi? Nu in virtutea traditiei [transmise] in mod tainic? In care scriere avem temei
pentru ungerea cu untdelemn? Nu provin toate acestea din invatatura Parintilor nostri pastrata
in taina? In care scriere avem temei pentru ungerea cu untdelemn? Obiceiul de a afunda de trei
ori (pe omul care se boteazd) de unde-1 avem?'®’

In predica sa ,, Despre Botezul lui Hristos”, Sfantul Grigorie al Nyssei zice:

Sa parasim dar sarcina cautarii a ceea ce este dincolo de puterea umana si sa cautim
mai degraba cele ce ni se aratd prin semne potrivite intr-o oarecare masura puterii noastre de
cugetare: pentru care pricind curatirea se face prin apa? $i pentru care scop primim cele trei
cufundari? Si pentru ce se primesc cele trei scufundari? Ceea ce Parintii ne-au invatat, si ceea
ce mintea noastra a primit si a consimtit, se arata astfel...'®®

Singurul citat patristic al lui Erickson din prima sectiune a recenziei sale este in cel
mai bun caz neconvingator. El foloseste sentinta Sfantului loan Gura de Aur din comentariul
sdu la loan 25: 2 (PG 59: 151) - ,,Ne cufundam capetele in apa ca Intr-un mormant..., apoi,
cand ne scoatem inapoi capetele, omul cel nou iese la lumind” - intr-un fel in care voieste sa
sugereze cd in cele mai multe cazuri numai capul candidatului era cufundat in vremurile
vechi. Dar dupa cum marturiseste un pasaj asemanator din Cateheze baptismale, este foarte
improbabil cd aceasta este ceea ce a vrut sa spuna de fapt Sfantul Ioan:

Imediat dupa aceasta, In plin Intuneric de noapte, el iti da jos roba si, ca si cum ar voi
sa te duca chiar In cer prin cele ce le savarseste, face ca tot trupul sa ti se ungad cu untdelemnul
Duhului, astfel incat toate madularele sa se intdreasca si sd se faca nebiruite de catre sagetile
pe care vrajmasul le Indreapta catre tine.

Dupa aceasta, preotul te indeamna sa te pogori in apele cele sfintite, ingropand omul
cel vechi si facand ca, 1n acelasi timp, sa se ridice cel nou, care este Innoit in chipul Ziditorului
Sau. (...) In locul omului care a coborat in apa se iveste un om diferit, unul care a sters toati
murdaria pacatelor sale, care si-a dezbracat vechea imbracaminte a pacatului si si-a pus o
haina imparateasca. (...)

Atunci cand preotul spune: ,,Cutare se boteaza In numele Tatalui, i al Fiului, si al
Sfantului Duh”, iti baga capul in apa de trei ori si de trei ori ti-l scoate afara, pregatindu-te prin
acest ritual tainic s primesti pogorarea Sfantului Duh. (...)

De indata ce ies afara din aceste ape sfintite, toti cei prezenti 1i imbrétiseaza, ii saluta,
ii sarutd, se bucura cu ei...'”

Poate cineva sa creada cd ,,intregul trup” este uns cu untdelemn, dar nu cu apa? Sau ca
»pogorarea in” si ,iesirea din” nu este un semn al cufundarii? Sau cd descrierea de mai sus
este doar o marturie oarecare a unei persoane de la un Botez ortodox traditional de astazi?'”

167 Trans. The Rev. Blomfield Jackson, NPNF 2nd ser., Voi. 8, p. 22, 42 [Cf. trad. rom. Sfantul Vasile cel Mare,
Despre Sfantul Duh, trad. de Preot Prof. Dr. Constantin Cornitescu, E.I.B.M.B.O.R, Bucuresti, 1988, pp. 79-80.]
Cf. Saint John of Damascus, Exact Exposition of the Orthodox Faith [Dogmatical, Book IV, Ch. IX,
»Concerning Faith and Baptism”.

"% Trans. William Moore and Henry Austin Wilson, NPNF 2nd ser., Vol. 5, p. 520. Vezi de asemenea o discutie
mai extinsd asupra imaginii cufundarii la Jean Danielou, The Bible and the Liturgy [Biblia si Liturghia] (Notre
Dame, IN: University of Notre Dame, 1956), Cap. 2.

19 Trans. Paul W. Karkins, Ancient Christian Writers, ed. Johannes Quasten et al., Vol. 31, St. John
Chrysostom: Baptismal Instructiom [Cateheze baptismale] (New York: Newman Press, 1963), pp. 52-53.

170 Din nefericire, este necesard aici adaugarea calificativului ,traditional”, deoarece in multe parohii
ortodoxe randuiala Botezului nu se savarseste corect. Aceasta se datoreaza unui sir de motive, printre care se
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Pentru cel putin primele doud intrebari, traducatorul insusi ar raspunde negativ, cici in notele
la acest pasaj el declara: ,,Actul ritualic al cufundarii este foarte bogat in aspectul sau
simbolic”'”!, | intreita afundare simbolizeaza cele trei zile petrecute de Hristos in mormant”.
El sfatuieste apoi cititorul sa compare textul cu pricina al Sfantului cu cel al Sfantului Chiril al
lerusalimului (de mai sus), pasaj din care a citat profesorul Erickson, si cu cel din
[Comentariul la, n.tr.] Coloseni 6 (PG 62. 342-343).

Ca si cum aceasta dovada din cei vechi n-ar fi indestulatoare, vom arata acum un
fragment dintr-o Enciclica Patriarhala din 1895, care sustine cu prisosintd provocarea noastra
fata de vederile lui Erickson:

§ VIIL. Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostoleasca Biserica a primelor sapte Sinoade
Ecumenice boteza prin trei cufundari in apa, iar papa Pelaghie vorbeste de o intreita afundare
ca de o porunca a Domnului, iar in secolul al XIlI-lea, Botezul prin cufundare inca mai era
preponderent in Occident; §i insesi sfintitele baptisterii, pastrate in cele mai vechi biserici din
Italia, sunt marturii graitoare despre aceastd chestiune; dar in vremurile mai din urma,
stropirea sau turnarea, fiind introdusa in taina, a ajuns sa fie primitd de Biserica papala, care
incd se mai tine cu tarie de aceastd inovatie, largind astfel prapastia pe care a deschis-o; dar
noi, ortodocsii, raméanand credinciosi Traditiei apostolice si practicii celor sapte Sinoade
Ecumenice, ,,stam neclintiti, sprijinind marturisirea cea soborniceascd, comoara de obste a

. . . 172
credintei celei drepte”."”

In virtutea a toate cele ce s-au spus, este de-a dreptul o ironie ca in acelasi numar al St.
Viadimir's Theological Quarterly in care a aparut recenzia sa la I Confess One Baptism, in
articolul sau despre primirea convertitilor, Erickson face urmatoarele remarci de incheiere:

Multi ortodocsi, dar si catolici, au o dorinta sincerd de apropiere si unitate, dar mult
prea adesea dorinta lor a fost frustratd de catre dezinformare si neincrederea unora. Teologii
[presupunem ca printre ei se include si pe sine] pot ajuta la stabilirea unei atmosfere de
incredere prin demascarea minciunii si risipirea erorilor.'”

Incorecta intrebuintare a istoriei

Pentru cea de-a doua criticd a lui la adresa cartii parintelui George - de data aceasta pe
principiul oikonomiei - Erickson intrebuinteaza in mod gresit un pasaj preferat de-al sau din
scrierile Sfantului Teodor Studitul din timpul ,.controversei moechiene [adulterului]”'’™.
Erickson vrea sa arate ca trebuie sa se faca o deosebire intre eretici, asa cum au fost acestia
descrisi de Parintii Bisericii din primele veacuri, cei nebotezati sau cei ,,botezati” nu in
numele Sfintei Treimi si cei ce sunt ,.eretici prin extensie”. Primii sunt ,,cu totul rupti si
instrdinati de insasi credinta crestina™””, in vreme ce cei din urmia apartin inci cumva ,,de
Biserica”. Atunci cand este Intrebat pentru care pricind n-a socotit de cuviinta sa (re)boteze pe
cei care au primit Botezul din partea clerului care sprijinea cea de-a doua casatorie adultera a
imparatului Constantin al VI-lea, Sfantul Teodor a raspuns ca clerul moechian este eretic prin

numara simpla nepasare si nestiinta. [Cei interesati pot foarte ugor descoperi si in spatiul romanesc numeroase
astfel de parohii, n.tr.]

In parohiile traditionale, aceste practici aberante nu pot fi aflate aproape niciodat.

"V Ibid., p. 226.

'7> Acest document a fost scris ca o reactie la Enciclica papala a lui papa Leon al XIII-lea (1895) despre Unire si
semnata de treisprezece episcopi ai Patriarhatului Ecumenic. Sublinierea ne apartine.

' Op. cit., p. 17.

1" Vezi si The Challenge of Our Post, p. 119. [Pentru detalii asupra controversei, si se vadd S:B Dascov,
Imparati  bizantini, Editura Enciclopedici, 1999, p. 182, sau pe adresa de web http://www.roman-
emperors.org/irene.htm, (n.tr.).]

'3 St. Viadimir's Thological Quarterly, Vol. 41, No. 1, 1997, p. 80.
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extensie. Astfel, Tainele erau inca lucratoare.

Desi toate acestea sunt adevarate, dupa cum aratd Episcopul Auxentie al Foticeii,
dezbaterile asupra definitiei tehnice a unui eretic au o relevantd mai micd pentru contextul
modern 1n care vorbim de romano-catolici si protestanti:

Ideea profesorului Erickson conform careia Biserica a cunoscut dintotdeauna separatii
si dezbinari, si cd chestiunile ereziei si schismei sunt de natura complexa, este bine intemeiata
si articulatd. Dezbinari au existat in permanenta in Bisericd, slabiciuni duhovnicesti printre
Bisericile locale, dupa cum o arata si Sfantul loan Gura de Aur, drept care se impun distinctii
atente, precum in mult prea utilizatul si abuzatul canon intdi al Sfantului Vasile cel Mare,
privitor la gradul si efectele diferitelor schisme si erezii. (...)

Ceea ce separa astdzi schismele istorice si dezbinarile pe care profesorul Erickson le
citeaza din trecut, in cazurile monofizitismului, romano-catolicismului si protestantismului
este tocmai timpul §i consensul Bisericii de-a lungul timpului. Multe dintre aceste dezbinari
primare au fost vindecate dupd o oarecare perioada de timp, iar unitatea administrativa si
institutionald a Bisericii a fost restabilitd. Cu alte cuvinte, de-a lungul timpului, unitatea
spirituald a fost predominanta. Cu toate acestea, schisma calcedoniana si separarea Ortodoxiei
de papistasi (ca si de descendentii lor protestanti) au rezistat probei multor secole. Desi este
evident ca existd puncte comune intre viata liturgicd si institutionalda a ortodocsilor si a
celorlalte Biserici, unitatea spirituala dintre ele nu a fost restabilita, intr-adevar, de-a lungul
timpului - din punct de vedere ortodox privind lucrurile - integritatea spirituald a acestor
grupuri heterodoxe s-a deteriorat. (...)

Daca, asa cum argumenteaza profesorul Erickson, in secolul al XVIII-lea, Biserica
Ortodoxa se straduia sa facd o deosebire intre ,,eretici propriu-zisi” si ,,cei a caror separare
ingdduie un remediu” [adica aceia care sunt ,.eretici prin extensie”], 1i vom reaminti ca, spre
deosebire de cei care se despart de Biserica intr-o sfidare voitd, cea mai buna proba pentru a
determina cine este §i cine nu este eretic - cine se poate numi in felul acesta - este trecerea din
nou a timpului, un fel de corespondent istoric raportat la acea intransigentd personald care
defineste erezia la nivel individual, in acest context ar trebui sa intelegem incercarile Sfantului
Nicodim Aghioritul de a sustine ca, prin acrivie canonicd, Biserica respinge botezurile
ereticilor, In vreme ce numai prin ,iconomie” ajung sa fie primite (vezi, de exemplu,
comentariul Sfantului la canoanele apostolice 47 si 68). (...) [Sfantul Nicodim incerca] sa arate
in termeni canonici instrainarea duhovniceasca de-a lungul timpului care separd ereticii
propriu-zisi de cei care sunt afectati de erezie, dar cu putinta a fi vindecati prin eforturile de
indreptare ale Bisericii.'™®

Afirmatiile Sfintului Teodor legate de ,,moechieni” - un grup care In vremea
comentariilor sale asupra problemei nu fusese condamnat sinodal - nu pot fi extinse la grupuri
precum romano-catolicii si protestantii. Incercand si faca astfel, Erickson comite un grav
anacronism istoric.

Acesta este un punct important. O presupunere viabila ce reiese din toate scrierile lui
Erickson este aceea ca crestinii heterodocsi sunt ,,eretici prin extensie”. Aceasta este o ipoteza
ridicold. Aceasta distinctie nu se poate aplica In mod potrivit decat celor care din Biserica s-au
ridicat ca eretici'’’. Este cu totul lipsit de orice temei si aplicim sfintele canoane si scrierile
Parintilor - care aveau de-a face cu cei care din Biserica se ridicasera si care se credeau a fi
ortodocsi si madulare ale unicei Biserici vazute - in contextul cu care ne confruntam astazi.

17 Scrisoare personald adresatd autorului, datatd 22 aprilie 1997 (O.S. [Old Style = Stilul Vechi]); sublinierile ne
apartin. Aceasta a fost scrisa catre autor in timpul indelungatei sale corespondente cu profesorul Erickson.
Catalizatorul corespondentei a fost implicarea televizata a acestuia din urma intr-o slujba religioasa la Marble
Collegiate Church in timpul ,,Saptamanii de rugdciune pentru unitatea crestind", sponsorizatd de WCC [World
Council of Churches = Consiliul Ecumenic al Bisericilor].

"7 Chestiunea sau istoria cu pricina de mai sus este deosebit de subtild, dar extrem de importanti, mai ales
pentru cei de azi. Propriu-zis, moechienii, si cei care-i aprobau si sustineau, pe langa ca incdlcau canoanele,
negau mai mult sau mai putin fatis Sfanta Taind a Casatoriei, asa cum si heterodocsii de azi sunt heterodocsi
pentru ca, printre altele, neaga, desfiinteaza sau savarsesc in mod gresit unele Sfinte Taine [n.tr.].
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Parintii au echivalat crestinismul cu Ortodoxia. Conceptul de ,.crestinatate divizatd” - cu
credinciosi care urmeaza o gama larga de credinte divergente, in acelasi timp considerandu-se
a fi si crestini (dar in nici un caz ortodocsi, sau membri ai Bisericii Ortodoxe) - nici nu le-a
trecut prin minte. Deosebirea dintre Biserica si crestindtate s-a estompat numai de la aparitia
ecumenismului, cu canoane scrise cu secole inainte, aplicate selectiv tuturor celor ce-L
urmeaza pe Hristos, indiferent de relatia lor cu Ortodoxia.

Afirmatiile Sfantului Teodor trebuie vazute in aceastd lumina. Ele au fost facute in
timpul unei situatii unice [ce a avut loc] cu doua sute de ani inaintea de Marea Schisma.
Punctul principal al Sfantului Teodor era acela ca ,,moechienii” - cu totii crestini ortodocsi -
nu trebuie considerati cu totul straini, mai ales pentru aceea ca ei nu fusesera declarati eretici
in mod sinodal'”. Erickson vrea si extindd rationamentul Sfintului si citre crestinii
heterodocsi: romano-catolici, care au fost separati de Biserica Ortodoxda de secole, si
protestanti, care n-au avut niciodata de-a face cu Ortodoxia, care au iesit, cum se stie, din
Romano-catolicism. Trebuie spus in mod categoric - desi cu multd mahnire - ca, dintr-o
perspectivd ortodoxa, ambele grupuri heterodoxe sunt cu totul instrdinate de Biserica,
indiferent de ,,mostenirea noastra” comuna sau de faptul ca unii dintre ei pot afisa ca au fost
botezati in numele Sfintei Treimi. Nici un Parinte al Bisericii sau Sfant nu a afirmat vreodata
ca romano-catolicii sau protestantii fac ,,incd cumva parte din Biserica” - adica simpli eretici
prin extensie.

Astfel, nu e o surprizd sa auzim comentariul parintelui Gheorghe Metallinos dintr-un
recent interviu acordat unei publicatii conservatoare ortodoxe: ,,Atunci cand profesorul
Erickson Tmi criticd cartea, nu cred cd el ma insultd pe mine, ci mai degraba pe Sfintii Parinti
ai Bisericii Ortodoxe. Aceste critici nu sunt cugetiri proprii unor crestini ortodocsi™” .

Deoarece au pierdut deosebirea pe care noi o facem Intre teologia esentiald si teologia
secundard, scriitorii heterodocsi (si, din pacate, si multi scriitori ortodocsi) au ajuns la un stil
independent de scriere si cercetare.

Nerecunoscand adevarul revelat al teologiei esentiale, ei nici nu il pot folosi drept
criteriu al adevarului dupa care sa isi indrume cercetarea si sa isi formuleze exprimarea.
Neavand nici un criteriu al adevarului, adesea (si, uneori, destul de arogant) isi Tmbraca
opiniile Intr-o aurd, chipurile evidenta, de ,,adevar”. Si cu cat parerilor lor se indeparteaza mai
mult de adevarul Sfintilor Parinti, cu atat mai mult aceastd aurd devine o barierd de raze
intunecate, ascunzand lumina adevarului. Teologia secundara peroreaza in intuneric, in vreme
ce lumina adevarului esential se micsoreaza si se stinge in adancurile mintii. Astfel, lucru trist,
mult prea multi crestini ortodocsi au ajuns sa inteleagd total gresit invatatura Scripturii si sa
distorsioneze si sd perverteascd marturia patristicd. Au ajuns sd Tmpartaseasca vederile

; OO . < < 1 180
heterodocsilor si sa piardd din vedere notiunea ortodoxa a adevarului.

Concluzie

Pentru cei care inteleg cd in Ortodoxie criteriul adevarului este consensus patrum, sau
cugetul de obste al Parintilor, cele ce le-am spus pana acum sunt de mare insemnatate. Dat
fiind cd ,clasicul dicton patristic «Urméand Parintilor...» este singurul care aratd cum
ortodocsii se inteleg pe ei insisi”'*!, ¢ cum nu se poate mai graitor faptul ca unii carturari

' Aceastd deosebire dintre potentialii eretici si ereticii declarati astfel in mod oficial este pentru Biserica
contemporand una de natura criticd. Mai exact, este un esec a recunoaste aceasta distinctie care a dus la astfel de
dezbinari printre vechii calendaristi.

17" The Theological Question of Our Day” [,,Tema teologica a zilelor noastre”], Divine Ascent [Urcusul
Dumnezeiesc], Vol. 1, No. 2, p. 59.

180 Scripture and Tradition, p. 3. [Trad. rom. cit., p. 21.].

'8! The Non-Calcedonian Heretics [Ereticii necalcedonieni], by the Holy Monastery of Saint Gregory, trans. by
Archbishop Chrisostomos and Hieromonk Patapios, 2nd ed. (Etna, CA: Center for Traditionalist Studies, 1996),

p. 6.
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moderni precum Erickson nu-si pot gasi temei din acest consensus patrum pentru incercarile
lor de respingere a perspectivei ,,iconomice ciprianite”. Dar si atunci cand fac apel la scrierile
Sfintilor, o fac - dupa cum a spus si Arhiepiscopul Hrisostom - intr-un mod care desparte
»canoanele de teologie si speculatia teologica de viata duhovniceascd”, punand ,,Parintii Intr-
un dezacord artificial unul fatd de celalalt”, dupa zisa Parintelui Florovsky: Trebuie sa
dobdndim teologia Parintilor din interior...

Asadar, atunci cand ne apropiem de scrierile Sfintilor, si mai ales de cei care au trdit in
epoca ecumenista - ex.: Sfantul si Noul Mucenic Ilarion, Sfantul Iustin (Popovici) din Chelije
si Cuviosul Staret Filothei (Zervakos)'® - descoperim cd nu existd absolut nici un temei
pentru ideile neortodoxe ale elitelor academice, care au prea putin respect si sensibilitate sau
deloc pentru intelepciunea duhovniceascd continutd in Sfanta Traditie'™. Acesti Sfinti ,,au
vazut" noetic'® - ca urmare a vederii lor ascetic-clavizatoare - ,,marea prapastie ce s-a creat”
intre Ortodoxie si confesiunile apusene'®. Ei au simtit de asemenea si pericolul pe care-l
constituie miscarea ecumenica pentru Biserica. Scrierile unor oameni precum profesorul John
Erickson slujesc din nefericire scopurilor acestei lucrari primejdioase.

Mai mult, atunci cdnd cugetdm la vederile unor oameni precum parintele Thomas
Hopko si John Erickson, ne vine greu sa intelegem ce se poate dobandi din credinta pe care o
propun ei. Care ar fi elementele de convingere ale pozitiei lor expansive si bine-intentionate,
oare de ordin emotional (adica fatd de heterodocsi) sau teologic? Daca perspectiva traditionala
a Bisericii era aceasta, si propunand o eclesiologie ,,ciprianica” ar trebui in mod necesar sa-i
osandim pe toti la iad - trdind, precum pretind ei, cd noi, traditionalistii, credem, Intr-un
»intuneric de-a valma”, lipsiti cu desdvarsire de har - atunci paruta lor mild ar putea fi demna
de interes. Cu toate acestea, nu este cazul aici. Mai mult, spre deosebire de asa-numita ,,teorie
iconomica”, viziunea lor nu poate sa explice diferitele practici ale Bisericii in primirea
convertitilor de-a lungul secolelor si in acelasi timp sa ramana credincioasa eclesiologiei Sale.

Este tragic faptul cd vederi precum cele exprimate de acesti profesori de la Seminarul
Stantul Vladimir au dus la practici pastorale aberante - de exemplu: cazul celor ce apartin de
jurisdictiile asociate cu S.C.0.B.A." - care efectiv pot lipsi sufletele celor ce cautd si intre in
Biserica de pleroma harului, care se dobandeste numai in Botezul ortodox. Luati aminte la

'82 Fragmente din scrierile lor pot fi gasite la OCIC: ,,Papism as the Oldest Prostestantism” [Papismul ca cel mai
vechi Protestantism], by The Blessed Iustin (Popovici) din Chelije; si ,,A Desperate Appeal to the Ecumenical
Patriarch” [,,Un apel disperat catre Patriarhul ecumenic”] by the Blessed Elder Philotheos. Vezi si ,,Way Apart:
What is the Difference between Orthodoxy and Western Confessions?” [,,Separare: Care este diferenta dintre
Ortodoxie si confesiunile occidentale”] by Metropolitan Anthony (Khrapovitsky) of Kiev and Galich.

' Monk Damascene Christensen, Not of This World: The Life and Teachings of Father Seraphim Rose [Father
Seraphim Rose Foundation, 1993], Ch. 61, ,,Renovationism”, passim.

'8 Au contemplat cu mintea” [n.tr.].

' 1n introducerea la ceea ce probabil ci este cea mai buni trecere in revista a diferentelor dintre Rasarit si Apus
disponibild in engleza, autorii fac urmatorul comentariu: ,,Caci, intr-adevar, Bisericile apusene §i rasaritene sunt
incd tot atat de departate una de alta precum este Rasaritul de Apus”. (Episcopul [in prezent Arhiepiscop]
Hrisostom si Arhimandritul [in prezent Episcop] Auxentie, The Roman West and the Byzantine East [Apusul
roman si Rasaritul bizantin] [Etna, CA: The Centre for Traditionalist Orthodox Studies, 1988], p. 8).

'8 [Standing Conference of Canonical Orthodox Bishops in the America] Detalii la adresa de web
http://www.goarch.org/en/archdiocese/organizations/scoba.asp, n.tr.] Arhiepiscopia antiohiana interzice preotilor
- sub pedeapsa caterisirii - de a ,,re”-boteza un crestin heterodox care a fost ,,botezat” in numele Sfintei Treimi si
in apd. Nu se face nici o mentiune de forma apostolicd (adica intreita cufundare), una din conditiile esentiale
pentru o utilizare acceptabila a oikonomiei. De aceea, nici afundarea o singura datd nu e mentionata. Se stie bine
ca Botezurile din jurisdictile moderne sunt savarsite ca un lucru de rutind prin stropire sau turnare. Tot astfel, sa
notdm urmatorul fragment dintr-un ,,Memorandum" din 19 mai 1977 al mai-nainte pomenitului Episcop [acum
Mitropolit] Maximos - un sustindtor deschis al scandalosului Acord de la Balamand - cétre clerul din eparhia sa:
Primirea covertitilor: Cei ce se convertesc la credinta noastra, venind catre noi din Biserica Romano-catolica si
din Bisericile protestante care boteaza prin formula trinitard sa se primeascd in Biserica noastra prin Taina
Mirungerii. Ei nu trebuie primiti prin Taina Botezului. Oricine va primi un astfel de convertit prin Botez si nu
prin Mirungere va fi imediat suspendat si adus pentru audiere la tribunalul bisericesc. Aceasta nu este o metoda
sau directiva noud. Nimeni nu are autoritatea sau dreptul sa schimbe in mod arbitrar aceasta practica a Bisericii
noastre”.
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acest grav avertisment al Sfantului Vasile:

Cum am devenit crestini? Prin credinti, ar putea spune fiecare. in ce fel ne mantuim?
De bund seamad, rendscandu-ne prin harul Botezului. Altfel, de unde? Deci, dupd ce am
cunoscut mantuirea prin Tatél, Fiul si Sfantul Duh, sa parasim invatatura pe care am primit-o?
(...) Fie ca moare cineva fara sa fie botezat, fie ca accepta ceva care lipseste din

Traditie, paguba este egala.'®’

In cel mai bun caz, se pare ci acesti ecumenisti ortodocsi au fost inselati si facuti sa
creada cd acrivia va fi o piedicd prea mare pentru heterodocsi. Dar oare sunt ei mai intelepti
decat Sfantul Ciprian?

Nici sd nu gandeasca cineva ca, deoarece li se impune Botezul, ereticii vor fi tinuti
departe ca sa nu vina citre Bisericd, de ca si cum s-ar simti ofensati auzind de al doilea Botez;
ba chiar din aceasta pricind ei vor fi mai degrabd indemnati de trebuinta de a veni prin
marturia adevarului ce li s-a aratat si dovedit. Caci daca vor vedea ca este fixat i hotarat de
catre judecata §i sentinta noastra cd Botezul cu care sunt botezati este drept si adevarat
[autentic, legitim, n.tr.], vor crede si cd sunt cu dreptate i cu adevdrat in stapanirea Bisericii si
a celorlalte daruri ale Bisericii; nici nu ar avea motiv sa mai vina la noi, pentru ca, din moment
ce au Botezul, pot fi linistiti. Ba mai mult, atunci cand stiu ca nu existd Botez in afara, si ca nu
se poate da nici o iertare a pacatelor in afara Bisericii, cu atdt mai multd nerabdare si cu
bucurie se grabesc cétre noi, si cer darurile si foloasele Maicii noastre, Biserica, incredintati ca
in nici un chip nu pot sd vada iImplinita in ei adevarata fagaduintd a harului dumnezeiesc decét
dacd mai intai vor veni la adevarul Bisericii. $i nici ereticii nu vor refuza sa fie botezati printre
noi cu legiuitul si adevaratul Botez al Bisericii, cand vor fi aflat de la noi cé si altii au fost
botezati de Pavel, dupa ce fusesera botezati cu Botezul Iui loan, agsa cum citim in Faptele
Apostolilor.'*®

Incercand sa punem in ordine aceste teme, poate ci va fi revelator si facem un pas
inapoi si sd punem niste intrebari simple. De exemplu, pentru care pricind cei ce se opun
perspectivei traditionaliste despre Biserica interzic in mod tipic unui convertit de a primi
Sfantul Botez? Oare pentru ci nu doresc si-i jigneasca?'™ Dar ce poate fi jignitor intr-o
primire prin Botez (decat dacd, desigur, persoanei care cautd sa fie primitd i s-a spus ca
aceasta trece doar dintr-o ,,tabara” intr-alta in interiorul unei ,,Biserici divizate)? Daca celui
nou-botezat nu i se spun in mod deschis astfel de lucruri, este oare necugetat sa presupunem
ca el va trage concluzii despre fostul lui corp confesional care si-i submineze conceptia
despre credinta ortodoxa, pricinuindu-si vatimare duhovniceascd ca urmare a unei subtile
bacterii de relativism?

Dar, din nou, de ce unele Biserici Ortodoxe nu se intorc la randuiala traditionala a
primirii prin Botez? Pare atat ciudat cat si nechibzuit - dat fiind actualul climat ecumenist al
relativismului eclesiologic - cum principalele Biserici Ortodoxe din America, adica cele care
sunt membre ale S.C.0.B.A., nu apeleazd la acrivie. Argumentul reprezentantilor Bisericilor
lor - conform caruia practica Bisericii In cazul primirii heterodocsilor prin iconomie nu este o
inovatie consecintd a implicarii lor in ecumenism - nu este deloc convingator. Chiar daca ar
putea pleda cu staruintd cu argumente din Sfanta Traditie ca iconomia ar trebui sa fie regula
iar acrivia exceptia, aceste Biserici ar fi in eroare; caci ele pierd importanta duhovniceasca -

187 Trad. de Rev. Blomfield Jackson, NPNF 2nd ser., Vol. 8, p. 17. [Trad. rom. cit. Cap. X, p 41].

'8 Epistola LXXII, ,, Catre Jubaianus" (24: 1-2), trad. de Rev. Ernest Wallis, ANF, Vol. 5, p. 385.

18 Este posibil ca acesta sa fie cazul lui Erickson. Vezi ,,The Reception of Non-Orthodox into the Orthodox
Church” [,,Primirea heterodocsilor in Biserica Ortodoxd”], p. 16. Amintim celor care gandesc astfel ca
perspectiva traditionald nu este Impotriva primirii convertitilor prin oikonomia in mod individual si distinct de
altii aflati in aceeasi situatie. Exista situatii cand insistenta asupra savarsirii Botezului ar putea fi judecata de un
episcop ca vatamatoare pentru sufletul in cauza. Dar aceste utilizari selective ale iconomiei nu sunt ceea ce vor
Erickson si altii. Mai degraba ei pledeaza pentru recunoasterea generald a Tainelor heterodoxe §i primirea prin
Botez numai in cazuri rare.
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date fiind vremurile de fata - a intaririi ideii unicitatii Bisericii Ortodoxe in cugetele lor. Slava
Domnului ca importanta acesteia nu a fost pierdutd in toate Bisericile Ortodoxe:

Avand 1n vedere conditiile actuale si dezvoltarea de astazi a ereziei ecumenismului,
care Incearca sa eradicheze cu totul deosebirea dintre Ortodoxie si toate celelalte erezii - astfel
ca Patriarhatul Moscovei, incédlcand sfintele canoane, a publicat chiar o hotarare prin care
permite romano-catolicilor sd primeasca impartaganie in anumite cazuri - Sinodul episcopilor
[Bisericii Ortodoxe ruse din diaspora] recunoaste necesitatea introducerii unei practici mai
stricte, adicd ca Botezul sa fie savarsit pentru toti ereticii care vin catre Bisericd, facand
exceptie numai cazul cand dintr-o necesitate oarecare si cu Ingaduinta episcopului, din ratiuni
iconomice §i de pogoramant, sa fie intrebuintata o altd randuiala de primire in cazul anumitor
persoane (adicd primirea in Biserica a romano - catolicilor si a acelor protestanti care au fost
botezati in numele Sfintei Treimi), anume prin lepadarea de erezie si prin Mirungere.'*’

Fie ca cei care sunt Ingrijorati de bundstarea Sfintei Biserici a lui Hristos sa cugete cu
seriozitate asupra acestor lucruri.

1% The Resolution of the Council of Bishops of the Russian Orthodox Church Abroad” [,,Hotararea Sinodului
episcopilor Bisericii Ortodoxe ruse din diaspora”], 15/28 septembrie 1971, Orthodox Life, Vol. 29, No. 2, p. 43.
Aceasta reprezinta pozitia pe care o sustin numeroase Biserici traditionale din intreaga lume. Sa ne amintim de
cuvintele de mai-nainte ale Episcopului Kallistos: ,,Calauzitd intotdeauna de ratiuni practice, Ortodoxia a
intrebuintat iconomia atunci cand aceasta a ajutat la impécarea cu heterodocsii, fara a umbri adevarurile credintei
Sale ortodoxe; dar atunci cand ingdduinfa parea sa pund in pericol unitatea turmei ortodoxe, expundnd-o la
infiltrari §i incurajand indiferentismul i apostazia, atunci autoritdtile bisericesti au recurs la acrivie”.
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APPENDIX II

Intrebuintarea termenului ,,eretic”

Socotim cd n-ar fi in zadar daca am spune cateva cuvinte despre intrebuintarea unui
termen care din nefericire a dobandit o reputatie peiorativa.

Cele ce urmeaza au fost scrise de parintele Serafim de la Platina intr-o scrisoare catre
o femeie care era interesatd sa devina ortodoxa, dar care se nedumerea de modul 1n care unii
din Biserica Ortodoxd (de obicei convertiti) se raportau la cei din afara ei, persoane care
recurgeau si la ocari jignitoare:

Am fost bucuros sa primesc scrisoarea ta - bucuros nu pentru cd esti confuzd in
legdturd cu problema care te tulburd, ci pentru ca atitudinea ta scoate la iveala ca in adevarul
Ortodoxiei de care te simti atrasa doresti sd gasesti loc si pentru o atitudine iubitoare, de mila
fata de cei din afara credintei Ortodoxe.

Cred cu tarie ca asta este intr-adevar ceea ce ne invata Ortodoxia. (...)

Cuvantul ,,eretic” (...) este, intr-adevar, folosit prea frecvent in zilele noastre. El are un
anumit Inteles si functie, pentru a deosebi noile Invataturi de cea Ortodoxa; dar putini crestini
heterodocsi de astdzi sunt in mod constient ,,eretici” si, intr-adevar, nu face nici un bine sa-i
numim astfel.

In concluzie, cred ca atitudinea parintelui Dimitrie Dudko este corect: noi ar trebui
sd-i vedem pe heterodocsi ca oameni carora Ortodoxia nu li s-a dezvaluit inca, ca oameni
potentiali ortodocsi (doar daca noi insine le-am da un exemplu mai bun!). Nu este nici un
motiv pentru care sd nu-i putem numi Crestini si sa fim in termeni buni cu ei, sa recunoastem
ca avem 1n comun cel putin credinta in Hristos si sd trdim in pace in special cu propriile
noastre familii. Atitudinea Sfantului Inochentie fatd de romano-catolicii din California este un
bun exemplu pentru noi. Se apeleazd la o atitudine aspra, polemica numai atunci cand
heterodocsii incearca s ne ia credinciosii sau sa ne schimbe Tnvataturile. 191

Traim intr-o culturd de un relativism ateu extrem, unde singura dogma ingaduita este
aceea conform careia noi trebuie s fim intoleranti fatd de cei care cred cd existd dogme ce
reflectd adevarul absolut. Combinati aceasta cu atitudinile populare care reflectd sensibilitatea
fatd de ,diversitatea multiculturala” si a ,,limbajului corect din punct de vedere politic”, si
termenii ,eretic” si ,erezie” sfirgesc prin a parea supdratori si ,,neiubitori”. Totusi, acesti
termeni traditionali, pe care-i gdsim adesea in scrierile Parintilor, n-ar trebui priviti de catre
oamenii rationali si bine-documentati i cumpatati Intr-un mod atat de negativ sentimental. Pe
unii oameni, acest limbaj i1 poate ,,plictisi”, dar aceasta numai din pricina ca ei nu stiu ce se
exprima prin termenii ,eretic” si ,,erezie”, si necesitatea lor... Aceste cuvinte au existat in
glosarul teologic al Bisericii Ortodoxe inca de la inceput.

Un ,eretic” este pur si simplu cel ce sustine o ,,doctrind eretica”. Sinceritatea si
bunavointa ,.ereticului” nu este pusa la indoiald. Cu toate acestea, ,.erezia” este rea, deoarece
este un puternic mijloc prin care diavolul cauti si aiba o influentd asupra Bisericii...'*

Crestinii din Apus trebuie sa nu uite ca pozitia Bisericii vizavi de eretici si invatatura
eretica - afirmata cu tarie in diferitele ei anateme - s-a ridicat, si va continua sa se ridice - atata
timp cat ea va razbate in aceasta lume, din ratiuni pastorale (de exemplu, pentru a pazi turma
de si a-i trezi pe cei aflati in eroare), nu pentru a-i condamna pe altii cu asprime. Dupa
cuvantul Arhiepiscopului Hrisostom:

1 Christensen, pp. 757-758.
192 ,»What is Heresy?” [,,Ce este erezia?”’], St. Nectarios Education Series No. 63.
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Trebuie sa intelegem faptul cd Biserica Ortodoxa este ,,Soborniceascd”. Este menita
tuturor. De aceea, atunci cand cautdm sa-i pazim pe cei dinlduntrul Bisericii de bacteria
credintei heterodoxe, trebuie sa fim permanent constienti ca aceasta o facem si cu scopul de a
pastra Ortodoxia ca un standard al curatiei pentru toti cei ce-L marturisesc pe Hristos (daca nu
cumva $i pentru toti aceia care nu sunt, de fapt, marturisitori ai credintei crestine). Ca nu
cumva sa ne aratam ca oferim pietre in numele Ortodoxiei, vrem sa pastram cu sfintenie si cu
toatd puterea painea mantuirii transmisd noud de prooroci, Mantuitorul, Apostolii si Parintii si
Maicile Bisericii. Exclusivitatea noastra, parutul nostru dispret fata de ritualurile religioase ale
altora si frica noastra de relativismul chiar si al celor mai bine-intentionati ecumenisti sunt
lucruri care purced in ultima instantd din curatul si adevaratul ecumenism, care se exprima
prin spiritul misionar al dorintei din toatd inima si din tot sufletul de a aduce toata lumea la
Ortodoxie. Nu trebuie s uitdm aceasta. Si dacd nu o vom uita, atunci vom fi foarte atenti sa nu
ranim, sd nu ocaram sau sa nu umilim pe heterodocsi. Toate lucrarile duhovnicesti sunt,
desigur, menite spre folosul sufletelor noastre; dar, in acelasi timp, ele tintesc spre mantuirea
aproapelui nostru.'”?

Se intelege ca trebuie sd fim foarte atenti cand folosim termenii ,,erezie” si ,.eretic”.
Din nefericire, ei sunt Incarcati cu o multime de conotatii negative, prin care acestia sunt
transformati Intr-un mod de exprimare ce depinde de destinatar. Atunci cand nu se afld pe
mainile unei persoane care este ,,inteleaptd ca serpii, si nevinovatd ca porumbeii” (cf. Matei
10: 16), asemenea cuvinte ar putea fi gresit interpretate ca o afirmatie despre sinceritatea sau
dragostea pentru Dumnezeu - care poate fi foarte autenticd - sau despre soarta din vesnicie.
Desi utilizarea acestor termeni este foarte indreptatitd de catre Sfanta Traditie si de exemplele
Purtatorilor de Dumnezeu Parinti, putinta de abuz este mare, mai ales pentru cei care nu sunt
iscusiti la ,,a grai adevarul in iubire” (Ef. 4: 15).

3 Orthodox Tradition, Vol. IV, No. 3, p. 20. Desi acesta [textul, n.tr.] se aplica mai mult descoperirii ereziei la
un membru al Bisericii, e vrednic de a-1 repeta aici: ,,Atunci cand Biserica emite declaratii impotriva unei erezii,
este perfect constientd de responsabilitatea ei de a exercita iconomia 1n cazul celor care aluneca in necunostinta
de cauza spre o credinta falsa, si niciodata nu-si emite condamnarile ei cu scopul de a distruge sufletele, ci pentru
trezirea celor din Intunecatul somn al greselii si aducerea lor la pocdintd” (,,The True Nature of Heresy”
[Adevarata natura a ereziei”], pp. 76-77).
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APPENDIX III

Sfantul Dorotei din Gaza
Despre judecarea altora

Multi Sfinti Parinti ne-au Invatat ca nu trebuie sa judecam pe nimeni, ca pe masura ce

cineva se apropie mai mult de Dumnezeu in nevointa asceticd va incepe sa vada ca, cu
adevarat, el este cel dintai dintre pacatosi - dupa cum zic crestinii ortodocsi atunci cand se
roaga 1nainte de primirea Sfintei impartasanii - si ca toti ceilalti trebuie pretuiti mai mult decat
propria persoana.

Cu acestea in cuget, dam spre aprecierea cititorului aceste intelepte si instructive

cuvinte ale Sfantului Dorotei din Gaza (secolul VI):

Cici ce voim noi de la aproapele? De ce trebuie sa ne incarcam cu povara lui? Avem
noi pentru ce ne ingriji, fratilor! Fiecare sd ia aminte la sine insusi si la pacatele sale. Numai
lui Dumnezeu [ se cade sa indreptateasca si sa osandeasca. Caci numai El cunoaste starea
dinduntru a fiecaruia, purtarile, darurile, firea si destoinicia lui, ca sa poata judeca potrivit cu
fiecare, precum numai El stie. Caci altfel judeca Dumnezeu cele ale episcopului si altfel cele
ale stapanitorului; altfel judeca cele ale povatuitorului si altfel ale ucenicului; altfel ale
batranului si altfel ale celui mai tanar; altfel ale bolnavului si altfel ale celui sanatos. Si cine
poate cunoaste judecatile acestea, decat singur Cel ce a facut toate, Care le-a si plasmuit pe
toate si le cunoaste pe toate? Imi aduc aminte ci am auzit ci s-a intdmplat odatd lucrul
urmator: O corabie cu sclavi a sosit la o cetate. Iar in cetatea aceea se afla o foarte sfanta
fecioara, cu multd luare aminte la ea insasi. Aceasta, afland ca a sosit corabia aceea, s-a
bucurat. Céci dorea sa-si cumpere o fetitd foarte mica. Ea socotea asa: o iau §i o cresc asa cum
voiesc, ca sa nu stie nimic din rautate lumii acesteia. Deci trimise sa vina conducatorul
cordbiei si afld ca are doua fetite foarte mici, asa cum dorea fecioara, si indatd dadu cu bucurie
pretul si lud o fetitd cu ea. Dar abia pleca conducatorul corabiei, de care se despartise sfanta
aceea, si-l intalni o dansatoare de moravuri usoare, care vazu pe cealalta fetitd cu el si dori s-0
ia. Si o lud de fapt; si dupa ce se invoi cu el si plati pretul, pleca. Vedeti tainele lui Dumnezeu?
Vedeti judecata Lui? Cine poate sd afle intelesul ei? la, deci, fecioara cea sfantd pe micuta
aceea si o creste in frica lui Dumnezeu, deprinzand-o spre tot lucrul bun, invatdnd-o toata
randuiala calugéreasca, si, simplu, graind, toatd buna mireasma a poruncilor lui Dumnezeu.
Luand si dansatoarea pe nenorocita cealaltd, o facu unealta diavolului. E cu putintd deci sa
spunem ca Dumnezeu va cere de la una ceea ce va cere si de la cealaltd? Cum ar face-0? Daca
amandoua ar fi cazut in curvie, sau in altd greseald, ar fi cu putintd sa se spund cd amandoua
vor avea parte de aceeasi judecatd. Dar o datd ce una a Invatat cele despre judecata, a Tnvatat
cele despre imparatia lui Dumnezeu si a cugetat ziua si noaptea la cuvintele lui Dumnezeu, iar
nenorocita cealaltd n-a stiut §i n-a auzit niciodatd vreun lucru bun, ci, dimpotriva, de toate
relele, de toate lucrurile diavolesti, cum se poate sd se ceard de la amandoua aceeasi
deplinitate a implinirii poruncilor lui Dumnezeu?'**

Unii sfinti s-au rugat chiar si pentru convertirea diavolului insusi si a tuturor ngerilor

sai cazuti!'”® Ce dragoste de neinteles a fost varsatd peste inimile acestor nevoitori-asceti!
Pentru cei care n-au gustat adevarata smerenie nascutd din rugiciune si luptd duhovniceasca,
gandul de a face judecati cu valoare vesnicd asupra altora este respingator. Singur Dumnezeu

194

Trad. de Eric P. Wheeler, Dorotheos of Gaza: Discourses and Sayings (Kalmazoo, MI: Cisternician

Publications, 1977), pp. 133-134. [Trad. rom. in Filocalia, Vol. IX, invataturile lui Avva Dorotei,
E.LLB.M.B.O.R, 1980, pp. 539-543; in ultima intrebare, in engleza e redat putin diferit: Cum poate ingadui El ca
ele sa fie judecate cu aceeasi masura?].

193 Dar pani la avea mila sau compétimire fati de vrajmas, trebuie si trecem prin mila fatd de noi si de ceilalti.
Toti ne putem duce 1n iadul vrajmasului daca nu-1 vom respinge cu toata fiinta, fara a-1 dispretul pe el, sau a da
vina pe el, ci pe noi insine, care tindem sa-1 urmam [n.tr.].
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este Dreptul Judecator al omenirii. Speculatia noastra trebuie s inceteze cu aceastd afirmatie.
Dupa cum scria Sfantul Macarie de la Optina in secolul XIX:

Cat despre acei oameni care sunt buni si binevoitori dar nu sunt credinciosi, nu putem
si nici nu trebuie sa-i judecam. Caile Domnului sunt de nepatruns; sa-i lasam pe acesti oameni
buni cu totul la judecata Lui si a harului Providentei. El singur stie cum si de ce a zidit vasul
omenirii, $i barcuta fiecaruia dintre noi, asa cum este ea.'”

Aceste intelepte cuvinte ne amintesc de dictonul patristic spus cu atata forta de Sfantul
Grigorie Dialogul cu 1400 de ani in urma: ,,Cine e in stare sd patrunda tainicele judeciti ale
lui Dumnezeu? Pentru aceasta, fatd de acele lucruri vrednice de cercetarea dumnezeiasca pe
care nu le putem intelege, se cuvine sd avem mai degraba teama decat sa le discutam din
curiozitate™'?’.

1% Trad. de Iulia de Beausombre, Russian Letters of Spiritual Direction: 1834-1860  [Scrisori rusesti despre
calauzirea duhovniceasca] (Crestwood, NY: St. Vladimir's Seminary Press, 1994), p. 54.

" Trad. de P. W., ed. Edmund G. Gardner, The Dialogues of St. Gregory the Great [Dialogurile Sfintului
Grigorie cel Mare] (London: Philip Lee Warner, 1911), Cartea IV, Cap. 27, pp. 209-210.
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APPENDIX IV

O scrisoare personald citre
un intrebdtor protestant

In vreme ce cartea era pregititd pentru editare, am schimbat o serie de scrisori cu un
protestant reformat care citise unele dintre mesajele mele dintr-un forum de pe Internet. Multe
din intrebarile sale aveau in vedere unele probleme eclesiologice. In incercarea de a-l ajuta sa
rezolve unele dintre aceste probleme, i-am trimis o copie a capitolelor sase si sapte. Ca
raspuns, el a scris urmatoarele:

In prima parte a capitolului sapte ati spus: ,,...a afirma ca «in afara Bisericii nu este
mantuire» nu este acelasi lucru cu a spune «nimeni din afara Bisericii nu se poate mantui»”.
Pentru mine, in intelegerea mea, acesta poate fi un punct de oprire fundamental, deoarece in
acesta nu pot vedea decat o problema. Pare o contradictie izbitoare. Pentru mine arata de ca si
cum ar spune cineva, ,,doar pentru ca el are numai o jumatate de duzind de oua [adicad sase
oud, n.tr.] nu inseamna ca el are numai sase oud”. Atata cit inteleg eu, lucrurile stau asa: ,,nu”
poate fi nici o mantuire 1n afara Bisericii, sau poate fi ,,0 oarecare” mantuire 1n afara Bisericii,
dar este absurd sa afirmi cd ambele sunt adevarate. Pentru mine ar fi de ca §i cum mi s-ar
spune sd cred in cercuri patrate pentru a fi crestin. Cum sa fac s cred intr-o contradictie?
Inteleg ca sunt taine ale credintei dincolo de slaba mea intelegere, dar dacd autentica
contradictie este parte a credintei, atunci nimic din tot ceea ce discutam aici nu are cine stie ce
importanta, deoarece Biserica Ortodoxa poate fi in acelasi timp atat singura Biserica adevarata
cat si o Biserica falsd. Cum as putea sa ma incred in fagaduinta lui Dumnezeu daca opusul ei
poate fi tot atdt de adevarat? Cred ca aici intrebarea mea este urmatoarea: de ce ati scris ca
aceasta afirmatie se afla incad in interiorul limitelor cu care ortodocsii n-ar avea probleme?
Pentru mine aceasta implica fie o contradictie pura, fie o vorbire extrem de echivoca. Oricum
ar fi, nu inteleg cum ar putea fi de vreun folos in explicarea adevarului.

Am crezut ca e de folos sd public raspunsul meu la scrisoarea lui, din care multe
fragmente sunt redate aici.

kosk sk

Draga X,

[ti multumesc pentru observatii si intrebari. Desigur, premisa generald a cartii mele
este aceea cd nu este o contradictie sa sustinem axioma patristica extra ecclesiam nulla sallus,
analizand in acelasi timp posibilitatea persoanelor de a mosteni viata vesnica fara a fi fost in
Biserica Ortodoxa. Al doilea principiu se inspird din dogmele referitoare la Dumnezeu: ca El
este un Judecator drept, Care este Tmbelsugat in mila si bogat in dragoste, care voieste ca toti
oamenii sd se mantuiasca si sd vina la cunostinta adevarului (cf. I Tim. 2: 4). Am demonstrat
cd juxtapunerea acestor principii are drept rezultat un raspuns ortodox la ,Intrebarea
arzdtoare”: mentinerea unei aparente antinomii. Acest raspuns este unul care se bucurd de
sustinere largd din partea Sfintilor si Dascalilor Bisericii. Cu alte cuvinte, in cartea mea eu fac
doud lucruri. Primul, Tncerc sa limpezesc si sa intdresc intelegerea eclesiologiei ortodoxe de
catre cititor intr-o vreme cand aceasta este sub asediu. Al doilea, critic diferitele declaratii
derivate de aici legate de dificultatile pe care le ridica implicatiile lor, sustinand in cele din
urma o ,,noud apoftegma”.
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E cu putintd ca problema dumneavoastra cu aceste concepte sd-si aiba rddacina in ceva
de care noi, cei din Apus, suferim: rationalismul - adica o inclinatie spre dorinta ca adevarul
sd fie exprimat intr-un mod sistematic care leagd toate capetele desficute si uneste toate
punctele, intr-un cuvant, ,,supra-logica”. Se pare ca Incerci sa infaptuiesti o impacare deplina
intre doud axiome aparent contradictorii. Cu toate acestea, acesta nu este un mod crestin de a
cugeta despre chestiunile teologice. Aceasta din pricind ca o mare parte din teologia crestina e
0 aparenta antinomie.

In teologia noastrd cea adevirati, noi, ortodocsii, aplicim principiul moderatiei, al
obiectivitatii practice, dacd doriti. Caracterul apofatic al apropierii noastre de adevarurile
despre si ale lui Dumnezeu se intemeiaza pe juxtapunerea dintre poli opusi. Prin punerea in
unitate a doud principii opuse, noi ne apropiem adesea de aparenta enigma a adevarului
crestin. Dar aceasta nu este o lucrare a compromisului, ci un proces in care este facuta
cunoscuta adevirata fortd a adevarului.'”®

Cateva exemple vor fi suficiente: Oros-ul [hotdrarea, n.tr.] calcedonian in privinta
Persoanei lui Hristos (cd El este atdit Dumnezeu deplin si Om deplin, cu cele doud firi
,heamestecate, neimpartite, nedespartite si neschimbate”), dogma Sfintei Treimi (Dumnezeu
ca Unul in Trei Persoane), si doctrina ortodoxa a sinergiei (rezumata atat de frumos in Filip.
2: 12b-13 si Infatisatd cu acuratete 1n a treisprezecea Convorbire a Sfantului loan Cassian,
potrivit revelatiei dumnezeiesti si limitelor ratiunii umane).

Asa cum ne arata istoria crestind, de regula erezia se ridica dintr-o accentuare excesiva
a unui aspect al adevarului, ducand la neglijarea altuia fara de care nu se pastreaza echilibrul.

O trasatura distinctiva a ereticilor era aceea ca ei greseau Intr-o extrema sau alta,
tdgaduind fie Unimea, fie Treimea, fie dispretuind césatoria, fie defdimand fecioria. ,,Dar
Biserica, prin contrast, inainteaza cu un calm bine-chibzuit pe calea de mijloc, ferita de
certurile din ambele parti”'®. Pe scurt, cartea mea e o incercare de a ,,inainta pe calea de
mijloc”.

Trebuie sd mai arat ca Incercarea mea nu are valoare de dogma. Eclesiologia ortodoxa
este dogma, iar nu teza cartii mele. Este foarte posibil ca cineva sd poatd scrie o carte prin
care sa arate cd a doua axioma privitoare la dragostea si mila lui Dumnezeu nu trebuie sa ne
facd sa credem ca oricine din cei ce n-au fost membri ai Bisericii in aceasta viatd se poate
mantui. Totusi, aceasta nu-mi va face cartea ,,rea”, iar a lor ,,buna”. Mai degraba va arata doar
ca chestiunea statutului vesnic al credinciosilor heterodocsi nu este unul pentru care Biserica a
formulat vreodata un raspuns dogmatic. In credinta crestind avem multe taine de acest fel.

Ai scris: ,,Asadar, pand acum, singurele doud pozitii pe care le vdd compatibile cu
acest adevar de baza sunt: 1. «in afara Bisericii nu existd mantuire; iar comuniunea mea este
Biserica; de aceea, o persoana nu poate primi mantuirea daca ea nu a fost vreodatd membra a
comuniunii mele»; sau 2. «in afara Bisericii nu este mantuire; dar este cu putinta ca si in afara
comuniunii mele sa se afle mantuire; pentru aceasta Biserica ar putea include mai multe
comuniuni, precum a mea»”. Ca raspuns, zic ca primul punct poate fi demonstrat prin Sfanta
Traditie; totusi cugetul Bisericii, asa cum este el noetic deslusit de Sfintii Parinti, nu pare sa fi
dat marturie pentru aceasta ca pentru o afirmatie exactd (nepunand la socoteald dogma) a
Bisericii venitd dintr-o pozitie a Bisericii fatd de heterodocsi. Punctul unu nu este in mod
necesar ,,incorect”, ci doar nu este destul de echilibrat de catre alte adevaruri. Si cu siguranta
ca nu poate fi considerat crestin ortodox. Pe de alta parte, punctul doi este in intregime gresit.
Reflecta o incercare de a impaca doud principii aparent contradictorii Intr-un mod care duce la
o concluzie eretica. Aceasta se inrudeste cu modul prin care Nestorie a incercat sa rezolve
aparenta antinomie ale celor doua firi ale lui Hristos intr-o singura Persoana.

Apoi ai scris: ,,Marimea ultimei scrisori pe care ti-am trimis-o explica de ce consider
aceasta pozitie a fi problematica. O vad ca facand extrem de dificil a sti unde sa plasez limita
care Ingaduie cuiva sa fie «mantuit» in afara Bisericii”. Deoarece socotesc ca am demonstrat,

%8 Orthodox Tradition, Vol. VII, No. 2, p. 6.
199 Pelikan, op. cit., p. 334.

77



Patrick Barnes

nu mai gasesc aici nici o dificultate. Cineva ar putea afirma pur i simplu limitele asa cum
sunt ele 1n mod clar si dogmatic exprimate in Sfanta Traditie, si apoi sa alature marea mila si
dragoste a lui Dumnezeu pentru a demonstra ca aceasta se poate face un bun prilej pentru ca
unei persoane sa i se dea viata vesnicd in Tmparatia lui Dumnezeu, si care - nu din propria vina
sau din pricini pe care numai Dumnezeu le poate judeca - nu a murit ca crestin ortodox. Nu
vreau sa incerc sd-mi afirm propria teorie - in interiorul limitelor Sfintei Traditii - asupra
modului in care aceste doud principii ar putea fi reconciliate. (Aceasta este exact tot ceea ce
Homiakov incerca sa faca cu ale sale ,,legaturi invizibile”.) Consensul patristic, asa cum 1l
percep eu, este ca tot ce trebuie sa faca cineva este sa pastreze aparenta antinomie i sa o lase
asa cum este. Cu toate acestea, ceea ce fac multi ecumenisti este sd zadarniceasca primul
principiu facand apel la al doilea. Acest demers este neortodox si cu desavarsire inutil.

Cat despre afirmatia parintelui X de pe forum legata de probabilitatea ca chiar membri
ai Martorilor lui Iehova - ,,crestini” care in mod fatis si constient atacd Sfanta Treime - sa fie
mantuiti: aceasta este doar parerea lui. Eu nu o impartasesc neaparat. Doar ma abtin de la a
face vreo declaratie asupra modului cum Dumnezeu ii va judeca pe membrii sectei. Din
fericire, nu mi se cere sa rezolv aceasta pentru a fi crestin ortodox!

Aceasta ma face sd accentuez ceva ce am spus in alt capitol. Vreau sa va ganditi
serios. Ma gandesc la raspunsul Sfantului Teofan Zavoratul cétre un ,,intrebator” la Intrebarea
daca heterodocsii se pot mantui. El a raspuns: ,,De ce va ingrijiti de ei? (...) Tu si cu mine nu
trebuie sd ne impovaram cu o grija de acest fel. Cerceteaza-te pe tine si pacatele tale”. Este
demna de admirat dorinta ta de a afla si imbratisa curatia Adevarului. Dar trebuie sa nu uiti ca
sunt anumite lucruri pe care Dumnezeu le-a ales sa nu ni le descopere. Unul din acestea este
modul prin care El 1i va judeca in final pe ceilalti in acea Zi. El a descoperit anumite aspecte
ale Zilei aceleia a Judecatii pentru ca noi sd ne pocdim si sd ne pregatim; dar El nu ne-a spus
cum - in netdrmurita Lui cunoastere a firii noastre celei necrezut de complexe si a randuielii
Lui providentiale - ne va cantari in cele din urma in balantd. Cdci gandurile Mele nu sunt ca
gandurile voastre, si caile Mele ca ale voastre, zice Domnul. Si pe cdt de departe sunt
cerurile de la pamdnt, asa de departe sunt caile Mele de caile voastre §i cugetele Mele de
cugetele voastre (1s. 58: 8-9). Acestea fiind adevarate, n-ar trebuie sd ne intereseze daca
Dumnezeu ii va mantui si pe altii si cum. Pentru noi este destul sd stim unde si cum ne putem
mantui. Noi afirmdm ca aceasta se afla numai inlauntrul Bisericii Ortodoxe; dar putem aduce
si argumente convingatoare, bazate pe Sfanta Traditie, cd nu se poate afirma ca El nu va
mantui o parte din cei care nu intra in Biserica in timpul vietii. Nadajduiesc ca acesta va ajuta.
Harul lui Dumnezeu sa te conduca intru tot adevarul!

Al tau, sincer, Patrick
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