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CUVANT INTRODUCTIV
-In Cautarea Rugului Aprins-

,Nu am Om care sa ma arunce In Scaldatoare”. Iata drama
omului ce zace neputincios in hotarul limitelor sale, ca pe o cruce la
hotarul Vesniciei. Dar insdsi aceastd neputintd, Insdsi aceastd
slabiciune extrema sensibilizeaza, ajutd omul sa strige dupa un
Mijlocitor, sa se arunce spre Hristos cu toatd fiinta sa, sa se adune pe
sine din putinatatea iubirii sale, ficand din insusi trupul sau Crucea,
Altarul duhovnicestii prefaceri. Nu-si va afla altfel omul identitatea sa,
Chipul sdu creat dupa Arhechipul dumnezeiesc decat prin experienta
patimitoarei deschideri cdtre lucrarea harului, catre taina alcdtuirii
Trupului lui Hristos, Biserica Dumnezeului Celui viu.

lesirea omului la hotarele fiintarii sale in lume si
inchinarea de sine Domnului ctitoresc In inima sa acel liturghisitor
raspuns de daruire in care iubirea dumnezeiasca se intrupeaza. Oare
ndscandu-se in lumina, atins de raza Invierii launtrice din mormantul
pacatului, cum nu va cauta cel ranit de iubirea dumnezeiascd, cum nu
va ravni cel smerit de covarsirea dragostei lui Hristos pentru oameni, a
se Intoarce pe crucea altddata a deznddejdii ca pe o cruce, de astd data,
a Nadejdii Invierii? Purtarea Crucii se descoperd a fi insasi Taina
Tubirii sobornicesti.

Aceastda asumare Intru cunostinta a crucii de mostenire a
lumii si jertfirea de bundvoie pentru dragostea lui Hristos ce
transfigureaza chipul instrdinat al aproapelui dau pecetea vietuirii
crestine. Odatd intrat in focul dumnezeiestii iubiri, odata gustand din
dulceata iubirii dumnezeiesti, dorirea omului dupa viata soborniceasca
afla dimensiunile Vegniciei.

Dar in avantul sau nestavilit spre Chipul de care inseteaza
privirea sa si spre Painea Vietii de care flimanzeste cu toatd fiinta sa,
cel atins de mangaierea Duhului se simte franat de omul cel vechi. $i
desi Cuvantul cu putere al lui Hristos il trage afard, ca pe Lazdr, din
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mormantul pacatelor la lumina Invierii, totusi el apare, asemeni lui
Lazdr, incd infdsurat in legdturile mortii. Trupul pdcatului nu se
desprinde atunci de inima omului decat prin nevointele duhovnicesti,
prin nebunia Crucii.

Atunci cand omul rastoarna din inima lui idolul mandriei ce
acoperd Chipul dumnezeiesc, cand inchina lumea toata ca dar lui
Hristos, nu mai sufera a privi nesimtitor la drama creatiei. Punctul de
fuga al vederii duhovnicesti nu mai este idolul mandriei, ci Chipul lui
Dumnezeu care 1l atrage in Rugul Aprins al Iubirii Sfintei Treimi. Ochii
inimii lui izvorasc neincetat mirul lacrimilor si inima lui naste in
chinuri cuvantul rugdciunii pentru lumea deznaddjduita.

Abia cand omul se inchind pe sine intru cunostintd lui
Dumnezeu, paseste pe drumul regasirii de sine din abisul Instrainarii.
Si atunci se descopera pe sine cu uimire ca un rug aprins si nears al
iubirii Sfintei Treimi. Dar iubirea lui Dumnezeu nu este cumsecadenia,
trdirea cdlduta a oranduirii vietii dupa niste norme si reguli exterioare,
de care omul se foloseste adesea pentru a securiza iubirea patimasa de
sine, nesimtitoare la cutremurul de taind si judecata nemitarnica a
congtiintei luminate de har.

Legea pacatului fatarniceste porunca dumnezeiasca, care nu
este nicidecum manifestare si demonstrare arbitrarda a puterii
dumnezeiesti, ci oprire de taind a omului la hotarul prefacerii
duhovnicesti. Acolo unde omul 1si Inchina darul creat si pe sine Insusi
totodatd, ca sa primeasca la randu-i harul necreat si Impreuna-
vietuirea cu Sfanta Treime in inima Sa. Porunca dumnezeiascd nu este
incercuirea ce singularizeaza si rupe omul de trupul iubirii
sobornicesti, ci oprirea la hotarul pus de cuvantul dumnezeiesc. Oprire
care prin primirea harului se face tocmai liturghisire a prefacerii
duhovnicesti si iesire din Incercuirea pacatului.

Iubirea lui Dumnezeu este foc ce lumineazd, dar este si foc ce
arde, si arzand, tamaduieste pe cel ce binevoieste. Omul care se
pogoara prin smerenie in adancul pacii dumnezeiesti, nu vrea sa se
mai Intoarcd In lumea vrdjmdsiei pacatului. Inima lui ramane la
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hotarul vegniciei. Dorinta lui de a muri pacatului este pe masura
dorintei lui de a se Impartdsi de iubirea lui Hristos. Si de aceea, se
urdste pe sine ca cel ce este Incd supus desertdciunii pacatului, Isi
leapada voia ca pe una ce Incd il desparte de plindtatea iubirii
sobornicesti. Se urdste pe sine ca pe un schismatic, ca pe un rupt de
Trupul iubirii pentru ca, rastignind in inima sa omul vechi, sa afle
isihia stdrii unitare si neilmpartite a Iubirii.

Adevidrul prefacut prin inchipuirea umana si prin acea
incercuire magica a trupului pacatului nu deschide inima omului spre
primirea tainei dumnezeiesti, nu izvordste apa vie a harului. Nu 1l face
pe om liber, precum adevarul dumnezeiesc. Fatdrnicit, adevarul riscd
sd ramand formd pietrificatd, un adevar de vistierie, pastrat si
depozitat spre a fi degustat individual, dar nu impartdsit soborniceste,
patimit pana la sange pentru plinirea Trupului lui Hristos. De aceea,
securizand mai curand ratiunea suficientd a omului, acest zis adevar,
care mai degraba presupune pldsmuirea unui chip mincinos al lui
Dumnezeu dupa chipul si asemanarea omului, este sterp, neroditor,
potrivnic nebuniei crucii si vrdjmas al Intruparii lui Hristos. 1l izoleaza
si 1l singularizeaza pe om, facandu-1 sa se impotriveasca Adevarului
dumnezeiesc intru care infloreste autentica libertate.

Crestinul viu duhovniceste este cu adevarat contemporan cu
Hristos si cu sfintii. Dar nu numai contemporan, ci chiar de un Trup cu
Via si mladitele Impératiei. Iar primind in inima sa iubirea nebuni a
lui Dumnezeu pentru oameni, o afld revarsandu-se peste hotarele sale
spre a imbratisa toatd umanitatea suferindd, dar nu abstract, ci panad la
asumarea unor negraite nevointe duhovnicesti si pand la fiecare gest
mdarunt de Intdmpinare a nevoii aproapelui, pe care Dumnezeu o
descopera in inima sa.

Mai mult, se vede cu adevarat pe sine cauzd a suferintei
universale a zidirii, Impovaratd de memoriile si distructivitatile
pacatului. Suferintd care cheama a fi asumata si mantuita prin iubirea
jertfelnicd. De aceea, nu se scarbeste si nu se scandalizeaza de nimic, ci
impreund patimeste cu cei ce sufera. Caci, spune Parintele Ghelasie
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Gheorghe, paradoxul pacatului este suferinta Reamintirii starii fara de
pdcat, strigatul Iubirii negate ce nu se poate anihila sau uita.

De unde vine teama si refuzul intalnirii vii, fatd cdtre fata cu
Dumnezeu si cu semenul, cu nevoia lui concreta si disperata chiar,
daca nu din securizarea ascunderii fetei launtrice a omului, securizarea
intoarcerii lui de cdtre lumina Fetei lui Dumnezeu, intru care aproapele
se descoperd ca o icoand vie a lui Dumnezeu si creatia Intreagd se
iconizeaza? De unde aceasta distantare launtrica de pacatos, care ucide
in noi chipul aproapelui si prin lipsa iubirii devine neputincioasd a url
pacatul, primind pe tronul inimii uraciunea pustiirii? Oare teama de
comunicare, in chiar aspectele ei cele mai umile, uneori chiar jenante,
nu este ades chiar teama de deschiderea ce ar putea pune sub semnul
intrebarii autenticitatea modului de viata? $i atunci ar pune viata sub
semnul crizei, al judecatii constiintei nemitarnice!

Daca ne-am judeca pe noi insine inainte de Judecatd, n-am mai
fi judecati, spune Scriptura. $i atunci judecata, criza se face pentru
omul duhovnicesc chiar semnul stirii inaintea lui Dumnezeu. Inaintea
Céruia toate cele uitate, Ingropate, ascunse, ori nestiute ale omului stau
descoperite. Nevointa crestind este chiar acea judecata, rastignire a
pacatului in trupul nostru, care se face prin ajutorul Dumnezeiesc
oprirea legii pacatului.

Dau Parintii sfatul ca omul sd fie mai aspru cu sine si mai
ingdduitor cu aproapele. Nu ingaduitor cu pacatul. Dar pazind acea
stare a Tatdlui de asteptare a fiului risipitor, stare prin care 1i vede de
Departe intoarcerea si alearga in intampinarea sa. Fata de sine insa,
lupta cu pacatul in propriul trup este o lupta pe viatd si pe moarte, fara
menajamente sau compromisuri.

Oare este Intampldtor faptul ca Hristos a aflat in vamesi si
desfranate acea deschidere a inimii spre schimbare, spre pocdinta, spre
primirea luminii Cuvantului pe care nu o aveau inimile impietrite ale
fariseilor? Cum sa intelegem cd Hristos a venit in lume ca sa
mantuiasca pe cei pacdtosi? Acestia sunt cei care Isi cunosc pacatele, si
care, desi neputinciosi sa se schimbe prin sine, suferd asteptand si
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nddajduind izbavirea de la Dumnezeu! Nu fatdrnicesc adevarul, nu
si-au astupat ochii si urechile inimii, nu si-au pervertit constiinta ca sa
ia minciuna drept adevar si raul drept bine, nici nu hulesc harul ce
surpa Inchipuirile si planurile desarte ale omului. Aflati pe treapta cea
mai de jos, au acea dispozitie de a se dispretui pe sine care, atunci cand
intalnegte pe Hristos se arunca la picioarele Lui, cand este impreunata
cu dragostea si ddruirea de sine lui Hristos, imbracd omul in haina
dumnezeiascd a smereniei.

Pécatosii cu care std la masa Hristos, si pe care 1i face vase alese
ale iubirii Sale, au constiinta, data de sfasietoarele si indelung
repetatele caderi, acelei neputinte a omului de a creste rupt de ajutorul
lui Dumnezeu. N-au pervertit cu totul in ei congtiinta stdrii, prin
deprinderea cu pacatul, in iadul deznddejdii. Pastreaza in inima lor cu
sfintenie dorul fiului risipitor, dorul intoarcerii la casa iubirii
parintesti. Stiu printr-o lunga suferintd ca strdlucirea de o clipa a
pdcatului nu elibereaza, ci inrobeste, Inlantuie printr-o dependentd
dureroasa, mutileaza chiar, In final, capacitatea fiintiald a omului de a
se bucura, de a comunica, de a se darui pe sine iubirii.

Nu maimutdresc, nici nu relativizeaza pacatul, zugravindu-l in
culori dulci, ci cunoscand in ei insisi iadul deznadejdii, sevrajul
launtric care se face insdsi starea inimii lor, sunt gravi si realisti,
marturisind prin intristarea inimii tragismul sdpat de pdcat in insusi
trupul lor. Cunosc din experienta ca pdcatul nu indumnezeieste,
intoarcerea de la fata lui Dumnezeu nu deschide orizont libertatii, ci
sluteste, intuneca, chiar impietreste chipul launtric al omului.

De aceea, cei intorsi din iadul deznddejdii In lumina smereniei
au acea simplitate intelegdtoare, acea atitudine plind de compasiune si
cuprinzatoare a inimii, acea putere data de ura pacatului si de iubirea
fata de cel ce trece prin ceea ce ei insisi au trecut, care 1i face sd poata
ajuta cu adevarat si pe aproapele pierdut. Nu judeca pe cel cazut, ci
simt urgenta de a-i veni In ajutor. Mdcar printr-un strigat cdtre
Domnul. Ti face s& poatd intelege si sprijini pe cel ce sta s& cada. Ti face
sd nu se scarbeasca de cei ce zac In mizerie exterioara gi launtrica, de
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cei ce au nevoie de Om sa-i arunce in scaldatoare. De pe chipul lor de
fii Intorsi Intru iubirea Tatalui straluceste lumii iubirea parinteasca.

Pacédtosii care stau la masa cu Hristos sunt cei ce
constientizeaza starea de sfasiere in care i-a aruncat pacatul, si in
aceeasi masura descopera prin intoarcerea ciatre Dumnezeu ca Acesta
de mult le-a pregatit intoarcerea. $i cu cat se inminuneaza cd mult li s-a
iertat, cu atat se umplu de iubire catre Dumnezeu, dupa cum zice
Scriptura.

Spunea Parintele Ghelasie ca precum mama nu se scarbeste si
nu se intimideaza nici de scursurile pruncului, nici de ranile lui urat
mirositoare sau bolile lui contagioase, nici de tipetele lui, ci cu o atentie
iubitoare si cu o actiune energica cerceteaza, curata, schimba, vegheaza
si ingrijeste pruncul, urmarind doar tdmaduirea lui si neludnd seama
nici la greutatea iIntreprinderii, nici la scarba, ori la mila falsa,
draceascd, tot asa se poartd cel ce afla smerenia lui Hristos cu
aproapele sdu. Ca Samarineanul cel milostiv. Pe de alta parte, cel ce se
separa In inima lui de fratele sau este pierdut, spune un Parinte. lar cel
ce acopera pe fratele cu haina dragostei este impreuna lucrator cu
Dumnezeu.

Vedem de asemeni cum in razboaie, in lagare si in spitale, ori in
nevointele duhovnicesti, omul se confrunta atat de intens cu mizeria si
suferinta umana, incat capatd o tdrie de a privi in fatd durerea, moartea
chiar, si de a raspunde urgentei de a participa la viata celuilalt, de a se
solidariza cu aproapele in vederea izbavirii sobornicesti.

Starea de pacat origineaza, spun Pdrintii, in acea exercitare a
voii libere contrara bundtatii firii create de Dumnezeu. Raul nu are
fiintd in sine. El paraziteaza firea cu cosmarul neiubirii. Astfel, pacatul
vadit nu este o simpla transgresare a unui cod conventional de
conduitd morald, ci este semnul unei instrdinari, concretizarea unei
orientdri launtrice potrivnice Intrupdrii Darului dumnezeiesc. Este
siluirea bunatatii firii, savarsitd de catre voia intoarsa de la fata lui
Dumnezeu. Este sfasierea hainei iubirii celei sobornicesti si ascunderea
in singularitatea trdirii egoiste.
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Viata crestina este in primul rand deschidere catre taina
dumnezeiasca. Dacd nu se pastreaza acea deschidere evlavioasa catre
Taina de negrait, de necuprins, de necucerit a celor necreate,
dumnezeiesti, taind care pecetluieste creatia prin Chipul si Ratiunile
Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu, nu se poate vorbi de o traire
propriu zis crestina. Oprirea omului la hotarul tainei dumnezeiesti si
inchinarea sa Inaintea Creatorului este Inceputul pocadintei, inceputul
cunoagterii celei de Viata izvoratoare.

Pocdinta este venirea in fire a omului din iuresul unei vieti In
care 1i scapa finalitatea actelor sale, in care zbaterea sa oarba de a gusta
din placere si a fugi de durere face cu neputintd cresterea sa launtrica.
Zadarnic incearca omul a forta si a rationaliza taina. Asa zisa intrare in
taind prin tehnici secrete, oculte, misterioase, prin care omul ar avea
acces la puteri si iluminari misterioase, este o ratdcire In afara Tainei,
tocmai pentru cd Taina nu se deschide, asa cum spune Parintele
Ghelasie, decat tot prin Taind, adicd nu se cucereste pur si simplu
eroic, ci se primegte de la Dumnezeu cu inchinare, prin frangerea voii,
prin daruirea intregii fiinte pe Altarul Tainei.

Cdci taina dumnezeiasca are dimensiunea sobornicitatii in
Hristos. Hristos este Poarta noastra spre cele necreate, dumnezeiesti,
Trupul Sau fiind Crucea de Unire intre Creatie si Dumnezeire. Spune
Parintele Ghelasie sa pasim, cum arata Scriptura, ca Petru, cu Inchinare
si credintd insufletita de iubire spre Hristos, peste valurile lumii. Cu
congtiinta cd nu firea sau vrednicia noastrd ne face sa nu ne afunddm
in ispite, ci privirea si cuvantul lui Hristos care ne cheama la Dansul.
Iar cand, slabind cu duhul, simtim cd incepem sd ne afundam, sd
strigam din toata inima spre Domnul: ,,Doamne, scapa-ma!” Caci Viata
crestind nu este o zbatere la intdmplare, ci presupune o Orientare spre
Hristos, prin care omul are continuu in vedere, in orice stadiu al
Cresterii sale, Rodul cel de la capatul drumului, Iubirea dumnezeiasca.

Pentru aceasta, nici o Virtute, nici un Dar de la Dumnezeu nu se
da decat pentru Plinirea soborniceasca a Trupului lui Hristos. De
aceea, tendinta de singularizare si satisfacere egoistd de darurile vietii
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este o profanare a darului dumnezeiesc. $i prin aceasta omul se
lipseste pe sine de tot darul. Isi anuleaza capacitatea fiintiald de a se
inminuna si de a se deschide spre a primi harul. Doar iubirea care
daruie mai departe cele impartasite de Domnul, si se daruie pe sine
fara rest, face din om un madular viu al Trupului lui Hristos.

Postul, de exemplu, nu este o interdictie, nici un simplu
exercitiu de imbunatdtire individuald. Este, cum spun Parintii Bisericii,
o foame si o Insetare dupa plinirea Trupului lui Hristos. Este un mod
liturgic al Bisericii. Eu postesc nu doar pentru mine, ca individ, ci ca
maddular viu al unui Trup ce inseteaza dupa plinirea Sa in Hristos,
capul Sdu. Daca nu vreau sd postesc, md scot pe mine in afara tainei
sobornicesti, ma smulg din albia lucrdrii Trupului lui Hristos. Ma
inchid pe mine acelui rau de apa vie care izvordste din Trupul lui
Hristos, prin madularele Sale vii.

Magia puterii si desfraului fardmiteaza omul, sfasie unitatea lui
launtrica de fdpturd creatd dupa Chipul lui Dumnezeu, Chipul
Sobornicitatii Tubirii. Incercand a defrisa cu o arogantd civilizatoare
taina, omul nu face decat sa creasca pana la o stare generalizata de
deznadejde pustiirea launtrica si incomunicabilitatea. Celdlalt de langa
noi Incepe sa fie tratat aproape ca un obiect, clasificat tipologic, redus
la o serie de calitati sau defecte, dar nu cunoscut ca icoana vie a iubirii
Dumnezeiesti, cum I-a gandit din Vesnicie Creatorul.

Ispitirea demonica, arata Parintele Ghelasie, vine cu inchipuirea
unui Divin fara chip, sau cu inchipuirea Divinului dupa chipul si
asemédnarea omului. Raul este contrarul Intruparii Dumnezeiesti.
Ispitirea demonicd din Rai este de a face pe om doar naturd, prin
gustarea din memorialul naturii fara Intruparea Dumnezeiascd in ea,
fara Impadrtasirea de cele Dumnezeiesti. Dar omul, creat fiind dupad
chipul lui Dumnezeu, nu este un fiu al naturii, ci un fiu al lui
Dumnezeu, care face si natura conditie de filiatie prin aducerea ei ca
dar lui Dumnezeu, spre prefacere. Omul, prin cdderea in pédcat, este
mereu tentat sd faca consumul naturii, sa se opreasca in autopldcerea
naturii si mai putin sa o asume spre transfigurare.

12
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Aceastd asumare spre transfigurare a naturii de catre om trece
prin implinirea poruncilor, a indemnurilor constiintei si a nevointelor
ascetice. Trece ca printr-o rastignire vie, tainica, a omului invapaiat de
dumnezeiescul dor, pentru a-si afla identitatea de fiu si a intra cu darul
inchindrii, raspunsului de fiu la Liturghia Iubirii Dumnezeiesti. Asa se
intoarce omul cazut din iIntunericul neiubirii la lumina Chipului
dumnezeiesc dupéd care a fost creat. Chipul omului nu se descopera
instrumental, prin stiinta dinafara, tocmai pentru ca este mai presus de
naturd. Doar stand fatd catre fatd cu Hristos, Chipul Dumnezeului
celui viu, isi descopera omul identitatea sa, precum si menirea sa de
fiu al lui Dumnezeu.

Vedem adeseori cum teologia apare rupta de viata si ia chipul
stiintei celei dinafard, adica a stiintei ce proiecteaza si scufunda omul
in structurile naturii, pierzand insd, nemaiputand recupera din
fragmentele de cunoastere dimensiunea Chipului dumnezeiesc.
Pierzandu-si propria identitate, chipul sobornicitdtii persoanei, omul
trdieste drama Instrdinarii. Informatiile ajung sa formeze un univers
faramitat de semne si interpretdri, care nu mai sunt cercate si mantuite
in Rugul aprins al vietii duhovnicesti. Nu mai Intrupeaza darul lui
Dumnezeu. Nemantuite, ele ajung sursa de suferintd. Alegerea libera,
nelmpreunata cu harul, devine indiferenta, intamplatoare, nu tinteste
cresterea duhovniceasca.

Rupte de Chipul lui Dumnezeu, informatiile nu mai ating inima
omului. Vedem atunci izbucnind razboirea, schisma launtrica intre
diversele functii ale omului: vointd, ratiune, pofta, iutime, etc,
parazitate de virusul neiubirii. Cdci ceea ce unifica inima omului este
iubirea. Iubirea este chipul trairii sobornicesti, cresterii omului dupa
asemanarea Sfintei Treimi.

Intr-o societate in care omul este adesea redus la functia strict
profesionald - singura care pare a da competenta discursului in
viziunea structuralistdi modernd-, asumarea menirii de crestin si
martor al iubirii dumnezeiesti trece drept o nebunie. Dar aceastd
fericita nebunie In Hristos nu inceteazd sa lucreze in taina minunea
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invierii oamenilor la lumina cunostintei de Dumnezeu. Chiar cei ce au
ca profesiune sociald propovaduirea cuvantului lui Dumnezeu se
confrunta cu riscul de a se izola In minimalismul etic, ori in
rationalismul formulist si schematizant, de a evita complicatiile aduse
de o abordare duhovniceasca, privita ca neprofesionald. Or tocmai
abordarea duhovniceascd, dispozitia duhovniceasca a inimii intru
intdmpinarea iconomiei dumnezeiesti este cea care face sd ajunga la
inima omului cuvantul lui Dumnezeu. Ea este singura care mangaie si
da nadejde, cici dd lumina din Lumina lui Hristos, viata din Viata lui
Hristos, de care se aratd purtatoare.

Merita remarcat faptul cd, reducand toate zbaterile omului la
numitorul comun al logicii antice structuraliste, cdreia 1i era strdind
aceasta ,noua cale”! taiata de Hristos in istorie prin Tntruparea Sa,
viziunea despre om incetdtenitd mai ales in Apus nu are in centru
Chipul lui Dumnezeu, Persoana ca i Chip al sobornicitatii
liturghisitoare, ci ratiunea umand sau alta dintre functiile omului,
privite izolat de Chipul integralitatii sale. Si astfel nu da putinta iesirii
acestuia din ascunzisul metafizic la lumina pocdintei, la lumina
cunostintei de Dumnezeu. lesirea In Luminisul sobornicesc se face prin
intruparea iubirii lui Dumnezeu, revarsata mai departe in iubirea de
aproapele si care transfigureaza intreaga creatie. ,Taina cea din veci
ascunsd” a Tntrupérii lui Hristos se spune ca era , de ingeri nestiuta”,
pentru a sublinia ca este mai presus de orice scrutare inteligibild, de
orice rafinare a gandirii, fiind de neajuns, dumnezeiascd. Ea se
primeste cu inchinare, cu liturghisitor raspuns de daruire.

Aici este poticnirea cea mare a misticilor antice si spiritualiste,
aratd Parintele Ghelasie, ca merg pe considerentul luciferic al spiritului
pur, fard chip si fara trup. Or, In raport cu Dumnezeu, chiar si ingerii
sunt corporali, dupa cum spune Sfantul Ioan Damaschin!, trupul lor
fiind Insagi lumina spirituald prin care se deschid a primi lumina

1 cum o numegte Sfantul Maxim Marturisitorul
1y. 5f. Ioan Damaschin, Dogmatica, Ed. Scripta, Bucuresti, 1993, p.47
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dumnezeiasca. De aceea, continua Parintele Ghelasie, pacatul demonic
constd in golirea de spiritualul divin, de Intruparea luminii
dumnezeiesti. Ei nu mai pot gandi decat in forme negative de creatie,
dezvoltand falsa luming, falsa cunoastere prin contrastul dualitatii
negative. Cunoasterea luciferica transformd iconicul raportarii intre
creat si Necreat n ideea dualitétii contrare spirit — materie, inteligibil-
sensibil, bine — rdu etc., facand din spirit un substitut al realitatii
dumnezeiesti necreate. Pacatul demonic constd in a nu mai primi
lumina Cuvantului dumnezeiesc, ci a dezvolta iluzia negativa de a
transforma Divinul dupa propria gandire.

Prin péacatul adamic, omul pierde taina Intruparii dumnezeiesti.
Mancarea din fructul oprit este oprirea liturghisirii, oprirea tainei
prefacerii darului, rodului de creatie in Dar de impartasire. Daca
teologia scolastici a Imbratisat structuralismul esentialist antic,
incercand a axiomatiza Insdsi taina dumnezeiascd, teologia rugatoare a
Sfintilor Parinti porneste de la fondul liturgic al creatiei. Istoria
intreaga este liturghia Intrupdrii dumnezeiesti. Lucifer a deschis o
prapastie a mortii, care este autopldcerea naturii proprii de creatie,
aratd Parintele Ghelasie. A avea pldcere in lipsa Divinului este pacatul.
Desfraul autoplacerii spirituale, a te gusta pe tine insuti pana la
nebunia autodistrugerii, iatd magia pacatului demonic. Caci natura
creatd nu poate avea adevarata placere decat ca raspuns la gustarea
din cele dumnezeiesti, ca raspuns la taina Intruparii dumnezeiesti, ca
partasie la Trupul lui Hristos.

De aici, spune Parintele Ghelasie, insistenta crestina pe taina
Trupului lui Hristos. Aici se desluseste si problema relncarnarii.
Spiritul zis gol sau pur are nevoie de reintrupdri ca sd poata face
experienta lumii, pe cand spiritul cu trup are deja tot memorialul.
Spiritul gol isi cauta memorialul trupului, de unde dorinta reincarnarii,
pe care anticii 0 au. In specificul crestin, fiecare forma de creatie este o
integralitate, care 1si afld Implinirea In partasia la Trupul lui Hristos,
Trupul Invesnicirii lumii.
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Omul nu este un spirit intrupat, care isi cautd eliberarea de
materie, ci integralitate de Chip — Persoand, care are apoi in structura
sa sufletul si trupul. Omul mosteneste intreg memorialul adamic, bun
si rau, arata Parintele Ghelasie, dar in destinul reinvierii ce implicad
totodatda asumarea memorialului pacatului si iesirea din el, in destinul
adica al mantuirii acestui memorial in Trupul lui Hristos.

De aceea, in afara Trupului lui Hristos, In afara impadrtdsirii intru
cunostintd cu Trupul lui Hristos, memorialul pacatului nu poate fi
mantuit de om, tocmai fiindca firea are o orientare fiintiala data de
iconicitatea ei, de ratiunile dumnezeiesti ce o sustin si o poartd spre
desavarsire. Calitativul creatiei, ratiunile ei seminale, semintele
desavarsirii ei sunt ratiunile dumnezeiesti cu care fiintialitatea ei a fost
pecetluita la creatie si care o sustin in vesnicie.

Tar aceasta orientare este de a alcatui Trupul Impéritiei, Trupul
lui Hristos. De aceea viziunea structuralista, lucrand cu fragmente-
proiectii de cunoastere, reducand cuvantul la idee si operand cu
reductii conceptuale, nu poate zugrdvi iconicul de creatie, logositatea
creatiei, care se deschide vederii duhovnicesti. Scapa din vedere taina
desavarsirii firii create prin partasia la Trupul lui Hristos, dimensiunea
euharistica a existentei.

Certificand realul prin operatii inteligibil-abstracte, viziunea
structuralistd ~ rdmane strdina realitatii concrete, dimensiunii ei
participative, sobornicesti. Realitate in care lucrarea iconomicd a lui
Dumnezeu intru desdvarsirea creatiei se intrepatrunde, fdra a se
amesteca, cu migcarea firii create de intampinare a ratiunilor-lucrarilor
- energiilor dumnezeiesti. Si numai exercitarea voii libere impotriva
acestei insetiri a firii de Intruparea dumnezeiasci il opreste pe om de a
fi pdrtas tainei.

Logica antica spiritualista vede existenta incarcata de un destin
tragic, tocmai fiindca proiectand realitatea in planul inteligibil al
ziselor esente, in planul structurilor - energiilor, concepe dualitatea
contrara In chiar esenta lucrurilor, nu reuseste sa mai faca distinctia
intre firea creata buna de Dumnezeu si iluzivul de adaus al pacatului,
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originat In exercitarea voii libere a ipostasurilor rationale impotriva
firii. In specificul crestin, realitatea, desi capata accente dramatice in
zbuciumul firii de a se elibera, de a arde, de a nimici prin suferintd
iluzivul pécatului, este privitd in lumina Invierii, in menirea partsiei
sale la Trupul Inviat al lui Hristos.

De aceea, pentru crestini, realitatea nu este certificata de ratiune,
ci de insdsi Impdrtdsirea Intru cunostintda cu Trupul si Sangele lui
Hristos, care dd Viata vesnica, de Insdsi pdrtasia prin aceasta la Pomul
Vietii, prin care realitatea capdtd dimensiunile vesniciei. Prin care
realitatea creata este cercata in focul iubirii dumnezeiesti si iluzivul
pacatului este ars. Iar firea creata este intdritd a se uni fara amestecare
si fard schimbare cu firea necreatd in Insusi Trupul lui Hristos. Pe de
alta parte, iadul este vesnica ardere a acestui iluziv al pacatului prin
suferintd, ramanerea, prin voia liberd Impotrivitoare iubirii, in
intunericul cel din afara Trupului lui Hristos.

»,Cuget, deci exist” al rationalismului apusean se transpune, in
specificul crestin ortodox, In: ,Ma Impartasesc (cu Trupul si Sangele
lui Hristos), deci Viez”.

Sd ne amintim de ardtarea lui Hristos, dupa Inviere, inaintea
ucenicilor care mergeau la Emaus. Pe cand vorbeau ei si se intrebau
despre toate cele intamplate, iata, Iisus fnsu§i, apropiindu-Se, mergea
impreund cu ei. Dar ochii lor erau tinuti ca sd nu-L cunoascd. Si intrebandu-
i, i-au povestit, cuprinsi de intristare, ca unui strain, toate cele
petrecute, precum si indoielile lor. Dar Domnul, mustrandu-i pentru
nepriceperea si zdbavnicia inimii, le-a tdlcuit lor, din toate Scripturile cele
despre El, cd asa trebuia sa se intample. Si apropiindu-Se ei de Emaus,
El se facea ca merge mai departe. Dar rugdndu-L ei staruitor, a intrat si
ramdnd cu ei. Si, cind a stat impreund cu ei la masd, ludnd El pdinea, a
binecuvintat si, frangdnd, a dat lor. Si s-au deschis ochii lor si L-au
cunoscut.( v. Lc, 24, 15-31).

Cunoagterea lui Dumnezeu in ethosul crestin, nu este rodul
discutiilor si analizelor intelectuale. Desi Hristos merge chiar si atunci
impreund cu cei ce 1l cautd si doresc si 1l afle. Insi ei sunt cumva ca
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Luca si Cleopa, au ochii tinuti ca sa nu-L cunoasca. Nepriceperea si
zdbdvnicia inimii sunt risipite de prezenta Sa in mijlocul lor, de
Lumina cuvantului Sau. Si ca rod al luminarii Dumnezeiesti, se naste
dorinta si rugaciunea staruitoare a omului de a ramane impreuna cu
Hristos, de a cina impreuna cu El, de a avea impartasire cu EL

Vedem cum Hristos, ficandu-Se a trece mai departe, respecta cu
infinita delicatete voia omului. Nu se face cunoscut celor ce nu-L
cheamad din dorul inimii. Si se face cunoscut pe Sine desavarsit prin
impartasirea Sfintelor Sale Taine. Prin care ochii inimii se deschid, si
omul nu mai il cunoaste pe Hristos doar ca pe un stréin, ci ca pe El
Insusi. Taina Sfintei Liturghii este taina plindtitii cunoasterii, spre care
omul nazuieste, arata Arhim. Sofronie de la Essex.!

Cugetul omului izvordste in chip originar din inima sa, spune
Scriptura. Nu ca un simplu produs al unei potriviri, adecvari a
intelectului cu realitatea, ci mai intai de toate ca un rod al orientarii
personale, launtrice spre Chipul dumnezeiesc dupa care a fost creat.
Orientare, raportare prin care se deschide sau se Inchide tainei
intruparii.

Nici o conditionare a omului nu-l poate iImpiedica de a se
deschide si orienta spre lumind. De aceea libertatea omului il arata mai
presus de conditiondri, In menirea sa de a primi si de a asuma pe
crucea iubirii sale conditiondrile lumii si memorialul adamic, si de a le
aduce spre prefacere Inaintea lui Dumnezeu. Spun crucea iubirii,
pentru ca iubirea, oricat de fragild, a fapturii, exprima o insotire cu
iubirea dumnezeiasca ce a chemat-o la viatd. Si o pogorare impreuna
cu aceasta In iadul suferintei, al memoriilor si mostenirilor patimase,
pentru a transfigura toata firea. De aceea, orice miscare de iubire tinde
spre Plinirea Trupului lui Hristos, si prin urmare este purtdtoare de
cruce, poartd crucea suferintei omului intreg, si a intregii umanitati.
Céci iubirea este prin excelentd viata soborniceasca.

1 Ne vorbeste Pdrintele Sofronie, Scrisori, Editura Biserica Ortodoxd, Ed.
Bunavestire Galati, 2003
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Ethosul crestin presupune acea formare duhovniceascd prin
care omul sa deprindd a se orienta spre lumina Chipului dumnezeiesc
si a urma cu toata fiinta mladierile iconomiei dumnezeiesti. Acestea 1i
rostuiesc cresterea sa in asemanare cu Dumnezeu, pana la masura de
fiu al Tatalui Ceresc.

A transmite predania crestind inseamnd mai mult decat a
transmite niste informatii. Cuvantul lui Dumnezeu este , Foc arzator”!
A transmite predania crestind inseamna a fi purtator al unei
binecuvantari, al unei harisme care face din viata omului un Rug
Aprins. lar aprins de acest foc trimis din cer, facandu-se lucrator al
tainei Cuvantului, al unei mari sfintenii, purtitorul predaniei trebuie
sd lucreze cu frica si cu cutremur. Sa-si acordeze viata prin nevointa la
chemarea dumnezeiasca, sa se cerceteze pe sine spre a nu sminti pe
unii dintre cei mici ai Domnului. Sa se micsoreze pe sine pentru a lasa
sa straluceasca in chip neumbrit de patimi slava Chipului lui Hristos.

Pe langa menirea ei de a vesti Evanghelia Intruparii Fiului lui
Dumnezeu celor ce nu L-au cunoscut, pentru a veni la lumina
cunostintei si la Impartasirea de Viata Lui, Biserica a avut incd de la
inceputuri, dar acum, sub presiunea rationalismului, poate mai mult ca
oricand, menirea de vesti Evanghelia Insisi crestinilor instrainati de
viata duhovniceasca, care nu s-au intraripat cu dumnezeiescul dor.
Este o misiune infinit de delicata, sd patrunzi pana la inima celui ce
stie, dar nu se deschide spre plindtatea iubirii lucrdtoare. A te opri in
urcusul duhovnicesc, a face compromisuri cu propriile patimi, a le
ascunde si justifica, aduce caderea din har, pand la orbirea launtrica si
inghetarea vietii duhovnicesti.

Cand iubesti pe cineva, cauti sd Inlaturi tot ceea ce te desparte
de persoana iubita. Alergi spre ea cu toata inima, si nu te poti opri din
alergare pand nu o afli in intimitatea ta. Doar atunci alergarea ia forma
odihnei, contemplarii chipului iubit. Dar in inima acestei contemplari
se naste dorul coplesitor al unirii nedespartite, vesnice a celor doi ca
intr-un singur trup. Aceasta este istoria iubirii sobornicesti, a iubirii
dintre om si Dumnezeu, a iubirii duhovnicesti Intre om si aproapele
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sau. lar iubirea fatd de aproapele nu se poate implini desavarsit decat
in sfintenia Trupului lui Hristos. Doar alcatuind impreund Trupul lui
Hristos 1si simt crestinii iubirea implinita.

Pe de altd parte, cand iubesti pe cineva, bucuria ta este sa-1 faci
partas la toate darurile tale, iar cand nu mai ai lucruri de daruit, cand
insesi cuvintele ajung la limita negraitului si nu mai pot exprima
dorinta nesdturatd de a darui mai mult, atunci te ddrui pe tine insuti
intreg, inchini voia ta celuilalt, ca o flacara vie. Uiti pana si de nevoile
firesti ca si faci loc in tine celuilalt, te hrinesti cu iubirea. In aceasti
daruire de sine negrditd sta taina iubirii. Iubirea nu se sminteste,
tocmai pentru cd nu mai pastreazd nimic pentru sine, si iubeste pe
celalalt nu pentru ce face, ci pentru ca este. Simte nevoia launtrica a
celui de langd el si 1i vine In intdmpinare. Vede icoana Chipului lui
Dumnezeu in aproapele.

Cel care iubegte este atat de atent la celalalt incat se nevoieste a
cunoaste pand In ultimele consecinte rodul actelor sale, pentru a feri de
intunecare si amortire iubirea. Vederea sa tinde Intr-o miscare mereu
innoita panad la hotarul de taina al Vesniciei pentru a gati cale iubirii.
Se pogoarad pand la iad cu Hristos pentru a afla taina iubirii rastignite si
inviate. Se pdstreaza Intr-o stare intinsa, nemolesita, de nevointd
pentru a pazi aprinsa candela de la icoana iubirii, sufera chinurile
facerii pentru a naste in inima lui mereu innoit Chipul iubirii.

Trasatura dumnezeiascd a iubirii este sobornicitatea ei,
revarsarea ei, pana la a cuprinde pe cel iubit in icoana dumnezeiasca a
iubirii lui Hristos, stralucind peste lumea intreaga lumina cea din
lumina iubirii Sfintei Treimi. Caci urmarind binele gi desavarsirea celui
iubit, nu are liniste pana nu il vede ajuns la madsura varstei
duhovnicesti, pana nu il vede transfigurat de slava lui Hristos, ca un
madular viu al Trupului Sdu. lar rapit de iubirea cea pentru Hristos,
atins de mangaierea harului, paseste in taina iubirii sobornicesti.

Iata cd iubirea de Dumnezeu si iubirea de aproapele sunt
respiratia vietii duhovnicesti. Multe iubiri se sting si se surpa, ajung la
zisa sdturare tocmai pentru ca nu scufunda iubirea aproapelui in
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iubirea de Dumnezeu, pentru a o afla pururi innoita intru sfintenia
Invierii.

Formarea crestina cere acea ascutire prin nevointd a simtului
duhovnicesc prin care omul aude glasul lui Dumnezeu in inima sa. Nu
este suficientd formarea intelectuald pentru a dezvraji realitatea de
iluzivul pacatului, pentru a intoarce fiinta cu fata lduntrica spre
Domnul. Traim de multe ori ca intr-un vis, care pe masurd ce ne
afunddm 1in el se face cosmar, iad al deznadejdii. Religiile orientale
vorbesc de maya, iluzia care dupa ei ar fi esenta lumii. Dupa ei, lumea
este contrarul divinului, tocmai pentru ca nu pot discerne intre iluzivul
pacatului, care derealizeaza firea, si esenta firii, creatd de Dumnezeu
buna, cu vrednicia de a intrupa darul dumnezeiesc. Le identifica. Din
acest motiv, aceste conceptii esentialiste vad salvarea doar in
dizolvarea lumii in divin. Aceasta pentru cd nu vad iconicul
indestructibil al firii.

Viziunea structuralistd, In care primeaza structura asupra
formei integrale, iconicului ce poarta In sine si ratiunile dumnezeiesti,
are aproape inevitabil ca finalitate nihilismul, adica distrugerea,
resorbirea, dizolvarea creatiei lui Dumnezeu intr-o unitate indistincta.

In specificul crestin, numai dand sange si luand duh, prin
ascultare si nevointa duhovniceasca, ajunge omul sd intrevada
desertaciunea ce umbreste viata si 1i vampireaza vlaga, avantul sau de
crestere In lumina Chipului lui Hristos, in lumina iubirii dumnezeiesti.
Crucea lui Hristos sfarama incuietorile iadului launtric. Prin inchinarea
neincetata a inimii se risipesc ingramadirile nevazute ale dracilor, care
fac din viata noastra un vis urat.

Prin nelncetata micsorare de sine spre a face loc slavei
dumnezeiesti, prin lepadarea de sinele fals, omul se Invata de la
Dumnezeu simplitatea inimii, intru care odihneste vederea
duhovniceasca. lar asa incepe a discerne, din experienta harului, intre
firesc si demonic, intre creat si necreat. lar cu cat se umple de ravna
dragostei de Dumnezeu si de aproapele, viata sa Inceteaza de a fi doar
virtuala, se realizeaza In iubire, se gateste neincetat de a primi
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sdlagluirea Sfintei Treimi, care face pe om viu, dupa asemanarea
Dumnezeului Celui viu. Nu mai lasa loc milei de sine, resemnarii cu
iluzia, cu surogatele vietii, centrdrii pe imaginea de sine ce opreste pe
om de a se ddrui fard rest bratelor parintesti ale Tatalui.

Luand avant din tresdltarile harului, rugaciunea devine
primitoare, ca un leagén al intrupdrii darului dumnezeiesc. Cunoscand
cercetarea Domnului, strdpunsa pana in cele mai dinlduntru tainite, se
lasd purtata dincolo de cuvinte, se aduna pe sine intreaga ca un singur
cuvant negrait, ca un raspuns de iubire, se inchina toatd ca o prescurd
liturghisita de insug,i Hristos: ,,Fie mie, Doamne, dupa cuvantul Tau!”
Pogorand in inimd, rugdciunea devine inchinare ce odihnegte
suspinarea negrditd a Duhului Sfant. lar atunci se revarsa peste fire,
cuprinzand intreaga lume. $i cunoscand milostivirea Domnului, ochiul
launtric al inimii se umple de lacrimi inaintea fiecdrei fapturi aduse de
Domnul in calea sa, cum spune Sfantul Isaac Sirul.

Aceasta crestere duhovniceascd nu este numai rodul unei
nevointe individuale, izolate, a omului ravnitor. Lumea Intreagd este
tinutda de Sfanta Jertfa a Domnului, care revarsa in mdadularele vii ale
Trupului lui Hristos plamada vietii vesnice. lar primind si pazind
harul dumnezeiesc, rugaciunile crestinilor se fac liniile de forta ale
tainei venirii Imparitiei lui Dumnezeu pe pamant. Impreuni
liturghisind alcdtuirea Trupului lui Hristos. Taind care se descopera
inca de pe acum in sfintii transfigurati de slava dumnezeiasca. Dar
chiar si fiecare zbatere spre Dumnezeu, atunci cand atinge intensitatea
pocdintei, se face partasd la tesatura soborniceasca ce invesmanteaza
Mireasa lui Hristos. Asa incat fiecare cregstem duhovniceste mai intai
de toate prin harul Sfintei Treimi, pe urma prin rugdciunile sfintilor,
apoi prin fiecare gest de daruire intins spre a intrupa iubirea
dumnezeiasca. Astfel, nevointa crestind este soborniceascd, Intrucat
persoana este chip al comuniunii.

Prin rugdciunea care se alipeste de Domnul si afla In inima
simtirea prezentei lucratoare a lui Hristos, omul primeste incredintarea
in lucrarea cu putere a iconomiei lui Dumnezeu. Aceasta incredintare
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ajunge sa covarseasca orice pornire de nemultumire sau revoltd. Omul
ajunge prin harul lui Dumnezeu la masura de a se ruga in asa fel, spun
Parintii, Incat crede cu adevdrat cd a primit deja de la Domnul darul,
chiar mai nainte de a-si tinde el rugdciunea catre Dansul. Si atunci
rugaciunea lui este scaldatd intr-o bucurie multumitoare, se face
liturghie, lumina din lumina Sfintei Liturghii a Bisericii.

In nici un chip nu trebuie si tinem pentru noi sau s ne atribuim
noud darul lui Dumnezeu, oricare ar fi el. Cu cat ne micsoram pe noi
insine, cu atat lasdm sa lucreze harul lui Dumnezeu In noi si prin noi
spre plinirea Trupului lui Hristos. Céci acesta este rostul ziditor,
sobornicesc al fiecdrui dar dumnezeiesc. Nu trebuie sa dispretuim pe
nimeni, oricat de neinsemnat ar fi, nici macar pe cei ce ne vrajmasesc.
Zicea Pdrintele Ghelasie unui ucenic al sdu care trecea printr-o
incercare, indemnandu-1 spre a tinde la acea credinta iubitoare care nu
se sminteste de rau, la acea sfantd nejudecare care aduce iertarea si
harul lui Dumnezeu: ,Daca se intampla ca Domnul nu are un vas ales
prin care sd lucreze, lucreaza, mai taticule, si prin cioburi!”

Multi fac greseala ca reduc Biserica la un organ administrativ
de conducere, sau la ierarhia superioara. Biserica este Insda adunarea
celor care alcdtuiesc, prin lucrarea Duhului Sfant, Trupul lui Hristos.
De aceea, fiecare crestin, cat de neinsemnat ar parea, este, prin
ascultarea sa iubitoare, martor si stalp al Bisericii, madular viu al unui
Trup sobornicesc. Caci rugdciunea celui smerit si nebagat In seamd
zideste, prin harul lui Dumnezeu, Biserica.

Una dintre marile ispite cu care se confruntd unii crestini este
judecarea ierarhiei, a unor preoti si ierarhi. Se cade astfel in capcana de
a crede cd prin revendicarea de drepturi, iar nu prin purtarea
soborniceascad a Crucii, prin atitudinea centratd pe responsabilitatea si
indatoririle sobornicesti, se poate reinnoi si poate capata un nou avant
viata ecleziala. De aceea, cel care judeca o situatie, trebuie sd o faca cu
atata iubire, Incat sd acopere cu ea ca si cu o haind, ca altadata fiii lui
Noe, goliciunea Pdrintelui sau, fara a privi la aceasta cu o ratiune rece,
ucigasd. Daca avem credinta iubitoare si cerem de la Domnul din toatd
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inima ,lucrdtori pentru seceris”, sa fim incredintati cd vom avea
slujitori sfinti. De aceea, rdspunderea pentru orice incercare prin care
trece Biserica este soborniceasca. Asa zisul complex al ,,uciderii tatalui”
exprima totusi o realitate care arunca intr-un con de umbra multe vieti.
Oprirea la hotarul nejudecarii, si descaltarea de rationalismul criticist
pentru a pasi mai departe cétre celalalt doar prin iubire este calea de la
inima la inimd, de care omul pare tot mai Instrdinat astazi.

Totusi, iubirea crestind nu este dulcegarie, toleranta pacatului,
bine stiut fiind ca plata pacatului este moartea vesnicd, dupd cum ne
spune Scriptura. lar realitatea cutremuratoare a rdzboiului cu care
diavolii cauta sa surpe viata omului nu este necunoscuta celor ce se
nevoiesc a-gi uni voia cu Voia dumnezeiasca. Spune Sfantul Ignatie
Teoforul: ,Sarguiti-vd, deci, sa va adunati mai des in Euharistia lui
Dumnezeu si spre slava Lui. Cdci atunci cand va adunati des, sunt
nimicite puterile satanei...”.

Biserica este in chip fundamental loc al tdmdaduirii. Nu cei
sdandtosi au nevoie de doctor, spune Mantuitorul, ci cei bolnavi. Cu
adevarat pdcatul declanseaza o boala incurabila, cu neputinta de
tamdduit la om. De aceea, alergam la Biserica lui Dumnezeu, la care
minunea tamdaduirii de cancerul pacatului, ba chiar a invierii din
impietrirea pe care o aduce deprinderea pdtimasd, este cu putinta. Cel
care se sminteste ca in Biserica vin oameni bolnavi sau chiar infirmi
sufleteste, care se sminteste de mizeria morald a celor ce vin sa se
curete si sa se tdmdduiascd, mai mult sau mai putin constienti de
aceasta, nu a cunoscut inca Iubirea lui Hristos, care vine sd mantuiasca
pe cel pierdut. Care se bucura de a afla pe cel ratdcit mai mult decat
pentru 99 de drepti. Care atrage la El pe nebanuite cai, cu infinitd
rabdare si discretie, pana si pe unii dintre cei mai Impietriti, facand sa
rodeascd cea mai mdrunta aplecare a lor spre bine. Care ne asteapta
pocdinta pand la ultima palpaire a vietii noastre.

Era Intr-un sat un om care se purtase intreaga lui viatd foarte
rau cu cei din jurul sdu, hulind uneori si cele dumnezeiesti. La un
moment dat, a fost gasit mort In camera sa, stand in genunchi in fata
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icoanei. Cei care l-au vazut, s-au cutremurat. Mare taina, iubirea
dumnezeiasca! Daca acel om s-a intors spre Dumnezeu din toata inima
lui, cu siguranta ca Dumnezeu l-a primit in lumina Sa.

De aceea, iubirea cresting, cultivand atentia duhovniceasca, are
de-a face cu infinitezimalul miscarilor lduntrice ale inimii. Cheama
prin rugdciune si intdimpina prin faptd pe Dumnezeu in inima sa si a
aproapelui. Vedem la Parintii duhovnicesti si la unii crestini mai
induhovniciti odihnind acest dar dumnezeiesc al vederii si
intampindrii duhovnicesti a aproapelui. Ni se intdmpla sa ne vorbeasca
despre cele mai intime ori ascunse ganduri ale noastre, ba chiar despre
cele ce stau sd se Intample si care ne vor incerca, gatind in inima
noastra cale iubirii. Cuvintele lor ne raman uneori neintelese pe
moment, fiind seminte duhovnicesti ce isi asteaptd rodirea la vremea
potrivita, randuita de Domnul.

Semdndtorul duhovnicesc, spune Parintele Ghelasie, 7isi
seamana sdmanta nu numai pe pamantul cel bun, ci si pe drum, si
intre spini, si pe piatra, doar va rodi ceva prin marea milostivire a
Domnului. Vedem si noi uneori, in natura, dar si in inimi, rodind ca
prin minune flori pe drum, intre spini, pe piatrd. Totusi, semanarea
semintei In cele mai neprielnice locuri nu trebuie confundata cu
aruncarea madrgaritarului dumnezeiesc la porci, adica spre batjocura
duhurilor necurate ce pun stdpanire pe inima unui om. Lucrarea
duhovniceasca este cu discerndmant si pogoramant, conform cu starea
celui spre care este indreptata.

Oare medicul nu prescrie medicamente potrivit cu boala
pacientului, dupd ce mai Intai l-a cercetat? Tot asa si in cele
duhovnicesti. Fapta duhovniceascd porneste din cercetarea Duhului
Sfant, caci numai Duhul Sfant cunoaste cele launtrice ale inimii, in chip
descoperit. Si precum un chirurg nu lucreaza pe intuneric, si nu
patrunde in interiorul trupului celui bolnav spre a inldtura partea
bolnava, dacda nu are mai Intai cunoasterea si experienta trebuitoare
despre cele dinlauntru ale trupului, tot astfel fapta duhovniceasca nu
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se sdvargeste fara luminarea Duhului Sfant, fard cunoasterea si
experienta prin har a celor dinlauntru ale sufletului.

Lipsa accentuata de practica duhovniceasca, confundarea si
substituirea cunoasterii si descrierii teoretice cu cunoasterea si vederea
duhovniceasca- theoria- duce, dupa cum spune Parintele Philotheos,
la instrainarea ethosului crestin. Juridismul conceptiei apusene duce in
mod nefericit pana la o apreciere a omului mai mult dupa criterii si
norme exterioare.

De aici, efortul disperat de adecvare la imaginea omului corect:
juridic, politic , religios etc., efort care, trecand prin ipocrizie sau
nihilism, duce atat de ades la o stare de Impietrire si deznadejde.
Aceasta pentru cd magismul imaginii de sine il dez-orienteazd
duhovniceste, 1l impiedicda pe om de a-si recunoaste boala si a alerga
spre tamaduire. 1l impiedicd de a pune inceput bun pocaintei, de a se
indrepta cu toata fiinta sa spre Dumnezeu, Care prin tainele Sale, prin
iubirea Sa atottiitoare lucreaza cele cu neputinta la om, tdind de la noi
stricdciunea si tamaduind rana de nevindecat a neiubirii.

Spre deosebire de viziunea apuseana, care nu concepe adesea
decdt o raportare rationalistd, oarecum distantd, de cele mai multe ori
osciland intre intelectualism si sentimentalism, tocmai pentru ca nu
concepe puntea apropierii reale si maxime de Dumnezeu care este
harul necreat, viziunea crestina ortodoxda se Intemeiaza pe
intrepatrunderea lucrarii omului cu lucrarea si energiile necreate ale
lui Dumnezeu, ce conduc lumea spre hotarul vegniciei. Iar lucrarea
iconomiei dumnezeiesti in lume este insdsi lucrarea de alcatuire a
Trupului lui Hristos. Céci ,Dumnezeu voieste ca toti sa se mantuiasca
si la lumina adevarului sa vind”, dupd cum spune Scriptura.

Nu trebuie sa se inteleaga defel ca Ortodoxia este ostild vreunui
fel de cunoastere. Una dintre manifestarile instrainarii ethosului crestin
este de a a se considera crestinul pe sine antirationalist,
antievolutionost, antimodernist, antipostmodernist, etc. Dupda cum
lumina nu este antiintuneric, ci prezenta ei risipeste prin firea
lucrurilor Intunericul, tot astfel plinatatea trairii risipeste prin relatia
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vie cu Hristos toatd fragmentarea si intunericul. impotrivirea la rau se
face astfel dinlduntrul plindtatii iubirii, nu Imbracd un mod
constrangator, ci marturisitor. lar fragmentele de cunoastere sunt
cercate spre a fi mantuite In Rugul acestei plinatati. Asa risipesc
crestinii, prin viata lor luminatd de har, intunericul. Nu prin
demonstratii intelectuale, prin forta dialecticd a argumentelor, care nu
ajung la inima omului decat atunci cand ea este mai inainte gatita de
un cuvant cu putere dumnezeiasca, doar atunci cand este inminunata,
deschisa a primi adevarul prin razele luminarii duhovnicesti. Nu poti
constrange o persoana sa primeasca un adevar prin simpla forta a
argumentelor intelectuale, care uneori provoacd respingeri chiar.
Aceasta tocmai fiindcd argumentele sunt purtate de multe ori, desi in
numele lui Hristos, din afara tainei iubirii dumnezeiesti. Ele nu ajung
pana la inima omului, fortand taina persoanei, constrangand persoana
de a se supune unor idei si rationamente, iar nu si atrdgand-o prin
cucernica iubire in lumina Chipului lui Hristos..

Ortodoxia este cea mai cuprinzatoare in raport cu viata omului,
in sensul ca vede In prim plan realitatea persoanei, iar planul energetic,
structural, este, dupa cum spune Parintele Ghelasie, doar o prelungire,
reflectare de act personal. De aceea, in specificul ortodox, intelegem ca
nu se poate recupera Chipul personal, ori a-l reduce la structurile-
energiile care sunt strélucirile lui in afara.

Ca urmare, taina omului se deschide numai printr-un act
personal de daruire, prin care se face o raportare directa la Chipul
personal, iar doar prin aceasta raportare structurile si energiile de
manifestare ale omului sunt intelese in adevarul lor, ca luminari ale
Chipului personal, concretizari ale actelor si orientdrii personale a
omului In spatiul iubirii dumnezeiesti. Pe cand constructiile si
deconstructiile viziunii apusene exprimd un primat al ratiunii,
transpus intr-o abordare pronuntat structuralistd, mai mult sau mai
putin explicit iconoclastad tocmai prin consecventa lipsire de raportarea
directa la chipul omului, creat ca o icoana vie dupa Prototipul
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dumnezeiesc. De aceea, nu se poate sustine cu adevarat un umanism
amputat de Chipul lui Dumnezeu, Chip care intra in definirea omului.

Centrarea vietii pe clddirea imaginii de sine conform unor
repere exterioare pare a fi ajuns o obsesie a lumii de astdzi. Uriasa
presiune ideologica si mediatica ce o propulseaza ca ideal al vietii cere,
ca un sacrificiu pagan, reprimarea suferintei ce razbate din fiinta
noastrd ca un strigat al iubirii negate, dupd cum spune Périntele
Ghelasie. Ca un strigat al tuturor memoriilor si mostenirilor ce asteapta
sd se Impdrtaseascd de lumina iertarii, sa fie astfel cercate si mantuite
in Rugul Aprins al Iubirii dumnezeiesti.

Ca urmare a nesocotirii urgentei de a alerga spre tamaduire, pe
oglinda constiintei se asterne Intunericul deznadejdii sau al suficientei
de sine. Glasul constiintei este tot mai bruiat si deformat prin filtrele de
interpretare ale ratiunii suficiente. Se afirma chiar ca toate
interpretdrile sunt egale, iar cdrarea stramta a mantuirii se pierde din
vedere In largimea perspectivei uniformizatoare. Dar viata, in
concretetea ei dramaticd, arata adevarul lucrului. Oricine se apropie de
Domnul, cu toata inima sa, afla cum calea i se stramteaza, dar in acelasi
timp afld certitudinea data de mangaierea Duhului Sfant, care se
descopera calduzindu-l. Se trece adeseori cu vederea si chiar se
desconsidera din ce In ce mai mult greutatea, responsabilitatea unei
alegeri hotdratoare, de care depinde viata noastra in vesnicie.

Sunt oameni care vin la Biserica marturisind ca nu au pacate.
Prin aceasta, aratd cd au ramas la masura de prunci in cele
duhovnicesti.  De fapt, considerd pacatele lor a fi marunte,
nesemnificative, uneori ca pe niste simple greseli, daca nu chiar ca pe
niste eroisme, care-i privesc doar pe ei, si nu fac rau la nimeni. Lucrul
aceasta provine tot dintr-o privire individualista asupra vietii. S$i din
considerarea pacatului ca transgresare a unei reguli impuse din afara,
privite inevitabil ca si conventionale. Se ajunge pana acolo, incat
infranarea de la pacat este considerata contra firii. Aceasta se intampla
cel mai ades pentru cd pacatul a devenit In om ca o a doua fire, si 1si
trage energiile distructive din pervertirea energiilor firii.
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Sa ne referim putin la pacatul desfranarii. Daca ar iubi omul pe
aproapele sau, ar urmadri cu orice pret binele celuilalt, sfintirea lui, ar
dori sa faca in asa fel incat iubirea dintre ei sd capete dimensiunile
vegniciei, sa se Imbrace In slava dumnezeiasca. Ar dori ca iubirea
dintre ei sa nu fie oscilatia intre placere si saturare, care duce atat de
des la distantare lduntricd, vrajmasie si despartire, ci sd nasca pe
Hristos, si sd nasca om sfant, prin care Hristos fnsug,i va lucra
incununarea iubirii lor si mantuirea mostenirii parintesti.

Dacd ar intelege omul insdsi trupul sdu ca biserica a lui
Dumnezeu, ca pe un mddular al Trupului lui Hristos, nu ar savarsi
fara binecuvantarea lui Dumnezeu unirea trupeasca. Sfintirea unirii
trupesti prin Sfanta Taind a Cununiei ajutd ca mostenirile si poverile
launtrice ale celor doi s poata fi purtate cu puterea Crucii lui Hristos.
Ajuta ca unirea sa fie nu doar trupeascd, ci la mdsura iubirii intre
persoane, a comuniunii. Spun aceasta nu idealizand relatia conjugala,
ea va trece oricum prin crize, prin mucenicie, prin purtarea de toata
vremea si pand la capdt a crucii celuilalt. Dar, oricat de smerita ar
pdrea, unirea sfintita de taina cununiei este, atunci cand este asumatd
in Hristos, sfintitd nevointd, liturghisire, urcus spre transfigurare.

Unirea trupeasca sfintitdi prin dumnezeiasca taind se face
liturghie a nasterii. Nagtere privitd nu doar ca produs al unui act
biologic, ci ca prefacere prin pogorarea Duhului Sfant a darului unirii
celor doi, a prescurii reciprocei daruiri In Hristos, intr-o noua viata,
intr-un om nou. $i mai presus de toate, ca o cununa, nasterea
duhovniceasca a lui Hristos in inima.

Ideea ca omul trebuie sé-si satisfacd asa zisele pofte trupesti este
luciferismul de a identifica firea omului cu trupul de adaus al
pacatului, cu deprinderea voii libere de a se orienta potrivnic
Intrupérii dumnezeiesti. Dacé ar intelege omul ca pécatul se naste cu
adevdrat in inima omului, in Impartasire cu sfatul demonic, ca o
transgresare prin voia libera a orientarii fiintiale spre Dumnezeu, ar
putea sa puna Inceput bun pocdintei, prin inchinarea intregii sale voiri
si fiinte catre Dumnezeu. lar asa, si doar in Impartdsire cu tainele
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tamdduitoare si Indumnezeitoare ale Bisericii, recapata omul
orientarea cea spre Viatd. Acesta este de altfel intelesul primei porunci
dumnezeiesti, care cuprinde In sine, revarsandu-se in iubirea de
aproapele, toata Legea. Aceasta pentru ca implinirea primei porunci
duce pe om la unirea cu Dumnezeu, care este limanul nepacatuirii si al
iubirii.

Deci dacd inteleg caracterul sobornicesc al iubirii, care nu se
degusta in izolare de Trupul lui Hristos, nu pot sa nu scufund
dragostea omeneascd In cea dumnezeiasca, ca sa capete dimensiunile
sfinteniei, ale transfigurarii, ale Crucii si Invierii Domnului, iar cu
aceasta pdrtdsia vietii celei vesnice. Altfel, sfasiatd intre poftele
trupului pacatului si strigdtul firii create cdtre Domnul pentru iubirea
ucisa, dragostea omeneascd nu va putea birui prin sine moartea. La om
nu este cu putintd a rastigni trupul pacatului, decat imbratisand
Crucea Iubirii lui Hristos.

Sfintii Parinti spun despre poruncile dumnezeiesti ca
si-au deschis continutul in chip deplin doar dupi Intruparea lui
Hristos, tocmai pentru cd ele nu se reduc la niste reguli formale, ele
sunt niste repere ale tainei Intrupérii lui Hristos, niste semne de hotar
ale tainei alipirii omului la Trupul lui Hristos.

Viata noastrd pe pamant este o crestere spre acea alegere in
deplina cunostinta de cauza de la hotarul mortii, care este si hotarul in
care alegerea liberda a omului capdta dimensiunile Vesniciei. De aceea
ingerii cazuti nu mai pot deveni buni, pentru ca nu mai vor, aratd
Parintii. Ei au trecut acest hotar al Vesniciei, invesnicindu-si raspunsul
lor liber potrivnic Intrupérii, contrar luminii dumnezeiesti.

Se poate vedea cum cu cat cineva actioneazd mai in deplind
cunostintd de cauza asupra consecintelor celor mai indepartate ale
actelor sale, cu atat se Intareste in bine sau In rau, potrivit inclindrii voii
sale. Asa incat in privelistea descoperita a vesniciei, alegerea omului va
cdpata masura Invesnicirii.

Dacd nu voi putea intrupa iubirea lui Hristos, nu este pentru ca
Dumnezeu nu vrea, ci pentru ca eu nu voiesc a ma impartasi de ea. Ma
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scot prin neiubire in afara Trupului lui Hristos, in care iubirea este
lumina si viatd, iar firea patrunsa de slava dumnezeiascd, ce va fi totul
in toate, va arde vesnic prin suferinta voia mea intoarsa de la fata lui
Dumnezeu. Md voi goli vesnic de revdrsarea vesnicd si universald a
slavei dumnezeiesti din Trupul lui Hristos, Trupul Imparatiei. Si astfel
voi fi de mine Insumi osandit. Doamne, acopera zidirea Ta, sd nu
patimim una ca aceasta! Ceea ce ne spun Parintii nu este o demon-
stratie, o argumentare dupa logica stiintei celei dinafard, ci este zugra-
virea unei taine in care sfintii au patruns luminati fiind de Duhul Sfant.

De aceea, Parintii duhovnicesti nu spun numai ,fa asta si nu fa
aceea”, ci odata cu cresterea intelegerii duhovnicesti ii invata pe
ucenici sa caute prin rugaciune si imbracati in smerenie la consecintele
mai indepdrtate ale faptelor lor. Ca prin aceasta sd ajunga a Infrana nu
doar faptele patimase, ci insesi odraslirile In inima ale rautatii. De
pildd, daca ma manii pe cineva, ia sa ma gandesc cum voi intrupa in
vesnicie iubirea desavarsita a lui Hristos pentru celalalt.

Spun unii: ,,daca cutare se duce in rai, mie nu-mi mai trebuie
raiul, cdci nu voi suferi a sta acolo unde este acela”. Cu ce dispozitie a
inimii voi putea sta fata in fata cu cel pe care nu 1l iubesc, sau chiar il
urdsc ori dispretuiesc, iar aceasta in chiar lumina Fetei lui Hristos!
Dacd nu voi putea suferi si imi voi Intoarce fata de la fratele meu, cu ce
inima voi privi la Hristos? De aceea, cel ce se manie si cel ce judeca pe
aproapele manat de patima, nevrandu-i binele pana la jertfa, dupa
masura lui Hristos, se scoate pe sine afara din iubire. Trdieste inca de
pe acum ca o pregustare iadul, nu poate intrupa pe Cel al Carui nume
este Iubire.

Sau daca eu il voi sminti pe fratele meu Incat el nu ma va putea
ierta, si va creste In ura fata de mine pana cand va pierde pdrtdsia cu
Trupul lui Hristos, cum nu voi purta In vesnicie aceasta rana de
moarte pe care am pricinuit-o fratelui meu, pentru care s-a rastignit
Hristos? Poate nu voi avea ocazia, nici puterea sa ma Impac cu el, sd
ne iertdm din toatd inima, ca sa fim iardsi una in Hristos. De ce sa risc o
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asa grozava cddere, de ce sa tulbur iconomia lucrarii dumnezeiesti?
Pentru o descarcare de moment, de ce sa sufar uraganul pacatului!

Cugetand astfel, incepe omul a se deprinde cu rdbdarea, invata
a-si Infrana gandul, veghind la hotarele inimii, purcede a-si lucra cu
frica si cutremur mantuirea. Nu Inseamna ca lucreaza ca un paralizat
de fricd, sau cd nu ia o atitudine duhovniceascd in toate problemele
vietii de zi cu zi de teama de a nu supadra pe cineva. Céci si a trece pe
langa aproapele fard a-i intinde mana spre ajutor, a nu sprijini pe cel ce
cade, a nu mustra atunci cand vezi ca celalalt este in pragul pierzarii,
nu este propriu iubirii.

Sau cand ma ispiteste gandul desfranarii, ia sa privesc putin mai
departe, cum se proiecteaza gandul sau fapta mea in orizontul
vesniciei? Printr-o simpla privire plind de pofta sau viclenie poti fi
instrumentul diavolului, poti introduce in inima celuilalt gandul
curviei si preacurviei, care il poate chinui zeci de ani, dacd nu toata
viata? Poate, o, Doamne, sd nu fie, se va pierde pe veci aproapele.
Acelasi lucru este valabil si pentru tine. Cu ce privire vei mai cauta la
Preacuratul Chip al lui Hristos, la Maica Preacurata, la sfinti?

Dimpotriva, daca iti vei Infrana inima si privirea de a naste
gandul desfrandrii, si vei pune intre tine si celalalt nu duhul care
dezgoleste si spurcd, ci iubirea lui Hristos care sfinteste, te vei bucura
de recunostinta vesnica a celui ce va afla, In privelistea vesniciei, de
duhovniceasca ta purtare de grija. Vei avea un martor inaintea lui
Hristos, la judecata iubirii!

Sau daca, prieteni fiind, doi tineri sunt ispititi a-si necinsti
trupurile in numele chiar al iubirii, o privire duhovniceasca descoperd
la orizont nori negri, nori de furtuna. In loc de bucuria, mereu
reinnoita de cdtre Hristos, a nevinovatiei, dragostea oboseste. Nu se
mai hraneste cu bucuria sfinteniei, ci cu poftele si inchipuirile patimii.
Fac loc in intimitatea lor duhului necurat, care 1i poartd, atat cat il vor
sluji, spre dezbinare, urd, deznddejde. Visul cel dulce alunecd pe
nesimtite In vis urat, din care omul se trezeste, daca se mai trezeste,
imputinat, stors de duhovniceasca vlaga.
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Iubirea nu se mai daruie Intreagd, se umple de angoasa, de frica
venirii pe lume a copilului. Darul lui Dumnezeu, care poarta destin de
mantuire, avand menirea de a-si mantui parintii, este privit cu o
monstruoasa dusmadnie, este Intampinat cu o demonica aversiune, ca si
cum ar strica viata celor ce pretind cd se iubesc.

Iar daca totusi pruncul se zamisleste, mama, sustinutd sau
impinsd de sot si de familie, poate ajunge sa 1l ucidd In pantece,
justificand greutadtile vietii. Nu stie sau nu vrea sa stie ca numai prin
taina crucii este viata omului transfiguratd, iar acesta ajunge purtator
de har. $i doar asa se ridicd la masura dumnezeiasca de a fi mai presus
de conditiondrile naturale sau istorice.

Ce a mai rdamas din iubirea celor doi, dacd nu au mild de un
prunc nevinovat? De cele mai multe ori, prin lucrarea satanica,
cuprinsi de panicd, par ca nu stiu ce fac, savarsesc totul mecanic, ca si
hipnotizati, ca si constransi de un destin implacabil. Iar cand se trezesc,
se descopera Imbatraniti, uratiti si schiloditi lduntric, dacd mai au un
dram de sensibilitate fata de strigdtul constiintei.

Ce a mai ramas din iubirea lor daca, iubind placerea si fugind
de durere, fug de cruce, calcand in picioare, In panica lor, un prunc
fara aparare? Cum vor da fatd cu el la judecata? Trauma psihica ce
insoteste viata cuplului dupd savarsirea avortului il urmareste, dupd
cum o afirma din experienta lor clinicdi multi medici, psihologi,
sociologi si cercetatori umanisti, ca o cruce ce covarseste puterea
omului si 1l Ingenuncheazd sub greutatea ei. $i numai Hristos, cu
milostivirea lui, prin harul ce se revarsa din taina marturisirii, o poate
ridica, El, care deja a purtat-o pentru noi toti. Hristos il poate cu
adevdrat ridica pe om din cel mai adanc abis al pacatului.

Prin aceasta Inainte vedere a omului a istoriei In perspectiva
vesniciei, omul primeste jugul unei responsabilitdti duhovnicesti. $i nu
poate omul purta acest jug decat impreuna cu Hristos, in lumina
Caruia sunt cercetate inclinarea launtrici a inimii si inmuguririle
faptei. Constientizarea singurd, fara a mai tine seama de riscurile unei
interpretari deformate a realitdtii, nu aduce rezolvarea crizei lduntrice.
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Ea deschide spre o alegere. lar aceastd alegere, cu cat este mai in
cunostintd de cauza, poate aduce viata sau impietrirea duhovniceasca.
Numai impreunandu-si omul lucrarea cu Hristos, in toata vremea,
poate omul primi puterea lduntrica de a purta sarcina soborniceasca.

Viziunea crestina nu este anistoricd, sau antiistorica. Ea nu-L
concepe pe Dumnezeu in afara istoriei, cum o face in fapt rationalismul
apusean. Rationalismul dornic de controlabilitatea adevarului prin
logica sa structurald scapa din vedere taina. $i pretinzand a detine
cheile cunoasterii, il tine pe om in Intunericul launtric, cel din afara
Tainei. Viziunea crestina priveste prin urmare istoria ca pe istoria
Intrupérii dumnezeiesti. Intruparea lui Hristos este taina insdsi a
istoriei. Iar vesnicia nu tine numai de viitor, ci de ardtarea, epifania lui
Dumnezeu. Céci unindu-se cu Hristos intru cunostinta inimii, omul
paseste in Hotarul Vesniciei, pregusta Vesnicia inca de pe acum.

De aceea, fapta duhovniceasca este intotdeauna gatita de
rugaciune si de luminarea Duhului Sfant, ca sa fie cu adevarat rod al
credintei. Altfel, orbecaind, luptam cu ispitele la intamplare, obosind
zadarnic si sfarsind prin a ne lasa covarsiti de ele. Dar rugdciunea
staruitoare a inimii, prin care purtdm numele lui Hristos In inima
noastra, nu sldabeste pand nu afld de la Dumnezeu pacea incredintarii
de Sus, prin care omul duhovnicesc plineste faptele iubirii. {i vedem pe
Sfintii mucenici ai lui Hristos, cum, inchindndu-si intreaga fiinta lui
Dumnezeu, rugaciunile lor n-au contenit pand ce au aflat isihia cu care
au Inaintat In privelistea muceniciei, Infricosand pe muncitori si
diavoli cu faptele iubirii, ca niste dumnezei si fii ai Celui Preainalt!

O, negraita modulare a iconomiei dumnezeiesti ce pogori in
inima 1Insetatd a omului dorul dumnezeiesc! Prin care omul
imbratiseaza Legamantul Iubirii, si ajunge ca nimic sd nu-l1 mai poata
desparti de dragostea lui Hristos.

Era un om care, trdind in duhovniceascd negrijd, s-a imbolndvit
de o boald fara vindecare. lar alergand el pe la multi medici si
incercand felurite leacuri, si vazand ca sfarsitul se apropie, si-a
indreptat cu multa umilinta rugaciunile spre Dumnezeu si a venit la
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Sfanta Biserica pentru a afla tamaduire. Si mult staruind cu credints,
fiindca dorea mult si trdiasca, a aflat minunata vindecare de la
Stapanul Hristos. Si s-a bucurat mult, cu toatd casa sa, si s-au Intdrit in
credintd toti ai casei. lar acea persoana mergea de atunci des la biserica
lui Dumnezeu si, marturisindu-se cu lacrimi fierbinti la duhovnic si
capatand pacea iertdrii, isi deschidea mai mult inima inaintea lui
Hristos si a Preacuratei Fecioare. lar impdrtasindu-se cu mult dor de
Trupul si Sangele lui Hristos, si mai mult se umplea de ravnd, incat a
inceput inima sa a inseta de dor, si cugeta neincetat cum sa fie cat mai
mult cu Hristos. Si tresdlta inima lui de dorirea de a-I urma Lui, si a
inceput a dori sa pdtimeascd pentru dragostea Lui. lar atunci a
descoperit cd s-a imbolnavit iarasi, de o alta boald, la fel de ucigatoare.
Dar acum crescuse prin iconomia dumnezeiasca la o alta masura.
Simtea intru el cum puterea lui Hristos intru neputinta bolii se
desavarseste. In loc de a ruga pe Domnul si-1 scape de boal3,
multumea lui Dumnezeu pentru binefacere, cdci simtea umbrirea
harului si nu voia cu nici un chip a o pierde. lar fata lui stralucea de
bucurie cd Domnul a binevoit intru dansul, a avut incredere in el
dédruindu-i aceasta sfintitoare cruce. latd cum lucreaza Hristos in
maddularele Sale, incat acestea ajung sa calce puterea mortii impreuna
cu Dansul. Incat frica mortii nu-1 mai poate tine pe om in robia sa, ci
este risipita de Iubire, care este mai tare decat moartea.

Odata cu cresterea duhovniceascd, il lasa Dumnezeu pe om a
afla mai viu sldbiciunea si neputinta prin care inainteaza in adancul
smereniei. Se deprinde a chema ajutorul lui Dumnezeu chiar in
lucrurile mici, de care altddata se simtea sigur pe sine, suficient siesi.
Uneori, cercarea ispitei devine atat de intensa, Incat nici a muta un
lucrusor de ici colea nu mai poate omul sd facd, pana nu cheama pe
Dumnezeu prin rugaciune. Numai prin strigarea inimii catre Domnul,
prin chemarea staruitoare si intensa a milostivirii Sale poate atunci
voirea sd nasca fapta. Numai in acest chip se dezleaga din propria
slabiciune si din legaturile nevazute ale dracilor. Altfel se chinuie Intru
neputintd, la limita nebuniei, asemanandu-se unei femei ce nu poate sd
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nascd. Asa deprinde omul, la scoala suferintei si rugdciunii, inchinarea
voii sale lui Dumnezeu.

Zic Parintii: daca ai Inceput a te indulci cu pécatul, opreste-te!
Inchind gandul patimas! Inchini-te pe tine, locul in care stai, da
intensitate prin Inchinare rugdciunii tale, pana ajunge la suferinta care
inmoaie inima si o face sd simta prezenta lui Dumnezeu. Si sa stii cd
numai apropierea de Dumnezeu si lasarea in grija lui izbavegte. Altfel,
pana ce omul nu leapada mandria, zbaterile sunt desarte.

Multi, alergand la Domnul, au scapat de dependenta si
deprinderea cu pdcatul desfrandrii, fumatului, betiei sa. Dar
nealipindu-se de Hristos, si mandri in chip copildresc de biruinta lor,
ca si cum ar fi obtinut-o prin ei insisi, au cdzut iarasi, si cu o cddere
incd mai mare. Abia cand s-au deprins din experientd ca fard
Dumnezeu nu poate omul a face nimic, au dat rugdciunii lor acea
calitate de daruire si alipire a inimii de Domnul.

Dupa sdvarsirea pdcatului, energia inchipuirilor proprii si cea
demonicd, care l-au purtat pe om in fierberea lor, ca un val magic, spre
desertarea de sine 1in faptd, 1l lasd prada golului launtric. Spre
deosebire de urcusul in Dumnezeu, unde taina are dimensiunea
nesfarsitului dumnezeiesc, in cazul pacatului, dupa culme, vine abisul,
sfasietorul zid alb care nu mai Intrupeaza nici un sens. Sterpiciunea
desertica a neiubirii.

Inchind acest gol launtric, nu ldsa sa se lateascd, sa se faca un
mod al deznddejdii. Nu ldsa resemnarea sa te cuprinda. Orice cadere
este spre izbdvirea de mandrie, si trebuie folosit acest prilej spre a afla
smerenia. Calea spre Hristos nu este departe, este in chiar inima ta. $i
adu-ti aminte ca Hristos a venit sa mantuiascd pe cei pacatosi. A stat la
masa cu ei. Nu s-a scarbit de ei. S-a bucurat de intoarcerea lor. Nu ai de
parcurs decat distanta pana la inima ta, spune Sfantul Isaac Sirul, spre
a-L primi s te ridice.!

1 Jeroschimonah Silvestru Florescu, Mandstirea Frasinei, Rugi sub
Candeld, Ed. Platytera, 2004, p.8.
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Nu poate omul sa se izbaveascd singur pe sine de trupul mortii,
de striciciunea si legaturile nevazute ale pacatului. Ci doar pogorand
impreuna cu Hristos in iadul launtric al inimii si afland Raza Invierii ce
risipeste Intunericul asternut peste fire. Numai prin impartasirea de
harul Invierii, de Sfintele Taine, Izvoarele Harului ce se revarsd din
Trupul lui Hristos.

Conceptia apuseana intelectualista, conformd viziunii antice
axate pe dialectica intre spirit si trup, duce la ignorarea, minimalizarea
si neintelegerea rostului nevointei duhovnicesti. In viziunea crestini
ortodoxd, centratd pe raportul intre faptura creata si Dumnezeu cel
necreat, este pusa in lumind crucialitatea tainei fntrupérii lui Hristos.
Taind care face cu putintd unirea omului cu Dumnezeu si
transfigurarea intregii creatii.

Prin urmare, asceza crestind nu este o simpla chinuire a trupului
sau perfectionare a capacitatilor sale, nici nu tinteste spre cautarea de
puteri prin care sd controleze In chip magic realitatea, ci este acea
jertfire duhovniceascd, acea micsorare de sine ce face loc in inima lui
Hristos.

In nebuna, de lume neinteleasa Iubire a Sa pentru om, dupa
cum aratd sfantul Nicolae Cabasila, Hristos doregste a se impreuna cu el
in Insugi trupul lui. Acesta este chipul unirii desavarsite a omului
intreg cu Dumnezeu si intelesul autentic al Erosului dumnezeiesc.

Asceza crestind nu tinteste spiritualizarea sau rafinarea
intelectului, nici izbdvirea spiritului de trup, ca in logica antica, ci
induhovnicirea omului intreg. Toate ne sunt date in Hristos. Iar trupul
are rolul crucial de altar al Intruparii dumnezeiesti. Anticii tindeau
spre negarea trupului pentru cd, strdini de taina Tntrupérii
dumnezeiesti, identificau trupul pacatului cu trupul daruit de
Dumnezeu ca altar al liturghisitoarei prefaceri.

Rugdciunea inimii, spune Sfantul Grigorie Palama, nu se
savarseste In afara trupului, ca o iesire extaticd din trup. Este o
liturghisire cu atentia adunatd In inimd, mintea fiind pastratd
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inlauntrul trupului. Rugaciunea inimii, evidentiaza Parintele Ghelasie,
odihneste in gestul de inchinare al trupului.

Miscarea mintii spre Dumnezeu este astfel circulara. Nu trece
intr-un dincolo in care sa se dizolve in Dumnezeu, ci poarta lumea in
Dumnezeu si pogoara pe Dumnezeu in lume. Trecand dincolo de
catapeteasma reprezentdrilor sensibile ori inteligibile, mintea liturghi-
seste ca preot lui Dumnezeu, aducand si inchinand lumea ca dar spre
prefacere. Dar lucrarea ei este mereu intr-o legatura liturgica cu trupul,
cu naosul, spre care revine cu Darul lui Dumnezeu catre lume, si ca-
ruia 1i Impartaseste taina prefacerii. Moastele Sfintilor dau marturie
despre plinatatea iubirii dumnezeiesti pe care au intrupat-o in viata
lor. Cu fiecare fibra a fiintei lor. Si care li s-a facut izvor de
nestricdciune.

Chipul Omului, arata Parintele Ghelasie, este in taina hotarului
dintre Dumnezeu si lume, in liturghisirea unirii dintre Dumnezeu si
creatia Sa. A trece acest hotar in directia zisei dizolvari a omului in
lume ca naturalizare a omului, sau In Dumnezeu ca divinizare a
omului nu este In specificul crestin. Omul se afld la intretdierea,
rascrucea dintre lume si Dumnezeu si viata crestind este o rastignire
vie in acest hotar de taind, dupa cum spune Parintele Ghelasie.

Sunt oameni care au aflat izbavire dintr-o teribild dependenta
de alcool, tigari, droguri sau desfranare printr-o intensd si sustinuta
osteneald trupeasca, prin sute si mii de inchindciuni si metanii.
Nevointa trupeascd, impreunatd cu o rugdciune fierbinte a inimii, au
chemat harul care intdreste pe om a birui exploziile memoriilor si
suferintei, bolii sapate in trup. Oprirea autodistrugerii cere nu numai o
cunoastere intelectuald a remediului de vindecare, ci participarea
omului intreg, pana la nevointa trupeasca.

Ceea ce pare cu neputinta la om, izbdvirea de groaznica
dependentd dusa pana in pragul autodistrugerii, se implineste prin
ajutorul lui Hristos, Care ddruieste putinta. Momentele coplesitoare,
de culme ale bolii si suferintei cer a fi Intampinate printr-o intensificare
a nevointei. lar asceza crestina isi vadeste aici rostul ei tamdduitor.
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Pasirea In Rugul aprins al tainei dumnezeiesti declanseaza in
om arderea pacatului. Duce la o anume rascolire, explozie a
memoriilor patimase, care sufera aceasta ardere. Atat memoriile date
de deprinderea cu pdcatul, cat si cele de mostenire se tulbura si se
impotrivesc reorientdrii omului In lumina dumnezeiasca ce arde
pacatul. Voia slabitd a omului nu poate rdmane neclatinata in fata
acestei teribile crize decat iIn unire cu voia dumnezeiasca. Prin
lepadarea voii sale, omul capata libertatea adevarata. Libertatea care
poate fi cugetatd numai In lumina, neinlantuitd de pdcat. Vointa
impotrivitoare luminii dumnezeiesti tinde la sardcirea si chiar
continua, vesnica nimicire a potentelor fiintiale.

Arderea memoriilor patimage in cel ce se deschide tainei cere o
asumare a rostului curétitor si tamaduitor al suferintei. Multi se plang
c& nu pot sta in Bisericd. Incepe si-i doara capul, ori si se plictiseasca
de moarte, unii transpird abundent si li se face rau, iar altii pur si
simplu nu au stare si se misca de colo colo, apoi ies din biserica repede,
ca manati. Altii nu pot fi deloc atenti, si sunt tulburati de rabufnirea
gandurilor. Ori privirea lor este atrasd la miscdrile si formele din jur,
fiind deranjata de cea mai usoara foire sau neregula.

Altii dezvolta un ascutit spirit critic, un sentiment elitist, ca nu
pot intra In anumite biserici, nu pot asculta anumite genuri de cantari,
nu pot sta in inghesuiald, etc., nereusind sa puna mai presus de toate
taina Sfintei Euharistii, taina plinirii Trupului lui Hristos. Altii cauta la
fata omului, scandalizdndu-se de babe, de cersetorii insistenti si
murdari, de copiii ce zburda si se foiesc, de formalismul, neputintele si
scaderile preotilor. Se smintesc de sldbiciunea aproapelui si de
bunatatea lui Hristos, Care il primeste pe om asa cum este el, lucrand
spre intoarcerea lui, cercetandu-l cu indreptdrile Lui si asteptand
inchinarea inimii lui.

Toate acestea se Intampla pentru cd memoriile si deprinderile
pdtimase, precum si duhurile rele ce au cdpatat prin pacat o Inraurire
asupra omului, si care 1i vampireaza viata, se rascolesc ca si arse in
lumina lui Hristos.. Se impotrivesc daruirii ferme si neclintite a omului
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catre Dumnezeu, intru simplitatea inimii. Cedarea in fata acestor rasco-
liri si incercarea de a cauta usurare de acest rdzboi prin Inabusirea
dorului duhovnicesc si indepartarea de Trupul lui Hristos, afunda si
mai mult omul in deznadejde. Odata intrat in Rugul aprins, odata res-
ponsabilizat, omul nu mai poate stinge focul ce cuprinde inima sa. Prin
neclintirea orientarii sale spre Dumnezeu ajunge acest foc sa 1ii fie o
pregustare a raiului. Prin oprirea liturghisirii si intoarcerea sa in ascun-
zisul pacatului Insa, primeste suferinta ca pe o pregustare a iadului.

De aceea, nu trebuie bagate prea mult in seama aceste rabufniri,
explozii, ispitiri ce trec ca printr-un foc ldmuritor viata omului. Cu
privirea atintita la Hristos, cel care iese din Sodoma si Gomora
pacatului nu trebuie a privi in urmad, pentru a nu se scufunda iar in
desertaciunea pdcatului si a-si afla inima impietrita. Ci intensificaind
rugaciunea pand la masura jertfei duhovnicesti, puterea de inlantuire a
patimii sldbeste, prin harul lui Dumnezeu. lar omul intreg se curata
treptat de energiile demonice, generatoare de boli sufletesti si trupesti.

Era un ucenic al Parintelui Ghelasie care nu putea sta mult in
bisericd, pentru cd i se facea rau, pana la lesin. Cand incepea ispita,
incepea si el sd se intrebe daca sd mai stea sau sa plece. Si tot
intrebandu-se si cautand ratiuni ca sd justifice una sau alta din alegeri,
se imputina In credintd si ceda ispitei.

Insa marturisindu-se Avvei, acesta i-a spus: Cand mai vine
ispita, nu o baga de seamd, ci zi aga In inima ta: ,Chiar daca voi muri,
aici voi sta pana la sfarsit.” Iar hotdrarea lui ferma, ziditd pe cuvantul
Avvei, l-a intarit in credinta. Incat raul, cercandu-l, a aflat temelie tare
si s-a risipit ca un fum, iar omul a Invdtat sd astepte cu rdabdare
neclintitd izbavirea cea de la Domnul. $i asa s-a bucurat, dupa multd
vreme, omul acela de linistea rugaciunii adunate si starea nemiscata in
inchinare la Sfanta Liturghie.

Multi vin direct la Sfanta Liturghie. Sunt chiar preoti care
minimalizeaza rostul Utreniei sau al rugaciunilor premergatoare
Sfintei Liturghii. Utrenia, de pildd, nu se reduce la o pregatire
exterioara a slujirii Sfintei Liturghii. Nu este o slujba care 1l priveste
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doar pe preot, sau ceva de umplutura ca sd aiba timp preotul a savarsi
proscomidia. O asemenea viziune este conforma cu spiritul consumist
si minimalist al lumii, pentru care a consuma ceva nu necesitd o
pregatire launtrica.

In  viziunea crestini ortodoxd, rostul  rugéciunilor
premergdtoare este sobornicesc, ca tot ce se intampla in Biserica.
Sfantul Pavel atentioneaza asupra tratarii superficiale, necuviincioase,
fard frica si cutremur a infricositoarelor Taine ale lui Hristos. Fard
cercarea de sine prin marturisire si caldura inimii, impartasirea de ele
poate nu numai sa nu aducd rod duhovnicesc, ci poate aduce chiar
vatdmare, sau chiar moartea. De aceea, Utrenia are si rostul de Timp al
pregatirii lduntrice si de invapaiere a inimii prin harul dumnezeiesc,
spre a intra in taina Liturghiei Imbracati in vesmantul de nunta al
cuviinciosiei. Astfel incat, la Inceputul Liturghiei, rugdciunea sa consu-
ne cu rugdciunea Fiului catre Tatal, sa atinga masura cuvenita tainei.

Cei ravnitori, care stau neclintiti in hotarul Sfintei Liturghii, afla
schimbarea cea bund a inimii. Focul ceresc 1i curata sufleteste si
trupeste. i modeleaza launtric dupa Chipul lui Hristos, reficand in ei
frumusetea pe care a gandit-o Domnul atunci cand i-a creat.

In intimitatea celui iubit, ceasurile par ca si clipele, incat doresti
sd nu se mai sfarseascd. Doresti ca nimic s nu mai poatd desparti
vietile Ingemanate. Tot astfel li se intdmpla si iubitorilor de Dumnezeu.
La orice nevoie si boald, iar apoi in orice moment aleargd la Hristos si
afla mangaierea harului, incredintarea de faptul cd Domnul 1i
cerceteazi. In inima lor risar tainice straluciri, cum le zice Pirintele
Ghelasie, ,luminite de taind, pand la lumina aceea harica, de care zice
Scriptura: Intru lumina Ta, Doamne, vom vedea Lumind.”

Crestinul are de altfel fiintiala nevoie de rugdciunea neincetata,
pentru a se pazi intru viata Trupului lui Hristos, si a nu se trezi iar si
iar in Intunericul cel dinafara. De aceea, rugdciunea inimii este privitd
de Périnti ca si Chip al Liturghisirii neincetate, liturghia lduntrica de
toatd vremea a crestinului. lar cand spun viatd ,lduntrica”, inteleg
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totodata , soborniceasca”, cdci este viata din Viata Trupului lui Hristos,
iar nu vreo oarecare trdire individualista.

Multora le este grea trecerea de la viata lor desacralizatd, la care
inca nu au renuntat cu totul prin nevointa si Infranare duhovniceascs,
in hotarul tainei dumnezeiesti. Astfel, unii dintre cei care stau la Sfanta
Liturghie, se plang de monotonia slujbei, de calitatea predicii, sau chiar
de faptul de a trebui sd stea, zic ei, pasivi s.a. Se lupta astfel cu o stare
de plictiseala, careia nu-i stiu remediul. De aceea, devin uneori foarte
critici si nemultumiti. Chiar raresc a veni la Biserica. Eu nu zic ca nu ar
exista scdderi de partea omeneasca. Dar nu in aceasta sta criza lor, ci in
primul rand in faptul ca ei nu s-au deprins a sta in stare de inchinare,
de déruire, de primire a tainei dumnezeiesti, ce covarseste neputintele
si imperfectiunile omenesti. Nu este usor sa stai in stare de inchinare.

Or, una dintre cauzele acestei lipse de stare a mintii este faptul ca
ei s-au deprins cu modul agitat si risipit al mintii care nu odihnegte in
centrul vietii duhovnicesti, adicd inima. La fel cum o plantd fara
raddcini este luata si purtata de vant de colo colo, tot astfel mintea care
nu odihneste In inima este purtatd de colo colo de ganduri si nu se
poate aduna din tulburarea si risipirea cea dinafara.

Iatd ce spune Parintele Pavel Florenski: ,Simpla lecturd a
textelor sfinte — numai daca nu le interpretdm in mod gresit dupa idei
preconcepute — ne convinge in mod direct ca Sfanta Scriptura precis si
cu deplina cunostinta a acceptat inima drept centru al vietii omenesti...
Sfintii Pdrinti cunosteau semnificatia deosebitd a capului( a mintii) in
viata duhovniceasca a omului; totusi, repetdm, ei au considerat cd
centrul acestei vieti se afld in inimd. Capul este pentru ei ndltimea
vadita a acelei vieti care este in chip originar si direct iInrddacinata in
inimd”!

De aceea, a sta cu mintea In inima in stare de inchinare destinde
tensiunile ce se acumuleaza In cap si produc adevarate reactii contrare

I Staretul Herman si Parintele Damaschin Viata Parintelui Martir Pavel Florenski,
Ed. Biserica Ortodoxd, Ed. Bunavestire Galati, 2003, p.28
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pana la adevarate explozii psihice sau scurgeri de energie trupesti.
Deprinderea acestei stari de odihnd activa a mintii In inima nu este o
simpld formula de aplicat, nu este un lucru usor, datorita obisnuintei
vechi, cere o nevointa, o practicd duhovniceasca in stransa legatura cu
povatuitorul duhovnicesc. Aceasta pentru ca trecerea de la un mod la
altul declanseaza niste schimbari in suflet si trup, ce trebuiesc
supravegheate de medicul duhovnicesc.

Sunt unii ganditori zis crestini care privesc cu suspiciune si
chiar aversiune cuvintele ascetice, morale si mistice ale unor Parinti
imbunatatiti. Le dispretuiesc pentru simplitatea lor si pentru zisa lipsa
a unei abordari formalizate, sistematice, ordonate, academice. Acestia
nu realizeaza faptul cd In aceastd simplitate odihneste teologia, din ea
se naste si isi trage seva, si In ea isi afld culmile. Caci doar Intru
necldtinata simplitate se face rugdciunea stalp de foc, doar asa
primeste inima omului zugrdvirea Chipului lui Hristos. Li se par
riscante, pentru curajul si insufletirea lor, li se par neinteresante pentru
cd nu au strdlucirea lumii. Nu au stralucirea stearpa a literei care ucide.

Nebunia intelepciunii lumii Inaintea Iui Dumnezeu este
ilustrata de blocajul mental al lui Pilat inaintea Adevarului Intrupat.
Astfel, fata in fata cu Adevarul, se intreba: Ce este adevarul? Desigur,
se referea la un adevar feliat si ambalat, la adevarul ca idee, iar nu ca si
Cuvant. Asa incat crestinii nebdgati In seamd si smeriti, lipsiti de
stralucirea si onorurile lumii, sunt mai intelepti, dupa cum le spune
Apostolul Pavel Corintenilor, decat inteleptii acestei lumi. A caror
complexitate 1i impiedicd adesea de a privi Adevarul Fata catre Fata. Si
care, asemeni smochinului neroditor, nu da rodul cel de toatd vremea
al inimii. Desi isi inaltd cugetul spre cer ca un copac urias, dar cu
crengile fara rod. $Si mai mult, facaind umbra, confuzie In inimile celor
ce se strang in jurul lor.

Astfel, In mod paradoxal, unii crestinii simpli, ignoranti de cele
lumesti, si chiar pacdtosi invederati care striga dupa izbavire la
Domnul, sunt mai aproape de adevar decat multi dintre cei bogati in
cunostinte. Aceasta pentru ca se raporteaza la Adevar ca la Persoana
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care vrea si poate sa 1i izbaveasca. Iar nu la un adevar omenesc aflat
prin sectionarea si disectia unei portiuni limitate de realitate, adevar
privit de cele mai multe ori inert si controlabil, manipulabil. Omul
duhovnicesc cautd adevarul ce tamaduieste, iar nu cunostinta care
ingamfa. Si doar prin raza simplitatii se risipesc inchipuirile desarte ale
satanei si ale mintii.

Sunt unii crestini, axati mai mult pe activitatea intelectuald, care
nu se pot ruga. Sunt asaltati de idei, chiar teologice, In timpul ruga-
ciunii si nu se pot aduna. Altii chiar dispretuiesc rugaciunea, ca fiind
menitd celor mai putin Inzestrati cu inteligenta, care n-au capacitatea
sau madcar pretentia de a scruta si cuceri prin inteligentd inaltimile
adevarului. Dar Domnul iubeste mai mult simplitatea si smerenia.
Totusi, simplitatea nu e totuna cu necultivarea, sau prostia aroganta si
grosolania, dupa cum pare ca inteleg unii, care lovesc in intelectuali, ci
e telul comun al celor cultivati si necultivati, cu inima spre Domnul.

Cei ce au idei, fie si teologice, In vremea rugdciunii, sunt sfatuiti
de Parinti sd nu le bage in seamad. Ddruite fie Domnului care, de va
folosi, le va Intoarce la vreme potrivita cu mult rod, spre folos duhov-
nicesc. Altfel, cu toate ca am teologhisit in numele Domnului, putem
auzi de la Dansul acel cuvant infricosat: ,Plecati de la Mine, lucratorii
faradelegii. Nu va cunosc pe voi, fiindcd nu M-ati cdutat, ci v-ati mul-
tumit a vorbi despre Mine, fara a ma afla, fara a-Mi vorbi, fara a-Mi
aduce darul neprihanit al inimii. $i desi Eu am lucrat prin voi intoar-
cerea multora, voi insiva ati lepadat darul, nu ati vrut sa intrupati
Iubirea Mea.”

Altii, prin grijile si complexele ce i macina launtric, simt uriage
scurgeri de energie, sunt ca si vlaguiti. Cauta mereu usurare, scipare
in conformarea cu duhul lumii, dar nu afla din aceasta decat poverile
launtrice ale prejudecatilor. Crestinii insa se cuvine a nu fugi de greu,
ci a iubi crucea. Se cuvine a se bucura ca nu sunt din lumea aceasta,
intoarsa cu susul in jos. A se bucura de nebunia cea in Hristos, Care a
rasturnat trufia saducheilor, intelepciunea fariseilor si cartu-rarilor, si
mesele schimbatorilor de bani. A se bucura de dispretul lumii ca de o
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mare cinste. A se veseli de cununa muceniceasca a insotirii cu Hristos.
Si ramanand neclintiti din iubirea de aproapele. lIar prin gestul de
ddruire, prin atingerea inimii de poala milostivirii dumnezeiesti,
scurgerile puterii vitale din ranile invechite se opresc.

Astfel, daca crestinul priveste intelepciunea lumii ca nebunie,
aceasta se intampla nu pentru ca ea n-ar avea numeroase fragmente de
adevar, ci pentru ca ea nu intrupeaza Adevarul ca Persoana Dumne-
zeiasca. Viziunea personalista crestina dd astfel vietuirii un alt continut
decat cea structuralistd, chiar In punctele unde, aparent, coincid.

Dupa cum aratd Parintele Philotheos, abunda reprimarile si
refuldrile, crizele tot mai dure ce Insotesc inadecvarea omului la un
mod de viatd rationalist, cenusiu, lipsit de orientarea datd de relatia vie
cu Hristos. Neglijand Chipul integral al omului, functiile sale nu se pot
armoniza, nu pot lucra unitar. $i ca o compensatie, ca un simptom al
bolii si ca un semn al urgentei unui act recuperator, apar felurite crize.
Iar neluand seama la sensul lor, omul se simte tot mai singur si in
relatiile cu ceilalti, caci numai lumina Fetei Domnului da fiecarui
aspect al vietii un caracter sobornicesc. Virtutile in sensul autentic cres-
tin nu sunt normate de om si societatea umana, ci sunt privite ca lumi-
nari ale harului ce izvorasc lumii din Chipul lui Hristos. Virtutile sunt
strdluminate de frumusetea Chipului lui Hristos, care transpare in
omul duhovnicesc.

Credinta inteleasa rationalist ca act al unei functii izolate sau zis
dominante a omului, iar nu ca act al persoanei in intregul ei, adunate
in daruirea cea cdtre Dumnezeu, duce astfel la un complex de razboire
intre diferitele functii, care nu mai pot fi coordonate si corelate intr-o
crestere armonioasd, duhovniceascd. Ca urmare, dupa cum am amintit,
apar disfunctii si complexe patologice, crize care cheama cu urgentd o
rezolvare duhovniceasca. Caci deformarea modului unitar si
sobornicesc de viata in Hristos duce pana la irosirea si dezintegrarea
vietii, pana la pierderea bucuriei de a trai. lar bucuria de a trdi este
intim legatd, este izvorata cu covarsire si In chip desavarsit de Insasi
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Invierea lui Hristos. Care dupa slavita Sa Sculare din morti, a zis
femeilor mironosite si ucenicilor: “Bucurati-va.”

Mai ales In contextul actual al zisei globalizari, care este
inteleasa diferit de diversele curente si confesiuni, insa este dirijata
politic in directia unei uniformizdri controlabile si dirijabile in mod
centralizat a vietii In lume, crestinismul este supus unei presiuni
crescande de asimilare. Suntem martorii unei imputindri a credintei in
cei atrasi de mirajul confortului si ratiunii suficiente. Pozitia Parintelui
Philotheos se aseamana In multe privinte cu aceea a Parintelui Martir
Pavel Florenski. Vedem aceeasi fermd nevoie de regasire a ethosului
crestin, a specificului propriu Culturii Duhului.

Pe de o parte avem orientarea crestind spre unirea vie cu
Dumnezeu, prin experierea personala a cercetarii harului, prin
contactul personal, real, sobornicesc, fard de care ,nu existd Biserica,
nici cregtin”!. Pe de alta, curentul unei lumi standardizate, cu un
comportament prescris dupa niste norme sau mode. Comportament a
carui adecvare presupune ,a purta pur si simplu o masca in virtutea
cdreia esti acceptat de toatd lumea, ducand o existenta confortabilad pe
seama pdrdsirii celor mai Inalte aspiratii de a ajunge la Adevar”?2

Pentru ambii Parinti, viziunea apuseana structuralistd nu se
deschide transfigurdrii, ci se inchide prin autosuficientd si relativism
accesului la strdluminarea frumusetii dumnezeiesti. Si in ciuda
preciziei si pretiozitatii metodei si manierei de abordare a realitatii,
ramane strdind de taina slujirii ortodoxe, de taina Chipului
dumnezeiesc, care ,a luat infatisarea robilor”. Vedem adeseori cum
corectitudinea exterioara este potrivnica asumadrii suferintei, purtarii
Crucii lui Hristos, prin care viata omului capata un caracter
sobornicesc. In aplicarea cunostintelor sale terapeutice, Péirintele
Philotheos descoperd cd tocmai actionarea dinlduntrul ethosului
crestin ortodox 1i ingdduie o exercitare deosebit de eficienta a functiei

1ibid., p.10
2ibid., p.6.
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tamdduitoare, accesul la inima omului, intelegerea cauzelor si aflarea
remediilor bolii sufletesti.

Subliniem aici, pentru a nu se crea confuzii si rastalmaciri
pagubitoare, ca atunci cand Parintii evidentiaza trasaturi ale ethosului
rasdritean In contrast cu ale ethosului apusean, nu trebuie sa se
inteleagd ca ar exista un conflict sau o diferenta radicala intre omul
apusean si omul din spatiul ortodox. Cand spunem ethosul apusean,
ne referim nu la firea omului apusean, ci la un memorial de mogtenire
atestat In istorie printr-o orientare rationalistd, intelectualista (de pilda,
in spiritualitatea apuseana se remarca centralitatea logicii structura-
liste, mostenitoare si continuatoare a logicii antice, strdine de Revelatia
Cuvantului Tntrupat). Memorial care asumat in Hristos, poate fi si este
transfigurat prin har In cei ce se apropie de Domnul cu dreapta slavire.
Caci atunci cand daruieste o anumita mostenire, Dumnezeu da omului
si puterea de a o transfigura in unire cu sfanta Sa lucrare.

”Fara dragoste - iar pentru dragoste este necesara in primul
rand dragostea de Dumnezeu”, spune Pdrintele Florenski, ,fara
dragoste, personalitatea este faramitata Intr-o multiplicitate de
momente si elemente psihologice fragmentare. Dragostea de
Dumnezeu este cea care face ca personalitatea sa fie unitara. In esent3,
a fi ortodox Inseamnd de fapt a-ti mantui sufletul si a-ti schimba
inima... Credinta pe jumatate, care se teme sa nu cada in necredinta, se
agata cu teama de formele vietii religioase. Incapabilad sa vada in ele
realitatile cristalizate ale Duhului si Adevarului, ea le evalueaza ca pe
niste norme ale legii. Ea are o atitudine exterioara fata de ele si le
evalueazd nu ca pe niste ferestre spre lumina lui Hristos, ci ca pe niste
cerinte conditionale ale autoritatii externe. Constiinta crestind, insa,
cunoaste faptul ca aceste cdi stabilite ale Bisericii nu sunt accidentale si
sunt oferite de catre ea drept conditii favorabile de mantuire”!
Un alt aspect delicat este acela al tratarii religiei in gcoald. Si aici pozitia

Libid., p.21
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Parintelui Philotheos se intalneste cu aceea a Parintelui Florenski.
Ambii vad predarea religiei in scolile publice drept un fenomen strdin
de traditia ortodoxa. Ambii atentioneaza asupra riscului de récire a
credintei, ca reactie la obligatia de a invata cunostinte teoretice despre
religie. In afara reactiilor cauzate de aspectul constrangétor al predarii
religiei In scolile publice, ei mai invoca si riscul de a identifica religia
cu o suma de cunostinte teoretice, de a se bloca la nivelul intelectual o
cdutare ce se Implineste doar prin experienta, trecand chiar prin
poticniri. Riscul astfel de a privi si trata religia ca pe o stiinta dinafara a
dus adeseori, mai ales in spatiul apusean, la instrainarea ethosului
crestin. In cadrul controversei isihaste, Sfantul Grigorie Palama
atentioneaza asupra acestui risc, asupra instrdinarii lui Varlaam si
sustinatorilor sai de traditia si viata duhovniceasca a Bisericii.

Problema care se pune de fiecare data este dacd in conditiile
locale si in contextul actual, al enormei presiuni spre asimilare
culturald din partea Occidentului, meritd ca acest risc sa fie asumat de
catre Biserica. Acum cand, dupa spusele unui Parinte, s-au imputinat
cdile de la inima la inimd. Cand presiunea mediatica ,ia fata” omului si
pare a Inabusi glasul constiintei si al Bisericii, oferind in schimb multe
automatisme si formule de viata confortabild, dar fara a-i da sd
cunoascd perspectiva sumbrd a infirmitatii duhovnicesti pe care
aceasta o aduce cu sine.

Functia didascalicd a Bisericii este totusi absolut trebuincioasa
in cregterea duhovniceasca a crestinilor. Traditia o atestd din cele mai
vechi timpuri, numai ca tainele crestine se predau atunci celor doritori,
catehumenilor, celor implicati In viata Bisericii. Acum, ce posibilitati
concrete are Biserica de a oferi aceastd initiere crestinilor doritori? Spre
exemplu, In Grecia, existd In fiecare enorie scoli catehetice, care
intampind nevoia si dorinta copilului sau tanarului de a se instrui
duhovniceste. S-ar putea spune ca Biserica este aici cumva mai prega-
tita de a prelua sarcina scolilor publice, dacd va considera ca momentul
istoric o impune. In Romania, Biserica nu poate oferi Incd o asemenea
alternativa, in care functia didascaliei, a pregatirii duhovnicesti sa fie
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exercitata la nivelul fiecdrei enorii. lar aceasta nevoie a numerosilor
crestini cere totusi a fi implinita, in conditiile pe care le avem.

Ne-am putea totusi Intreba: mai poate fi vorba de initiere in
tainele credintei in afara Bisericii ( iar aici nu ma refer la aspectul strict
spatial, al bisericii ca locas de cult), adica inaintea unei colectivitati
dintre care unii nu cred, sau au o credinta atat de imputinatd, incat pot
respinge si lua in ras tainele Bisericii? Oare nu este aici mai degraba
vorba de functia apostoleasca, marturisitoare a Bisericii?

Dacd este asa, inseamna ca religia in scoald nu poate suplini
deplin nevoia initierii catehetice, iar Biserica are imperioasa nevoie de
a constitui la nivelul fiecdrei enorii un punct de formare, de initiere in
tainele credintei. Pe de altd parte, misiunea ei apostoleasca nu poate fi
considerata Incheiata, limitatd in timp, sau la continuitatea lantului
apostolic al arhiereilor, ci presupune si vestirea, marturia continua,
pana la sfarsitul veacurilor a Venirii lui Hristos in lume. Vestirea
crestind se implineste in fiecare generatie. $i de multe ori se intampla
sa fie nevoie de vestirea Evangheliei chiar Inaintea crestinilor cu o
credintd calduta sau racita. Cdci aceasta vestire nu se adreseaza doar
mintii, intelectului, ci inimii. Cand spunem: Hristos a inviat!, aratd
Parintele Rafail Noica, nu ne adresam intelectului care stie, ci inimii
care primeste si naste cuvantul, fara a-1 reduce la o simpla idee sau
informatie.

,De ce oare din multe scrieri, cursuri, manuale, etc., dar mai
ales din cursuri - emand miasmele mortii?”, se intreaba Parintele
Florenski. , La prima vedere gdasesti tot ceea ce vrei acolo — cunostinte
profunde, un limbaj decent si chiar idei; dar de ce este oare cu
neputinta sd le citesti?”? Ele par a fi scrise dintr-o traire amputata, caci
nu sunt scrise din trdirea Intregii fiinte, si nu se adreseaza inimii.

Este adevdrat ca predand religia inaintea unor copii si tineri
care se pot afla in afara credintei, responsabilitatea celui ce 1i invata
creste urias, misiunea lui se ingreuiaza simtitor. El are nevoie de acel

1ibid., p.11
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echilibru intre puterile sufletului, care sa-i permitd sa Impreuneze
blandetea si delicatetea cu fermitatea si autoritatea Invatatoreasca.
Trebuie sa evite a da un caracter constrangator lectiei sale, si in acelasi
timp sa nu dilueze mesajul profetic, sobornicesc al Bisericii printr-un
mod scolastic, distant de abordare. Sa se adreseze inimii. Si sa cultive
evlavia fata de taind, evitand tendinta de a rationaliza taina, de a o
reduce la formule pentru a o face accesibild. S5a fie constient ca este in
primul rand un semandtor de seminte duhovnicesti, iar nu unul care
judecad si estimeazad niste capacitati si abilitdti intelectuale.

Jar semdndnd intru cunostintd semintele duhovnicesti, sa
intimpine eventualele reactii negative si glume, ori indiferenta din
partea elevilor, cu o dispozitie ferm ancorata in iubire. $i cu constiinta
ca actioneaza In virtutea unei Binecuvantari. Nu doar cu slabele sale
puteri omenesti. Sd nu uitam ca In primele veacuri cei ce il vesteau pe
Hristos erau, daca nu prigoniti, cel putin batjocoriti, dispretuiti, luati in
ras. Dar ei isi implineau slujirea cu neclintita nadejde in cuvantul si
impreund-lucrarea Domnului.

Céci, totusi, elevii poate nu stau toti din bunavoirea inimii
inaintea Invatatorului. $i tocmai de aceea, prin delicatetea si atentia sa,
prin grija sa duhovniceascd invatatorul marturiseste pe Hristos, care
bate la usa inimii fiecdrui om. Céci fiecare om este, prin firea sa, creat
fiind dupa Chipul lui Dumnezeu, in paraclisul, in pragul tainei
crestine. De aceea, functia apostoleascd a Bisericii se implineste, dupa
neinsemnata si umila mea parere, si prin predarea religiei in scoald. Sa
nu ne smintim dar, cd sunt unii care nu fac cinste slyjirii incredintate.
Cum spune Parintele Ghelasie: Daca nu are vase alese la indemana,
Dumnezeu lucreaza si prin cioburi! Iar pentru rugdciunea
soborniceasca, a tuturor, trimite Domnul lucratori vrednici la seceris!

Mai este un punct foarte delicat in lucrarea Parintelui Pharos,
cel cu privire la nevoia reald acoperita de interpretarea simbolicd in
taina Sfintei Liturghii. Interpretare pe care Sfinti Parinti, precum
Sfantul Maxim Marturisitorul in a sa Mystagogie, au considerat-o nu in
sensul unei ,teoretizari tehnologice”, al atribuirii fard acoperire reald a
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unui sens simbolic ,acelora care serveau candva o necesitate liturgica
ce a Incetat si existe, din momentul In care au fost modificate
circumstantele vietii bisericesti, cum ar fi, sa spunem, vohodul cel mic
si cel mare”. Insa la Sfintii Parinti simbolul nu reprezenta o simpla
teoretizare, ci acoperea o realitate tainicd, negrdita, era zugrdvire a
tainei dumnezeiesti, descoperite de Duhul Sfant Bisericii prin Sfinti. Si
asa fiind, acopera o profunda nevoie duhovniceascd. Simbolul crestin,
desi genereaza sensuri, complexe ideatice, nu se reduce la ele. Nu este
plurisemantic, ci iconic, lasand sa se Intrezareasca o realitate ce scapa
ratiunii umane. Abia iIn contextul instraindrii ethosului crestin a
cdpatat simbolul aceasta conotatie iconoclastd de interpretare teoretica
operatd pur intelectual, decorativ, ca un surogat fara pondere reala in
chipul liturghisirii crestine. Bineinteles ca luat In aceastd ultima
acceptie, da nastere acelui caracter ,,pompos si teatral”, care insd este
pe nedrept atribuit rugilor, ci apare pretutindeni unde omul nu se
micsoreaza pe sine pentru a ldsa sd se intrevada si sa se reverse
strélucirea tainei dumnezeiesti.

De aceea, consideram cd schimbarile istorice privind
vohodurile Sfintei Liturghii tin de Insasi calduzirea Bisericii de catre
Duhul Sfant, calauzire care da in istorie dimensiunea descoperitoare a
tainei, conducand Biserica pand in Rugul Aprins al Vesniciei. Vederile
de taina ale unor sfinti in timpul Sfintei Liturghii adeveresc cele spuse
mai sus. Subliniem totodatd lipsa de temei a parerii ce nu doar verificd
si confrunta, dar si limiteaza strict autenticitatea vietii ecleziale la
primele secole crestine, fapt motivat adesea de un ecumenism gresit
inteles. Caci, dupd cuvantul Domnului, Mangaietorul calduzeste
Biserica Sa cea Una si Sfanta pana la sfarsitul veacurilor.

As vrea sd evidentiez aici inca o capcand a logicii dialectice in
care cad multi crestini astdzi, privitor la dialogul interconfesional. De
pildd, se spune despre ortodocsi cd sunt traditionalisti si
antiecumenisti, iar unii crestini ferventi sunt chiar mandri de aceste
apelative. Uitand ca in opinia dominanta, aceste denumiri au o nuanta
peiorativa. Or, nu trebuie cedat partii apusene, in spetda protestante,
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dreptul de a confisca un termen, de exemplu ecumenist, astfel incat
pozitia celuialt sa fie definita printr-o raportare negativa. Mare atentie
aici! Daca definim ecumenismul ca o raportare dialogala ferm ancorata
in ethosul Sfintilor Parinti, iar modernismul ca pe o actualizare si
incununare a potentelor si valorilor istorice, crestinismul nu mai este
nici antiecumenist, nici antimodernist. Este deschis spre dialog si este
caracterizat de un realism istoric care cuprinde si da un continut plenar
termenilor de ecumenism, traditionalism si modernism. Sfintii Parinti,
precum Sfantul Vasile cel Mare, au operat cu curaj modificari ale unor
concepte sau terminologii pentru a face posibila exprimarea unor
realitdti dinlauntrul ethosului crestin. Ce aduci la masa dialogului,
daca nu reusesti sa trdiesti si sa marturisesti chipul propriu al vietuirii
ortodoxe? Simple idei? $i cu ce relevantd soborniceasca?

Cregtinismul rasdritean nu are o vedere statica, mecanicd,
reductionistd asupra omului. Dogmele crestine nu sunt formule logice
constrangatoare, ci ferestre iconice, repere ale vietii duhovnicesti. Viata
prin care omul duhovnicesc depaseste launtric toate conditionarile si
constrangerile lumii, deschizandu-se harului dumnezeiesc. Astfel,
vederea duhovniceascda priveste omul nu inghetat, sau inlantuit in
limitarile si conditiondrile actuale, c¢i in lumina lui Hristos, care
imbratiseaza si viitorul, si Intreaga istorie soborniceasca a lumii. In
lumina Celui ce seamand neincetat In inima omului semintele iubirii,
ale cresterii duhovnicesti.

Ajungand ca o a doua naturd, ratiunea critica lipsita de
discernamantul duhovnicesc capata ca si o privire ucigasa, care usuca
simtirea inimii. Opreste dar judecata, spun Parintii, astupa spartura
prin care curge din vasul inimii iubirea dumnezeiasca! Pleacd-te in
taind inaintea icoanei vii a lui Hristos! Invata si privesti aproapele in
lumina Chipului dupa care a fost creat, pe care l-a gandit Hristos
atunci cand l-a creat. Te vei aprinde de sfiald si cuviinciosie. Vei purta
in dorul si rugaciunea inimii pe toti cei de care ai avut cunostinta, ca pe
niste icoane vii. $i iubirea de oameni a lui Dumnezeu se va infiripa in
inima ta. Cei pe care Domnul ni-i scoate in cale sau ni-i aduce la
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cunostintd sunt aproapele tainic daruit noua de Domnul. Spre purtarea
soborniceascd a Crucii. Si punandu-ne sufletul pentru el, asa cum
Hristos si I-a pus pentru noi toti. Doar taisul iubirii lui Hristos desparte
pacatul de pdcatos, si ratiunea mintii devine ratiunea omului intreg,
ratiunea inimii. Doar atunci biruim frica mortii ce ne tine legati, iar
faptele milei crestine le revarsam, precum Dumnezeu lumina, si peste
cei buni si peste cei rdi, necdutand la fata omului.

Dacd omul mai este Incd In viata pamanteascd, inseamna ca in
iconomia dumnezeiasca mai are inca un rost de implinit. Mai are timp
de mantuire. Este in pragul tainei dumnezeiesti. Calea sfinteniei nu e
niciodatd departe, este In inima sa. Iar Hristos 1i intampind de departe
si 1i primeste cu aceeasi iubire si pe ,intarziati”. ,Am impresia ca
Dumnezeu imi iese in mod deliberat in intdmpinare, pentru a vedea
incotro ma indrept”!, spune Parintele Pavel Florenski. Coplesit de iubi-
rea dumnezeiascd, omul ce i se deschide trdieste o pocainta profunda,
incat poate ajunge sd spuna ca si Parintele Florenski: , Uneori imi pare
chiar rau pentru Dumnezeu fiindca m-am nascut atat de rau”2.

Sub presiunea globalizdrii, si am putea totusi spune a
uniformizarii comunicarii prin Insusi spiritul rationalist apusean
instituit ca moderator al dialogului, sub presiunea uniformizarii si
indiferentizarii atitudinii spirituale in chiar diversitatea optiunilor,
trdim riscul de a ne Instrdina de chipul vietuirii duhovnicesti, de a ne
complace intr-un minimalism neprielnic vietii in Hristos.3

In spiritul zisei tolerante, nu mai pare a exista un dusman
vizibil, ci Insdsi presiunea constantd spre conformarea la un mod de
viata rationalist, strain tainei si vietii duhovnicesti ne incearcd taria

1ibid., p.11

2ibid., p.11

3, Stiu faptele tale; ca nu esti nici rece, nici fierbinte. O, de ai fi rece sau
fierbinte! Astfel, fiindca esti caldicel - nici fierbinte, nici rece — am sa te
vars din gura Mea.” (Apoc. 3, 15-16)
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iubirii si a nebuniei in Hristos, tinde sa acopere cdrarea de la inima la
inimd, de la om la Dumnezeu.

Presiunea cea mai intensd poate ajunge sa vind chiar din
partea casnicilor si cunoscutilor nostri. Care uneori vad in aceastd
conformare supremul nostru bine. lar disputele si contrazicerile ori
complacerea In compromisuri nu fac decat sa ne Instrdineze si mai
mult de responsabilitatea si iubirea duhovniceascd. De aceea, marturia
covarsitoare este cea a vietii ascunse cu Hristos in Dumnezeu. Prin care
cel de langd noi simte in inima, chiar fara sd Inteleaga, atingerea Tainei.

Daca, in sensul ei cel mai deplin, cunoasterea este data prin
Impértisirea intru cunostinta cu Trupul si Sangele Domnului, cum am
vazut la apostolii Luca si Cleopa, instrdinarea cea mai deplind vine din
necinstirea Sfintelor Taine. Din impartasirea cu nevrednicie si gand
rau. Ca Iuda, In care a intrat satana dupa ce a intins mana si a luat de la
Hristos, cu gand necurat, bucatica. Din Impartasirea fara cercetare de
sine, ca aceia care au murit pentru negrija lor duhovniceasca si de care
aminteste Sf. Apostol Pavel. $i din necredinta, din abordarea
rationalistd a tainei, prin care multi ucenici ai Domnului s-au smintit si
n-au mai umblat cu EL

In legatura cu acest fapt cutremurator al smintirii ucenicilor de
a manca insusi Trupul si Sangele Domnului, trebuie sd spunem ca si
astazi racirea credintei crestine are loc de cele mai multe ori din cauza
smintirii de Sfintele Taine, a nesocotirii caracterului lor dumnezeiesc.
Nu doar simbolic, ci real in chip dumnezeiesc, mai presus de minte.

Iata, zice Domnul, Eu sunt pdinea cea vie, care se pogoard din cer.
Cine mandncd din pdinea aceasta, viu va fi in veci lar pdinea pe care Eu o voi
da pentru viata lumii este Trupul Meu...Cum poate Acesta si ne dea trupul
lui sd-L mdncim?, se cearta Intre ei ucenicii, ca si astazi gandurile
neintemeiate in credintd, neizbutind sa cuprinda in logica lumii acest
Fapt dumnezeiesc? Privind pe lisus doar ca om, iar nu ca pe
Dumnezeu Fiul intrupat, mintea reduce inevitabil taina, in caz ca ar
accepta realitatea ei, la un soi de canibalism. De aceea, cauta a o
explica reducandu-o la caracterul ei spiritual, simbolic. Vedem cum
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moralitatea bazatd pe ratiunea omeneascd marginitd si suficienta este
pur si simplu scandalizatd de realismul tainei.

Dar, iatd, Hristos intervine a doua oard, curmand cearta. Poate
ca unii dintre ei asteptau si de aceastd data ca Domnul sa le explice
Pilda, cum o credeau ei. Insi Iisus intireste cu dumnezeiasci
simplitate realitatea, cutremurdtoare pentru ratiunea lor marginitd, a
tainei. Adevdrat, adevdrat vd zic voud, dacd nu veti minca trupul Fiului
Omului si nu veti bea Sangele Lui, nu vefi avea viatd in voi. Le adevereste
ca Impadrtasirea cu Trupul si Sangele Lui este primirea vietii vesnice si
invierii, adevdrata mancare si adevarata bautura. Sfanta Euharistie este
insasi taina Indumnezeirii omului, cdci: Cel ce mandncad trupul Meu si bea
sangele Meu, ramdne tntru Mine si Eu intru el... Cel ce Md mdandncd pe
Mine, va trdi prin Mine.

Oare, Domnul, vazand in atotstiinta Sa cd ucenicii aveau sa-L
pardseasca si sa se piardd de la fata Lui, smintindu-se de a manca
Painea care S-a coborat din cer, nu le-ar fi talcuit, daca ar fi fost doar o
pilda, taina? Nu ne putem imagina atata cruzime la Iubitorul de
Oameni, Cel Care, in bunatatea Sa, $i-a pus Viata sa pentru noi pana la
Rastignire si moarte pe Cruce! De aceea, cei In inimile carora
strdluceste chipul acestei bunatati, primesc prin credintd Taina, iar
ratiunea lor se lasa calduzita de har.

In frémantarile si zbaterile mele, am simtit cu cutremur si am
verificat aceasta intreband Parinti duhovnicesti si Sfintele Scrieri ale
Traditiei, anume ca taina vremurilor de pe urma, pe care o trdieste
fiecare de pe acum in chipul propriu, macar oglinditd in orizontul si
vremea sfarsitului sau, este strans legatd de neintelegerea si rdcirea
ravnei crestinilor pentru Trupul si Sangele Domnului. Céci prin Sfanta
Euharistie se Implineste unirea omului Intreg cu Dumnezeu, rostul
fntrupérii Dumnezeiesti. Si astfel, evlavia fata de Sfintele Taine este
madrturisire a venirii lui lisus Hristos In trup. lar dupa Sfantul Ioan
Evanghelistul, aceasta marturisire vadeste dacd un duh este de la
Dumnezeu, sau este al lui antihrist. lar precum taina veacului viitor se
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pregusta in parte inca de pe acum, ,la fel si duhul lui antihrist, despre
care am auzit ca vine si acum este chiar in lume”. (I Ioan, 4, 2-3)

Vedem, in scena prinderii lui lisus, cum ucenicul Domnului i
da sdrutul de moarte, iar cei strdini vin cu sabii si ciomege, ca la un
talhar, sa-L prinda. lar Hristos, Inconjurat si apucat din toate partile,
este, paradoxal, cu adevarat Liber, uitandu-Se la noi, cu privirea Sa
infinit de vie si calda, drept in fata. In toate generatiile, cel de aproape,
cu sdrutul lepadarii, iar ceilalti, cu taisul argumentelor si rationa-
mentelor potrivnice Intrupérii, cauti a prinde pe Cel necu-prins, pe
Hristos cel din inima Cregtinilor. Si desi Se da pe Sine in mainile lor,
este limpede ca ei sunt in mainile Lui, ce cuprind cu iubire lumea.

Rog pe bunul Cititor sa ierte si sa indrepte cu duhovniceasca
intelegere neputinta omeneasca din cele scrise aici. Caci sunt scrise din
preaputina iubire ce i-o port, in Hristos, Domnul nostru. $i din teama
de a nu ingropa talantul binecuvantarii parintesti. il rog totodata sa se
imbarbdteze si sa caute intru smerenie si neclintita nadejde la porunca
lui Dumnezeu: Fiti sfinti, ci Eu, Domnul Dumnezeul vostru, Sfant sunt. Si
sa afle Insusi prin cercare In inima sa Incredintarea harului, a vietuirii
sobornicesti, dupa cum sta scris: Si vor fi toti invitati de Dumnezeu.

Oferim cititorilor aceasta carte tulburatoare, scrisd ,,cu durere si
dragoste pentru omul contemporan”!. Criza reala a vietii crestine
moderne pe care ea 0 acuza nu poate fi rezolvata cu ajutorul unor
formule simpliste, ci cheamd un rdspuns constructiv, participativ, de
realda implicare personald, existentiala in aflarea plinatatii vietii celei
sobornicesti in Hristos.

Slava si multumire intotdeauna Sfintei Treimi pentru toate!

Florin Caragiu

! am parafrazat titlul unei foarte importante cdrti a Parintelui Paisie
Aghioritul pe tema crizei contemporaneitdtii si a depasirii situatiei
critice prin intelegerea si asumarea vietuirii duhovnicesti.
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Instrainarea ethosului crestin

Dedic aceastd carte pdrintelui Irineu Yarmenite care, chiar
daca-i sunt cu cel putin treizeci de ani mai in varstd, m-a ajutat cu
observatii perspicace si cu cuvantul sdu teologic plin de viatd sa
inteleg multe adevaruri ale vietii si ale traditiei noastre bisericesti.

Parintele Irineu ar fi putut scrie el insusi aceasta carte precum si
altele mai importante decat ea. Insd parintele Irineu apartine acelui
gen de oameni rar Intalnit care, desi au multe si importante lucruri de
spus, nu scriu, In timp ce, nu numai cd abunda cei care nu au nimic de
spus, ba chiar scriu incontinuu, s-ar putea spune, dintr-o necesitate
psihologica, fie ca sd-si castige painea, fie pentru cd vor sa-si
dovedeasca lor si altora ca sunt ceea ce de fapt nu sunt. Pentru ca vor
sa-si dovedeasca lor si altora ca sunt importanti, Intrucat sunt torturati
de chinuitorul sentiment ca sunt total neimportanti. Este foarte
probabil ca acestora din urma sa apartin si eu.

Aceasta carte, care in esenta nu este un produs al cunostintelor
bibliografice, ci al experientei, s-a nascut din echivocul pe care starea
lumii contemporane il produce vis-a-vis de eficacitatea Invataturii
crestine.

Ce se intampld cu fagdduinta lui Hristos de a mantui lumea?
Foarte ades avem impresia ca Crestinismul nu numai ca a ratat
mantuirea lumii, dar cd, de asemeni, este responsabil pentru
decaderea ei.

Chiar daca aceasta impresie poate fi superficiala si intr-o foarte
mare mdsura nedreaptd si inexactd, nu trebuie respinsa fard a fi
examinata.

Exista Intr-adevar indicii pentru faptul ca ceea ce este considerat
a fi crestinism este responsabil pentru multe dezastre, cel putin in
lumea apuseand, iar aceasta instituie imperativa necesitate de a se
cerceta In ce madsurd ceea ce este considerat drept crestinism este
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traditie cregtind autentica si in ce masura este denaturare si falsificare
a traditiei crestine autentice.

Valabilitatea unei invdtdturi pentru viatd este judecata prin
prisma functionalitatii ei, Tnsa impresia care domneste este aceea cd
ceea ce se aratd a fi crestinism, demonstreaza in practicd
disfunctionalitate, indeosebi in lumea apuseana.

Desi Crestinismul lipsit de functionalitate pe care lumea il
cunoaste astdzi este versiunea apuseana a crestinismului, se pare ca
ea predomind existential chiar si In acele zone ale lumii unde
confesional dominad varianta rasariteana a crestinismului.

Consecintele dezastruoase ale unui crestinism denaturat si
disfunctional din punct de vedere existential sub multe aspecte
decisive, fac imperioasa constatarea denaturdrii precum si restabilirea
traditiei crestine intru autenticitatea ei initiala, o chestiune de viata si
de moarte pentru omul contemporan.

Aceasta carte este fundamentata pe convingerea ca, intr-adevar,
pentru catastrofele lumii contemporane este responsabila intr-o foarte
mare masura denaturarea crestinismului care initial s-a realizat in
Apus, iar scopul ei este mai degraba denuntarea si acuzarea pervertirii,
iar nu sa se constituie intr-o culegere de cantece de leagan pentru omul
contemporan.

Prezentarea unor adevaruri dureroase poate fi jenantd, ba chiar
iritantd, In special pentru acei care sunt atat de imaturi incat vor sd
auda doar ceea ce {i satisface si care nu pot suporta ceea ce provoaca
nelinigte.

Desi se sustine cd omul apusean contemporan este incapabil sd
infrunte si sd accepte durerea pe care inevitabil o provoaca demersul
propriei dezvoltari si cauta doar tranchilizante, sedative si evadari care
sd-l mentind intr-o stare de amortire, este cert ca publicatiile care
prezintd starea dureroasa a omului contemporan isi afla cautare.

Aceastd carte nu se adreseaza oamenilor care sunt hotarati sa
evite cu orice pret ceea ce ar putea sd le provoace o oarecare nepldcere.
Nu se adreseaza oamenilor care in chip nevrotic simt nevoia de a
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crede cd sunt perfecti, ca in ceea ce-i priveste, in viata lor, in optiunile
lor, in filozofia lor, toate sunt exceptionale si, in consecintd, nu vor sd
facd nici o schimbare.

Aceasta carte se adreseaza acelora care nu neagd, ci care
infrunta cu indrdzneala faptul cd sunt purtatorii unei firi saracite si
faptul ca pacatul si esecul sunt destinul comun al oamenilor si carora o
eventuald schimbare nu le provoaca spaim4, ci entuziasm.

In fine, aceastd carte nu a fost scrisé cu teama ci o parte dintre
aceste adevaruri ar putea sa nu placa unora dintre cititorii sdi, pentru
ca ating cateva aspecte mai sensibile ale vietii acestora pe care ei vor sa
le ignore sau sa le nege. Dimpotriva, aceasta carte a fost scrisa pentru a
denunta atat patologia autorului cat si a cititorilor sai. Principalul scop
al cartii este diagnoza patologiei noastre individuale, sociale si
ecclesiale, pentru a putea fi creat mobilul adoptarii adecvatei conduite
religioase, iar din acest motiv propunerea sa este filantropica. Inumana
este, cu ajutorul tranchilizantelor, ascunderea unei patologii fatale
precum este aceasta de care, mai mult sau mai putin, toti suferim, ca
rezultat al influentei pe care a avut-o asupra noastra un crestinism
disfunctional.

Dacd traditiile religioase reveleaza adevaruri dumnezeiesti,
adicd adevaruri reale despre Dumnezeu, om si lume, ar trebui sa fie
posibild confirmarea lor existential. Daca diferite traditii religioase
prezinta despre aceeasi realitate adevaruri care se contrazic, atunci, cu
exceptia uneia, celelalte ar trebui sa fie inexacte, iar dacd este vorba
despre exactitatea relationatd firii umane, devine imperioasa
verificarea acesteia, intrucat altfel riscam sa adoptam un mod de viatd
care In loc sd ne ofere deplindtatea, ne poate conduce la catastrofe si
moarte.

Foarte ades, deosebirile dintre traditii religioase diferite
prezinta acest caracter decisiv vis-a-vis de viata umand, Insd omul
culturii apusene contemporane nu vrea sd le accepte si sa le infrunte.

Sincretismul este una din trasaturile societatilor in decadenta,
pentru care, in ultima instanta, ceea ce conteazd este confortul si
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prosperitatea. Convingerile si recunoasterea adevarului provoaca
adeseori neliniste si pot tulbura o viata confortabila. Totusi, in cele din
urmd, nimic nu genereaza mai multd neliniste si suferintd decat
vanarea oarba a unei vieti confortabile si opulente.

Crestinul ortodox congtient nu este o persoana care are o
ideologie si o estetica diferite fata de un catolic sau de un protestant, ci
este 0 persoand care identificd si adopta un mod de viata care se
demonstreaza in practica a fi mai viabil decat acelea pe care le propun
catolicismul sau protestantismul sau alte traditii religioase necrestine.

In mod firesc noud, celor care in pofida confesionalelor noastre
declaratii , ortodoxe” traim intr-o culturd occidentald, care nu este
decat expresia culturald a traditiei crestine apusene, toate acestea nu ni
se par suspecte. Nu suspectam scindarea dintre ethosul occidental al
modului nostru de viata si ethosul-de o diferenta dramatica al
functionalitatii la care se presupune ca noi coparticipam.

Noi toti, ortodocsii, care vietuim intr-o traditie culturala
occidentald trdim, fara ca de obicei sda constientizam o criza de
autenticitate, criza de autenticitate pe care Ortodoxia o parcurge din
momentul In care In zonele In care ea a constituit leaganul vietii timp
de doua mii de ani, cultura occidentala a triumfat.

Un exemplu de instrdinare religioasd a ortodocsilor este faptul
cd realitatea credintei este perceputd declarativ, si nu existential.
Intelegerea intelectualisti a credintei este in acord cu traditia
apuseand, mai concret cu cea protestantd, in timp ce pentru traditia
ortodoxa, credinta este o trdire universald, un mod de a vietui si de a
fiinta. Astfel, fard a suspecta si de multe ori in pofida discursurilor
noastre declarative facute cu glas ridicat, existential suntem mai mult
protestanti decat ortodocsi, intrucat, adoptand cultura occidentala,
trdim un mod de viata apusean, adica protestant. Credinta noastra nu
este credinta pe care o marturisim verbal si Intr-un mod intelectualist,
ci credinta pe care o transformam, fie si inconstient, intr-un mod de a
fi.
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Desi viata nu se invatd din carti, ortodocsilor care vor sa faca
ceva In privinta acestei crize de autenticitate li se impune ca necesar
studiul textelor Sfintilor Parinti ai Bisericii pentru a descoperi nu doar
Ortodoxia, ci insusi Crestinismul, pentru ca ramasita trdirilor
crestin-ortodoxe pare a se Imputina fara speranta. Cei care descriu
celor neinformati troposul (chipul) ortodox al fiintarii si al vietuirii fac
trimitere la cdrti, iar in momentul in care auditoriul 1i intreabd unde se
intampla toate aceste lucruri extraordinare pe care ei ni le descriu si
care par sda raspunda celor mai profunde cdutari ale noastre, atunci
dacd nu le este imposibil, abia cu foarte mare greutate reusesc sa le
indice un spatiu in care aceste realitati splendide sunt traite.

Prin urmare, chiar daca studiul textelor care descriu troposul
ortodox al vietuirii si al fiintdrii este aproape singurul lucru pe care il
putem face in clipa de fata pentru a putea regasi acel chip al vietuirii si
al fiintdrii, va trebui sa nu uitdm ca studiul nu numai cad nu este
suficient, fiind vorba despre descoperirea si cunoasterea unui mod de
a fi, dar si ca acesta poate uneori chiar dezorienta, pentru ca ne poate
crea falsa impresie cd, Intrucat studiem descrierile acestuia, cunoastem
un mod de a fi. Omul contemporan nu pare sa suspecteze faptul cd
descrierea realitatii nu este insasi realitatea. De aceea este necesar ca
studiul sa fie Insotit pas cu pas de experienta practica, nu doar pentru
a fi util, ci si pentru a nu-i fi omului fatal.

Totusi, pentru ca studiul textelor traditiei noastre ecclesiale sa fie
ziditor, vor trebui studiate textele care descriu trairi asemanatoare cu
cele ale noastre. Studiul textelor care descriu trdirile marilor asceti
poate sd actioneze si actioneaza ca alibi sau refugiu in fata realitatii
noastre mizere gi nu numai cd nu contribuie la dezvoltarea si la
maturizarea noastrd spirituald, ci poate sa devina cel mai sigur mod de
impiedicare si zadarnicire a ei.
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1. O relatare autobiografica
sub autoritatea probatorie data de trdire
si viata

In 1962 am plecat in S.U.A. cu o bursa oferitd de Universitatea
din Boston spre a studia psihologia pastorala. Fusesem hirotonit de
curand preot, iar arhiepiscopul Americii m-a angajat la arhiepiscopie
intr-o oarecare functie, cu ajutorul cdreia am reusit sd-mi asigur cele
necesare intretinerii mele cat si iIntretinerii parintilor mei. Intrucat
deveneam cleric, In prealabil am intrat in monahism, asa cum se
obisnuieste in Biserica Greciei. La tunderea in monahism, episcopul
care m-a hirotonit mi-a dat numele de Philotheos, in timp ce numele
meu de botez era Alexandru. Cu numele Philotheos Pharos facusem
cerere si fusesem inscris la Universitatea din Boston.

Odata cu sosirea mea in S.U.A., am trait un soc cultural si
treptat am constatat ca in aceasta tara presupusa drept cea mai
democratica tard din lume toate, pana si lucrurile cele mai lipsite de
importanta erau facute intr-un oarecare mod fatd de care era
imposibild orice abatere, iar acest mod era definit de traditia culturala
anglo-saxona.

Foarte curand am constatat de asemeni ca in acest spatiu traditia
mea culturald era Intdmpinata fie cu o ironie politicoasd, fie cu
condescendentd, sau chiar cu un dispret fara rezerve. I-am vazut pe
grecii emigranti, pe cei veniti de mai multd vreme, complet adaptati
traditiei culturale anglo-saxone si modului de viata anglo-saxon si
extraordinar de mandri pentru aceasta, ironizand ei iInsisi traditia
culturala pe care au renegat-o, iar pe cei veniti in S.U.A. de curand,
grabindu-se, speriati si ametiti de grandoarea americand, sa renunte la
fiecare ramasitd a vechii lor identitati culturale, vanzand fara sa ezite
drepturile culturale de intdi-ndscuti pentru blidul de linte al
confortului si acceptarii americane.
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Conducerea Dbisericeascd a grecilor emigranti, In ciuda
discursurilor ei patriotarde, pline de vorbe mari, din momentele in
care vizita Grecia, cu care isi asigura aici ceremonii de intdmpinare
autocrate, a fost cea dintai care a marcat, si in modul cel mai reusit,
spatiul adaptdrii la modul de viata anglo-saxon, care, in ultima analiza,
a Insemnat si protestantizare, si nu doar in afara Bisericii, ci si in
interiorul ei.

Nu pdrea deloc ciudat cd In aceasta tara democraticd
conducerea ,ecclesiastica” putea sa fie Intr-un astfel de mod
absolutista si terorizantd, incat sd aminteasca de sultanatele otomane.
Marturisesc ca acest lucru nu era deloc paradoxal, Intrucat cultura
anglo-saxond este o cultura care fabricdi o mascd a perfectiunii
exterioare cu care ascunde o fata in intregime respingatoare.

Democratia americand este un fiasco. Este o vitrina foarte
frumos iImpodobitd care ascunde o lipsa de toleranta si de libertate,
intrucat, dupd cum deja am mentionat, nu lasd disponibil nici un
spatiu de rezerva diferentierilor fata de modelele instituite.

In pericada in care am ajuns in S.U.A., tineretul American
denunta aceasta realitate intr-un mod foarte elocvent si dezlantuise un
razboi foarte violent impotriva acestui regim dictatorial-totalitar.

Din nefericire, totalitarismul regimului anglo-saxon are radacini
atat de adanci in societatea americand incat, finalmente, a inadbusit
aceasta revoltd generala atat de plina de speranta si atat de dinamica a
tinerilor americani, pe care i-a emasculat si i-a transformat in tristi si
lipsiti de speranta yuppy'® contemporani.

Aceastd atat de lipsitd de rezerve si acceleratd renegare a
propriei lor traditii culturale venita din partea emigrantilor greci se
datoreaza, pe de o parte, ispitei confortului care 1i incerca pe oamenii
care au ajuns in S.U.A. dupa o viatd intreaga petrecuta in sardcie si
mizerie, dar si faptului cd nu se simteau in mod constient purtatorii
unei anume culturi.

13 Abrevierea lui young urban professional (n. trad.)
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Impetuoasa si lipsita de rezerve americanizare i protestantizare
a Bisericii, se datora, in afara sentimentului de ruda saraca ce 1i tortura
pe emigrantii greci, clerici si laici, si faptului ca multi dintre ei, mai
ales clericii, fusesera pregatiti inca de dinainte pentru aceasta in
organizatiile pietiste din care proveneau si care nu numai indirect, ci si
fatis cultivau ethosul protestant printr-un moralism superficial, sub
masca decentei, cu ajutorul icoanelor edulcorate si a imnelor dulcege
imprumutate intact din repertoriul protestant.

Acesti oameni sunt si astazi, cand se aflda in America, ametiti de
tot ceea ce 1i Inconjoard, deoarece este ceea ce au nutrit si ceea ce in
Grecia nu au putut sad savureze cu atata deplinatate si atat de complet
si, chiar daca uneori fac act de prezentd la ceremoniile ortodoxe, nu o
fac din pura convingere, ci pentru a evita situatii neplacute, Intrucat
prin aceastd prezenta exterioara isi asigura painea si bundstarea lor, iar
unii dintre ei puterea, reputatia si onoarea.

Atat de mare este dorinta emigrantilor greci de a imbratisa
ethosul anglo-saxon, incat adesea nu ironizeaza si nu dispretuiesc
numai ethosul romeic', ci sunt posedati de o ura nestavilita fatd de

14 O problemad aparte o constituie denumirile de ellin (éAAnvac), grec
(yYoaikoc) si romeu (Owpaioc sau QwpLdc) date aproximativ aceluiasi
popor. Insi trebuie ficute unele distinctii. EAAnves / éAAGveg
desemneazd de asemenea si alte populatii arhaice din nordul
peninsulei Balcanice (d.ex. Athamanii — AOaudveg sau Enianens —
Atvaiaveg). Din punct de vedere morfologic, "EAANV si “EAAac sunt
derivate de la EAAoL / “EAAoL / ZéAAor (Iintélnite la Homer si Pindar).
Multumita jocurilor olimpice, adj. éAAavodikat (arbitru la jocurile
olimpice) 1isi sporeste prestigiul. In decursul perioadei neo-
testamentare, “EAAnv primeste semnificatia de idololatru. Numele
Toakée este mai vechi decat consacratul “EAANV pe care il intalnim,
d.ex. la Aristotel (Meteorologicele 1, 352 a). Ulterior, din cauza
deprecierii semantice a numelui de “EAAnv, ellin-ortodocsii ("EAANV-
0000d0o1) au fost numiti in perioada bizantind cu numele de greci
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propria natiune. La Facultatea de Teologie ,Holly Cross” din Boston,
unde am functionat vreme de multi ani, studentii au ars in mod repetat
drapelul elen de ziua nationald a Greciei.

Intr-adevir, toate acestea sunt ignorate de unii romei usuratici
si romantici, care viziteaza S.U.A. pentru vreo doua sdptamani si vad
in America ceea ce a vazut Ecaterina cea Mare intr-o eparhie ruseasca,
atunci cand a vizitat un sat-vitrind pe care Potemkin il ,montase”
special pentru ea, deoarece abilitatea anglo-saxonilor de a monta
vitrine este incomparabil superioard celei a rusilor. Ultima a Ingelat

(Foawcot), concomitent utilizandu-se si numele de romeu (QwpLdC) si
romeitate (Owuoovvn), termeni de altfel specifici perioadei bizantine;
se cuvine sa remarcam ca ,bizantin” si ,Bizant” sunt nume date de
catre franci in sens peiorativ. Istoric, ,bizantin” se referd exclusiv la
locuitorii orasului (ulterior numit Constantinopol), care fusese
intemeiat cu secole inainte de regele Megarilor (Meyaowv) Byza
(BUCar). Pentru prima data, ca nume dat Imperiului Roman de Résarit,
este intalnit in Istoria preotului catolic Volf, scrisd la 1562. De asemeni,
turcii numeau ,Bizantul” ,,Rum”, iar locuitorii Constantinopolului isi
numeau Imperiul ,,Romania (Pwpavia)”’. Numele de romeu (Qwpioc)
se refera la cetateanul Imperiului Roman, in special la cetdteanul
Imperiului Roman de Rasarit, care era totodata vorbitor de limba
greacd. In acest sens, parintele romeitdtii (Qwutoorvn) este sf.
Constantin cel Mare. Va desemna de asemeni pe crestinul ortodox al
perioadei metabizantine (ca si bizantine), adicd din timpul dominatiei
otomane, pentru ca in secolul al XIX-lea sd denumeascd pe neo-ellinul
(grecul modern) care pastreaza traditiile ortodoxe ale ,Bizantului”,
intr-o oarecare madsura acesta din urmd aflandu-se la antipodul
adeptului iluminismului european. In contextul cartii de fats,
romeitatea (Owptoovvn) are in vedere, pe langa cele mentionate mai
sus, ansamblul trdsaturilor care au fost conformate de cdtre traditia
ortodoxa, precum si parcursul istoric al neo-ellinismului (grecitatii
contemporane) (n.trad.).

65



Instrdinarea ethosului crestin

numai pe cei care au vrut sd fie inselati, In timp ce vitrina americand
atrage pe toatd lumea si In special pe romeii care, in ciuda
demonstratiilor de independentd manifestate de-a lungul timpului,
suferd de complexul rudei sarace.

Anti-ellenismul celei de-a doua generatii de emigranti greci este
datorat si nemiloasei persecutii si umilintelor suferite din partea
Yankeilor care 1i dispretuiau, numindu-i , greasy greeks” si aruncand
cu rosii putrede in clericii lor care, Intru Inceput, au plecat in America
purtand barba si rasa.

La una dintre nenumadratele conferinte despre segregatia rasiald
care a avut loc In America In anii '70, un vorbitor de culoare a afirmat
cd alte comunitdti au fost acceptate de comunitatea Americand ,in
their own self definition”. , Faceti o mare greseald”, i-am spus, , unele
comunitati s-au grabit sa se anglo-saxonizeze integral si astfel au fost
acceptate. Iar voi, negrii Americii, v-ati anglo-saxonizat indeajuns, dar
nu puteti sa va schimbati culoarea pielii si, oricat veti Incerca, nu veti
putea sa nu fiti diferiti, ori in asta consta problema dumneavoastra.
Aceasta tara pluri-democratica nu permite nimdnui sa difere de
modelul dominant anglo-saxon”.

Studentii Facultdtii de Teologie ,Holly Cross” din Boston
dispretuiau orice era grecesc, printre altele si pentru cd ceea ce ei
vedeau in Facultate ca fiind grecesc era o caricaturd respingatoare,
precum asa-zisele piese de teatru cu purtdtorii de fusta si papuci
traditionali grecesti ieftini si de prost gust, organizate de lipsitii de
talent si incompetentii filologi ai Facultatii, al carora singur merit era
servilitatea. Aceasta de obicei era si singura calitate pe care trebuia sa o
posede cineva pentru a fi angajat al Facultatii de Teologie Holly Cross,
din care a fost indepartat in doua randuri cel mai mare teolog ortodox
al contemporaneitatii, Gheorghe Florovsky.

La prima intdlnire cu profesorul meu consultant, acesta m-a
intrebat daca-mi terminasem masteratul sau doctoratul. Necontaminat
de microbul stiintificitdtii, cum eram atunci, i-am rdspuns cd eram
interesat sa dobandesc cateva cunostinte, iar nu sa obtin o oarecare
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diploma. Profesorul meu consultant a rdmas mirat si a incercat sa ma
convinga ca fard asigurarea datd de diploma, cunostintele mele ar fi
aproape inutile. Intrucét, asa sau altfel, pentru mine aceast chestiune
nu avea nici o importanta si pentru ca am constatat ca intre felul meu
si al lui de a gandi exista o prapastie de netrecut, am cazut de acord sd
ma ocup de master.

Cand am inceput sa urmez cursurile, dincolo de dificultatile pe
care — cel putin la inceput — le-am avut din cauza limbii, le-am gasit
suficient de ininteligibile. Era vorba despre interminabile analize ale
unor situatii ipotetice conform uneia sau alteia dintre teoriile
psihologice. In cadrul dezbaterilor respective, multi studenti faceau
comentarii geniale si era evident faptul ca cele care castigau erau
impresiile.

Pentru multd vreme am crezut ca numai eu eram cel care nu
prea intelegeam toate cele cate se rosteau si erau considerate drept
comentarii geniale, Intrucat nu eram la fel de inteligent ca si ceilalti.
Totusi, mai tarziu, cand am gasit curajul sa-mi exprim propriile mele
indoieli, am constatat ca nici altii nu intelegeau, dar nu o marturiseau
deoarece nu voiau, ca si mine, sa fie luati drept idioti si fie taceau, fie
jucau in hora spunand lucruri care ascultate pentru prima data
impresionau, Insd care nu Insemnau in realitate nimic, nici chiar pentru
cei care le rosteau.

Psihologia pastorald era o miscare pentru reconectarea
scolasticizatei teologii apusene la viata care, finalmente, a sfarsit ea
insdsi prin a fi scolasticd si stiintificd; In acea perioada pdstra totusi o
oarecare legatura cu viata prin intermediul lectiilor care erau tinute pe
un teren pastoral ca spitalul, diferite comunitati, clinici de psihiatrie,
unde studentii, In cadrul lectiei, trebuiau sd lucreze cu pacienti si sd
participe la viata institutiei si a comunitatii.

O alta fateta a cursurilor consta din Insesi relatiile dintre
studenti, tinand cont de faptul ca profesorul si facultatea nu ar fi putut
ajunge la concluzia ca studentul ar fi invatat ceva despre sensibilitatea
pastorala si ca dobandise capacitatea de a asculta si a Intelege durerea
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omeneascd, daca nu putea sa faca acest lucru cu colegii sdi, cu care
petrecuse doi sau trei ani din viata sa.

Intr-adevir, oricine invatd cite ceva si desigur ce anume este
sensibilitatea pastorald atunci cand o traieste, iar nu atunci cand invata
pe dinafara respectivele teorii. Psihologia pastorala declarase aceasta si
de cateva ori in acea perioadd o si pusese in practicd; astfel, doua
dintre cursurile programului meu de la Universitatea din Boston se
desfasurau in cadrul unui spital si includeau o grupa psihodinamica's,
adica grupa de studenti care participau la curs era constituita asemeni
unui grup psihoterapeuticc in care profesorul functiona ca
psihoterapeut si coordonator. Profesorul si studentii mi se adresau
numindu-ma Alex. Dupa cum am marturisit anterior, m-am inscris la
Universitate nainte de a fi hirotonit, cu numele de Alexandru.

Pentru profesorii si colegii mei, numele pe care l-am primit
dupa tunderea In monahism nu insemna nimic, dupa cum nu insemna
nimic nici titlul de parinte pe care il are un cleric in traditia noastra,
fapt ce probeaza lipsa certitudinii cd clericul functioneaza ca parinte al
comunitatii sale ecclesiale.

Profesorul si colegii mei nu numai ca nu tineau cont de acestea,
ci in plus erau absolut siguri cad era vorba despre un mod prin care noi
ortodocsii si oricare alti clerici care urmeaza traditii asemanatoare
incearca sa-si satisfacd nevoia psihologica de a fi recunoscuti. Este
numai unul dintre nenumadratele exemple prin care ,liberalii si
democratii” protestanti arata cd troposul apusean si propriile lor
conceptii sunt cele corecte, incercand intr-un mod brutal sa le impuna
asupra tuturor. Aceastd atitudine caracterizeaza si cultura anglo-
saxond, care nu este decat rodul protestantismului. Cu aceasta

15 Psihodinamica (engl. psychodinamic)- are in vedere functionarea
psihicului uman si se refera la puterile sufletesti ale individului si la
interactiunile care sunt dezvoltate de-a lungul copilariei, precum si la
influenta unor activitati asupra existentei individuale (n. trad.).
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arogantd agresiva Intdmpina purtdtorii acestei culturi diversitatea,
chiar si cu privire la cele mai neinsemnate amdanunte ale vietii.

In grupd eram destul de taciturn, si asta din mai multe motive.
Din cauza greutdtilor provocate de limba nu intelegeam destule
lucruri, Insa dincolo de aceasta, chiar daci atunc Incd nu
congtientizasem, traiam o violentd brutald. Profesorul coordonator,
utilizand o tehnicd folosita uneori in grupurile psihodinamice pentru a
distruge atitudinea defensiva a unui membru inactiv al grupului, m-a
atacat in fortd si printre altele mi-a spus: , Noi facem atatea ca sa ni te
apropiem, iar tu nu faci nimic”.

Atacul nu m-a surprins si i-am spus: ,Vd comportati asemeni
unui copil care a gasit o cutie si Intrucat nu poate sd o deschida, o
sparge, ca sa-i vada continutul. in tara mea”, am continuat, , istorisim
povestea unui pastor pentru a cdrui manta au pus ramadsag soarele cu
vantul, care dintre ei i-o vor scoate. A Inceput mai intai sa sufle vantul,
insd cu cat sufla mai tare, cu atat mai strans pastorul isi Infasura
mantaua sa. Apoi a Incercat soarele si cu raza sa calda l-a facut pe
pastor si-si scoatd mantaua. Intrebati», am addugat, «ce am ficut eu ca
sd ma apropii de dumneavoastra. Va voi spune. Am invatat limba
dumneavoastra. Am studiat teologia dumneavoastra. Am invatat sa
mananc mancarurile dumneavoastrd care nu sunt vestite pentru
savoarea lor. Ce ati incercat dumneavoastrd sa cunoasteti si sa aflati
despre mine? Nu mi-ati recunoscut nici mdcar dreptul de a purta
numele meu si mi-ati dat un nume, cum faceti de obicei, pe care nu
l-am avut niciodatd». Nu au putut s& spuna nimic. Insa de atunci eu nu
am mai permis anglo-saxonilor sd ma traumatizeze si sa-mi vanda
conceptia cd ei sunt cei cultivati, iar eu barbar.

Céativa ani mai tarziu am avut sansa sa lucrez ca profesor
consultant, la Inceput, iar apoi ca psihoterapeut si supraveghetor in
terapia familiei la o clinicd de psihiatrie, model care functiona ca si
comunitate terapeutica. Acolo am vazut uimit, fara ca sa se faca
referire la nici o traditie religioasa, intamplandu-se lucruri care erau
identice cu cele pe care le descrie Luca in Faptele Apostolilor si pe care
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nu le-am vazut niciodata in spatiul ecclesial. Acolo am vazut cum se
poate ca oamenii sa aiba un singur suflet si o singura inimd si cum
cineva isi poate descoperi altuia fara nici o masca adevarata sa fata, in
sinceritate si smerenie. Acolo am vazut cum se poate ca un grup de
oameni sd functioneze aproape fara nici o autoritate si cum omul
poate, oricare ar fi starea lui, sa aiba o influentd terapeutica asupra
celuilalt, astfel incat diferenta dintre terapeut si pacient sd fie
imperceptibild sau adeseori inexistenta, ca de pilda intr-o situatie, in
cazul unui individ dependent de droguri, in care un individ vindecat
de dependenta sa poate fi un terapeut mult mai eficace decat un
psihiatru sau un psiholog. Ceea ce am vazut, auzit si trait in aceasta
comunitate terapeutica este lucrul cel mai de pret pe care l-am castigat
de pe urma sederii mele de patrusprezece ani in America, iar acolo,
printre altele, am inteles ratacirea Intelepciunii stiintifice.

Acolo am inteles cum profesorii universitari, desi fiecare avea
un post intr-o activitate pastorald, pentru a nu fi dascéli care invatd
legea, dar nu o respectd, dupd cum unul dintre acestia a spus candva,
sustineau lucruri lipsite de temei, creatii fantastice care nu aveau nici o
legatura cu realitatea.

In aceastd comunitate terapeutics, unde numarul terapeutilor
era acelasi cu cel al bolnavilor, se intdimpla in mod obisnuit ca
psihologi, psihiatri, precum si alti specialisti in psihoterapia
individuala, in terapia de grup, a casatoriei, a familiei, a ergoterapiei’s,
horoterapiei” s.a., deschizatori de drum si scriitori cunoscuti in toatd
lumea sad vina spre a-i supraveghea pe terapeutii comunitatii, care le
prezentau acestora pe unii dintre pacientii aflati in grija lor. Dupd
prezentarea diferitelor cazuri, urmau discutii intre toti terapeutii
carora li se facuse inspectia si supraveghetor.

16 Metoda terapeutica ce valorificd activitati utile si creatoare in
vederea reactivarii pacientului intr-o activitate de grup (n.trad.).
17 Metoda terapeutica ce valorificd dansul (n.trad.).
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Acesti oameni detineau in mod neindoielnic multe cunostinte si
experientd, insd uneori afirmau niste absurditati pe care auditoriul nu
le intelegea, nu pentru ca era idiot, ci pentru ca erau chiar absurditati.
Totusi, nimeni nu cuteza sa se gandeascd a spune despre ceea ce
afirma aceasta celebritate de prestigiu international ca era o
absurditate, ci mai degrabd se considera pe sine insusi insuficient de
inteligent ca sd inteleagd si incerca sd nu se trddeze. Nimeni nu
recunoaste ca imparatul este gol. Daca cineva il vede pe iImparat gol,
conchide ca are halucinatii.

Cand un oarecare a indrdznit sa spuna ca nu intelegea ceea ce
afirma una dintre aceste notorietdti, incet-incet aproape inca alti zece
psihoterapeuti au marturisit cd nici ei nu intelegeau, iar dupa putina
vreme clinica a decis sd suspende colaborarea cu acel cunoscut om de
stiinta.

Regimul terapeutic extrem de eficace al comunitatii terapeutice
era totodatd foarte modest, Intrucat comunitatea terapeuticad avea
foarte multi terapeuti care totusi nu erau foarte costisitori, pentru ca
erau In cea mai mare parte ceea ce prejudecata psihiatra
numea , paraprofessionals”, adicd infirmiere psihiatre, psihologi,
asistenti sociali, psihoterapeuti s.a.m.d. In foarte scurt timp, dat fiind
cd am Inceput sd lucrez In aceastd clinicd, am cagtigat prestigiu.
Personalul ma considera un factor foarte important in comunitate, iar
cei mai tineri ma priveau ca dascal.

Actiunea terapeutica pe care o exercitam asupra comunitatii era
intr-adevar manifests. insd de unde imi transbordasem acest potential
terapeutic? Oare numai din acele complet utopice tehnici scolastice ale
Universitatii din Boston, care nu-mi provocasera decat o plictiseald
nesfarsita? Desigur ca nu.

Incet-incet am congtientizat ¢ actionam terapeutic nu atunci
cand Incercam sd aplic cunostintele mele academice, ci atunci cand
eram eu insumi si actionam spontan. Atunci, iIn mod inconstient, mi le
transferam din traditia mea ortodoxa si din cultura pe care traditia
ortodoxa o ndscuse, dar totusi nu asa cum mi s-a predat in scoald de
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catre dascdlii mei- oamenii de stiintd ai Universitatii din Athena, care
intrau In sala de curs si fard a arunca macar o privire audientei isi
deschideau notitele si Incepeau sad le citeasca atat de monoton si
plictisitor, Incat era aproape imposibil pentru cei ce audiau sa-si tind
ochii deschisi. Ultimii nu s-ar fi aflat acolo dacad nu i-ar fi constrans
teroarea prezentelor, iar aceia si-ar fi citit textele lor fdrd urma de viatd
in sali pustii.

Eu, care pe toata durata studiilor mele universitare din Grecia
munceam ca functionar al Bancii Comerciale, aveam foarte rar
posibilitatea sa urmez obiceiurile profesorilor mei si sa fac prezente, iar
pentru aceasta intampinam serioase probleme, deoarece profesorii mei
nu-mi permiteau si iau parte la examene. Imi amintesc cum, odat3,
profesorul Ioannis Karmiris m-a chemat in biroul siau, impreuna cu
alti colegi de-ai mei, ca sd ne mustre pentru ca nu aveam suficiente
prezente. Atunci aveam treizeci de ani si lucram ca sd mad intretin, nu
numai pe mine Insumi, ci ca sa-mi Intretin si parintii. ,Domnilor”, a
tunat sever cu vocea sa d-1 profesor, , daca nu va cumintiti, o sa aduc
la cunostinta pdrintilor dumneavoastrda”. ,Permiteti-mi, va rog,
domnule profesor”, i-am spus, Insa acela m-a Intrerupt spunand: ,Nu
este nevoie, stiu ce o sd-mi spuneti”.

Mali tarziu, dupd un an sau doi, m-am dus la cabinetul aceluiasi
profesor pentru a-i cere o scrisoare de recomandare cdtre Universitatea
din Boston. Acesta ceruse de la asistentul sdu dosarul meu si cand a
vazut cd sunt licentiat in Stiinte Politice si Drept: ,Unde ati fost pana
acum”, spuse, ,nu va stiu”. Ce sa-i spun? Nu cumva stiti pe
altcineva?” sau ,,Oare nu stiti, d-le profesor, ca atunci cand cineva este
intr-adevar dascdl, se afla intr-un contact continuu si substantial cu
studentii sdi, iar acestia cautd aceasta legatura cu el in mod continuu si
fara a fi nevoie nici de constrangeri, nici de teroare?

Deci, traditia ortodoxd, din care-mi extrageam potentialul meu
terapeutic, nu o cunoscusem in salile de curs ale Facultétii de Teologie
a Universitatii din Athena, unde despre iubire, smerenie, comuniune
am ascultat doar definitii intelectuale, si unde am trdit recea

72



Instrdinarea ethosului crestin

indiferentda a omului fatd de om, ipocrizia decentei si evlaviei
exterioare, egoismul oamenilor care se ocupau pand si cu teologia
pentru a ajunge Intr-un scaun care sa le asigure o viata confortabila,
aratand, cu exceptia unor discursuri inflacarate, cd numai in aceasta
cred.

Traisem acea traditie ortodoxa din care-mi extrasesem
potentialul meu terapeutic, aldturi de prostituate si de cei care vindeau
droguri in Troumpas, in Pireu, la frizeria tatalui meu, unde acesta ma
luase ca si lucrez cand aveam varsta de zece ani, nu din motive
economice, ci pentru ca el credea cd acolo voi putea dobandi
cunostinte de mare pret despre viata.

Nu faceau nici un efort sa-si camufleze mizeria. Nu-si
ascundeau  ticdlosia sub masca unei decente prefacute. Nu-si
ascundeau furia lor sub infiordtoare zambete politicoase si aveau o
inocentd credinta in puterea si dragostea lui Dumnezeu, pentru ca desi
isi marturiseau mizeria, nu Incetau sa caute si sa ndddjduiasca fard
fanfaronada in mila Sa. Insi peste toate, aceste fiinte pline de picate
trdiau si raspandeau cea mai importantd virtute crestina: acceptarea
celuilalt fara conditionari si fara limita, oricare ar fi starea lui, fapt care
este prin excelentd, spune Ioan Gurd de Aur, trasatura dumnezeiasca.
»Deci faceti-vd milostivi, precum si Tatdl vostru milostiv este” (Lc.
6,36).

Prostituatele si vanzatorii de droguri pot sa-l primeasca pe
celalalt fara rezerva, pentru ca au o deplind congtiintd a mizeriei lor, nu
insd si cei care sunt convingi de virtutea lor. De aceea si Hristos,
adresandu-se acestora din urmd, a propovaduit: ,Vamesii si
desfranatele vor ajunge Inaintea voastra in impdratia lui Dumnezeu”
(Mt. 21,31).

Insi am cunoscut aceasta traditie ortodoxd din care imi fusese
transferat potentialul meu terapeutic si la acei oameni simpli care o
traiau fara a face caz de ea, dar si fara a o constientiza ei insigi, asemeni
curelarului pe care Dumnezeu i l-a ardtat lui Antonie cel Mare, atunci
cand 11 intrebase daci existd un sfant mai desivarsit decat el. Este
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vorba despre acei oameni simpli de la care Dostoievski si
Papadiamandi’® au invatat Ortodoxia si care o reflectau in clipele si
miscarile simple ale vietii cotidiene, In opozitie cu intelectualii care, cel
putin In opera lui Dostoievski, sunt agenti ai instrdinarii si ai decaderii.
Acesti oameni simpli sunt intr-adevar sfinti, pentru ca in afara faptului
ca traiesc substantial in duhul lui Hristos, raman necunoscuti si nu-si
primesc cinstea si onorurile de la oameni.

Lipsa acestor sfinti adevarati este cea mai criticad lipsa a vietii
contemporane. Personal, am cunoscut numai un singur sfant. Este un
tamplar nestiutor de carte. Un cap de familie sarac. Un muncitor
neostenit. Gata sa facd orice i ceri. Orice i-ai face, nu va protesta
niciodatd. Care indatoreazd pentru lucrdrile lui deosebite numai cu
obisnuita lui plata pentru o zi. Care nu se revolta si nu se plange de
nimic, nu pentru ca ar fi idiot, ci pentru ca este cu adevarat sfant. Insa
pentru aceasta sfintenie reald omul contemporan nu are ochi, ci cauta
sfintenia in ceremonii de prost gust, In cuvintele pline de sine, in
demonstratii ostentative, In lumini, in artificii si in idoli.

In comunitatea terapeutici, ziua incepea printr-o adunare a
personalului si a pacientilor unde erau prezentati noii pacienti: ne
luam ramas bun de la cei care plecau, iar personalul si pacientii aveam
sansa sa simtim atmosfera care domnea in comunitate si problemele
care trebuiau infruntate in decursul zilei.

S-a intamplat de foarte multe ori ca pacientul cel nou sa fie o
femeie care suferea de depresie, de varsta mijlocie, cu capul aplecat si
inchisd in ea insasi, indiferenta si care nu participa la ceea ce se
intdmpla in jurul ei. Majoritatea terapeutilor erau tineri, hippy care-si
gdseau In comunitatea terapeutica o ocupatie profesionald foarte
apropiata de modul lor de viata si de valorile lor. Toti acestia, care
aveau un chip foarte uman, erau foarte sensibili si entuziasti si 1i
vorbeau foarte delicat pacientei depresive. O asigurau cd se interesau
de ea intr-un mod foarte sincer si cd voiau cu adevarat sa-i

18 Alexandros Papadiamandi (1951-1911), v. nota 56 p. 61.
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impartaseasca dificultatile si durerea ei, in timp ce ea nu le dddea nici o
importanta, ramanand apatica la disperatele lor incercdri de a i se
apropia si de a stabili un oarecare contact cu ea.

Intrunirea, care avea un caracter de masi rotund3, se desfagura
intr-o sala mare insuficient de incdpdtoare si din acest motiv cele doua
sau trei usi ramaneau deschise pentru ca unele persoane sa poata sta si
in spatiile alaturate. S-a intdmplat de cateva ori sa ajung la clinicd
atunci cand deja cei mai multi luaserd loc in spatiul intrunirilor si sa
stau undeva la margine aproape de una dintre usile deschise; In timp
ce toti acei tineri Incercau disperat sa se apropie de pacienta care 1i
ignora In mod desavarsit, rdmanand apatica si neschitand nici o
expresie, de la marginea sdlii se auzea o voce puternica, plind de
manie: ,Doamna mea, cine credeti ca sunteti de va comportati in acest
mod?”

Apatica si indiferenta femeie se umplea de viatd imediat, isi
ridica privirea, md privea cu ochii ce rdspandeau fulgere si rdspundea
in acelasi mod si la fel de supdratd. Terapeutii care au urmarit aceastd
scend pentru prima data, ramaneau surprinsi si, initial, se indignau,
insa pentru ca erau persoane avizate, vedeau imediat minunea
petrecuta si indignarea lor se transforma in entuziasm.

Ceea ce se iIntampla de fapt cu cel aflat sub observatie medicala
ar trebui sa fie clar. Dar sa Intreprindem o scurta analiza. Persoana care
suferd de depresivitate este de obicei o persoand Infuriatd, care totusi
nu permite sinelui propriu sa-si manifeste aceasta furie, deoarece
considera exprimarea maniei drept barbarie sau pacat. De asemeni,
individul care suferd de depresivitate este un individ dezamadgit de
sine Insusi, deoarece simte cd a ratat sansa sa fie omul perfect care
considera el ca ar fi trebuit sa fie.

Terapeutul care trateaza acest individ intr-un mod pasnic,
afabil si politicos, chiar daca il asigurd prin intermediul cuvintelor ca
are dreptate sa fie Infuriat si cd poate sd-si exprime furia, prin
comportamentul sdu 1i comunica faptul ca intr-adevar mania nu este
sentimentul pe care 1l au oamenii elevati si educati si In plus 1l face sa
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se simtd si mai dezamagit de sine Insusi, pentru ca atunci cand se
compara cu politicosul si afabilul terapeut, isi pare a fi, in fata
propriului sine, si mai respingator.

Femeia din exemplul de mai sus, pe care tinerii si entuziastii
terapeuti o tratau atat de delicat si afectuos, aceasta si pentru faptul cd
nu i costa prea mult, simtea probabil ura pentru sotul ei, impreuna cu
care convietuise de-a lungul ultimilor treizeci de ani ai vietii, pentru ca
au infruntat teribilele greutati pe care le implica convietuirea a doi
oameni diferiti care se lupta spre a fi Impreuna, fara ca nici unul dintre
ei sa-si piarda particularitatile.

Ura nu este un sentiment pe care il simt niste criminali
sdlbatici si odiosi. Ura Inseamnd sd nu vrei sa vezi pe cineva in fata
ochilor tdi, sa vrei sa se deschida pamantul ca sa-1 inghita si sa dispara
din fata ochilor tdi, iar aceasta este ceva ce toti, pana si sfintii, o simt
de-a lungul timpului, inca si fata de persoanele cele mai dragi lor.

In fiecare zi ucid”, spune avva Pimen'. Dacd in cultura
noastra aproape toti oamenii neaga faptul ca au o oarecare legatura cu
sentimentul urii, se Intampla pentru ca o neagd influentati fiind de
conceptiile puritaniste ale acestei culturi si din acest motiv ea se
transforma adeseori in depresivitate, precum fard indoiald s-a si
intdmplat cu femeia din exemplul de mai sus. De aceea atat delicatetea,
cat si afectuozitatea pe care tinerii si entuziastii terapeuti i-o aratau
inofensiv, sporeau motivele pentru care ea vedea depresivitatea drept
singura iegire pentru starea sa.

Gratuita delicatete a lipsitilor de experientd terapeuti anglo-
saxoni o Incdtusa pe biata femeie In depresivitatea ei, iar permisul
verbal pe care i-1 ofereau pentru a-si trai si exprima mania ei si care se
afla intr-o deplind contradictie cu comportamentul lor, 1i inteteau
confuzia.

19 Apoftegmele Pdirintilor (AmtogOéyuata I'epoviawv), Plokalia, ed.
IMategkat Exddoeic I'onyoorog 6 aAapag , vol. I, p.569.
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Interventia mea o convinsese instantaneu, mai ales pentru ca
eram si cleric, ca felul in care se simtea nu era deloc monstruos, ci
uman, iar eu puteam sa actionez astfel nu pentru ca studiasem
psihologia, ci pentru ca trdaiam o traditie ortodoxa, totusi nu ca aceea
pe care o predau decentii specialisti In ale teologiei sau cum o
propovéaduiesc cvietistii, ci asa cum o trdiesc desfranatele si cei care
vand droguri si care afirma ca desavarsirea este numai a lui
Dumnezeu, iar pacatul este soarta comuna a tuturor oamenilor, pe care
nu-i salveaza penibilele lor reusite, ci dragostea lui Dumnezeu, care
este dragoste tocmai pentru faptul ca iubeste ceea ce nu este vrednic sa
fie iubit. De asemeni, interventia mea 1i indicase acestei femei
depresive un mod de a-si exprima mania, in loc de a o refula si a o
transforma in depresivitate.

Capacitatea mea de a-mi exprima mania imediat era consecinta
unei trdiri bazate pe o traditie culturald conformata de o activitate
crestind nefalsificatd. Traditia crestind care a conformat cultura in care
m-am instruit, nu considerd crestinul drept un om perfect si fara de
pacat. Nu iIntelegea virtutile crestine, precum d. ex. dragostea, iubirea,
ca legi pe care unii le pastreaza, iar altii nu, ci ca pe un urcus
inepuizabil. Omul care trdieste o traditie ortodoxa nefalsificatd nu va
spune niciodata cd tine porunca iubirii fatd de Dumnezeu si aproapele
sdu, pentru ca oricat ar iubi pe Dumnezeu si pe aproapele sdu cunoaste
cd aceastd iubire nu poate fi decat limitata si de aceea nu simte nevoia
de a ascunde imperfectiunile si limitatiile ei, refulandu-si sentimentele
sale negative si convertindu-le in psihopatologic.

In final, cultura nu inseamna sa porti o masci de politete si
suavitate in spatele careia sd ascunzi o fatd respingatoare, iar mai
politicos nu este omul care poartd o masca, oricat ar fi ea de
politicoasa, ci acela care-si aratd adevarata-i fatd, cat ar fi ea de
respingatoare, aceasta Insemnand nu numai politete, ci si sdnatate
sufleteasca. Traditia mea culturald, care izvordste dintr-o nefalsificata
traditie crestind, Imi formase sandtatea mea sufleteasca care actiona
terapeutic In comunitatea terapeuticd, In timp ce traditia culturald
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anglo-saxona produsese un efect psihopatologic oamenilor care au
recurs la ea pentru a se vindeca.

Astfel am ajuns la concluzia ca dacd mi-as trada traditia mea
culturala pentru a ma adapta traditiei culturale anglo-saxone, nu as
deveni mai civilizat, ci m-as salbatici In modul cel mai jalnic, ceea ce de
fapt face marea majoritate a grecilor din diaspora, indeosebi a
principalilor actanti ai conducerii lor politice.

2. Viata ecclesiastica si teologia:
de la o completare reciprocd,
la subminare reciproca

,Caci cei care implinesc ori trdirea ori
cuvantul, unul sau altul lipsind, imi pare
cd nu difera de cei ce au un singur ochi,
insa aceia care le au pe amandoua si sunt
intru amandoua plini de indemaénare, la
acestia si vietuirea le este deplina si
existenta de dincolo fericita le este”.
(Grigore Teologul, Eic M. BaoiAewov
Emtadrog)

Una din principalele trasaturi ale teologiei scolastice este
preocuparea acesteia de probleme in intregime strdine de nelinistile
omenesti. Este unul dintre motivele pentru care teologia a devenit
independent si nu are nici o inraurire asupra vietii oamenilor. Intr-o
epoca in care umanitatea Infrunta amenintarea unei catastrofe totale,
iar oamenii isi pierd orice speranta ori perspectiva, teologii traiesc in
lumea lor. Scopul unei teologii autentice este insd dezvoltarea,
atingerea plenitudinii si mantuirea omului si tot ceea ce ar preocupa-o
trebuie sa fie conectat in mod imediat vietii umane.

78



Instrdinarea ethosului crestin

Redescoperirea adevdratei teologii crestine este imperativa
pentru lumea contemporand. Este de asemeni imperativa
redeterminarea a insdsi teologiei crestine si preocuparea ei fata de
realitati decisive, care asigura prosperitatea vietii umane si sunt intr-o
coeziune desavarsita cu aceasta.

De la sfarsitul primului si pana la al doilea si al treilea sfert de
veac al secolului trecut, in lumea apuseand si mai ales in S.U.A. a
existat un gen de politicd si teologie a revolutiei. Revolutia in spatiul
teologic a constat In tentativa de a reconecta la viatd o teologie
scolasticd, intrucat domnea convingerea cd aceasta era independenta si
amputatd de viatd, ajungand ceea ce Sf. Maxim Marturisitorul numea
drept fantezie neintemeiata (dvundéotatn pavraoic).

Teologia pastorald a facut posibil acest contact si pentru doud
sau trei decenii a existat o oarecare tensiune Intre aceste doua abordari
teologice. Pentru putind vreme a parut cd noua abordare o influenteaza
pe cea veche, Incat noua metoda casestudy ajunsese sa fie folosita in
procesul de Invdatamant al tuturor disciplinelor teologice.

In al treilea sfert al secolului trecut, revolutia teologica a
coincis cu revolutia sociald cu care avusese o oarecare legdtura,
deoarece revolutia culturald era o tentativa a oamenilor acestei epoci,
mai ales a tinerilor, de a se elibera din legaturile conventionalitatii
sociale, care cerea acestora sd-si Ingroape cea mai vie parte a existentei
lor, in special sentimentele lor negative si sa proiecteze asupra lor o
decenta si o modestie superficiale, exterioare, ipocrite si nevrotice.

Fundamentul acestei anihilante si oprimante conventionalitati
sociale era puritana conceptie protestanta ca crestinul este cineva care
tine toate poruncile si care in mod esential este fird de pacat. In
societdtile protestante cuvantul pacat este un cuvant murdar care nu
poate fi uzitat la adresa oamenilor cumsecade, ci doar pentru
vagabonzi si marginalizati. in societdtile apusene, In trecut, cei care
transgresau o porunca erau anihilati, in mod literal, In timp ce astdzi
sunt doar lepadati si exilati.
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Ca o consecintd a acestei conceptii, oamenii se strdduiau de la
cea mai frageda varstd sa-si foloseasca cea mai mare parte a energiei
lor pentru a crea impresia cd tin poruncile intr-adevar, in loc sa o
foloseasca pentru propria dezvoltare si maturizare, si fie isi deghizau
relele porniri si deveneau ipocriti, fie si le refulau si cadeau prada
nevrozelor. Revolutia culturald a anilor saizeci si saptezeci a fost o
tentativa de eliberare de sub aceasta constrangere. Revolutia teologicd
s-a constituit intr-o tentativa paraleld ca si teologia sa dobandeasca
putinta de a infrunta starea de deciadere umana, de a interveni in
realitatea umana spre a-i ajuta pe oameni sd aspire la o viata deplina.

Tensiunea si ciocnirea dintre aceste curente teologice apusene
a influentat doar intr-un mod superficial teologia ortodoxa care a
ramas In esenta scolastica si academica. Teologia ortodoxa fie ca a
continuat sa imite vechiul ifos al teologiei scolastice apusene, fie a
dezvoltat un scolasticism ,neopatristic”, adica se refera neincetat la
Sfintii Parinti ai Bisericii de Résarit, dar nu Intr-un mod patristic.

Cu alte cuvinte, teologia neopatrisica se refera la Sfintii Parinti
ca la niste surse bibliografice, iar aceasta nu este patristic, pentru ca
Parintii Bisericii au folosit ca surse pentru teologia lor viata
bisericeasca si foarte rar se refereau la texte, iar atunci cand se refereau
la texte nu le foloseau ca surse bibliografice, ci ca la puncte de vedere
ale vietii ecclesiastice deplin integrate acesteia.

Totusi, teologia apuseana, foarte sensibilizatd la aspectul
pastoral, s-a dezvoltat treptat spre un nou scolasticism, incapabilad sa
reziste unei foarte vechi si profunde tendinte Inrdddcinate mentalitatii
apusene. in Apus circula sute de mii de editii, carti, periodice, articole,
tratate si exegeze care nu izvordsc din experienta si viata bisericeasca,
ci sunt productii ale cugetarii unei teologii scolastice si care nu au
absolut nici o influenta asupra vietii bisericesti. Aceasta apare fie
inexistentd, fie foarte saraca si astfel Biserica, in loc sa imbisericeasca
lumea, este din ce In ce mai mult asimilata lumii, denaturandu-se, iar
rezultatul este pierderea sperantei.
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Sfintii Parinti ai Bisericii de Rasdrit, dar si ai celei Apusene de
dinainte de Schism4, care erau teologi ai Bisericii, erau toti pastori. Din
acest motiv, de altfel, sunt numiti Parinti, iar discursul lor teologic este
rodul experientei lor bisericesti si a avut o actiune hotaratoare asupra
conformarii si desfasurarii vietii bisericesti.

Insa pana si cei mai Insemnati teologi ortodocsi care de-a
lungul ultimilor ani au o orientare patristica sunt scolastici. Fie cd sunt
laici i nu au nici un amestec esential in treburile noastre bisericesti, fie
sunt clerici fara o activitate si responsabilitate pastorald. Cuvantul lor
teologic, oricat de grav si impozant ar fi, chiar daca este rodul unui
sarguincios studiu al operelor patristice nu pare sa aiba nici o influenta
esentiald asupra vietii noastre bisericesti, care pare sd fie determinatd
teologic de cdtre clerici neavizati.

Mai ales noud ne este specific faptul cd, pe de o parte, exista
intelectualii si ganditorii teologi care se dedau unor cugetdri (teoretice)
de mare amplitudine ramanand cu Incdpatinare in afara vietii
bisericesti, iar, pe de alta parte, 1i avem pe cei care poarta greul
teologiei, pe cei care ar trebui sa fie ordonatorii vietii noastre
bisericesti.

Nicdieri altundeva actantii telogiei, care elaboreaza pline de
inspiratie planuri de stat major pentru cum va fi condus razboiul
impotriva stricaciunii si mortii, stiu atat de putine lucruri despre cum
functioneaza o arma bisericeasca, asteptand sa traga cu arma pe aceia
pe care foarte ades ei i criticdA cochet pentru neindemanarea lor.
Nicdieri altundeva amiralii teologi nu sufera atat de mult de rau de
mare pe marea bisericeascd asa cum suferd la noi, unde guvernarea
corabiilor noastre bisericesti, nu de putine ori este preluatd de mateloti.

Scolasticizarea cunoasterii si in special a teologiei este o
realitate incontestabild a lumii noastre. In esent, teologia noastra este
academics, fie ca se afla induntrul zidurilor academice fie nu, pentru ca
ceea ce face ca teologia sa fie academica nu sunt opiniile pe care le
formuleaza, nici terminologia sau frazeologia pe care o foloseste, ci
faptul cd este sau nu conectata vietii; iar teologia noastra este astdzi
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amputata totalmente de viatd, si de aceea, excedarea prapastiei dintre
scolasticizata teologie si viata este atat de necesara.

Este nevoie ca teologia noastra sa devina o teologie existentiald
care sd uneasca cele doua firi ale lui Hristos, altfel spus, care-si va
asuma firea umana astfel incat sa fie o teologie intrupata, pentru ca
numai asa va fi o teologie Intr-adevar reala si activa.

Ins, pentru ca teologia sa-si asume firea umana, este inevitabil
sd se apropie de ea si sa o cunoascd, iar firea umana nu e inchisd in
sdlile de studiu si nu se acopera de praf prin biblioteci. Gasim firea
umand intr-o familie aflatd 1In confuzie, 1n dezorientarea
adolescentului, in individul disperat aflat la varsta a doua, in batranul
adus la starea de inutilitate si ostracizat, in casele de toleranta si in cele
in care se consuma droguri sau in saloanele mondene. Acestor oameni
si In aceste spatii este necesar ca teologia sd arate cum functioneaza
perihoreza reciproca si coparticiparea, altfel, in ciuda terminologiei ei
ortodoxe, existential ramane nestoriana.

Niciodata in istoria Bisericii si in nici o comunitate religioasa
nu a existat o astfel de separatie intre aristocratia teologica si plebea
bisericeasca, asa cum exista ea in spatiul nostru astazi. Iar dacd avem o
reald problemd in ceea ce priveste educatia religioasa, ea consta in
faptul cd, asa cum se Intampla astdzi, aceasta a rationalizat
(intelectualizat) mesajul mantuitor al lui lisus Hristos, si nimic nu
poate sd submineze Intr-atat acest mesaj asa cum o face rationalizarea
(intelectualizarea) acestuia, oricare ar fi cuvintele pe care le folosim
pentru aceasta.

Orice cuvinte am folosi pentru a descrie iubirea, 0 vom avea
subminata decisiv, intrucat o prezentam ca discurs si nu ca degustare a
vietii. De aceea, oricat au fost de frumoase cuvintele care adesea au fost
rostite de-a lungul ultimilor ani — si intr-adevar adeseori au fost foarte
frumoase —, cuvintele au inceput sa-si piardd intr-un mod primejdios
puterile si in scurta vreme vor provoca numai plictis, daca nu cumva il
provoaca deja.
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Omul contemporan, impovarat de starea sa de disperare, a
inceput sa considere toate aceste cuvinte frumoase drept bataie de joc.
Dupéd opinia mea, astdzi problema este daca vom gasi curajul sa
recunoastem ca propovaduirea cuvantului lui Dumnezeu nu poate sd
fie despartitd de realizarea lui in plan pastoral. $Si va fi cel putin
deplorabil dacd noi vom descoperi astazi ca solutie psihologia, cat si
cele legate de ea, care nu constituie decat incercarea ratata a lumii
apusene de a Infrunta separatia dintre gandire si viata pe care
scolastica a creat-o. Ar fi de asemeni blasfemator sa insinudm ca
jonctiunea dintre gandire si viatd ar fi o realitate necunoscutd traditiei
crestine, pe care ar fi descoperit-o recent psihologia.

Daca psihologia si alte stiinte conexe au astdzi o oarecare
importanta pentru noi, este pentru ca ne ajuta sa intelegem cat de
imediata si criticd este necesitatea de a cauta si noi modul in care
putem crea o punte de legatura intre aristocratia teologica si toti aceia
care ridica greutatea vietii bisericesti concrete.

Opinia Sf. loan Scdrarul, care spune ca la unii cuvantul
depaseste fapta, iar la altii fapta cuvantul, este foarte inteleapta si
decisivd, insd aici nu este vorba despre aceasta, ci este vorba de
nagterea unui climat In care pare si domneasca conceptia ca teologia
exista pentru a fi intelectualizata (teoretizata) si ca viata bisericeascd
poate exista fard legatura cu teologia.

Omul de astazi traieste un haos In care este amplificat
continuu atat golul interior cat si cel exterior, vietuieste intr-o
nesiguranta terifiantd, devoalat sentimental, neangajat si singur, nu
doar in societate si la scoald, ci chiar si in mijlocul familiei sale,
neputand sa nu se plictiseasca si sa se Infurie la auzul frumoaselor
discursuri ritoricesti. De aceea, fenomene ca teatre arhipline in care un
auditoriu entuziast, mai ales tineri, urmareste discursurile unor
vorbitori plini de harismad, lipsesc de multd vreme. Atunci era o epoca
in care oamenii, si mai ales tinerii, credeau in ideologii si asteptau de la
acestea mantuirea lor. Astfel, pe atunci, traficul de idei era un fapt plin
de importanta si era poate si necesar.
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Astazi insa, aproape nimeni nu mai crede in nimic, si nici nu
are nddejde in ceva. Nu crede nici in ideologiile teologice, care
infloreau si impresionau acum zece sau doudzeci de ani, si nu crede
nici In acestea de acum, pentru ca le-a ascultat si a fost impresionat si a
incercat sa le afle, dar nu a gasit nimic nicdieri. A auzit cd Biserica este
Impdratia lui Dumnezeu, unde oricine isi afld implinirea, géseste
dragoste, fratietate si unitate, dar ceea ce a vazut 1i par doar spatiile
unor slujbe impersonale, unde nimeni nu cunoaste pe nimeni si
nimanui nu-i pasa de celalalt. $i la orice usa ar fi Incercat sa bata cand
incerca sd se apropie de acei vorbitori plini de harisma, care-i vorbisera
atat de inspirat despre indumnezeire si despre perihoreza reciproca,
pentru a le cere sa fie copartasi la propria-i disperare, nu a intalnit
decat o indiferenta rece sau o respingere foarte politicoasa.

Acum cativa ani postul tv. ET12 a prezentat un film pentru
televiziune despre Boris Pasternak, care exprima un adevar decisiv.
Olga, o tanara care l-a impresionat foarte mult pe Pasternak si care i-a
inspirat-o pe Olga din ,, Doctor Jivago”, a fost arestata de K.G.B., fiind
intemnitata si torturata din cauza relatiei ei cu Pasternak, in timp ce
acesta si-a continuat nestingherit viata In confortul vilei sale de la
Peredelkino. Cand Olga a fost eliberatd, aceasta s-a dus la Pasternak si
l-a atacat violent, acuzandu-1 ca s-a ocupat de arta sa fara sa simta nici
un deranj, in timp ce ea, de dragul aceleiasi arte, a fost supusa la
suferinte indescriptibile. Atunci Pasternak constatd ca nu poate sa
existe arta fara sacrificii i preda manuscrisul lui ,,Doctor Jivago” spre
publicare, ceea ce fireste l-a costat pe autorul lui o dureroasa
persecutie. Insd nu numai arta este cea care nu poate fi facutd fara
costuri personale. Nimic nu se poate face fara costuri personale si, mai
ales, teologia.

In tot ce am scris pand acum n-am folosit niciodatd persoana
intai. Textele mele erau ca si cum nu ar fi avut autor, ca si cum s-ar fi
scris ele Insele. Academica persoana intai plural a profesorilor mei mi

20 Televiziunea Elena 1.
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s-a parut Intotdeauna hilard. Persoana intai singular mi se pare
aroganta si ,nestiintifica”. In realitate ins3, ascundeam in toate acestea
o frica de responsabilitate, indisponibilitatea de a-mi exprima opiniile
riscand.

Acum Insd nu mai existd spatii de rezerva pentru astfel de
jocuri. Cutitul a ajuns la os. Atat de scdzut este nivelul la care a ajuns
viata bisericeasca si teologia ei, incat oricine vrea sa pdstreze o
elementarad seriozitate, ori tace ori denunta ceea ce se intdampla, Inainte
de toate punand in pericol si expunandu-si el Insusi propria persoana.
Pentru ca este caraghios ca astdzi cineva sa acuze pe ceilalti pentru
mizeria noastrd, cand contemporana decddere umana este cazanul in
care fierbem cu totii.

Starea vietii bisericesti a unei epoci este cel mai sigur si cel mai
autentic mod de a afla valoarea teologiei ei. lar o importanta unitate de
masura este starea lumii. Pentru cd, asa cum foarte expresiv spune Sf.
Ioan Gura de Aur: ,Nimeni nu ar fi elin (pagan) dacd noi am fi crestini
cum trebuie; dacd pazim porunca lui Hristos, chiar daca suntem
nedreptatiti, chiar daca suferim din cauza avaritiei altora, daca, fiind
vatamati, binecuvantam, dacd, rau suferind, facem bine, dacs, In ciuda
acelora, acestea s-ar intampla, nimeni nu ar fi o astfel de fiard, Incat sa
nu fie influentat prin intermediul evlaviei”?..

Insa duhul lui Hristos lipseste aproape cu totul din lumea
crestind contemporana, iar Biserica este aproape in Intregime in afara
lumii sau in intregime asimilatd lumii. In realitate, Biserica este astazi
aproape in Intregime invizibila. Daca Biserica este unitate, fratietate,
iubire, comunitate, atunci Biserica pare inexistenta. Inl&untrul Bisericii
locuieste Duhul Sfant si harismele Sale, care sunt dragostea, bucuria,
pacea, indelunga rabdare, cinstea, bunatatea, credinta, blandetea,
cumpatarea, sunt manifeste.

2t Joan Gurd de Aur, Omil. 1 Catre Timotei (OuA. 1 Eig Tyuo6eov,
Migne 62, p. 551.
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In spatiile in care cineva ar astepta si vada Biserica si
harismele Duhului Sfant, vede subminare reciprocd, blamare reciproca,
refuzul reciproc, cancanul ieftin, prejudecati, razboi murdar, afaceri,
perversitate si tinerea de minte a raului, alaturi de demonstratii de
pace de prost gust, de indelungd rdabdare si blandete, zambete false,
interesul artificial pentru om, frumoase discursuri conventionale,
ingelatoare aluzii cu privire la o vindecare imediatd de toate relele, care
conving pe cei imaturi si plebea, In cautare de vrajitori si facatori de
minuni, Insa si aceasta nu pentru mult.

Biserica nu ar trebui sa fie desigur din lumea aceasta, insd
oricum va trebui sa fie Inlduntrul lumii acesteia. Totusi Biserica pare
astdzi fie in intregime in afara lumii, fie In Intregime identificata si
asimilata lumii. Astdzi Biserica este In lumea ei. lerarhia Bisericii
Greciei, de ani intregi, se reuneste doar pentru a alege episcopi. Nu
aratd ca este preocupatd de nimic altceva, in vreme ce catastrofa
ecologicd, care pe planeta noastrd este deja consumatd, creeazd serioase
nelinisti pentru cum va putea fi salvatd viata pe pamant peste cincizeci
sau o sutd de ani, In vreme ce nivelul la care au ajuns relatiile dintre
oameni este scazut la maxim, incat omul se simte amputat, deconectat
si singur; nu numai Intr-o societate ... asociald ca a sa, insa chiar si in
mijlocul familiei sale, el isi exprima disperarea sa consumand droguri,
ori cu ajutorul terorismului, a depresivitatii si a atator alte actiuni
convulsive la care recurge, fara a avea constiinta adevdratei probleme
si tocmai pentru cd nu o are.

Ca Biserica este In afara realitdtii se vede din faptul ca in fata
tuturor acestor actiuni convulsive- simptome, incearca sa reactioneze
mimand, Intr-un mod comic, ministerele; si fie de constituie vreo
comisie, numai si numai pentru a o anunta in propriile publicatii, caci
cine se intereseaza de comisiile pe care le constituie administratia
bisericeasca, iar dupa constituirea lor, nimeni nu discuta despre
acestea si despre pretinsele lor actiuni; fie face anunturi prin
intermediul televizorului sau al radioului, fie purcede la fapte de
vitrina. Biserica este in afara realitatii, pentru cd in timp ce
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transparenta, democratizarea si pluralismul sunt principalele trasaturi
ale lumii contemporane, care ar domina pand si in Albania, in viata
noastra bisericeasca domneste epoca sfintei aliante si a Imperiului
Otoman: consilii secrete, comploturi secrete, intrigile consiliilor secrete
ale lacheilor, absolutismul, autarhia, puterea absolutd a unuia si
tehnica vitrinei, care prezinta numai reusitele si ascunde
respingatoarea realitate dominanta.

Cu alte cuvinte, biserica este singura care astazi continua
tactica tarilor comuniste de dinainte de perestroika, a cdror tip statal
monolitic descria exclusiv reusitele regimului, succesele cincinalului si
miile de tone de porumb si cartofi pe care le produceau colectivele, dar
niciodata nu ficea nici macar o aluzie la sardcie, mizerie, alcoolism,
desfrau, la extinsele reactii de opozitie.

In acelasi mod, presa bisericeascd triumfa pentru cutiile de
lapte colectate pentru bulgari sau pentru sfintirea de noi Centre
Culturale si Duhovnicesti, care fie ofera conditii propice saldsluirii
cuiburilor de lilieci, fie se aprovizioneaza cu jocuri video-electronice in
scopul ,,...bisericestii” formari a tinerilor si in scopul adunarilor
acestora pe marile stadioane intr-un numar foarte mare, unde se
urmeaza exemplele fasciste pe care le vor fi urmat si toate formatiunile
politice de la noi si cu ajutorul cdrora omul se transforma din persoana
in masd; sau prezinta fotografii cu episcopi In vesminte aurite care
defileaza pe drumuri si, mai rar, fotografii ale episcopilor care
viziteaza bolnavi sau alte persoane care suferd pe nedrept, ca si cum
aceasta ar constitui un eveniment de telejurnal. In general, tinta
principald a presei bisericesti este proiectarea unor fapte de vitrina,
care sunt planuite si executate ca fapte de vitrina, si care, in plus, se
constituie ca o jalnica adaptare a comunistei ideologii lumesti, de
multd vreme falita.

Viata bisericeascd este imaginea teologiei contemporane si 1i
seamana, dar este si consecinta acesteia, pentru cd influenta reciproca
este inevitabila, iar contemporana... ,teologie” ortodoxa este adesea
un monstru, o interpretare falsa, o anomalie evidenta.
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Intrucat viata bisericeasci este experienta si trdirea prezentei
lui Dumnezeu 1n viata umand, fiecare om teologhiseste, mai mult sau
mai putin. Dar teologia ca Invataturd, care este slujirea unor oameni
desemnati in Biserica, este Invatitura unui mod de viata, este
invatatura unui mod de viatd bisericesc.

De doua mii de ani acesti dascdli ai modului de viata bisericesc
s-au numit cler si au functionat ca dascali, iIn acelasi mod in care
dascdlii au functionat in Résarit si Inainte. Adica dascalii si-au instruit
ucenicii din interiorul propriei lor vieti si erau legati de acestia printr-o
relatie de viata. In acelasi mod a slujit ca dascal si lisus Hristos si
ucenicii Sai, dar si multi altii care le-au urmat, si mai ales marii Sfinti
Périnti ai Bisericii. Traditia bisericeasca a adancit conceptia precrestind
despre slujirea dascdlului, care a devenit slujirea parintelui
duhovnicesc, cu toate ca dascalul functionase ca parinte duhovnicesc si
in traditia precresting, totusi nu atat de explicit ca in Biserica.

Liturghia a devenit prin excelentd didascalia modului de viata
bisericesc, intr-o corelare ideald a faptei si a cuvantului. Liturghia
inseamna lucrarea poporului.

Responsabilitatea didacticd a clerului a fost accentuata in mod
special de catre Sfintii Parinti ai Bisericii. Sfantul Ioan Gura de Aur il
numeste adesea pe cleric dascal. Indeajuns de multe canoane
bisericesti accentueaza in chip hotarat indatorirea preotului de a invata
si impun grele epitimii pentru cei care 1si neglijeaza aceasta indatorire.
Sfintii Parinti ai Bisericii au deplina convingere a acestei indatoriri, la
care raspund cu mare osardie. Teologia insd, adica Invatatura Sfintilor
Parinti, era in mod clar invatatura modului de viatd bisericesc.

In decursul veacurilor se naste o noud tendints, astfel ci
Liturghia, din predare a modului de viata bisericesc, devine o
ceremonie si un mod obiectiv de sfintire, iar clericul, din dascal si
pdrinte duhovnicesc, devine oficiant.

Cultul bisericesc tinde sa revina la anteriorul cult al preotului
pdgan, care nu era nici parinte nici dascal, ci oficiant, si sa dobandeasca
inevitabil elemente magice.
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Intre timp, in Apus, teologia a fost rationalizatd
deplin. ,Teologii” nu mai sunt nici Parinti nici dascali, ci cugetatori.
Adica teologia lor este produsul cugetdrii de laborator si cercetarii
bibliografice.

Dacad in traditia bisericeasca teologia a fost numita formularea,
in scheme intelectuale, a trairii bisericesti facuta de cdtre dascalii vietii
bisericesti, care, de obicei, aproape fara exceptie, erau clerici si monahi-
intrucat numele de cleric este termenul cu care traditia bisericeasca a
consacrat pe dascdlul vietii bisericesti-, si dacd teologia este conformata
de viata bisericeascd, pe care o conformeaza la randu-i in mod
continuu, termenul de teologie academicd este o contradictie
extravagantd. Nu are nici o legaturd cu viata si nu are nici o influenta
asupra vietii. Nu acoperd nici o nevoie reala. Dacd unii tineri se
indreapta catre facultatile de teologie, se intampla pentru ca aceste
facultati au posibilitatea de a conferi o diploma, cu ajutorul careia isi
pot asigura o sinecurd de la buget. Cdpdtuirea, nici macar profesionala,
ci economicd, este mobilul acelora care se indreaptd catre facultétile de
teologie.

In epoca noastré, epoca ce pune accentul pe productie, cei care
exercitdm ocupatii religioase avem apasdtorul sentimentul ca suntem
in plus, intrucat nu producem nimic; insa aceastd senzatie ar trebui sd
o aiba multi dascali academici de teologie, pentru ca stiu foarte bine ca
nu acopera nici o nevoie reald. Dacd statul ar hotari anularea orei de
religie, si astfel si-ar pierde puterea cei care dau dreptul de exercitare a
sinecurei, ar fi In Intregime necunoscuti si inutili, cu exceptia acelor
putini care, intr-un fel oarecare, functioneaza ca dascdli ai vietii
bisericesti, dincolo de academicele date concrete si in contrast cu
acestea.

Existenta orei de Religie in scolile laice constituie o realitate
anormald, fdrd precedent, necunoscutd si de neinteles in traditia
noastra bisericeasca a epocilor anterioare si este rezultatul unor foarte
multi si eterogeni factori, strdini de autentica traditie bisericeasca.
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Cel dintai si poate cel mai puternic dintre acesti agenti este
influenta conceptiei apusene despre cunoastere in general si a
conceptiei protestante despre cunoasterea teologica in special, conform
cdrora, pand si cunoasterea teologica consta in invatarea pe dinafara a
notiunilor. Cu aceasta conceptie, bavarezii au impus in administratia
bisericeasca a epocii oficiul de cleric predicator; acestia erau ,,genul” de
clerici care, fdrd turma si fara experienta pastorala, vizitau bisericile si,
necunoscuti Intre necunoscuti, fard a cunoaste gustul vietii bisericesti,
se urcau in amvoane si se dedau discursurilor retorice, care, dacd nu
erau de neinteles si plicticoase, alcatuiau distractia celor care nu aveau
posibilitatea economica si nici fantezia, si nici gustul de a se desfata cu
distractii mai interesante.

Un al doilea factor care a contribuit la crearea orei de Religie in
scolile publice, a fost devierea, In general, a vietii bisericesti si, in
special, a vietii liturgice a Bisericii, care, in loc sd fie noul mod in
Hristos de abordare a experientei umane, a fost transmutata in
ceremonie cu caracter magic, fara nici o tendintd spre imbisericirea
vietii cotidiene, fara conjugarea membrilor comunitatii bisericesti intre
ei si cu clericul. Acesta, In consecintd, nu mai functioneaza ca parinte
duhovnicesc si ca dascdl al comunitatii, ci ca preot si oficiant de
ceremonii care sunt considerate drept mijloace obiective de sfintire, iar
nu noi moduri de viata.

Un alt factor care a contribuit la separarea invataturii de viata
bisericeasca, cdreia Invatatura ii apartine ca element inseparabil si
substantial, si al transmutarii acesteia in sgcolile laice- care astazi nu
sunt, din mai multe si diferite motive, scoli ale vietii, ci scoli de
inmagazinare de cunostinte rationale, intr-un mod pur cerebral si cu
ajutorul metodelor Invatarii pe dinafara- a fost dominatia in interiorul
vietii noastre bisericesti a conceptiei puritane protestante, conform
careia oferta facutd de cleric membrilor comunitatii bisericesti nu este
un produs al harului, ci se identifica cu valoarea si virtutile personale.

Pentru aceastd conceptie, realizarea unei desavarsiri personale
vrednica de a fi retribuitd este indispensabila functionarii clericului.
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Astfel, unii dintre aceia care au , chemare” pentru aceasta slujire, care
de multe ori nu au un mobil subconstient sanatos si care nu au atins
aceasta desavarsire, prin intermediul amputdrii Invataturii bisericesti
de viata bisericeasca si prin academicizarea ei, isi gasesc iesirea in lipsa
lor de a gasi o iesire, precum si o meserie comodd, pe masura structurii
lor sufletesti. In final, in mod sigur a contribuit la aceasta stare de fapt
generala ambitie a grecului contemporan de a-si rezolva problema
petrecerii vietii printr-un post retribuit de la buget.

Ora de Religie, totusi, submineaza intr-un mod fara precedent
viata bisericeascd, din doua motive: primul, pentru ca da copilului si
adolescentului impresia ca oferta si cuvantul lui Hristos si al Bisericii
adusa omului sunt cuvinte. Ca Hristos si Biserica nu ofera iubire, ci
definitii ale iubirii. Probabil cd aceasta impresie va ramane
neschimbata si pentru urmatoarele etape ale vietii copilului si
adolescentului. in al doilea rand, ora de religie submineaza viata
bisericeasca deoarece, din cauza naturii ei academice, nu-1 rasplateste
pe copil pentru cd trdieste o viata bisericeasca, ci pentru cd a invatat pe
dinafarad si a inmagazinat definitia rationala a vietii bisericesti. Nu-1
premiaza cand 1si manifesta dragostea, ci atunci cand repeta cu
ajutorul cuvintelor definitia exacta a iubirii.

De aceea nu este deloc ciudat ca ,teologul”, conform regulii
care are putine exceptii, foarte ades a castigat rolul purtatorului de
cuvant al scolilor laice si In special al institutiilor publice. Pentru ca
»teologul” nu se Inseald numai atunci cand prezinta trairea drept
cugetare, ci si provoaca furia elevului, pentru cd face din cea mai
necesard nevoie a lui filologie, si de obicei filologie ieftina.

Cat despre acei putini ,teologi” geniali, care fac filologie pe
marginea acestei critice necesititi a elevului, dar intr-un mod
fermecator, aceastd harisma 1i fereste de ridicol numai pe ei Insisi, in
timp ce elevului 1i mareste incd si mai mult suferinta, pentru ca i
prezinta si mai atragdtor, intr-un mod mai deplin, ceea ce nu-i va oferi
niciodata.
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Dacd, cu toate acestea, nici un guvern si nici un politician nu
concepe desfiintarea orei de Religie, aceasta se intampld deoarece o
astfel de actiune se va ciocni de atatea interese corporative, foarte
numeroase si de un astfel de fanatism ideologic, incat va avea un cost
politic urias, pe care nici un politician nu are vreun un motiv sa-1
plateascd, cu scopul de a impiedica subminarea vietii bisericesti.

Totusi, toate acestea sunt cunoscute de catre academicienii
dascali de teologie si ar trebui ca aceasta cunoastere sa le intensifice
atat de mult senzatia ca sunt inutili, incat sa caute argumente care sd le
asigure recunoasterea. Numai astfel se explica incercarea lor disperata
de a convinge cd sunt oameni de stiintd, care practicdi o munca
stiintifica si considera ca mostra de stiintificitate notele de subsol,
trimiterile si cataloagele bibliografice.

Insé trimiterea la un text nu se constituie in mod necesar ca
demonstratie in nici un fel, si mai ales ca demonstratie stiintificd, si,
pana si cei mai ignoranti, cunosc foarte bine cat de usor si cat de hilar
este acest joc al citérii si al cataloagelor bibliografice. Insa, peste toate
acestea, modul In care dascdlii academici de teologie folosesc termenul
de stiinta (¢miotun) si cel de om de stiinta (¢motpovac), pare sa fie
lipsit in intregime de seriozitate. In mai vechea traditie, bisericeasca
sau a stiintei dinafara (lumeasca), termenul de stiinta semnifica
cunoastere profunda si de substanta. ,, Acesta este Dumnezeul nostru...
aflat-a toatd calea stiintei si a dat-o lui lacob sluga Sa, si lui Israel cel
iubit de Dansul” (Baruh 3,37). ,Toata stiinta sufleteascd adunand si
impreund cu dumnezeiescul Duh cercetand, cerescul si augustul
simbol de credintd venerabilii Parinti l-au gravat, scriindu-l
dumnezeieste” (Podobia Sfintilor Parinti).

In limba greacid contemporand, folosim termenul de stiintd
(¢muotun) drept corespondent al apuseanului science. Insa termenul
science se foloseste pentru acele ramuri ale stiintei care studiaza
fenomenele naturale repetabile si pe cele pe care pot sd le produca,
repetandu-le in laborator prin intermediul experimentului. Nici
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termenul science nu este folosit pentru ramurile teoretice, nici
termenul scientist nu este folosit in Apus pentru cei care fac teologie.

Cercetatorul distinct al teologiei si al altor ramuri teoretice este
numit in Apus scholar, ceea ce Inseamna scolastic. Cugetarea apuseand
foloseste termenul care este consecvent filozofiei lui. Intelectualul
apusean ca si cercetatorul apusean al teologiei sunt scolastici, adica
teologia lor nu este expresie a trdirii, ci produs al cunostintelor
bibliografice. Adica cercetdtorul apusean al teologiei nu cauta sa-si
fundamenteze concluziile sale teologice pe trairea bisericeasca, ci pe
textele scrise si astfel teologia apuseana, din acest punct de vedere, era
protestantd 1inainte de reforma. Adevarul ei era constituit de
adevarurile scrise, iar nu de viata Bisericii.

Diferenta ei fatda de reforma teologiei apusene este ca prima se
sprijinea pe autoritatea multor carti, Inca si necrestine, pentru a-si
determina propriul adevar, in timp ce a doua pe o singura carte, Sfanta
Scriptura. Si, pe acest fundament, intreaga teologie apuseand nu difera
nici macar de hiliasm, a carui deviatie de la traditia Bisericii consta in
faptul ca adevdrul lui nu este viata, ci o carte. (Este tragic si nefiresc
faptul ca multi ,ortodocsi” lupta impotriva hiliasmului, acceptand
logica lui de baza, adicd prezinta adevarul Bisericii ca pe o carte si
opun locuri din aceasta carte, pentru a respinge locurile pe care le
citeaza hiliastii).

Prin urmare, cercetatorul ortodox contemporan al teologiei
este constrans de realitate fie sd se sprijine pe trairea bisericeasca, fie sa
slujeascd drept dascal al vietii bisericesti, ori sa se limiteze la studiul
textelor scrise si sa devina scolastic, ceea ce inseamna sa adopte una
dintre cele mai serioase erezii crestine. Oricum in nici o Imprejurare nu
va fi om de stiinta, intrucat nu studiazad fenomenele fizice repetabile si
care pot fi reproduse in laborator, ci fenomenele psihice si
duhovnicesti care sunt unice si irepetabile, iar faptul cd socoteste a-si
spori prestigiul atunci cand este considerat om de stiintd este
tragi-comic.
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Un alt simptom al criticei devieri a teologiei academice este ca
nu are ca epicentru relatiile dintre persoane, ci teme abstracte. $i poate
aceasta este o alegere subconstientd a oamenilor a cdror frica
patologicd in fata unei apropieri de substanta fatd de ceilalti oameni
este In Intregime incontrolabild, asa cd simt constrangatoarea nevoie de
a pune Intre acestia si studentii lor baraje de cdrti si teme abstracte.

O parte a acestei spaime vine din sentimentul insuficientei
interioare, care trebuie sa-i Inspaimante. Este vorba de spaima ca daca
studentii s-ar apropia de acestia, le-ar da pe fata goliciunea interioara,
din care fapt vin si acele mostre de comportament autarhic si de
tiranizare a studentului, care dau impresia ca au fost luate inalterat din
cele mai Intunecate perioade ale istoriei spiritului uman. Faptul ca
studentii accepta astfel de revoltatoare manifestari de despotism, arata
in chip de nedezmintit cat de jos este nivelul stimei lor fata de ei nsisi
si cat sunt de dispusi sa accepte orice injosire, pentru a-si asigura cele
necesare existentei si, desigur, fara efort.

Orice om sandtos ar simti oroare auzind pe un profesor al
Facultatii de Teologie din Athena prevalandu-se de faptul ca acesta nu
va acorda o diploma de doctorat unui candidat daca nu il va fi
»chinuit” pentru cel putin sapte ani.

Toatd aceasta tragica risipa de viata umand in scopul
redactarii cataloagelor bibliografice, trimiterilor, notelor de subsol si
tezelor de doctorat, pe care niciodata, nimeni nu le va citi si care nu au
nici cea mai mica influenta asupra vietii oricarui om, in clipa in care
atatia oameni cautd cu disperare om care sa le poarte de grija, sa le
vorbeascd si sa-i asculte si fiindca nu reusesc sa-1 gaseascd, recurg la
evadari riscante si sfarsesc singuri si parasiti intr-o moarte tragica!

Pentru ca oricine sa fie convins de inacceptabila iIndepadrtare a
teologiei ,academice” de traditia bisericeascda, va fi suficient de a
aminti mentalitatea exprimatd de faptul cd, intr-o epoca cu o atata
nevoie de asistenta si prezentd umana a atator oameni, facultatile de
teologie, In timp ce epuizeazd un potential inestimabil, entuziasmul si
tenacitatea studentilor in vederea notelor de subsol si a citatelor, nu
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s-au gandit sa creeze un centru de consiliere, nu doar pentru mai larga
comunitate universitara, cum ar fi datori, dar nici mdcar pentru
propriii lor studenti, care, foarte adesea, au o nevoie imperioasa pentru
un astfel de ajutor. Si In timp ce par sa ramana total neatinsi de
tragediile care se desfasoara pe pragul lor, Incearcd sa ne sensibilizeze
misionarist, stand confortant in birourile lor, despre cele privitoare la
nigerieni si laponi.

Decaderea facultdtilor de teologie si instrdinarea de viata
bisericeascd si de realitate in general, continud neincetat. In foarte
scurtd vreme, profesorii facultatilor de teologie se vor declara atei si va
incepe sd se gandeasca oricine ca principala calitate a aceluia care va
deveni episcop si va drept — Invdta cuvantul lui Hristos este diploma
de absolvent al unei facultati de teologie.

Cu toate acestea, desi conducerea bisericeascd se ingrijeste si se
agita pentru multe, mai ales pentru acelea care asigura puterea si
stdpanirea lumeascd, nu are timp sa se ocupe de ceea ce se ocupa in
primul rand toate ramurile profesioniste, de la esteticieni si pana la
medici stomatologi, adicd de educarea celor care vor fi chemati sa le
slujeascd, si, astfel, clericii sunt singurii care sunt chemati totalmente
pe nepregatite sa-si execute lucrarea lor, pentru ca pregatirea lor, daca
nu sunt bisericeste indiferenti, ba chiar si dusmani, oricum nu sunt
clerici, si nici nu cunosc nimic despre lucrarea clericului.

Pentru ca lucrarea clericului este asemeni cu cea a chirurgului,
care nu poate sd fie cunoscutd, si in, consecintd, sd o Invete acela care
nu o practica. Astfel, in timp ce ca rezultat al paralogismului educatiei
lor, clericii improvizeaza in mod nepermis pe sufletele si pe vietile
oamenilor, si, cum este si firesc, creeazd multe si serioase probleme,
conducerea bisericeasca poarta de grija sa aiba un cuvant de spus pana
si In ceea ce priveste punctul de legdturd dintre Rios si Antirrios?. Insa

22 Riosul este cap al Peloponezului de Nord, intre Patra si M. Egee care
se iInvecineaza imediat cu tarmul Greciei continentale; localitatea
respectiva de pe tarmul Greciei continentale se numeste Antirrio, iar
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lucrurile nu sunt foarte diferite nici In ceea ce priveste ,teologia”
reflexiva academica de dincolo de zidurile academice, ,neintemeiata
fantezie” amintita de Maxim Marturisitorul, care foloseste teologia
Sfintilor Parinti, expresie si sedimentare a vietii bisericeasti, Intr-un
mod pur stiintific, pentru a o contrapune , teologiei” academice. Cert
este ca ,teologia” academica din afara zidurilor academice, este mai
plind de ingeniozitate fata de cea din interiorul zidurilor si ca in plus a
scuturat praful si mucegaiul cel putin al bibliotecilor; ca vorbeste mai
mult limba omului contemporan ; ca are o fatd atragatoare si ca este
adesea rapitoare, chiar si atunci cand este ininteligibila.

Aceasta ,teologie” academicd din afara zidurilor academice
este cel putin pentru cativa cunoscuta si, in special, daca nu exclusiv,
intelectualilor si a avut o oarecare influenta, fie ea si intelectuald,
asupra a destui oameni. Din acest motiv a dobandit suficient prestigiu
si strdlucire, mai ales in ochii oamenilor care nu gustd in mod deosebit
viata bisericeasca, astfel incat acum sa aiba sansa de a se pronunta
asupra oricarei teme si sa propuna solutii pentru toate problemele, fara
ca niciodata sa fi Incercat sa se apropie macar de una dintre acestea.

Aceasta ,teologie” academica din afara zidurilor academice a
inflorit in perioada traficului de idei si ideologii in tara noastra si a pus
in miscare intr-un mod impresionant idei teologice, atunci cand pentru
setea de noi idei a omului acelei epoci i s-a adus Inainte exclusiv
monotonul panaceu marxist. Insi, in ciuda opozitiei ei fatdi de
ideologii, ea a fost si ramane o ideo-logie religioasa, intelectuald si
cerebrald, fara carne si sange. De aceea, chiar si in pofida multelor si
variatelor idei pe care le propune pentru imbundtatirea vietii
religioase, nu are nici o influenta asupra acesteia, ideologia religioasa

transportul se efectueaza cu ferry-boat-ul; la ora respectiva se facea
tapaj pe tema construirii unui pod care sd faca legatura intre cele doud
puncte, o lucrare de dimensiuni uriase, avandu-se ca termen al ddrii in
functiune intervalul imediat anterior Olimpiadei din 2004 gazduite de
Athena (n. trad.).
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reugind sa aiba o influentd oriunde, numai asupra spatiului bisericesc
nu.

Totusi, acum cand epoca traficului de idei a trecut de mult si
cand satul arde, frumoasele idei ale ,teologiei” academice din afara
zidurilor academice nu numai ca sunt inactuale, ci pot fi si o bataie de
joc exageratd. Poate este delectant sa asculti despre participare si
indumnezeire, stand intr-un fotoliu confortabil frumos colorat in
frumos aranjatul tau salon si inconjurat de familia ta strans-unitd si de
prieteni, Insa ce pot a face aceste frumoase discutii despre cele
spirituale si cele ceresti tandrului torturat de golul pe care i-1 creeaza
lipsa unei prezente umane reale in viata sa? Aceluia care a crescut
intr-un gol sentimental, pentru cd pdrintii lui erau absenti chiar si
trupeste, sau cel putin duhovniceste si sentimental, si care cautd
disperat orice fel de scapare, fie ea si distrugatoare, din insuportabila
durere interioara pe care i-o creeaza aceasta frustrare!

Ce pot face aceste discursuri pline de profunzime sotilor care
s-au iInstrainat, familiilor dezbinate, batranilor abandonati, trupelor de
oameni Insingurati care cu toata viata lor mizera striga: ,om nu am”?.
Si care, agsa cum este si normal, daca nu au posibilitatea sa iubeasca si
sa fie iubiti de omul pe care il vad, nu pot sa-L iubeasca pe Dumnezeu,
pe care nu il vad si si-I simtd iubirea Lui? Nu este o bataie de joc
inumana sd descrii acestui om iubirea si desigur intr-un mod rapitor,
in loc sd i-o oferi? Nimeni nu mai are nevoie de o descriere a faptului
Bisericii. Toti avem nevoie de Biserica, imperativ si disperat, trdind in
tragica noastra societate asociald si cu oameni ei deconectati, amputati
si singuri, si toti 1i cautdm pe aceia care vor incerca sa alcdtuiasca
Biserica. Pentru cd din nefericire existdi numai oameni care cautd
Biserica, si aproape nimeni nu este dispus sa o alcdtuiasca pentru
acestia care o cautd. Nicdieri nu se vad cei dispusi sa ia parte la

2 Autorul face referire la minunea vindecarii slabanogului — In. 5,7 (n.
trad).
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aventura arderii de sine care este necesara pentru a te dedica, spre a
alcdtui Biserica.

Acei care au pofta sa vorbeasca despre biserica abundd, iar cei
mai multi dintre ei vorbesc prosteste, plicticos si aproape totdeauna
inautentic. Insi nu de cuvinte are nevoie omul contemporan, ci de
fapte. De fapta filantropica, lipsita de interes, iubitoare. Toti agteptdm
fapta de la ceilalti, in timp ce noi ne limitdm la cuvinte.

3. Viata liturgica, Duhovnicia
si Diavolul

Este probabil fara sens sa vorbeascd cineva despre Liturghie si
sd o analizeze, pentru ca Liturghia nu este un text. Nu este o
dezvoltare istoricd, ci o experientd vie de care oricine trebuie sd se
apropie Intr-un mod exhaustiv. Nu este suficient sd o intelegem.

Viata bisericeasca nu poate fi doar comprehensiune. Viata
bisericeasca cuprinde omul in intregul sdu. Separatia dintre spirit si
restul existentei umane este o pervertire dezastruoasa care exclude
apropierea de adevar. Teologii ortodocsi influentati de modul teologic
apusean de a gandi, au introdus in viata Bisericii de Rasarit aceasta
falsificare, cea care a Incercat si-i faca pe membrii ei partasi
adevarurilor ei printr-o cateheza care prezintd aceste adevaruri numai
intelectual.

Este cunoscut tuturor ca invatatura crestind nu s-a adresat
aristocratiei intelectuale, ci a insistat sa declare cd se adreseaza tuturor
si nu doar celor mai dezvoltati intelectuali. Ucenicii lui Hristos erau
pescari. ,Dumnezeu a ales pe cele nebune ale lumii ca sa-i rusineze pe
cei intelepti” (I Cor.1,27) spune Pavel. Parintii neptici (ai pustiului) si
ascetii vorbesc de intunericul necunoasterii ca despre cea mai inalta
treapta pe scara dezvoltdrii duhovnicesti. Totusi, pentru crestinismul
apusean si mai ales poate la protestanti, dezvoltarea intelectuala este
considerata prezumtia necesara dezvoltdrii duhovnicesti.
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Cu cat se indreapta mai mult ortodocsii spre conceptia crestina
apuseana sau spre cultura anglo-saxona — si adesea este foarte dificil sa
le distinga cineva una de alta — cu atat mai mult se simte o oarecare
rusine fata de lipsa intelepciunii dialectice In ortodoxie.

Una din trasaturile caracteristice ale antropologiei crestine
apusene este faptul ca ea considera intelectul drept centru al existentei
umane, In timp ce pentru conceptia crestind a Résdritului, centrul
existentei umane este inima. In prima traditie domneste cugetarea si
comprehensiunea, in timp ce in cea de-a doua, simtirea si trairea.

3.1. Viata liturgica

Cele la care ne-am referit mai sus au o importanta deosebita
pentru Liturghie, pentru ca viata liturgica moare atunci cand domneste
impresia cd intelegerea si provocarea intelectuald dau nastere unui act
de cult viu. Aceastd conceptie exclude trupul si sentimentul din cult.
Pentru mentalitatea anglo-saxona protestanta, modul adecvat al
participarii la actul de cult este incercarea, intr-o stare emotivo-
somaticd de necrozd, de a intelege fiecare cuvant care este rostit.
Pentru aceasta conceptie, orice miscare a trupului este barbarie si lipsd
de evlavie.

Un act de cult cerebral, care se bazeaza mai ales pe intelegerea
intelectuald, nu este accesibil copiilor. De aceea, copiii care participa la
un astfel de cult se maturizeaza fara intense trdiri latreutice(de
adorare). In traditia noastrd, observim ci experientele noastre din
vremea copilariei, la care coparticiparea intelectului era foarte limitata,
au fost cele mai hotaratoare pentru relatia noastra cu viata latreutica a
Bisericii.

Oamenii nu se lasa impresionati de cdtre declaratia verbald-
,toti suntem membri ai trupului lui Hristos”, care nu insemna aproape
nimic celor mai multi si mai ales copiilor, ci mai probabil de realitatea
unitatii si a comunitatii care pot fi traite in actul de cult de catre toti,
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indiferent de varsta sau dezvoltarea lor intelectuald. Copiii isi
formeaza opinia lor despre fiinta Bisericii din delicatetea si interesul pe
care il aratd lor membrii mai in varstd ai comunitatii, atunci cand si
acolo unde exista si functioneaza o comunitate bisericeasca.

Conceptia ca trupul nu participa substantial la actul de cult,
mentalitate care i-a influentat si pe ortodocsi, mai ales pe cei din Apus,
a avut drept rezultat In primul rand faptul ca ortodocsii din diaspora
se simt dezorientati fata de folosirea tuturor acelor moduri traditionale
de participare a trupului la actul de cult, cum ar fi d. ex., aprinderea
lumanadrii, metania, semnul crucii s.a., iar in al doilea rand apoteoza
ordinii ca prezumtie a actului de cult. Astfel se pretinde oamenilor
simpli sa se poarte in bisericd precum curtenii intr-un palat imperial.
Exerseazd spre a juca un rol mincinos, comportandu-se mecanic. Li se
spune ca biserica este casa tatalui lor si cd oamenii care se Intalnesc
acolo sunt frati si surori si in acelasi timp li se spune ca nu pot fi ei
insisi In casa tatalui lor si cd ar trebui sd ignore prezenta fratilor lor.

Limitarea iIn Apus a actului de cult la intelectul uman si
excluderea de la acesta a celeilalte parti a existentei umane, precum cea
a trupului si a inimii, fapt ce a necrozat actul de cult, a avut drept
consecintd si faptul ca studiul Liturghiei are un caracter tehnocrat,
cerebral si academic, limitandu-se la dezvoltarea istorica a Liturghiei
si a influentelor pe care le-a primit de la alte traditii religioase.

Aceastd abordare se aseamdna unei examindri anatomice a
trupului unui om mort, din care nimeni nu poate sa invete prea multe
despre om, dar care poate sa dezorienteze in mod decisiv. Oricum,
studiile de acest gen au dat teologilor academici sansa de a se
impresiona unul pe altul cu intelepciunea lor livresca si cu genialitatea
investigatiei lor stiintifice, In timp ce celorlalti, care i-au priceput, le-a
provocat indiferenta sau plictis.

Aceasta teoretizare tehnologica a Liturghiei a condus in Apus
administratia bisericeascd, In deceniile al saptelea si al optulea, la
convingerea ca necroza care caracteriza viata lor liturgicd ar trebui
infruntata tehnologic si astfel au recurs la diferite modificari exterioare,
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care nu numai ca nu au Imbunatatit, dar mai mult au inrdutatit situatia
si au demonstrat numai ca cele ce fusesera prezentate in trecut ca legi
divine nu erau altceva decat simpli nori de fum.

Impresionantele artificii care au fost uzitate ca substituente ale
unei Liturghii a comuniunii si ale realizdrii liturgice a unui singur trup
prin actul de cult au fost pdrasite imediat dupa introducerea lor, in
acelasi mod in care este pdrdsit un joc nou de cdtre un copil aflat in
nesiguranta, care in mod disperat conecteazd jocul cel nou cu
instabilitatea si lipsa de garantie transmise de cdtre parintii sdi.

Este dureros ca ortodocsii care teologhisesc si care socotesc cd
sunt guvernati de conceptii contemporane fac unele propuneri care ar
fi fost actuale in epoca de bronz, dar introduc schimbarea limbii in
actul de cult in scopul aducerii lui la zi**. Astfel de propuneri au fost
facute in deceniile al saselea si al saptelea In Apus, iar prin intermediul
lor se urmadrea abordarea intr-un mod tehnologic a declinului vietii
liturgice, dar au fost ca si cum s-ar fi propus cuiva caruia i s-a oprit
masina din cauza defectarii motorului, sa schimbe anvelopele.

Exista, intr-adevdr, o problemd serioasa in ceea ce priveste
viata noastra liturgica, dar aceasta consta in faptul cd viata noastra
liturgica a pierdut In Intregime slujirea sociala si pe aceea de infaptuire
a trupului (Bisericii), devenind totalmente ceremoniald. Problema nu
este cd atunci cand proestosul adundrii euharistice binecuvinteaza pe
cei de fata spune ,eipnvn maol” sau ,elgnvn oe 6Aovg”®, ci ca
binecuvinteaza o multime anonima si impersonald, cu care nu are nici
o legaturd substantiald si In interiorul cdreia se afld oameni care nici
macar Intre ei nu au nici un fel de relatie, iar aceasta este o evidenta si

2+ Textul cartilor de cult nu este identic cu limba vorbitd, practic putem
vorbi, In ciuda suficientelor similitudini, de doud limbi aproape
diferite. Insd avantajul limbii de cult originale este forma, dar fari a fi
formalista (n. trad).

%5 Ambele expresii insemnand de fapt acelasi lucru: , pace tuturor” (n.
trad).
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o blasfematoare pervertire si anulare a Liturghiei. In consecinta, este
tragi-comic sd vedem o clddire ruinatd pana in temelii si sd propunem
schimbarea culorii fatadei pentru a fi restabilitd functionalitatea ei.

Scopul exclusiv al Liturghiei este sa faca din aceia care co-
participa la aceastd adunare euharistica, trupul lui Hristos, ceea ce
inseamna sa aiba o legdtura substantiald intre ei, sa fie o familie, sa faca
partasi vietii lor pe ceilalti, sa participe unul la suferintele, batdliile,
necazurile si bucuriile celuilalt. Asa si numai asa coparticiparea
noastra la Liturghie va mantui, iar nu atunci cand urmarim anonim,
impersonal si pasiv o prestatie ceremoniala.

Liturghia nu este prestatia unor clerici pe care o urmaresc
pasiv cativa spectatori. Liturghia este lucrarea poporului, adica a celor
ce asista. Poporul nu vine ca sa urmareasca Liturghia, ci ca sa aduca
jertfa, scrie Leon al Romei?, iar Grigorie Palama, referindu-se la botez,
spune ca atunci cand cineva va cere de la episcop sa fie botezat, acela
(episcopul), dupa ce va multumi mai intai lui Dumnezeu, , va convoca
Biserica peste care este, con-celebrand mantuirea celui venit (la botez)
si oferindu-i asistenta sa”?.

Una dintre incercarile care au fost facute pentru a remedia
viata liturgica si Incd din epoca bizantina, este acea interpretare
simbolicd a Liturghiei prin care se atribuie un sens simbolic acelora
care se petrec in cadrul ei si mai ales acelora care serveau candva o
necesitate liturgica ce a Incetat sa existe, din momentul in care au fost
modificate circumstantele vietii bisericesti, cum ar fi, sa spunem,
vohodul cel mic si cel mare. Insi ceea ce nu serveste o necesitate reald
in Liturghie este inutil si nu poate fi salvat de nici o interpretare
simbolicd si ceea ce ,desi este inutil, se Intampla marturiseste doar o

2 Epistola 9,3 catre Dioscor, episcopul Alexandriei
27 Grigore Palama, Omilia 59,3, EIIE (colectia Pdrintii de limbd greacd ai
Bisericii), vol.11, p.482.
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tendintd spre pompos si teatral — cum de altfel obignuiesc rusii”?,
observa foarte just Papadiamandi.

Liturghia nu simbolizeaza ceva, ci, ori este prin excelenta
practica Infaptuirii trupului (lui Hristos) si a societdtii bisericesti, ori
este subminare, pervertire sau anulare a celei mai vitale activitati
bisericesti si interpretarea simbolicd contribuie si ea la o astfel de
critica pervertire a vietii bisericesti.

In ultima vreme s-a dezvoltat o filologie vis-a-vis de Liturghie
si de viata liturgica ce emotioneaza si cucereste deoarece, In opozitie cu
evidenta abordare intelectualist-academicd, este poeticd, exaltatd si
rafinatd, dar are mai degraba acelasi mobil al celorlalte doud
anterioare, cu diferenta ca aceasta ofera un mult mai eficace mobil
asocialitatii (mizantropiei) decat acelea, astfel Incat pot fi traite si pot
da impresia ca participa la viata bisericeasca In exces oameni atat in
mod patologic asociali, la care, fara acest alibi, ar fi fost evidentd
nevoia lor de un oarecare tratament terapeutic.

In general religiile oferd, firda ca in mod necesar si fie
responsabile de aceasta, un camuflaj incombatabil tuturor felurilor de
nevroze si spatiul “ecclesial” a fost invadat, literalmente si In exces, de
toate formele de psihopatologic, astfel incat este foarte dificil ca cineva
sd gdseascad In acest spatiu o persoand cu o elementara sandtate psihica.

Este intr-adevar tragic faptul ca isi gasesc refugiu si un alibi
oameni care sufera de o grava invaliditate In ceea ce priveste putinta
lor de a comunica cu celdlalt in spatiul unei traditii duhovnicesti, a
carei ofertd de baza facuta neamului omenesc este taina comuniunii
omului cu aproapele sdu si cu Dumnezeu. Astfel vedem oameni care,
vrand sa-si motiveze invaliditatea lor, gasesc impresionant de rafinate
moduri de a-i convinge pe ceilalti ca Liturghia, a cdrei propunere
fundamentala este sd faca din cei ce asista la ea trup al lui Hristos,
poate sa devind sansa indumnezeirii cuiva care o urmareste, fie si chiar

% Vizita sfantului Stapan (H énlokeyn tov aylov Aeomtdt).
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dacd nu da mdacar buna ziua celui care se afld exact langa el, si
motiveazd si promoveazd la dreapta pe acela pe care ei Insisi l-au
acuzat a fi de stdnga, adicd urmarirea unei mantuiri individuale in
interiorul procesului care se constituie prin excelentd ca depdsire a
individualismului.

Utilizarea Liturghiei In scopul obtinerii unei mantuiri
individuale prin lipsa prezentei celuilalt, care este o exageratd si
infioratoare blasfemie, se vede mai ales la Liturghia darurilor mai
inainte sfintite, la care cei mai multi vin pentru ca, asa cum
marturisesc, gdsesc o atmosferd de reculegere, cu semiintuneric, unde
oricine poate nu numai sd-1 ignore pe celalalt si sa nu-i pese de celalalt,
ci nici mdcar sa-1 vada si astfel poate sd ajunga singur, cu propriul sine,
la un extaz care se presupune a fi o experientd duhovniceasca si
comuniune cu Dumnezeu. Insi conform explicitei declaratii a
apostolului, acela care spune ca iubeste pe Dumnezeu pe care nu-L
vede, si nu iubeste pe omul pe care il vede, mincinos este (I In. 3,20-21).

Nu este posibil ca cineva sa fie iIn comuniune cu Dumnezeu
fara a fi In comuniune cu cel de langa el. in afara acestui lucry, totusi,
Liturghia nu este rugaciune, ci un proces al realizarii unui trup unic (al
lui Hristos), iar Liturghia darurilor mai Tnainte sfintite a fost creata din
nevoia crestinilor de a fi In comuniune cu Dumnezeu si cu aproapele,
chiar si atunci cand nu era posibild oficierea Liturghiei. Satisfacerea
acestei nevoi de comuniune este singura ratiune de a exista a
Liturghiei darurilor mai inainte sfintite, iar nu sansa unui extaz
individual. Cu toate acestea, foarte rar cei care sunt prezenti la
Liturghia darurilor mai Inainte sfintite sunt In comuniune cu cineva si
de obicei nu comunica (nu se Impartasesc), cum ar fi firesc, nici cu
trupul si sangele lui Hristos.

Desigur Liturghia este o experienta care transcende lumea, este
pregustare a Imparatiei lui Dumnezeu. Liturghia este sansa Intalnirii
omului cu Dumnezeu si cei care traiesc aceasta intalnire stralucesc si
transmit aceasta pregustare si celor care se afla In preajma lor, iar una
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din ratiunile pentru care Liturghia nu emotioneaza si nu atrage este ca
aceastd pregustare nu exista.

Pana si clericii care oficiaza Liturghia transmit mai degraba un
sentiment de Impietrire venit din profesionalism si din repetarea
mecanicd a cuvintelor Liturghiei decat sentimentul unei experiente
transcendente si intensifica acest sentiment atunci cand, prin predicile
lor, incearca sa-i convingd pe ascultdtori cu ajutorul argumentelor
logice.

Credinta in intalnirea cu Dumnezeu, ca si cunoastere a lui
Dumnezeu nu se transmite cu ajutorul unei logici varlaamice a
argumentelor logice si apologetice, ci cu acel ,vino si vezi”?, iar in
zilele noastre lipsa unei astfel de credinte este foarte intensd. Isterica
autosugestie pe care o produce narcisista necesitate a satisfacerii
imediate nu are nici o legatura cu credinta si este unul dintre cele mai
primejdioase produse ale eudemonismului consumist care stadpaneste
cultura noastrd, deoarece s-a imbrdcat In haina religiozitatii, care ii
ascunde In Intregime adevaratul caracter. Credinta adevaratd nu este
nici melodramaticd, nici grandilocventa, nu cuprinde nici strigate
isterice, nici reprezentatii impresionante. Credinta adevarata nu-si face
auto-reclama, ci este tacutd si smeritd si iti da sentimentul sigurantei si
increderii.

Pentru reaprinderea si reanimarea vietii liturgice si a vietii
bisericesti in general, este necesar ca Liturghia sa devina din nou un
proces al realizarii trupului unic (al lui Hristos) si al comuniunii, sd
devina cu adevdrat sinaxa (adunarea) euharistica.

Viata bisericeascd revifica si prezenta credintei umane; nu a
credintei care conform conceptiei varlaamice este adoptarea
intelectuald a unei deductii logice, ci a credintei ca si cunoastere a lui
Dumnezeu (In.17,3), ca intalnire cu Acesta si ca pregustare a imparatiei
Lui. A credintei care nu vocifereaza si nu Incearca sa demonstreze
nimic. Credinta care Incearca sa demonstreze ceea ce crede si desigur

2 Referire la In. 1,46.
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insista cu argumente logice si prin juxtapunerea unor pasaje din textele
bisericesti demonstreazd doar panica indoielii si este o incercare
disperatd de a se convinge pe sine insdsi operand o spdlare de creier
celorlalti.

Credinta adevdratd traieste prezenta lui Dumnezeu si
pregustarea Imparatiei Sale, iar aceastd traire defineste modul de viata
al credinciosului care astfel transmite celorlalti ceea ce traieste.
Candva, In pustiu, un bdtran a spus ucenicului sau: ,<astdazi vom
merge In lume sa predicam”. ,Sa fie binecuvantat, avva”, raspunse
ucenicul. Au inceput deci drumul catre oras. Cand au ajuns acolo, au
vandut lucrul lor de mand, au cumparat cateva provizii, au vizitat pe
cativa si cand a inceput sa se insereze: ,E timpul sd ne intoarcem la
manastire”, zise Batranul. ,Dar nu ai spus, avva, cd vom merge astdzi
sa predicam lumii?”, zise ucenicul. ,$i ce am facut toatd ziua?” 1i
replica batranul.

Singura noastrd predicd autenticd este modul nostru de viata,
iar atunci cand avem un cont la banca supraumflat, cand suntem avizi
de putere si iubitori de slava desartd, cand dam o importanta deosebita
stralucirii exterioare, cand vrem sd ni se inchine si sa ne divinizeze
ceilalti, atunci propovaduim in mod nemincinos lumea si pe mamona,
oricat de impresionanta ar fi religioasa artd oratoricd a cuvintelor
noastre.

Cehov da un excelent exemplu de credintd adevdrata in
povestirea sa ,Duelul”, unde un diacon 1i spune unui intelectual
biolog: ,,Am un unchi, un preot care are o astfel de credintd Incat in
vremuri de secetd, cand merge la cAmp sa se roage pentru ploaie, isi ia
cu el si umbrela si impermeabilul ca sa nu fie plouat la intoarcere.
Aceasta, deci, este credinta adevarata. Cand vorbeste despre Hristos,
raspandeste o lumina si se aud plansetele in hohote ale tuturor
taranilor, barbati si femei. Acesta ar fi putut sd Intoarca din drumul sdu
un nor si ar fi pus pe fuga toate aceste puteri despre care vorbesti. Aici
tu inveti continuu, masurand strafundul marii, despartind pe cei
neputinciosi de cei puternici, scriind carti, provocand pe oameni la
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dueluri si toate rdman cum au fost. Insd numai un singur cuvant si
ingaime cu ajutorul Duhului Sfant un avva neputincios si toate se vor
intoarce cu susul in jos”.

Viata noastrd bisericeasca si liturgicd nu ofera pregustarea
Imparatiei lui Dumnezeu. i educim pe copii in scoli catehetice, ce
imitatie deplorabila a modului de abordare protestant a adevarului
crestin, si scriem sobre tratate teologice, iar ei nu raman cum au fost, ci
se Inrautatesc. Din nefericire, nu se vede sa avem un avva inundat de
Duhul Sfant care sa ingaime o vorba numai si sa se Intoarca toate cu
susul in jos.

Se aud multe voci care sustin cd sunt expresia Duhului Sfant,
insd aceste voci cantd o altd partitura. Nu au simplitatea, consecventa,
interioara si nu exterioara pace pe care o raspandeau, fara fanfara si
fara a incuraja sau a permite idololatrizarea lor, ascetii. $i este tocmai
ceea ce avem nevoie ca sa aflam sensul In viata noastra bisericeasca si
liturgica. Cand a intrebat un oarecare monah pe un oarecare avva: ,Ce
sa fac pentru a dobandi frica de Dumnezeu?”, acela i-a raspuns: , Du-te
si stai In preajma cuiva care are frica de Dumnezeu”. Nu avem nevoie
de alte convorbiri sau discutii despre Liturghie, cel putin daca este un
surogat al unui sentiment pe care avem cu adevdrat nevoie sa-1 simtim
fata de Bisericd si fata de viata Bisericii.

Omul contemporan vrea implinire, Insd nu vrea si necesara
angajare In acest scop. Vrea intdlnirea cu Dumnezeu, insd vrea in
acelasi timp sa se bucure de toate comoditatile, iar implinirea este
corelata angajdrii, iar aceasta este valabil Intotdeauna. Este valabila
pentru relatiile noastre cu ceilalti oameni, este valabila pentru
activitatile pe care le profesam, de la cele de nivel inalt pana la cele mai
prozaice. Putem sa jucam orice fel de joc, pentru a reusi sa avem si
salariul convenabil si cdtelul satul, insd numai ne risipim energia si
finalmente nu avem nimic.

Oamenii contemporani au jucat astfel de jocuri prin excelenta
in viata lor religioasa. Incearcs si fie oameni duhovnicesti si in acelasi
timp sa se desfete In confortul si desfatdrile lumesti. Vor sa fie
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conducatori bisericesti care inspira incredere si In acelasi timp traiesc o
scandaloasd viatd opulentd, fard a avea nici o limita in poftele lor. Vor
sa fie membri ai Trupului lui Hristos, insa fara limitatii si indatoriri.

Multi creeaza diferite tehnici de interventie In Liturghie
(muzicd, iluminat, limba, ornamentatie s.a.m.d.), insa acestia se ocupa
numai de simptomele exterioare, iar a te ocupa doar de simptome
indica lipsa constiintei si este risipa de timp si energie. Cand cineva
care sufera de o boald a sistemului nervos vorbeste de deranjamentele
sale stomacale, care nu au nici o baza organicd, iar un paranoic
vorbeste de mesajele pe care le preia de la televizor, terapeutul
competent nu prescrie un oarecare medicament care usureaza digestia,
nici nu declanseazd o investigatie asupra unor programe de
televiziune, ci spune pacientului: ,Se vede cd ceva te chinuie” si
incearca sa dezvolte o relatie de Incredere cu acesta pentru a descoperi
si a infrunta ceea ce se intampla in realitate In viata acestuia.

Ne-am ocupat suficient de simptome In viata noastrd
bisericeasca si aceasta nu ne-a condus nicdieri. Este momentul sa ne
ocupam de adevaratele cauze ale mizerei noastre vieti bisericesti, iar
adevdrata cauza este secularizarea vietii noastre bisericesti, care, in
afara Imbisericirii exterioare, a adoptat in mod deplin modurile de
viata: legislativ, birocrat, manipuldrile politice si mai ales lipsa de
comuniune. Liturghia, dintr-un proces al realizarii Trupului si de
comuniune s-a transformat Intr-o reprezentatie ceremoniala, care a
devenit obiect de distractie al unei mase anonime si impersonale,
constituita din oameni ce nu au nici o legaturd intre ei si care sunt
indiferenti unul fata de celdlalt. Aceasta evolutie nu este numai o
pervertire, ci si o blasfemie si o contrafacere mortala a Liturghiei,
intrucdt numai Biserica, cea care se constituie, mai ales, prin
intermediul procesului Liturghiei de realizare a trupului, il mantuieste
pe om.
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3.2. Duhovnicia

Interesul pentru duhovnicie si ortodoxie in Biserica a devenit o
noud moda. In anii saizeci si saptezeci, chiar si in decursul anilor
optzeci, pentru a putea sa ai un loc sub soare, trebuia sa te declari ateu,
sa te inspiri din teologia mortii lui Dumnezeu, sa fii luptator pentru
pace, de stanga, sd ironizezi patriotismul s.a.m.d. Daca ai fi declarat un
oarecare interes pentru Bisericd, ai fi fost caracterizat retrograd,
obscurantist si extrem-rigorist.

Odatd cu anii saptezeci, incepea incet-incet sa se schimbe
curentul si tinerii se intorceau spre ,Jesus Christ Superstar”, spre
»~Gospel”, spre cantecele crestine ale lui Boby Dylan s.a.m.d., si
incepeau sa se intereseze de misticismul religiilor rasaritene, chiar si de
demonologie. Numadrul escrocilor care se infitisau ca initiatori sau
guru se mdrea continuu. Deja milioane de oameni, in America, adorau
ca dumnezeu un copil de saisprezece ani si 1i ofereau mijloacele pentru
o viata de hegemon In opulentd si lux. Tinerii cu capetele rase dansau
pe drumurile oragelor americane dansul lui Hari Krishna. Dupad
celebrul film , Exorcistul”, ar trebui ca fiecare si se exorcizeze mdacar o
datd pe saptamana.

Moda spiritualitatii a capatat amploare foarte repede. Multi au
inceput sd se extazieze cu ajutorul Duhului Sfant, sa vorbeascd in
limbi, sa practice punerea mainilor, sa vindece bolnavi si sa elibereze
pe cei demonizati. Hristos, care era pentru cei mai multi un dumnezeu
mort, a devenit dintr-o data Mantuitorul si multi au inceput sa
sarbatoreascd ziua mantuirii lor in locul celei de nastere.

Toate acestea au fost incepute de cédtre tineri care au fost pusi
in miscare probabil de doud mobiluri. Primul, satisfacerea unei foarte
adanci nevoi de experienta a transcendentului, nevoie care ramasese
total nesatisfacutd de catre rationalista cultura apuseand. Al doilea,
nevoia imediatei satisfactii pe care o cultiva cultura apuseand. Astfel,
tinerii au cerut imediata si instantaneea satisfacere si le era indiferent
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dacd o vor fi gasit In narcotice sau in Duhul Sfant. Ceea ce avea
importanta era ca satisfacerea sa fie imediata si instantanee.

In incipatanarea pentru simplitate si ascetism a modului de
viata, de cele mai multe ori, hyppies cautau In mod continuu artificii
cu ajutorul carora sa reuseasca o satisfacere imediatd si in vederea
acesteia se conformau culturii impotriva careia se ridicasera si care l-a
invatat pe omul contemporan sd apese pe un buton sau sa se intoarcd
din concediu si sa aiba rezultate imediate. Iar astfel ne-a facut sa nu
putem 1In nici un fel sa suspendam satisfacerea poftelor noastre, sa
inaltam confortul la gradul de virtute suprema si sa mobilizdm toate
fortele spre satisfacerea nevoii noastre de confort.

Religia nu a fdcut exceptie de la aceasta, ci a fost si ea
mobilizatd sa contribuie la confortul nostru. Mai ales acum, cand am
Incetat sa speram ca ideologiile si politica ne vor furniza pilula fericirii,
ne-am Intors spre religie si o asteptdm de la aceasta. Am reusit sd ne
folosim de Iisus Hristos, de teologie, de traditie, de batrani, de
Filocalie, pentru a ne asigura un confort desavarsit. Daca toate celelalte
rateaza In a-ti oferi acest confort, nu dispera, exista undeva un bdtran
facator de minuni care poate sa ti-l aduca imediat, proferand cateva
cuvinte. Daca ti-ai distrus relatiile tale, casdtoria ta si familia ta cu
egocentrismul tdau, nu intra In panicd cum ca va trebui sa faci ceva
pentru a corecta situatia, ci pleaca In cautarea unui oarecare pelerinaj
sfant sau a unei oarecare icoane sfinte, care atunci cand i te vei inchina
»cu credintd”, toate se vor repara fara ca tu sa faci minimul necesar.

Duhovnicia a devenit un panaceu al eudemonismului. Un
calmant extraordinar, care desigur este mai putin periculos decat alte
calmante, precum cocaina sau heroina. in plus este mai ieftind si nu
este nevoie sa cauti vreun traficant care sd ti-o furnizeze. Nu este
nevoie sa alergi cu o reteta medicala contrafdcuta la farmacie. Pur si
simplu te duci la o oarecare randuiala de reculegere, intri in extaz, uiti
si evadezi temporar din impasul tau, sau vei merge la un oarecare
avva si vei cere duhovnicia agsa cum ceri un kilogram de branza de la
supermarket, iar dacd acesta refuzd sa ti-o furnizeze, isi tradeaza
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misiunea sa, intrucat nu se intampla sa functioneze ca un mag care te
elibereaza instantaneu de oricare dintre nepldcerile tale.

Foarte multi clerici sunt pe aceeasi lungime de unda 1n ceea ce
priveste o religiozitate-calmant si furnizoare de euforie. Clericii, care
s-au implicat Intr-acest acest joc In anii saizeci si saptezeci, mai ales in
Apus, s-au aratat adeseori vrednici de plans. Se vedea ca in adancul
sinelui lor considerau tot ceea ce era bisericesc si religios drept
demodat si ci incercau pe cat posibil si fie foarte mondeni. In predicile
lor nu se refereau la teme teologice, ci la scriitori laici.

Tragic este cd aceasta atitudine, In cea mai mare parte
falimentara in Apus, se prezinta astdzi in spatiul nostru ca innoire, iar
masele se emotioneazd pand la lacrimi In fata declaratiilor si
rapoartelor politicesti care ies din gura clericilor, si care au fost
dezmintite, mai ales In spatiul politicii, iar aceasta deoarece masele nu
s-au mai lasat in agteptarea pilulei fericirii; iar ceea ce este inca mai
tragic, este cd toate acestea se Intampla intr-o epocd ce se presupune cd
are cele mai isihaste interese.

Foarte adesea, Insa, sunt miscati de aceastd apoteoza a
secularizatei religiozitati apusene aceia care sunt in intregime pentru o
tinutd isihasta a vietii si a traditiei. Farsa modernizarii, care in Apus a
fost o secularizare pana ca aceasta sa fie definita, a fost modul in care
clericii au iIncercat sa satisfaca nevoia de abundentd si satisfacere
imediata a maselor, Insa repetarea ei in zilele noastre este ca si cum ar
vedea cineva un film din epoca cinematografului mut.

Un element al Résaritului ortodox de o importanta aparte este
faptul ca s-a constituit in purtdtorul si depozitarul traditiei isihaste, ca
stare de viata care din insasi esenta lucrurilor se aratd a fi in
corespondenta cu firea omului si din aceasta ratiune este functionala.

Din studiul istoriei se observa ca oamenii simpli au sprijinit
traditia isihasta Intr-o mai mare masurd decat intelectualii, insa in
zilele noastre aceia pe care i numim oameni simpli aproape ca au
dispdrut, iar ceea ce numim popor este un vulg a carui fundamentala
trasatura este urmarirea bundstarii, cu orice conditie si cu orice pret.
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O parte a acestei multimi care foloseste religia doar pentru a-gi
asigura nu doar pamanteasca, ci si cereasca bundstare si nu doar pe cea
materiald, ci si pe cea spirituald, vrea sa se prezinte drept continuatorul
traditiei isihaste, In timp ce nu este decat cel mai revoltator falsificator
al ei. Pentru ca, In opozitie cu traditia isihasta care accentueaza
particularul fiecarui om, libertatea si trdirea, aceastd multime este
apoteoza cvietismului, spiritului juridic si a rationalismului. Etica lui
este cea a lui: ori negru ori alb, stereotipa si legalista.

Crestineasca lui dragoste este intoleranta, condamnarea,
denigrarea. In mod continuu cautd pacitosi pentru a-i deferi intr-o
jubilare autojustificanta focului iadului, desi este constituitd din
oameni care isi ascund decdderea lor fara fund pana si fata de propriul
lor sine, care sunt terorizati de cdtre demoni din launtrul lor si din
acest motiv cauta ca expierea sa fie facuta de ceilalti. Cautd in mod
continuu si vad peste tot eretici, pentru ca sa-i dea focului sfintei
inchizitii, desi Biserica nu a cunoscut o mai mare erezie decat
cvietismul, care este consecinta dualismului, erezia care a stat la baza
maniheismului, gnosticismului si a tuturor ereziilor ulterioare care au
incercat Biserica.

Aceastd erezie redutabilda s-a insinuat in posturile cheie ale
vietii noastre bisericesti, astfel incat sa poata sa condamne ortodoxia
cea mai autentica ca erezie si sd fie acoperita de aplauze si premiata de
catre persoanele oficiale. Oamenii care alcatuiesc aceastd multime, in
majoritatea lor, au mutat in psihopatologic autojustificarea lor, astfel
incat Incearca sa o ascunda cu ajutorul obsesiilor lor religioase.

Intr-una dintre demonstratiile lor impotriva dusmanilor
externi (intotdeauna dusmanii sunt externi) a acestei multimi, unul
dintre membrii politiei civile care s-a declarat pentru dispretuirea
demonstratiei si care apoi a pardsit randurile politiei si s-a alaturat
delirandei multimi, a fost proclamata de aceasta simbolul ei, iar un
cleric l-a purtat triumfator pe umerii lui. Acest episod este foarte
important, deoarece in cele din urma a devenit cunoscut ca acest
membru al politiei civile era schizofrenic si astfel s-a descoperit ca
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aceastd multime in totalitate si-a gasit in persoana acelui membru al
politiei civile ce suferea de dementd, reprezentantul sau.

Insd multimea care se prezintd drept continuatoarea traditiei
isihaste a adoptat si erezia scolasticismului, care este consecinta
varlaamismului, si incearcad sa demonstreze existenta lui Dumnezeu cu
nu doar strigatoarea la cer, dar si cerebrala apologetica antiisihasta,
utilizand diferite argumente, mai ales cele supranumite minuni, care
sunt transcenderea legilor fizice, precum si profetiile evenimentelor
viitoare.

Totusi minunile lui Hristos nu sunt ceva asemanator, ci zidire
noud, descoperirea Impératiei lui Dumnezeu si taina comuniunii care
este cea mai mare minune a vietii in Hristos si mai ales care da
credinciosului sansa si posibilitatea de a trdi dumnezeirea lui Hristos;
din acest motiv si Acesta, In rugdciunea arhiereasca dinainte de
rastignire cere de la Tatal Sdu, pentru ucenicii Sai: ,,ca toti sa fie una
precum Tu, Périnte, In Mine si Eu in Tine, tot asa si acestia sa fie una in
Noi, ca lumea sa creada ca Tu M-ai trimis” (In. 17,21).

Multimea, cu varietatea-i religioasa si cu masca-i isihasta,
poate sad cunoasca faptul ca numai dragostea crestinilor face manifesta
in lume dumnezeirea lui Hristos, dupa cum fiecare dintre cei care este
pdrtas multimii fanatice si intolerante, cunoaste foarte bine cd aceastd
iubire nu existd nici Inauntrul propriei inimi nici In inimile oamenilor
care adera la ea, si de aceea nici nu traieste dumnezeirea lui Hristos si,
1n realitate, nici nu crede.

Totusgi, nu are curajul sd o accepte, pentru ca este un mizer rob
al bunastarii care, In spatele acestei false credinte, isi fundamenteaza
cdpatuirea-i eudemonistd. Astfel, pierzandu-si simtul ratiunii in fata
eventualitatii ca va pierde aceasta capatuire, panicat, vede in tot ceea
ce exprima o oarecare indoiald un fel de infricosatoare amenintare
impotriva echilibrului nervos intern si vrea sad-i inchida gura, ca nu
cumva vocea Indoielii aceluia sa trezeasca fiara propriei necredinte, pe
care incearca in agonie sd o tind adormita inlauntrul sau. De aceea, este
angoasat sa adune elemente certe si sa reuneasca relatari de minuni si
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profetii si fragmente din vietile sfintilor, adaptand metoda varlaamica,
hiliastd, iar cand aude pe cineva exprimand o oarecare indoiald, se
grabeste sa-1 puna pe fugd si sa-i inchida gura cu patos si cu ochii
raspandind scantei.

Se poate ca acest om sa nu fie fara de minte si sd cunoasca
foarte bine cd Inca de ar vorbi in limbile oamenilor si ale ingerilor si
chiar de ar avea taina profetiei si ar cunoaste toate tainele vietii, daca
nu are iubire este arama rasunatoare si chimval zgomotos (I Cor.13,1-
2). Si ar putea de asemeni sa stie cd un mare sfant ca loan Gura de Aur
declara ca minunile care au depasit legile firii nu au avut loc in vremea
sa%, Insd necesitatea nevrotica abrutizeaza si pe omul cel mai intelept.

Genialitatea si cunoasterea intelectuala este un lucru, iar
maturitatea si dezvoltarea duhovniceasca este ceva in intregime diferit
si duhovnicia nu este pentru cei aranjati, nici pentru cei care urmaresc
capatuirea In general si mai ales capatuirea duhovniceasca cu orice
pret. Viata duhovniceascd si dezvoltarea duhovniceascd este o
aventurd si de aceea inaccesibild celor lasi si lipsiti de indrazneala, si
realizabilda doar pentru cei indrazneti si care se arunca in fata
pericolului.

Un incepator a intrebat pe un oarecare Monah de ce unor
omeni li s-a dat harisma de a vedea descoperiri si de a cunoaste tainele
ceresti.

— Sa nu fericesti pe acestia, copilul meu, a raspuns inteleptul
Staret, ci mai mult pe aceia care isi vad continuu propriile pacate, 1si
descopera neputintele si isi cunosc foarte bine sinele propriu.

— In urma cu cateva zile, Avva, spuse din nou fratele, am vazut
pe un oarecare monah scotand demonul dintr-un oarecare bolnav si 1-
am admirat.

3 Joan Hrisostom, Omilii A’, La sfanta Cincizecime, 4 ETIE (colectia
Pirintii de limbd greacd ai Bisericii), vol. 36, pp.312-317
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— Eu nu mi-am dorit niciodatd, raspunse Staretul, sa alung
demoni si sa vindec bolnavi. Rog pe Dumnezeu numai sd nu ajung eu
insumi batjocurd satanei si ma lupt sa-mi curat mintea de gandurile
cele rele. Dacd voi reusi, atunci voi fi vrednic de admiratie.

Cel care reuseste sa-si curateasca sufletul de pacat si iubeste pe
Dumnezeu si pe aproapele sdu va mosteni viata vegnica aldturi de acei
Parinti ai nostri facatori de minuni.

Am putea cel putin in momentul in care viata noastrd este
intr-o opozitie acutd cu duhul lui Hristos, sau sa marturisim cu
umilinta si zdrobire de inima decaderea noastra sau sd tdcem.

»Evlavia este a nu vorbi la nesfarsit despre Dumnezeu, ci sa
preferi cu mult mai mult tacerea. Pentru cd limba care nu este
guvernata de cdtre ratiune, este cauza alunecdrii oamenilor. $i sd aveti
in vedere cd auzul este Intotdeauna mai lipsit de pericol decat
cuvantul, incat a cunoagte ceva despre Dumnezeu este mai multumitor
decat a Invdta pe altcineva, cedand exacta investigare a acestora
specialistilor teologi. Ins4 fiti evlaviosi, spunand mai putine si ficand
mai multe fapte. Si sa pastrati legea mai mult decat a va limita la a
admira pe Datatorul legii, ardtand dragostea voastra fatd de Acesta
prin fuga de rdutate, urmarind virtutea, traind in Duhul Sfant, urmand
Duhului Sfant, extrdgandu-va cunoasterea din Acesta, si zidind pe
temelia credintei”3!.

,Pomenirea continud a lui Dumnezeu este pentru omul iubitor
de Dumnezeu expresia evlaviei si nu te poti satura de fapta aceasta,
astfel incat este foarte plin de indrazneala a descrie cineva cu ajutorul
cuvintelor cele ce se referd la Dumnezeu. Céci cugetarea rateaza intr-o
foarte mare masura adevarata estimare a lucrurilor si discursul
prezinta cele ce au fost intelese Intr-un mod lipsit de claritate. Deci,
dacd cugetarea este depdsita de adevarata dimensiune a lucrurilor si
dacd discursul este mai neputincios si inferior cugetarii, cum sa nu fie

31 Grigorie Teologul, Cuvdntul al Ill-lea, col. 10-19, p. 298, BIIE (colectia
Parintii de limbd greacd ai Bisericii),
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necesara tacerea, si, oare nu din cauza neputintei discursului pare sa
puna in pericol minunea teologiei?”3

3.3. Diavolul

Inainte de randuiala botezului se citesc rugiciunile pentru
catehumeni care contin si exorcismele. Preotul care sta in nartexul
bisericii impreuna cu nasul si cu catehumenul, adica impreuna cu cel
ce vine spre botez, porunceste diavolului in numele Dumnezeului celui
Atotputernic si Domnului universului sa pardseasca pe catehumen.
»~Cunoagte-ti puterea zadarnica, care nici asupra porcilor nu a avut
putere”, spune. Teme-te de Dumnezeu, de Cel care prin porunca Sa a
intarit pdmantul peste ape ... si retrage-te de la cel ce se pregateste
acum de sfanta luminare”.

In continuare cere de la Dumnezeu si smulga catehumenului
din radacina , toate lucrarile Diavolului” sa-1 curateasca astfel Incat sa
participe cu vrednicie la tainele cele ceresti. ,,Tnso’;e§te viata lui”,
continua preotul, ,,cu inger de luming, ca sa-1 pazeasca pe acesta de tot
viclesugul potrivnicului”. , Departeaza de la dansul tot duhul viclean
si necurat... duhul ratdcirii, duhul viclesugului, duhul slujirii idolesti si
a toata avaritia, duhul minciunii si a toatd necuratia... si fa-1 pe el... fiu
al luminii si mostenitor al imparatiei Tale”.

Continuand, preotul cere de la catehumen sau de la nasul sau,
in cazul cand catehumenul este prunc, sa se lepede de satana, de
lucrurile lui, de adorarea lui, de ingerii sai si de toata insotirea lui. in
momentul In care catehumenul declard ca intr-adevar s-a lepddat de
satana, preotul il cheama sa treaca la aceasta denuntare a satanei cu
mai multa hotarare si, ca si cand nu ar fi fost de ajuns proferarea
dezicerii, cere de la catehumen sa-1 scuipe pe diavol.

% Vasile cel Mare, Omilia despre credinta (Optdia mept iotewe).
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De-a lungul acestui proces preotul, nagul si catehumenul sunt
intorsi cu fata spre apus, unde dispare lumina si de unde vine
intunericul. Pentru cd Diavolul este intuneric. Dupa aceasta toti se
intorc cu fata spre rasdrit, de unde vine lumina, soarele dreptatii,
Hristos, cu Care preotul cere sa fie unit catehumenul. De ce se fac toate
acestea? Si ce semnificatie au?

Multi, printre care si clerici, mai ales dintre cei care se afla in
Apus, considera acest proces demodat si, in Incercarea lor de aducere
la zi a Bisericii, omit aceastd parte a randuielii. Simt cd este o insulta la
adresa facultatii lor intelectuale sa vorbeasca despre Diavol si despre
duhurile cele necurate. Considera acest proces un reziduu medieval.
Sunt nedumeriti mai ales in ceea ce priveste barbaritatea scuipatului.
In Risaritul zilelor noastre toate acestea se citesc asa degirat, atat de
confuz si ininteligibil si inlduntrul unui vacarm Incit nimeni nu
pricepe nimic.

Se pare ca este necesara o deosebita maturitate duhovniceasca
si psihologicd pentru ca cineva sa poatd discerne intre propriile lui
necesitati nevrotice si cele ale Bisericii. Cu cat mai lipsit de maturitate
este cineva, cu atat mai gravd este psihopatologia sa, cu atat mai mult
infasoara Intr-un vesmant teologic si ideologic necesititile sale
nevrotice si cu atat mai usor califica satisfacerea acestor necesitati
nevrotice drept voia lui Dumnezeu sau traditie a Bisericii. Cativa
clerici, din pdcate foarte putini, in clipa In care isi Implinesc
dezvoltarea si se maturizeaza, se rusineaza de prostiile pe care le-au
spus si le-au facut atunci cand, incercand sa inlocuiasca sentimentul
insuficientei care 1i inspdimanta, o fdceau pe cei care stiu toate si
prezentau drept suprem ideal incercarea lor de a-si satisface propriile
necesitati nevrotice.

Tinerii, ca si cei fara experientd, tind sa subevalueze ceea ce
este vechi si sa creada ca intelepciunea s-a nascut odata cu ei. Un cleric
american totodata teolog a scris Intr-una din cartile sale: ,Cand privesc
in urma viata mea si imi amintesc de lucrurile pe cere le-am spus la
inceputul diaconiei mele, ma rusinez” si continuand, spune cum a
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devenit un extremist celebru si a ajuns centrul atentiei, cand la o
intalnire a tinerilor a declarat cd Invdtatura despre nemurire este
probabil eronata. ,Daca ar fi cu putinta”, spune, ,as sterge acest
capitol din viata mea” .

Un incident care s-a Intdmplat mai tarziu in viata sa l-a ajutat
sd inteleaga nebunia tineretii sale si sa infrunte dureroasele-i
consecinte. A aflat cd unul dintre cei mai buni prieteni ai sai, care era
un cleric foarte vrednic, are un fel de cancer catalectic si i-a telefonat ca
sa-i spund doua cuvinte de mangaiere. Cand prietenul i-a raspuns la
telefon, a amutit si n-a putut decat sa intrebe: ,,Ce faci?” Celalalt fara
nici cea mai micd urmad de neliniste, a raspuns cu o suficient de bund
dispozitie: ,Sunt bine. Sunt in aceasta slujba de mai bine de douazeci
de ani si vorbesc oamenilor despre viatd, Dumnezeu imi da acum
sansa sd arat cate ceva si despre moarte”. Aceasta dureroasa experienta
este pretul pe care l-a platit pentru aroganta tineretilor lui.

Intelegerea si aprecierea traditiei bisericesti este trudnicul
lucru de o viata de om si cere multa maturitate, instructie si smerenie.
Este esential ca si clericii, In Incercarea lor de a face lucrurile intr-un
mod lipsit de complicatii, sd nu le faca simplist. Daca Incercam sd
rationalizdim ceea ce se Intampld in Bisericd, atunci vom deveni
rationalisti Intr-un chip odios si In cele din urma insdsi Biserica nu va
mai avea pentru noi sens.

Traditia ortodoxa este o iImbinare absoluta intre disciplina si
libertate. Exista in ea suficientd supunere pentru a-i salva orizontul si
verticalitatea si suficienta libertate In vederea exprimarii personale.
Ins3, din nefericire, astizi vedem s& se impuna in viata bisericeascd o
disciplind riguroasa in ceea ce priveste ascultarea fata de autoritati si
nu In ceea ce priveste pastrarea autenticei traditii cdreia multi ne
aratam cunoscatori incontestabili fara a putea spune de unde si cum
am dobandit aceasta cunoastere.

Fiecare putem si suntem in stare sa ne chestiondam dacad o
oarecare practica concreta este expresie autentica a traditiei bisericesti.
Insi este indispensabil si ne cercetdim cu atentie mai intai onestitatea
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motivatiilor noastre, sd ne exprimam indoielile cu umilinta si apoi sa
asteptam rabddtor sd vedem ce a tezaurizat Biserica despre aceasta
practica in constiinta ei.

Foarte ades, multi dintre noi Incercam, In viata noastrad
bisericeasca, sd imitam modele culturale apusene, mai concret anglo-
saxone, sau sa judecam actualitatea traditiei noastre bisericesti prin
faptul daca este sau nu in acord cu aceste modele. Avangarda acestei
tactici a fost si este de trei-patru secole ratiunea, la a cérei propagare
concureaza diaspora. Dar si aceasta cu vanitatea pe care ne-o creeazd
complexul rudei sdrace, astfel Incat sa nu putem sa vedem foarte
adesea cum punctele de vedere cele mai avansate ale Apusului justifica
traditia noastra bisericeasca.

Astfel se intampla ca in psihoterapie sa urmarim o procedura
aproape asemdnatoare cu cea a tainei botezului. Un prim pas in
vederea psihoterapiei este privirea in fatd a realitatii. Negarea este cea
mai Intalnita formd de apdrare Impotriva durerii suferite In procesul
instruirii si cauza oricarui fel de tulburari psihice. Individul tulburat
sufleteste neaga sa recunoasca esecurile sale si utilizeaza orice tip de
artificiu defensiv pentru a le ascunde. In consecints, nu poate si
acopere realele si sanatoasele lui nevoi, deoarece isi risipeste energia
spre a construi defensiva, spre a-si ascunde diformitatea propriei vieti.
Nu este posibil pentru un om sd aiba o viata sanatoasa si sa se dezvolte
fara a privi in fatd si fara a infrunta respingatorul sau schelet.

Botezul este exact hotdrarea cuiva de a privi in fata si de a-si
respinge vechiul sine cu diformitatea lui, pentru a reincepe o viata
noud In adevdr, adica in Hristos. Nu exista o alta posibilitate pentru
cineva de a iIncepe o viatd noud, fara a privi in fata si a refuza
diformitatea vechii sale vieti. Procesul botezului, care nu este un
eveniment sau o randuiald, ci descoperirea unui mod de viata, este de
o importantd exceptionald, iar dificultatea unora de a-i recunoaste
importanta poate fi rezultatul propriei lor negari si expresia propriei
lor fobii de a privi in fatd diformitatea acelor elemente ale
personalitatii lor, care obstructioneaza dezvoltarea lor. Astfel de
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personalitati defensive sunt ca pastori ineficace, adica esueaza in a-i
ajuta pe ceilalti sd atingd plindtatea vietii, adicd mantuirea.

Starea de constiintd deplind a omului este absolut necesara
dezvoltarii duhovnicesti, deoarece constientizarea conduce la
autocunoastere si autocunoagterea conduce la metanoia, adica la
dispozitia pentru schimbare. Metanoia este starea sufleteasca aflata in
opozitie cu autarhia, cu autosuficienta spirituala a Fariseului, a omului
,Vvirtuos”, care crede ca se gdseste in starea de , har”, exact pentru ca
nu detine autocunoasterea si de aceea ramane in stagnare, nu se
dezvolta.

Insa scuipatul dinainte de botez nu este barbarie? Dac ar fi
intrebat cineva care il considerd barbarie de ce este barbarie, probabil
va fi surprins si probabil nu se afld vreun raspuns. Raspunsul este ca
scuipatul este un obicei anglo-saxon.

Scuipatul este poate foarte expresiv, evident si eventual impur
pentru un temperament personal anglo-saxon, astfel cd pentru aceasta
situatie este foarte adecvat, pentru ca nici o reprobare a raului nu este
excesiva.

Bine. Scuipatul poate sa aiba o oarecare importanta pentru un
adult, Insd care poate sa fie utilitatea acestei proceduri pentru un
prunc? Un rdspuns teologic la aceasta intrebare poate fi considerat
naiv. Istorisirea pdcatului stramosesc poate fi invdtata la scolile
catehetice, insd in mod normal noi, cei mari, nu il luam 1in serios si de
aceea nu este ciudat ca si copiii nostri nu iau In serios ceea ce 1i
invatam.

Concluziile psihologiei fatd de psihodinamica umana ii ajutd
pe cei mai dezghetati dintre acestia, care au o prejudecata anti-
transcendentd, sa vada corectitudinea multor adevadruri revelate.
Criteriile corectitudinii pe care toti acestia le folosesc au de obicei o
origine apuseana si ne-ortodoxd, insd psihologia intr-un mare grad si
intr-un grad inconstient reuseste sa-1 repund pe drumul cel bun pe
omul european. Dinlduntrul exercitarii terapiei familiei, oricine poate
observa vociferanta realitate a pacatului stramosesc, deoarece din
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interiorul acesteia constatam ca ceea ce numim ,bolnav identificat”
este doar un simptom al patologiei familiei si cd imediat dupa nasterea
sa copilul este contaminat de aceasta patologie. Duhurile cele viclene,
ale ingeldciunii si ratacirii care au contaminat relatia dintre parinti sunt
transplantate imediat la pruncul nou ndscut.

Demonii pe care 1i exorcizdm la acela care vine la
dumnezeiasca luminare a botezului sunt indubitabil realitati
distrugdtoare care domind iIntr-un grad diferit vietile noastre, ale
tuturor. Coparticiparea la un botez poate fi o ocazie foarte buna pentru
fiecare, ca sd priveascd si sd-si condamne proprii lui demoni
distrugétori.

Dacd multi nu Inteleg ceea ce fac clericii, acesta nu este un
motiv sa se opreascd a o face, dar vor trebui sa vada aceastd lipsd a
intelegerii ca pe un indiciu al neglijentei lor de a-i invata pe oameni
viata In Hristos si de a face cele necesare pentru a deveni accesibile si
inteligibile toate mijloacele pe care Biserica le are la dispozitie pentru
mantuirea lor.

Este oricum cert ca cele mentionate mai sus nu au absolut nici
o importanta pentru majoritatea zdrobitoare a celor prezenti la
ceremonia unui botez in zilele noastre. Botezurile, ca si nuntile, in
experienta omului de mijloc sunt evenimente desacralizate, care de
obicei nu numai ca sunt lipsite de orice caracter duhovnicesc, dar sunt
lipsite chiar si de cea mai elementard decenta. Dincolo de satisfacerea
unui de multe ori foarte scazut nivel, al vanitatii lumesti, botezurile si
nuntile, pentru marea majoritate a oamenilor, constituie simple practici
de legalizare, pdrand a fi nimic altceva decat surse de castig.

4. Apuseanul si Rasariteanul
ethos Crestin
In ciuda impresiei contrare, oamenii asteapta de la clerici si de

la Biserica ca acestia mai degraba sa asculte decat sa vorbeasca. Faptul
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ca Biserica si clericii vorbesc mai mult decdt ascultd, este inca o
consecintd a criticei denaturiri a traditiei crestine. In viata bisericii,
cuvantul este utilizat fie pentru anuntarea unui eveniment, fie pentru
invatarea modului de viata crestin. Kerigma Apostolilor era vestirea
venirii Imparatiei lui Dumnezeu, adica a Bisericii, pe care fiecare o
putea vedea cu propriii sdi ochi.

Adica fiecare putea sa vadd oameni care trdiau intr-un mod
totalmente diferit de acela in care traia restul lumii. Fiecare putea sd
vada dragostea unuia pentru celdlalt, smerenia lor, fratietatea si
comuniunea existenta intre ei, astfel Incat cei ce le vedeau, voiau sa
ramana acolo si sa nu se intoarca in sanul inumanei si ferocei lor lumi.
In acest fel a dominat Biserica cunoscuta lume de atunci. Cand lumea a
aflat ca iImpardtia lui Dumnezeu venise, nu a mai fost nevoie de
Apostoli, ci de didascali si pastori pentru a-i lua pe oameni de mand
sd-i Invete viata in Hristos pas cu pas, nu in mod teoretic si stiintific, ci
trdind Impreuna cu ei o viata comuna.

Aceasta este ceea ce lumea asteapta de la Bisericd si de la
oamenii ei. Omiliile profunde si discursurile retorice fie 1i distreaza, fie
1i plictisesc. Cati preoti nu stiu aceasta, 1si asculta doar propria voce,
deoarece astfel si-au organizat viata profesionald incat sa nu vada
reactiile si raspunsul la felul in care ei isi organizeaza slujirea lor. Cei
mai multi clerici pot avea In mediul care 1i inconjoara doar pe aceia
care le spun cat de minunati sunt si, in consecintd, traiesc in lumea lor
si delireazd, spunand lucruri care sunt de cele mai multe ori fie inutile,
fie hilare si care oricum nu au nici o influenta asupra vietii. Insg, din
pdcate, cu cat imbatranesc sau urca mai sus in ierarhie, cu atat mai
mult delireaza, cu atat mai mult ajung mai independenti si cu atat mai
mult se amputeaza vietii.

Pe de alta parte, pletora cuvantului care caracterizeaza epoca
noastrd ar trebui sa ne impulsioneze sd regandim lipsa disponibilitatii
grecilor antichitatii de a utiliza cuvantul scris, pe care o exprima atat
de ferm Platon in dialogul sdau Phaidros in urmdtoarea povestire: ,am
auzit oarecand despre Naucratia Egiptului”, spune Socrate, ,cd s-a
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nascut unul dintre acei vechi zei a carui pasare numitd ibis este divina.
Numele zeului este Thoth. Acesta deci, este primul care a aflat
numerele, socotitul si geometria si astronomia, Inca si jocurile de
zaruri, cu cuburi i in cele din urma literele si scrierea.

Pe de alta parte, regele de atunci al Egiptului era Thamous,
care locuia intr-un oras mare mai sus de locul pe care elinii il numesc
Theba egiptean si pe zeul lor il numesc Amon. Intrucét venise la el,
Thoth i-a aratat artele si a sustinut ca trebuie sa fie raspandite si la
ceilalti egipteni. Celalalt (Thamous), totusi, l-a Intrebat ce folos poate
sa aducd fiecare dintre aceste arte si, in timp ce Thoth ii dezvolta
descoperirile sale, acela, In dupd cum le judecase bune sau rele, pe
unele le blama, pe altele le lduda. insa va fi necesar un foarte lung
cuvant pentru a discuta multele argumente care, pro sau contra
fiecarei arte, au fost pronuntate de catre Thamous in fata lui Thoth.

Cand a ajuns la literele scrierii, Thoth a zis: ,Cunoasterea
acestui lucru, o impadrate, 1i va face pe egipteni mai Intelepti si cu o
memorie mai bund; pentru ca s-a descoperit medicamentul tinerii de
minte si al intelepciunii!” Atunci Thamous i-a raspuns: ,Prea
ingeniosule Thoth, unul are capacitatea de a inventa o arta, altul de a
discerne in ce masurd vor aduce folos sau vatamare acelora care o vor
aplica. Iar acum tu, Intrucat esti pdrintele literelor si esti favorabil
operei tale, ai formulat o judecata opusa in ceea ce priveste realul ei
potential. Caci va aduce uitare sufletelor acelora care vor invita,
pentru ca va fi neglijat exercitiul memoriei, caci, fiindca se sprijind pe
scriere, Isi amintesc lucrurile din exterior cu ajutorul unor elemente
strdine si nu dinlduntrul lor prin ei Insisi.

Nu ai gasit medicament memoriei, ci amintirii. Ucenicilor le
vei oferi o Intelepciune iluzorie, iar nu adevarul, pentru ca, deoarece
au citit mult cu ajutorul sistemului tdu, chiar fara instructia (adecvata)
isi vor inchipui cd sunt eruditi, desi in cea mai mare mdasurd sunt
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ignoranti si intolerabili in relatiile lor, pentru ca in loc sd ajunga
intelepti se vor crede doar intelepti”.

Cand cuvantul proferat nu are gustul vietii, nu este adevarat;
iar cuvantul scris foarte adesea este un cadavru rece in ale cdrui vene
nu circuld sange si a carui inima nu bate.

Dascdlul, fiecare dascal, si, cu mult mai mult, dascdlul
bisericesc, este un pdrinte duhovnicesc. Despartirea slujirilor
dascalului si pastorului, fapt ce constituie unul dintre fatalele produse
ale scolasticismului apusean, este In intregime inacceptabilda pentru o
traditie crestina nefalsificata. Dascdlul bisericesc este prin excelentd
dascal, iar viata nu poate fi invatata decat prin vietuire si, prin urmare,
dascalul trebuie in mod necesar sa devina parte a vietii ucenicului si sa
faca din ucenic parte a vietii sale.

Este un fapt incontestabil ca ethosul ortodox a fost influentat
considerabil de catre ethosul pe care crestinismul apusean l-a produs si
care a condus la ruinarea vietii crestinilor Apusului si a contemporanei
lumi apusene in general.

Este dificil pentru oricine sa inteleagd cum s-a nascut
convingerea ca traditia culturald apuseana este mai rafinata decat cea a
Rasaritului. Oricare ar fi provenienta acestei convingeri, ea pare a fi
considerata stare de fapt. Mai ales in lumea crestind, aceasta se
intdmpld oricum, iar oamenii si cele doud traditii culturale accepta
aceasta convingere fara discutie. Drept consecintd, apusenii 1si expun
un aer de superioritate si foarte ades au pretentii de la aceia care
intr-un oarecare fel provin din traditia culturald rasariteand sa-si
renege traditia lor culturald si sa se conformeze ,superioarelor”
moravuri apusene. Cand, la Inceputul secolului nostru si Intr-un
oarecare procent chiar si acum, functionarul serviciului american de la
emigratii 1i spunea grecului terorizat ca acum numele lui nu mai este
Vasileios sau Konstantinos, ci William sau Charles, nu avea nici cea
mai micd Indoiald ca era un misionar care 1i civilizeaza pe barbari. Pe

33 274,275.

124



Instrdinarea ethosului crestin

de altd parte, misionarul din rasarit se rusina de barbara lui origine si
se gribea si se anglo-saxonizeze. Isi schimbase numele lui din
Papadopoulos in Papson, isi uitase limba lui materna, vorbise copiilor
lui o americana sparta ca vai de ea, iar finalmente si-a schimbat si
religia si a devenit anglican, pentru ca anglicanismul era religia
anglo-saxonului.

Si chiar dacd nu si-a schimbat religia lui, a incercat pe cat a
putut sa-si protestantizeze ortodoxia astfel incat sd fie mai putin
barbara. S-a limitat folosirea tamaiei si a luméanarilor si inchinarea la
icoane, pentru ca toate acestea constituiau obisnuinte barbare.

In viata cotidiand au fost introduse de asemeni o multime de
reforme iIntr-un foarte scurt timp, reforme care aveau de-a face mai
ales cu exprimarea sentimentelor, precum si cu valoarea si functia
corpului omenesc.

Exprimarea maniei, atat de directd la rasariteni si la
mediteraneeni, a fost descurajata. Strigdtele, un foarte comun si
suficient de lipsit de pericol mod de exprimare a maniei pentru
rasariteni si la mediteraneeni, au fost caracterizate ca si canibalism, iar
abtinerea, pacea si linistea exterioard au devenit incontestabilele
trasaturi ale cultivarii.

Exprimarea bucuriei a fost limitata de asemeni la zambete
retinute, iar sarbatorile au pierdut atat de mult din vivacitatea lor,
incat a devenit imposibil sa vezi diferenta dintre masa de dupa
inmormantare si receptia nuptiala.

Aceastd mentalitate a influentat in Apus actul de cult ortodox,
care este mai ales sdrbatorire. Spontaneitatea credinciosilor a fost
devoratd, iar cultul ortodox a fost transformat intr-o plictiseald docila.

Exprimarea tristetii a fost redusa la o farsa respingatoare.
Multi ortodocsi, care nu si-au remaniat comportamentul, vizitindu-si
prietenii anglo-saxoni in doliu, s-au gasit intr-o pozitie ciudata: aceea
de a fi mangaiati chiar de cei care erau in doliu, care incercau sa
cenzureze plansul propriilor vizitatori, repetand dezgustator: ,Nu
plange, scumpul meu, totul este perfect”.
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Fara indoiald, nu exista situatii mai triste si mai barbare decat
starea mamei care, In picioare, intr-o rochie cu flori si cu o
pieptandtura impresionanta std la capataiul unui tanar care a murit cu
o moarte tragicd si intreaba pe fiecare nou vizitator: ,Nu arata
extraordinar?”, iar acela raspunde: ,Desigur. Au facut o treabd
minunatd”; indoliatd, mama 1i multumeste politicos.

Un alt element dominant al traditiei culturale apusene este
neindoielnic dualismul. Se manifesta o foarte profunda repulsie fata de
corpul uman, fard a fi exprimata cu ajutorul unor moduri originale
directe, cu care o exprimd unii asceti, ci Intr-un mod rafinat
imperceptibil care depdseste cotidianul. Cel mai intalnit este dezgustul
fata de orice gest, miscare a trupului si in general grimasd, precum si
fata de atingerea care insinueaza ca trupul este doar pentru
stricdciunea sexuald.

Foarte multi ortodocsi zelotisti, mai ales dintre cei care au
schimbat sensul ortodoxiei, sunt indignati atunci cand ortodoxia este
amestecata cu traditii si obiceiuri politice si nationaliste — cum le
numesc ei pentru a se auzi mai sovinist. Acesti oameni In mod clar nu
se pot dezbdra de anterioara lor prejudecata dualistd, adica separarea
religiei de viatd si limitarea acesteia fie la un intelectualism steril, fie la
un oarecare gen de misticism exotic si pitoresc.

In realitate, daci religia nu va deveni un mod de viati, o
culturd care este traita in viata cotidiana continuu, fara declaratii facute
in gura mare, atunci constituie un simplu joc, artificiu si evaziune.

Elementul patogen al traditiei culturale anglo-saxone are
raddcini teologice. Acestea Izvorasc din puritanism si cvietism, acesti
doi monstri repugnanti ai crestinismului, ai legalismului roman si
barbarismului european.

O schimbare fatala de directie a traditiei crestine este alterarea
scopului de baza al vietii crestine: intalnirea si unirea cu celalalt, cu
Dumnezeu si cu aproapele, inlocuite cu obtinerea progresului etic
individual si a mantuirii individuale. Cu aceastd conceptie, nimeni nu
va deveni membru al Bisericii atunci cand se uneste cu alte membre ale
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acesteia si devin toti impreuna un singur trup, Trupul lui Hristos, ci
atunci cand, pazind cateva canoane etice bine definite, devine in mod
esential un om desavarsit.

Este greu de spus cum s-a ndscut conceptia ca in mod esential
crestinul este fara de pacat si om desavarsit, Insa existd cateva
elemente semnificative, precum sustinerea lui Augustin ca dupa botez
a Incetat sd mai aiba pofte trupesti. Oricat ar vrea cineva sa nu conteste
onestitatea In discutie a lui Augustin, este imposibil sa accepte aceasta
afirmatie. Este foarte posibil sa fi facut aceastd declaratie deoarece
credea ca, intrucat a devenit crestin, nu putea sa mai aibd pofte
trupesti.

Cat despre aceasta, aproximativ in aceeasi epocd, conceptia
Rasaritului crestin pare sa fie totalmente diferita. Crestini vestiti pentru
sfintenia si Intelepciunea lor, ca Marele Antonie, nu intdmpina nici o
greutate sa discute despre gandurile si ispitele lor trupesti, chiar si la
cele mai adanci bdtraneti. Parintii desertului, acei giganti intru ale
duhovniciei, discuta intr-un mod foarte sincer si foarte firesc despre
nelinistile trupesti si deviatiile lor.

Una dintre istoriile despre parintii desertului este suficientd
pentru a arata convingerea explicitd ca crestinul nu este cineva care si-
a atins scopul, ci este cineva care se afla Intr-o miscare continua si, in
consecintd, ceea ce 1l face pe un om crestin este faptul ca duhovniceste
inainteazad si se afla intr-o dezvoltare continua, iar nu cd are de pastrat
continuu niste canoane.

,Un monah care era tulburat de lascivitate s-a sculat In miezul
noptii si s-a dus la un batran cdruia i-a vorbit despre gandurile sale, iar
batranul 1-a mangaiat. incurajat de batran s-a intors la chilia sa si din
nou a fost tulburat de duhul lascivitatii si din nou s-a dus la batran ; iar
aceasta s-a intamplat de multe ori. Batranul nu l-a bruftuit, ci i-a spus
ca sa-1 ajute: ,Nici sd nu cedezi in fata diavolului, nici sa sldbesti lupta
ta, ci de cate ori te va necdji duhul lascivitatii, de atatea ori sa vii la
mine si el va fugi Invins. Pentru ca nimic nu descurajeaza pe demonul

127



Instrdinarea ethosului crestin

lascivitatii astfel ca atunci cand 1i sunt dezvaluite atacurile lui si nimic
nu il Incurajeazd Intr-atata cat pastrarea in secret a inchipuirilor sale”.

Astfel monahul a venit la batranul lui de unsprezece ori
madrturisindu-si gandurile si apoi i-a zis batranului: , Arata-mi putind
dragoste, Avva, si spune-mi un cuvant de folos.” Batranul a rdspuns:
“Crede-ma, fiule, daca Dumnezeu ar ingddui sa-ti fie mutate gandurile
care chinuie mintea mea, te-ai arunca in prapastie”; si spunandu-i
batranul aceasta cu marea-i umilintd, a linistit chinul lascivitatii
fratelui”s4.

Crestinul este un om care nu se afla in stagnare, deoarece a
ajuns la un oarecare stadiu final al deplindtatii, ci care se miscd si se
dezvolti continuu. In viata crestini criteriile fiecirui om sunt intr-un
suficient de mare grad diferite fatd de criteriile oricaruia altul. Daca
asteptarea unui om aflat pe prima treaptd a scdrii desavarsirii este sa
urce pe a doua, iar agteptarea cuiva care se afla pe a zecea treapta ar fi,
spre exemplu, sa urce pe aceeasi treapta, a doua, ultimul poate fi
osandit pentru ca nu a urcat pe a unsprezecea treaptda si poate fi
indreptat primul pentru cd a urcat pe a doua, chiar daca este cu opt
trepte mai jos decat cel condamnat.

Parabola Vamesului si a Fariseului este un foarte bun exemplu
pentru aceasta. Fariseul era un om foarte vrednic. Nu era nici fur, nici
desfranat, ci mergea adeseori la biserica si facea multe daruri si
milostenii. Totusi, era satisfacut de reusitele sale si credea ca nu este
necesar sd faca altceva, si astfel a ramas in stagnare. De cealaltd parte,
vamesul trdia o viata murdara, dar o recunoaste, nu este satisfacut de
aceasta si hotdrdste sa se pund pe treaba. Al doilea, iar nu primul, s-a
pogorat mai indreptat la casa sa, ne spune Hristos.

Intreaga traditie rasariteana se sprijind in mod crestin pe acest
fundament. Cregtinul apusean pare sa ignore aceasta cu totul si, cu
ajutorul generalizarilor lipsite de elasticitate, a dezvoltat o etica in alb

% Helen Waddell, The Desert Fathers, Ann Arbor Paperbacks, The
University of Michigan Press, 1960, trad. aut. p. 77.
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si negru. A dezvoltat etica propozitiilor alternative, care a creat multe
probleme inca de la inceput, dificultéti care devin foarte evidente si in
zilele noastre. Crestinismul apusean a incercat sa infrunte consecintele
eticii sale standardizate a propozitiilor alternative si a generalizarilor
dezvoltand doua modele dezastruoase: 1) modelul eticii exterioriste si
2) declasarea criteriilor.

In realitate, primul dintre ele transferd centrul de greutate de
la tentativa de a fi crestin la tentativa de a parea crestin. Foarte curand,
crestinii apuseni au constatat cd nu vor reusi niciodata, daca singurul
mod de a deveni crestin este sd tii toate legile si canoanele. De aceea
si-au concentrat toate fortele in directia efortului de parea ca sunt asa
cum ar trebui sa fie. O trasdturd potrivitd a acestei tactici o constituie
ipocrizia, care de altfel este foarte cunoscuta tuturor eticilor legaliste si
inflexibile. Exact aceasta au Insemnat fariseismul si puritanismul, iar
ele au depasit cu mult cvietismul.

Celalalt model il reprezintd declasarea criteriilor, astfel ca
dacd singurul mod de a fi crestin este sa tii toate legile si canoanele,
atunci putem mari numarul crestinilor dacd putem reduce legile si
canoanele pe care acestia trebuie sa le tind. Epoca noastra a avut parte
pana la saturatie de adaptarea acestei tactici. A Inceput cu
protestantismul si s-a dezvoltat intr-un foarte mare grad in papism,
care a raspuns cu o impetuoasa permisivitate recentului exod si
indiferentei adeptilor sdi.

Este greu sd spuna cineva care dintre aceste tactici este cea mai
sinistrd. Prima a creat oameni falsi, care isi consuma energia lor nu
pentru a se dezvolta, ci pentru a se ascunde. A doua amputeazd
extazul vietii si o face plicticoasa si prozaica. Singurul lucru pe care il
asteapta apuseanul de rand de la sine insusi este sa nu fure si sa nu
ucidd, iar cand ajunge la acest stadiu, sta si nu face nimic si in cele din
urma vegeteaza si finalmente se plictiseste.

Nu i se deschide vreo perspectiva de mare inspiratie in viata
sa. De aceea se dedd unei infantile intoarceri spre sine insusi care il
conduce fie la depresie, fie la tulburari psihice. Atunci cand nu poate
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sd-si satisfaca totusi poftele sale, lumea se naruie. Nu ar fi avut sansa
sd cada in depresie din cauza frustrdrilor sexuale, daca ar fi avut in
viata sa vederile unui ascet, care de cate ori manca, plangea gandindu-
se cd In timp ce 1si hranea stricdciosul sau trup, lasa flamand
nemuritoru-i suflet.

Conceptia staticd a eticii si spiritualitatii crestine a penetrat
viata crestinului apusean si a devenit un mod de viatd pe care il
trdieste inconstient, intrucat, In acord cu conceptia apuseand a eticii
crestine, crestinul este acela care tine poruncile si nu este posibil ca un
crestin sa aiba aceste sentimente negative precum mania sau ura.
Aceasta conceptie a fost incorporata culturii apusene si, finalmente,
exprimarea maniei in limitele culturii apusene este considerata
barbarie. Unui om cultivat nu i se permite sa simta si sa 1si exprime
mania.

Drept consecintd a acestei conceptii, mania este refulatd si
transformatd In simptome patologice. Mania refulata este radacina
celor mai multe tulburdri psihologice. Mania refulata este pervertita si
finalmente se exprima pe cai indirecte, foarte bine deghizata si intr-un
mod cu totul aparte distructiva. Exact aceasta descrie si Hristos, atunci
cand spune: ,$i cand duhul necurat a iesit din om, umbld prin locuri
fara de apd, cautand odihna si nu gaseste. Atunci zice: Ma voi intoarce
la casa mea de unde am iesit; si venind, o afld golitd, maturata si
impodobita. Atunci se duce si ia cu sine alte sapte duhuri mai rele
decat el si, intrand, sdlasluiesc aici si se fac cele de pe urma ale omului
aceluia mai rele decét cele dintai” (Mt.12, 43-46).

Duhul necurat al méaniei care iese din... barbarul rdsdritean in
strigdte si tipete, la omul din apus, care il refuleaza cu un zambet, se
intoarce aducand cu el sapte duhuri mai rele decat acesta, precum
nevrozele de orice fel, psihozele, depresiile, abuzul de substante
chimice, alcoolismul, fanatismul religios, bolile trupesti precum
cancerul si multe altele.

Incontestabil, situatia ,rafinatului” psihotic apusean este mult
mai rea decat starea ,needucatului” rdsdritean care striga. Mania
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refulatd este cauza multor fatalitati din istoria lumii. Multe revolutii,
razboaie , maceluri au fost izbucnirea catastrofici a maniei refulate.
Acelasi lucru este cauza multor consecinte catastrofice ale fanatismului
religios, precum inchizitia si infricosatoarele crime ale comunitatilor
calvine medievale.

De asemeni, multi dictatori si multi conducatori religiosi
cumpliti si nemilosi sunt purtati de mania refulatd, fapt legat de obicei
de forme parentale care au fost refulate prin intermediul interdictiilor
religioase si culturale. Astfel religia devine viata pe care oamenii o
trdiesc inconstient. Astfel, crestinismul apusean a influentat cultura
apuseana si prin urmare un crestinism diform a provocat nenumarate
situatii de tulburari psihice, pe care le trateazd psihiatria
contemporana.

Tratarea psihoterapeutica a unui individ tulburat psihic este In
mod esential un proces de orientare a omului apusean, pentru ca
traditia ortodoxd nu a acceptat tactica mastii exterioare si chiar daca
incurajeaza lupta pentru desdvarsire, condamna mania desavarsirii,
care este negarea acceptdrii imperfectiunii si care pe limba Parintilor
este aroganta satanica.

Este surprinzator cum crestinismul apusean a distrus imaginea
biblica a lui Hristos si l-a prezentat ca pe un om pasiv si molatec cu
obraji rosii si cu par blond carliontat. Este deplorabil ca multi ortodocsi
sunt deranjati de puternicul si spontanul Hristos iconic al artei
bizantine si au slabiciune pentru dulceagul Hristos al artei apusene.

Este surprinzator cum crestinismul apusean a reusit sa-1
imagineze pe Hristos din ai cdrui ochi ieseau flacdri si 1i privea pe
Farisei ,,cu manie” (Mc. 3,5) ca pe un dulce si ingaduitor, cum a ajuns
sa-1 prezinte pasiv si molatic pe energicul Hristos care a facut un bici
de streanguri si ,i-a scos pe toti din templu” cu oile si boii lor, ,le-a
vadrsat banii si le-a rasturnat mesele” (In. 2,13-16).

Este surprinzator cum crestinismul apusean a sfarsit prin a
descrie ca tacut si temperat pe acela care a rostit Inspaimantatoarele
,Vai”-uri si i-a numit pe Farisei si Carturari ,fatarnici”, , morminte
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varuite”, “serpi”, ,pui de vipere” (Mt. 23) si care i-a spus ucenicului ce
ii propunea sa evite patimile: ,mergi inapoia mea, satano” (Mt.16,23 ).

Este de neinteles cum Hristos a fost redus la un principe eunuc
al pacii, desi a declarat cu hotarare: ,Nu socotiti ca am venit sa aduc
pacea pe pamant; n-am venit sa aduc pace, ci sabie. Caci am venit sa
despart pe fiu de tatdl sdu, pe fiici de mama sa, pe nora de soacra
sa”(Mt. 10,34-36). Hristos a promis pacea, dar nu una ipocrita, o pace
exterioara, ci reala, pacea lduntrica: ,Pacea mea o dau voud”, a spus
,nu precum da lumea va dau eu” (In. 14,27).

In ultimii ani, psihologia ne-a dat posibilitatea s& constatim cat
patologic creeaza ethosul crestin apusean. Cultura apuseand, cu
suportu-i puritan care accentueaza atat de mult importanta succesului,
incat cei care trdiesc in atmosfera lui cad in panicd la eventualitatea
ratdrii.

Societatile apusene nu pot suporta ratarea si refuza violent pe
oricine rateaza; Insa cum ratarea este inevitabila experientei umane,
omul Apusului se preface. Poartd o masca foarte groasa pentru a-si
ascunde adevarata fatd si adevarata viata pe care o trdieste subteran,
iar pe celalalt il priveste ca pe un spion, ca pe un contra-candidat si ca
pe o amenintare, de aceea nu se increde in el si il evita. Drept
consecintd, trdieste In van, Intr-o singuratate insuportabild si viata lui
nu are sens, pentru cd satisfacerea nevoii omului de a intalni pe
altcineva nu este decisivda numai pentru implinirea si dezvoltarea lui,
ci chiar si pentru Insasi fiintarea lui.

Ca urmare a disperarii lduntrice pe care o trdieste din cauza
tuturor celor amintite, omul Apusului dezvolta diferite defensive
nevrotice si negarea este dominanta. incearcd multe moduri de a evada
din starea sa de disperare precum drogurile, activitatea sau supra-
ocupatia si Incearcd sa se convinga pe sine insusi ca este un om fericit,
pentru ca are o masind scumpa si o casa somptuoasa.

Incearcd si-si satisfaci nevoile lui umane prin dobandirea de
bunuri mai degraba decat prin comuniunea cu persoane, insa viata pe
care o trdieste astfel este mizera si vrednica de plans si nu are nici o
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legatura cu viata pe care are posibilitatea sd o traiasca. Desi se
mandreste cand este vorba de bunurile si confortabitilitatile lui, In
sufletul sau simte ca toate acestea nu sunt ceea ce doreste cu adevarat.

Cand cineva viziteaza tari precum India sau Tibetul, intalneste
oameni nespalati si flimanzi care 1si acopera trupurile lor numai oase
cu o zdreantd, dar In a caror privire se vede un strafund, o
spiritualitate, In opozitie cu privirea omului occidental, care este plata
si goala si care, daca defensivele pe care le-a dezvoltat ca sa nu vada
infricosdtoarea lui stare nu sunt imbatabile, intuieste ca acei cersetori
flamanzi au gasit acel singur lucru care ,este trebuincios”, dupa cum
spune Hristos, In opozitie cu omul apusean care se Ingrijeste si se agita
,de multe” (Lc.10,42).

Acest unic lucru care este absolut indispensabil il constituie
satisfacerea nevoii omului de a Intdlni cu adevdrat pe celalalt cu , C”
mare si mic, care este o nevoie absolut vitala pentru existenta si
fericirea lui. Omul exista cu adevarat in masura in care se intalneste cu
sufletul celuilalt in cea mai mare simplitate si imparte cu el cele mai
profunde sentimente, acestea fiind fie disperarea, indoiala,
nesiguranta, fie dragostea amicala sau delicatetea. Numai atunci cand
imparte cu celdlalt cele mai adanci trdiri, pozitive sau negative,
comunica cu el, iar aceastd nevoie de comuniune cu celalalt nu este o
simpla nevoie, ci este Nevoia sa fundamentala.

Lipsa acestei comuniuni este iadul. Pentru cad in iad ,nu se
vede cineva cu aproapele fata catre fatd”, in timp ce raiul este acolo
unde ,cineva poate vedea fata celuilalt”?s , iar in acest rai ethosul
apusean nu ne permite sa intrdm, deoarece prin importanta acordata
succesului se exclude comuniunea / societatea. Pentru ethosul
apusean omul este considerat realizat cand are bani, o pozitie Inalta,
prestigiu si putere, chiar daca nu exista in viata sa o prezentd umana.

Este tragic cd si noi ortodocsii am adoptat in practica acest
ethos apusean si pentru a o constata cineva, va fi de ajuns sa arunce o

% Apoftegmele Pirintilor, op. cit., p. 440.
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privire la publicatiile bisericesti, unde domina elogiile la adresa
reusitelor administratiei bisericesti si unde se da impresia ca toate sunt
paradisiace, iar pacatul nu mai existd, chiar daca in textele noastre
liturgice si in operele Parintilor Bisericii accentul se pune pe
pacatosenia umana.

Convingerea noastra formulata sau sub-inteleasd ca suntem in
ordine este un argument incontestabil al retardarii noastre
duhovnicesti. Cu cat progresaim duhovniceste, cu atdt mai mult
vederea noastrda duhovniceasca discerne cea mai imperceptibila si din
acest motiv cea mai serioasa patologie duhovniceasca a noastra.

Urmarirea auto-justificarii omului, care este fundamentala
caracteristica a ethosului apusean, ne priveaza de posibilitatea de a
discerne nu numai propria noastra decddere, ci si adevarata realitate a
vietii noastre bisericesti.

5. Intervalul unei transformari decisive
in traditia crestina

Acele elemente care alcatuiau fundamentele culturii apusene,
precum apoteoza discursului rationalist si cdutarea adevarului si
mantuirii omului prin mijlocirea acestuia, au aparut in spatiul
Rasdritului crestin si, desigur, drept continuare a vechii culturi
traditionale elenistice si au intrat in coliziune cu alte elemente care
dominau traditia crestind, precum acel element numit mai tarziu
isihasm si care constituie antipodul rationalismului si un mod de
cautare a adevarului si mantuirii omului totalmente diferit.

Astfel, foarte curand s-a nascut in Rasaritul crestin o suficient de
explicitd separatie intre doud directii diferite, care de atunci se
dezvolta constant de multe veacuri in viata Bisericii Ortodoxe.
Separatia aceasta a capatat in zilele noastre dimensiuni tragice, pe care
nimeni nu pare sa fie dispus sd le recunoasca si sa le infrunte In mod
serios.
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Este dificil de determinat inceputul acestei separatii, insa
incontestabil este un caz foarte vechi. Probabil cd prezumtiile care
privesc aceasta transformare sa fi existat, mai ales in spatiul in care
crestinismul a fost dominant, cu mult Tnainte de aparitia ei.

Didascalia crestina, chiar dintru inceput, introduce ideea
inefabilului si inexprimabilului fiintei lui Dumnezeu ; inefabilitatea
teologiei crestine a constituit chiar dintru inceput trasdtura traditiei
crestine pe care a cultivat-o si a dezvoltat-o constant de-a lungul
secolelor.

Aceia care au urmdrit intelegerea fundamentalelor adevaruri
crestine prin intermediul discursului rational au cazut In erezie.
Utilizarea discursului rational pentru intelegerea coexistentei binelui si
raului In lume a condus la dualismul gnostic. Utilizarea discursului
rational pentru intelegerea treimicitatii lui Dumnezeu a condus la
monarhianism si la arianism, in timp ce utilizarea filozofiei platonice si
a axiomei logice ,,nu este posibil ca doua absoluturi sd se faca una” de
ciatre Apolinarie la intelegerea persoanei lui lisus, a condus la
monofizitism, iar in continuare gi la alte erezii crestine.

In opozitie cu ereticii, marii Parinti au abordat marile adevaruri
crestine In mod esential apofatic. La rationalismul lui Apolinarie, cum
cd ,nu este posibil ca doua absoluturi sa se facd una”, Chiril al
Alexandriei reactioneaza apofatic cu acel ,in tiacere sa ne inchindm
inexprimabilului”, iar Grigore de Nazianz completeaza: ,Intrebi ce
este purcederea Sfantului Duh. Spune-mi mai intai ce este nenasterea
Tatdlui si atunci iti voi explica fiziologia nasterii Fiului si a purcederii
Sfantului Duh si o sa ne cuprinda nebunia pe amandoi ca iscodim
tainele Iui Dumnezeu”.

Incat marii Parinti, in ciuda apofaticitatii lor fatd de tainele lui
Dumnezeu, nu leapada in intregime discursul rational si intelepciunea
cea dupd lume, ai carei cunoscatori profunzi erau, de obicei, si pe care
o folosesc fie ca mijloc de a intra In contact cu intelectualii epocii lor,

% Migne 36, p. 141.
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precum Pavel in Pnika¥, apologetii in ceea ce priveste ratiunile
seminale si alexandrinii cu gnoza crestind, fie ca sd riposteze cu
ajutorul ei in fata aceleiasi intelepciuni lumesti aflate in folosinta
desartd a ereticilor, fie ca mijloc util al predarii adevarurilor crestine,
precum spre exemplu o foloseste sfantul Vasile in sfaturile adresate
tinerilor, relativ la utilizarea elinestii paideia3.

In ciuda determinarii sale®, Grigore de Nazianz nu eziti si
spuna: , Toti aceia care au minte vor recunoaste ca paideia este primul
dintre bunurile pe care le detinem”%.

Origen urmadrea de asemeni corelarea dintre intelepciunea
lumeasca si credintd si a fost considerat din acest motiv intemeietorul
teologiei stiintifice, Insa nu a reusit precum marii Parinti. Disputele
origeniste, care au continuat vreme de secole, poate ca nu sunt altceva
decat rezultatele acestui esec al lui Origen.

Deja cdtre sfarsitul secolului al patrulea se discuta posibilitatea
amestecului reflectiei si filozofiei in problemele de credinta. Epifanie al
Constantianei Ciprului si monahii Sketis-ului (pustiei) din Egipt

% Este vorba de o colind pietroasda din apropierea Atenei denumire
intalnita in Noul Testament la F.A. 17,21 si sub denumirea de Areopag
(Agewog Ilayoc). Acesta era locul unde se efectua alegerea
municipalitdtii ateniene sau ar fi ceea ce numim astdzi curtea suprema
de justitie in care, In vechea Ellada, se judecau chestiunile politice si
penale. Etimologic ar insemna ,,colina lui arios”, agelog < ageiwv =
adjectiv, Insemnand cel mai bun, cel mai puternic, cel mai nobil. (n.
trad.).

% N.H. Baynes and H. St.L.B. Moss, Byzantium, London, Oxford, New
York, Oxford University Press 1962, p. 93.

% _Cdci pe tine nimeni nu te poate accepta, pricepe”, Nicodim
Mitropolitul Atticei si al Megaridei (MntoomoAitov Attnkhc kai
ueyapidog Nwodrjpov), Rugdciunea unui sfaint (H Txeoia évog Ayiov),
Atena 1970, p. 46.

4 Baynes and Moss, Byzantium, p. 200.
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resping aceastd imixtiune. Este interesant cd monahii antiorigenisti au
fost condamnati ca antropomorfisti adicd au fost categorisiti cd
intelegeau expresia ,dupa chipul si asemanarea” in mod trupeste si il
adorau pe Hristos in chip antropomorf, ca urmare a analfabetismului
lor.

Origen a invatat ca contemplarea latreutica a lui Iisus cel istoric
va trebui sa fie numai punctul de plecare si cd adevarata adorare va
trebui sda treacd  dincolo de orice contemplare dupa trup a
Mantuitorului. Conceptia conduce la dehristologizarea cultului*!, iar
aceeasi tendintd a dehristologizarii cultului a fost manifestatd si de
dualismul subiacent, prezentat ca temei al ciocnirii dintre , 0amenii
simpli ai credintei” si , instruitii teologi” din secolul al treilea.

In realitate, antropomorfismul antiorigenistilor a fost reala
exprimare a contemplarii lui Hristos ca Dumnezeul intrupat, tocmai
chipul in acord cu care Dumnezeu l-a creat pe om®. Incat aceastd
tendintd a dehristologizarii cultului a ramas intotdeauna trasdtura
fundamentald a tuturor acelora care de-a lungul secolelor au urmat
directia intelegerii intelectuale a traditiei crestine, directie cdreia
protestantismul i-a fost expresia prin excelenta.

In acest punct trebuie accentuat ci Parintii Capadocieni au
ramas Intotdeauna sustinatorii lui Origen, iar aceasta demonstreaza ca,
in ciuda atasarii lor fata de linia apofatica, nu se scandalizau de
utilizarea adecvata a discursului rational.

In secolul a saselea, tipurile de monahi origenisti de la Marea
Lavra din Palestina au intrat in contradictie cu egumenul Sava cel
Sfintit, pe care il considerau incult si lipsit de educatie.

Intre timp, operele lui Dionisie Areopagitul prezinti tendinta
unui apofatism absolut care insinueaza ca adevarata cunoastere se
realizeazd doar cu ajutorul vederii mistice si nu atribuie nici o

4 George Florovsky, Aspects of Church History, Nordland Publishing
Company Belmont, MAAS, 1975, p. 93.
4 [rineu, Contra ereziilor V, 16,2.
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importanta discursului logic. Continuatorul si exegetul operelor lui
Dionisie, Maxim Marturisitorul, urmeaza de asemeni aproape exclusiv
linia apofatica si prezinta o Invatatura despre cunoastere care detine
un interes aparte, pentru cd ofera fundamentul dezvoltarii unui sistem
de educatie pur ortodox.

Dupa Sfantul Maxim, adevarata cunoagtere se obtine doar
printr-o miscare integrala a omului spre bine si adevar, intru unitatea
diferitelor parti si potente ale existentei umane. Omul care nu s-a
unificat in acest mod nu este in starea omului adevarat®.

Lupta impotriva icoanelor a fost o altd escala In dezvoltarea
acestor doud curente In viata Bisericii de Rasarit.

Imparatul iconomah Leon al treilea a negat inchinarea la
moastele sfintilor si la Ndscdtoarea de Dumnezeu, ca si pavlicienii, iar
fiul lui Constantin Copronimul a acceptat ca Maria ,a ndscut pe
Hristos, om superior”#, asa cum au acceptat si nestorienii. Luptatorii
impotriva icoanelor au avut sprijinul unor factori ,luminati”, fi
considerau pe iconofili idololatri si adepti ai iIntunericului®, au
directionat monahismul gresit, au scos din uz slujbe bisericesti, posturi
si sdrbatori si au scurtat Dumnezeiasca Liturghie, adica aveau
convingerile caracteristice de veacuri ale occidentalizantilor apuseni si
ale acelora care resping traditia isihasta.

Am putea spune cd iconomahia exprima tendinta
dehristologizarii cultului, care Incepe sa se dezvolte in a doua faza a
disputelor origeniste. Faptul cd Ignatie, hirotonit preot de catre

# Sfantul Maxim Marturisitorul, Mystagogia, Introducere — comentarii:
protopresviter Dimitrie Stdniloae (Tov Ayiov Mda&wov oL
OpoAoynrov, Mvotavwyia, Eloaywyrn — oxoAwa: mpwtomeeofvtegog
Anuntolog Ztavidoae), ed. AmootoAwng Awxkoviag tng ExkAnoiag
¢ ‘EAA&DOG), Atena 1973, p. 134, 5.

# Chronographia lui Theophan.

4 A. Vasiliev, History of Byzantine Empire, The University of Wisconsin
Press, Madison 1961, p. 313 si 315.
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Vasilios Paros- care a marturisit in favoarea icoanelor- a fost
conducdtorul formatiunii opuse in urmatoarea faza a ciocnirii dintre
cele doua curente, constituie o proba in plus ca disputa iconomaha nu
s-a petrecut in afara dezvoltdrii celor doua curente.

In secolul al noudlea intdlnim o alti ciocnire intre teologii
intelectuali si monahi, sau mai precis aceia care au urmat mult mai
energic traditia isihastd, adica simplii zeloti.

S-a scris despre ultimii ca ,erau dusmanii inceputei renasteri
literare”46. Pe ce se bazeaza aceasta afirmatie? Chiar dacd aceasta
asertiune este adevdaratd, este de asemeni adevdrat cd liderul
formatiunii opuse, Fotie, nu era deloc in afara orientdrii apofatice, in
ciuda impresionantei sale eruditii. Dimpotrivd, in acest punct Fotie era
un vrednic continuator al traditiei marilor Parinti. Prapastia dintre
Fotie si Ignatie nu ramane oricum imposibil de trecut, chiar daca
disputa dintre adeptii lor a continuat.

Simeon Noul Teolog, care a trdit la Inceputul secolului al
unsprezecelea, este un alt mare teolog al Rasdritului care a cautat in
mod exclusiv cunoasterea prin intermediul vederii mistice, fara a arata
vreun interes deosebit pentru intelepciunea lumeasca. Biograful sdu
Nichita Stithatul spune ca parintii sai ,i-au gasit profesor cu care sa
studieze lectiile din cursul primar”, dar acesta, ,studiind numai cele
numite gramatice, nu a vrut sd le studieze si pe cele filosofice”#.
Stefan, mitropolitul Nicomidiei, ,cunoscator al filozofiei celei dinafara,
matematician si avand multa putere in cuvant”, care l-a prigonit pe
Simeon, spunea despre acesta cd este ,neinvdtat si agramat”. Chiar

4 Vasileiou Stefanidou (BaociAewov Ltedavidov), Istoria Bisericeasci
(ExxAnowaotikny Totopia), ed. a II-a, ed. ,Aster”, Al & E.
Papademetriou, Atena 1959, p. 345.

47 A Cuviosului si de Dumnezeu Purtatorului Parintelui nostru Simeon
Noul Teolog. Trad. Dion. Zagoraiou (Tov Ociov kai ®codpogov
matEog MUV Xupewv toL Néov OeoAdyov), ed. H. Spanos,
Hypokratous 23, N. Nikas Mavromihale 1, Atena p. 1,2.
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daca Simeon era neinvatat in stiintele cele dinafara®, , harul
Preasfantului Duh, aflat in sufletul lui nepangarit de lucrurile lumesti,
l-a rapit de pe pamant si I-a ridicat la descoperirile Domnului”¥, ,si i-a
daruit printre altele, si cuvantul intelepciunii si cunoasterii, datorita
caruia toti l-au admirat si spuneau: de unde se afla in acesta atata
intelepciune si cunoastere??.

In timp ce Maxim Marturisitorul si Simeon urmeaza aproape
exclusiv linia apofatici, Mihail Psellos, care i-a fost aproape
contemporan lui Simeon, pare sa urmeze in intregime linia opusa.
Psellos a trait pentru putin timp la manastire, dar viata monastica nu a
corespuns firii lui. Si-a uimit contemporanii cu surprinzatoarea lui
cultura si cu cunoasterea cea lumeasca. S-a distins ca filosof, teolog,
istoric, retor si poet, Insa nu si prin calitatea caracterului sau. A folosit
fara scrupule linguseala, coruptia si slugdrnicia pentru a-si asigura
succesul.

Compararea lui Maxim Marturisitorul si Psellos conduce la
interesante concluzii privitoare la evaluarea celor doua curente din
viata Bisericii. Maxim nu doar ca nu a lingusit pe nimeni pentru a-si
asigura succesul, ci a preferat sa se supuna unor persecutii si privatiuni
care nu se pot povesti, cu scopul de a ramane credincios convingerilor
sale.

Psellos vorbeste despre el insusi cu o vanitate vrednica de plans.
De exemplu, intr-una dintre cronicile sale scrie cd era sigur cum cd
vorba lui era impodobita cu flori®!. In timp ce Maxim scrie cu cea mai
adanca smerenie in introducerea Mystagogiei sale, aratand ca a evitat
sd scrie deoarece era total neinitiat in ceea ce priveste arta discursului.

4 Op. cit,, 6.

¥ Op. cit., 12.

% Op. cit., 4.

51 A.A. Vasiliev, Istoria Imperiului Bizantin (Iotopia tnc BuvCavtivig
Avtokpartiag), trad. Dem. Savrame, ed. Mpergade, Atena 1954, pp.
454-6.
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Mihail Psellos este poate primul din sirul crestinilor Rasaritului
dupd nume intelectuali, care pot fi preocupati in mod special de
filozofia elina si de Intelepciunea cea dupd lume, fara a avea un interes
analog fata de traditia isihasta. Toti acestia, de-a lungul secolelor, intra
in conflict cu Biserica, deoarece prin folosirea ratiunii ajung la
concluzii si formuleazd invataturi care nu sunt in acord cu invatatura
Bisericii.

Este un fapt incontestabil ca oamenii de acest gen se Inmultesc
continuu cu trecerea secolelor si ca in timp ce numadrul lor se mareste,
se micsoreazd numarul acelora care au o mult mai intensa orientare
isihasta. Pe cat raportul dintre aceste doua partide se modificd in
detrimentul ultimilor, pe atat prapastia devine din ce in ce mai mult de
netrecut si cu atat mai multd condescendenta pare sa arate Biserica
primilor.

Ioan Italos continua traditia profesorului sau Psellos si Eustratie
al Niceii 1i succede lui Italos. Deja cu Ioan Italos este introdus un nou
element In istoria celor doud curente ale Bisericii Résaritului, adica
curentul rationalist Incepe sa fie amplificat si sd gadseasca raspuns in
Apus.

Notele lui Eustratie al Niceii la Aristotel au fost apreciate in mod
special in Apus si au fost utilizate de catre Albert cel Mare si Toma de
Aquino.

In secolul al unsprezecelea incepe in Apus dezvoltarea
scolasticismului care, fundamentat pe Aristotel, a dezvoltat metoda
stiintifico-dialectica si a cercetat invatatura de credinta si demonstrarea
adevarurilor cregtine cu ajutorul ratiunii. Teologia scolasticd a evoluat
in scurt timp pentru a sfarsi in pur rationalism, iar in Incercarea ei de a
explica tainele lui Dumnezeu a dezvoltat scheme si silogisme care sunt
cel putin comice, precum deplorabilele argumente ale existentei lui
Dumnezeu. Astfel ca teologia scolasticd s-a impus cu celebra-i metoda
care se bazeazd pe Aristotel si foloseste silogismele rationale si
categoriile pe care Aristotel le-a folosit spre intelegerea lumii fizice.
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Totusi, teologia scolastica a fortat propozitiile lui Aristotel si s-a
folosit de sistemul lui nu spre intelegerea si explicitarea lumii fizice, ci
pentru intelegerea si explicitarea lumii transcendente.

Deja din secolul al patrusprezecelea, in Apus, Occam
demonstreaza arbitrarul concluziilor teologiei scolastice si ridica tema
increderii in impresiile despre lumea exterioard, pe care o atinse
Democrit si epicureicii. Este foarte interesanta aceasta evolutie istoricad
a sec. al patrusprezecelea In Apus, deoarece chestiunea exactitatii
informatiilor pe care simturile le transmit despre lumea exterioara a
devenit obiectul cercetarilor contemporane, care au aratat ca simturile
nu numai ca nu descriu fenomenele exterioare exact, ci din contra le
falsifica sistematic®.

Partidul zelotilor care actionase In epoca lui Ignatie si care era
alcdtuit din monahi si din clasa laicilor au continuat sa lupte, pe de o
parte, impotriva influentelor apusene si, pe de alta, impotriva
aristocratiei. Zelotii si arsenitii s-au zbatut si au reusit declaratia de la
Lyon, iar aceasta reusitd le-a adus noi forte partidului lor. Declaratiile
revolutionare ale zelotilor au aparut la inceputul secolului al
treisprezecelea In diferite provincii si orase ale imperiului si In special
in Constantinopol, Adrianopol si Thessalonic.

In 1342, zelotii i-au alungat pe nobili din Thessalonic, au jefuit
casele lor bogate si au instituit un guvern democratic alcdtuit din
membrii partidului lor. Democratia din Thessalonic s-a mentinut pand
in 1349. Aproximativ In aceeasi perioadd, zelotii i-au sprijinit pe
isihasti in decursul disputelor isihaste.

Disputele isihaste constituie o altd importantd etapa In
dezvoltarea celor doua curente in viata Bisericii. Disputele isihaste au
inceput cu Incercarea monahului grec apusean Varlaam de a latiniza

52 Robert E. Ornestein, The psychology of consciousness, Penguin Books
Inc., New York N.Y. 1975. Ibid., The Nature of Human Consciousness,
W.H. Freeman and Company, San Francisco 1968.
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Rasaritul ortodox prin atacuri rationaliste si sarcastice care atingeau
prestigiul monahilor din Rasarit®.

Liderul isihastilor, Arhiepiscopul Thesalonicului Grigorie
Palama, dobandise o variata educatie in Constantinopol, a fost un
scriitor capabil , dar s-a ocupat de foarte tanar cu studiul
monahismului. A devenit monah in Sfantul Munte si i-a depasit in
ascetism pe toti monahii de acolo, consacrandu-si toate fortele
incercdrii de a ajunge la linistirea (hesychia) absoluta.

Desi devotamentul lui Grigore Palama fata de traditia isihasta a
fost totald, cu toate acestea a folosit cu mult succes bogata sa educatie
si aptitudinile lui filozofice in scopul explicarii idealurilor ascetice. In
mod incontestabil, aceste capacitdti ale lui Palama au contribuit decisiv
la reusita luptei sale impotriva lui Varlaam si a adeptilor sdi. Disputele
isihaste au condus la triumful deplin al traditiei isihaste, care a fost
recunoscuta sinodal ca adevarata expresie a credintei ortodoxe. Poate
aceasta a fost ultima datd cand Biserica de Rasarit a proclamat atat de
festiv ca expresia teologicd isihasta este singura expresie teologica
impecabila si ortodoxa.

De atunci, punctele de vedere apusene si rationaliste ale lui
Varlaam au fost exprimate cu mai multd sau mai putind emfaza, fara
ca Biserica sa purceada la o clara si integra condamnare a lor. Poate, de
asemenea, Grigore Palama sa fi fost ultimul teolog ortodox care a
reusit imbinarea experientei isihaste cu remarcabila formare dupd
modelul acelor mari Parinti. Dupa Grigore Palama pare sa devina
evident, chiar dacd nu intotdeauna deplin, divortul dintre aceste
directii in traditia teologica ortodoxa.

5 Papamihail G, Sfantul Grigorie Palama, Arhiepiscop al Thessalonicului
(O Ayoc IT'pnyépioc o MaAauac, Apxientiokonoc Oceo/knc), Petroupoli
Alexandreia 1911, 18. J. Sokolov, Revizia Ministerului Instructiei Publice
(EmtBecwpnow tov Yrovpyeiov Anudoiac Aiapwtioewc), N.S. XLIV],
1913, 382.
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Dupa disputele isihaste, sinodul de la Florenta este urmatorul
eveniment important in dezvoltarea celor doud curente. Reprezentatii
Bisericii de Rasdrit la acest sinod sunt separati evident in rationalisti si
occidentalizanti si In aceia care sunt urmatorii traditiei isihaste.

Migcarea Kollivazilor®, care a avut loc in secolele al
optsprezecelea si al noudsprezecelea, este Incd una dintre cele mai
recente confruntdri dintre rationalism si isihasm in viata Bisericii.

Kollivazii au fost acuzati din nou de obscurantism de catre
adversarii lor, insd conducatorii miscarii, precum Nicodim Aghioritul
si Macarie Nottara, erau dintre cele mai luminate spirite ale epocii lor.

Kollivazii au dat inca o importanta batalie impotriva acelora care
incercau sd perverteasca caracterul isihast al traditiei noastre teologice
si culturale, introducand in spatiul nostru rationalismul apusean si
apuseana conceptie despre cunoastere.

Kollivazii, ca si toti aceia care au dus aceeasi luptd inainte de
acestia, au dat si sfinti si au imbogatit traditia culturald a romeitatii cu
impecabile expresii culturale, asa cum au fost creatiile lui
Papadiamandi®.

54 Pentru mai multe detalii vezi cartea lui Elia Citterio, Nicodim
Aghioritul. Personalitatea, opera, invatatura asceticd si misticd, trad. Ib.
rom. Maria-Cornelia si diac. Ion I Icd jr., ed. Deisis, Sibiu 2001, pp. 49-
56 (n. trad).

% Alexandros Papadiamandi (1851-1911), scriitor clasic pentru
literatura neograca, fiu de preot, s-a nascut in insula Skyathos, centrul
de activitate al ultimilor Kollivazi (v. nota anterioara). Se va stabili in
Atena permanent animat de dorul reintoarcerii in insula natald, unde
va ajunge abia spre sfarsitul vietii, pentru o scurta perioada de timp. A
fost si psaltul unei bisericute aflate pe colina Parthenonului, Sf. Elisei,
azi disparuts, slujind alaturi de parintele Nicolae Planas. A dus o viatd
modestd, In anonimat, lipsuri, marginalizat, ,calugar in lume”.
Jurnalist, foarte sensibil mai ales la problemele religioase ale epocii
respective, cunoscator al principalelor limbile europene de circulatie, a
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Fotie Kontoglu’, care este un inspirat profet al epocii noastre, a
tinut stafeta traditiei isihaste in zilele noastre, iar contributia lui in
cadrul cugetarii teologice si traditiei noastre culturale este nepretuita si
poate cea mai autentica.

Ciocnirea dintre aceste doud curente, care a culminat in
disputele isihaste, are o importantd uriagd pentru contemporanul
romeu, deoarece rezultatul ei a determinat atmosfera culturald in care
traieste.

In masura in care curentul rationalist a dominat pe cel isihast,
autentica traditie culturala a fost pervertita prin impunerea acelor

fost preocupat de traduceri (este primul care a tradus pe Dostoievski in
limba neogreaca ca de altfel si pe Darwin, ultimului alocandu-i si o
critica foarte competentd). Este, pentru constiinta elend, intemeietorul
limbii literare grecesti moderne. Cu un spectru de creatie foarte vast
(romantic, clasic, parnasian, roman psihologic), trairea religioasa
ortodoxa si-a pus amprenta decisiv asupra creatiei sale, fiind
intemeietorul curentului literar ce a s-ar putea numi ,realismul
ortodox”. In pofida varietatii creatiei sale artistice, pentru fiecare
specie literara abordata a lasat mostenire o capodopera literard (n.
trad.).

% Fotios Kontoglou (1897-1965), nascut in Asia Mica la Aibali
(Kydonies) — AipaAl (Kvdwviég) — dupa distrugerea catastrofald a
Asiei Mici se muta In Atena. Psalt, iconograf si scriitor. Lucrarile sale,
care sunt consacrate In special traditiei si artei bisericesti, erminiilor
iconografice, evanghelice si sfintilor Parinti, 1l recomanda ca urmas
autentic al lui Papadiamandi. Lucrarea sa fundamentala ,Expresii
(Expodoeg)” - rodul acumuldrilor de o viatd ale artistului si
cercetatorului artei iconografice de traditie bizantina - este considerata
de altfel tezaurul care atestd perpetuarea spiritului autentic traditional
iconografic in modernitate, esentiald In demersul dobandirii
adevaratei Intelegeri a artei icoanei (n. trad).
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elemente ale culturi apusene care conduc lumea intreagd la faliment si
pierzanie.

Antidotul acestui dezastru pentru om din cursul cultural al lumii
este atitudinea isihasta in fata vietii care inspira o ierarhie in intregime
diferita si care, in locul scindarii sale, 1i ofera omului o dezvoltare
totala si integranta.

in aceasts clipd, ciocnirea a luat o turnurd ciudata deoarece, pe
de o parte, dascdlii academici precum si rationalistii continua sa
lancezeasca, tanjind necontenit dupa cultura apuseand, iar pe de
cealalta parte, acolo unde altd data se aflau oamenii simpli, laici i
monabhi, care constient sau nu apdrau traditia isihastd, astdzi oamenii
simpli sau laici sunt in Intregime instrdinati cultural, dedati unei afazii
eudemoniste si consumiste; si desi se aratd ca aparatori ai traditiei
isihaste, contemporanii origenisti, cvietisti, puritani, dualisti si
rationalisti Incearcd cu argumente logice imbracate In mantia sfinteniei
sd demonstreze si sa impuna credinta lor celorlalti.

Nu ar fi putut sa existe o mai exagerata contrafacere a
isihasmului decat identificarea lui cu cvietismul, puritanismul,
dualismul si cu rationalismul misteric, cu care unii incearca sa-i
convinga pe altii prin intermediul argumentelor care nu inceteaza sa
fie logice, oricat ar Incerca sd se audd misterice, pentru realitdtile
transcendente care nu pot fi decat traite si gustate de cineva, intrucat
aceasta este firea lor.

6. Aroganta Apusului si apostazia
Rasaritului

Traditia culturala apuseana este rodul imbinarii dintre conceptia
romand despre traditia culturald elind si didascalia crestina pe de o
parte, si cea a influentei europene (carolingiene) pe de alta parte.

Mostenirea bizantind a imperialismului, concentrationismului si
legalismului a dat nastere unei importante diferentieri in traditia
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culturala si teologica a Apusului chiar inainte de venirea Francilor, ale
cdrei mostre sunt conceptiile teologice ale lui Tertulian si Augustin.

Totusi, prezenta Francilor in Apus intensifica aceasta diferentiere
si conduce la o ciocnire culturala deschisa intre Apus si Rasaritul
crestin, adicd Imperiul Roman de Résarit. Apusul Incepe, cel putin din
secolul zece, sd Infrunte Rasdritul cu o aroganta care incet-incet se
transforma in dispret.

Apusul trebuie sa fi simtit o intensd inferioritate culturald, pe
care a Incercat sa o ascundd cu ajutorul obisnuitului mecanism
defensiv al arogantei si care i-a cultivat o tendintd de rivalitate.

Toti ambasadorii care au vizitat Constantinopolul s-au intors de
unde au venit tulburati, cuceriti si convinsi de forta imperiului
bizantin si de firea supraumand a imparatului si fericiti sa-1 slujeasca
pe Imparatul, care le-a urat un cald bun venit credinciosilor sai supusi
si i-a rasplatit opulent?.

Foarte multi conducdtori apuseni s-au simtit foarte mandri
pentru titlurile de magistru, patrician, ypatios (cavaler) sau de
protospatar pe care impdratul Roman de rasarit le conferea si care i
facea sa se simtd pe jumatate romani cu maniere civilizate si seriozitate
latinda. Multi principi si regi erau foarte mandri cand primeau
insemnele domniei lor de la acesta. Chiar si Dogele Venetiei a acceptat
cu entuziasm si a purtat cu mandrie titlul de patriciu sau de
presedintes.

Résdritul, cel putin pana in secolul al doisprezecelea, trateaza
Apusul ca barbar, il ironizeaza, il priveste de sus si il dispretuiegte.
Spuneau, de exemplu, ambasadorilor strdini ca printeselor de vita
imperiala le-a fost interzisd casatoria cu regi barbari de cdtre
Constantin cel Mare, deoarece era o insultd necuviincioasa pentru

57 Charles Diehl, Byzantium Greatness and Decline, Rutgers University
Press, New Brunswick, New Jersey 1957, p. 58.
5 Diehl, p. 56.
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grandoarea Imparatiei bizantine ca femeile nascute in porfira imperiala
sd se uneascd cu oameni a cdror provenientd era obscura.

In secolul al zecelea, Nichifor Focas l-a umilit extrem pe
ambasadorul Apusului, episcopul de Cremona Liutprand care, printre
altele, se plange de iIngradirea deplasdrilor, controlul minutios al
bagajelor sale si alte umilinte la care a fost supus in Constantinopol®.

Desi Germania, Franta, Venetia sau statele normande ale Siciliei
au inflorit in secolele al zecelea, al unsprezecelea si al doisprezecelea,
,Bizantinii au insistat sa se considere pe sine singurul stat civilizat. Cu
exceptia persilor si arabilor, pentru care au avut Intotdeauna mai
multd stima, au iIntampinat restul lumii cu condescendendentd”®.

Pentru istoricul bizantin Cinnamon din sec. al doisprezecelea,
care exprima conceptia Rasdritului acelei epoci, hegemonii Italiei nu
erau decat reprezentantii imparatului, simpli regi care in mod eronat s-
au autonumit Impdrati, deoarece acest titlu apartine numai
impdratului de Rasdrit. Ridiculizand pe Imparatul ilegitim si pe papa
care voia sa-1 incoroneze ca imparat, Cinnamon 1i persifleaza pe acesti
hegemoni care si-au Injosit stema lor facandu-se acoliti ai papei si pe
papii lor care, uitand tot ce erau datori lui Constantin, se considerau
capabili sa-si atribuie puterea imperiala, in timp ce numai imparatul
putea sd-i acorde papei investirea. ,, Al vostru papad nu este episcop, ci
imparat”, afirma printre altele trimisul Rasaritului in secolul al
doisprezecelea.

Multi istorici sunt de acord ca dispretuirea si subestimarea
barbarilor Apusului de cdtre romeii Rasaritului a fost tragica greseald
diplomatica a acelora.

Din secolul al doisprezecelea, totusi, pe masurd ce imperiul
incepe sd fie epuizat si sa piarda din vechea sa splendoare si bogatie si,

% Diehl, p. 58, 90. N.H. Baynes and H.St.L. Moss, Byzantium, Oxford
Paperbacks, 1961, p. 314-5.
6 Diehl, p. 54.
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concomitent, Apusul se dezvoltd si se imbogateste, Incepe o noua
schimbare In atitudinea multor apuseni.

Conducatorii barbarilor care au cucerit Apusul incep sd
revendice titlul de Imparat Roman, pe care incet-incet incep sa-1 nege
ca Imparat de Rasdrit, acesta fiind numit din ce In ce mai mult si din ce
in ce mai dispretuitor ,,Rege al Elinilor”.

Printre primii Résdriteni care Incep sd fie impresionati cultural
de cdtre Apus este si insusi imparatul Manuel Comnenul, care
concomitent i-a Infruntat pe apuseni cu o aroganta cumplita.

Energicul interes al lui Manuel pentru gusturile, obiceiurile si
manierele apusene a provocat contrarietate in Rasarit, unde cultura de
atunci era cu mult superioara celor din Apus, si a adus cele mai
dezastruoase consecinte Imperiului¢'.

Manuel Comnenul admira si imita pe cavalerii Apusului, i-a
acceptat cu mult entuziasm pe apuseni in Constantinopol si le-a oferit
pozitii Inalte. Erau apusenii romei sau barbarii apuseni? Oricum,
politica filoapuseana a lui Manuel a vatamat mult Imperiul Roman de
Rasarit®? si revolta locuitorilor din Constantinopol impotriva acestei
politici a sfarsit cu maceldrirea latinilor din Constantinopol la 1182,

Admiratia Résaritului pentru Apus coincide cu declinul puterii
si bogatiei lui. Pare, deci, ca confortul material al Apusului sau lipsa
materiala a Rasaritului a fost cel putin una dintre cauzele schimbarii.
Istoria umana poate fi inteleasa si explicatd corect numai cand existd
intelegerea firii umane, care In mod esential raméane aceeasi
intotdeauna. Un studiu atent al firii umane asupra acestei chestiuni va
ajuta la dezlegarea misterului. Coruperea rasaritenilor in fata bogatiei
si realizdrilor tehnologice ale Apusului este o realitate istorica pe care o
constatam si in zilele noastre, pentru ca ea se petrece si acum.

61 A. Vasiliev, op. cit., p. 431.
62 Vasiliev, p. 531.
¢ Baynes, p. 32.
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Este un acord ciudat sau aproape unanim al istoricilor, chiar si al
celor ortodocsi, ca reprezentantii Bisericii rasaritene la sinodul de la
Florenta au fost considerabil inferiori cultural fatd de cei din Apus. O
enumerare Insa a membrilor sinodului care au luat parte activa de
ambele parti aratd clar ci& nu aceasta este realitatea. In descrierile
sinodului pe care le avem la dispozitie, latinii care au fost prezenti sunt
urmatorii: Andrei de Rhodos care era grec si a devenit papistas, Tulian
Cesarinul, Nicolae Albergati, Ambrozie Traversari si loan de
Montenegro care s-a distins pentru capacitatea sa dialectica si nu
pentru o cunoastere de substanta a traditiei patristice.

Alocutiunile lui Ioan de Montenegro ,nu erau altceva decat
etalarea silogismului scolastic. In loc sd explice cuvintele Sfintilor
Parinti In acord cu faptele lor, folosise diferite argumente scolastice
pentru a determina sensul cuvintelor care erau cuprinse de diferite
citate patristice”®. Ioan de Montenegro s-a sprijinit mai ales pe
ingenioasele silogisme ale dascalilor saif.

Reprezentantii Rasdritului care au participat activ la lucrarile
sinodului de la Florenta au fost printre altii urmatorii: Visarion de
Niceea, Antonie de Heracleea, Marcu al Efesului Eugenicul (cel
manierat), Gheorghe Scholarul, Gheorghe Ghemistos Plethon, Isidor al
Rusiei, Silvestru Siropoulos care a scris istoria sinodului din partea
greceascd si Grecul Theodor de Mytilene care a scris istoria sinodului
din partea latina.

Visarion detinea o cultura rard. Era foarte bine pregatit teologic,
strdlucit vorbitor, filosof foarte capabil, fervent aparator al lui Platon.
Gheorghe Scholarul avea o rara formatie teologica si filosofica.
Gheorghe Ghemistos Plethon 1i cucerise pe florentini cu eruditia sa
platonica. Antonie de Heracleea, Isidor al Rusiei detineau excelente

6+ Jvan N. Ostrunoff, The History of the Council of Florence, translated
from the Russian by Basil Popoff, published by Holy Transfiguration
Monastery, Boston Mass. 1971, p. 93.

6 Ibid. p. 97.
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aptitudini. Finalmente, Marcu al Efesului Eugenicul nu era numai un
om simplu cu principii stabile, nu era doar invincibil cunoscator al
traditiei patristice, dar avea si o rara culturd si era Scholarul Scolii din
Constantinopol.

Marcu al Efesului i-a tratat pe adversarii sdi latini cu talent si nu
a incercat sa-si arate indeménarea dialecticd, ci a ramas credincios
expresiilor si definitiilor Parintilor rasariteni. Cum deci s-a ndscut
mitul superioritatii latinilor? Raspunsul la aceastd intrebare este poate
impresia care a Inceput Incd de atunci sa fie creatd, cum ca instructia
consta exact In formatia scolastica si in Indemanarea dialectica pe care
Latinii au aratat-o la sinodul de la Florenta si care de atunci creeaza
teribile sentimente de inferioritate rasaritenilor.

In afara acestuia, poate sd existe si un alt motiv care este parte a
raspunsului la tragica intrebare: Dorotheu de Mytilene mentioneaza in
istoria sa ca grecii s-au simtit atat de bine in Venetia de-a lungul
sdptamanilor sederii lor (chiar si cativa episcopi), Incat au numit-o
Pamantul fagaduintei, comparand nenorocirea propriului imperiu care
era atunci oprimat de turci, cu libertatea si confortul vietii din Apus.
Cei mai neputinciosi greci au fost ademeniti cu usurinta incat sa vrea
sd aspire la o conciliere care le promitea o bundstare terestra
abundenta.

Aceasta promisiune a Apusului a devenit de atunci ispita
continua a grecilor si a ortodocsilor in general, de a-si parasi modul
ortodox de viatd, care se identificd cu oprimarea si sardcia, si sd accepte
pe cel apusean, care din ce In ce mai mult promitea bundstarea,
recunoasterea si ascensiunea sociala. Aceastd ispita a devenit foarte
energica, mai ales In ultimii ani, pentru ortodocsii care emigreaza in
Apusul tehnocrat, dar care nu i-a lasat neinfluentati nici pe aceia care
nu emigreaza.

Reprezentantii Rasaritului de la sinodul de la Florenta au fost
orice altceva decat inferiori reprezentantilor din Apus, dar au avut un
teribil dezavantaj in relatie cu acestia. Erau divizati. Promisiunea
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confortului material si a slavei lumesti i-a corupt pe unii reprezentanti
ai Rasdritului si i-a facut mai latini decat latinii.

Admiratia modului de viata apusean si sentimentul respectiv de
inferioritate avut de unii ortodocsi la sinodul de la Florenta si care
continua sa-i posede pe multi dintre membrii Bisericii de rasaritene, a
ascutit extraordinar prapastia dintre curentul rationalist si cel isihast
care se ciocneau in spatiul Rasaritului.

Daca intr-adevar sdrdcia, mizeria, epuizarea sociald au dat
nastere admiratiei Rdsaritului pentru modul de viata apusean, atunci
putem sa ne imagindm cat s-a marit aceasta admiratie in decursul
dominatiei otomane, de-a lungul careia romeii trdisera in cunoscutele
conditii de saracie si umilire.

De-a lungul primelor doud secole ale dominatiei otomane,
romeii s-au zbatut mai ales pentru supravietuirea lor biologica si nu au
avut posibilitatea sa se gandeasca si sa aspire la dezvoltarea culturals,
ci inflorirea economica ce s-a infaptuit in clasele lor de-a lungul
secolului al optsprezecelea, a condus la renasterea intereselor lor
culturale.

Cercul bogatilor fanarioti care s-a dezvoltat in secolul al
optsprezecelea in Constantinopol cdutase prestigiul social si
recunoasterea sociald, care erau imposibil de dobandit intr-o raia a
imperiului otoman. Numai prin intermediul Patriarhiei de
Constantinopol si 1n ,civilizatul” Apus ar fi putut sa le dobandeasca.
Este caracteristicd tendinta care dominase printre Fanarioti de a cauta
un filon nobil apusean in arborele lor genealogic.

Fanariotii nu aveau interese religioase substantiale. Fuzionarea
lor cu Patriarhia s-a facut din interes si avea In vedere prestigiul social.
Dobandirea educatiei a fost o alta nazuintd constanta a fanariotilor,
care s-au ambitionat sd o realizeze prin intermediul Patriarhiei, al
cdrei sprijin economic l-au preluat binevoitor, urmdrind a prelua de la
aceasta pozitiile proeminente si a avea primul cuvant de spus in
legatura cu determinarea politicii ei.
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Cultura educationald a Patriarhiei era unul dintre principalele
interese ale fanariotilor acestei epoci, deoarece ar fi vrut sa-si asigure
prin intermediul scolilor Patriarhiei formarea descendentilor lor. Caci
pentru fanariotii acestei epoci, formarea (poate intotdeauna) Inseamna
educatie intelectualistd, intelectuala si scolasticd, conform modelelor
apusene dominate in aceea vreme.

Fanariotii nu numai ca nu intelegeau, dar si dispretuiau traditia
isihasta a Bisericii Ortodoxe. in consecintd, nu aveau deloc capacitatea
de a fundamenta o directie de educatie care sa fie continuatoare a
indelungii, impecabilei, autohtonei traditii educationale, consecventa
traditiei isihaste si considerand cunoasterea nu doar ca pe un soi de
gimnastica cerebrala, ci ca dezvoltarea totald a omului intreg.

Intelectualii fanarioti si dascalii pe care acestia i-au desemnat in
scolile Patriarhiei studiasera la facultatile Universitatii din Padova sau
la celebra scoalda Sfantul Athanasie din Roma, pe care Biserica
papistasa o instituise, mai ales in scopul latinizarii ortodocsilor.

,Nu-mi ajunge timpul sa povestesc” despre Theofil Korydaleu,
Ioan Karyofyllo, Alexandru Mavrocordat, paduanii Aristotelici ai
secolului al saptesprezecelea si Evghenie Voulgaris” cu filozofia-i

6 Theofil Korydaleu (15637-1646), bursier al scolii Sf. Athanasie din
Roma infiintata de papa Grigorie al XIII-lea la 13 ianuarie 1377. Nu a
trecut oficial la catolicism, dar a fost agent al dogmei apusene in
rasarit. Patriarhul Chiril Luca il face scholar la scoala Patriarhiei. Se
pare ca a imbracat schima monahald, dar apoi a renuntat la ea. De o
eruditie remarcabild. Promotorul unei miscdri culturale care a purtat
numele de “korydalismos” care punea in centru ideea de neam,
notiune valorificand in special filosofia elina precrestina. Ajunge
episcop si, din cauza banuielilor cd ar fi de partea catolicilor, este silit
sa-si paraseasca scaunul episcopal. Papanoutsou i numeste
»,Yevvaoxneg” adicd parinte de neam (n.trad).

7 Evghenie Voulgaris (1716-1806) absolvent al celebrei universitdti din
Patavia. De o rara culturd. Vorbea curent limbile: turca, germana,
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germand a secolului al optsprezecelea, care au intreprins luminarea
romeilor acelei epoci sau despre enciclopedul Adamantios Corais®
care, in secolul al nouasprezecelea, a continuat traditia antecesorilor si
a promovat in spatiul romeitdtii contemporane un sistem educational
absolut strdin de natura si firea ei, In pofida ademenitoarei si
superficialei ellinolatrii.

Intre timp, continuarea traditiei isihaste locale a fost preluata de
citre oameni simpli care, pe baza intelectualismului apusean, au fost

arabd, rusa, francezd, idis. Patriarhul Chiril al  V-lea 1l trimite ca
profesor la celebra scoald a Sf. Munte Athoniada, infiintatd de acesta la
1749, unde, la acea vreme, studiau peste 2000 de elevi. Din cauza unor
conflicte cu insusi patriarhul si cu alti profesori se retrage si pleacd in
Constantinopol, unde va ajunge scholarios la celebra scoald a Patriarhiei
ecumenice. Din cauza unor dispute similare se retrage si de aici si
pleacd pentru 8 ani In Germania. Ajunge finalmente la curtea
Ecaterinei a II-a, care-l primeste cu onoruri, numindu-l bibliotecar al
bibliotecii imperiale. Este hirotonit episcop in 1776 (si va fi succedat
din 1787 de catre Nichifor Theotokis) si va fi ales membru al
Academiei Imperiale din Moscova. Este primul care a introdus la greci
studiul stiintelor naturale, filozofiei moderne si limbii latine. A fost
caracterizat ca , foarte Incapatanat in ideile lui innoitoare” (n.trad.).

6  Adamantios Corais (1748, Smirna-1833, Paris) - ,patriarhul
iluminismului neogrec”. Influentat de cultura franceza, apoi de cea
engleza, de cvietismul protestant si apoi de iluminism. Constiinta
euroapeana i-a inspirat introducerea unor principii strdine de spatiului
grecesc si traditiei lui duhovnicesti. Europenizarea catolica, adica
apusenizarea, ca stadiu premergdtor al mondializarii, se bazeaza pe
ideile sale (I'ewpyiov MetaAAwvov, Puwtoudxixa-Avtipwtoudxika. To
dws Tov mavaytov tadov otov AtkAoyo Awxdwtiopov Opbodoliag,
Karontpog/Iotopitnng, Atena 2001, p. 37). In ceea ce priveste sfanta
lumind de la Sfantul Mormant, Corais este totalmente pe pozitii
adverse (n.trad).
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considerati inculti, cu toate cd pentru acesta formarea Inseamna
rafinament intelectual. Poporul, cu atasamentul lui fata de propria
traditie, a vdzut iluminismul Fanariotilor ca pe o incercare de
catolicizare si dezortodoxire a sa si a desfasurat o atitudine vrajmasa
impotriva lui. Atitudinea acestor oameni simpli din popor a fost
numita de iluministi obscurantism si se poate chiar sa fi fost, intr-o
oarecare masura.

Iar daca formarea si cartile au ajuns sa fie echivalente
neoaristotelismului Scolii de Padua, filozofiei germanice si scrierilor lui
Bossuet, atunci nici de educatie nu aveau nevoie raialele romeilor.
Astfel incat istoricii de dupda Caderea Constantinopolului, fie ei
apuseni ori intelectualisti romei, descriu realitatea istorica cu o vadita
prejudecata impotriva celor care staruiau in traditia isihasta. Un studiu
impartial al izvoarelor arata ca simplii Romei cu orientare isihastda nu
refuzau educatia, ci intelectualismul apusean. Cataloagele bibliotecilor
athonite arata cd madndstirile au continuat sd-si Imbogdteasca
bibliotecile de-a lungul secolului al saptesprezecelea si al
optsprezecelea.

Pe de alta parte, vizitatorii straini ai Greciei si ai altor provincii
ale Imperiului Otoman masurau instructia asemeni monahilor
origenisti ai epocii lui Sava cel Sfintit si, in acord cu criteriile lor,
caracterizau drept agramati nu numai pe cei mai multi dintre sfinti, ci
chiar pe Insusi Hristos.

Formarea in Rasdritul crestin nu se masura nicidecum ca si
capacitate scolasticd a invatdrii pe dinafara, ori ca si capacitate
scolastica dialectica a omului, ci ca si posibilitate a inimii de a birui
patimile, iar aceasta nu era doar romeica conceptie despre o asemenea
formare, ci si cea clasic-elind. Socrate, pentru a se convinge ca
Charmides era un tanar vrednic, a cautat sa afle dacd are un suflet
nobil si discutdnd mai tarziu cu acelasi, cdutase sa vada in ce grad avea
dezvoltatd virtutea discerndmantului.

Pentru cercetatorii intelectualisti ai istoriei nu au existat romei
cultivati In secolele al saptesprezecelea si al optsprezecelea. Poate sa fie
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adevarat cd, in secolele al saptesprezecelea si al optsprezecelea, printre
romeii ramasi credinciosi traditiei isihaste nu putem sd gasim usor
figuri proeminente precum acelea ale marilor Parinti, care nu numai ca
nu au nici o fobie fatd de intelepciunea omeneascd, ci sunt deplin
familiarizati cu aceasta. Va trebui, poate, sa se recunoasca cum ca
aceastd combinatie a slujit mai eficient traditia isihastd, deoarece a
facut accesibila aceastd traditie nu numai celor simpli, dar si celor
intelectuali care aveau tendinta de a suspecta traditia isihasta ca pe o
formad de obscurantism.

Astfel Incat aceastd perioadd nu a fost lipsita nici de astfel de
adepti ai traditiei isihaste. Sfintii Nicodim Aghioritul si Cosma
Etolianul sunt luminoase exemple de teologi ortodocsi care nu sunt
nici In afara intelepciunii lumesti, nici dusmanii ei, atdta vreme cat nu
submineazd fundamentele traditiei ortodoxe si ale vietii. Acelasi lucru
poate fi spus si despre intreaga miscare a Kollivazilor, care au
combinat fidelitatea fata de traditia isihasta rasdriteanda cu vrednica
cunoastere a intelepciunii celei dupa lume.

Totusi , politicienii”, adica aceia care au renuntat la traditia
isihasta, par sa domine aproape in intregime atmosfera religioasa
postrevolutionara a Greciei. Intelectuali ca Neofit Vamva si Theoclit
Pharmachide®, care ne vin formati din Apus, ignora si dispretuiesc
traditia isihastd si au acceptat integral punctul de vedere apusean
despre cunoastere si, In consecintd, despre formare.

Romeii care au emigrat si emigreaza in Apus cu complexul
inferioritatii al rudei sdrace sunt impresionati de bogatia-i materiala, ca

¢ Theoclit Pharmachide (1784-1860) este hirotonit diacon in 1801.
Ajunge in Bucuresti unde este facut preot la 30 August 1801, apoi
pleacid la Gottingen, ulterior revenind in Grecia. In 1821 ajunge
inspector scolar, practicind in paralel gazetdria. Odatd cu venirea
regelui (15 Martie 1833), va deveni membru al comisiei pentru
reorganizarea bisericeascd, fiind unul dintre inspiratorii autocefaliei
bisericii grecesti.

156



Instrdinarea ethosului crestin

si reprezentantii Rédsdritului la Sinodul de la Florenta, si de obicei 1si
vand drepturile lor culturale de intai nascuti in schimbul blidului de
linte pentru a fi acceptati de catre... aristocratii apuseni si a fie cuprinsi
intre oamenii ,,cumsecade”.

Cand o reusesc, simt ca au izbandit ceva foarte important, se
mandresc fara disimulare, iar cand se iIntorc acasa asteapta sa-i
uimeascd cu importanta lor reusita pe cei care au rdmas in urma fara...
cultura si intelepciune si asteapta inca sa fie primiti cu arcuri de triumf
si sa fie recunoscuti oficial ca iluminisgti ai tdrii. Aduc cu ei toata
aceastd zestre, prea adesea, falimentara, provinciala chiar in Apusul
insusi, si care aproape iIntotdeauna nu are nici o legaturd cu
intelepciunea apuseand, urmadrind sd o impuna fard nici macar sa o
adapteze, ignorand de obicei tezaurele duhovnicesti corespunzatoare
propriei mosteniri culturale si fard sa suspecteze ca ,ca aduc in dar
Atenei bufnita”.

Pouqueville, care laudd acest comportament al apostatilor, fara
sa il fi propus, descrie cu multa exactitate rolul lor. , Grecul cultivat”,
spune, ,nu mai vrea sa-si expuna fruntea la umilinte; va locui
permanent In Europa. Ce va face Intre compatriotii sai? Lepra
fanatismului (astfel denumeste Pougeville atasarea de traditia noastra
spirituald), mai periculoasa decit puterea otomana, ofileste toate
sufletele cirora ar fi vrut si le trezeascd constiinta. In consecint3, nu 7
ramane sd ia decat o singura hotarare: sa scrie sau sa traduca cele mai
bune opere ale Europei civilizate care cu timpul vor invada toate
oragele Greciei”?0.

Totusi, un alt copil al Apusului, Henry Miller, care a avut
acuitatea sa constate fiasco-ul culturii apusene cu o Infioratoare
clarviziune si curaj sd declare aceasta, scrie: ,nimeni nu este civilizat,
nimic nu s-a schimbat cu adevarat. Unii care nainte isi foloseau
degetele, folosesc cutitul si furculita; unii folosesc acasd lumina

7 Pouqueville, Cildtorie in stupizenie (IlovkiA, Ta&idt 010 Mwptar), ed.
Adpav ToAidn, Atena, 1980, p. 294.
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electricd In locul lampei cu petrol sau seu; unii au un Sears-Roebuck si
o Sfantd Scripturd in raftul in care alta data aveau o arma sau o pusca;
unii au lucioase pistoale automate in locul ciomagului; unii folosesc
bani in locul scoicilor si cochiliilor; unii au palarii de paie de care nu au
nevoie; unii il au pe Tisus Hristos si nu stiu ce sa faci cu Acesta. Insa
toti de la varf si pana la unghii sunt nelinistiti, nemultumiti, invidiosi
si bolnavi cu sufletul. Toti suferd de cancerul si lepra sufletului.

Celor mai putin educati si celor mai depravati li se va cere sa ia
arma pe umar si sa lupte Impotriva unei culturi care nu le-a adus nimic
altceva decét nefericire si decadere... este 0 lume nebuna si daca te
indepadrtezi de ea pare si mai nebund decat de obicei. Avionul aduce
moarte; radioul aduce moarte; arma automatd aduce moarte; bunurile
in conservd aduc moartea; preotul aduce moartea; scolile aduc
moartea; magina agricola aduce moartea; legile aduc moartea;
electricitatea aduce moartea; sistemul hidraulic aduce moartea;
furculita si cutitul aduc moartea; cartile aduc moartea; Insasi respiratia
noastra aduce moartea, limba noastrd, gandirea noastrd, iubirea
noastra, filantropia noastra, igiena noastrd, bucuria noastra.
Independent daca sunt prietenii sau dusmanii nostri, indiferent daca
ne numim pe noi insine japonezi, turci, rusi, francezi, englezi, germani
sau americani, oriunde vom merge, oriunde ne vom proiecta umbra
noastrd, oriunde vom respira, otravim si distrugem”. Merita de
consemnat In special ca Miller a scris aceastd carte In intervalul
premergator celui de-al doilea razboi mondial.

Miller, care vede astfel cultura apuseand, deplange
occidentalizarea omului Rasdritului si nu numai cd nu impdrtaseste
opiniile lui Pouqueville despre apostatul rasdritean care incearca sa
occidentalizeze Rasdritul, dar il descrie ca fiind jalnic si ridicol.

Jin rastimpul discutiei noastre cu unii dintre cei cu care
cdldtoream Impreund”, scrie in cartea sa The colossus of Marousi, ,,un

7t Henry Miller, The colossus of Marousi, Penguin Books, USA 1979, p.
13.
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grec intors din America m-a salutat cu entuziasm ca pe un frate
american si a inceput un monolog jenant si stupid despre gloriile
orasului Chicago, unde mad indoiesc sa fi rdmas mai mult decat o luna.
Esenta acestui monolog era dorinta lui de a se intoarce Inapoi in patrie,
adicd In America; 1i gdsea pe compatriotii lui ignoranti, murdari,
intarziati, incompetenti, incapabili s.a.m.d., s.a.m.d.

Durrel”? I-a intrerupt la un moment dat, ca sa vada in ce limba
vorbea acest om — niciodata nu auzise un grec sa vorbeascd o astfel de
limba americand. Oamenii cu care vorbise anterior (greci) voiau foarte
mult sa afle din ce cauza era atat de iritat acest ciudat compatriot al lor.
Vorbiserdm in limba francezd pand in momentul in care venise aceasta
paiatd. Le-am spus In franceza ca era un idiot. Aici grecul ma intreba in
ce limba vorbisem si cand i-am spus franceza a rdaspuns: ,Nu stiu
limbile astea ; americana este suficient de buna pentru mine... Sunt din
Chicago”. Chiar dacd i-am aratat foarte clar cd nu am nici un chef sa-i
ascult povestile, a insistat sd-mi vorbeascd despre sine insusi. Mi-a
spus ca se duce Intr-un mic sat de munte unde trdia mama lui; voia sa-
si ia ramas bun Inainte de a pleca. , Pentru ca sa-ti arat cat de ignoranti
sunt acesti oameni”, a adaugat, ,am cdrat cu mine o cada de baie din
Chicago pentru mama mea; am fixat-o chiar cu mainile mele. Crezi ca
au apreciat ? Au ras de mine si mi-au spus nebun. Nu vor sa fie curati.
Acum in Chicago...”

Am cerut scuze celorlalti calatori pentru acest idiot; le-am
explicat ca aceasta este ceea ce le face America fiilor ei adoptivi. Atunci
toti au ras din inimd, chiar si acest grec cretin de langa mine care nu
intelesese nici o fdrama din ceea ce spusesem, deoarece facusem
observatia mea in limba francezd. Spre completare, imbecilul ma
intrebase unde Invdtasem engleza mea. Cand i-am spus ca ma
nascusem in America, mi-a spus ca nu a auzit pe nimeni sa vorbeasca
engleza asa ca mine; a spus aceasta intr-un fel in care insinua ca

72 Cunoscutul scriitor englez ellinofil, prieten al lui Miller.
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singura englezd ,asa cum trebuie”, care meritd sa fie vorbitd, este
torturata lui varianta”?.

Cand tovardsii de calatorie ai lui Miller constatasera ce face
America fiilor ei adoptivi, au ras, dar daca ar fi stiut cum o face, nu ar
fi avut curajul sa rada. Sa fi stiut cum Apusul, Infruntand cu dispret
artistic si cu amenintarea ostracizarii sociale pe emigrantii din rasaritul
crestin, 1i forteaza nu numai sd-si nege propria mostenire culturala,
incepand de la aceasta atat de simbolica impunere a schimbarii
numelui, dar si sa se transforme 1In ieniceri politici care lupta pentru
anihilarea traditiei culturale a Rasaritului crestin cu mult mai multd
ardoare decat sefii lor...

Emigrantii Rasdritului crestin sunt supusi in aceste tari ...
civilizate la un proces asemandtor aceluia care, conform relativelor
descrieri ale lui Pouqueville, l-a impus Ali-pasa bdietilor pe care 1i
rapise familiilor romeice. Ii corupea si ii castra si, distrugandu-le astfel
in mod absolut respectul de sine, ii transforma in cei mai insensibili
spioni care se Ingrijeau sa-i descopere alti baieti si sa-i aduca in
haremul acestei bestii cu fatd umana.

Apostatii eunuci emigranti ai Rdsaritului crestin in Apus fac
exact acelasi lucru. Simt un impuls invincibil sa-i recruteze pe tinerii
apostati, poate ca sd masoare In acest mod sentimentele de vinovatie
pe care pot sa le simta pentru tradarea lor culturala.

Invidia reciproca dintre Apusul crestin si Rasdritul crestin nu a
fost atat politica pe cat a fost culturalda. Apusul crestin a simtit
intotdeauna pentru Rasdritul crestin ranchiuna pe care fiul adolescent
o simte fata de tatal sau, savant celebru.

Din acest motiv, polemica Apusului crestin Impotriva
Rasdritului crestin recurge adesea la traditia lui culturald. Deja In
secolul al zecelea Luteprand, desi nu ascunde cat a fost impresionat de

73 Op. cit. p.28-9, trad. aut.
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catre dineurile imperiale, ironizeaza retsina’ si mancarurile preparate
cu ulei din abundenta”. Este extraordinar de interesant ca zece secole
mai tarziu, in zilele noastre, anglo-saxonii folosesc acelasi lucru pentru
a sublinia barbaritatea culturala a Rasaritului crestin. (Americanii i-au
numit ironic pe grecii emigranti greasy balls). Acest exemplu are o
importanta aparte deoarece certifica faptul ca aroganta Apusului este
modul in care Apusul incearcd sa-si ascundd sentimentul de
inferioritate culturald pe care il simte impotriva Rasaritului. Este un
fapt arhicunoscut ca bucatdria anglo-saxond este cea mai sdracd din
lume.

Cu cat isi pierde puterile si sdraceste Rasaritul crestin, cu atat
mai mult Apusul il trateaza de sus si ajunge pand in punctul in care sd
considere de datoria sa de-barbarizarea acestuia.

Intemeietorul metodismului, John Wesley, scrie in secolul al
optsprezecelea despre obscurantismul si superstitiile crestinilor
rasdriteni, despre care spune cd nu ar trebui sa se numeasca crestini
pentru ca in realitate sunt idololatri, atunci cand crestinii Rasaritului
profesau martiriul zilnic in numele credintei lor crestine.

In aproximativ aceeasi perioads, francezul Pouqueville descrie
cu respectivul dispret si aroganta viata romeilor aserviti si
mentioneaza in chip caracteristic in Ta(d1 0to Mwotd urmatoarele:

Inaintea secolului trecut, toate cartile care ieseau din
tipografia de la Viena foloseau mai degraba in a spori ignoranta, decat
in a deschide noi orizonturi unui popor victima a greselilor ereditare.
De obicei era vorba despre rapsodii dezagreabile, precum
'Eowtokottog, gramatici incorecte, cateva carti catehetice, interminabile
discursuri religioase (predici), ca acelea ale lui Miniat, care, intr-o
formulare foarte elegantd, predica in desert; de asemeni, cateva carti

7+ Bautura realizatd prin reprepararea vinului si addugarea de arome si
rasini (n. trad.).

5 Charles Diehl, Byzantium Greatness and Decline, Rutgers Universty
Press, New Brunscwick, New Jersey 1957, p. 260.

161



Instrdinarea ethosului crestin

ascetice, care nu ne permit sa ne intristam din cauza confuziei
enciclicelor, scholiilor si omiliilor ce se vor odihni de-a pururi sub
praful bibliotecilor Fanarului”. $i continud: ,Grecii au realizat cu mai
mult succes traducerile pe care le-au intreprins, transpunandu-i in
acest fel In limba lor pe cei mai buni dintre scriitorii nostri francezi,
precum: Expunerea invatdturii Bisericii Catolice a lui Bossuet si
Doamna de Bovary”7¢. Poate merita sa fie mentionat aici ca opiniile lui
Pouqueville despre Egwtokgttog, sunt impartasite la modul absolut si
de Korais .

Cu o atitudine si spirit corespunzatoare au infestat inrobita
Grecie mii de... iluministi si misionari apuseni, Incercand sa-i rupa pe
romei de traditia lor culturala si utilizand adesori influenta lor la
Poarta otomana astfel incat sa adauge martirii la martiriile chinuitilor
romei.

7. Polarizarea dintre traditiile teologice crestine apuseana si rasdriteana
in zilele noastre si consecintele sale existentiale

Polarizarea dintre ,savantii rationalisti” si aceia care urmeaza
traditia isihastd tensioneaza intr-un mod foarte distructiv viata locala
in zilele noastre.

Aceasta polarizare a condus la dezvoltarea foarte fermd in
viata Bisericii Ortodoxe a doua factiuni rivale. Ambele factiuni au, mai
energic ca niciodatd, dezavantajele care le-au fost caracteristice de-a
lungul secolelor. Savantii rationalisti care s-au constituit mai ales in
organizatii cvietiste au demonstrat o deplina incapacitate de a intelege
si estima traditia ortodoxa isihasta si s-au luptat sa impuna un
crestinism cerebral, exprimat cultural prin puritanismul anglo-
saxon absolut strdin traditiei autohtone. Au dezvoltat o apologetica

76 Pouqueville, Caldtorie in stupizenie, op. cit. pp. 295-6.
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scolastica (tendintd decalcata din protestantismul apusean) si au
incercat sd promoveze cum-se-cadenia, care era de asemeni una dintre
ideile obsesive ale miscarilor copiate de ei.

Influenta acestei incercari asupra vietii noastre culturale a fost
tragicd, deoarece a subminat sensibilitatea voluntard a poporului
nostru si a raspandit pe o scara largd tendinta refuldrii atat de
caracteristica anglo-saxonismului, cu toate rezultatele psihopatologice
si nevrotice respective. Factiunea rationalistilor savanti este alcatuita
din doua grupe care, chiar daca In timp s-au infatisat ca adversare, au
aceeasi orientare fundamentald. A doua grupa a rationalistilor savanti
sunt teologii-oameni de stiintda care au In comun cu cei anteriori
cerebralismul si cum-se-cddenia, dar diferd de acestia pentru ca cel
putin la suprafatda nu sunt atat de puritani ca aceia si deoarece
interesul lor pentru teologie este mai degraba profesional decat
existential.

Factiunea acelora care raman fideli traditiei isihaste a fost
limitatda considerabil indeosebi la monahi si la stilisti; la fel ca si
factiunea savantilor rationalisti, a demonstrat ea insasi erori vis-a-vis
de traditie augmentate Inspaimantator. Printre stilisti, mai ales, s-a
declarat energic spiritul de aventurd, vagabondismul si sarlatania. In
ciuda protestelor lor impotriva protestantizarii bisericii , statale”,
acestia demonstreaza existential un protestantism abundent, prin
crearea unei pleiade de biserici ortodoxe Inlauntrul unei jumatati de
secol, fapt care certificd o capacitate de multiplicare mult superioara
miscdrii cdlugdrului din Vittemberg.

Papadiamandi, a cdrui atasare fatd de traditia isihasta nu poate
fi contestatd, a descris cu multa exactitate oameni care, in timp ce par
adepti ai traditiei isihaste, demonstreaza aventurism, sarlatanie si cea
mai provocatoare lipsa de responsabilitate comportamentala, aflata in
clara contradictie cu ascetica cautare a curatiei interioare, aceasta fiind
una dintre esentialele aspiratii ale traditiei isihaste rasaritene.

Stelios Kaloherachis, personajul din povestirea Omul de lume
(KoopoAaitncg), este unul dintre suficient de reprezentativele exemple
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ale acestei psihopatologii care inunda spatiul nostru bisericesc: , Intr-
un timp, tatdl sdu era un comerciant instarit din Pireu, mai tarziu au
venit necazurile, iar omul a decazut. Dar chiar daca si-ar fi pastrat
magazinul de atunci, problema era daca Stelios va avea priceperea sd
continue avantajos afacerea dup moartea tatilui siu. Invitase putini
carte. Nutrea o aplecare spre calugarie, colinda bisericile, il pricepuse
ochiul duhovnicesc al ieromonahului Metodie, pe cand se linistea in
vremea aceea la o oarecare manastire, pe un munte oarecare, aproape
de Athena. (...)

Deci s-a intors impreuna cu ceilalti in capitala tarii noastre. Isi
ducea viata In indolentd. Frecventa bisericutele de la marginea
orasului. Ti ajuta pe preoti la slujbe. De atunci s-a apucat si preia
diferite treburi din activitatea pastoral-bisericeascd. Vizita casele
celor ,mai evlaviosi”, barbati si femei, cati frecventau adunarile
religioase. Accepta adeseori atentii, mese s.a.m.d. Cateodata aduna
contributiile, legal sau in afara legii. Cateodatd era multumit si cel mai
adesea nemultumit. (...)

Kaloherachis se intampla sa ia o arvund de la cinci pana la
opt drahme pentru oficierea unei liturghii sau panihide, pentru ca sa se
ingrijeasca sd aduca preot, sd poarte de grija de cele mai importante, de
prescuri, de litie s.a.m.d. Apoi, in ziua randuitd, se facea nevazut, fard
ca sd dea Inapoi, nici sa foloseasca banii In scopul lor. Atunci trimitea o
scrisoare plangandu-se de porunci si, sustinand ca achitase anticipat,
scria cd acesta “a facut aceste eforturi” s.a.m.d. Se facea nevazut si in
plus intarzia sa se mai arate.

Intr-un an, in 189..., Bunavestirea a fost in lunea Pastilor. Era
vorba sa se sdvargeasca o panihida intr-un paraclis, lunea la mijitul
zorilor. D-na P., proprietara capelei, 1i invitase acasa la masa, in seara
Pastilor, pe doi dintre cei care vor participa la panihida si pe
Kaloherachi. Dupa ce au fost bine-cinstiti cu o cind pascald, au coborat
in locas pentru a incepe slujba. Insi Kaloherachis s-a facut nevazut, ,pe
frantuzeste”, fara sa-si ia ramas bun, si se duse sa se culce. Mancase si
bause foarte bine”.
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Mosu’ Marcu, din povestirea sa ,, Altundeva (AAAog toT0G)”,
desi participa mereu la slujbe de tot felul si rostea psalmii utreniei,
,Miluieste-md, Dumnezeule” si ,Crezul”, ,ii scandaliza pe cei mai
tineri” spunand ca infricosatoarea fapta pe care o interzice, de
exemplu, porunca a saptea, nu este pacat!... si ca ,acestea toate
calugdrii le fac”. in sfarsit, doamna Spyridoula, din povestirea , Averea
(IdwoKtnTo)”, care intretine o casa de toleranta, ,plange noaptea
intreaga, isi loveste pieptul si-i invoca pe Sfinti. Are icoane, matdnii,
tamaie- o multime... Se roaga pentru dusmanii ei, care mananca la
masa ei si o persecutd, sa le dea Dumnezeu pocdinta si luminare...
Deoarece ceea ce face dansa, o face inspre bine, si cele ce le are in casa
ei se afla pe maini bune. Daca ar fi fost altundeva, ar fi fost mult mai
rau!”.

Observatiile lui Papadiamandi sunt foarte fine. Exteriorul
traditiei isihaste ajunge refugiul catorva psihopatologii umane. De
aceea, adesea, oameni care par cufundati in viata liturgica si arata in
exterior semne de atasament fatd de traditia isihastd, In acelasi timp
demonstreaza un comportament contradictoriu, provocator si adeseori
impudic.

Este ugor pentru oamenii care detin un oarecare procentaj de
patologie antisociald sa-si gaseasca refugiu intr-o atmosferd care are ca
trdsatura caracteristicA urmadrirea harului mai mult decat decat
cumsecadenia exterioard si care se foloseste de nebunie (cea pentru
Hristos) pentru a combate aroganta. Foarte ades nebunia (cea pentru
Hristos) si patologia antisociald sunt exterior imposibil de distins una
de alta, dar nu au nimic In comun.

Prima este psihopatologia care utilizeaza trasaturile nebuniei
(pentru Hristos) ca pe o masca spre a se ascunde. A doua este o foarte
inalta expresie de sfintenie. Astfel incat, foarte ades, la acelasi om pot
sd coexiste mostre din ambele atit de contradictorii elemente.
Valorificarea situatiilor concrete poate fi facuta numai de oamenii care
au o oarecare sensibilitate a experientei isihaste si care au, de
asemenea, si cunostinte de psihopatologie. Cei care o au pe prima, dar
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nu cunosc nimic despre psihopatologie, vor avea tendinta de a
sanctifica sarlatani de drept comun, in timp ce aceia care sunt lipsiti de
orice cunostintd a traditiei isihaste, fie cunoscand psihopatologie, fie
fara aceasta, vor avea tendinta sa ia nebunia (pentru Hristos) drept
sarlatanie.

Printre aceia care apartin grupului ,rationaligtilor” exista de
asemeni indivizi a cdror psihopatologie isi gaseste expresia in filozofia
acestui grup. Persistenta idee a lui cum-se-cade este In mod frecvent
o situatie clasica de nevroza. Pentru oricine, este greu sa spuna in ce
masurd nevroza determina filozofia de viata si In ce masurad filozofia
de viatd nagte nevroza. Este cert oricum ca ambele situatii se intampla.

»Rationalistii” apartin de obicei categoriei celor ,educati” si
sunt foarte mandri de aceasta, insd ,formarea” lor este literara si
savanta. Au citit si au invatat pe de rost destul si au reputatia de
comentatori prin excelenta ai marilor opere, dar, de regula, nu detin
nici originalitate, nici creativitate. De obicei nu sunt dintre aceia pe
care si-i vor aminti generatiile posterioare. De exemplu, Psellos si loan
Itallos sunt cunoscuti numai istoricilor si operele nu au nimic care sa le
mentind vii dupa epoca lor, In timp ce operele lui Maxim
Marturisitorul si ale lui Simeon Noul Teolog, sunt focuri aprinse care
lumineaza si ard in spatiu si timp, vertical si orizontal.

Luand ca exemplu realitatea greceasca a ultimilor o suta de ani
constatdm ca nu putem regasi autenticitatea, originalitatea si gandirea
creatoare a lui Papadiamandi si a lui Kontoglu in restul productiei
spirituale grecesti la un loc si mai ales in aceea a teologilor-oameni de
stiinta.

,Rationalistii”, desi de multe ori Incearca sa o ascundd, din
motive pur practice, prin manifestarile lor sunt tradati de
agnosticismul si relaxarea lor increzutd. Cand au convingeri, aceste
convingeri se Invart in jurul lui cum-se-cade sau imprejurul impunerii
si dominatiei unei ,ordini morale” si ,decentei” care rezumad
perfectionismul lor nevrotic. in strifund tremurd pentru lipsa
facilitatilor exterioare si de obicei fac compromisuri usor pentru orice,
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atunci cand infrunta eventualul unei astfel de pagube. Multi dintre
,rationalistii” din decursul veacurilor au parasit cu multa usurinta
Biserica Ortodoxa si romeitatea pentru a deveni papistasi sau / si
musulmani si, mai recent, pentru a imbrdtisa orice forme eteroclite la
moda.

Am putea sd spunem ca ,rationalistii” au dominat universal in
Biserica ortodoxd a zilelor noastre, iar in Grecia gandirea teologicd
oficiald se afld neindoielnic Intr-o captivitate apuseana.

Intr-un anume fel, de curand, si In lipsa teologiei academice, s-
a ivit o binecuvantata miscare neopatristicd si care oricum a constituit
o mare sperantd, dar care era totusi mai ales 0 moda a unei culturi
neopatristice si o ideologie. In general este caracteristic epocii noastre
sa prefacd In modad cele mai autentice miscdri si sda Inlocuiasca
autenticitatea lor initiald cu o afectare lamentabila.

Astfel, vedem adeseori intamplandu-se faptul ca romeii
contemporani, printr-o autenticd intentie de a salva stravechile valori,
isi impodobesc salonul cu un numdr mare de frumoase mojare vechi
fara ca vreodata sd foloseasca vreuna dintre acestea spre a pregati
traditionala scordolea, la fel precum altii si-1 impodobesc cu icoane
vechi fara ca vreodata sa le aprindd candela sau sd le tamaieze, ori sa
se roage 1n fata lor.

Din contrd, sub privirile aspre ale sfintilor, asezati in
frumoasele tesdturi vechi rindeluiesc jalnicele grilled sandwiches
(Doamne Dumnezeule!) si Inghit fara nici o grimasa aristocraticul
produs al lemnului englezesc, whisky-ul, care nu lipseste din casa
nici unui romeu cumsecade.

Multi dintre tinerii nostri, poate cei mai avangardisti, care deja
au constatat ca promisiunile, fie ale capitalistei, fie ale socialistei
versiuni apartinand culturii apusene sunt inselatoare, se intorc la
traditia religioasd locald, cdutand rdspunsuri la anxioasele interogatii
existentiale. Studiaza textele filocalice, dar foarte ades la propunerea
inconstienta a evadarii din fata durerii pe care le-o provoaca confuzia
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lor interioard, sau cautd un avva cu o oarecare dispozitie pentru un
atasament isteric, pe care adesea il divinizeaza si il idololatrizeaza.

Ca fiecare evadare, tot astfel si aceasta miscare, atunci cand
functioneaza ca evadare, poate sa Impiedice esentiala dezvoltare a
tinerilor si sa-i conduca la disperare, atunci cand divinizatul avva 1i
dezamadgeste, si sa le stimuleze un duh al auto-justificarii si atasdrii de
tipul clanului mafiot, de data aceasta pe baza , Ortodoxiei”.

Totusi, chiar si ca modd, respectiva miscare Isi are valoarea ei,
deoarece 1i intoarce pe tineri la o traditie care poate sa fie autentica lor
(traditie) si 1i apard de pericolul de a se indrepta spre traditiile mistice
ale Orientului Indepartat, astfel ca familiarizarea lor cu acestea nu va
avea cel putin posibilitatea unei legitimitati corespunzatoare.

In pofida pericolelor si lipsei de naturalete, productia teologica
de valoare poate sd arate si este binecuvantatd cu un Innoit interes
pentru monahism.

Unii teologi — oameni de stiintd, se fac insa cd se inroleaza in
miscarea neopatristicd, dar interesul lor neopatristic ramane scolastic si
literar, fara a putea Intelege ca nimic nu este mai antipatristic decat
teoretizarea teologiei si ca nu exista nimic patristic... in patrologie.

8. Invazia apuseand in spatiul artei
si rezistenta traditiei culturale rasaritene

Dominatia ,rationalistilor” in spatiul bisericesc de dupa
revolutie”” s-a aliniat atmosferei generale de occidentalizare si
catolicizare care dominase Grecia postrevolutionara. Politica tdrii era
integral supusa marilor puteri din Apus. Arta si literatura s-au
catolicizat intr-un rastimp foarte scurt. Neoclasicismul a lasat deoparte
totalmente traditia arhitectonicd locala si nu doar pe cea laicd, ci si

77 Este vorba de Revolutia de la 1821 (n. trad.).
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arhitectura bisericeasca, desi, in cele din urma, sufletul acestui loc a dat
autenticitate chiar si respectivei mode aduse si initiate de strdini si a
creat o arhitectonicd de o rara frumusete, careia nu-i lipseste nici macar
originalitatea.

Traditia picturii bisericesti care a constituit un atat de puternic
bastion in lupta contra invaziei apusene, dupa cum demonstreaza de
exemplu studiul prof. Konst. Kalokyris despre frescele Cretei, a fost
intrerupta brusc.

Zugravii postrevolutionari ca Vryzakis, Lytra s.a., copiazd
scolile din Apus si dau nastere unei arte fara prea multd autenticitate si
originalitate.

De atunci, zugravii greci au urmat evolutiilor artei apusene si
au imitat impresionismul apusean sau abstractionismul, ignorand
faptul cd aceste stiluri isi aveau locul lor firesc in traditia artisticd
proprie apusenilor.

in paralel, miscdrile cvietiste au pus in circulatie nu doar
milioane de icoane apusene pur si simplu, ci de proaste icoane
apusene, de o artd dulceagd si aproape triviala, constituind otrava
spirituald mortald care a otravit strafundul inimii poporului nostru, nu
doar caracterul artelor vizuale, ci chiar si teologia vietuirii lui si modul
lui de viata, prezentand un Hristos care ar fi trebuit sa fie imitat ca un
om ,,de treabd”, cu maniere aristocrate, calm, fard profunzime si fara
culoare.

Cati dintre pictorii greci care i-au imitat pe profesorii apuseni
ai artei abstracte stiau de exemplu, de Theofan Grecul si de modul in
care Dostoievski a devenit continuatorul si exponentul duhului isihast
al acestui extraordinar zugrav?

Utilizand in duhul traditiei rasdritene isihaste abstractizarea,
Theofan Grecul renunta la toate cele exterioare si neimportante si
prezintd realitatea caderii omului si actiunea indumnezeitoare pe care
o are asupra acestuia harul dumnezeiesc.
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Acest fundal negru al omului cazut, care se schimba integral
prin aceste putine raze ale harului, este prezentat de Dostoievski in
modul artei literare.

Reprezentantii contemporani ai artelor figurative cred ca daca
tablourile pe care le-a facut Panaghiotis Zugravul n-ar fi fost pierdute
pentru o sutd de ani, arta figurativa greaca postrevolutionara ar fi avut
o altd directie, total diferita, deoarece cu tablourile Zugravului ar fi fost
conectata radacinilor ei si si-ar fi continuat dezvoltarea fireasca.

Nu stiu daca exista vreo legatura intre prezenta artistica a lui
Kontoglu si descoperirea tablourilor lui Panaghiotis Zugravul, dar este
cert ca Kontoglu reconecteaza contemporana traditie a artei figurative
grecesti la rdddcinile ei si este deschizdtor de drum pentru o autentica
si adevdratd artd, care contribuie decisiv ca acest spatiu sd-si reia
adevaratul caracter cultural si sd creeze o lucrare figurativa pe care si
el insusi o va stima si care va constitui o oferta substantiald la creatia
figurativa universala.

Muzica apuseana a exilat muzica populard, dansurile locale au
fost inlocuite de cadriluri si de polci. , Aceste dansuri, autohtone,
dragul meu, sunt de o monotonie insuportabila. O armatd de oameni
acolo, cat ceapa si usturoiul, care fac un cerc lent, foarte greoi, fara
sens. Dansul european are vioiciune, dragul meu, are farmec, este
sic..., ne Indatoreazd sa pasim in spiritul vremii...”, spune dl.
Periandru din povestirea lui Papadiamamdi , O xopoc tod kvgiov
ITepiavooov”.

Astfel, aristocratia negustorilor de apd (Soutsos), a
perceptorilor (Zaimes)” si a pseudocontilor din Eptanisi”?, au inundat
spatiul nostru cultural muzical cu proastele lor adaptdri ale
Trubadurului si Balului Mascat si se mandresc cum ca am devenit si

78 Autorul se refera la doua familii de fanarioti foarte cunoscute (fam.
Sutu este foarte ,familiard” si romanilor), ai caror stramosi au fost
negustori de apa si perceptori (n. trad.).

7 Arhipelagul Ionic.
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noi civilizati; si ne-am fi pierdut si noi totalmente culturalul nostru
caracter muzical, daca nu ar fi stat impotrivd poporul, cu cantecul
popular, care a castigat batdlia si a creat o muzicd a cdrei valoare au
fost fortati finalmente s-o recunoasca si pseudoaristocratii cu sange
albastru. Iannis Tsarouhis® a spus despre Tsitsanis® ca este singurul
argument cd suntem civilizati, iar Manos Hatzidakis a completat ca
trebuie sa fim fericiti ca acest om este grec.

Orientarea culturalda a Greciei postrevolutionare a fost
consecinta fireasca a dominarii doctismului, iar doctismul a fost o
adaptare temporald a ,rationalistilor”. Grecii contemporani nu par
dispusi sa pund iIn relatie diferitele expresii culturale din viata
postrevolutionarei Grecii cu analoagele curente teologice.

Mai ales in zilele noastre, cand manifestarea interesului
folcloric constituie o componenta obligatorie a cultivdrii spirituale,
multi dandy ai spiritului demonstreaza de altfel interes pentru
tezaurul nostru folcloric, desi In acelasi timp fie ignora, fie neagd
fundamentul teologic al acestei minunate productii folclorice.

Multe dintre ,,saloanele” grecilor, care fie n-au avut niciodata,
fie nu vor sa aiba vreo experienta de cult ortodoxa, sunt impodobite cu
icoane ,bizantine” si ,postbizantine” ca argument al profundei

8 Jannis Tsarouhis (1910-1989), un personaj cu totul aparte, filosof sub
egida peripatetismului, teolog fara opera scrisa, pictor si scenograf a
carui filozofie de creatie artistica sta sub semnul sintezei dintre traditia
clasica elina si cea greaca moderna (n. trad.).

81 Tsitsanis este bardul prin excelentd al cantecului popular autentic
(oeumétika), pe care l-a revitalizat si cdruia i-a schimbat cursul
dezvoltdrii, In pofida stdrii de decadenta si familiaritdtii tavernei
ieftine si consumatorilor de droguri, epurat de arabismele si
indianismele care vor patrunde pe la mijlocul deceniului al cincilea.
Tsitsanis este considerat unul dintre deschizatorii de drum pentru
viitorii muzicieni greci ca Mikis Theodorakis (n. trad.).
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aprecieri a traditiei si artei bisericesti de cdtre posesorii lor, dar aceste
manifestdri, in caz ca nu constituie o falsd noblete, vulgard si o noud
formd de imbogatire, sunt cel putin exemple lamentabile de ipocrizie

X

artistica. Icoana , bizantind” este expresia experientei latreutice si doar
aceia care au gustat din aceasta experienta pot sa sustina si sa estimeze
real arta pe care a creat-o aceasta experienta liturgica de adorare.

Cei care sustin si apreciaza creatia culturalda a poporului
nostru, dar neaga si ignord temeiul fundamental al acestei creatii care
este traditia crestin ortodoxd, exploateaza ilicit poporul si mostenirea
lui culturala.

Adevarata arta bisericeasca este expresia vietii bisericesti.
Creatorul artei bisericesti este Biserica in intregul ei, dupda cum
creatorul vocii umane este creatorul intregului trup uman. Pentru ca
vocea sa fie produsa, trebuie sa functioneze stomacul, nervii, inima,
plamanii s.a.m.d. Nu coardele vocale sunt cele care produc vocea
umana. Corzile vocale sunt ultima veriga a lantului. Pentru ca vocea sd
fie generatd de corzile vocale, este indispensabil ca trupul uman sa fie
viu si si functioneze normal. In acelasi mod, creatorul autenticei arte
bisericesti este ultima veriga a unui lant si poate sa creeze numai
atunci cand este organic conectat trupului viu al Bisericii si participa in
chip deplin la viata bisericeasca, intrucat, desigur, existd viata
bisericeasca si Intrucat trupul Bisericii este viu.

In zilele noastre, in mod substantial, nu existd arta
bisericeasca. Arta bisericeasca contemporand, pictura, poezia, muzica
si arhitectura contemporana, sunt copii ale artei bisericesti care au fost
expresia vietii bisericesti a unei alte epoci. Intrucat existi viata
bisericeasca, arta bisericeasca va fi produsd In mod spontan, fara a fi
necesard nici un fel de metodica. Lipsa artei bisericesti declara lipsa
autenticei vieti bisericesti si conduce la plauzibila concluzie cd ceea ce
se vede drept arta bisericeasca este doar aparenta.

Autentica viatd bisericeasca este procesul atasarii de Iisus
Hristos si restabilirii prin El a maretiei celei de dinaintea cdderii a firii
unor oameni concreti, Intr-o «clipa concretd. Este procesul
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relmbisericirii unor membri desbisericiti ai Bisericii, adica a mutarii lor
de la egocentrism la iubire, de la sciziune la unitate, de la mizantropie
la comuniune.

Viata bisericeascd se schimba continuu, deoarece neincetat se
modifica fortele angajate, iar din acest motiv, este firesc sa se modifice
in mod continuu si arta bisericeascd. Si intr-adevar, vedem cum de-a
lungul celor doua mii de ani de viata ai Bisericii, arta ecleziald se
modificd continuu.

Autentica artd bisericeascd este unul din modurile in care
Biserica in intregul ei si fiecare dintre membrii ei in parte trdiesc taina
mantuirii in Hristos a omului. In consecintd, arta bisericeasca
reprezinta nu doar pe cel ce a angajat, ci si ceea ce a fost angajat.
Reprezinta Dumnezeiescul Har care angajeazd, dar si firea cazuta, care
a fost angajata si restituitd in starea ei personala.

In epoca noastrd, aghiografii, cu mici exceptii, nu incearca sa
exprime prin arta lor actuala viata bisericeasca.

In doctismul prerevolutionar si postrevolutionar, 1in
francizata®? traditie culturala pe care doctismul a promovat-o, poporul
a reactionat ramanand credincios traditiei sale isihaste si continudnd
sa-L adore pe Hristosul sdu si sa stea impotriva francizarii, refuzand sa
adopte modul de viata pe care doctismul incerca sa i-1 impuna si care a
fost o forma de puritanism anglo-saxon totalmente inadaptabila.

De reguld, profesiile literare si artistice nu numai ca nu au
proiectat nici o rezistentd valului de francizare, dar au fost chiar
principalii sdi agenti, deoarece erau cadetii culturali ai ,,rationalistilor”
si ai doctismului si erau amputati de traditia isihastd a romeitatii.

82 Francizare pentru grecul crestin-ortodox inseamna la fel de bine si
romano-catolicizare, proces declansat odata cu ridicarea Imperiului
Francilor sub Carol cel Mare si continuat prin intermediul Cruciadelor
pana in zilele noastre.
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Literatura nefrancizata a lui Papadiamandi nu este un incident
inexplicabil In istoria culturald a romeitatii postrevolutionare.
Papadiamandi a fost fiul ultimilor Kollivazi si a fost adapat de traditia
isihasta. Interesul sau pentru viata bisericii nu era ,estetic”, dupa cum
vor sd ne spund unii artisti, dandy, care 1l pot evalua pe Papadiamandi
tot atat pe cat pot estima arta noastrd bisericeasca cei ce nu
frecventeaza actul liturgic.

Papadiamandi nu scrie literatura religioasa sau nereligioasa.
Literatura religioasa este un termen apusean inseamnand literatura
care predicd. Papadiamandi nu predica. Papadiamandi vorbeste
despre viata umand adapatd totusi existential de traditia ortodoxa
isihasta, iar rdspunsurile sale la atacurile impotriva religiei nu sunt
apologetica scolasticd si savantd, ci simpla exprimare a credintei: ,cat
despre mine, atata cat voi respira si voi cugeta, nu voi inceta
niciodata... sa laud in Biserica pe Hristosul meu”.

Este tragic cd intelectualii neoelini, cu mici exceptii, nu vad sau
nu vor sd vada ca ortodoxia este cea mai adanca si cea mai profunda
raddcina a traditiei noastre culturale, cdci asa cum ne amputam din ce
in ce mai complet de aceasta atat de vitala radacind, vom deplange
foarte curand o teribild atrofie, atat culturala cat si duhovniceasca. Este
tragic ca pana si aceia care sustin cd sunt dedicati cultural poporului,
nu pricep ca sistemele pe care vor sd le vanda poporului sunt apusene
in pofida orientalitdtii lor geografice, de suprafata. Desi sustin si poate
cred ca sunt protectorii poporului, submineazd ceea ce constituise
pentru popor cea mai pretioasa sursad de viata si creatie.

Istoric, miscarea isihasta a fost aceea care a avut un fundament
popular, in timp ce ,rationalistii” se identificd adeseori cu aristocratia.
Zelotistii sunt aceia care s-au ridicat in secolul al patrusprezecelea
impotriva marilor proprietari funciari si au facut din Thessalonic, in
spatiul romeitdtii, prima democratie medievala.

Miscdrile radicale locale ale contemporaneitdtii sunt
totalmente In afara elementului isihast si acestea coparticipa deplin la
complotul pentru francizarea poporului nostru si, In ciuda
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proclamatiilor facute de alesii poporului, impartasesc psihologia
contemporanului grec pseudoaristocrat.

9. Conceptia traditiei culturale rasaritene despre om
si modul in care Infrunta viata si crizele ei

Razboiul dintre Rasdritul cultural crestin si Apusul cultural,
care face ravagii de secole, pare sd fie castigat din ce In ce mai mult de
ciatre Apusul cultural, foarte adesea cu colaborarea fiilor insisi ai
Rasaritului cultural crestin.

Si totusi, dupa cum o arata lucrurile, Insasi aceasta victorie a
Apusului cultural constituie cruciala lui infrangere, deoarece prin
dominatia lui s-a aratat patogen si mortal. Lumea a inceput deja sd
caute si va cduta mai mult alte solutii. Deci a sosit ceasul Rasaritului
crestin, care are o conceptie diferitd fata de Apus despre om, despre
nevoile lui reale si despre cum vor fi satisfacute aceste nevoi.

Rationalismul a fost testat si nu a corespuns nevoilor profunde
ale omului. A sosit clipa ca lumea sa incerce modul isihast pe care
Rasaritul crestin l-a experimentat si a constatat cd Intr-adevar
corespunde acestor nevoi.

Modul in care Rasdritul a primit si a implinit invatatura lui
Hristos i-a acoperit nevoile vitale mai eficace decat modul in care a
Implinit aceastd invatatura Apusul.

Gnoza in Rasaritul crestin a fost Inteleasa existential ca un
proces care pune in miscare intregul om unificat. Ca pe un proces care
dezvolta uniform omul intreg, in echilibru, fard a zamisli oameni
hydrocefali, cu un creier supradezvoltat si cu o inimad atrofiata sau cu
un corp dispretuit.

Pentru Rasaritul crestin, nu doar mintea (vo0g) cunoaste,
cunosc si cele mai neinsemnate elemente ale trupului si se dezvolta si
acestea ca si aceea. Astfel cunoaste omul pe Dumnezeu, asa cunoaste si
pe Sfantul Duh, de aceea cunoaste pe Dumnezeu in chip real, de aceea
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il cunoaste, iar nu il deduce asa cum o fac apusenii care, conform
exprimadrii lui Grigore de Nyssa, , transforma in idol propriul gand”.

In Rasarit, omul in intregime cunoaste pe Dumnezeu. Duhul
Sfant lumineaza pe om pana in maduva oaselor. Duhul Sfant sfinteste
si misca zidirea si , da fiintd Intregii zidiri”.

Cand Dumnezeu s-a ardatat intr-un mod de necuprins
staretului Siluan, ,intreaga lui existentd s-a umplut de focul Harului
Duhului Sfant”.

Cunoasterea integrald nu se referda doar la cateva solutii
tehnocrate. Solutiile problemelor omenesti care nu cuprind omul in
intregime, nu doar cd nu sunt mantuitoare, dar sunt si extraordinar de
periculoase, dupa cum s-a vdzut atat de clar in zilele noastre, cand
progresul tehnocrat a devenit o amenintare groaznica pentru neamul
omenesc, deoarece nu a fost acompaniat de un corespunzator progres
duhovnicesc al umanitatii. Realizarile stiintifice au fost utilizate spre a
sluji, fapt si mai catastrofal pentru neamul omenesc, egocentrismului,
care nu a fost diminuat de un progres duhovnicesc, in paralel cu cel
tehnic.

In traditia culturald crestind risiriteand, nu este considerat
cultivat cel care invata pe dinafard o gnoza cerebrald sau care
dobandeste capacitati dialectice, ci acela care si-a purificat inima de
patimile omenesti, iar mai concret de patima egoismului. Astfel, in
ciuda continuei spalari de creier pe care o suporta de veacuri poporul
nostru - si drept consecintd pare sa fie impresionat superficial de
cunoasterea care ,inalta”, care induce in eroare, care Inseald inca si pe
acela care o detine, astfel incat sa-1 orbeasca spre a nu putea sa vada
reala lui decddere-, nu i-a fost greu sa recunoasca (dialectic) maretia
persoanelor ,non-grata” ca parintele Planas®. Merita de consemnat cd
in fata acestor oameni sunt demascati pana si cei mai cerebrali
intelectuali. Candva avva Arsenie il intrebase despre propriile sale

8 Personaj real, de altfel si sfant. V. O Ayioc Ilana-NikéAa [TAavac. O
anAoixoc roipvny twv dndwv npopatwy. Ed. Aster, Atena 1999.
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ganduri pe un staret egiptean, il vede un al treilea si ii spune: ,avva
Arsenie, tu care ai atata culturd latind si elind, cum il Intrebi despre
gandurile tale pe acest om ignorant?” $i acela i-a spus: , Desigur, m-am
format in culturile greaca si latina. Dar nici mdcar alfabetul acestui om
simplu nu l-am invatat Inca”.

Vechea convingere a Rasdritului crestin ca Dumnezeu a
binevoit ,prin nebunia propovaduirii sd-i mantuiasca pe cei ce cred”,
deoarece , intru intelepciunea lui Dumnezeu lumea n-a cunoscut prin
intelepciune pe Dumnezeu” (I Cor. 1,21) intemeiatd ferm si fara
contradictie pe Noul Testament, a fost pastratd printr-un atagament
absolut de-a lungul secolelor.

La acceptarea propovaduirii evanghelice, spune Ioan Gura de
Aur, nici inteleptul nu este ajutat de intelepciunea lui, nici cel neinvatat
nu este vatamat de ignoranta lui, dar dintre cele doud, desigur,
ignoranta inlesneste acceptarea propovaduirii evanghelice (Omilia a
IV-a la I Cor.), iar aceasta deoarece cunoasterea si intelepciunea lumii
sau a cuvantului este fenomenologicd, este cunoasterea care nu
cunoaste, dupa Grigorie de Nyssa. Numai credinta, potrivit lui Maxim
Marturisitorul, este lucrarea (évépyewr) si dezvaluirea adevdratei
cunoasteri, iar la aceasta cunoastere sufletul omului ajunge atunci cand
lucrarile(energiile)-parti, intelepciunea si cumpdtarea, cunoasterea
teoretica si cea practicd, se unesc. Sufletul cunoaste cu adevarat numai
unificat In acest mod.

Aceste opinii despre cunoastere si eruditie sunt considerate
dintre cele mai avansate in Apus si au fost sprijinite de pedagogi
reformatori ca John Dewey, care au declarat nevoia Intoarcerii
educatiei la centrul experientei umane®*. Desigur, inteleptii nostri din
Apus care ne vorbesc cu extaz despre John Dewey nu stiu cad prezinta

8¢ Theodore Brameld, «A reconstruction View of Education», in
Philosiphie of Education, Philip H. Phenix ed. John Wiley and sons Ic.,
New York 1965, p. 105.
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opinii formulate In urma cu treisprezece secole de catre stramosul lor,
Maxim, caruia nici numele nu i-1 cunosc si nici maretia nu i-o banuiesc.

Deoarece aceasta este conceptia traditiei crestine rasaritene
despre cunoastere, apologetica ei este o apologetica existentiala care nu
se sprijind pe acrobatii intelectuale, ci pe simtamintele inimii, pe trairi
si pe modul de viata. Aceasta a fost apologetica ucenicilor pescari ai lui
Hristos: ,, Vino si vezi”. Aceasta a fost apologetica martirilor si a
tuturor sfintilor. Aceasta a fost apologetica lui Papadiamandi. ,Cat
despre mine, atata cat voi respira si voi cugeta, nu voi inceta
niciodata... sa laud in Biserica pe Hristosul meu”®.

Traditia crestina rdsariteand stie cd pentru ca omul sa asculte
~cuvintele de nespus”, pentru a vedea slava lui Dumnezeu, lumina cea
neziditd care mantuieste si daruieste odihna intr-atat incat, atunci cand
ucenicii au vazut-o pe muntele Tabor, au voit sa facd ,in acel loc trei
colibe” (Mt. 17,4), pentru a vedea ,nasterea strdind” trebuie sa se
instraineze de lume; nu sa fugd din lume, ci sd nu se identifice cu
lumea si sa adopte modul de a fi al lumii. Sa nu se identifice cu duhul
egoismului si al capatuirii care domind in lume.

Traditia rasdriteand crestind stie cd omul nu va progresa in
mod real atata timp cat urmadregte satisfacerea fiecarei pofte, ci atunci
cand va putea sd spund ,nu” propriilor pofte, pentru a putea spune
,da” nevoilor celorlalti.

Traditia rasariteana crestina este sigura ca adevaratul progres
al omului se va realiza prin post si rugaciune, adica prin prefacerea
launtricd a omului, care se realizeaza numai cu ajutorul harului lui
Dumnezeu si prin asceza care nu este scop in sine, ci se face cu intentia
de a ajuta la transformarea launtrica.

Traditia rasariteand crestind este convinsa ca, cu cat fiecare
membru in parte este infestat de narcisism, grija fatd de sine,
autoadorare, cu atat umanitatea nu va putea nicicum, cu ajutorul

8 Psalt Pascal (Aapmoiatikog WaATNg).
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niciunui artificiu psihologic, economic, social sau politic, sd
construiasca relatii omenesti sandtoase si societati binecuvantate.

Numai in acest duh sunt posibile relatiile umane, acolo unde
omul este considerat frate, membru al unui trup comunitar, asemeni
lui Dumnezeu Insusi. Unde fiecare nu se gandeste la ce va lua de la
celdlalt, ci la ce va da aceluia, unde intalnirea cu aproapele este
considerata conditia intalnirii cu Dumnezeu, unde ,,nu este intr-altfel
mantuire, decdt numai prin intermediul aproapelui”’® si unde se
exclude cu orice pret lepadarea aproapelui.

»Nu-mi spune”, zice Ioan Gura de Aur, ,cuvantul acesta rece:
ce Imi pasd, nimic comun cu acesta avand?!? Numai fata de diavol nu
avem nimic comun, insd fata de toti oamenii, multe avem in comun.
Céci aceleiasi firi omenesti fiind partasi, pe acelasi pamant locuind, si
din aceleasi bucate hranindu-ne, avem acelasi Stapan, Care a dat aceste
legi, la toate aceste bunuri suntem chemati. Deci sa nu spunem ca
nimic nu avem comun cu acestia; satanica este aceasta voce,
diavoleasca aceasta lipsa de omenie; nu cumva sa spunem aceasta, ci
sd aratam fratilor cuvenita purtare de grija”s.

In cantecul popular ,,a murit in piata din parc”, poetul popular
exprimd conceptia crestina de mai sus, condamnand abandonarea unui
om de cdtre prietenii sdi, rude si mai general de Intregul organism
social, atunci cand omul respectiv a fost acuzat de o abatere. Pardsit si
singur, acest om a murit pe o banca in parc. Imaginea se constituie ca o
condamnare a abandonarii omului, oricare ar fi motivul invocat.

Nu are cu adevarat importantd ce imperfectiune alegem
pentru a justifica abandonarea cuiva. Cand ne permitem noud insine
pentru un motiv oarecare sa-1 abandonam pe aproapele nostru, atunci
mai devreme sau mai tarziu i vom abandona pe toti oamenii si toti ne
vor abandona la randul lor. Cand acceptam un pacat de moarte, atunci
toate imperfectiunile umane in cele din urma se fac pacate de moarte.

8 46. Macarie, OutA. Migne 34, p. 752.
8 Migne 34, p.752.
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Se poate ca noi sd consideram pacat de moarte neputinta altuia, insa
celdlalt, ca si noi, nu va considera propria imperfectiune ca pdcat de
moarte, ci pe a noastra.

In duhul autentic al traditiei rasiritene crestine, nu numai ci
nici un motiv nu scuzd abandonarea aproapelui, ci este impusd
atasarea fatd de om chiar si atunci cand acesta il abandoneaza pe cel
care vrea sd-i fie aproape. ,,Chiar dacd cineva vrea sa te abandoneze,
nu-l abandona si tu, sd nu cumva sa rostesti acel rece cuvant”,
continua Gura de Aur; , ci Insuti incalzeste sufletul cel inghetat. Caci ce
se va intampla daca nu va fi incdlzit, zice? Va ramane facand cele ale
sale”ss,

Numai Inlduntrul acestui duh poate exista si familia. Daca sotii
sau parintii nu se lupta sd limiteze narcisismul lor, nu va putea sd
existe nici mariaj, nici familie, dupa cum se vede clar din judecata
acestor institutii ale contemporanei societati consumiste. Fara aceasta
batdlie, nici o ,tehnicd” nu va salva nici mariajul, nici familia, dupd
cum adeseori se pare ca Apusul crede, sau si Rasdritul atunci cand
mimeaza Apusul.

Intr-adevir, adeseori ii auzim pe multi dintre romeii din
Occident prezentandu-ne cdteva dintre aceste admirabile ,tehnici”
care vor da sotilor posibilitatea sa aiba fiecare tot ceea ce vrea si in
acelasi timp si rimani cuplu. Insi deciderea mariajului in epoca
noastra arata ca credinta in aceste ,tehnici” si in posibilitatile lor este
infantild si demonstreaza la acest capitol ca solutia la problemele
existentiale ale omului nu este o solutie tehnocrata.

In traditia culturald si crestind risiriteand in familie nu se
discuta despre drepturi si sindicalism, deoarece pentru traditia crestina
rasdriteand nu este doar o intreprindere, ci ,biserica de acasd”, care
este trupul lui Hristos si ai carei membri sunt membrii trupului lui
Hristos, fii ai lui Dumnezeu cu ipostazd proprie fiecare in parte, pe

8 Migne 60, p. 647.
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care iubirea 1i leagd si 1i uneste fard a anula identitatea lor si particulara
lor destinatie, dupa cum in taina Sfintei Treimi cele trei persoane se
unesc in mod absolut in iubire, Insa nici una nu o absoarbe pe cealaltd
si toate 1si pastreaza propria lor existenta ipostatica.

Viata duhovniceasca in Rasdritul crestin se bazeaza intr-un
grad foarte mare pe cunoasterea de sine. Cu cat omul estimeaza ,ca
mari cele despre propriul sine”, cu atat nu il cerceteaza harul lui
Dumnezeu si este chinuit de ispite , pana ce isi va afla boala sinelui” si
se va refugia la Dumnezeu In umilinta®. ,Caci Indurarea urmeaza
smereniei”.

Avva Pimen a spus ca ,dacd va ajunge omul la cuvantul
apostolului, toate sunt curate celor curati, se va vedea pe sine ca cel
mai mic dintre toate creaturile. Spune fratele: cum e cu putinta sa ma
consider mai mic decat un ucigas? Raspunde Avva ca daca va ajunge
omul la Indltimea acestui cuvant si va vedea om ucigand, va spune ca
acela a facut acest pacat numai o data, eu Insa ucid in fiecare zi"”.

Omul cunoaste ca inima sa a atins curatenia atunci cand ,ii
considera pe toti oamenii buni, si nimeni nu-i va pdrea acestuia
necurat si pangdaritor”, spune Isaac Sirul®2.

Cu o astfel de atitudine care exclude abandonarea aproapelui,
relatiile umane se pot dezvolta vertical si orizontal.

Abandonarea aproapelui in cultura apuseand este o tehnica
defensiva cu ajutorul cdreia fiecare Incearca sa se protejeze spre a nu fi
abandonat el insusi. Temeiul acestei abandonari este netinerea catorva
canoane sociale care pand a deveni canoane sociale au fost retete etico-

8 Tustin Popovici, ,,Gnoseologia lui Isaac Sirul (H yvwoloAoyia too
Toaok Zogov”, Dialoguri athonite (AOwvixot didAoyor), 71-2, p. 10.

% Op. cit. p. 9.

%1 Migne 65, p. 345.

92 JTustin Popovici, ,,Gnoseologia...”, op. cit. p. 12.
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religioase, fundamentate pe pervertirea legalista puritand a Invataturii
morale crestine.

Cum s-a mentionat si mai sus, conform acestei conceptii
puritane pentru a fi cineva crestin trebuie sa tind cateva ,legi” morale.
Cel care nu tinea aceste ,legi” era ostracizat sau, precum in
comunitatile , puriste”, chiar executat, ca in cea calvind, ndscuta
imediat dupa impunerea Protestantismului, care intr-un mod
impresionant a pastrat conceptia legalista a bisericii papiste si pe care a
augumentat-o cu ajutorul puritanismului.

Mai tarziu, pe acest fundament teologic a fost intemeiatd
cultura apuseand si atunci transgresarea canoanelor sociale era
considerata a-1 priva pe infractor de calitatea lui de ,,cum-se-cade” sau
de cea de om civilizat, avand drept consecinta abandonarea lui sociala.
Apuseanul, vietuind intr-o astfel de terifianta atmosfera sociala in care
simtea iminenta continua a fricii de a fi abandonat, atunci cand
concepea sd transgreseze legile sociale, Invdta sa dezvolte din pruncie
un sistem defensiv necesar supravietuirii.

A dezvoltat apararea cu ajutorul unei masti, o defensiva a
subevaluarii celorlalti, pentru a putea el sd raméana la suprafatd si in
cele din urma a invatat ca ,denuntarea” celuilalt il va pune la addpost
pe el insusi.

Vedem aceste defensive clar In nevrozele oamenilor societatii
capitaliste, In tactica denuntarii reciproce si a spionarii reciproce care a
dominat in societatea comunistd, dar le vedem si la noi In nevrozele si
in caracterul oamenilor care au suferit influenta miscarilor cvietiste,
care au transpus in spatiul cultural al traditiei culturale rdsdritene
pervertirile atat de patogene ale legalismului si puritanismului.

Dar aceste miscari cvietiste nu au influentat numai pe aceia
care s-au inrolat acestora, ci au influentat mai general si decisiv ethosul
cultural si evlavia poporului nostru prin orice mijloc posibil. Prin
predica, prin alterarea vietii latreutice, prin intermediul artelor
figurative si a muzicii au intreprins-o poate inconstient, altfel ar trebui
sa fie acuzati de genocid, de faptul de a fi predat acest spatiu unei
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nemiloase captivitati apusene, care a adus atata paguba cat nici o altd
catastrofa in mai noua istorie greceasca.

Este cel putin iritant ca Insesi aceste miscdri arata o terifianta
sensibilitate pentru discutii teologice purtate intre unii episcopi din
Rasarit si unii episcopi din Apus. Pentru ca daca episcopii nu se
reprezinta doar pe ei insisi, pot reusi cel mult o recapitulare a esecului
de la Florenta. Insi alterarea existentiala a ethosului poporului pe care
au Intreprins-o aceste miscari va devora radacinile traditiei noastre, iar
atunci aceia care vor voi sa semneze compromisul traditiei culturale si
teologice in Apus nu se vor reprezenta numai pe sine insisi.

Pentru a fi inteleasa intinderea influentei acestor miscari
cvietiste asupra poporului sunt suficiente cateva exemple ca acela al lui
Kazantzakis care, fara sa o banuiasca el insusi, si In viata lui personald
este torturat de nevrozele pe care le creeaza legalismul si puritanismul
Apusului, dar si toatd productia lui literara este influentata de acest
puritanism. Teoretizarea daltonistd in alb-negru a realitatii umane,
polarizarea puritand numai in doud categorii de oameni, cei buni si cei
rai, In cei buni cu popa-Fotie si In cei rdi cu popa-Grigorie, da nastere
unei prapastii de netrecut si un razboi crud intre ei, parte a caruia a
fost recentul razboi civil.

Cand 1nsa omul ajunge in punctul ca propriul sdu sine sa se
alature celor rdi, atunci autoabandonarea si ura fata de sine Insusi sunt
inevitabile.

In duhul traditiei crestine rasdritene, totusi, nu exista doar
doua categorii de oameni, ci atatea cati oameni existd si chiar mai mult,
atatea cate clipe si situatii existd in viata umana. Cei rdi nu sunt
oarecare altii, iar bun nu este decat Dumnezeu, la bunatatea caruia toti
oamenii participa Intr-o mai mica sau mai mare mdsura.

In opozitie cu teoria apuseand despre om si despre viata
umana, in teoria rasdriteana pe care o exprimd atat de impresionant
Dostoievski si Papadiamandi, polarizarea nu este posibila.

Aproape toti oamenii, la Dostoievski si Papadiamandi, ne
provoaca o oarecare simpatie. Pentru fiecare simtim compasiunea si
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poate iubirea pe care ei Insisi ca fii ai autenticei traditiei rdsdritene
crestine o simt pentru aceia.

La Papadiamandi nu exista preoti-dumnezei, ci preoti-oameni
care, intr-o clipd a vietii lor cand 1i pardseste Duhul lui Dumnezeu, cad
intr-o stare groaznica, ca parintele Chiriac din povestirea Pagte la Tara
(E€oxwer) Aaumor)) si care mai tarziu se metamorfozeaza in sfinti
precum acesta, atunci cand Duhul lui Dumnezeu il viziteaza din nou.

Pentru aproape toti oamenii lui Papadiamandi simtim o
oarecare simpatie, chiar si pentru acel lup-de-om din povestirea Vara-
Eros (@¢p0c-"Egoc). Cum altfel ar fi putut sa se intample, daca insusi
Papadiamandi simte atata afectiune pentru acesta, cdruia 1i intelege
atat de profund situatia?

»Acum, In mijlocul primaverii”, scrie, ,,se pare cd a obosit si el
insusi de izolarea sa, simtea cad era barbat, si cd firea dintr-insul se
trezise la viatd. Saracul om”; si iarasi: ,isi ldsase caprele sale si
coborase pe jos Inspre partea unde vazuse fiinta aceea adorabild si de
vis. Saracul lup-de-om”®.

Sentimente asemanatoare ne inspird Papadiamandi pentru
bietul mos-lannio care, batran fiind, se indragostise de o femeie
madritatd, cu copii si nepoti, ea nebanuind iubirea lui fara-de-minte, si
care moare In fata casei acesteia in sfintele zile ale Craciunului, cand
»zdpada se asternuse ca un cearsaf. Alba zdpada... s ne albeasca pe
toti ochiul lui Dumnezeu, sa ne albeasca viscerele... sd nu avem inima
rea Iinlauntrul nostru”.

»91 mos-lannio”, continua Papadiamandi, ,se albise de tot si
adormi in zdpadd, pentru a nu se arata dezgolit si lipsit de aparare, si
el si viata lui si faptele sale, Inaintea Judecatorului, inaintea Celui vechi
de zile, inaintea Celui Intreitsfant”s.

Astfel vede si trateaza pe om Rasdritul crestin, si de aceea nu
da nagtere nevrozelor si vinovdtiei, si nici pe de alta parte nu simte

% Integrala ( Amavta), vol. al Ill-lea, ed. Bif3Aog, 1954, pp. 171, 177.
% Op. cit. vol. al II-lea , pp. 286, 288.
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nevoia de a coborl standardele vietii duhovnicesti astfel incat sa se
ascunda cu totii si sd-si gaseascd toti o justificare, deoarece nu crede in
autojustificarea omului, ci in mila si In iubirea cu care Dumnezeu
raspunde si celei mai imperceptibile miscari pe care o face omul catre
Acesta.

Traditia crestina rasariteana reuseste realmente sa lase deschis
orizontul pentru imperfectiunile vietii duhovnicesti fara a cultiva
execrabila manie a perfectiunii care este poate cea mai serioasd
psihopatologie a omului apusean contemporan.

Atmosfera de cult reuseste acest irealizabil pentru Apus,
deoarece, desi conduce pe om spre inexprimabila slava a lui
Dumnezeu, concomitent 1i aminteste cd exista o comuniune a
oamenilor pacatosi; pentru vamesi si desfranate; pentru oamenii ,in
multe pacate prinsi si dedati patimilor voluptatii”’®; pentru oamenii
care trdiesc ,,0 viatd iubitoare de cele materiale si de castig”®; pentru
oameni pentru care nu existd ,faptd sau rautate” pe care sa nu o fi
facut cu ,mintea si cu cuvantul si cu voia, prin atitudine, stiinta si
fapta”?; pentru oameni care nu se bazeaza pe dreptatea lor si
madrturisesc: ,,cd nu am facut vreun oarecare bine pe pamant”%; pentru
oameni care stiu ca ,nimeni dintre cei vii nu-i drept inaintea Ta” (Ps.
142).

Traditia crestina rdsdriteand a reusit de asemeni sa tind ridicate
criteriile vietii duhovnicesti si in acelasi timp sa fugd de nevroza
maniei perfectiunii, deoarece din acest motiv: ,trecut-a umbra legii si
darul a venit” definitiv si irevocabil. Astfel nu a cdzut In capcana
generalizarilor rigide, ci a pdstrat o binecuvantatd maleabilitate a
adaptarii la situatia concretd a omului concret si nu a infruntat pe om
ca pe o multime anonima din balconul unui oarecare palat episcopal.

% Randuiala Sf. Maslu.

% Canonul cel Mare.

97 Canonul cel Mare.

% Liturghia Sf. Vasile cel Mare.
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Candva, cativa monahi l-au vizitat pe Antonie cel Mare si i-au
zis: ,,Spune-ne un cuvant sd ne mantuim”. lar el a raspuns: ,cititi
Scriptura”. ,Vrem sd auzim ceva de la tine”, i-au spus aceia. Atunci
Antonie a spus: ,,cand va va da cineva o palma peste obraz intoarceti-1
si pe celalalt”. ,Aceasta nu putem sd facem”, au spus aceia. ,, Atunci sad
acceptati pe un singur obraz”, le spune Antonie. ,Nici aceasta nu
putem sd facem”, au spus aceia. ,Atunci sd nu dati Inapoi”, spune
Antonie. ,Nici aceasta nu putem sd facem”, au spus aceia. Atunci
Antonie a cerut unui ucenic sd le facda putina supa, pentru ca erau
neputinciosi, si intorcandu-se cdtre ei le-a zis: ,una nu puteti sa o
faceti, cealaltd nu vreti sa o faceti, ce sa va fac? Rugdciune trebuieste”.

Dacd din lduntrul inimii omului vine tot rdul care il pietrifica
atunci cand se deda patimilor, atunci circumstantele exterioare nu au o
prea mare importanta.

Unii oameni trdiesc onest si virtuos, in timp ce altii traiesc
necinstit si pacatos. Diferenta nu consta intr-o constrangere exterioara,
ci in posibilitatea pe care o are omul de a-si alege modul sau de viata®.

In raport cu cit este un om plin de har, el poate si-si ajute
aproapele sa-si vadd decdderea si sa fie mantuit din ea. Broastele
(patimile) au fost starpite in Egipt atunci cand Moise si-a intins
mainile. Privind la bratele deschise ale lui Hristos pe Cruce, sau la
bratele intinse ale fiecarui om care isi rastigneste eul in numele lui
Hristos, omul poate sa se mantuiasca de demonii lui interiori, iar nu
avand in vedere o realitate exterioara impersonala.

Raul exterior care poate sa-1 vatdme real pe om este (acela care
este) proiectia rdului interior.

Cand cerul s-a Intunecat sub ochii Egiptenilor, spune Grigore
de Nyssal!®, in ochii evreilor el a rdmas luminat de catre soare. Nu a
fost o putere constrangatoare din exterior care facea pe unul sa se afle

9 Grigore de Nyssa, Viata lui Moise (Bioc o0 Mwioéwc), cartea a 1l-a,
paragr. 73-75.
100 Op. cit., paragr. 80-81.
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in Intuneric si pe celalalt In lumina, ci insisi oamenii au inlauntrul lor si
prin alegerea proprie cauzele luminii si intunericului, deoarece insisi
se pun pe sine acolo unde vor sd fie. Nu s-au intunecat ochii
Egiptenilor deoarece un oarecare perete sau un oarecare munte
ascundea soarele, ci soarele isi trimitea razele sale tuturor la fel. In
timp ce Evreii se bucurau de lumina lui, Egiptenii ramaneau
nesimtitori la darul sau. Intr-un fel asemanator, o viata luminata se
ofera tuturor, la fel, in acord cu capacitatile lor. Unii raman in Intuneric
amagiti de Insesi scopurile lor pacatoase, In timp ce altii rdspandesc
lumina de la lumina virtutii.

Pentru acela care trdieste fara pacat, nu existd nici Intuneric,
nici vierme, nici foc, nici iad. Omul Insusi isi alege iadul sdu si in
lumea aceasta si in cealalta!ol,

Cand omul are pacea In inima sa, cosmosul intreg este pentru
acesta Impacat, spune Efrem Sirul.

Traditia rdsariteana crestina nici nu a subestimat, nici nu a
trivializat trupul, ci teologic a invatat egalitatea lui in drepturi cu
sufletul uman si indivizibilitatea esentiald a tuturor opiniilor existentei
umane, iar aceastd Invatatura a materializat-o si a realizat-o cultural.

Opinia antropologicd a traditiei crestine In ceea ce priveste
egalitatea In drepturi si absoluta unitate a trupului cu celelalte parti
componente ale existentei umane a fost formulata odata cu invatatura
despre nemurirea totodata si a trupului si despre participarea acestuia
la toate procesele existentei.

Liturgic, aceasta invatatura a fost actualizatd prin inchinarea la
moastele sfintilor, prin activa si egald cu a sufletului participare a
trupului la viata liturgica (semnul crucii, metaniile, miscarea liturgica)
si prin utilizarea tuturor sentimentelor spre trimiterea si receptarea
mesajelor mantuitoare.

101 Op. cit., paragr. 88.
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In traditia liturgica a Rasaritului crestin, mesajul mantuitor nu
se aude numai, cum se intdmpld adeseori in Apusul crestin, care
limiteaza decisiv posibilitatile comunicarii mantuitoare, ci este vazut,
palpat, este mancat si mirosit cu adeverirea ca uneori mirosul poate sd
fie cel mai eficace mijloc decat orice altceva in transmiterea mesajului
crestin, iar acelasi lucru este valabil pentru toate simturile.

Cultural, aceastd conceptie antropologica a fost exprimata prin
libera participare a trupului la exprimare si comunicare. Gesticulatia,
de exemplu, a completat in Rasarit celelalte mijloace pe care le folosea
un om pentru transmiterea unui mesaj, pana ce romeii ,civilizati” din
Apus, transferand in acest spatiu dualismul anglo-saxon, au reprobat
aceastd uzanta ca pe o barbarie respingatoare.

In acest punct, merita si fie mentionat pentru aceia ce nu o
suspecteaza, si nu putini sunt acestia in spatiul nostru, ca una dintre
actualele evolutii care justificd traditia rdsariteand crestina si culturald
este dezvoltarea Psihologiei. O investigatie atentd a obiectivelor
Psihologiei si Psihoterapiei descopera ca esentialul obiectiv al
Psihologiei si Psihoterapiei este dezoccidentalizarea si reorientarea
omului apusean, ca rezultat al observatiilor privind rezultatele
patogene pe care le-a avut asupra acestuia cultura occidentala.

Doar intr-un exemplu concret, care este relationat gesturilor ca
mod de exprimare, se referda urmatoarea observatie a parintelui
Psihiatriei inter-personale Harry Sallivan: ,La invdtarea care se
realizeaza In primul an este importanta dobandirea acelor forme de
comportament exterior care apartin celor doud mari categorii ale
comportamentului comunicativ, anume gesturile si limba. Pentru a se
face inteleasa marea importanta a gesturilor ca mijloc de exprimare,
ajunge constatarea ca numai la extraordinar de limitate forme de viata
limba este dezgolitd de gesturi”102,

102 The Interpersonal theory of Psychiatry, W.W. Norton & Co. Inc., New
York, 1953, p. 178.
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Deci, iluministii predicatori ai necrozei victoriene a
strivialului” trup incearca sa ne civilizeze aducandu-ne inapoi la
»extraordinar de limitatele forme de viatd” si se indigneaza atunci
cand nu ne grabim sa raspundem incercarile lor civilizatoare.

In spiritul acesta al teoretizarii omului ca o existentd unificatd
ale cdrei diferite parti sunt egale si indisolubile, traditia crestina
rasdriteand a vazut si erotismul uman ca pe o parte a comunicdrii
inter-personale si a relatiilor inter-personale si a evitat fundamental
efortul sistematic, dar irealizabil al codificarii unei laturi a existentei
umane atat de difuze si atat de conexe cu toate celelalte.

Périntii desertului, ale cdror opinii sunt continute in
cunoscutele descrieri ale Istoriei Lausiace, ale Apoftegmelor Parintilor,
Limonariului lui Ioan Moshu si Dialogurilor lui Ioan Casian, au
conceptualizat si exprimat Intr-un mod unic aceastd convingere a
Rasaritului, iar aceste opinii trebuie sd fie cunoscute de cdtre aceia
care, in numele ortodoxiei, propovaduiesc separationismul puritan si
considera scolastica urmarire a activitatii organelor genitale drept o
aspiratie esentiald a vietii duhovnicesti.

Finalmente, traditia crestind rasariteand nu a cultivat niciodata
utopia romanticd pentru realizarea perfectei si ireprosabilei
comuniuni, spre ale cdrei aspiratii au fost risipite nenumarate milioane
de vieti umane, uneori cu o moarte din punct de vedere trupesc foarte
inumana, iar alteori printr-o totalda absorbtie a puterilor creatoare ale
oamenilor, astfel Incat sd nu poata nici sa se dezvolte, nici sa creeze.

Traditia rasariteand crestind nu a fost constransd sa-si ascunda
adevdrata fatd, nu si-a cheltuit energia spre a-si crea o vitrind, nu a
incercat sa-si nege pacdtosenia, nu a Incercat sd si-o ascunda sau s si-o
refuleze.

Adevarata Bisericd a lui Hristos nu a simulat perfecta
ireprosabila comuniune, ci a declarat cu fiecare ocazie posibild ca este
alcdtuita din oameni pdcatosi, care totusi nu se abandoneaza unul pe
celdlalt si nu dispera, caci nu se sprijina pe propria justificare, ci pe
mila si harul Dumnezeului Celui fara de pacat.
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Oare cati insa dintre cei cuprinsi chiar in spatiul geografic al
Résaritului au ramas existential in traditia culturala rasariteana si in
adevarata Biserica a lui Hristos pe care Acesta a creat-0?

Se pare ca sunt fard sperantd de putini. Cei mai multi, Inselati
de catre sirenele occidentale urmeaza Apusul in declinu-i falimentar si
sunt ruinati de cdtre nevroze si simptome psihosomatice, sunt
consumati de vanarea utopiei sistemelor neprobate, dar (zis) perfecte,
sau se lasa uitati In multiplele si ametitoarele evadari pe care omul
contemporan le-a descoperit pentru a fugi de durerea disperarii, a
singuratatii si a vacuumului interior.
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Editura Platytera isi propune sd invite si si stimuleze spre o
participare cdt mai vie si cuprinzitoare la renasterea si dezvoltarea
creatoare a Culturii Duhului, despre care ne vorbeste Pdrintele Rafail
Noica. Cidci constiinta  prezentei lui Dumnezeu si lucrarea
dreptslivitoare in unire cu voia dumnezeiascia cheamd in lume Harul
ce transfigureazd si poartd spre desdvdrsire toate aspectele vietii:
religios, moral, social, cultural, stiintific, educativ si comunicational.
Nimic nu rdamdne in afara luminii dumnezeiesti, decdt pdcatul.

Asteptam din partea cititorilor propuneri, reactii i
sugestii, rugindu-i sd ne ierte pentru eventualele scideri i greseli si sid
ne pomeneascd pe noi, cei preamici, inaintea lui Dumnezeu.

De asemeni, oferim cititorilor posibilitatea primirii de carti
prin postd, cu plata ramburs la primirea cdrtilor, taxele postale fiind
suportate de editura noastrd.

Adresa de contact: editura_platytera@yahoo.com

Tel. 021 6474702, 0726 496751
La aceeasi editurd, au mai aparut:
Piatra scrisd, Florin Caragiu
Rugi sub candeld, Ieroschimonah Silvestru Florescu,
Manastirea Frasinei.
Mangdieri duhovnicesti, leromonah Ilarion de Sarov
Acatistul izbdvirii celor chinuiti de indreptitirea de sine si a
celor ce doresc eliberarea de patimi- Sfanta Cuvioasa Mucenita
Tomaida
Semn Minunat, Uimitoarele descoperiri de la Kareea Thermei,
Photios N. Kontoglou
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Ce se intampla cu fagaduinta lui Hristos de a mantui lumea? Foarte
ades avem impresia ca Crestinismul nu numai ca a ratat mantuirea lumii, dar
ca, de asemeni, este responsabil pentru decaderea ei. Chiar daca aceasta
impresie poate fi superficiald si intr-o foarte mare masura nedreapta si
inexacta, nu trebuie respinsa fara a fi examinata.

Consecintele dezastruoase ale unui crestinism denaturat si
disfunctional din punct de vedere existential sub multe aspecte decisive, fac
imperioasa constatarea denaturdrii precum si restabilirea traditiei crestine
intru autenticitatea ei initiala, o chestiune de viatd si de moarte pentru omul
contemporan. Aceasta  carte este fundamentata pe convingerea ca,
intr-adevar, pentru catastrofele lumii contemporane este responsabila intr-o
foarte mare masura denaturarea crestinismului care initial s-a realizat in
Apus, iar scopul ei este mai degraba denuntarea si acuzarea pervertirii, iar
nu sa se constituie intr-o culegere de cintece de leagan pentru omul
contemporan.

Desi se sustine ca omul apusean contemporan este incapabil sa
infrunte si sd accepte durerea pe care inevitabil o provoaca demersul
propriei dezvoltari si cauta doar tranchilizante, sedative si evadari care sa-1
mentina intr-o stare de amortire, este cert ca publicatiile care prezinta starea
dureroasa a omului contemporan isi afla cautare.

Aceasta carte nu se adreseaza oamenilor care sunt hotarati sa evite cu
orice pret ceea ce ar putea si le provoace o oarecare neplacere. Nu se
adreseaza oamenilor care in chip nevrotic simt nevoia de a crede ca sunt
perfecti, ca in ceea ce-i priveste, in viata lor, in optiunile lor, in filozofia lor,
toate sunt exceptionale si, in consecinta, nu vor sa faca nici o schimbare.
Aceasta carte se adreseaza acelora care nu neaga, ci care infrunti cu
indrazneala faptul ca sunt purtatorii unei firi saracite si faptul ca pacatul si
esecul sunt destinul comun al oamenilor si cirora o eventuala schimbare nu
le provoaca spaima, ci entuziasm.

Sincretismul este una din trasaturile societatilor in decadents, pentru
care, in ultima instanta, ceea ce conteaza este confortul si prosperitatea.
Convingerile si recunoasterea adevarului provoaca adeseori neliniste si pot
tulbura o viata confortabila. Totusi, in cele din urma, nimic nu genereaza
mai multa neliniste si suferinta decat vanarea oarba a unei vieti confortabile
si opulente.

Parintele PHILOTHEOS PHAROS
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Aceasta carte a fost publicata cu acordul autorului/editurii
si descarcata de pe
Www.misiune-ortodoxa.ro
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