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Sfantul Isaac Sirul necunoscutul
__ operd, profil istoric gi gandire spirituala
pe fundalul traditiei siro-orientale

Profesorului Sebastian Brock,
Parintelui André Louf,
imenser lor stiinte §i generozitari

T0 DUETEPQ £K TAV DUETEPMV

Opera Sfantului Isaac: destin §i receptare

Sfantul Isaac Sirul este unul din cei mai iubit: i frecventati
autori duhovnicesti din toate timpurile. Faptul e demonstrat
de imensa circulatie manuscrisa a ,.cuvintelor” sale ,,ascetice”
in Rasaritul si Occidentul crestin, de iradierea ,,ecumenica”,
transconfesionald, singulara a acestor scrieri unice, traduse in
toate limbile de circulatie ale crestinatatu (greaca, arabd, geor-
giani, etiopiand, slavona, latina, italiand, portugheza, castilia-
nd, romana, rusa, engleza, franceza si chiar japoneza). Extrem
de populare in mediile monahale de orientare contemplativa,
scrierile duhovnicesti ale Sfantului Isaac 1$1 datoreaza pune-
rea in circulatie si larga difuziune manuscrisa in spatiul orto-
dox mai cu seama revirimentelor spirituale inregistrate aici in
mai multe rinduri. Mai intdi in secolul XI prin Sfantul Simeon
Noul Teolog (T 1022) si Pavel Evergetinos (secolul XI) si in
secolele XIII-XV prin promotorii isihasmului bizantin $i rus,
Sfintii Grigorie Sinaitul ( 1346) si Nil Sorski (1 1515), ambii
mari admiratori ai scrierilor Sfantului Isaac spre a caror citire
asidud 1i indemnau pe monahii aflati in cdutarea linigtirii.
Ulterior, in timpul miscarii filocalice din secolele XVIII-XIX,
cand apar si primele editii: vechea traducere greaca e editata
de ieromonahul Nichifor Theotokis la Leipzig in 1770, ve-
chea traducere slavoni, revizuitd in 1786—1787 de staretul
Paisie Velicikovski (1 1792), e publicatd la Neamt in 1812,
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1ar traducerea romdaneasca a paisienilor romani Macarie, Isaac
st Josif tiparita tot aici in 1819.

Versiunea slavona paisiana retiparita la Moscova in 1854
(Slova podviZniceskie) sub ingrijirea faimoasei sihastrii Optina
va avea o tradiere nu doar in mediile monahale, ci si in cercu-
rile intelectuale slavofile, precum si, mai ales, asupra roman-
cierului F. M. Dostolevski (1821-1882). Acesta din urma a
fost un asiduu cititor al ,,Cuvintelor ascetice” ale Sfantului
Isaac’, cum atesta exemplarul editiei din 1854 cu insemnirile
marginale din biblioteca sa si, indeosebi, ,,invitaturile” stare-
tulur Zosima din cartea VI , Calugarul rus” a celebrului siu
ultim roman Fratii Karamazov (1879—-1880). »Cugetarile du-
hovnicesti” despre rugaciune, dragoste, judecata semenilor,
1ad s1 gheena atribuite lui Zosima sunt clar inspirate din pagi-
nile ascetului sirian, a carui carte e mentionata explicit in
roman 1n alte doua randuri. Cu o seard inainte de procesul pre-
zumtivului paricid Dmitri Karamazov, fratele acestuia, nihilis-
tul Ivan Karamazov, are o a treia si ultima Intrevedere cu fra-
tele lor vitreg Smerdeakov care era bolnav (cartea X, cap. VIII).
Intrand in camera acestuia, Ivan observa ca ,,pe masi se afla
o carte groasa cu scoarte galbene”. In discutia dramatici din-
tre cei doi, Smerdeakov 1i marturiseste ca el, »sluga”, a fost
autorul omorului tatdlui lor Feodor Karamazov, dar ci auto-
rul er moral e de fapt Ivan (cu teoria lui ci ,,dacid nu existi
Dumnezeu, totul e permis”). Drept dovada fi arati banii dis-
paruti de la Feodor Karamazov. Chemand servitoarea si le
aducé o limonada, Smerdeakov ascunde teancul de bani pu-
nand peste el ,,singurul obiect de pe masi — cartea cu scoarte
galbene pe care o remarcase Ivan Feodorovici in momentul
cand intrase pe usa. Ivan citi maginal titlul: Invdtdturile Sfan-
tului Pdrinte Isaac Sirul”. Cartea apartinuse lui Grigori, sluga
Karamazovilor, care-1 crescuse ca pe propriul siu fiu pe Smer-
deakov, si care ,jincepuse si se intereseze de cele «sfinte»:
citea si recitea mereu Mineiul [...]. Ti placea cartea lui Iov si

' Cf. SIMONETTA SALVESTRONL, . Isaaco il Siro e Popera di Dostoev-
ski)”, comunicare ineditd, pentru al carei text i multumesc pe aceasta cale
slavistei italiene.
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facuse cine stie de unde rost de o culegere de zicale si caganii
ale «cuviosului nostru parinte Sirianul, cel blagoslo_w_t de'
Dumnezeu», pe care se indardtnici sa le buchiseasca ani i ani
de zile, aproape féara sa priceapa o 10ta, sau poate tocmai de
acea ii si era atdt de draga si punea atata pret pe cartea aceea”
(cartea III, cap. I). Cartea groasa si cu anevoie de inteles a
cuviosului Isaac Sirul in traducerea staretului Paisie de la
Neamt pusa peste banii crimei era pentru Dostolevski marturia
iubirii lui Dumnezeu de neinvins de nici un pacat omenesc.

Cu cateva decenii Tnainte, in Raspunsul sdu din 1838 lui
Aleksei Homiakov intitulat ,,Doua cai ale culturii” s1 devenit
manifestul slavofilismului, ginditorul religios rus Ivan Kireiev-
ski (1806-1856) exalta in Isaac Sirul pe filozoful prin exce-
lentd al Rusiei pravoslavnice traditionale exaltate, opunandu-I
modernitatil occidentale ,,decadente”;

,Rusia n-a stralucit nic1 prin arte, nici prin inventi sa-
vante, neavand timpul de a se dezvolta in aceasta privinta
in mod independent si neprimind o culturd straina inte-
meiata pe o viziune mincinoasa i, prin urmare, straina
de spiritul sdu crestin. In schimb 1n ea s-a pastrat starea
initiala a unei culturi autentice care are nevoie doar de
timp si de imprejurari favorabile; in ea s-a concentrat st
trdit principiul organic al cunoasterii, filozofia cresti-
nismului care singura poate ofer1 o baza justa stiintelor.
Toti Sfintin Parinti greci, chiar s1 cei mai profunzi, au
fost tradusi, cititi, copiati si invatati in linistea manasti-
rilor noastre, aceste sfinte embrioane de universitati care
n-au ajuns la capdtul lor. Isaac Sirul, mai profund dintre
toate scrierile filozofice, se mai gaseste la not in manu-
scrise din secolele XI si XII. $i aceste manastiri au fost
in contact viu si neintrerupt cu poporul. La ce luminare
a poporului nostru de jos nu suntem indreptatiti sa con-
cluziondm plecand de la acest simplu fapt?”

Comentand critic aceste afirmatii si alte ,,cascade de superla-
tive elogioase” la adresa Sfantului Isaac Sirul, eruditul iezuit
Irénée Hausherr observa intr-un studiu din 1947 ca ,.faptul
cel mai notabil e mai putin enormitatea elogiului acordat lui
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Isaac cat afirmatia extensiunii influentei acestuia”, mai precis
constatarea cé la rusi cel putin ,,Sfantul Isaac Sirianul este cel
mai mare dintre mistici, cel mai profund dintre filozofi, inva-
tatorul universal, mai actual decat orice altceva si, la fel ca
toti ceilalti, ortodox™”.

Paradoxul situatiei vine nu in ultimul rdnd din faptul ca un
autor duhovnicesc atat de influent cum este Sfantul Isaac
Sirul nu are o z1 de comemorare liturgica speciala (cum are
Sfantul Efrem Sirul pe 28 ianuarie’), nici o viata care si-i
evoce figura istoricd si spirituala sau, aitfel spus, Sfantul
Isaac Sirul este o stralucitoare si intriganta absentd din Sina-
xarele, Vietile Sfintilor, Martirologiile sau calendarele tuturor
Bisericilor crestine. Secole de-a rindul in R3saritul ortodox
monahii n-au stiut despre Sfantul Isaac mai mult decét spune
suprascrierea vechii traduceri eline a scrierilor sale: Ale celui
intre Sfinti Parintelui nostru avva Isaac Sirul ascetul si ana-
horetul, care a fost episcop al iubitoarei de Hristos cetdti
Ninive, Cuvinte ascetice [logoi asketikoi] scrise de el pe lim-
ba lui si tdlmdcite in graiul elin de cuviogii pdrintii nostri
avva Patrikios si Avramios, filozofii §i isihastii care au vietuit
in isthie in Lavra celui intre Sfinti Parintelui nostru Sava [cel
Sfintit din Palestina]®. Ca pana in 1770 nu se stia mai mult in

* ,Dogme et spiritualité orientale”, Revue d’Ascétique et de Mystique 23
(1947), p. 3-37, reluat in: . HAUSHERR S. 1., Etudes de spiritualité orientale
(Orientalia Christiana Analecta 183), Roma, 1969, p. 145-179, aici p. 159
st 160-161, citatul din Kireievski tot aici, p. 158-159.

* Sinaxarele sarbe §1 grecesti moderne au introdus doar foarte recent pe
28 ianuarie si numele Sfantului Isaac spre a fi comemorat liturgic o dat3 cu
Sfantul Efrem.

* Editia ieromonahului Nichifor Theotokis: Tou hosiou Patros hemon
Isaak episkopou Ninevi tou Syrou Ta eurethenta Asketika, Leipzig, 1770,
reed. de ieromonahul loachim Spetsieris, Atena, 1895 si reimprimata anas-
tatic de Ed. V. Rigopoulos, Tesalonic, 1975, 1985, 1997 (dupa care citam),
aici p. 1. Dupa aceasta unica editie disponibila, desi extrem de defectuoasa,
s-au facut trei traduceri romanesti: prima a fost cea a paisienilor romani
publicatd la Neamt in 1819, ,foarte greu de inteles, fiind ficutd in mod
literal dupa textul grec aldt de defectuos™; o a doua, ,mai noud, netiparita,
s1 ea de multe ori destul de departata de continutul textului grecesc™; si. in
fine, o a treia, .,pe de o parte, cit mai fidela, pe de alta, in propozitii cat mai
intehgibile™, cu introducere (p. 5-12) si note realizata de parintele Dumitru
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spatiul ortodox o aratd si prolixul cuvant imn:)c:hm:tij.fr anonim
care prefateaza, incepand cu secolul XIlI, manuscrisele gre-
cesti ale ,,Cuvintelor ascetice” isaachiene §i care poarta titlul:
_Suprascriere [epigramma] impreuna cu Dumneze:u_ despre
tacere si isihie §i viata pustniceasca ce se poate constitui ina-
inte de orice faptd din abtinerea limbii st o inimd blanda, in
care e s1 o mica lauda din buze nepricepute adusa cuviosului
Pirinte Isaac Sirul’™. Lung st obositor exercitiu retoric de
admiratie, tipic bizantin, el este ,,0 cascada de superlative
elogioase”f' la adresa Sfantului Isaac, prefatat de o intermina-
bila disertatie pe tema virtutilor tacerii si linistii. Tot ce aflam
din el e ca Isaac s-a nédscut s1 a fost educat, ca si biblicul pa-
triarh Avraam, in Mesopotamia, nu departe de Edessa si ca
prin descoperire dumnezeiascd a primit episcopia iubitoarei
de Hristos cetdfi Ninive'.

Editor improvizat, Nichifor Theotokis (1731-1800) a pro-
cedat extrem de amatoristic. Actionand la comanda patriarhu-
lui Efrem II al Ierusalimulur (1766-1770), sponsorul editiei,
a avut la dispozitie doar doud manuscrise extrem de defec-
tuoase (provenite din bibliotecile private ale preotului Agapios
din Galata g1 ale mitropolitului Neofit al Artei) si care ofe-
reau un text grec intr-o stare deplorabil. In loc si recurga la
manuscrisele mai vechi si mai bune din bibliotecile Rasaritului
(Sina1) sau Occidentului (Paris, Vatican), de care avea cunos-
tintd, Theotokis s-a multumit sa revizuiasca textul schimband
punctuatia, 1 sa adauge referintele scripturistice si o serie de
note. Fapt s1 mai grav, a schimbat radical numerotatia ,,Cu-
vintelor” din manuscrise rearanjandu-le pe criterii tematice si

Staniloae si publicata ca volumul X al Filocaliei (roménesti) [FR]: Sfantul
ISAAC SIRUL, Cuvinte despre sfintele nevointe, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1981, cf. p. 55i 25.

* Ta eurethenta asketika, 1895 (1997), p. XXV-XXXIX: ,Epigramma
peri siopes kai hesychias”. , Epigramma” anonima n-a fost inclusi in editii-
le romanesti tiparite ale ,,Cuvintelor despre nevointa” ale Sfantului Isaac
din 1819 si 1981; potrivit parintelui Dumitru Staniloae, ea existd in unele

n_mnuscrise vechi si in traducerea mai noua inedita. Cf. FR X, 1981, p. 11-12
s$1 20, nota 20.

‘: HAUSHERR, op. cit., p. 156.
Ta eurethenta asketika, p. XXXV.
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schimband astfel vechea lor ordine®. Rezultatul a fost ci scri-
erile Sfantului Isaac s-au difuzat pand astizi’ intr-o forma
precard, improvizata din punct de vedere nu doar stiintific,
creand nenumarate dificultati de intelegere cititorilor si pro-
bleme insolubile traducatorilor'’. Monah duhovnicesc, ierarh
s1 mare predicator, dar si intelectual de formatie si vocatie
luminista — autor nu doar al faimosulu1 Chiriacodromion s
al multor altor lucrari teologice, dar si1 al uner serit de manuale
de stunta (Fizica [newtomand!], 17661767, Matematica,
3 volume de aritmeticad, geometrie st algebrd, 1799, si Geo-
grafie [cursurl de la Academia Iasi, 1775-1776], 1804) —
Nichifor Theotokis a incercat in ,,introducerea” sa'' sa ridice
vilul de mister care inconjura persoana Sfantului Isaac. In
acest scop, el s-a folosit cu spirit critic de ultimele achiziti
ale stiinter filologice disponibile in epoca sa. A facut recurs
inevitabil la monumentala Bibliotheca Orientalis Clementino-
Vaticana in 4 volume (volumul 3 are doua parti), cu un total
de 4000 de pagini, publicatad intre 1719-1728 de faimosul
erudit maronit Josephus Simonius Assemani (1687-1768).
Onginar din Liban, ajuns custode s1 prefect al Bibliotecu Va-
ticane, Assemani a fost un neobosit colectionar de manuscrise
orientale, cunoscator a zeci de limbi orientale si una din cele

* A se vedea mai jos in anexa tabelele de concordanta, p. 401-404.

” Reeditarea editiel Theotokis de Spetsieris in 1895 a fost si ca ,,un veri-
tabil masacru™: nenumadrate greseli de tipar, omiterea a zeci de cuvinte, a
peste 30 de fraze intregi sau parti de fraze au sporit doar dezastrul editiei
Theotokis, de al carei caracter deplorabil Theotokis insusi era foarte con-
stient.

O editie criticd de multi asteptatd a textului grec al corpusului isaachian
— editie pregatitd inca din 1970 sub auspiciile manastirii athonte Stavro-
nikita, 1ar actualmente Iviron — e in curs de finalizare de catre MARCEL
PIRARD, ,,Hoi Asketikoi logoi tou abba Isaak tou Syrou. Prolegomena gia
mia kritike ekdose”, Synaxe, nr. 81, 2002, p. 50-58.

' Cum arata, de ex., staretul Paisie Velicikovski in prefata la editia sla-
vond a Cuvintelor Sfantului Isaac (Neamt, 1812); trad. rom. Valentina Pelin
in: SFANTUL PAISIE DE LA NEAMT, Cuvinte si scrisori duhovnicegti, Chisi-
ndu, 1998, p. 99-107 sau DANA MILLER in ,Introducerea” la monumentala
editie a traducerii engleze a Cuvintelor isaachiene dupa textul grec si siriac;
The Ascetical Homilies of Saint Isaac the Svrian translated by the Holy
Transfiguration Monastery, Boston MA, 1984, p. LXXXV-CXIL

"' \Cuvant citre cititori”. ed. 1997 p. VI-XVI. Nepublicat in ed. Neamt,
1819, tradus insé de parintele Dumitru Staniloae in FR X. 1981, p. 12-22.
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mai prodigioase minti erudite din toate timpurile. Intre alte
vaste opere de eruditie pe care le-a publicat'’ se numara si
Bibliotheca Orientalis, o prima incercare de ,,patrologie siria-
ca”. de inventariere atenta a intregului patrimoniu literar siriac,
o mina de informatii pretioase pana astazi. (Volumul I e con-
sacrat scriitoriior siriaci ,,ortodocsi”, volumul Il scriitorilor
siriaci ,,monofizti”, 1ar cele doua parti ale volumului III erau
dedicate scriitorilor siriaci ,,nestorieni”.) Paginile 446463 ale
volumului I din Bibliotheca Orientalis consacrate de J. Asse-
mani lui Isaac Sirul, pagini rezumate de N. Theotokis in ,,in-
troducerea” sa la editia corpusului isaachian grec din 1770,
cuprindeau in cea mai mare parte (p. 446—459) o detaliatd
descriere analiticad a manuscrisului karshuni, arab scris in ca-
ractere siriace, Codex Nitriensis XX = Vatic. syr. 198, copiat
in anii 1501-1516 in Nitria-Sketis, Egipt'". Acesta continea o
traducere araba a corpusului scrierilor isaachiene, in total 138
de ,,Cuvinte” grupate in patru carti (28 + 45 + 44 + 21) si
constituia cea mai ampla colectie a scrierilor lui Isaac pe care
o gasise In manuscrise Assemani, intrucat manuscrisele gre-
cesti nu cuprind decét cel mult 90 de ,,Cuvinte”. In finalul
editier sale din 1770, Theotokis a tradus din latind in greaca
aceasta descriere facuta de Assemani corpusului isaachian
arab, indicand si ,,Cuvintele” care aveau corespondenta in
textul grec (acestea erau cuprinse mai ales in cartile II si I1I
ale colectiei arabe)'®. Manuscrisul karshuni 198 era prefatat
de o scurtd notita biografica editatd si tradusd in latina de
Assemani de unde a fost rezumata in greaci de Theotokis.
Notita are continutul urmitor: Isaac a fost un sirian din tinu-
tul Ninive. A intrat din frageda tinerete impreunia cu fratele
sdu in manastirea Mar Mattai [,,monofizitd”!] din regiune.
Dupa un timp petrecut in chinovia de aici s-a retras ca anaho-
ret vietuind in deplina liniste si singuritate. Fratele sau deve-

12 : .

| Opera omnia a Sfantului EFREM SIRUL, 6 vol., 1732-1746; Kalen-
daria Ec:ciesrae Universae, 6 vol., 1750-1755; Bibliotheca Juris Orientalis
mn]c:mc: seu civilis, 5 vol., 1762-1766.

* Descriere reluata in S. E. ASSEMAN]I - J. S. ASSEMANI, Bibliothecae

Apostolicae Vaticanae Codicum manuscriptorum Catalogus 1, 3, Roma,
1759, p. 427-442.

" Ed. 1895 (1997), p. 424-429.
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nit egumen incearca in zadar sa-1 aduca Tnapoi in manastire.
Printr-o descoperire de sus primeste sa fie hirotonit episcop
al Bisericii din Ninive. Dar chiar in ziua hirotoniei se con-
frunta cu o altercatie intre un creditor si datornicul lui. Nere-
usind sa solutioneze disputa prin recurs la Evanghelie si
temindu-se sd nu-si piarda linistea din pricina grijilor, para-
seste scaunul episcopal si se retrage in pustie unde raméne
pand la moarte si compune scrierile sale ascetice i duhovni-
cesti'””. Theotokis a tradus insa grabit un detaliu: dupa ce si-a
dat demisia, scrie el, Isaac ,,s-a retras la schitul sau 1ubit din
pustie”, in timp ce textul latin spune mai precis cd dupa de-
misie Isaac ,,a fugit in sfinta pustie Sketis” din Egipt, unde
si-a scris opera si si-a sfarsit viata. Aceeasi notitd araba —
provenitd, de retinut, de la un manuscris din Sketis, deci scri-
sd de autor copt, apartindnd Bisericii nechalcedoniene ,,mo-
nofizite” — plecdnd de la indicii cronologice vagi din cu-
prinsul ,,Cuvintelor” lui Isaac insusi'® — spune ci Isaac a
trait indata dupa anul 6000 de la facerea lumii = 492 de la
nasterea lui Hristos. Identificandu-1 pe Simeon, destinatarul
Epistoler IV a Sfantului Isaac, cu Simeon Stalpnicul cel Nou
de pe Muntele Minunat (Thaumasioreites) de langa Antiohia,
care a murit in anul 594, Asseman: s1 Theotokis trag conclu-
zia ca Isaac trebuie sa fi fost contemporanul acestuia, murind
si el la varstd inaintatd, in jurul anului 600 dupi Hristos'’. Pe
baza acestei concluzii, Assemani si Theotokis resping apoi ca
eronate doud identificari curente in Occident ale lui Isaac
Sirul, care era cunoscut aici printr-o selectie latina in 53 de
capitole din 25 din ,,Cuvintele ascetice” traduse din greaca
candva n secolele XI-XIII'®. in Apus Isaac Sirul a fost cel
mai adeseori identificat cu pustnicul Isaac de pe Montelucca
de langa Spoleto de care vorbeste papa Grigorie cel Mare

" Ibid., p. VI-VIII, FR X, p. 13-14.

' Cf. Cuvintele 33, 74 si 62; FR X, p. 185, 337, 323.

'""Ed. 1895 (1997), p. X; FR X, p. 16.

" Editate la Venetia in 1506, reeditate in 1720 la Lyon in Bibliotheca
Patrum XI si de J.-P. Migne in PG 86/1, 811-888. Cele 53 de ,cuvinte”
isaachiene latine au fost traduse si in italiand (editate in 1500), castiliana,
franceza §i portugheza (rAmase in manuscrise).
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(+ 602) in faimoasele sale Dialoguri"” care i-au adus $i su-
pranumele .,Dialogul”. f‘%.l:l&h()l'et siriff;u? refugiat din Siria in
Umbria in timpul stapénirii gote a Italiei, acest Isaac infiintase
pe Montelucca de langa Spoleto o cqlonie de eremiti dupa mo-
delul lavrelor orientale, crednd o mica ,,Tebaida a Umbriel”,
unde a murit in jurul anului 550 dupa ce s-a bucurat de un
mare renume de ,,vazator inainte” si facdtor de minuni prin
puterea rugaciunilor lui. Venerat ca sfant, trupul sau se pés-
treazd pana azi in Spoleto, 1ar el este cinstit in Biserica latina
pe 11 sau 15 aprilie. De aici cinstirea lui a trecut pe 12 aprilie
si in Rasdrit prin intermediul Vietilor Sfintilor prelucrate de
Sfantul Dimitri al Rostovului (1651-1709). Din motive de
inadvertentd cronologica, Assemant §1 Theotokis resping pe
drept cuvant atit identificarea lui Isaac Sirul cu anahoretul
sirian de pe Montelucca, cat 1 aceea cu Isaac prezbiter din
Antiohia trditor pe vremea impiratului Leon 1 (454-474)%,
Assemani, si pe urmele lui g1 Theotokis, mai observa doua
detalii importante: mai intdi faptul ca patru din ,cuvintele”
atribuite lui Isaac in corpusul grec (nr. 2, 7, 43 s1 80 din nu-
merotatia editiei lui Theotokis) apartin in realitate monahului
sirian Ioan Saba (cel Batrin) de la manastirea Dilaiti (de fapt
Dalyatha, a Viilor) de dincolo de Tigru®'. Iar in al doilea rand
faptul cd in Catalogul versificat al cartilor apartinidnd a peste
200 de autori siriaci, intocmit de eruditul canonist sirian care a
fost mitropolitul Ebedjesu (Abdisho) al Nisibisului (1 1318)%,
se spune: ,,Isaac al Ninivei a alcatuit sapte tomuri despre vie-
tuirea duhului, tainele dumnezeiesti, judecata s1 providenta”.
lar Theotokis adauga: ,,Nu stim daca aceste tomuri s-au pier-
dut sau s-au pastrat undeva nu stim unde””.

Tot atat cat stiau Assemani si Theotokis despre Isaac Sirul,
autor ascetic din secolul VI, se stia si dupa un secol. E ceea ce
atesta amplul articol despre literatura siriaca din Encyclopeedia

:: PL77,244B-248D.
i Ed 1895 (1997), p. XI si XIV: FR X, p. 16-17 5 19.
- Ibid., p. XV-XVI; FR X, p. 21.
. Publicat de J. Assemani cu ample comentarii in Bibliotheca Orientu-
lis. :::ﬂl. [, 1, p. 1-362, referinta e la p. 104.
~ Ed. 1895 (1997), p. XIII; FR X, p. 18.
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Britannica din 1887 scris de siriacistul britanic W. Wright,
retiparit separat dar cu note in 1894, Acesta putea adauga
doar faptul ca in 1869 fusesera publicate Intr-o antologie doua
~cuvinte” isaachiene in textul original siriac®. Alte trei ,,cu-
vinte” in originalul siriac erau publicate de siriacistul francez
J.-B. Chabot in anexa tezei sale de doctorat de la Louvain din
1892, primul studiu stiintific aspra lui Isaac Sirul de dupa
Assemani’®. Interpretand altfel decét eruditul maronit docu-
mentatia existentd, Chabot propunea pentru viata Sfantului
Isaac Sirul s1 scrierea corpusului sdu ascetic o datare inca si
mai timpurie: sfarsitul secolului V, si pleda pe larg pentru or-
todoxia doctrinara, chalcedoniana, a teologiei si apartenentei
confesionale a sirtanului Isaac. Aceasta Intrucét, precum se
stie, in secolul V, in urma controverselor hristologice care au
urmat Sinoadelor Ecumenice de la Efes (431) si Chalcedon
(451), crestinismul siriac se scindase in trei Biserici rivale
care se excludeau, persecutau si acuzau reciproc de erezie:
una ,,nestoriand”, de traditie strict antiohiana si care nu pri-
mise Sinodul de la Efes, aflata in afara teritoriului Imperiului
roman 1n cadrul Imperiului persan al Sasanizilor zoroastrient;
alta ,,jacobitd”, de traditie strict alexandrini, deci ,,monofiziti”
(mai exact ,,miafizitd”), care nu primea Sinodul de la Chal-
cedon si ca atare s-a rupt de Biserica oficiald a Imperiului
roman; si, n fine, o Bisericad minoritard chalcedoniani, rima-
sd fideld Imperiului, si de aceea supranumita ,,melkitd” (im-
periald). Coexistenta a doua sau trei ierarhii rivale in acelasi
spatiu si tentativele nereusite de reconciliere incercate de im-
paratit de la Constantinopol vor arunca intreg Orientul in haos,
schisme i crize, slabindu-1 hotarator in fata invaziei arabe si
a ocupatiei 1slamice care vor impinge aceste comunititi intr-un
regim de marginalizare, opresiune si supravietuire in conditii
uneor dramatice.

** A Short History of Syriac Literature, Londra, 1894; trad. rom. prof. _
Remus Rus, Istoria literaturii siriace crestine, Ed. Diogene, Bucuresti, 1996, |
p. 73.

* P. ZINGERLE / G. MOSINGER, Monumenta Syriaca, Innsbruck, 1869.

26 - o : . : .
).-B. CHABOT, De S. Isaaci Ninivitae vita, scripta et docirina, Paris,
1892.
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Studierea sistematica a fondului de manuscrise orientale al
bibliotecilor din Occident st din Orientul Apropiat a revelgt
un fenomen neobisnuit si unic pentru Evul Mediu: o receptie

ecumenica”, transconfesionald. Fie in originalul sinac, fie in
:c;'aduceri, scrierile lu1 Isaac Sirul erau citite in egald méasura
de monahi apartinand tuturor familitlor confesionale ale cres-
tinismului; de sirienti orientali ,,nestorieni”, de sirienit occi-
dentali, de coptii §i etiopienii ,,monofiziti”, de chalcedonienii
Lortodocsi” greci, georgieni, slavi sau romant $i de chalcedo-
nienii ,,catolic1” latini. Dar indicu concludente despre Isaac
Sirul ca personaj istoric identificabil nu existau. Ele n-au in-
tarziat sa apara insa. Intdi de toate, Chabot a observat ca
,Epistola IV catre Cuviosul parinte Simeon Facatorul de mi-
nuni”’ — principalul argument invocat eronat de Assemani
pentru datarea lui Isaac la sfargitul secolului VI — nu aparti-
nea de fapt lui Isaac, ci era in realitate varianta prescurtatd a
,,Epistolei cdtre Patricius” a episcopului st teologului Filoxen
al Mabbugului (T 523), care a fost alaturt de Sever al Antio-
hiei (¥ 538) unul din parintit fondator1 a1 hristologier Biserici-
lor orientale antichalcedoniene ,,monofizite”. Cercetand biblio-
tecile, Chabot va descoperi apoi principalul document istoric
care a permis in sfarsit identificarea definitiva a misteriosului
Isaac Sirul. E vorba despre notita cu nr. 124 din lista de 140
de parinti duhovnicesti fondatori ai Bisericii ,,nestoriene” a
Rasaritului, compusa tntre 860-870 de mitropolitul nestorian
Ishodenah al Basrei, listd cunoscutd sub numele de Cartea
curatiei (Ktaba dnakfuta) si pe care Chabot a publicat-o cu
traducere franceza in 1896

»124. Sfantul Mar Ishaq episcop al Ninivei, care a alca-
tuit carti despre vietuirea singuraticilor.

A fost facut episcop al Ninivei de catolicosul Mar
Giwargis [Gheorghe, 661-680] in manistirea Beit Abe.

*" .Le livre de la chasteté composé par Jésusdenah, évéque de Basrah”,
publi€ et traduit par J.-B. CHABOT. Mélanges d’archeologie et d’histoire 16
(1896), p. 225-291; notita despre Isaac la p. 277-278 (63-64). Cf. J. M.

FIEY, .Ichodnah Metropolit de Basra et son ceuvre”, L'Orient svrien 11
(1966). p. 431-450.
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Dupa ce a pastorit cinci luni comunitatea din Ninive |
dupa episcopul Moise, inaintasul sau, a lisat episcopia
dintr-o pricind pe care o stie Dumnezeu si s-a dus si lo- |
cuiasca in munti. Rdmas vacant o vreme scaunul siu, a |
fost facut episcop in locul sau fericitul Sabrisho. Si aceas-

ta a lasat episcopia si a trait ca anahoret in zilele catoli-

cosului Henanisho [I, 685-700] si a murit in minastirea
lui Shahen din tinutul Qardu. Deci Ishaq, dupa ce a lasat |
scaunul din Ninive a urcat in Muntele Matut care e in- |

conjurat de tinutul Beit Huzaye, si a locuit in singuritate

cu anahoretii care erau in acel tinut; dupa care a venit in |
minastirea lui Rabban Shabur. Cerceta indeosebi Sfin- |
tele Scripturi pana acolo incét si-a pierdut vederea din |
pricina citirilor si ascezei. Era foarte iscusit in tainele |

dumnezeiesti si a alcatuit carti despre viata dumnezeias-
ca a singuraticilor. A exprimat Tnsi trei propozitii care
n-au fost primite de multi; si a fost atacat de Daniel Bar

Tubanita episcop [al Tahalului, in Beit] Garmai pentru |
unele afirmatii pe care le-a facut. S-a mutat din viata pa- |
manteascad la adanci batraneti si trupul siu a fost asezat |

in manastirea lui Shabur.

Fiind de loc din Beit Qatraye, cred ci invidia impo- |
triva lui a fost atatatd de cei dinduntru [din Mesopota- |
mia], ca g1 Impotriva lui lawsep Hazzaya, Yohannan din |

Apameea s1 Yohannan din Dalyatha.”

in 1904, eruditul orientalist si liturgist care a fost patriarhul |
siro-occidental unit cu Roma Ignatios Ephrem II Rahmani |
(1848-1929) publi-:::;al28 cu traducere latind, dupa un manuscris
datat 1471-1472, o alta notita siriacd despre Isaac Sirul cu |

urmdtorul continut:

»1atd istoria sau biruinta binecuvantatului parinte Mar |

Ishaq, unde se povesteste tinutul si viata lui; ci a fost

episcop al Ninivei, dar mai apoi a lasat episcopia si s-a
dus intr-o méndstire si a alcatuit cinci volume de invata- |

Acest Ishaq al Ninivei era de loc din tinutul Qatar,
mai jos spre India. Dupa ce a ajuns iscusit in cartile _Bi—
sericii §i Tn comentarii s-a facut monah [intr-o manastire]
si invatdtor in tinutul sau. Cand catolicosul Mar Giwar-
gis [Gheorghe, 661-680] a venit in tinutul sdu {in 676],
]-a luat cu sine in Beit Aramaye [Mesopotamia], pentru
ca era din aceeasi familie cu Mar Gabriel Qatraya, exe-
get al Bisericii. Mar Ishaq a fost hirotonit episcop in
manastirea Beit Abe, dar din pricina subtirnmii mintii $i
zelului sau nu s-a putut ingriji de comunitatea sa decit
cinci luni. S1 dupa ce [-a rugat pe «papa»zg care l-a lasat
sa plece, s-a intors in singuratatea lui; «papa» 1-a Inga-
duit sa se retraga, iar el s-a intors la linigtirea lui in mun-
tele din Beit Huzaye impreund cu monahii de acolo. La
sfarsit si-a pierdut vederea si fratii asterneau in scris in-
vatatura lui; ei il numeau al «doilea Didym», pentru ca
era bland, dulce si smerit, 1ar cuvantul sau era plin de
bunatate. Nu manca decit trei paini pe saptdmana cu pu-
tine legume $1 nu gusta mancare gatitd. A alcatuit cinci
volume cunoscute pana azi: dulce invatatura! Iata ce
marturiseste Mar Yozadaq in scrisoarea scrisa lui Bushir
ucenicul sdu din manastirea lui Rabban Shabur: «Multu-
mesc lu1 Dumnezeu ca te-a1 sarguit sa-mi trimiti Invata-
tura lu1 Mar Ishaq al Ninivei. Stiu ca ti-a1 agonisit cheile
Imparitiei inca in aceasta viata, pentru ci ai umplut ma-
ndstirea noastra cu invatatura vietii, Cacl ne marturisim §i
nol ucenici ai lut Mar Ishaq episcopul Ninivei.» Aceasta
o spune in scrisoarea sa. In acelasi fel vorbeste si epis-
copul Yohannan: «Cartea lui mar Ishaq imi e de mare
ajutor si mingiiere.» Asadar, imbatrinind si inaintand
in ani, s-a mutat la Domnul s1 a fost asezat in manistirea
lu1 Rabban Shabur.

Rugéiciunile de Dumnezeu Nascatoarei Maria, ale
parintelui nostru [Ishaq] $1 ale tuturor sfintilor sa fie cu
noi. Amin.”

tur1 pentru monabhi. * Mitropolitul Adiabenei cu scaunul la Erbil/Arbela al carui sufragan a

fost pentru scurt timp Isaac, sau, mai probabil. catolicosul insusi, primatul
* Studia syriaca, fascicolul 1, Deir el-Sharf, Beirut, 1904, p. 32-33. ; Bisericii Rasaritului,
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Chabot s1 toti eruditu catolici au fost obligati sa se plece, nu
fara regret, in fata evidenter adevarului istoric incontestabil:
»1saac de Ninive a €té tout bonnement nestorien et évéque
nestorien”". Confirmarea definitiva a venit in 1909 o dati cu
publicarea textului original siriac al prime: parti a corpusului
1saachian de catre harnicul editor de texte siriace care a fost
eruditul parinte lazarist caldeean (sirian unit cu Roma), Paul
Bedjan (1838-1920)"". , Ilustrul Bedjan, care n-ar fi cerut ni-
mic mal mult decat si poatd venera in Sfantul Isaac, compa-
triotul sau, un invatator de traditie catolica, marturiseste insa
ingenuu: «S-a dovedit ca Isaac al Ninivei era nestorian: traditia
[manuscrisi] si tonul scrierilor sale o dovedesc suficient»”*%.
Analiza manuscriselor siriace ale corpusului isaachian facuta
de Bedjan a condus la constatarea existentei nu a uneia, ci a
doud traditii: una siro-orientald ,nestoriana” si alta siro-occi-
dentala ,,jacobita”. Textul siro-oriental este cel original $1 com-
plet, numarand 82 de ,,cuvinte” si in el apar citati ca autorititi
Teodor al Mopsuestiei, Diodor din Tars si Evagrie Ponticul.
Textul siro-occidental are 8 ,,cuvinte” mai putin, 1ar aici nu-
mele acestor autoritati au fost schimbate cu ale unor Péarinti
acceptabili pentru Biserica iacobita ,,monofizita”. Traducerea
greaca s-a tacut dupa textul siro-occidental, si ea are inca alte

0 1. HAUSHERR, op. cit, (n. 2), p. 161. La p. 162-164, Hausherr repro-
duce textul francez si latin al celor doua notite cu urmétorul comentariu la
adresa ortodocsilor care continud si sfideze evidentele istorice: ,,Honnéte-
ment il devait y avoir chose jugée. Cependant, devant une certaine persévé-
rance a ignorer la vérité historique — phénomene que rend seul possible la
séparation obstinée entre érudition et piété —, nous sommes excusables de
produire les deux documents principales”.

Cele doui notite vor fi reluate in traducerile engleze ale Partii | realizate

de A.J. Wensinck (1923, ¢f. mai jos n. 31, p. XVIII-XIX) si D. Miller

(1984, p. LXV-LXVI), 1n trad. francezi a Partii Il de A. Louf (2003, cf.
mat jos n. 65, p. 10-12) si trad. italiand in monografia lui S. Chiala (2002,
cf. mai jos n. 67, p. 53-55).

*! Mar Isaacus Ninivita, De perfectione religiosa, ed. P. Bedjan, Paris-
Leipzig, 1909, 638 p.

Aceastd editie a fost tradusa in limba engleza de orientalistul olandez
A. J. Wensinck: Mystic Treatises by Isaac of Nineveh, Amsterdam, 1923;
reed. anastatici Wiesbaden, 1969. Editia Wensinck noteazi pe marginile
textului §i paginile editiei Bedjan pe care o citam dupa aceasta versiune.

* |. HAUSHERR, op. cit., p. 161,
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6 ,cuvinte” mai putin fatd de textul siro-occidental (in t(i;;al
14 . cuvinte” mai putin fata de textul siro-oriental original ™).
Numele lui Evagrie, care e citat de 16 ori in textul siriac atat
oriental, cat si occidental, dispare sau e inlocuit cu al altor
parinti acceptabili pentru chalcedonient. ,,Cum se explica
deci — scrie Bedjan in prefata editiei sale — ca monofiziti
qu vizut in Isaac pe unul din ai lor, iar catolicii [chalcedo-
nienii greci si latini] pe un Périnte al Bisericii lor? Ceea ce
am descoperit in modul cel mai sigur e ca iacobitil au falsifi-
cat unele pasaje ale cartii pentru a-l face inofensiv cititorilor
sectei lor. Cu timpul Isaac a trecut drept un ortodox, 1ar nu-
mele siau a fost confundat cand cu Isaac al Antiohiei, cat cu
un alt Isaac monofizit™*, ,La nestorieni, titlul de fericitul
Talcuitor e dat lui Teodor al Mopsuestiei, elev al lui Diodor
din Tars si dascal al lui Nestorie al Constantinopolului. Scrie-
rile acestor doi episcopi au fost condamnate dupa moartea lor
alaturi de cele ale patriarhului Constantinopolului [Nestorie].
Isaac le citeaza frecvent, mai ales pe cele ale lm1 Teodor, de
obicei fara sa-1 numeasca. Dar aceste evocan fiind insuporta-
bile pentru ortodocsi, nu s-au dat Tnapoi in fata catorva falsi-
ficari si anacronisme pentru a scipa de ele”. Lisand textele
citate asa cum sunt, s-au schimbat doar numele: ,,Fericitul Tal-
cuitor” Teodor al Mopsuestiei devine astfel ,,unul din dascali”,
,avva Martinian”, , fericitul Chiril” sau ,,Sfantul Ioan Gura de
Aur”, 1ar Diodor al Tarsului a devenit ,,Pavel din Tars” sau
~Dionisie al Atenei”*®. Acelasi lucru se petrece in textul grec

** A se vedea traducerea lor mai jos, p. 411-446.
1909, p. IV-V.

jz Ibid., p. X si lista acestor corecturi Ja p. X-XV,

»Mar Diodor” din Cuv. 37 ed. Bedjan (p. 285) devine in Cuv. 27 ed.
Theotokis ,,unul din intelepti” (FR X. p. 145).

HFericitul Talcuitor”, ,,Mar Teodor al Mopsuestiei” din Cuv. 9 ed. Bedjan
(p. 113-114) devine in Cuv. 41 ed. Theotokis ,,avva Martinian” (FR X,
P. 216-217). Cele doua citate din Teodor din Cuv. 19 ed. Bedjan (p. 155 si
160) nu apar deloc dat fiind ca intreg acest ,,cuvant” e omis tocmai din acest
motiv din traducerea greaca; din Cuv. 22 ed. Bedjan (p. 168) devine in
Cuv. 32 ed. Theotokis ..unul din Stintii Parinti” (FR X, p. 175); din Cuv. 44
ed. Bedjan (p. 319) devine in Cuv. 18 ed. Theotokis ,Joan Gura de Aur”
(FR X, p. 93); din Cuv. 50 ed. Bedjan (p. 358) devine in Cuv. 60 ed. Theo-
tokis ,,.Chiril al Alexandriei (1)” (FR X, p, 314); iar mentiunile nominale
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cu numele lui Evagrie Ponticul care sau e omis cu totul, sau
A . - o G 4 ;

inlocuit cu nume de Parinti consacrati*’. Prin intermediul aces-
tor fraude pioase scrierile ascetice ale altfel ,.ereticului” epis-

cop ,,nestorian” Isaac al Ninivei au beneficiat de difuziune

~ecumenica”, Isaac devenind calauza si invatitor duhovni-
cesc 1ubit gi exaltat pentru zeci de generatii de monahi sirieni,

grect, slavi gi latini. Prin cteva usoare retusuri, Isaac devenise

din ,,nestorian”, ,,monofizit” si din ,,monofizit”, , ortodox”".

Lumea savantad occidentald s-a gribit sa inregistreze si sa _

recepteze aceste achizitii in lucrérile teologice standard: dic-
tionare, lexicoane, manuale de patrologie. Toate notitele, ma-
joritatea dintre ele extrem de scurte, privitoare la Isaac Sirul
din aceste lucriri de referintd pleaci de fapt de la cele doui
pagini foarte dense si tehnice (cu inventarierea listelor manu-
scriselor existente) consacrate lui »1shaq von Ninive” — ascet
§1 episcop nestorian al Ninivei de la sfarsitul secolului VII —

de catre orientalistul si liturgistul Anton Baumstark in erudita

sa Istorie a literaturii siriace din 1922, Aceasta a devenit
imaginea schematica din dictionare™ si patrologii*. Figura

din Cuv. 50 si 59 ed. Bedjan (p. 352 si 418) sunt omise in Cuv. 58 si 4, ed.
Theotokis (FR X, p. 307 si 43).

¥ Mentiunile nominale din Cuv. 1, 8, 65 (de trei ori) ed. Bedjan (p. 4,
106, 443, 456, 462) sunt omise in Cuv. 1, 21 s1 34 ed. Theotokis (FR X,
p. 28 si 193); Evagrie din Cuv. 81 ed. Bedjan (p. 573) devine in Cuv. 86 ed.
Theotokis ,,un oarecare dintre sfinti” (FR X, p. 461), din Cuv. 22 ed. Bedjan
(p. 174 5i 175) devine in Cuv. 22 ed. Theotokis , dumnezeiescul Grigorie”
(FR X, p. 179); din Cuv. 72 si 74 ed. Bedjan (p. 495, 496497 si 513) de-
vine in Cuv. 49 si 81 ed. Theotokis ,,fericitul Marcu” (FR X, p. 253, 255 si
400), ar din Cuv. 77 ed. Bedjan (p. 532) devine in Cuv. 19 ed. Theotokis
~sfantul Ioan” (FR X, p. 101).

* ANTON BAUMSTARK, Geschichte der syrischen Literatur, Bonn, 1922,

p. 233-235,

¥ Cf. articolul despre , Isaac de Ninive” din Dictionnaire de théologie |
catholique VIII/1, 1924, col. 10-12, semnat de invifatul episcop latin al

Atenei Louis PETIT. Acesta aratd ci ,,mult timp socotfit catolic, azi hetero-

doxia lui nu mai poate fi pusi la indoiala” (col. 10). Tradusa in greaca, |

~Opera sa a exercitat o enorma influentd asupra intregului ascetism rasiri-

tean”, dar ,,desi emana de la un scriitor nestorian, nimic din ea nu socheazda |

doctrina catolicd” (col. 11-12).

e i) BARDENHEWER, Geschichte der altkirchlichen Literatur, vol. V, §

Freiburg i. Br., 1932, p. 74; B. ALTANER. Patrologie, Freiburg i. Br., 1938,
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unui modest ascet $i episcop ...ne_storiaP“ dii}t_r—o Ebseu?ﬁ pro-
vincie a Imperiului persan devenit ,,Sfant. Parinte” al Bisertc?z
Ortodoxe nu putea sa nu soc_:heze, mai ales pe ortodoc:_sl.
Acestia n-au ezitat chiar sa sfideze ev_ldenl;ele pentru a }ew&a
paradoxul unui ,eretic” dascal duhovmce'sc a{ ,,ortodocsil_or ;
Un exemplu al unei astfel de atitudini ar?lstom_:e, obs§d§ta d.e
clisee dogmatice si stereotipii, ‘i‘:l oferd 5i reactia retoncva reti-
nut indignatd a parintelui Dumitru Staniloae la aceasta ima-
gine-standard, din foarte scurta introducere despre ,,Sfanttll
Isaac Sirul si epoca sa” care prefateaza traducerea sa roma-
neasca a versiunii grecesti editate de Theotokis, inclusa in vo-
lumul X al Filocaliei. In opinia parintelui Dumitru Stiniloae,
_identificarea autorului nostru cu un episcop nestorian al Ni-
nivei ridica unele intrebari greu de rezolvat in cadrul accste:i
ipoteze. De exemplu: cum a putut un adept al nestc:namsmulul,
care desparte strict in Hristos persoana dumnezeiasca de cea
omeneasci, s adopte mistica evagriand care aproape confun-
dia dumnezeiescul cu adancul omului? Cum a putut apoi un
evagrian sa foloseasca atat de frecvent pe Dionisie Areopagi-
tul, care e la antipodul lui Evagrie, prin plasarea lu1 Dumne-
zeu intr-o transcendenta atit de accentuati?”*'. Intrebirile sunt
grave si trimit spre probleme reale, dar din pacate ele nu pri-
mesc nici un raspuns afara de faptul cd, intrucat nu-1 cunoaste
nici pe Sfantul Maxim Marturisitorul (T 662), nici pe Sfantul
Ioan Scararul (T 649) si citeazi doar autoni din secolele IV-V
(ultimul fiind Dionisie Areopagitul) ,,acesta e un semn ca au-
torul nostru apartine unei epoci nu prea departate de sfarsitul

P- 221 (7 randuri de text); M. VILLER - K. RAHNER, Aszese und Mystik in
der Viterzeit (traducerea si adaptarea germand de citre viitorul celebru teo-
log catolic al secolului XX Karl Rahner a cartii franceze a lui Marcel Viller
din 1930), Freiburg i. Br., 1939, p. 245-246; H.-G. BECK, Kirche und theo-
logische Literatur im byzantinischen Reich, Miinchen, 1959, p. 453 (14 ran-
duri de text), cu precizarea ca prin traducerea in greaca adaptata a scrierilor
acestul episcop nestorian al Ninivei ,,intreg curentul misticii evagriene s-a
intors inapoi in Bizant”, fiindci desi 1l cunoaste pe Dionisie Areopagitul,
Isaac ,urmeaza in prima linie sistemul lui Evagrie”; 1. ORTIZ DE URBINA,

Patrologia syriaca, ed. 11, 1965. p. 145-146.
“"FRX, p. 6.

21




secolului V. A afirma insi in 1981 ca problema identitatii
lu1 Isaac nu e inca rezolvata, asa cum si baza siriaci a textului
lur grec cere studii serioase inainte de a fi rezolvatd”™® e un
enunt peremptoriu fard acoperire; el trideazi inainte de toate
carentele orizontului informational al Romaniei comuniste in
care lucra parintele Dumitru Staniloae in acei ani si care-si
lasau inevitabil amprenta asupra oricdrei cercetiri umaniste,
izolate artificial de circuitul cercetarilor si discutiilor stiinti-
fice internationale. In lipsa accesului la studii $1 1Zvoare greu
accesibile, recursul la clisee stereotipe si ipoteze nesustinute
de nimic nu reusea decét precar si compenseze eruditia in-
dispensabild pentru verificare, pentru afirmarea s1 infirmarea
acestora. Oricdt de Inaltitoare, reducerea romantici a operei
Stantului Isaac la ,,un poem spiritual de negraita frumusete”*
care de aceea se sustrage unei ,,rezumdri satisfacitoare greu de
infaptuit” e la fel de dezamigitoare ca si concentrarea impre-
sionistd a originalitdtii spiritualitatii Sfantului Isaac in »patru
teme capitale™: ,,a) importanta nevointelor si a greutatilor pen-
tru desavarsirea omului, temi in care manifesti o inrudire cu
Marcu Ascetul; b) importanta smereniei, in a cirei descriere e
poate cel mai mare maestru; c) rolul cunoscitor al «SIMEIri»,
In care este un predecesor al Sfantului Simeon Noul Teolog;
d) descrierea insistenti a stirii de linigte, strans legaté cu cea
a rugaciunii neincetate si a dragostei”®. Lirismul romantic al
definirii spiritualitétii si cantonarea discursului stuntific la ni-
velul achizitiilor secolului XVIII (Assemani, Theotokis) sunt,
asadar, caracteristice pentru orizontul receptirii operel Sfan-
tului Isaac Sirul in teologia roméaneasca in virtutea prestigiu-
lur i autoritdtii parintelui Dumitru Stiniloae din anii '80 ai
secolului XX si pana astizi.

“ Ibid., p. 7.
* Ibid., p. 6.

* Ibid., p. 11: ,,Dar aproape toata opera este un poem spiritual de negraita
frumusete. Stantul Isaac ne convinge ca spiritualitatea nu se poate exprima
decat in poezie. Poezia e singurul mijloc de a exprima adevarul planului

spiritual al existentei. Poezia si adevirul merg impreuna in acest plan.”
45 g
“Ibid., p. 7-8.
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Din anii ‘70 insa studiile privitoare la_Sfﬁntul.Isavac dirf
lumea liberd intrau intr-o n9uﬁ faza calltat.w superioara Ce]e_l
precedente. Punctul de cotitura [-a constituit prima sinteza
adevarata a sRirimalitﬁ;ii 1saachiene elaborata de un ::.dt maro-
nit, parintele Ehe Khallfé-Hachem: i:‘ntr-l_}n amplu aI-'tiEOl' pen-
tru monumentalul Dicfionar de spiritualitate, asceﬂcaﬁ SL mis-
tica™®. Isaac era studiat pentru prima datd in moq Serios ple-
cind de la adevaratele lui surse prezente n splrltual.nt.atea
siriacd propriu-zisd. La prima vedere, lectura corpusului isaa-
chian 1n textul original siro-oriental releva o influenta d(jtml-
nanta a lui Evagrie Ponticul. Citat de 16 ori cu numele s1 de
multe ori fard a-1 numi, Evagrie raiméne pentru Isaac ,,maes-
trul de necontestat” sau, in cuvintele sale, ,.inteleptul Tntre
sfinti”, ,,printul gnosticilor”. , Terminologia §vagﬁan§ Peste
tot prezentd e inca §1 mai decisiva.” Dar, precizeaza parmtf:le
Khalifé-Hachem, ,,s4 ne grabim sd adaugam ca acest evagria-
nism, desi foarte evident in aparentd, rimane adeseori super-
ficial; Isaac nu pare sa fi asimilat intotdeauna bine savanta
doctrina a lui Evagrie. Maestrul cel mai admirat si cel mai
citat nu e neaparat si cel mai bine Inteles. In schimb, un alt
mare mistic siriac, Joan Singuraticul sau din Apameea, care
nu depinde de Evagrie si pe care Isaac nu-l citeazd decéat o
singurd data, pare sa-1 f1 marcat mai profund pe autorul nos-
tru”*’. JToan din Apameea®, mistic sirian din prima jumitate a
secolului V, autor al unui numar de scrieri duhovnicesti foar-
te influente in spatiul siriacofon, i-a oferit lui Isaac atat orien-
tarea eshatologica a spiritualitatii sale, cat mai ales cadrul
antropologic general sub forma schemei tripartite a vietii spi-
rituale. Potrivit acesteia, viata spirituald se desfasoara in trei
etape: viata trupeasca (pagranuta); a luptei Tmpotriva patimi-
lor pentru dobéndirea virtutilor si a curitiei (dakyuta); viata
sufleteasca (napsanuta) a luptei impotriva gandurilor pentru
dobandirea purititii sau limpezimii/transparentei (Sapyuta) in-

* Isaac de Ninive”, Dictionnaire de Spiritualité V11, fasc. 50-51 (1971),
col. 2041-2054.

*" Ibid., col. 2050.
* Cf. Jean le Solitaire ( d’Apamée)”, Dictionnaire de Spiritualité VIII,
fasc. 52-53 (1972). col. 764-772 (B. BRADLEY).
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terioare originare a naturii sufletului; si viata duhovniceasci
(ruhanuta) — accesibild doar putinora s1 exclusiv ca un dar
al harului — identicd cu lucrarea Duhului Sfant in sufletul
curat 1 pasiv, rapit in extazul ,,uimirii” (temha) in viata lui
Dumnezeu, anticipand astfel stare de dupa inviere®.

Faptul a fost confirmat si de o vasta cercetare desfasurati
in anii *70 de parintele carmelit Robert Beaulay (n. 1927),
profesor la Seminarul caldeean din Bagdad, asupra misticului
siro-oriental din prima jumatate a secolului VIII Yohannan
din Dalyatha sau Yohannan Saba (Ioan din manastirea Viilor
sau loan Batranul), un fel de Simeon Noul Teolog sirian. Re-
zultatele investigatiilor parintelui Beaulay s-au concretizat in
editia critica a scrisorilor acestui mistic>® $1 intr-o monumen-
tala teza de doctorat sustinuti la Sorbona in 1974 sub con-
ducerea eruditului elenist si orientalist Antoine Guillaumont
(1915-2000). Corpul principal al tezei, consacrat invataturii
duhovnicesti a lui Ioan din Dalyatha, va fi publicat abia in
1990”'. Detasata, prima el parte a fost publicati separat in
1987 sub forma unei ,,introduceri in studiul misticii siro-orien-
tale”?, Aici parintele Beaulay arati pe larg cum s-a constituit
spiritualitatea siro-orientala, articuland in cadrul schemei tri-
partite a lui Ioan din Apameea o sintezi intre mistica evagriana
a ascezel g1 contemplarii intelectuale a Treimij i mistica ma-
cariand a simtirii §i experientei inflicirate a lui Dumnezeu in
Inimd, cu aporturi apofatice din Grigorie al Nyssei si Dionisie
Areopagitul, pe un fundament teologic oferit de viziunea an-
tiohiand asupra hristologiei si economiei méntuirii sintetizate
de Teodor al Mopsuestiei.

In aceeasi pertoada, Tnceputul anilor ’80, ,,perseverenta in a
ignora adevarul istoric, fenomen pe care-l face cu putinti doar
separatia incapatanata fntre eruditie si evlavie”, fenomen acu-

* Cf. KHALIFE-HACHEM, op. cit., col. 2043-2050.

20 Patrologia Orientalis 39. 3, 1978.

' R. BEAULAY, L ‘enseignement spirituel de Jean de Dalyatha, mystique
syro-oriental du VIII siécle (Théologie historique 83), Beauchesne, Paris,
1990.

* R. BEAULAY: L lionidre sans forme. Introduction a I'étude de la
mystique chrétienne svro-orientale, Chevetogne, f. a. [1987] (trad. rom. in
curs de aparitie la Ed. Deisis).
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zat tn 1947 ca dominant la ortodofsj dr:e Périntele H.’:lmihf;‘:rr5 3?
incepea sa fie depasit de 0ﬂ0d0a$1f Ingisi .AInf]uenta Sfantuh-:!
[saac Sirul n-a incetat sa flf:: dommanta.lntre' repljezeiltantu
traditiei isihaste din monahismul grec c{ln prima jumatate a
secolului XX si lor le datoram indemnuri stamtqare ailresate:
monabhilor si credinciogilor de a aprofunda §cnerlle _S_fahntulm
[saac (ceea ce a condus la reeditari succesive a editie1 The-
otokis Tn Grecia din 1966 incoace). Astfel, faimosul gheron

losif Vatopeditul (T 1959) scria:

,,Daca toate scrierile Parintilor pustiei care ne invata trez-
via §i rugiciunea s-ar fi pierdut si ar fi supravietuit doar
scrierile avvel Isaac, ele ar fi fost de ajuns s3 ne invete
de la inceput i panad la capat viata de linigtire si rugiciu-
ne. Ele sunt alfa $1 omega vietii de trezvie si rugiciune
launtrica $1 sunt singure indeajuns si ne cidliuzeasci de
la prima treapta s1 pana la desavarsire.”

Iar gheron Hieronymos din Eghina (1 1966) indemna si el:

»Nu-1 uita pe Isaac. In fiecare zi o pagina din avva Isaac.
Nu mai1 mult. Isaac e o oglinda in care sa te uiti la tine
insuti. In aceastd oglinda vei vedea daci ai pe fata ta
necuratii $1 murdarii ca si le poti indeparta si sa le poti
sterge. In avva Isaac iti vei vedea gandurile $1 ce anume
gandesc ele. Vei vedea incotro merg picioarele tale. Vei
vedea daca ochii tii au lumina si vad. Vei gasi acolo cai
sigure si nerdticite care-ti vor fi de ajutor. O pagina din
Isaac pe zi. Dimineata sau noaptea, oricand. E de ajuns
sa citesti o pagini pe zi.”

Un ucenic al acestor doi celebri gheroni, parintele Pantelimon,
a infiintat Tntre 1958-1962 in Boston, SUA, o comunitate
monahala ortodoxi traditionalista cu hramul ,.Schimbarea la
Fatd” si a staruit sa se faca o traducere engleza a editiet Theo-
tokis. Lovindu-se de dificultatile insurmontabile puse de tex-
tul grec deficitar al acestei editn, st neputdndu-le solutiona
Nici prin recursul la microfilmele vechilor manuscrise grecesti

52 .
Op. cit. (supra, n. 2), p. 161.
25




(de la Paris, Sfintul Sava, Sinai si Athos), tAnarul traducator
— Dana R. Miller — a cerut ajutorul faimosului siriacist de la |
Oxford, profesorul Sebastian Brock, s1 a invatat sirtaca pen- |
tru a putea confrunta textul grec cu originalul siro-occidental

(inedit, deci consultat dupa microfilme), folosit ca baza de
traducatorii grect Patrikios si Avramios de la Mar Saba la |
sfargitul secolului VIII - inceputul secolului IX**. Rezultatul |
acestel traduceri a textului grec confruntata in note cu origi-

nalul siro-occidental a fost monumentala editie americana a

»-Omiliilor ascetice” ale Sfantului Isaac editata de Holy Trans- |
figuration Monastery, Boston, in 1984 (CXV + 561 p.). Tex- |
tul englez e incadrat de doud ample si riguroase studii ale |
traducdtorului (care din smerenie nu si-a dat numele in carte). :
mntroducerea” (p. LXIII-CXV) oferi o relatare istoricd exac- |

td asupra vietil 1 scrierilor Sfantului Isaac, plecand de la cele

doud notite Tncadrate in viata Bisericii Rasaritului din seco-
lul VII, urmata de o trecere 1n revista a situatiel textului siriac |
(p. LXXVII-LXXXV), grec (p. LXXXV~-XCIV), slavon si rus |
(p. XCIV-XCIX, cu traducerea engleza a prefetei staretului |

Paisie Velicikovski), a traducerii engleze din 1923 a lui Wen-

sinck facutd direct dupa textul siro-oriental (p. C—CII) si o

prezentare a principiilor si optiunilor terminologice ale noii

traduceri (p. CII-CXII). Aceeasi rigoare si autentic stil stiin- |
tific domina si ,,Epilogul” (p. 481-541), un amplu si valoros |
studiu consacrat ,,istoriei i teologiei Bisericii Résaritului din |
Persia pana la sfarsitul secolului VII">. Asa cum arata parin- |
tii de la Schimbarea la Fatd in ,,Cuvantul” lor ,,inainte”, sco-|
pul anexarii acestui studiu la traducerea ,,Cuvintelor ascetice”
ale Sfantului Isaac e acela ,, de a demonstra ca avva Isaac n-a|
fost nestorian, cum se sustine indeobste in Occident”, Tntrucét |
studiul mentionat ,,.demonstreazi ci pe vremea Sfintului Isaac
nu se poate pretinde istoric ca Biserica din Persia era «nesto-
riand» in sensul doctrinar al cuvantului. Independent de toate!

** Cel mai vechi manuscris, pastrat din pacate fragmentar, e un text grec
uncial de 78 de file, continand primele 16 omilii, si pastrat actualmente la.
Biblioteca Nationala a Frantei: Codex Parisinus graecus 693. .

>* Tradus integral pentru valoarea lui exceptionald in volumul de fata:
mai jos, p. 465-536.
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aceste consideratii insa, in scrierile Sfantului — binecuvénta-
rea lui fie cu noi! — nu exista nimic care sa contina doctrinele
hristologice condamnate ale nestorianismului sau oricare din
celelalte invataturi eretice ale vremii”™®,

Dacia anii "80 au vazut cel putin in Ortodoxia americana
reconcilierea evlaviei cu emditia: anul 1983 a adus cu sine o
descoperire cu adevarat epocala. Intr-o anexa a editiei sale din
1909 (p. 582-600) a textului siro-oriental original al corpusu-
lui cunoscut al scrierilor isaachiene, parintele Paul Bedjan
publica trei extrase’’ din ,,partea a doua” (palgutha d-tarten)
total necunoscutd pand atunci a scrierilor lui Mar Ishaq al
Ninivei dupa un manuscris de 255 de file din regiunea Urmia
(nord-estul Iranului). In prefata sa (p. XVI), Bedjan scria:
,,As fi publicat acest manuscris ca un al doilea volum urmator
primului, dacé l-as fi putut colationa cu un alt manuscris. Dar
aceasta resursd mi-a lipsit. $1 am regretat faptul, cici in el se
gisesc pagini foarte frumoase.” In evenimentele tragice din
anii 1915-1919, care au dus la masacrarea populatiilor sirie-
ne si armene din nordul Irakului si Iranului si din Turcia de
catre kurzi, bibliotecile din zona cu sute de manuscrise pre-
tioase au prerit in flacari pentru totdeauna, in holocaustul cul-
tural care a insotit rusinosul genocid al unora din cele mai
vechi crestinatiti orientale masacrate, deportate, islamizate
sau exilate. In aceste dramatice circumstante, manuscrisul
Integral pe care-1 avea la dispozitie Bedjan a pierit fard urma,
Partea a II-a a corpusului isaachian pastrindu-se doar frag-
mentar in doua codice lacunare™. Pierderea manuscrisutui din
Urmia era socotita ireparabila. In aprilie 1983 profesorul Se-
bastian Brock a avut insa bucuria de a descoperi in Biblioteca
Bodleiana din Oxford un alt manuscris integral necunoscut al
Partii a II-a. Achizitionat in 1898 tot din regiunea Urmia, de

56 :
Op. cit. (supra, n. 10), 1984, p. XXXIX.
) Pﬂgmile 582-588: ,,Capitole despre cunoastere”, Suta IV, 71-75. 78. 80
31 tugaciunile 5, 22-26, 29-30 din Cuv. 5; iar la p. 589-600 Cuv. 11 despre
Cruce,
5% -
Parisinus syriacus 298 (secolele XII-XIII), 115 f.; ,Capitole despre

Cunoagtere” 111, 461V, 15. 20-39 st Cuv. 10, 30-39, 10; si Harvard syria-
cus 75, 59 ¢ -
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~Capitole despre cunoastere” [V, 89—100 si Cuv. 3-20.
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reverendul Yaroo M. Neesan din personalul misiunii anglicane |
in zona, codicele nu era insd catalogat. Manuscrisul Bodle- |
tanus syriacus e. 7 constd din 190 de foi (19,5 x 14,5 cm) |
scrise in caractere estranghela si e databil dupa criterii paleo- |
grafice in secolele X—XI"’. Manuscrisul e complet si pastrat

in bune conditii, cu exceptia primei si ultimei file care sunt |
deteriorate, ceea ce face ca inceputul primei piese si finalul |
colofonului cu data copierii s& fie imposibil de descifrat. |
Analiza sumard a ardtat ci textul celei de-a doua parti era |
alcatuit din 41 de ,,Cuvinte” numerotate (doua din ele, nr. 16 |
si 17, repetdnd in mod curios Cuvintele 54 si 55 din Partea I, |
ed. Bedjan), partea centrala fiind ocupatad de Cuvdnrul 3 alca- |
tuit din 405 ,,Capitole despre cunoastere” (rese d’-idata) in- |
sotite de scolii ,Jamuritoare” (nuhhare). Descoperirea a fost
anuntata de profesorul Sebastian Brock — autor al unei serii

de studii si articole consacrate Sfantului Isaac®® — intr-o co-

municare la cea de-a IX-a Conferinta Internationald de Studii |
Patristice de la Oxford (1983)%". Pentru facilitarea aparitiei,

> Ulterior, in biblioteca episcopului caldeean din Teheran Mar Yohannan
Issayi, s-a descoperit (nr. 4 al colectiei de manuscrise) o copie integrali |
(329 f.) a Partii a Il-a a corpusului isaachian executata in 1895 dupa ma-
nuscrisul aflat actualmente la Bodleiana de preotul asirian David pentru |
acelagi misionar anglican Y. M. Neesan. -

Cercetarea colectiei de manuscrise a lui Mar Issayi a relevat o alta sur-,
prizd: existenta la nr. 5 a unui manuscris de 133 de file copiat in 1900 si|
intitulat Partea a lll-a (palgutha da-tlat) a scrierilor lui Mar Isaac. Manu-
scrisul contine 17 ,.cuvinte” dintre care nr. 1415 se regasesc in Partea I
(nr. 22 si1 40), iar nr. 17 in Partea a II-a (nr. 26). Raman 14 ,cuvinte” inedite:
aflate in curs de editare de Sabino Chiala.

% St. Isaac of Nineveh and Syriac Spirituality”, Sobornost 7:2 (1975),
p. 79-89; ,,The Prayer of the Heart in the Syriac Tradition™, ibid. 4:2 (1982),
p. 131-142; ,Isaac of Nineveh: Some Newly Discovered Works”, ibid. 8: I
(1986), p. 28-33; ,,Humanity and Natural World in the Syrian Tradition”;
ibid. 12:2 (1990), p. 131-142; ,Some Uses of the Term teorya in the Writ-|
ings of Isaac of Nineveh”, Parole d'Orient 20 (1996), p. 407-419; , From
Qatar to Tokyo by way of Mar Saba: the Translations of Isaac of Beth Qa-~
traye (Isaac the Syrian)”, Aram 11-12 (1999-2000), p. 475-484; ,,Syriac
into Greek at Mar Saba: the Translations of Isaac the Syrian”, in: J. PATRICH
(ed.), The Sabaite Heritage in the Orthodox Church from the Fifth to the
Present, Leuven, 2001, p. 201-208. _

® Lost and Refound: Part Il of the Works of St. Isaac of Nineveh”;
Studia Patristica, 18/4, Kalamazoo-Leuven, 1989, p. 230-234; trad. rom.
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publicarea in editie criticd a textului siriac al Partii a Il-a a
fost impartitd. Editarea Cuvintelor 1-3 (deci inclusiv cele
405 de ,.Capitole despre cunoastere™) a fost preluata de siria-
cistul italian Paolo Bettiolo, dar publicarea lor intarzie pana
astazi. Cuvintele 4-41 au fost deja publicate cu traducere en-
aleza de profesorul Sebastian Brock®. In 1985 Paolo Bettiolo
a publicat 1nsa o traducere italiana a ,,Capitolelor despre cu-
noastere” (ed. II revazuta si adaugita in 1990)**. O traducere
rusa a jumatate din Partea a II-a, fara cele 405 de ,,Capitole
despre cunoastere”, a publicat in 1998 (ed. I, 2002) ieromo-
nahul, actualmente episcopul rus al Vienei, Ilarion Alfeiev®™.
In fine, foarte recent, parintele cistercian de strictd observanti,
dom André Louf, a publicat (folosind pentru ,,Capitolele de-
spre cunoagtere” ms. nr. 4 din colectia Mar Issayi) o excelenta
traducere franceza a intregii Parti a II-a prefatata de o fru-
moasa si valoroasa introducere in gindirea duhovniceasca a
textelor Partii a II-a®.

Reveland aspectele ezoterice ale gandirii duhovnicesti a
Sfantului Isaac, aparitia Parti a II-a a dat un nou impuls stu-
diilor 1saachiene. S-a facut simtitd 1 nevoia unor prezentari de
sintezd. Acestel exigente 1-au raspuns doud aparitii recente:
ampla antologie tematica a ieromonahului (episcopului) Ilarion
Alfeiev cu tittul Universul spiritual al cuviosului Isaac Sirul®®,

loan I. Ica jr: S. BROCK, ,,Partea a doua a scrierilor Sf. Isaac Sirul pierdut
Si rggisita”, Revista teologica 76 (1994), nr. 1, p. 90-93.

" ISAAC OF NINEVEH (ISAAC THE SYRIAN), The Second Part. Chapters
IV-XLI (CSCO 554-555: Scriptores Syri 224-225), Louvain, 1995.

“* IsaAco DI NINIVE, Discorsi spirituali. Capitoli sulla conoscenza, pre-
,ghiere, contemplazione sull’argomento di gehena, altri opuscoli, Ed. Qiqa-
jon, Bose, 1990; amplu si remarcabil studiu introductiv (p. 947), cele 405
capitole (p. 49-197), Cuvintele 4. 5, 32, 35 si 39 din Partea a [l-a (p. 199-
23’2, Cuvantul 5 din Partea a [11-a (p. 241-245) si postfata (p. 247-258).
o PREPODOBNYI ISAAK SIRIN, O boZestvennych tainach i o duchovnoi
Hﬂ:i' Novootkrytyie teksty, Moscova. 1998, 2000°.

B ISAAC LE SYRIEN, (Euvres spirituelles — Il. 41 Discours récemment
découverts (Spiritualité Orientale 81), Abbaye de Bellefontaine, 2003; ex-
celenta ,.Introducere™ (p. 7-90).

15 Duchqwfayi mir prepodobnogo Isaaka Sirina, Moscova, 1998, ed. Il
- decesibila si pe WWW: www.orthodoxia.org/hilarion, trad. engleza:
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$1. in sfarsgit, prima monografie stiintificid de sinteza (teza de '.
doctorat in orientalistici de la Universitatea din Louvain)
datorata tdnarului monah italian de la Bose, Sabino Chiala, |
publicata in 2002 cu frumosul titlu: De la asceza eremiticd la

mila infinitd, si subintitulatd modest: Cercetdri asupra lui
@ m i ; &7 - . T
Isaac al Ninivei si soartei lui®'. Cele patru sectiuni ale lucririi

trateaza pe rand despre: 1. Mediul istorico-geografic (Biserica
siro-orientald si relatia ei cu societatea si monahismul pani la
sfarsitul secolului VII); II. Isaac si opera sa (viata, opera in |
original st universul sdu religios si teologic); II1. Marile teme |

ale gandirii lui Isaac (cunoagsterea lui Dumnezeu si treptele ei;

taina lui Dumnezeu si taina omului; asceza si lupta duhovni-

ceascd; eshatologia); IV. Posteritatea (in toate traditiile crestine

orientale si occidentale, inclusiv in lumea islamic), un apen-

dice masiv inventariind totalitatea traducerilor isaachiene.

The Spiritual World of Isaac the Syrian (Cistercian Studies 175), Kalama-

zoo, 2000; trad. franceza: L’univers spirituel d’Isaac le Syrien (Spiritualité _

Orientale 76), Abbaye de Bellefontaine, 2001; trad. italiani in curs de apa-
ritie la Ed. Qigajon, Comunita di Bose. Dupi o ampla introducere privitoare
la istoria Bisericii din Persia, viata, scrierile si izvoarele lui Isaac, volumul
strange texte comentate grupate tematic in opt capitole reprezentand tot
atatea teme majore (detaliate in subteme): |. Dumnezeu, universul si uma-
nitatea; 2. Calea singuraticului; 3. Ispite si Tncercari pe drumul spre Dum-
nezeu; 4. Smerenia; 5. Lacrimile; 6. Scoala rugaciunii; 7. Viata in Dumne-

zeu; 8. Viata lumii viitoare. Recenzie criticd de Dana R. Miller in Hugoye: "
Journal of Syriac Studies 5:1 (2003), hup.//syrcom. cua.eduw/hugoye. Potri-

vit acestuia, riscul metodei scolastice adoptate de [. Alfeiev e acela de a da

impresia falsd ca Isaac e un ganditor sistematic, ceea ce nu e, dar deficienta |
majora ar fi aceea ci el ne spune doar ceea ce spune Isaac, si nu explica g1 |
de ce anume spune ceea ce spune, nici cum s ne apropiem de universul |
sau de gandire ascetic despartit de o ,.enormé pripastie” de lumea in care

trdim acum.

*" Dall'ascesi eremitica alla misericordia infinita. Ricerche su Isaaco di
Ninive e la sua fortuna (Biblioteca della Rivista di storia e letteratura reli- ]
giosa X1V}, Ed. Olschki, Firenze, 2002, VIII + 406 p. (trad. roméaneasca in |
curs de aparttie la Ed. Deisis, seria ,.Initieri”). Sabino Chiala este s$1 autorul '
unei antologii de texte isaachiene: ISAACO DI NINIVE, Un ' umile speranza.
Antologia a cura di S. Chiala, Ed. Qiqajon, Bose, 1999, $1 pregiteste o
editie critica pe baza intregii traditii manuscrise a textului original siriac al -

Partii 1 si 111.
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Biserica Asiriand a Rasaritului — origine,
istoric si optiuni teologice

O constatare cu valoare de principiu herme_neutic se 1mpu-
ne dupa aceastd succinta trecere Tn.rewst'}i a llterafurn dﬁespre
sfantul Isaac al Ninivei Sirianul, din epoca bgroca a orienta-
listicii crestine si pana la inceput de nou mileniu crestin: pen-
tru a nu fi denaturate, figura sa istorica si profilul 5p1rituallt§-
tii sale cu o atdt de irezistibila atractie ,,ecumenicad” trebuie
intelese nu plecand de la cligee identitare anexioniste, ci de la
mediul eclezial, teologic si spiritual in care s-a format si pe
care-] exprimad In ultima instanta. Acesta este crestinismul siro-
oriental al Bisericii Asiriene a Rasaritulut, cum s-a autointitu-
lat si se numeste oficial pana in zilele noaﬁs.stre, refuzand .eti-
cheta insultitoare de Biserica ,nestoriand’™ . Citeva cuvinte
despre aceasta Biserica sunt, asadar, obligatorii aici®® pentru
justa situare a Sfantului Isaac, mai ales intrucat in literatura
teologica romaneasca — aflata din pacate inca in captivitatea
anacronica a vechilor clisee identitare de tip dogmatico-pole-
mic sau a uneil viziuni ortodoxo(romano)centrice — nu existi
nict macar un articol despre ea s1 despre crestinismul siriac in
general. Disputele hristologice din secolele V-VI, conducand
la fractura Orientului crestin in Biserici chalcedoniene (grea-
ca-bizantind) i1 ne- sau antichalcedoniene, au dus la stigmati-
zarea acestora din urma ca ,.eretice” cu rezultatul practic de-
plorabil ca vechea si marea traditie a crestinismului oriental a
ajuns sa fie infierata i marginalizata in sine §i supusa (atunci
cand s-a ivit ocazia) elenizirii sau latinizarii. Doar doud nume
$1 opere au reusit sa sparga ,,blocada” bizantina si latina, si sa
se impuna in Rasaritul ortodox bizantino-slavo-romén sau in
Occidentul latin: cel al Sfantului poet Efrem Sirul (un Dante
siriac, cum a fost numit) si cel al Sfantului Isaac Sirul. Re-
ceptia lor a fost conditionatd insd, pe de o parte, de limitele
traducerilor si adaptirilor deliberate impuse textului original,

s SEBASTIAN BROCK, ,, The «Nestorian» Church: A Lamentable Mis-
nomer”, Bulletin of The John Rvlands University Library of Manchester
78:3 (1996), p. 23-35; trad. romaneasca mai jos, p. 447-462.

Cf. bibliografia esential citata mai jos, p. 465.
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iar, pe de alta parte, de un fenomen de decontextualizare a lor,
pentru ambii sfinti confectionandu-se biografii ascetice sche-|
matizate §i retusate, cu intentii mai mult sau mai putin pioase!

sau anexioniste confesional’®.

Sina, prescurtare de la Asiria, desemna in primele secole!
ale erei crestine o zona vasta, situatd la est de Eufrat, inclu-
zandu-i pe locuitorii arameofoni din Mesopotamia, valea Ti- |

grului pana la podisul iranian si pustia Arabiei. Zona era divi-
zata din punct de vedere politic si disputata militar intre Im-

pertul roman la vest si Imperiul iranian al partilor (140 1. Hr. —
224 d. Hr.) si sasanizilor (224-636 d. Hr.), fiind terenul de |
desfasurare a nenumarate rizboaie s1 operatiuni militare. Prin- ;
cipalele provincii civile si ecleziastice ale acestei zone erau, ;
incepand dinspre Mediterana, in Imperiul roman: Syria prima |

cu metropola Antiohia, al treilea oras al Imperiului dupa Ro-

ma $1 Alexandria, scaunul patriarhului Orientului, la sud era

Syria secunda cu metropola Apameea, spre est erau Euphra-

tensis cu metropola Hierapolis sau Mabbug si, dincolo de |

Eufrat, Oshroena cu metropola Edessa, siriac Orhay, ,,Atena”

Orientului siriac. Dincolo de granita, in Imperiul persan se |
aflau la est de Edessa pani spre Armenia st lacul Van provin-
cia Beit Arbaye cu metropola Nisibis, siriac Nsibin: mai la j_
est, intre Tigru si cei doi afluenti ai lui, Marele st Micul Zab, :
era Adiabena cu metropola Arbela sau Erbil: la sud de Micul
Zab intre Tigru si raul Diyala si la est pani la Muntii Shah- |
rzur era provincia Beit Garmai cu metropola Karka d’Bet Sloh !
(azi Kirkuk), la vest, intre Tigru si Eufrat, in inima Mesopo-
tamiei se gisea provincia Beit Aramaye (tara arameilor) cu |

metropola, totodati sediul patriarhal si capitala a Imperiului

part si sasanid, in dublul Oras imperial de pe cele douda ma- ¢
luri ale Tigrului Seleucia-Ctesifon (la 30 km sud-est de Bag- |
dad). La sud de Beit Aramaye pani la Golful Persic era pro- -
vincia Maisan cu metropola Prat d’Maishan (azi Basra); tot Ia |

m Despre crestinismul siriac al primelor trei secole st cazul Sfantului |
Efrem cu distanta enorma dintre , Efremul siriac” st ..Efremul grec”, a se |
vedea studiul meu ,,Sfantul Efrem, crestinismul siriac si cealalta teologie” ca i
introducere la versiunea roméaneasci a monografiei lui SEBASTIAN BROCK, i

Efrem Sirul. Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 5-20.
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Golful Persic, dar la est de Shat—t'el-Ar'ab (ﬂuvilfl rezultat dfn
fluenta Tigrului si Eufratului inainte Eie_varsarea l?r in
Conf ] Pérqic) pana la podisul iranian se intindea provincia
(B'i:ilt ljl—luza};e (sau Huzi:qtan, vﬁechea Susia_na sau Elam) clu IPec—l
tropola Gondisapgr, siriac Bglt I_dapat;_ mal spre est, tot p ec;n
de la Golful Persic era provincia Beit Parsaye (Fars sau e-:rt
sida, leaganul dinastilor persape)_cq rnetfopola RE:V—A!‘d.aSh'lI‘j
mitropolitul de aici avea Jurlsd}ctle atat asupra provinciel
Khurasan, din nord-estul Iljanului, cu scaunul _la Meqrv, cat st
asupra insulelor si tarmulul de vest al Golfului Persic, repre-
zentand asa-numita Beit Qatraye (Qatar). -

Crestinismul a patruns treptat in acesl: s'pagu, lan. d}n epoca
apostolicd, pornind dinspre Edessa, ,,fericita cetate”, i ultengr
Nisibis. Dezvoltandu-se in strans contact_ cu iudaismul ascetic
esenian si cel rabinic mesopotamian §1 diversele forme de
gnosticism (Bardesane a trdit g1 activat T_ntre.- 1.54-2_22 la
Edessa) el a luat de aici o puternica Tnclin‘atle btb_hfﬁ, mm}m—
lico-poeticd si asceticad. Cum arata nstitutia asceticd a cel:t_)zt
tului consacrat din comunitatile crestine siriace (ag;a-nu.mn;p
Wfi1” si ,fiice ale legamantului™, bnei/bnat gyama), veritabil
,ordin” laic caruia 11 vor apartine cel mai de seama reprezen-
tanti ai literaturii s1 spiritualitatii siriace din secolul IV: Af{'ahat
(270-345), ,,inteleptul persan”, s1 Efrem Sirul (Aprem Sunaya,
307-373), ,,harfa Duhului”. Tot in acest spatiu se va dezxfﬂlta
la sfarsitul secolului IV si spiritualitatea pnevmatica entuziasta
a simtiril ,,inimii”, reprezentatd de asa-numita Carte a trepte-
lor $1 de Omiliile macariene. Ea va fi impinsa in erezie de ex-
tremismul harismatic al ,,mesalienilor” (,,rugatorilor”). In nu-
mele rugdciunii si1 experientel subiective, acestia refuzau orice
mediere sacramentala si ecleziald a vietii spirituale, $i vor crea
pana tarziu o problema pentru Bisericile siriacofone. Profitand
de toleranta religioasa din Imperiul part, crestinii au putut ac-
tiva liber si misionar in Mesopotamia si Persia, unde la mijlo-
cul secolului 111 se inregistreaza deja peste 20 de episcopii.

O cotitura dramatici s-a produs dupa anul 250 o data cu
instalarea la putere a dinastiei iraniene a Sasanizilor care
Practica un zoroastrism militant si persecutor. Sasanizii au
dus un razboj aproape neintrerupt cu Imperiul roman timp de
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aproape patru secole, conflict soldat cu numeroase deportir}
de populatii crestine pe teritoriul Imperiului persan (cum g
fost cea din 260 n urma victoriei lui Shapur [ asupra impara
tului Valerian, facut prizonier, cind cetatea Gondisapor a fosk
construitd de prizonierii romani printre care se gisea si episj
copul Demetrian al Antiohiei). Starea de beligeranta aproape
continua intre Imperiile sasanid i roman s-a repercutat dra
matic asupra crestinilor din Persia suspectati mereu de a fi
neloiali Sasanizilor, ,,agenti secreti” romani. Ca atare, cresti-
nil au fost, pe de o parte, supusi unor persecutii aproape con-
tinue, iar, pe de alta parte, au fost obligati sa se izoleze si/
autonomiezeze eclezial fatd de Bisericile si crestinii din Im-|
periul roman. Ca sa reziste si sa-si pistreze identitatea in con- ;_,
ditii dramatice de persecutie si marginalizare ei $1-au creat un
sistemn extrem de bine pus la punct de scoli crestine, care de-
pindeau Tnsd de o ,universitate” situati in afara granitelor!
Imperiului persan persecutor: initial la Nisibis, iar dupa ceda-
rea de cdtre romani a acestui orag persilor in 363 si pani in
489, la Edessa. Aici se va refugia in 363, parisind Nisibisul
ocupat de persi, Sfantul Efrem Sirul. Edessa se afla insi sub!
Jurisdictia Antiohiei si ca atare in spatiul de iradiere al scolii}
teologice grecesti antiohiene care-si constituia, in a doua ju-
matate a secolului IV prin Diodor al Tarsului ( 394), profilul
distinct de cel al scolii alexandrine, fapt plin de consecinte;
pentru identitatea teologica viitoare a Bisericii siriacofone din
Imperiul persan. In conflict cu episcopii celorlalte Biserici din’
Persia, Papa, episcopul oragelor imperiale de pe Tigru Seleucia-
Ctesifon intre anii 310-329, 1si impune autoritatea de primat:
asupra intregii Biserici din Persia care-si castiga astfel o auto-
nomie ,,de facto”. ]

Incetarea persecutiei Bisericii crestine in Imperiul roman 1 :
313 si oficializarea ei ca religie a Imperiului in cursul secolu-
lut IV, pe fundalul reizbucnirii rizboaielor intre cele doud]
imperii, a condus la declansarea de cétre Shapur II (309-379);
a unei lungi si sdlbatice persecutii asupra crestinilor din
Persia. Soldata cu mii de martiri, ea va dura o jumatate de
secol (intre 340-410). Profitind de pacea temporara stabilita,
Biserica Rasaritului din Persia tine n 410 primul ei Sinod ge-
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neral, prezidat de Mar Is_haq,_epis,c?pul Seleuciei—Ctesif{{nuiui
. _tolicos al intregului Orient”, in care adopta — cu Intar-
. ”dee 85 de ani — Simbolul de credinta s1 canoanele Sino-
fjfii}i [ Ecumenic de la Niceea (32j5), precum Sl canoagele
celorlalte sinoade locale ,,romane”'i:lm secolull I.V. Iz_bucmrea
in 420 a unui nou val de persecutil alc? crestinilor din Impe-
riul persan a condus cel de-al .treﬂea Sinod general al E_hsen-
cii Rasaritulul din 424 (reunit la Markabta s'ub Cal(.ﬂ'lCUSlll
Dadisho I [421-456]) sa interzicd — din motive pOl]thE:,' de
loialitate fata de Imperiul persan — orice fel n_:le apfz,lun {a
epjscopii din Imperiul roman (,,toate cau'zele se Judeca_ de fia—
tre catolicos care nu e judecat de nimeni, decat de Hristos _),
ceea ce echivala ,,de facto” cu proclamarea autocetfaliel patl:l-
arhale a Bisericii Rasaritului fata de celelalte patriarhn din
Apus (Roma, Alexandria, Antiohia si Constantlr?opol).
Dublul conflict intre patriarhiile din Imperiul roman —
Roma si Alexandria impotriva ascensiunii Constantinopo!ului
— si dintre scoala de la Alexandria — adepta a unfe;i h!"lSlZ(E)-
logii a unitatii si pe fondul unel viziuni generale de inspiratie
platonicd si 10aneicd —, $1 scoala de la Antihola — care pro-
mova o hristologie a distinctie1 si 0 viziune de inspiratie aris-
totelica si sinopticd — va duce la izbucnirea controverselor
hristologice care domina scena teologica s1 politica a secole-
lor V=-VII. Primul episod al acestora a fost cel legat de con-
flictul politic si teologic intre patriarhii Chiril al Alexandriei
(412-444) s1 Nestorie al Constantinopolului (428-431, 1+ 450)
originar din Orient si format la Antiohia. Plecand de la scan-
tela declansatd de controversa in jurul apelativului de ,, The-
otokos™ acordat Fecioarei Maria, cei doi s-au acuzat reciproc
de erezie: Chiril il acuza pe Nestorie de adoptianism, adica de
faptul ca divide unitatea lui Hristos in dous persoane separate
(persoana umanai a lui lisus Fiul Omului si Persoana divini a
Fiului luj Dumnezeu) si vorbeste de ,,do1 Fi” in Hristos; iar
Nestorie il fnvinuia pe Chiril ca vorbeste de ,,0 singura fire
intrupati a Logosului” (formula, intr-adevar, apolinarista, dar
P€ care Chiril o credea atanasiand) de apolinarism $i mono-
fizism, mai exact de resorbtia umanitatii Tn divinitate. La on-
ginea tuturor schismelor s1 diviziunilor care au fragmentat de
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atunci si pana azi Orientul crestin a stat Tnsd modul unilateral

in care a incercat sa transeze aceastd disputa Chiril al Alexan-|
driet la Sinodul III Ecumenic de la Efes (431). El 1-a condam |
nat pe Nestorie si gi-a impus propria teologie alexandrina,|
fara sa astepte sosirea episcopilor antiohieni si fara a angaja

un dialog teologic real cu reprezentantii scolii antiohiene,

care sa clarifice gi sd aplaneze divergentele dintre cele doua
scoli integrandu-le intr-o sinteza superioard. Sinodul chirilian|
suspecta fara discerndmant intreaga teologie antiohiana de |
»nestorianism” pe care-l definea unilateral si extremist drept
un adoptianism camuflat’’ S1 Incerca si canonizeze o Singuri |
scoala, cea alexandrina, fara a o integra complementar si pe
cealaltd. La Efes, in vara lui 431 au avut loc, asadar, doui |
sinoade separate: unul alexandrin condus de Sfantul Chiril St |

altul antiohian condus de Ioan al Antiohiei. Ele s-au excomu-

nicat reciproc §i au fost initial ambele anulate de imparatul |
Teodosie II; ulterior acesta va recunoaste doar Sinodul ale- |
xandrin. Dar Sinodul de la Efes n-a devenit cu adevirat ecu-

menic decat in 433 cand Sfantul Chiril a acceptat la insisten-
tele Tmparatului sa se fmpace cu Ioan al Antiohiei semnand o
formula hristologica de unire sau reconciliere propusa de an-

tiohieni. Aceasta formula, care anticipeaza clar definitia dog- |

matica ulterioara de la Chalcedon, nu era altceva decit o edi-
tie revizuitd a marturisirii de credinti diofizite a sinodului

antiohienilor de la Efes, redactata la tnceputul lui august 431 |

de Teodoret al Cyrului. Ea ar fi putut fi deci adoptata in comun
inca de la Efes, daca aici ar fi avut loc un singur sinod, nu

doua, si un dialog teologic real, care insi n-a existat. Daci ar _-
fi avut loc, Biserica ar fi fost scutitid de tragedia schismelor

! Aceasta deg1 Nestorie — care, spre deosebire de loan al Antiohiei, s-a

incapatanat in a-l considera in mod irevocabil pe Sfantul Chiril drept eretic

~apolinarist”, fapt pentru care n-a putut fi ,recuperat” murind in 450 in exil |
— §1 antiohienii au condamnat ei insisi intotdeauna in mod explicit adop-

tianismul, precum si existenta a ,,doud persoane” sau ..doi fii” in Hristos.

lar un laic cum era istoricul bisericesc Socrate (1 450) scria obiectiv: ,,Am

citit scrierile lui Nestorie $i voi spune adevarul; omul n-avea deloc aceleasi

opinii cu Pavel al Samosatet §i Fotin [adoptianisti], nici nu-l socotea pe !

Hristos un simplu om; se temea doar exagerat $1 fard motiv de cuvantul
«Theotokos»™ (Istoria bisericeasca VI, 33: PG 68. 8090).
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care vor urma. Neavand autoritatea u.nui' Sifl()d vcornur?, for-
mula de unire din 433, semnata la preg.iumle lml:{argtt.ultu Teo-
dosie 11, a ramas un simplu compromis sau armistitiu n con-
flictul nesolutionat dintre cele doua scoli si trel patnarvhu. |
(4 acest risc era unul real, nu numai 1p0tet1§, 0 ara,ta al d(:-f-
lea sinod de la Efes (449, agsa-numitul ,,]atm_m_mum’ sau ,,S1-
nod talharesc™), in care Dioscor al Alexandrie (4}44—451).1—3
reabilitat pe monofizitul Eutihie condamnandu-1 pe F?aﬂap
al Constantinopolului i pe antiohienit Domnus al Antiohiet,
Teodoret al Cyrului si Iba al Edessel. Efes Il devenea un nou
triumf al Alexandriel, dar unul de scurta durata. Pentru.ci-i de
data aceasta Alexandria nu mai avea sprijinul Romei; dimpo-
triva, ea sfidase Roma, refuzind s accepte ,,Tomosul” dog-
matic diofizit al papei Leon cel Mare catre Flavian al Con-
stantinopolului. Dictatura Alexandriei riscand sa duci la rup-
tura comuniunii cu Roma s1 amenintand unitatea Imperiului,
imparatul Marcian a convocat in octombrie 451 SinoFlul W
Ecumenic de la Chalcedon, menit sa reechilibreze situatia.
Acesta |-a depus pe Dioscor, 1-a reabilitat pe antiohienii Teq—
doret si Iba (sesiunile 10 s1 12), a primit ,,Tomosul” diofizit
al papei Leon si a adoptat o geniald formula hristologic§ de
sinteza care proclama in Hristos existenta unut singur subiect
— 0 unica ipostasa sau persoana — in doud naturi sau fiinte
unite Tn mod neimpdrtit si nedespartit, neschimbat $1 necon-
topit. Hristos nu e, asadar, nici doua ipostase sau doua per-
soane — ceea ce insemna divizarea Lui — nici o singura na-
turd sau fiintd — ceea ce insemna contopirea Lui. In Rasant
insa, Chalcedonul a parut a fi un triumf al Romel, o revansa a
Antiohiei si o tradare a lui Chiril al Alexandriei. Asa se face
ca episcopatul oriental egiptean, sirian si palestinian a intrat
in schisma, acuzind pe Leon si Chalcedonul diofizit de ,,nes-
torianism” si fixdndu-se — prin intermediul lui Sever al An-
tiohiei (T 538) si Filoxen al Mabbugului (1 523) — pe formu-
la hristologica ,,miafizita” (nu ,monofizitd”, care era pozitia
radicala a lui Eutihie) sau pe un chirilianism strict (un ,,funda-
mentalism chirilian”, dupa expresia parintelui J. Meyendorff,
Intrucit canoniza arbitrar pozitia ,,adevaratului” Chiril dinain-
(€ de reconcilierea din 433 consideratd un ,,compromis” tem-
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porar). Schisma Orientului chirilian a produs un imens haos |

in Imperiul roman, iar impdratii vor face eforturi constante de
a restabili unitatea religioasa fracturata a Imperiului. Chalce-
donul va fi anulat in 476, suspendat intre 482-518, restaurat
in fine oficial in 518. Dupa un dialog teologic esuat cu ,,miafi-
zitn” severieni la Constantinopol in 532, Iustinian (527-565)
va incerca o reconciliere cu acestia pe baza unul compromis:
severienii sa nu mai condamne formal Chalcedonul, in schimb
chalcedonienii vor condamna pe 14ngd Nestorie asa-numitele
», el Capitole”. Acestea reprezentau persoana si scrierile prin-
cipalilor reprezentanti ai gcolii antiohiene si critici ai hristo-
logiet alexandrine chiriliene: Teodor al Mopsuestiei (T 428),
Teodoret al Cyrului (1 cca 460) st Iba al Edessei (T 457).
Iustinian va condamna el insusi ,,motu proprio” cele ., Trei
Capitole” intdi prin doua decrete proprii (543/544 1 551) s1
apot prin intermediul Sinodului V Ecumenic de la Constan-
tinopol (mai—iunie 553). In definitia sa, acesta din urma va
transcrie ,tale quale” anatemele la adresa celor . Trei Capito-
le” din decretul lui Iustinian din 551 (Homologia pisteos).
Contributia teologica reald si valabild a lui Iustinian validata
de Sinodul V Ecumenic a stat in primul rand in efortul de a
demonstra severienilor cd formula de la Chalcedon a distinc-
tiei celor doua firi in Hristos nu contrazice teologia chiriliana
a unitatii ipostasei divine a lui Hristos (,,Unul din Sfanta Tre-
ime Care S-a intrupat i a patimit in trup”) si ci formulele
chiriliene omise la Chalcedon (,,din doua firi” si ,,0 unici fire
intrupatd a Cuvantului”) pot primi o interpretare chalcedo-
niand. Nu era insa o sintezi reali si o hristologie integrala,
pentru ca reconcilierea cu traditia alexandrina se ficea cu
pretul condamnarii in bloc a teologiel antiohiene. Iustinian,
care a impus despotic aceasta linie unilaterald Bisericii, a in-
treprins aceasta prin doud gesturi inacceptabile si care au scan-
dalizat Tntreg Occidentul latin: a revizuit trecutul, condamnand
pe baza unor citate scoase din context persoane decedate in
comuniune cu Biserica sau reabilitate de un Sinod Ecumenic
anterior, $1 a sacrificat pe altarul politicii sale o intreaga tradi-
tie teologica, traditia antiohiana stigmatizata ca ,.nestoriana”,
ceea ce a dus la o saricire a teologiei Bisericii (amputate de
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un ,,plaman’). Sinodul V Ecumgnic nu mai 'exprima i:ntr;ﬂ::aga
Biserica. De altfel aceste gesltun' mj si-au atins oblectwul. nu
._au facut pe orientalii severieni sa accepte (_Ihalceq:a.nu ,Aau
i vocat o schismi de peste un secol in Occident st i-au in-
g:;ﬁrtat definitiv de Chalcedon pe Ol'iel_‘lti:l‘“i .fide':li‘ 'traudit;:ie‘:i
antiohiene, intre care se numarau §i cregtini Bisericu Rasari-
1 di eriul persan.
tmg)lpc'glilzrfiﬁpteelogice si hristologice ale B?Sferigii Rasaritului
din Imperiul persan s-au jucat la Edessa. Aici Qiyore (T 436),
directorul scolii siriace, initiase un vast program c}e traducere
in limba siriacd a comentartilor bibl.ice ale lui Tefador al
Mopsuestiei, fapt prin care eruditul episcop va _devfm pentru
Biserica Rasaritului din Persia , Fericitul T&lCUltf)l‘ : C'omen-
tatorul prin excelentd, principala autmritate teologica. _Dm mo-
tive personale si din oportunism, episcopul Edessei Rahu}a
(412—435) — ca ulterior Filoxen (440-523) — trecuse in
tabara chiriliana st declansase in urma SiHOdul}ll de l-a Efes o
campanie de condamnare si distrugere a scrierilor lui Teodor
si de persecutie a adeptilor lui. In ciuda reabilitarii la Chalce-
don (451) a episcopului Iba al Edesser (435—457), care fuses_f*T
condamnat de sinodul ,tdlhdresc” de la Efes (449), chirilien_u
sprijiniti de oficialitdtile imperiale vor impune in cele dl_n
urma inchiderea definitiva a Scolit de la Edessa in 498. Ulti-
mul ei director, eruditul poet Narsai, se refugiase inca din 476
la Nisibis in Imperiul persan, unde, sprijinit de episcopul Bar-
sauma de aici, favorit al regelui persan Peroz, va reinfiinta
Scoala persilor. Aceasta va cunoaste o perioada de mare ‘i“n-'
florire devenind o veritabild Universitate de studn biblice i
aristotelice (din al carei program se va inspira in , Institutiile”
sale latinul Cassiodor, T 580). Sinodul de la Beit Lapat din 48«:1?
condus de Barsauma si al IV-lea Sinod general de la Beit Edn_u
din 486 sub catolicosul Mar Aqaq au adoptat o serie de deci-
z1l care marcau pentru prima data oficial separatia limpefle a
Bisericii Rasaritului din Persia atit de Biserica chalcedqmanﬁ
din Imperiul roman, cét si de cea orientala chiriliana. Smodpl
a adoptat acum nu ,,nestorianismul”, cum se scrie in vechile
manuale si studii confesionale, ci prima marturisire hris.tol_o—
gicd strict diofizita de tip antiohian — Hristos e doua firi $i o
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SIngura persoana — (a se vedea mai jos studiul lui D. Miller) |
si-si reafirma fidelitatea fata de Teodor al Mopsuestiei si tra-
ditia scolit antiohiene. Aceste doua elemente vor fi reafirmate
ulterior in Sinoadele generale din anii 544, 554, 576, 585,
596, 605, 612 (ale caror decizii sunt cuprinse in asa-numitul
Synodicon Orientale), Biserica Rasaritului din Persia trebuind |

astfel sa fie numita mai degraba ,,teodoriand” decat ,,nestoria-
na”. Fixarea pe formula diofizismului strict: Hristos e doua
qyane/physeis $i 0 unica parsopa/prosopon, nu insa si o unica
qnoma/hypostasis, si dezvoltarea ei ulterioari in formula pre-
tins ,,nestoriana”: Hristos e doud gyane, doud gnome si o unici
parsopa (unde gnoma/hypostasis nu are insa sensul chalcedo-
nian de ipostasd autosubzistenta, ci doar acela vasilian de sub-
zistentd individuala a unei firi concrete) se explica prin reac-
tia defensiva fatd de doud serii de imprejurari. In primul rand,
prin avansul si propaganda intensa in Persia a sirienilor iaco-
biti antichalcedonieni ,»monofiziti”; persecutati in Imperiul
roman, ei se vor refugia in valuri succesive intre anii 521-526,
536-543, 555-567, crednd ierarhii $1 comunitati bisericesti
siriene paralele’ si centre monahale, puternice nuclee misio-
nare. In al doilea rand, prin crizele interne provocate de |, de-
viationismul” sau inclinatia spre chalcedonism si monofizism
a unor 1mportanti lideri spirituali, cam au fost Henana, con-
ducitorul ,.eretic” al Scolii din Nisibis (572-610) condamnat
de catolicosul Sabrisho I (596-604) sau ascetul s1 episcopul
Sahdona/Martyrius din Mahoze d-Arewan (cca 635-640)
condamnat de catolicosul Mar Ishoyahb IIT (649-659) pentru
erezia ,,unicei ipostase”. Nu trebuie uitat faptul ca drept ur-
mare a influentei la curtea lui Khosraw II (590-628) a medi-
cului Gabriel Sigar trecut la monofizism, Biserica Risiritului
din Persia nu si-a putut alege un catolicos timp de doua decenii.
Intre 609628 conducerea Bisericii a preluat-o eruditul $i aus-
terul monah Babai Rabba (cel Mare, 1 628) care a incercat si
impuna o directie teologici conservatoare polemic defensiva:

"2 Ostilitatea intre cele dou confesiuni siriene era asa de intensa incét a
dus la crearea in limba siriaca inclusiv a doua tipurt de scriere si de vocali-
zare diferite: unul nestorian-caldeean. altul iacobit.
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extremismului miafizit i-q raspuns la fel fl*ehradical insistand
sntr-un sens radical diofizit (nu »nestorian” in sens de ,,adop::
danist”!)’’ pe necesitatea marturisirii a doud qnome/,,lpostaﬁe
+n Hristos, cu refuzul teoriei ~unicei ipostase compuse’ a
Chalcedonului si a lui Henana. Sustinut de puternica Pﬂl‘tlda
monahald conservatoare antimonoﬁzi‘tﬁ de la lmﬁnﬁst!reav sa
de pe Muntele Izla (la nqrd de Nimbis), Babal a reusit sa-gi
impund formula hristologica in Sinodul din 6']2' (care _facg Sl
prima referire la Nestorie intr-un document oficial al Blsenc:u
Persiei), iar adeptit sai vor declansa o adevarata campanie
vanatoare de vrajitoare”) impotriva celor ce indrizneau sa
s::stinﬁ alte puncte de vedere in acele vremuri tulburi.
ﬂlceputul secolulur VII a fost intr-adevar o perioada dra-
maticd in istoria Orientului Apropiat. In anul 602 impératul
Mauricius de la Constantinopol fusese asasinat de crudul uzur-
pator Focas (602-610). Ultimul mare sah sasanid Kho:srfiw I!
(590-628), care obtinuse tronul cu sprijinul lui Mauricius si
era legat de el printr-un tratat de prietenie si alianta, declan-
seazd Tn 665 un amplu atac asupra Imperiului roman: pe 613
trupele persane ocupd Antiohia si Siria romana, pe 5 mat 614
devasteaza lerusalimul i rapesc Sfanta Cruce, in 615 ajung
la Bosfor, 1ar in 619 cuceresc Egiptul. Noul imparat Heraclie
(610-641) declanseaza o contraofensiva de proportii prin Ar-
menia, veritabild ,cruciada” si razboi religios, Constantino-
polul reugeste in vara lui 626 si reziste asediului conjugat
avaro-persan, iar Heraclie 151 continua ofensiva pe teritoriul
persan zdrobind armata persana langad Ninive (12 decembrie
627). In primavara lui 628 Khosraw II este asasinat, iar noul
rege copil se supune bazileului, care se intoarce in triumf la
Constantinopol in 629 si la Ierusalim in 630 unde reinalta

G [ definitiv, la un examen mai amplu, hristologia nestoriana ne apare
mult mai putin indepartata de hristologia chalcedoniana decit are reputatia.
Intemeiats pe definifii ale naturii, ipostasei si persoanei diferite de cele ce
au prevalat in teologia «apuseand», ea propune o notiune de «mod de uni-
te» care fara indoiala nu se suprapune nemijlocit pe cea a Chalcedonului.
Dar poate c3 traduceri oportune ar putea reduce aceasta notiune la aceea a

Grtndnxiei catolice” {E. AMANN, Dictionnaire de Iﬁéﬂfﬂgff Cﬂ!ﬁuﬁquf xI/1 5
1931, col 301-302).
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Sfanta Cruce. La Alep in 630 Heraclie primeste delegatia
Bisericii Rasaritului condusa de catolicosul Mar Ishoyahb I

(628—645) recent ales dupa o vacanta patriarhala de 20 de ani,

s1 celebreaza cu el solemn pe baza Chalcedonului ,,unirea” re-|
ligioasa intre Biserica Rasaritului si Biserica Constantinopo-|
lulu1. Situatia nu va dura nsa, pentru ca dupa moartea profe- |
tulur Mahomed in 632 arabii unificati initiaza o ampla invazie !
cu importanta decisiva Tn istoria universala: in opt ani doar!

(intre 634—642) Imperiul roman scindat de disputele religioase

legate de monoenergism i monotelism pierde succesiv Pa- |

lestina, Siria §1 Egiptul si e amenintat Tn Tnsisi existenta lui.

In februarie 638, batranul patriarh Sofronie preda Ierusalimul |

califului Umar. O infringere catastrofald Tnregistreaza si ar-
mata persana, 1ar in 635-640 arabii ocupa intreaga Mesopota-

mie; in 650 este lichidata si ultima rezistenta persana in pro-

vincia Fars.

Venirea arabilor a fost intAmpinata favorabil de crestinii din
fostul Imperiu persan. Bucurosi ca au scapat de politeismul|

unui stat pagan si de persecutiile lui, s-au simtit evident mai
aproape de monoteismul si etica islamici, mai ales ca, in ciuda

unor raporturt uneori dificile cu noile autoritati, timp de cé- |
teva generatii crestinii siro-orientali s-au bucurat de respect si |
protectia cu restrictii a libertatii religioase in schimbul achi-

tarit unor taxe §i impozite suplimentare. Fiind cea mai bine
toleratd Biserica de islam, Biserica Rasaritului cunoaste in se-

colele VII-IX perioada ei de maxima inflorire misionara, cul~

turala s1 monahala.

Biserica Rasaritului a fost probabil cea mai misionara Bi-
sericd din istoria crestinismului. Pe drumul matasii si pe cel
al mirodeniilor, monahii si clericii ei au raspandit crestinis-

mul intr-o veritabila ,.epopee misionard” spre India — unde
crestinil Sfantulut Toma i-au apartinut pani la venirea portu-|

ghezilor in secolul XV — si spre Asia Centrald, Mongolia,

Tibet si China. In 1625 s-a descoperit la Siangfu, capitala!
Chinel de nord sub dinastia Tang (618-906), o stela de piatra
neagra de 2,36 m inaltime, 86 cm latime s1 25 cm grosime si|
cantdrind 2 tone, pe care se aflau inscriptionate 1780 de carac-|

tere chinezesti, iar la baza si pe laturi 50 de cuvinte si 75 de
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nume in scrierea siriaca estranghela. [?a}até i“‘n an1‘11'78'lﬂd. Hr..,
inscriptia comemora prima sosire a rn'151'onanlor sirieni in Chi-
na in anul 635. Initial favorizat, crestmlsmul_ a fost persecuta
apol 1n 698-705 si 845, disparand la sfarsitul seco_lulm IX,
dar fiind reintrodus ulterior in 1063 st sub mongoli, unde e
gasit de Marco Polo in 1273, care ne spune ca hanul Kublai
(1260-1294) a creat un departamept pentru crestini (Biserica
asiriana avea doud arhiepiscopii). In 1281 e ales catolicos un
mongol convertit sub numele Mar Yahbalah IIT (1281-1317),
cunoscut pentru ambasada trimisa in Europa prin monahul tot
mongol Rabban Sauma pentru a incheia o alianta intre mon-
golii Inca netrecuti la 1slam si crestini. Biserica Asiriana a
Rasaritului cunoaste acum apogeul maxim, numarand 250 de
episcopii grupate in 30 de mitropolii si intinzéndu-se din Cipru
pani in Manciuria, $1 din Turkestan pana in Malabar si Java™,

™ Biserica Rasaritului va primi insi lovituri nimicitoare o dati cu con-
vertirea in 1295 a dinastiei mongole la islam, cu ciuma neagra §i, mai cu
seamad, datoritd cruzimil masacrelor lut Timur Lenk (1370-1405). Pentru a
putea supravietui, crestinii asirieni s-au repliat apoi timp de patru secole in
munfil Kurdistanuiui. De aict incd in 1503 Mar Eliyya V hirotonea mitro-
politi pentru India, Java si China. Din aceleasi motive, incepand din 1450
patriarhia va deveni ereditara fiind transmisa intr-o sigurd familie de la
unchi la nepoti. Tot acum asirienii incep sa devina finta misiunilor catolice.
In 1552 e hirotonit la Roma primul patriarh caldeean unit, ceea ce a consti-
tuit inceputul unei complicate si lamentabile perioade de dezbinare interna,
pe fondul unei decadente accentuate, crestinii asirieni fiind divizati pana
azi in doua Biserici: un patriarhat neunit, intitulat oficial Biserica Asiriana
a Rasdaritului, si altul unit cu Roma si intitulat Biserica Caldeeana a Rasari-
tului. In secolul XIX misiunilor catolice 1i s-au adaugat cele protestante $1
anglicane. Imperiul tarist avanseaza i el in zona transcaucaziana si emite
pretentti de protectie asupra populatiilor crestine. Retragerile trupelor ruse
s€ soldeazd mereu cu represalii si masacre al cror instrument la instigatiile
otomane vor fi in 1843-1846, 1894-1898 si 1916-1918 triburile salbatice
ale kurzilor. Intre 1916-1918 are loc, planificat de Junii turci, holocaustul
crestin armean, sirian si grec din Asia Mica urmat de deportiri si emigrari.
Din peste 5.000.000 de crestint in 1900, vor rAmane in zond in 1922 abia
700.000, circa 2.000.000 fiind ucisi. In masacre a pierit circa o treime din
Populatia asiriana, careia tratatul de la Lausanne nu i-a recunoscut oficial
Statutul de minoritate (pentru detalii, cf. www.atour.com/holocaust). Pe
3 martie 1918 a fost asasinat de kurzi catolicosul Mar Shimun X1X Benya-
un. Majoritatea supravietuitorilor fug spre sud, in Irakul aflat sub protec-
tie britanjca. Sfarsitul mandatului britanic in 1933 conduce la un masacru
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In plan cultural, elita siro-orientala (literati, medic-i, fid
lozofi) a jucat un rol esential la Bagdad in traducerea In lm_lb
arabi a patrimoniului cultural grec antic in cadrul asa-numiteg

Dar al Hikmah create in 830. '
O inflorire unici in felul ei va cunoaste in secolele VII g1 VIIE

si viata monahala $ mistica’": spre sfarsitul secolului VII acti<
veazd in Beit Huzaye trei remarcabile figuri duhovnicesti de

origine din Beit Qatraye: Dadisho, Shemun d-Taibuteh si Mar]

Ishaq al Ninivei; iar in prima jumdtate a secolului VIII i
desfasoara vietuirea duhovniceasca alti doi uimitori mistici

siro-orientali: Yohannan Saba sau din Dalyatha (+ cca 760) si|

Yawsep Hazzaya (7 cca 770). Radicalismul mistic si unele
exprimari indrdznete din scrierile acestora din urma va ale
ierarhia care-1 va condamna intr-un sinod din 786-787 sub:

catolicosul Mar Timateos I, veritabil ,,proces al misticilor”,
condamnare revocati insa de succesorul siu Mar Isho Bar Nun:

in care peste 3000 de persoane pier, ceea ce a dus la exodul in diaspora al
majoritatii comunititii. Catolicosului Mar Shimun XXI i se retrage cetite-
nia irakiand si se stabileste la San Francisco unde va fi asasinat in 1973.

Decizia sa de a trece la calendarul indreptat a dus la schisma episcopilor
ramagi in Irak care au chemat la Bagdad pe mitropolitul asirian din India,
iar acesta le-a hirotonit trei episcopi. In 1976 e ales catolicos episcopul]
Teheranului cu numele Mar Dinkha IV cu sediul din 1994 la Morton Grove;

(Hlinois, ldngd Chicago). Dupi secole de completd izolare si decenii dé
marginalizare ecumenicd, datorate rezistentei tenace a cliseului ,,nestorian”
aplicat abuziv venerabilei Biserici Asiriene a Rasaritului, Biserici a marti4
rilor i misticilor, in noiembrie 1994 Mar Dinkha semneaza cu papa loan
Paul II o declaratie hristologica comuni si Sinodul creeaza o Comisie pen )
tru dialog ecumenic initiind prin intermediul Fundatiei ,,Pro Oriente” din
Viena tratative de unire cu Biserica Caldeeans Unitd cu Roma si cu Biseri-
cile siro-occidentale iacobite (,,monofizite”) (cf. mai jos, p. 462, n. ' $i ™)
Actualmente Biserica Asiriand a Rasaritului numara circa 350.000 de cre
dinciost §i 16 episcopi, risipifi in Irak, Iran, Siria, Liban, SUA (cca 100.000);
Australia §i India. Biserica Caldeeand numard 325.000 de credinciosi si
zece episcopi in Irak, a patru episcopi in Iran, patru in Orientul Apropiat si
circa 150.000 de credinciosi in SUA. _'
> Cf. G. BLUM, ,,Nestorianismus und Mystik. Zur Entwicklung christlich-
orientalischer Spiritualitdt in der ostsyrischen Kirche”, Zeitschrift fiir Kir-
chengeschichte 93 (1982), p. 273-294; , Vereinigung und Vermischung.
Zweil Grundmotive christlich-orientalischer Mystik”, Oriens christianus
63 (1979), p. 41-60; .,Christlich-orientalischer Mystik und Sufismus”, in:
HH-Svimposium Syriacum (OCA 221), 1983, p. 261-271. '
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§23-827). In fine, in secolul X a vietuit Rabban Yawsep
Busnaya (T 979 la 110 .ani) a!e carui waEa sl Imfatatura au fost
fixate in scris Intr-0 biografie splrltualq scrisd de Yqhapnaq
par Kaldun. Dupa secolul X nu se mai mreggtrgaza .flgurl
spirituale similare, accentul cﬁ_zan.d pe suprawet_ulre‘ §1 con-
<ervarea traditiilor intr-un mediu din ce in ce mai ostil. Dupa
o scurta renastere in secolul XIII, literatura siro-orientala dis-
pare practic §i €a 0 datd cu loviturile devastatoare primite de

l]a mongoli.

Sfantul Isaac Sirul pe fundalul Bisericii Rdsdritului
din secolele VII-VIII

Prima jumatate a secolulu1 VII din viata Bisericn Rasaritu-
lui a fost traitd intr-o tensiune eshatologica sub semnul apro-
pierii sfarsitului lumii. Ea vazuse in Orientul Apropiat prabusi-
rea Tn cAteva decenii a doud imperii, sasanid $i romano-bizan-
tin, si instalarea noii puteri mondiale a islamului. Figura do-
minanta a fost incontestabil catolicosul Mar Ishoyahb III cel
Mare (580-659)", in al cirui timp se situeazi si anii de tine-
rete si de formare ai Sfantului Isaac Sirul. Nascut in jurul
anului 580 intr-un sat din Adiabena, Ishoyahb s-a format la
Scoala de la Nisibis unde a trait in 596 criza provocata de
invatamantul reformator al directorului ei din anii 572-610,
Henana din Adiabena. Acesta incercase sd schimbe paradigma
teologicd de bazi a teologiei Bisericii din Persia, reprezentata
de canonul teologiei si comentariilor biblice ale hui Teodor al
Mopsuestiei, inlocuindu-le cu propriile sale comentarii biblice
inspirate din alegorismul lui Origen si mistica lui Evagrie, cu
un puternic accent pus atit pe unirea sufletului cu Dumnezeu
(pentru care a fost acuzat de panteism), cét si pe unirea natu-
rilor divind si umana in ipostasa compusi a lui Hristos (pen-
tru care a fost acuzat de chalcedonism). Ierarhia oficiala a
reactionat decis prin Sinoadele din 585, 596 si 605 reafir-
mand autoritatea lui Teodor al Mopsuestiei si o hristologie

CF I M. FiEy, . ISoyaw le Grand. Vie de catholicos nestorien [Soyaw
I d'Adiabene™. OCP 35:2 (1969). p. 305-333 si 36:1 (1970), p. 5-46.
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strict diofizita. In 595, 300 din cei 800 de elevi ai Scolii,
printre care si tinarul Ishoyahb, au parasit jl‘I'.l semn d§ protest:
Nisibisul, stabilindu-se la Balad. Ishoyahb intra mai apoi in
proaspat intemeiata manastire Beit Abe din Adiabenq. ACE:.’EISL'Fi_
faimoasa manastire care a jucat un rol esential in viata Bise-
ricil Rasaritului — st a carei ampla istorie duhovniceasca o
va scrie in secolul IX Toma din Marga — fusese intemeiata
de monahul Yakub plecat din cel mai important centru mo-
nahal al Bisericii Rasaritului care era vestita mare manastire
de pe Muntele Izla (la nord de Nisibis). Aceasta fusese inte-
meiatd in 571 de marele ascet si reformator al monahismului
siro-oriental Abraham din Kashkar (1 588, in virsti de 85 de
ani) care i-a dat si faimoasele Reguli care-i poartd numele,
organizand-o dupa modelul ,lavrelor” egiptene din Sketis:
colonii cu viatd semianahoretici. Dupa moartea lui Abraham,
manastirea a fost condusa de Dadisho si apoi de cunoscutul
ascet s1 teolog Babai cel Mare (T 628). Rigorismul si tempera-
mentul violent al lui Babai, promotorul reactiel conservatoare
in Biserica Rasaritului, au dus insi la plecarea unor monahi
de pe Muntele Izla, printre care si Yakub, intemeietorul ma-
nastirii Beit Abe.

Secolul VII a fost o perioada dificila pentru Biserica Persiei.
Aceasta cazuse in dizgratia regelui Khosraw II care a interzis
in anit 609-628 alegerea unui catolicos. Influenta ,,monofizi-
tilor” atinsese cote alarmante. In jurul anului 628 acestia infi-
intaserd o mitropolie siro-occidentala . monofizita” la Takrit
s1 infiintasera la nord de Ninive manastirea Mar Mattai, cen-
trul propagandei ,,monofizite”. In conditii dramatice deter-
minate de infringerea zdrobitoare a persilor de citre romano-
bizantini Tn decembrie 627 langi Ninive si asasinarea lui
Khosraw II, Biserica Rasaritului si-a putut alege in sfarsit un
catolicos in persoana lui Mar Ishoyahb II din Gdala (628-645),
fost coleg de scoala la Nisibis si refugiu cu Ashoyahb din
Adiabena. Noul catolicos 1-a numit pe acesta din urma epis-
cop al Ninivei, reusind cu mare dificultate sa-1 impuna in fata .
locuitorilor de aici care doreau un localnic si au declansat im-
potriva lui o violenta campanie de denigrare. Noul episcop al-
Ninivei a reusit sa contracareze cu succes propaganda mono-
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fizita de la Mar Mattai (,.cuibul satam_ai”) fare se extinsese
chiar 1 In orasul sau. Refqzé_ insa u}tenor sa accepte scaunul
de mitropolit al Adiabenei din Erblll. Ac§sta e tlcu_pat de un
oarecare Makkiha care insd apostaziaza si trece in jurul anu-
[ai 635 la ,,monofiziti”. Acum Ishoyahb accepta Sf:aunul de
mitropolit al Adiabenei. Principala preocupare a anilor petre-
cuti de Ishoyahb la Erbil a fost, pe de o parte, contracararea
exiinderii influentei ,,monofizite” puternice incd in zona, iar,
pe de alta parte, demascarea ,,deviationistilor” care inclinau
din interiorul Bisericui Rasaritului spre ,.erezia” chalcedoniana
a unicel ipostase compuse: episcopii Chiriac al Nisibisului si
Sahdona/Martyrius din Mahoze d-Arewan vor fi denuntati,
atacati $1 excomunicati (Chiriac va muri inainte, dar Sahdona
va fi obligat sd se autoexileze langa Edessa). Pe langi aceste
crize doctrinare, Biserica Résaritului s-a vazut confruntata —
in conditiile prabusirii Imperiului sasanid si invadarii arabe
a Orientului Apropiat — cu afirmarea unor tendinte auto-
nomiste §1 secesioniste din partea unor provincii. Mesopota-
mia centrala, asa-numita Beit Aramaye, cu orasele imperiale
Seleucia-Ctesifon, fusese ocupata de arabi in 635, iar Emeh,
urmasul lui Ishoyahb pe scaunul episcopal al Ninivei, deschi-
sese s1 el in 637 portile orasului arabilor al caror favorit va
deveni, ajungind cu sprijinul lor catolicos intre 645-649. Re-
zistenta antiaraba a continuat insa pana in 651 in Beit Persaye
(Fars, leaganul dinastiilor iraniene). Cand mitropolitul Adia-
benei va fi ales catolicos in 649 ca Ishoyahb III (649-659),
mitropolitul Shemun din Rev-Ardashir cu episcopii sii a re-
fuzat sa se supuna noului catolicos si si-a proclamat autocefa-
lia. Ei vor fi urmati si de episcopii din Beit Qatraye care vor
cere hirotonia episcopilor lui Shemun din Rev-Ardashir, nu
lui Ishoyahb de la Ctesifon. Catolicosul reactioneaza prompt
51 In 649 tine un sinod in care-i declard depusi pe episcopii
schismatici. In colectia epistolelor lui Mar Ishoyahb III ni s-au
pastrat cinci scrisori’’ adresate laicilor (nr. 17-19) s1 monahi-
lor (nr. 20-21) din Qatar; acestea le cer laicilor sa 1asa din

" Ed. R. Duval: Isovahb Il patriarcha. Liber epistularum (CSCO 11-
12). 1904, p. 260-283 (p. 188-204).
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comuniune cu episcopii razvratiti, iar monahilor refugiati sa|
reziste in fata represaliilor si persecutiilor. Cu toate acestea, .
schisma a continuat, ba chiar s-a adancit sub urmasul lui|

[shoyahb III, ucenicul sau apropiat incad de la Beit Abe, noul

catolicos Mar Giwargis (Gheorghe) I care a pastorit intre:
649-685"°. In 666 episcopii din Beit Qatraye se revolta la
randul lor impotriva mitropolitului din Rev-Ardashir §i se |
proclama mitropolie autocefald. Pentru a solutiona schisma |
incipientd, Mar Giwargis a cilatorit personal in indepartatul }
Qatar si in mai 676 a tinut pe insula Dayrin (actualmente Ba- |
hrain) din Golful Persic un sinod de reconciliere. Sinodul a §
promulgat 19 canoane’” extrem de interesante pentru ci, citi- |
te in negativ, ne permit sa ne formam o imagine despre cres- |
tinismul s1 Biserica din Qatar, regiunea in care s-a nascut si |
format Stantul Isaac. Canoanele au continut pastoral, moral si
misionar §i reamintesc episcopilor (1-5, 10, 11, 19) datoria’
predicarii Evangheliei, invatarii si indreptarii credinciosilor, |
stabilesc regulile de alegere a episcopilor (3), de alegere si

conduitd a clericilor (7, 8, 10) si monahilor (obligati sa cu-

noasca Scriptura, 12), 1ar laicilor h se fixeaza reguli privitoare ;
la casatoria legitima (,,in fata crucii”, 13), li se impune evita-,
rea unirtlor cu paganii (14), a poligamiei (16) si li se reamin-!

teste obligatta rugiciunii comunitare zilnice dimineata si sea-

ra (15) s1 a unui comportament adecvat duminica dupa Litur- |
ghie (17) care, savarsita de episcop, e centrul vietii crestine. |

Crestinii din Beit Qatraye — regiune cu relatii comerciale

intense cu India §i cunoscutd pentru productia de perle —;
traiesc, asadar, intr-un mediu cosmopolit, alaturi de evrel,
arabi gi pagéni, tentati de paganism, erezie si indisciplina (in-
clusiv la nivelul clericilor si monahilor). Inca de la inceputul

secolulur VIII crestinismul incepea sa dispara rapid din regi-

une, aga cum se intdmplase incd de pe vremea catolicosului
Ishoyahb III cu crestinii arabi din Uman (sudul peninsulei ara-

® Cf. D. BUNDY, articolul ,Georges [ de Kaphra”, Dictionnaire d ‘his-|

1oire et de geographie ecclésiastique 20 (1983), col. 625-627.

" Pastrate in Synodicon Orientale, ed. J. B. Chabot, 1902, p. 215—22

(480-490). Analiza lor la P. BETTIOLO, 1985, 1990%, p. 17-18, si CHIALA,
2002, p. 29-31.
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bice), care trecuserﬁ. lg 1slam, gpostaz.ie de(erminatﬁ 'de Faxel‘e
speciale pentru crestml,'dar facilitata si Ade disputele blSB]"‘lCB?tl..-
in Beit Qatraye, regiune care a dat in secolul VII Bisericu
Rasiritului multi monahi eruditi, s-a nascut in jurul anulu 620
si Sfantul Isaac. Potrivit noti{eii .publi.cate _dg Ral?man%, E}ici
si-a format Isaac profunda farudl’ge scrlptqnstlcﬁ si patristica,
si tot aici a intral in monahism si a devenit invatator (malpa-
na), o functie extrem de importanta in Biserica Rasaritulu
care avea un excelent sistem de scoli bisericesti cu regim strict,
cvasi—monahalsﬁ. Potrivit reconstituirii ipotetice, dar extrem
de probabile a lui Dana Miller®', in 649 in dezordinile care au
insotit aldturarea episcopilor din Beit Qatraye schismei auto-
nomiste a mitropolitului din Beit Persaye, e foarte plauzibil
ca Isaac sd-st f1 parasit tinutul natal stabilindu-se pentru un
timp la monahii dintr-o alta regiune, probabil in tinutul mun-
tos din Beit Huzaye (sud-vestul Iranului de azi), unde se va si
retrage dupd demisia sa din scaunul de episcop. Cand tulbu-
rarile s-au mai potolit, Isaac va fi revenit in Beit Qatraye vie-
tuind aicl ca singuratic. Aici l-a gasit probabil in anul 676
catolicosul Mar Giwargis venit sa solutioneze schisma epis-
copilor din Qatar. In semn de unire intre cele doui Biserici,
auzind de eruditia §i sfintenia acestuia de la ruda sa Gabriel
Qatraya, care era exeget la Scoala din Seleucia-Ctesifon, ca-
tolicosul 1-a luat cu sine pe Isaac in Beit Aramaye hiroto-
nindu-1 la faimoasa manastire Beit Abe episcop al Ninivei.
Scaun sufragan al mitropolie1 Adiabenei din Erbil, Ninive se
afla in zona criticd supusa presiunii propagandei ,,monofizite”
cu centrul la manastirea Mar Mattai. Dupa numai cinci luni
de pastorie insd, Mar Isaac si-a dat demisia retragindu-se ca
ascet singuratic intre anahoretii din zona muntoasa Matut din
Huzistan (Beit Huzaye). Motivele reale ale demisiei, ocolite
de notita publicata de Rahmani, sunt sugerate de notita lui
Ishodenah. Acesta vorbeste, extrem de plauzibil — data fiind
€Xperienta anterioara a catolicosului Ishoyahb III cind a fost
numit la randul siu episcop al Ninivei in 629 sau de cazurile

0
&1

Ci. D. MiLLER. 1984. p. LXVI.
Ibid., p, LXVII-LXX.
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similare ale predecesorului si succesorului lui Isaac pe acelas
scaun din Ninive — de gelozia locuitorilor ,,dinduntru”, ress
pectiv din Mesopotamia, fatd de un venetic venit din indepar
tatul g1 schismaticul Qatar. La acest motiv s-a mai adiugz

desigur si faptul ca Isaac ii va fi dezamagit desigur pe nini4
viteni §i prin aversiunea lui declarata fata de zelul excesiv s
disputele dogmatice®’, neangajandu-se in combaterea s1 pole4
mica deschisa cu ,,monofizitii” din eparhie, la care se astepd
tau ei. Ba chiar, prin pozitia sa hristologicid moderati, se prea
poate sa fi fost acuzat de-a dreptul de cripto-chalcedonis

(ca odinioara Henana sau Sahdona). Numele lui Mar Isaac nu
apare in orice caz, ca de altfel nici cel al predecesorului s
succesorului sdu, in dipticele mitropoliei Adiabenei®. Tot ce
stim precis despre Mar Isaac al Ninivei e ci a locuit multi ani
ca anahoret pe Muntele Matut din Huzistan in rugaciune, stu4
diu si scris. Pierzandu-si vederea din pricina cititului intens,
s-a retras la ménastirea cea mai apropiati, cea a lui Rabban
Shabur (7 sférsitul secolului VII), de pe Muntele Sushtar}
unde pentru eruditia, blandetea si smerenia lui era numit ,.al
doilea Didym”, si unde a si murit la adanci bétraneti si a fost
ingropat candva in jurul anului 700 d. Hr. In urma lui, scrie
notita tiparitd de Rahmani, a ramas un amplu corpus de scrieri
duhovnicesti, in parte dictate ucenicilor sii dupi orbire, cu-

" Cf. Cuvantul 50, ed. Bedjan = Cuvéntul 58, ed. Theotokis (FR X,
p. 297 sq) intitulat: Despre vétdmarea din partea zelului celui nebun care
socotegte ca lucreaza pentru Dumnezeu: ,,Omul zelos nu ajunge niciodaté:
la pacea mintii. ar cel lipsit de pace e lipsit §i de bucurie. Cici daci paceal
€ numita sandtatea desdvarsita a mintii, cel ce are zel rau boleste de o boald
grea. O, omule, care socotesti s folosesti zelul tiu impotriva bolilor strii<
ne, tu alungi prin aceasta sanitatea din sufletul tiu”. Sau in Cuvdntul 7, ed;
Theotokis (FR X, p. 63): ,Fereste-te de discutiile despre dogme, ca de un
leu infuriat. Sa nu intri in acestea nici cu credinciosi ai Bisericii, nici cu cei
strdini’’,

8% Ibid., p. 515: .Din punct de vedere hristologic, Sfantul Isaac era pro
babil intre moderatii Bisericii din Persia, dar cuvintele sale aspre la adresa
zelului nebunesc atestd dezgustul s3u puternic fad de practicile de «van3
toare de vrdjitoare» ale extremistilor si, astfel, tensiunile acute din sanul
Bisericii din Persia. Din mijlocul acestor curente, Sfantul Isaac a urcat pé
muntele inalt al linigtirii unde a asternut pentru noi cuvintele sale pline de

4

harul Duhului Sfant.”
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volume pline de dulce invatatura”. Catalogql
versificat al cartilor autorilor siro-orientali, intocmt de Abdi-
sho din Nisibis (7 1318), vor_begte fie ~sapte volumf: I_p‘er?qva—
tha] despre vietuirea du.hovmceasca, taine 4umn3fele$t1, Jude-
cata si providenta™". Din toate acestea au ajuns pana la noi un
numar de 156 de ,,Cuvinte” grupate in trei partl_(82 + 4Q - '1‘7),
sltimele doui fiind descoperite foarte r{at::@n_t,t lar a treia t."unc'l
snca inedita. Ele toate vorbesc despre un itinerar ascetic i
contemplativ riguros, menit sa-1 conduc%i pe mongh}}l »SIngu-
ratic”’ (anahoret sau eremit) de la nevointa asce‘,t'lca. ﬁzwa lE'l
cea interioard gi de aici la simtirea 1ubirii §1 mile1 infinite a lui
Dumnezeu. E ceea ce arata succint urmatoarele celebre frag-
mente din cele trei ,cuvinte” ale Parti I:

Savérsirea intregulul drum st in acestea trei: in poca-
intd, Tn curdtie $i Tn desavarsire.

Ce este pocainta? Parasirea celor de mai inainte $1 in-
tristarea pentru ele.

Si ce este curdtia pe scurt? Inima plina de mila pentru
toata firea zidita.

Si ce este desaviarsirea? Adancul smereniei, care este
pardsirea tuturor, atat a celor vazute, cit 1 a celor neva-
zute. Prin cele vazute inteleg pe toate cele simtite, 1ar
prin cele nevazute, pe cele gandite [inteligibile]. Atunci
esti in afara grijii de ele.

Ce este pociinta? Inima zdrobitd 1 smeritd; moartea
indoita, de bunivoie, fata de toate.

S1 ce este inima plind de mild? Arderea inimit pentru
toatd zidirea, pentru oameni, pentru pasari, pentru dobi-
toace, pentru dract §i pentru toatd faptura. In acest caz,
gandul la acestea si vederea lor fac sa curga din ochi gi-
roaie de lacrimi. Din mila multd s1 apasatoare ce stapa-
neste inima si din staruinta, inima se micgoreaza $1 nu
mai poate ribda sau auzi, sau vedea vreo vatimare, sau
VIeo Intristare cat de mica, 1vita in vreo zidire. S1 pentru
aceasta aduce rugaciune cu lacrimi n tot ceasul $1 pen-

" ASSENMANL, Bibliothera Orienialis I11/1, p. 104.
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tru cele necuvantatoare si pentru dusmanii adevarului g
pentru cel ce-l vatama pe el, ca si fie paziti si iertati; |y
fel s1 pentru firea celor ce se tirisc pe pamant. O fac
aceasta din multa milostivire ce se misca in inima lui far
masurd, dupa asemanarea lui Dumnezeu.

Ce este rugaciunea? O linistire si o golire a cugetari
de toate cele de aici si o inimé ce-si intoarce cu desavar
sire privirea spre nadejdea plina de dor a celor viitoarel
lar cel despartit de acestea seamind simanti amestecat]
in semandtura sa, asemenea celui ce injuga impreuni boul
cu asinul. "

Cum poate dobandi cineva smerenia? Prin neinceta
pomenire a greselilor sale si prin constiinta apropierii de
moarte, prin imbricdminte sardcicioasi, prin alegerea
locului din urma in fiecare clipa si prin alergarea la fag
tele cele mai injosite si mai de ocari in orice lucru; prir
a fi totdeauna ascultitor, prin ticerea neincetata, prin
neiubirea de intalniri n adunari si prin vointa de a fi ne-
cunoscut $1 neluat in seama; prin a nu tine la vreun lucru
dupa regula proprie, prin a uri vorbaria cu multe persoa-
ne, prin a nu iubi castigurile. Si dupa acestea, prin diss
pretuirea de cdtre minte a oricirei ocdri si invinovitid
din partea vreunui om §i a oricdrei pizmuiri; prin a ny
avea mana sa asupra nimdnui si mina nimanui asupra
sa, c1 a fi singur si insingurat in cele ale sale, si a nu luz
in lume grija cuiva asupra sa, afara de grija sa. Si pe
scurt, la smerenie se ajunge prin instrdinare, prin sﬁram
$1 prin vietuirea insingurata. Acestea nasc smerenia care
curateste inima. ]

[ar semnul celor ce au ajuns la desavarsire este acestas
de vor fi predati de zece ori pe zi arderii pentru dragosted
oamenilor, nu se vor satura de ei. Precum a zis Moisé
catre Dumnezeu: «De le ierti lor picatul, iarti-1. Iar de
nu, sterge-ma §i pe mine din cartea in care m-ai scris»
[/s 32, 31]. $i precum a zis fericitul Pavel: «M-as rug
sa fiu anatema de la Hristos pentru fratii mei» si celelalté
[Rm 9, 3]. §i iarasi: «<Acum mai bucur de necazuri pen
vol, cei din neamuri» [Col 1, 24]. Dar si ceilalti apostoll
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au primit moartea in toate chipurile, in schimbul vietn
oamentlor.
lar ca sfarsit al tuturor acestora, Dumnezeu s1 Dom-
nul L-a dat pentru dragostea Sa pe Insusi Fiul Sau la
moarte prin cruce. «Ca asa de mult a iubit Dumnezeu
lumea, incat si pe Unul-Nascut Fiul Sau L-a dat la
moarte pentru ea» [[n 3, 16]. Nu pentru ca n-a putut sa
ne izbdveasca pe noi in alt chip, ci a voit sd ne invete
prin aceasta pe noi dragostea cea folositoare. S ne-a
apropiat pe noi de Sine in moartea Unuia-Nascut Flu!ui
Sau. Si daca ar fi avut ceva mai de pret decat pe Fiul
Siu, si aceasta ne-ar fi dat-o ca sa se afle in El neamul
nostru. Si pentru dragostea Lui cea mare n-a voit sa si-
leasca libertatea noastra, desi putea sd o faca, ci sa ne
apropie de Sine prin dragostea cugetului nostru. $i In-
susi Hristos a ascultat de Tatdl Sau pentru dragostea Sa
fatd de not, ca sa pnmcasca asupra Sa ocara §1 mahnirea,
cu bucurie, precum zice Scriptura: «In locul bucuriei ce
o avea, a rabdat crucea, dispretuind tusinea» [Evr 12, 2].
De aceea a spus Domnul in noaptea in care a fost vandut:
«Acesta este trupul Meu, care se da pentru lume, spre
viatd; si acesta este singele Meu care pentru mulfi se
varsa spre iertarea pacatelor» [Mt 26, 26-28]. Si pentru
noi zice iardsi: «Eu Ma sfintesc pe Mine» [In 17, 19].
Asa ajung si toti sfintii la aceastd desdvarsire, cand
ajung desavarsiti si se aseamani cu Dumnezeu in 1zvo-
rirea prisositoare a dragostei lor i a iubirii fata de toti
oamenii. Si spre acest semn al asemanarii cu Dumnezeu
tind toti sfintii: spre desavarsirea in dragoste fata de
aproapele. Asa faceau si parintii nostri din singuratate:
cind ajungeau la acea desavarsire §1 asemanare, primeau
totdeauna in ei viata deplind a Domnului Iisus Hristos.
Despre fericitul Antonie se zice ca nu socotea nicio-
data in sine sa faca ceva care sa-1 foloseascd pe el mai
mult decat pe aproapele. El avea incredintarea aceasta ca
castigul aproapelui e tea mai buni lucrare pentru sine.
Si despre avva Agaton s-a spus iarasi ca zicea: «As fi
voit s3 aflu un bubos, sa iau trupul lui $i sa i-1 dau pe al
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meu». Al vazut dragostea desavarsita? Chiar cand era -
afard de sine nu suferea sa nu odihneasca [ospateze] pe 1
aproapele lui. $i avea o sapaliga si intrand un frate la el
§1 dorind-o, nu l-a lasat sa iasa din chilie fara ea. Dar si |

alte de acestea sunt scrise despre unii ca acestia.

S1 de ce spun numai acestea? Multi dintre ei si-au dat

trupurile lor fiarelor si sabiei si focului pentru aproapele.,
Nimeni nu se poate ridica la treapta acestei iubiri, daci

nu simte in chip ascuns nadejdea sa. Si nu pot dobandi |
lubirea de oameni cei ce iubesc lumea aceasta. Cand |
dobandeste cineva dragostea de Dumnezeu insusi, se si |
imbraca indati cu ea. Dar e nevoie ca cel ce a dobandit |
pe Dumnezeu sa nu caute a dobandi impreuna cu El si |
altceva, ci sé se lepede chiar si de trupul siu. Cici de se
va imbréca cu lumea aceasta si va dori viata aceasta, nu |
s€ va imbraca cu Dumnezeu, pand nu le va pirasi pe |
acestea. Cici El insusi a marturisit acestea zicind: «De |

nu va lasa cineva toate si nu-si va uri sufletul siu, nu

poate sd se faca ucenicul Meu» [Lc 14, 26]. Deci nu tre- |

buie numai s le lase, ci si le si urasca. St de nu poate sa
se facd ucenicul Lui, cum se va salashui in E177°%.

»S& Nu urasti pe pacitos. Cici toti suntem vinovati. Si
daca te migti citre el pentru Dumnezeu, plangi pentru el. |

1 de ce-1 urasti pe el? Uraste pacatele lui $1 roaga-te
pentru el, ca sa te asemeni cu Hristos, Care nu Se mania
Impotriva pacatosilor, ci Se ruga pentru e1. Nu vezi cum
se ruga pentru lerusalim? Cici prin multe suntem batjo-
coriti §i noi de diavol. Si de ce urdm pe cel batjocorit ca
s1 noi, pe diavolul care ne batjocoreste pe noi? De ce

urasti pe pacatos, o, omule? Oare pentru ci nu e drept 1
cu tine? Dar unde este dreptatea, o dati ce nu ai iubire?

De ce nu plangi pentru el, ci il prigonesti? Caci din ne-

stiintd se misca unii in mania lor, desi socotesc ca deo- |

sebesc faptele pacatosilor.

Fii vestitor al bunatatii lu1 Dumnezeu, pentru cé'te ca-
|auzeste pe tine care esti nevrednic §i pBI‘ItI"LI c§ fi$tl mult
dator, si nu scoate dreptul Sau de la tine. $1 1In lf)cuj
lucrurilor mici pe care le faci, it1 daruieste cele man. Sg
nu numesti pe Dumnezeu «drept», caci nu dreptatea Lui
se vede in faptele tale. S1 daca David il numeste pe E!
drept, Fiul Luil ne-a aratat ca El este mai d‘egrz'lbﬁ 'bun S
bland. «Este bun, zice, cu ceil rai1 si necmstltomr [Lc
6. 35]. Cum Il numesti «drept», cind citesti 1n capitolul
despre plata lucratorilor: «Prietene, nu te nedrepte‘itetﬁc,
ci voi sa dau acestuia de pe urma ca $1 fie. Daca ochiul
tau este rau, Eu sunt bun» [Mr 20, 33]? Si cum numeste
jariasi omul pe Dumnezeu «drept», cind aude in capltoh;fl
despre fiul risipitor, care a cheltuit bogatia in petreceri,
cum numai pentru pocdinta ce-a aratat-o, tatal a alergat
si a cdzut pe grumazul lui si t-a dat stdpanire peste toata
bogatia lui? Nimeni altul n-a spus acestea de;gre El, ca
sd ne indoim in El, ci insusi Fiul Lu1 a marturisit acestea
despre El. Unde e dreptatea lui Dumnezeu cand noi, _p:?:i—.
catosi fiind, Hristos a murit pentru noi? Iar daca aci ni
Se arata milostiv, sd credem cd nu primeste schimbare
in privinta aceasta.

Sa nu ne fie noud sa cugetdm vreodatad aceasta nele-
giuire, ca sa spunem ca Dumnezeu este nemuilostiv. Caci
nu Se schimbd Dumnezeu in ceea ce e propriu lui Dum—.
nezeu, ca mortii, s1 nu dobandeste ceva ce nu are, nici
nu pierde ceea ce are, nici nu primeste vreun adaos ca
fapturile. Ci ceea ce are Dumnezeu dintru ‘fnceput, va
avea si are pururea pana la sfarsitul fara de sfarsit, pre-
cum a spus fericitul Chiril in tdlcuirea Facerii. <<T§me-te,
zice, de El din dragoste si nu din pricina numelui aspru
ce [ se da. Iubeste-L ca unul ce esti dator sa-L iubesti; §i
nu numai pentru cele ce f1 le va da, ci §i pentru cele ce
le-am primit si pentru lumea aceasta pe care a facut-o
pentru noi. Caci cine ar putea sa-L rasplateasca pe El?
Unde este rasplatirea Lui in faptele noastre? Cine L-a

induplecat pe El la inceput sd ne zideascad? §i cine [I

" Cuvanrul 81, ed. Theotokis (= Cuvdntul 74, ed. Bedjan): trad. rom. A car s >
roaga pentru noi cand suntem nerecunoscatori? lar can

Dumitru Staniloae. FR X. 1981, p, 392-397.
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nu eram, cine a trezit trupul nostru la viata? $1 iarasi, de |

unde vine intelegerea cunostintei in tarana?»

O, minunati milostivire a lui Dumnezeu! O, har nein- |

teles al lui Dumnezeu, Ziditorul nostru! O, putere, care

le poate toate! O, bunitate nemasuratd, prin care zidesti |
din nou firea noastra a pacatosilor! Cine e in stare sa-L |
slaveasca cum se cuvine? Ridici pe cel ce a trecut peste |
El 1 L-a hulit, innoieste tirdna fara ratiune si o face |
larasi intelegétoare si cuvantatoare; si mintea risipita si |
nestmtitoare si simturile impréstiate le face fire rationala |
$i destoinica de intelegere. Nu e in stare pacatosul sa in-
teleaga harul fnvierii lui. Unde este gheena, care ne poate |
intrista pe noi? Unde este pedeapsa care ne infricoseaza |
in multe chipuri si poate coplesi bucuria iubirii Lui? Ce |
este gheena pe 1anga harul invierii Lui, cand ne ridica pe |

noi in iad si face pe acest stricicios sa se imbrace intru
nestricaciune si pe cel cazut in el il ridica intru slavi?
O, voi cei cu dreapta socoteali! Veniti si va minunati!

Cine are o cugetare inteleaptd si minunati, ca sa se mi-

nuneze dupd vrednicie de harul Ficatorului nostru? El
este rasplata pacatosilor, cici in loc de risplatirea cea
dreaptd, El fi rasplateste cu invierea; si trupurile lor, care
au calcat legea Lui, le imbraci cu slava nestriciciunii.
Acest har, care ne-a inviat dupa ce am pacituit, e mai
mare decat acela prin care, cind nu eram, ne-a adus la
fiintd. Slava Tie, Doamne, pentru harul Tau nemisurat!
Undele harului Tau mai fac, Doamne, sa tac. Cici nu
mai este in mine vreun gind pe masura multumirilor ce
Ti se cuvin. Cu ce gind ne vom marturisi Tie, Imparate
preabun, Cel ce iubesti viata noastra? Slavi Tie pentru
cele doua lumi ce le-ai facut spre cresterea si bucuria
noastra, ridicandu-ne prin toate cele ce le-ai facut spre
cunostinta slavei Tale, de acum si pana in veci”™®®

,,-Omul, cat este in trindavie, se teme de moarte. Iar cand
s¢ apropie de Dumnezeu, se teme de judecatd. Dar cind

" Cuvantul 60, ed. Theotokis (= Cuvdntul 50b, ed. Bedjan); trad. rom.

Dumitru Staniloae, FR X, 1981, p. 313-316.
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4 Tnaintat deplin, a Tnaintat in dragoste. Din acestea, doua
cate doua sunt legate una de alta. Cum asa? Céand se afla
cineva in cunostinta trupeascd, se teme de moarte. Cand
se afld insa in cunostinta sufleteasca si in vietuirea cea
buna, cugetarea lui se migca in fiecare clipa in aducerea-
aminte de judecatd. Pentru ca std in chip drept in firea
insdsi si se migca in treapta sufleteasca si umbla intru
cunostinta de sine sl intr-o vietuire dornica de a se apro-
pia de Dumnezeu. Dar cand ajunge la cunostinta ac:’iev%i-
rului, prin trezirea simtirii tainelor lui Dumnezeu si prin
intarirea nadejdii in cele viitoare, omul trupesc care se
teme de moarte, ca animalul de taiere, e inghitit de dra-
goste; cel rational se teme de judecati, iar cel ajuns fiu
se infrumuseteaza [se desdvarseste] in dragoste si nu se
mai povatuieste prin toiagul care sperie. «lar eu si casa
tatalui meu vom sluji lui Dumnezeu» [Sir 24, 15].

Cel ce a ajuns la dragostea de Dumnezeu nu mai
doreste sa ramana aici. Caci dragostea scoate afara frica.
[ubitilor, fiindcd m-am facut nebun, nu mai rabd si pa-
zesc taina in tacere, ci ma port ca unul fard de minte
pentru folosul fratilor. Pentru cd aceasta este dragostea
adevaratd, ca nu mai poate rabda si pastreze ceva in taini
fatd de cei iubiti. De multe ori cand scriam acestea, mi
se opreau degetele pe hartie §i nu mai puteam si le misc
de plicerea ce se ivea in inima mea si care mi aducea la
tacerea simturilor. Deci, fericit este cel ce se indeletni-
ceste pururea cu Dumnezeu si se opreste de la toate cele
lumesti si numai cu El se ocupi toata cunostinta lui. Si de
va f1 indelung ribditor, nu va intirzia mult si se arate
rod mare.

Bucuria cea intru Dumnezeu este mai puternica decat
viata de aici. Si cel ce a aflat-o pe ea, nu numai ci nu
mai cauta spre patimi, ci nu se mai intoarce nici spre viata
Sa; $1 nu mai are vreo altd simtire a ei, daca bucuria
dCeasta 1-a venit din adevir. Dragostea e mai dulce ca
viata. Cici e mai dulce intelegerea cea dupa Dumnezeu,
din care se naste dragostea cea mai dulce ca mierea si ca
faguruyl. Dragostea nu se intristeazi cand trebuie sa pri-
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meascd moartea infricosdtoare pentru cei pe care"ii iu
beste. Dragostea este fiica cunostintei. lar cunogtinta
fiica sdnatitii sufletului. Si sdnitatea sufletulul este pu
terea ce se naste din multa rabdare.

Intrebare: Si ce este cunostinta?

Rdaspuns: E simtirea vietil nemuritoare.

Intrebare: Si ce este viata cea nemuritoare?

Raspuns: Simtirea lut Dumnezeu. Caci din cunoasten
este 1ubirea. lar cunoasterea de Dumnezeu este impar#
teasa tuturor poftelor, si sufletul ce o primeste nu mai an
nevoie de vreo altd dulceatid de pe pamant. Cici nimi
nu este asemenea dulcetii cunoasterii lui Dumnezeu.

Rugdciune: «<Doamne, umple inima mea de viata ves
nica.»

Viata vesnica este mangdierea in Dumnezeu. Si cel ¢
a aflat méngaierea in Dumnezeu socoteste de prisos ori
mangaiere lumeasca,

Intrebare: De unde simte omul ci a primit intelep
ciunea de la Duhul?

Raspuns: Din simtirea care-l invatd in ascunsul lui g

in simtiri chipurile smereniei. Si i se descopera in inte

legerea lui ca a dobéandit smerenia.
Intrebare: $1 cum simte cineva ci a ajuns la ea?

Raspuns: Din aceea ca i e greata sa placd lumii i
purtarile lui sau in cuviant si este urita in ochii lui slav

lumii acesteia”®’.

Asa cum Sfantul Isaac n-a fost acceptat ca episcop de nini
viteni pentru refuzul controverselor dogmatice, tot asa si in

vatatura sa teologica si duhovniceasca a scandalizat pe un
prin universalismul sdu. Notita lui Ishodenah spune ci tré
teze sau puncte ale lui Isaac n-au fost primite de multi, pri

tre cei care au fost scandalizati in epoca de acestea numaé
randu-se si Daniel Bar Tubanitha, episcop de Tahal in Bei
Garmai. Catalogul lui Abdisho precizeazi aici spunind ¢
acest Daniel a compus o scriere azi pierdutd, intitulati ,,Solut

" Cuvantul 38, ed. Theotokis (= Cuvantul 62, ed. Bedjan); trad. ron
Dumitru Staniloae, FR X, 1981, p. 204-207.
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ale chestiunilor din volumul 5 al scrierilor lui Mar Isaac”™,

[ar Hanun ben Yohanna Ibn as-Salt (sfarsitul secolului IX —
inceputul secolulul X), autorul unei antologii arabe de 350 de
maxime extrase din scrierile Sfantului Isaac, relateaza si el®
despre faptul cé invatatura acestuia despre mila infinita a lui
Dumnezeu era privita in monahismul siro-oriental drept o in-
vatatura ezoterica care poate fi descoperitd monahilor desa-
varsiti, dar este interzisa monahilor incepétori pentru a nu-i
demobiliza ascetic. Ibn as-Salt relateaza i inteleapta judecata
a catolicosulu1 Mar Yohannan II Ben Narsai (884-892): , Mar
Isaac vorbeste limba fiintelor ceresti, iar Daniel pe cea a fiinte-
lor pamantesti. invﬁ'gﬁmra lui Isaac nu se potriveste insa decat
monahilor celor mai buni si celor ce trdiesc in singuritatea
chiliilor lor s1 se dedici rugiciunii.” Tot Ibn as-Salt Tntoc-
megste o listd de sase teze 1n care opiniile Sfantului Isaac difera
de cele ale ,,unora”; spre deosebire de acestia, Isaac sustine ca:
— Adam a fost creat muritor (idee a lui Teodor al Mopsu-
estiel);
— relele creaturilor nu produc nici o schimbare in Dumne-
zeu (mai precis in iubirea Lui);
— Dumnezeu e mild neschimbati si deci nu da pedepse
vesnice pentru rele trecitoare;
— mila lui Dumnezeu imbratigeaza in mod egal pe toti oa-
menil, buni si rai deopotriva;
~— pronia lui Dumnezeu nu di oamenilor in lumea aceasta
cele bune dupa meritele lor;
— sufletul separat de trup nu pierde nici viata, nici cunoas-
terea pe care le are in el insusi, nu de la trup.
Atacurile asupra invataturii Sfantului Isaac, atribuite de notita
lui Ishodenah (ca si in cazurile altor mistici siro-orientali
anteriori si posteriori acestuia) ,,invidiei” contemporantlor, se
explici, in opmia lui Ibn as-Salt, pe de o parte, prin nedesa-
V§T$irea spirituala a adversarilor si invidiosilor fatd de altitu-
dinea contemplatiilor la care a ajuns Isaac, iar, pe de alta par-
', prin ignoranta lor biblica st patristica. Fiindca, asa cum
——

- —
“ Bf?h()fﬁ{?t‘a Ortentalis 111/1, p. 174,
CImai jos, p. 391-400.
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repeta [bn as-Salt, cartile lui Isaac nu pot fi intelese decat d
cei care au inteles in prealabil in profunzime ,cartile sfinte
ale Scripturilor si ,.cartile Bisericii” sau scrierile Sfinttlor P
rinti. E si aici un indiciu si o trimitere la cheia hermeneutic
adevarata care deschide intelegerea universului gdndirii teg

logice si duhovnicesti isaachiene. Sfantul Isaac trebuie citit §

inteles pe fundalul traditiei teologice si spirituale a Bisericil s
siro-orientale. Sau, cum scria avizatul siriacist Paolo Bettiolo

Pentru cine-l citeste constient de continutul scrierilg
exegetice §1 monahale anterioare sau contemporane luy
[saac apare drept un indrdznet dar coerent interpret :

credintei Bisericii sale. Aceasta nu pentru a-1 nega origj

nalitatea, nu pentru a diminua forta de mérturie cu toty

singulara a existentei sale, rod al unei ascultéri intelj

gente g1 sincere si al experientel harului. Uimegte ing
uneori recunoasterea in paginile lui chiar cele mai p3
trunzatoare a insesi literei unor invataturi de fapt comu
a unel lumini care lumineaza elementele unei traditii pan
atunci opace in compilatii de scoald care o reproduc §
sunt uneori singurele ei urme””.

Gandirea spirituald a Sfantului [saac Sirul
pe fundalul traditiilor teologice §i duhovnicesti
ale crestinismului siro-oriental

Dupd cum sublinia Babai cel Mare (1 628), in prefata _
voluminosul sdu Comentariu la Capitolele gnostice ale I

Evagrie Ponticul, pentru Biserica siro-orientali ,,intreaga 1
vataturd a vietii adevarate” se cuprinde la , trei sfinti” caf
sunt totodata gi autoritdtile ei maxime: Evagrie Ponticul, Iog
Singuraticul (Yohannan lhidaya) si Teodor al Mopsuestie
,Doi dintre ei, monahii Evagrie si Ioan, invatd pe cei cai
umbla pe calea lui Hristos despre vietuirea virtutii, experies
tele luptei sufletului si discernamantul impresiilor §i migcan

M Op. cit. (supra, n. 63), 19907, p. 35. Pentru o utila privire de ansar
blu, cf. /p.. ,Lineamenti di patrologia siriaca”, in: A. QUACQUARELLI (ed:
Complementi interdisciplinari di patrologia, Roma, 1989, p. 503-603.
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lor dinduntrul nostru. Fericitul Teodor si toti sfinti1 invatatori
asemenea lui sunt Pdrintii nostri in crestinism prin cunoaste-
rea sensibila §1 inteligibila, si ne invatd adevarata cunoastere
dobanditd prin invatatura si virtute. [...] Ei inaltd in inimd
sciri pana la al treilea cer, unde credinta devine certitudinea
celor nddajduite care ni se impartasesc ca parga a Duhului
vietii care ne-a cuprins”gl. Acesti trel autor1 fundamentali,
reprezentand unul traditia origeniana (Evagrie), altul scoala an-
tiohiana (Teodor) si altul prima sintez3 ascetico-mistica siria-
ci (loan), sunt cei mai des citati s1 de Isaac, si ei determina si
structurile de sustinere ale gandirii sale.

Baza o constituie viziunea pedagogica despre Economia
divina a lut Teodor al Mopsuestiet. Potrivit acesteia, creaturile
rationale, ingen §1 oameni, sunt supuse schimbarii si sunt
susceptibile de instruire. Dumnezeu e Creatorul, Educatorul
oamenilor pe care 1-a asezat in scoala lumii supunandu-i la
diferite incercar pentru a-i face sa se hotiarasca pentru natura
lor profunda si a-1 muta apoi la lumea de sus. Fiindca in
aceasta schema a Economiei ca Paideia existd doud stari (ka-
tastaseis) sau conditit fundamentale ale creatiei $1 umanitatii:

nnnnn

-----

in care va domni imortalitatea, incoruptibilitatea, impasibili-
tatea s1 imutabilitatea. Cel care il duce pe om de la una la alta
e Dumnezeu in Hristos prin Scriptura si Tainele Bisericii.
Aceastid schema pedagogica explicd masiva proliferare a sco-
lilor in Biserica din Mesopotamia si Persia, care a cunoscut o
migcare de gcolarizare populard si misionara fird precedent in
analele Bisericii, o ,,cvasi-mistica a $colii"92. Schema soterio-

z; W. FRANKENBERG, Euagrius Pontikus, Berlin, 1912, p. 17-19.

Cf. R. MACINA, ,L’homme 2 I’école de Dieu. D’ Antioche & Nisibis”,
Proche Orient Chrétien 32 (1981), p. 86-124, 263-301 si 33 (1982), p. 39-
103; referintele 1a 1981, p. 112 si 1982, p. 45. R. Macina emite ipoteza
foarte plauzibila ca teoria celor doud ,catastaze” si fie de fapt o reactie, 0
replica pozitiva intr-un sens istoric, progresiv, data de citre Teodor al
M_Upsuestiei teoriel tot pedagogice a celor ,doud creatii” a lui Origen, do-
Minatd insa de ideea caderii originare; cf. 1982, p. 43, n. 121, p. 45, n. 124
¥ . 97: _Cosmologia si antropologia lui Teodor n-au fost create ca o repli-
€@ foarte asemanatoare in forma, dar radical diferitd in orientare si impli-
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logica pedagogica proprie lui Teodor al Mopsuestiel ca pro-
gres de la imperfectiune spre perfectiune contrazicea funda-
mental schema devenita ,clasica”. In cele doua forme ale eif
date de Origen $1 Augustin, aceasta vorbeste de o perfectm
ne/dreptate ﬂrlgmarﬁ distrusd dramatic de pacatul originar, de
neascultarea $1 concupiscenta lui Adam, si restauratd de as-
cultarea gi jertfa lui Hristos Care invinge definitiv pentru noi
pacatul si moartea prin Cruce si Inviere ale caror roade le pri-
mim in Biserica prin Sfintele Taine. Conceptia lui Teodor e
diferitd: desi destinat perfectiunii, omul n-a fost si creat a
de la inceput, pentru ¢ nu era capabil sa aprecieze darurile
lui Dumnezeu. Numai Dumnezeu cunoaste binele prin fiinta
Lui, creaturile il cunosc doar prin contrariul lui. Scopul lui
Dumnezeu e esentialmente pedagogic: acela de a-1 antrena pe;
om prin experienta contrariilor sa primeasca de bunavoie da
rurile 1 descoperirea Lui. Teodor al Mopsuestiei a atacat de
altfel direct teoria pacatului originar expusa de leronim si de
Augustin%. Pentru Teodor moartea tine de conditia naturala 2
omului, creat in aceastd lume supusa mutabilitatii i mortali
tat1,, dobandind insa prin caderea lui Adam si caracterul de
pedeapsa pentru péacat. Acest caracter de pedeapsa moartea il
are doar in aparentd, avind rolul de a sadi in om ura fata de;
pacat, ea tinind de starea actuald a lumii create’. Prin cade

cati la cele ale lui Origen?” Teodor ,,a strins trandafirii vigurosului sistem
origenian arzandu-1 spinii”, Asa s-ar explica si dominanta temei pedagugi_'
divine la Origen si la siro-orientalii ,,nestorieni” si paradoxul relevat de
A. Guillaumont in 1963 ca sirienii atat orientali, cit si occidentali au reusit
paradoxul de a fi atat antiorigenigti, cat si filoevagrieni, reconciliind astfel
intr-un mod surprinzitor §i remarcabil Antiohia cu Alexandria.
' Cf. fragmentele din PL 23, 495-509 si PG 66, 1005-1012 si rezuma-
tul lui FOTIE din Bibliotheca, Codex 176. Despre cele doud conceptii diver-
gente cu privire la pacat si méntuire, Intre care Teodor si traditia siro-orien4
tala a incercat o complementaritate fara s reuseascad o sintezd, cf. studiu
de referintd al lui W. MACOMBER, ,,The Theological Synthesis of Cyrus o
Edessa, an East Syrian Theologian of the Mid 6" Century”, OCP 30 (1964);
p. 1-38 si 363-384, |
* Biserica Résaritului ii va condamna in 596 pe adeptii lui Henana ori-
genistul care falsifica Tnvatatura apostolicd a Bisericii si ,.spun ¢d Adam a
fost creat nemuritor de la inceput si ¢i pacatul e sadit in firea omului™, sa
cd Botezul s-ar da spre iertarea pacatului originar, nu spre infiere si inviere
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omul pierde asemanarea cu Dumnezeu supunandu-se sclaviei
catanel $1 a mortii. Mintuirea e un proces pedagogic lent in
care experienta sldbiciunii s1 decaderii omului 1l face sa simta
necesitatea unor legi de la Dumnezeu. Ca omul s nu cadi in
disperare, Dumnezeu intervine prin proroci si apoi prin In-
truparea Sa in Hristos, al Carui exemplu si Inviere participata
prin Botez reveleaza in chip anticipat starea viitoare a vietii
nemuritoare $1 incoruptibile. Cei botezati sunt la mijloc intre
starea actuald si cea viitoare. Botezul da pe Duhul Sfant si
viata viitoare a Invierii in arvuna, pedagogia divina ramanand
necesard §1 pe mai departe in viata spirituala a omului, al ca-
rei continut nu este altul decat actualizarea anticipati a vietii
eshatologice a omului de dupa inviere, primiti la Botez, viata
Duhului Sfant.

Spiritualitatea siro-orientala a fost inca de la inceput o mis-
tic simultan eshatologica, baptismali si pnevmatologici™
Eshatologismul si accentul ascetic radical pus pe experienta
baptismala $1 pnevmatica explica tendintele ei din primele se-
cole (1II-IV) de exaltare a fecioriei si consacrarii lui Dumne-
zeu prin celibat s1 renuntare la casatorie, si tmpartirea credin-
ciosilor in doud clase: ,,dreptii”, care se cisadtoresc si lucreaza
$1 care se mantuiesc prin pazirea poruncilor, si ,,desavarsitii”,
care renunta la toate pentru a avea experienta plenara a Du-
hului Sfant. Impinsi la extrem, aceastd mistica pnevmatica a
luat un aspect sectar in ,,mesalianism”, in care experienta Du-
hului imbraca forme anarhice si anomice, antisacramentale si

cf. referintele din Dictionnaire de théologie catholique X1/1, 1931, col. 303~
304. Pentru autorul catolic al articolului despre , teologia Bisericii nestorie-
ne”, parintele E. AMANN, aceasta e o poziie ,,pelagiana imposibil de igno-
rat”, acest ,,pelagianism” — de care augustinienii ii vor invinui de alte si pe
loan Hrisostom sau foan Cassian — . ramanand una din caracteristicile esen-
liale ale teologiei nestoriene” (col. 304). , Pelagianismul” si ,,nestorianismul”
Sunt insa clisee ereziologice care descalificd aici o schema soteriologica
avand in centru pedagogia divina, nu razbunarea divina prin Cruce asupra
Cﬁderu inexplicabile a lui Adam din perfectiunea/dreptatea sa originara.
™ O excelenta sinteza in articolul lui A. GUILLAUMONT, ,.Syriaque (spi-
"ltuahte) Dictionnaire de Spiritualitée XIV (1990), col. 1429-1442, reluat
n: A GUII LAUMONT, Etudes sur la spiritualité de I’Orient chrétien (Spiri-
tualité Orientale 66), Abbaye de Bellefontaine, 1996, p. 189-210.
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antiierarhice. impotriva deviatiilor atat gnostice, cat §i mesa
liene, Sfantul Efrem pune bazele unei

,.spiritualitati echilibrate, dar care ramane fidela mistici
pnevmatice traditionale; el e primul intre autorii siriac]
care adoptd o antropologie de origine biblica ce va jucs
un rol esenttal in mistica siriaca a secolelor urmatoare ~
care se bazeazi pe distinctia in om intre trup, suflet s
duh [...], disociind intre duhul uman sau mintea, $1 Dus
hul Sfant, Paracletul divin (/mnul la paradis 9, 20-21)
Progresul spiritual tinde spre asumarea trupului de sus
flet, a sufletului de duh si a acestuia din urma de citrg
Duhul lui Dumnezeu. Pentru Efrem insa, capatul acestu
proces nu va fi atins decit dupa Inviere. Aceasta crester
a Duhului in noi, indumnezeire progresiva a omului,
asiguratd de post si de celelalte practici ascetice, dar §
plecind de la Botez, prin viata sacramentald, mai cu

seama Euharistia. Mistica pnevmatica a lui Efrem ramang

deci funciar sacramentala si bisericeascd™™.

Dupa primele forme de ,,protomonahism” sau de viata con
sacrata in lume, atestate la Afrahat, la Efrem si in Carted
treptelor, in Mesopotamia i Siria apare simultan cu aparitig
sa in Egipt, la sfarsitul secolului IV, monahismul propriu-zi
sub forma retragerii, anahorezei, in pustietdft 1 in munti. I
prima jumatate a secolului V se iveste si primul autor monaha
propriu-zis siriac: Ioan din Apameea sau Ioan Singuraticu
(Yohannan Thidaya) care a realizat si o primi sinteza ascetico
mistica siriaca. Scrierile lui, care vor avea o influentd hotara
toare in constituirea spiritualitatii siriace, au teoretizat pentd
prima data viata duhovniceasca cu o clara definitie eshatolo
gica i baptismala sub forma a trei trepte (msuhta): trupeascé
sufleteasca si duhovniceasca (d-pagranuta, d-napsanuta, d- _
hanuta). Secolele V=VI vor cunoaste ampla difuzare in tradu
cere siriaca a scrierilor monahale egiptene — Viata Sfantulu
Antonie, Istoria lausiacd, Patericul — si grecesti — operel
ascetice ale Sfintilor Vasile, Nil, Marcu, Isaia, Macarie si, ma

% Ibid., col. 1432; p. 193-194.
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ales, Evagrie Pontic.ul, precum $i Dignisie J_ﬁ&regpagiml_ Sub
impactul prestigiului enorm al mopfihllsmulm egiptean are loc
~1sd uitarea §i reinterpretarea traditiei protomonahale siriene:
Efrem devine un anahoret de l1anga Edessa cu stagiu in Egipt,
Joan Singuraticul devine Ioan din Lykopolis, Simeon Meso-
potamianul devine Macarte Egipteanul, tar legenda lui Mar
Awgin (Eugen), monah egiptean plecat cu ucenici din Egipt
ca sa intemeieze monahismul 14nga Nisibis la inceputul seco-
tului IV, urmdrea sd confere monahismului siriac origini ne-
mijlocit egiptene. Secolele VI-VIII vor fi pentru monahismul
si mistica siriaca epoca sintezelor originale. La sfarsitul seco-
lului VI apar marile ménastiri de pe Muntele Izla si cea de la
Beit Abe, iar Regulile monahale ale lui Abraham din Kahkar
(+ 588) vor produce o veritabild reforma a monahismulut siro-

oriental: foarte populate,

.,manastirile erau focare de asceza, dar s1 de munca 1 de
culturi; ele ofereau un remarcabil echilibru intre viata
comuna si cea singuraticd. Dadisho Qatraya (} sfarsitul
secolulul VII in Beit Huzaye) arata in fratatul sau intitulat
«Retragerea sdptiamanilor» ca unii monahi ramaneau za-
vorati in singuritatea chiliei lor in pertoadele de cate
sapte sdptdmani de post ale anului liturgic nestorian; in
acelasi tratat el distinge sase feluri de monahi dupa gradul
singurdtati lor: chinoviti care duc in permanenta viata
comuna n manastiri; cel care petrecandu-g1 saptimana
in chilia lor se reunesc ca monahii egipteni din Sketis si
Kellia la sférsitul saptamanii pentru Liturghia duminicala;
vin apoi cei care practica singuratatea celor sapte sapta-
mani; la acestia mai adauga trei categorii: cei care vietu-
iesc n permanentd ca pustnici; cei care duc o viat itine-
ranta, insotitd uneori si1 de travesti, ascetul cautand sa
ascunda ceea ce este de fapt; si, in sfarsit, anahoreti care
vietuiesc cu totul retrasi si necunoscuti de lume. Nu face
Insd nici o mentiune de stilpnici, nestorienii aratandu-se

- N ] - 19?
putin favorabili acestei forme de anahoreza™”".

Y7 .
Ibid., col. 1436-1437; p. 200-201.
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O influentd deosebita asupra constituirii spiritualitatii md
nahale siro-orientale au avut-o scrierile ascetice si ezoteric
ale avvei Evagrie din Pont (1 in Kellia in 399)”, Evagrie __
ft pentru sirieni ascetul gi misticul prin excelenta. Cu excepti
scolitlor scripturistice, ei au tradus in siriacd intreaga sa oper?
inclusiv scrieri al caror original grec a disparut in urma con
damnarii lui Evagrie ca origenist de catre Sinodul V Ecumé
nic (Constantinopol, 553; acelasi Sinod l-a condamnat si py
Teodor al Mopsuestiei, un motiv deci de dublu scandal pen
tru siro-ortentali, care au vazut in aceasta un semn al abando
nari traditiei patristice si mistice de citre Biserica imperialj
chalcedoniand). E cazul mai ales al faimoaselor 540 Kephal
laia Gnostika pentru care existd nu una, ci doui traducer
siriace: prima (S;) e opera unui autor care a ciutat si eliming
sistematic din textul grec tezele origeniste privitoare mai Ct
seama la cosmologie si eshatologie, respectiv teoriile duble:
creatii si apocatastazei; un al doilea traducitor, care este,
pare, Serghie din Reshaina, a vrut si restabileasci textul lu
Evagrie in tinuta lui autentici si a dat o traducere literala (S2)]
Considerata drept o ,.falsificare” origenista, desi era o restitud
ire fidela a textului original, aceastd versiune nu s-a impus™;
De o mare circulatie s-a bucurat prima versiune (S,), in care
speculatiile cosmologice si eshatologice privitoare la destinul
existentelor au fost convertite n itinerarul mistic al sufletulu
in drum spre Dumnezeu transpuse intr-un cadru filozofic alter:
nativ din care aluziile gnostice au disparut'®. Prima versiuné

** Despre Evagrie monahul, a se vedea parintele GABRIEL BUNGE, Eva:
grie Ponticul. O introducere, Ed. Deisis, Sibiu, 1997. :

* S-a pastrat intr-un singur manuscris din secolul VI pastrat in bibliotecs
manastirii sirienilor, Deir el Suriani, din Sketis, actualmente la British Mu
seum, Add. 17167. Ambele versiuni au fost editate critic cu trad. franceza
de A. GUILLAUMONT: Les six Centuries des «Kephalaia Gnostika» d’Eval
gre le Pontique, Patrologia Orientalis 28. 1, 1958 si studiate exhaustiv
impreuna cu intreaga istorie posterioara a respingerii lor de citre Bisericz
Greacd §i receptdrii lor in Bisericile Orientale de acelasi in monografial
Les «Kephalaia Gnostika» d'Evagre le Pontique et I’histoire de | ‘orige
nisme chez les Grecs et les Syriens (Patristica Soborniensia 5), Paris, 1962.:

Whor n, BUNDY, ,, The Philosophical Structures of Origenism. The Case
of the Expurgated Syriac Version (S,) of the Kephalaia Gnostika of Eva-
gnius”, Origeniana secunda. Papers of the 5" International Origen Con4
gress, Boston College 14-18 August 1989, Leuven, 1992, p. 577-584.
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a fost deci cea citata s1 comentatda de mai multe 01:i de autorii
<irieni. Ni s-a pastrat Intr-un Singqr MAanuscris (V{{IIC. syr. 178)
‘i‘nsﬁ versiunea prescurtata a unui vast conll{ﬁntanu l_a Kepha-
Jaia Gnostika redact:flt de Babai cel Mare . Babai are ace-
easi tendintd ca s1 primul .tradl‘lcﬁtor: aceea de a transpulle pe
plan mistic conceptiile origeniste ale lui Evagrie, astfel incat
onosticul ezoteric Evagrie ajunge sa fie considerat maestrul
;rin excelenta al ascezer s1 misticii. Prin traducerile facute

din operele sale,

. Evagrie a contribuit mult la imbogatirea vocabularului
siriac al ascezel, mai cu seama cu termeni tehnici; a oferit
autortlor spirituali sirieni notiun1 fundamentale devenite
la e1 uzuale, cum sunt diviziunea vieti spirituale in viata
practicd si gnostica, nepatimirea, diferitele genuri de con-
templare: contemplarea naturald a corpurilor materiale,
contemplarea realitatilor necorporale, contemplarea Pro-
niei s1 a Judecdtn si cunoasterea/vederea Treimii; pre-
cum $1 teme mistice esentiale cum e vederea de cétre 1n-
telect iIn momentul «rugdciunii curate» a propriei sale
naturi luminoase, degajate de orice reprezentare 1 for-
md, In lumina Treimii, temad pe care o regasim la mal

: ) . T
multt mari mistici nestorient” .

Caracteristica pentru marii mistici siro-orientali din secolele
VII-VIII (Ishag, Dadisho, Shemun -—— ,,cei trei din Qatar” —
$1 Yohannan Dalyatha, lawsep Hazzaya) e insa sinteza dintre
mtelectualismul evagrian si mistica pnevmatica de origine siri-
aca, mai concret de a integra schema tripartita a vieti spiritua-
le sistematizata de Toan Singuraticul cu schema evagriana a
contemplatulor (pe fondul schemei bipartite teodoriene a celor
doua catastaze si a pedagogiei economiei divine)'". Structura

YUEd W Frankenberg: Euagrius Pontikus, Berlin, 1912, p. 8-471.

" A. GUILLAUMONT, art. cit., col. 1439; p. 204-206.

" Ct. tabelul comparativ al lui R. BEAULAY, 1987, p. 118 si schema
Sintezei detaliate elaborate de lawsep Hazzaya de la p. 109. Daci insi loan
Singuraticul oferea acestei tripartitii o interpretare ,,modald” de tip paulin,
in care cele trei ordini (fakse) sunt cele in care toatd viata omului e domi-
Nata succesiv de corp. de suflet sau de Duhul Sfant, la ceilalti autori dﬂmina 0
i“fﬂrpretare Lobiectiva”, filozofica, care face sa corespunda ccle trei ordini
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fundamentala ramane si in cazul Sfantului Isaac cea a celg
trei trepte sau moduri de viata: corporal, psihic si pnevmatic

»Prima treaptd, cea corporala, corespunde intrarii in viag
monahalad si practicii ascezei (diferit de Ioan din Apa
meea, unde aceasta e treapta crestinilor obisnuiti care ng
practica inca asceza care incepe cu treapta urmaitoare) g
cuprinde exercitiile ascezei corporale: posturi, privegheri
rugdciuni vocale etc., prin care sunt biruite patimile trg
pului i se ajunge la aga-numita «curitie» (dakyuta), can
dd acces la treapta psihicd. Ajuns aici, singuraticul

dedica de acum Tnainte ascezei interioare impotriva pa
timilor sufletului, a gandurilor care-l asalteazi, fiecan
biruintd apropiindu-1 treptat de o formi superioard dg¢
puritate numitd «limpezime» (§apyuta). La apogeul ei
aceasta da acces la cea de-a treia treaptd, treapta pnevs
matica sau duhovniceasci, in care intelectul liber de ori .
patimi poate contempla tainele dumnezeiesti in vedereg
«luminii fard formd» de care vorbea Evagrie. In aceas
stare de desdvarsire, omul duhovnicesc incearci un sens
timent in acelasi timp de smerenie, care-1 face si se so:
coteasca inferior tuturor, si de mild care-1 indeamni s3
iubeasca toate creaturile. De aceastd schema a vietii spi
rituale e legati, comuna si ea, desi cu variante, o Tnvata
tura despre lacrimi care, dupa natura lor caracterizeaz
fiecare din aceste trepte: lacrimi de intristare, ciinti
strapungere pe primele doud trepte, lacrimi de bucuri
care inunda fata contemplativului ajuns pe treapta du
hovniceasca. [...] Progresul vietii spirituale e legat d¢
cresterea prezentet Duhului in om; Duhul e agentul cari
opereazad unificarea celor trei elemente ale compusul

uman, unificare care e capatul vietii duhovnicesti™'*.

cate unuia din cele trei elemente constitutive ale omului luate separat: tru
pului §i practicarii virtutilor, sufletului §i purificarii lui, si spiritului/min
si contemplarilor Iui naturale §i supranaturale (cf. p. 121-122). '

" GUILLAUMONT, art. cit., col. 1441, p. 208-209. Cf. tot aici p. 211-225
rezumatul cursurilor tinute de regretatul profesor A. Guillaumont despr

Isaac Sirul la Scoala Practicd de Inalte Studii, sectiunea religioasd, intr
anii 1973-1977. |
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Conditia esentiala € insa ,,Iini$tirea.”, isihia (Selya), i‘Pdiap‘arta-

ofalé de lume, singuratatea Si t&cerez_l al;:o_soluta, in care
vaR e ascund aceste taine ale veacului viitor. Unirea cu
nDuurgan:ezeu in rugiciune a singuraticului retras in isthie e rea-

lizarea poruncii iubirii lui Dumnezeu:

Porunca aceea care zice: «Sa iubesti pe Domnul Durn
;;ezeul tau din toatd inima ta i din tot sufletul tau si dﬁm
tot cugetul tau» [Mr 22, 37] e mai mare decﬁthlum?:a in-
treagd §i decat firea si cele ale ei. Si ea se implineste
cand starui in linigtirea ta. Si porunca ce vorbeste despre
iubirea aproapelui se afla in launtrul acesteia. Voi{_.asti Eﬁ
céstigi iubirea aproapelui, dupa porunca evanghellcﬁ', in
launtrul sufletului tdu? Departeazad-te de el s1 atunci va
arde in tine flacara iubirii si te vei bucura de vederea lui
ca de un inger al luminii. Si iarési, voiegti ca cei ce te

iubesc sd Tnseteze de tine? Priveste fetele lor in zilele

. -
randuite™ T,

,Dar de nu va dispretui omul cinstirile si necinstirile $i
nu va ribda pentru linistire ocard §i bataie de joc §i pa-
guba, ba pana si loviri, si nu se va face de ras si nu va fi
socotit nebun si aiurit de cei ce-1 vad, nu poate starui in
urmdrirea bunului scop al linistirii”'*.

Toate structurile de gindire tipice pentru spiritualitatea siro-
orientala si referintele inventariate mai sus se regasesc §i in
Partea a II-a'”’. Aceasta se compune din 41 de piese de di-
mensiuni inegale intitulate uniform ,,cuvinte” (memre). Cu ex-
ceptia primelor trei, ele reprezinta acelasi gen literar ca si C?I_e
82 de piese ale Partii I. Mai putin omilii sau conferinte spiri-
tuale adresate unei comunitati, ele apar mai degraba drept

)5

Epistola 1, ed. Theotokis (= Cuvdntul 41, ed. Bedjan); trad. rom.
Dmlnitru Staniloae, FR X, 1981, p. 467.
" Ibid., p. 463.

" Evagrie e citat explicit de 11 ori (1, 15: 3/1, 10. 22; 111, 14. 57. 90. 92);
8, 15, 14, 21; 18, 21; 35, 12), urmat de Teodor de 8 ori (1, 60; 3/1, 19-20;
I, 70. 94: 1v, 95: 8. 21, 14, 36; 39, 7-9), Diodor o data (39, 11-13);
Marcu Monahul de 4 ori (3/11, 39: 4. 5; 10. 14; 24, 1); loan Singuraticul o
data (3/1v, 93
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~documente scrise pentru unul sau mai multi frati, sau not
personale agternute in scris in vederea unei publicari ulteriog
re”'™. Primele trei piese ale Partii a II-a reprezinta trei genug
hiterare diferite: nr. 1 constituie o ampla scrisoare-program, uj
fel de manifest ascetic, adresatd unui prieten (Mar Ishozek'
necunoscut de altfel); nr. 3 grupeaza 405 de Capitole despre
cunoastere (rese d-idata) compuse in genul ,,centuriilor” ly
Evagrie' si reprezentand o incercare de sinteza speculativi
intregii gandiri spirituale isaachiene; iar nr. 5 e o culegere d :
30 impresionante rugdciuni mistice ale lui Isaac ce jaloneaz}
un parcurs spiritual intr-o gradatie ascendenti: de la cerer
personale la rugaciuni tot mai universale care imbratiseaz;
intreaga Biserica si in cele din urmai intreg universul fira des
osebire ca un singur Corp si o unica Bisericd. Asamblarea s
redactarea finald a acestor piese disparate apartin lui Isaac
insusi care semnaleaza treceri de la o temi la alta (4, 1 trimite
la 5), anticipeaza dezvoltiri ulterioare (4, 7 trimite la 14, 34);
face trimiteri la teme tratate anterior in Partea ] (astfel 3/11, 85
trimite la Cuv. 35, ed. Bedjan = Cuv. 83, ed. Theotokis, 12
32, 6 trimite la Cuv. 22, ed. Bedjan = Cuv. 31-32, ed. Theos
tokis) sau anterior in Partea a II-a (7, 2 trimite la 3/TV, 92-93);
mai mult, Cuvintele nr. 16 si 17 din Partea a II-a reprodug
integral nr. 54 si 55 din Partea I, ed. Bedjan (primul lipsind,
lar al doilea fiind nr. 61 din ed. Theotokis). In doui randu
(28, 1 §1 36, 1), Isaac se justifica in fata cititorului dezorientat
pentru faptul cé trece de la o tema la alta, invocand Iogic
interna a expunerilor i, respectiv, schimbarile neincetate ¢z :
se produc in Insasi experienta spirituald concret. ;
Asa cum preciza dom André Louf''®, .ar fi fird indojala
temerar sa vrem sa gasim cu orice pret o ordine logica in suc-
cesiunea Cuvintelor, cand autorul lor insusi marturiseste o
anume dezordine, care nu va scipa de altfel cititorului”. Ceea
ce nu nseamna ca nu existd o anumita logica in dispuneres

""" A. LouF (cf. supra n. 65), , Introduction”, 2003. g2,

" Cf. P. BETTIOLO, ,Poverta e conoscenza. Appunti sulle Centurié

gnostiche della tradizione evagriana in Siria”, Paroles d'Orient 15 (19884
1989), p. 107-125.

" A, LOUF, op. cit.. p. 22-23.
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Cuvintelor despre care s-ar putea spune, la o lectura atenta,
uv

= marcheaza etapele unui veritabil ,,parcurs”™ sau ,,itinerar
ca

SpiritUB.l”: o . ) l _
Vom remarca insa ca lsaac si-a consacr:at lﬂceputu cor
;usului «formelor exterioare» ale rugaciunii: psg!modla
(6), meditatia (10), contemplafeiailc:;}anei crucii (11),
pentru a se dedica treptat uceniciel llbe_rFagll sptrlFuale,
chiar si In rugdciunea vocala (21), trecern la rugaciunea
curata (14—15), lucrarii ascunse (29) care e «rugaciunea cltf
dincolo de rugaciune» (30), la care nu se ajunge insa fara
a strabate multiplele forme de akedie spirituala (33-34).
Ultimele capitole ale cartii sale autorul le rezer.vé reflec-
tiilor despre gheena i despre pedepsele iadulu% cérora l-e
refuzd vesnicia, ireconciliabila dupa el cu experienta ubi-
rii nemarginite a lui Dumnezeu pe care a facut-o (39—49).
In loc de epilog, el ne oferd (41) o emotionanta descrie-
re a preotiei si jertfei duhovnicesti a rugaciunii, o tema
frecventd in traditia siriacd, dar mai degraba rard sub
pana lui Isaac (cf. 3/IV, 60; 14, 20—22)._ ‘Aceeasi remar-
ca e valabila si pentru cele patru centurn in care s-a sa-
lutat «culmea speculativa a intregii opere a lui Isaac»
(Sabino Chiala), s1 unde ar fi 1arasi dificil sa distin'gern 0
succesiune logicd, chiar daca sunt abordate succesiv toa-
te temele dragi lui Isaac, dar mai degraba intr-o ordine
dispersata. Unele mici ansambluri pot fi Insa detec.tate,
fara sa apard insd o legatura intre ele. Prima centurie se
deschide printr-o serie de aforisme asupra cunoagteri ]1_11
Dumnezeu si a adevarului (I, 1-15); a treia printr-un mic
tratat despre uzul numelor date lui Dumnezeu.(III, 17),
lar a patra, iarigi, prin citeva elemente de f.:plstemolﬂ-:
gice (IV, 1-8). De-a lungul centuriilor se detaseazd mail
multe mici ansambluri consacrate rugaciunii (I, 96—100;
II, 85-89; III, 11-15. 41-46; IV, 31-36. 62-70. 91-95).
S& mai semnalim un grup de sentinte care stabilesc o
distinctie intre descoperirile facute prin ingeri si cele da-
torate Duhului Sfant (111, 55-60), o scurtd expunere cle—+
Spre pedagogia iubirii divine (III, 70-75), cateva prec;zﬁrl
grupate cu privire la viata de pe treapta duhovniceasca
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st wmire (IV, 12-15), despre linistire (IV, 39-45) si,
fine, o reflectie extrem de percutanta despre iubire
unic motiv al Intruparii (IV, 78-85).”

Pentru o justd intelegere este esential de retinut de ce anum
scrie Sfantul Isaac, si cui i se adreseazi: el scrie pentru sin
insus$i pentru confratii sai wsinguratici” — monahilor eremi 1
care dupd o perioada de timp petrecutd in manistiri cu viat
de obste se retrag temporar sau definitiv in singuratate, tacer
st hnigtire (isihie, Selya) — pentru ca, plecand de la scripturi
biblice si patristice si de la propria sa experienta (cf. 3/1, 41
sa le aduca aminte de asceza lor de cipetenie: ,,osteneala” sa
»lucrarea (practica) ascunsd” a meditatiei, contemplarii $i ru:
gaciunii launtrice, fiindca sunt multi care au virtuti, dar n-ay
cunoagtere, desi numai aceasta desavirseste virtutile si fars
ea sufletul e in Intuneric (3/111, 53-54). , Isaac se face cAnta:
retul vietii singuratice”, al isihiei — care la siro-orientali 2 _
un sens mai complex si, mai ales, mai putin tehnic, decat 12

bizantini —, §i ,,vrea ca cititorii sii si urmireasci esentialul™,

vrea ca ,singuraticul si urméreasca cunoasterea spirituala s
2 i - . i A . . . w3sil] :
Interioara mat degraba decét simpla virtute exterioara™ ",

Eroul si destinatarul scrierilor Sfantului Isaac — el tnsus

eremit devenit pentru cinci luni episcop, cum stim din notitele

despre viata lui — este, asadar, eremitul isihast »singuratic”

(ihidaya), opus simplului monah de minastire (dayraya). __f
cepatorul este indemnat de Isaac si nu intirzie prea mult in
viata de obste, care prelungiti prea mult duce la ipocrizie §i

nerusinare, si si descopere virtutile severe, dar rasplititoare
ale singuratatii si linistirii (3/IV, 71). Numai linistirea 7l 1

piedicd pe monah si se Tnvarti in cercul orizontalitatii si ]

deschide spre verticala unirii cu Dumnezeu pe o cale scurta §
repede (3/IV, 30). O singura rugiciune si o singura noapte i
singuratate sunt mai de pret decat mii de Irturghii si o suta deé

zile de osteneli si virtuti in tumultul lumii (3/11, 92). Isihia nu

inseamna a practica virtutea, ¢i a muri chiar pentru virtuted

" Ibid., p. 24 si 18. Cf. maj jos Cuvintele 1, 10 (despre caracterul relatiy
al ascezei trupesti fatd de cea interioari a mintii $i a inimii) $i 24 in intregi4

mea lor, sau 3/11, 44.

12

e

exterioard,

buna pentru oamenii din lume 1 I‘I‘lOﬂEl_hii'(‘jiI? Ch]:—
novii, pentru a invia spre lucrarea ascunsa a rugaciunii §i uni-
.. . Dumnezeu (3/11, 44). Dreptatea $1 virtutea se fac pentru
e aciunea e desdvarsirea fiindca se face pentru Dum-
Daminlfngiii (3/111, 35). Virtutile si ostenelile exterioare din
Efriee si comunitate duc lanmﬁpdrieusi trufit? S "f’ f:le:pﬁljteazﬁ
de Dumnezeu, in tin*}p ce in singurétate chiar slablcnimle 116
apropie prin smerenie (ile Durpnezgi (3/11, 93_—94}), :ntmcat
lipsurile §1 deﬁc:ent:ele snnguralilc}lllil il fac smerit si-1 indeam-
nd si se arunce zi1 §1 noapte cu inima dfe copil spre Dumngzeu:
singura lul nadejde si mﬁngﬁwrc: Or_lunde am fi, trebuie sa
ciutam linistirea cu noi ingine, fie i macar pentru un ceas
(3/111, 61). Singurétatea nu inseamna desfiintarea 1ub1F11 Ade
semeni, ci restaurarea primatului 1ubirii de Dumezeu 51 cas-
tigarea iubirii Lui far de care nimeni nu poate ajunge nici la
,Juminoasa tubire de frati”. Nimeni nu este scutit de iubirea
de semeni, dar ea trebuie si tisneasca din aseménarea cu
Dumnezeu in mila Lui. Daca mirenii $i cei din chinovii isi
exprimd 1ubirea de semeni prin faptele milosteniei, eremitii
singuratici adevarati ard st ei de mila nesfarsita fata de se-
meni pe care o revarsd din inima in rugaciune asupra ‘i‘ntreg_u
creatn. Orice crestin trebuie sa fie sigur ca Dumnezeu nu pri-
meste doar gestul exterior al pomenii fard lucrarea ascunsi a
milei inimii (3/I1, 38). Chiar daca nu e asumat de toti in rigo-
rile lui ascetice extreme, parcursul singuraticului e exemplar
aici pentru toti crestinii: el se retrage in singuritate si liniste
pentru a castiga iubirea aprinsd de Dumnezeu din a cérei ,,be-
tie” mistica §i extatica se naste si adevirata si luminoasa iubire
fatd de semeni (10, 29. 33-36).
Care este insa calea singuraticului isihast? Iat-o in descrie-
rea sintetica a lui dom André Louf''*:

»Ocupatia principala a singuraticului in linistire/isihie e
lectura meditativa a Scripturtlor s1 scrierilor Parintilor de
odinioard. Lectura e izvorul si mama rugiciunii (29, 5:
3/1V, 63; 6, 29). Intr-un prim moment, prin intelegeri si

e T

2z

Ibid. . p. 2475
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intuitii tot mai fine (31, 1) aceastd lecturd meditativj
(lectio) a Cuvantului unita cu rugaciunea va ofer1 o cy
noastere luminoasd a Economiei si Proniei lui Dumné
zeu (10, 9; 14, 27 s. a.) si a milel Sale extreme fata ¢
cel cdrora a voit sa le dea existentd. Starnit in interiory
sau de miscarile launtrice sau duhovnicesti (3/1, 4-5. 3
nascute din atare intelegeri intuitive, contemplativul sa
gnosticul se va apropia tot mai mult de Dumnezeu pan
a ajunge sa fie amestecat sau unit cu El (7, 3) prin da
gratuit al Duhului Sfant. Fara a neglija pravila de rugj
ciune a regulit — la care Isaac tine ca reactie contra m
salienilor care pretindeau cd rugiciunea curata e suf
cientd Tn lucrul a toate (3/III, 86—87) — singuraticul n
va trebui Insa sa se preocupe peste masurd de recitare
integrald a psalmilor prevazuti, in cazul in care se simf
atras mai presus de el si invitat sa se opreasca aici spref
savura mai pe indelete miile de sensuri continute in ve
sete (3/1I, 52-56; 1V, 31; 14, 47). Caci rugaciunea v
trebui si-1 introduca in adancul siu, in inima sa unde §
ascunde Sfanta Sfintelor, al cérei preot este (3/IV, 66
41, 2), s1 unde se gaseste s1 usa care se deschide sp
Imparitia viitoare si spre cer. E ceea ce Isaac numeg
lucrarea sau osteneala ascunsi (29 intreg). Ajuns aid
contemplativul se gaseste mai presus de fire si chiar m
presus de rugiciune (32, 4-6) sau, mai simplu, acol
unde e adevarata lui fire, cea a creatiei originare sa
prime (3/I1, 72. 74. 76), unde toate cuvintele tac si toal
miscarile inceteaza (6, 5 s1 passim) s1 unde ramane lo
de minunare (14, 20; 20, 11 si passim) sau de uimirg
inaintea lu1 Dumnezeu (3/11, 14; III, 49 s1 passim).”

Aici pe pamant itinerarul spiritual al singuraticului e nsa
tn mod inevitabil un parcurs SINUOS. V_iat,a ascetica e o alter-
nanta neincetata de suisuri $1 coborasuri, de momente de para-
sire de har si de mangdiere a lui, de 1arna s1 primavara (34, 2--3;
23: 9, 11). Rolul aces_tor Incercan n:u este insa vindicativ, de
pedeapsa, ci pedigogtc; ele sunt 0 Juc!ecaté f}lndcﬁ il fa.? pe
om si simta atat increderea, lumina si bucuria prezentei lui
Dumnezeu, cat si disperarea $i intunecarea absentei Lui, care
poate duce la experiente infernale, la blasfemie si akedie, ade-
virat ,,jad pe pdmant”. Scopul incercarilor si al parésirii de
Dumnezeu e sa desfiinteze mandria, sd duca sufletul prin con-
stiinta slabiciunii la smerenie, la rugaciune fierbinte si lacrimi,
din care se nasc transparenta lui creaturala si eshatologica.
Smerenia e un dar al Duhului Sfant si e distincta de blandetea
naturala (18, 6-9. 10-11), iar lacrimile cdintei, care sunt supe-
rioare sangelur martirilor (3/1, 53), nu sunt un dar exceptio-
nal, ci absolut necesar fiecaruia, pentru absenta cidrora nu se
poate invoca asprimea firii omului (18, 4-6. 7. 14-15). Din
plans se naste curatia, 1ar din curatie mangaierea simtirii des-
coperirilor dumnezeiesti'"”.

In esenta lui insa, itinerarul singuraticului e o scoala a ruga-
ciunii, meditatiei $i contemplatiei in unitatea lor indisolubila.
Izvorul rugaciunii este lectura meditativa a Scripturii si Pa-
rintilor, tema Cuvantului 29 care polemizeaza impotriva celor
Ce spun ca cititul e nutil pentru monahi si mireni care ar tre-
buie sd puna in locul acestuia faptele si activismul exterior.
LF:CIUI‘H meditativa este de neinlocuit pentru ca, in conceptia
b_lblicﬁ a religiei crestine, rugaciunea nu este o tehnici indi-
vjdualﬁ de autosugestie, ci se insereazi intr-un dialog, ca un
raspuns la Cuvantul lui Dumnezeu care are initiativa in acest
dialog. Primatul lecturii exprima deci primatul initiativei lui
Dumnezeu in dialogul rugaciunii. E vorba de o lectura medi-
taliva a carei materie e Scriptura si scrierile duhovnicesti ale
P":_“'"}tilor, in care important nu e textul, ci Tntelesurile lui
originara (protologica) a naturii sale si conditia ei innoil l‘msvtme, $1 al cdrei scop nu e eruditia, ci transformarea interi-
finald (eshatologica) din Imparitia lui Dumnezeu sau lu _ Pard. Isaac interzice, ca inutile progresului spiritual al singura-
cea noud (cf. 3/1, 39; II1, 61; IV, 61), experimentata anticipdg ————
in ,arvuna”, inca de pe acum (3/1V, 14). " Cf. Partea - Cuv. 35, ed. Bedjan = Cuv. 85, ed. Theotokis.
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In cele din urma, parcursul singuraticului nu face altceva d
cat sd refaca interior desfasurarea istoriei spirituale a uman
tatii care se misca intre cei doi poli reprezentati de condif

74




ticulul, nu numai literatura profana, ci si scrierile teologice
continut dogmatico-polemic ale Parintilor Bisericii (1, 44
Aceasta pentru ca ele nu au un folos duhovnicesc nemijloct
Ba, din contra, cunoasterea lor eruditd duce fie la umflare
trufasa In pene a ,,cunoscatorilor”’ fatd de cei care nu le sti
fie incitd direct la polemica impotriva celor ce stiu altfel, suf
masca ,,zelului pentru adevar”, ambele fiind forme de orbir
duhovniceascd. Zelul polemic, pe care Sféantul Isaac l-a cu
noscut bine din proprie experienta in implicatiile lui negative
a vointei d
putere prin ,,cunoastere” si ,,adevar”. El trideazi la cel zela
fie méandrie, fie prostie (1, 66-67) si, mai grav, e o dovad
clara ca n-am inteles nimic din Dumnezeu, din mila si di
modul economiei Lui méintuitoare (3/IV, 77-78). Citirea au
tentic duhovniceasca duce la meditare, la aprofundarea sen
surilor ascunse ale textelor citite (meditatia e tema amplul
Cuvant 10) si la rugiciune. , Rugiciunea curati (slota dkita
nu ¢ altceva decit ,,meditarea la cele dumnezeiesti”, nu este :
lesire din génduri, ci o migcare buni, concentrati, nerisipiti
a acestora, o fixare a lor pe realitatile dumnezeiesti (cf. C
vantul 15). Rugdciunea e insa cu totul altceva decit o specy
latie intelectuald ori reverie sentimentala pioasi. In esenti, e
este, potrivit definitiei evagriene, o ,.,convorbire cu Dumneze
(enyana d-am alaha; 30,1), in care intri tot ce constituie 18
gitura sau dialogul concret al omului cu Dumnezeu'"*. M4
precis, rugdciunea adevirata este inseparabila de forme exté
rioare absolut indispensabile, a caror necesitate Sfantul Isaa
O apara sistematic 1n singura polemica pe care o face in .,
vintele™ sale si care e Indreptatd impotriva mesalienilor (3
31. 34 si pe larg intreg Cuvéntul 14). Un accent deosebit
pus pe necesitatea rugaciunilor nocturne §i a unei pozitii cof
porale la rugiciune, recomandandu-se insistent singuraticul
practicarea permanentd a ingenuncherilor, a ciderilor cu fz
la pamdnt si a inchinaciunilor mai ales in fata semnului sa
icoanei Crucii. Aceste prosternari in care se cuprinde toata ru
gaciunea (4, 9) sunt asceza obisnuiti a singuraticutui (3/11, 74

LR I SR SR B

"' Cf. pe larg Partea I: Cuv. 63, ed. Bedjan = Cuv. 35. ed. Theotokis. |
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L 11 14, 22-46; 30, 5). Crucu s1 valorii e1 sacramentale —

putere nevazuti intr-un semn vazut — Sfantul Isaac 11 dedica

sntregul Cuvadnt 11; pentru el Crucea este loc al Slavei lui
=

pumnezeu, rezumat s1 memorial sacramental al intregii l.ico—
nomii a lui Hristos, haina a Lui si loc al tainelor Lui. Aici gé’_i—
sim exprimatd — alaturi de marturisirea hristologica cvasi-
chalcedoniana din 3/1, 49 si rugaciunile din Cuvdntul 5 — o
schita de hristologie in imaginile proprii traditiei antiohiene
(11, 12-13. 21-22. 24. 29: umanitatea lui Hristos e templul in

care locuieste divinitatea si haina in care s-a imbricat aceasta;

urcata la cer, e umpluta de slava dumnezeirii — conceptie
dinamicd despre indumnezeire care e ,,amestecul”, nu conto-
pirea, creaturii cu Creatorul in iubire; cf. 5, 18). Sfantul Isaac
avertizeaza insd nu numai Tmpotriva abandonidrii formelor
exterioare ale rugdciunii si ascezei, dar si Tmpotriva supraso-
licitarii lor $1 a fixatiei repetitive si formale pe numdarul si
cantitatea rugaciuntlor si psalmilor, de exemplu. Acest lucru
trideaza la cei care 1l practicd o mentalitate de sclavi ai unei
reguli, iar nu de fu1 a1 lu1 Dumnezeu chemat: la libertatea ha-
rului Sau. In viata spirituald, asceza si regulile sunt un mijloc
necesar de disciplinare, nu un scop in sine; acesta este experi-
enta harului/iubirii libere a lui Dumnezeu care vine si pleaca
atunci cand vrea El. Harul/iubirea e adevarul ascuns al legii
(31, 8), 1ar atunci cand vine harul iar sufletul face experienta
extatica a dulcetii si betiei iubirii dumnezeiesti, legea si regu-
lile inceteaza, reaparand atunci cand harul pleaca (3/1V, 25).
Nici regula fara har, nici har fara regula, dar regula trebuie si
duci la har si libertatea lui (31, 6). Sfantul Isaac pune in con-
trast regula servila a sclavilor, a celor care se cramponeaza
orgolios de numdrul fix al rugiciunilor care nu duc nici la
simtirea lui Dumnezeu, nici la neputinta proprie, si care e de
fapt un refuz al harului, cu regula libertitii celor care fac ex-
Perienta negriitd a acestuia (14, 34-39), care e experienta
lubirii. Or jubirea vine in suflet nu din lege (care duce la frici
atunci cand nu e respectata, ori la trufie, cand e Tmpliniti), ci
din eXperienta Duhului Sfant (18, 2).

Lucrarea Duhului Sfant in om este in acelasi timp o
»adumbrire” 3 mintil curatite (intr-un sens similar adumbriri
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Fecioarelr Mana din Luca 1, 35: maggnanuta in siriaca, si ;l
reia 11 este dedicat Cuvdntul 16) si o ,,luminare” (nahhiruta)
et de catre lumina lui Dumnezeu (6, 1-4). Sfantul Isaac ing
lege insa aceasta luminare in sensul evagrian al vederii ind
recte de catre suflet a luminozitatii (,,limpezimii”) sale nag
rale in lumina divind a Treimii. Sufletul se concentreaza ¢
totul Tn 1nima care e locul ascuns (7, 3; 18, 18) al impﬁrﬁ'
lut Dumnezeu in om (8, 1), locul cerului (20, 23) si al li
ghiel interioare a rugaciunii (41, 2). Lucrarea ascunsi a my
nahulu (24, 1; 29, 5-9), care se identifica cu unificarea in '
rioard a omului impréstiat in exterioritate (3/1V, 61), e paz
inimil, care contine in ea toate formele de asceza (29, 3) i
dispenseaza de ascezele doar exterioare (10, 8—15). |

Calea singuraticului este in esenta o scoala a rugaciunii ca
e oglinda sufletului (3/IV, 62). La Sfantul Isaac rugiciune
singuraticului e chemati sa sufere un dublu proces: unul d
dezindividualizare si universalizare — cum arata progresi
celor 30 de minunate rugaciuni din Cuvdntul 5 — si altul &
purificare si esentializare, de trecere progresiva de la misc
rea iterioara a rugaciunii la starea de rugiciune, de la cuvét
la tacere, de la rugaciunea curata la ,,rugiciunea Duhulu
(slota ruhanayta), de fapt o rugiciune dincolo de rugiciune'
SIMONImMa cu o pasivitate extaticd totala, in care totul din orf
trup, suflet, gandire, tace in uimire in fata darului lucrarii It

"> Despre aceasta rugaciune dincolo de rugaciune, a se vedea Partea’
Cuv. 22, ed. Bedjan = Cuv. 31-32, ed. Theotokis, unde se spune ci, dac
rugaciunea curatd ajunge abia unul din zece mii, la rugéciunea Duhului
invredniceste abia unul dintr-o generatie; dar si Partea a lI-a: Cuv. 3/1V, 3
33. 35. 44. 48; 30, 8-9; 32, 4-6. Cf. precizarile pe aceastd tema din impa
tantul studiu al parintelui E. KHALIFE-HACHEM, ,La priere pure et la pri&
spirituelle selon Isaac de Ninive”, in: Mémorial Mgr. Gabriel Khou
Sarkis, Louvain, 1969, p. 137-173, in care monahul maronit rectifica lectul
din studiul iezuitulut IRENEE HAUSHERR, ,,Par dela I’ oraison pure, grice a uf
coquille. A propos d’un texte d’Evagre”, Revue Ascétique et de Mystiqi
13 (1932), p. 184-188. A se vedea i studiul profesoarei YSABEL DE ANDL
~Heésychasme et contemplation chez Isaac le Syrien”, in: Collectané
Cisterciensia 53 (1991), p. 20-41, reluat in culegerea aceleiasi: Mystigu
d’'Orient et d'Occident {Spiritualité Orientale 62), Abbaye de Bellefof
taine, 1994, p. 77-116. ;
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peste
peste Avraam

acestei minundri — care naste vederi, descoperiri

Dumnezeu Suspendarea extatica a gandurilor are doud for-
i ;

area (tehra) in fata belsugului intelesurilor dumne-

eiesti din Scriptura si creatie, $1 uimirea (femha, ekstasis) in
z

fata Firil lui Dumnezeu, care implicd suspendarea totala a
activitatii spiritului i anticipeaza viata eshatologica; ea cade

om ca somnul extatic peste Adam din Facere 2, 21 S
din Facere 15, 12 (3/IV, 95), st e gustarea Im-
sratiei lui Dumnezeu (35, 12-13) s1 a experientei eshatolo-

gice (8, 1-4). Aceasta e o vedere directd a lui Dumnezeu, nu
prin oglindiri sau ingeri, ci a fetei lui Dumnezeu, nu a fiintei
Lui care ramane acoperitd de norul slavei Lui (10, 17). Forma

i''®, intele-

geri §i contemplatii — e cea a unei betii extatice a sufletului
117

in fata ubiril lui Dumnezeu (35, 1) .

Tubirea infinitd a lu1 Dumnezeu e experienta fundamentali
si intuitia centrald a intregii gandirii duhovnicesti si teologice

a Sfantului Isaac, alfa si omega scrisului sdu. Calea singurati-
cului € nu doar o scoald a rugiciunii, e $i 0 scoald a 1ubirii.

Iubirea si mila (hubba, rahma) nesfarsita a lut Dumnezeu
explica la el in mod riguros totul. Creatia, Intruparea si desa-
varsirea eshatologica a universului, principalele momente ale

Economiei divine, nu sunt decit manifestari ale acestel iu-
biri/mile divine infinite, care e singurul lor motiv''°. Iubirea
explica creatia (10, 18-19), Intruparea, Crucea (extraordina-

rele pagini din 3/IV, 78-82; 38, 1--3) si eshatologia, fiindca
lumea e destinata si fie inghititd in iubirea lui Dumnezeu, a
Carui intreaga istorie cu creatia e o istorie a jubirii: iubirea e
inceputul, mijlocul si destinul final al lumi.

"¢ Cf. Partea [, Cuv. 19 si 20, netraduse in greacd; traduse aici mai jos,
P. 411 1-417.

" CI. Partea I: Cuvintele 70, ed. Bedjan = 8, ed. Theotokis; 46, ed.
Bedjan = 73, ed. Theotokis; 74, ed. Bedjan = 81, ed. Theotokis. Aceasta
b.epe € perceputa de altii ca o adevarati nebunie; cf. Partea I: Cuvintele 33
§1 6!3-:& ed. Bedjan = Cuvintele 24 si 38, ed. Theotokis.

Cf. P. BETTIOLO, ,,Avec le charité comme but: Dieu est création dans
la méditation d’Isaac de Ninive”, Irénikon 63 (1990), p. 323-34S5, si A. LOUF,
nPDurquﬂi Dieu se manifesta selon Isaac te Syrien”, Connaissance des

.,

SPHTES de I'Eglise, nr. 80 (2000), p. 37-56, si ,L.”homme dans | histoire du

Ut selon fsaac le Syrien”, tbid., nr. 88 (20002), p. 49-54,
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In aceasta lumina trebuie citite ultimele Cuvinte (39-4

ale Partii a II-a a corpusului isaachian, care constituie provg

catoarele meditatii asupra misterului gheenei sau iadului
relatie cu taina iubirii infinite a lui Dumnezeu. Sfantul Isz '
atinsese problema gheenei si in trei din Cuvintele Partii I'
O data el combate ideea celor ce spun ,,nebuneste S1 proste;
te” ca le este de ajuns sd scape de gheend pentru ci a scap

de gheena e acelasi lucru cu a intra in Imparatie. Raspunsy

dat e acela cé in lumea de dincolo nu existi trei locuri sau trg
cete, 1 numai doud: Imparatia desfatarii sau gheena ching
toare. lar Impdritia e o singura patrie, un singur loc, un si

gur soare, o singurd vedere §i o singuri bucurie, egale pentg

Fat

toti, desi fiecare se veseleste de ele dupd masura lui'®. In al
parte € combatuta ca ,,nebunie” ideea unora ci in gheeni pac
tosii ar fi lipsiti de dragostea lui Dumnezeu; ei nu sunt lipsi
de iubirea dumnezeiasci, dar sunt ,biciuiti de biciul iubiri
91 ce chin e mai amarnic si mai cumplit decat biciul dragoste

Cei ce simt ¢ au gresit fata de dragoste sufera acolo un chi
mai mare decit orice chin, fie el cit de infricogator. Caci tristg

fea Intiparita in inima de pacatul fatd de dragoste e mai asc
titd decét orice chin”'*'. Iar altundeva afirma fari si dezvol

insd c, Intruct nu au existentd substantiala, ci sunt lucra
provenite din vointa omului sau a lui Dumnezeu, pacatu
moartea $i gheena vor inceta. Demonstratia o oferi ultimel

trei Cuvinte (38-40) ale Partii a I1-a'*.
Baza teologica a eshatologiei isaachiene se concentreaza
trei afirmatii: Dumnezeu e intreg iubire si mila s1 tot ce face:

' Cuvéntul 6, ed. Bedjan = Cuvantul 56, ed. Theotokis (FR X. p. 285]
) Cuvantul 27, ed. Bedjan = Cuvaniul 84, ed, Theotokis (FR X, p. 423),
"I Cuvéintul 26, ed. Bedjan, netradus in greceste, tradus mai jos p. 423
428,
*2 O excelenta lecturd ofera parintele cistercian DOSITHEE REY in art
colul: ,,«Nombreux sont mes péchés, Seigneur, mais Ta miséricorde
plus grande que mes péchés». La doctrine de la ghéene chez Isaac le Sy
rien”, Lien des moniales, nr. 147 (2001), p. 1-22. O interpretare mai amp!
in perspectiva unei eshatologii a sperantei reconcilierii universale in re
cabilul studiu al franciscanului polonez WACLAW HRYNIEWICZ, . Hoffnur

der Heiligen. Das Zeugnis Isaak des Syrers”, Ostkirchliche Studien 4
(1996), p. 2141. _
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.ubire §i mila (39, 1-2); Dumnezeu e imuabil si are o 1ubire
s0ald pentru toate creaturile: ingeri $i demoni, drepti si paci-

tosi (38, 3..5; 40, 2); 51 El cunoaste t(}atle inainte c?e a le': crea
(39, 2 ws eos 11214, 131 In‘ ce priveste Tnotwu? §1 sco-

ul gheenei, exista mai intéi teorii care -tr‘ebme respinse 'cli_n
capul locului, chiar daca par a avea o Justlfft_:are scgptunstlcha.
qunt teoriile ,,copildresti” si1 blasfematorii care introduc in
Dumnezeu patimi sau schimbarea: mania, razbunarea, rEiSp_la‘ta,
pedeapsa, in cele din urma raul. Ele sunt insa incompatibile

' cu intuitia fundamentala care afirma cd Dumnezeu e iubire

imuabild; unde e rasplata si razbunare nu mai e ubire (39, 17_),
Sfantul Isaac explicd aparenta contradictie Intre aceasta intui-
tie si datele scripturistice (cf., de ex., Is 20, 5; Nm 14 18)
prin viziunea pedagogica (nejuridica) asupra Ecqgon'qel dmj
ne proprie teologier antiohiene (ai cirei maestrii, Diodor si
Teodor, sunt citati ,,in extenso”)' >. Exista astfel un progres al
asimilaril revelatiei divine de catre umanitatea cazuta in picat;
aceasta Il percepe treptat pe Dumnezeu initial ca Judecitor
Care i1zgoneste din paradis, apoi ca un Stipan care da legi in
Vechiul Testament, s1 Tn cele din urma, in Hristos, ca un Pa-
rinte ubitor Care-i ridicad pe oameni de la statutul lor de robi
si slugi la acela de fii ai iubirii Lui nesfarsite (3/1, 17). In
acest sens §1 Scriptura are o lecturd superficiala, infantila,
care pleaca de la dreptatea lui Dumnezeu, si una profunda,
matura, care intelege ubirea paterna aflata in inima intregii
Economii a creatiei, mantuirii §i desivArsirii eshatologice a
lumii (cf. 38, 17) si in care imaginea Judecitorului e inghitita
de imaginea Tatilui iubitor si Pedagog. Dumnezeu nu pedep-
Seste, nici nu chinuie, ci indruma; El face totul spre binele
omului, chiar §i moartea si alungarea din rai sunt in cele din
urma binecuvantari (39, 4), pentru ca, prin pedagogia contra-
tiilor, oamenii sd vind nu cu forta, ci liberi la iubirea lui
Dumnezeu. Si gheena nu e in ultimd instantd decét o ,,vicle-
nie”, o stratagema a iubirii divine (39, 5), ca sa-1 ndice pe

e

ey P. BETTIOLO, ,,Prigionieri dello spirito. Liberta creaturale ed es-
¢haton in Isaaco di Ninive e nelle sue fonti”, Annali di Scienze Religiose 4
(1995), p. 345-363.
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omul cazut. Ea poate fi evitata prin pociinta, al carei cel ma
marunt gest Il face pe Dumnezeu sa ne ierte i sa ne duca i
impﬁrﬁ;ie (40, 8. 11. 17). Sfantul Isaac e convins cd gheeng
nu poate fi vesnica, intrucat si la sfarsitul creatiei, ca si 13
inceputul ei, nu e decdt iubirea egala si identica cu sine a Iy
Dumnezeu care va inghiti in cele din urma si gheena si va unj
cu sine intreaga creatie rationala (40, 4-5. 7). Chiar daca ¢
limitatd in timp $i nu e vesnica, gheena e insa un loc cumpli
s1 mnsuportabil, pe care trebuie sa-1 evitdim cu orice pret prif
pocdintd s1 convertire spre bine. Fiindcé, in cele din urma
gheena si Imparatia nu sunt rasplatiri ale raului sau binelui, d
daruri ale unui Singur Dumnezeu milostiv si iubitor, Care vreg
ca toti sd se mantuiasca (/ Tim 2, 4; cf. Cuv. 40, 14), taine al
tubirti dumnezeiesti imuabile si egale cu sine. Si atunci

exclama Sfantul Isaac'** — ,unde este gheena care ne poaté
intrista pe noi? Unde este pedeapsa care ne infricoseaza fi
multe chipuri §i poate coplesi bucuria iubirii Lui? Ce est

gheena pe langa harul invierii Lui, cdnd ne ridica pe noi dig

1ad si face pe cel stricdcios sd se imbrace intru nestriciciu
s1 pe cel cazut in el 1l ridica intru slava?”

Afirmatiile transante si fara echivoc ale Sfantului Isaac i
chestiunea eshatologiei din finalul Pirtii a II-a explica sufi

'"**In Cuvdnrul 50b, ed. Bedjan = Cuvantul 60, ed. Theotokis (FR X
p. 315). Argumentele Sfantului Isaac din finalul Partii a I1-a sunt inventari
ate succint gi in cea mai recentd trecere in revista a gandirii Sfintilor P&
rinti, care pledeaza in favoarea restabilirii finale a tuturor creaturilor ratig
nale, pe care o oferd episcopul KALLISTOS WARE in articolul ,Dare W
Hope for the Salvation of All? Origen, St. Gregory of Nyssa and St. [saz
the Syrian”, Theology Digest 45 (1998), p. 303-317, reluat in volumul 1 dif
seria ,,Collected Works”: The Inner Kingdom, SVSP, 2001, p. 193-21
Aporia dogmatica a teoriei apocatastazei e datd de ciocnirea intre dou
principn care trebuie ambele mentinute, dar §i integrate teologic dincolo d
o simpla juxtapunere aporetica: iubirea lui Dumnezeu, pentru care iadt
vesnic € o imposibilitate pentru cd ar fi o eternizare a riului, si libertatg
omului, care include si posibilitatea iadului. ,,Credinta in libertatea omulg
ne impiedica s afirmdm sigur: Toti trebuie si se mantuiasci! Credinta ¢
iubirca lui Dumnezeu ne fac sa indraznim sa sperdm ci toti se vor mantu
ladul existd ca posibilitate pentru ca exist vointd liberd, dar iubirea ne d
speranta cd la sfarsit o sd aflam ca nimeni nu mai este in el” (p. 215). Erezi
daca e afirmatd dogmatic, apocatastaza poate fi o speranta si o rugiciuné
caci, aga cum spunea i Stantul Siluan: . Trebuie sa ne rugam pentru toti”.
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cient redusa circulatie manuscrisa a acesteia. Fatd de enorma
difuzare a Parti I, Partea a II-a a fost copiatd mult mai putin,
entru uzul limutat al unor cercurt de monahi initiati, benefi-
ciind de un statut ezoteric. Nu e mai putin adevarat ca abia
textele grupate aici ne ofera cheia exacta a lecturii paginilor
extatice ale Partit 1 1 explicd universalismul si optimismul
care au ofert scrierilor smeritului ,,singuratic” siro-oriental
din muntit Huzistanulur o iradiere universala si o receptie
Lecumenica’” fard analogie. Secretul acestei iradieri sté in cele
din urma in curajul Sfantului Isaac de a gandi si practica ra-
dical crestinismul plecand de la miezul sdu: care nu e frica de
pedeapsa, nici speranta rasplatirii, ci revelarea iubirii infinite
a lu1 Dumnezeu, descoperit Tn Hristos ca Taté al tuturor crea-
turilor rationale. Aceasta revelatie, Scoali a iubirii, si asuma-
rea el ascetica si contemplativa, Scoala a rugéciunii, prezinti
crestinismul ca religie nu a sclaviei si a fricii, ¢i a libertatii si
iubirii infinite. Tocmai aceasta e poate provocarea frontald pe
care o adreseaza generatiilor crestine din toate timpurile.
Sfantul Isaac Sirul a inspirat $1 continua sa inspire Tnnoitor
pe monahii adevarati din toate confesiunile si Bisericile tradi-
tionale. Lucrul s-a vazut si1 in secolul XX cand Partea I a scri-
erilor Sfantului Isaac a servit ca sursd nemijlocita de inspiratie
atat pentru pustnicul ,,monofizit” Matta al Meskin, promotorul
renasteril monahismului copt contemporan, cat si pentru ar-
himandritul ,,ortodox” Vasilios Gondikakis de la Stavronikita
(actualmente egumen la Iviron), unul din principalii promo-
tort ai inviordrii monahismului athonit actual. Lectia Provi-
dentei nu poate fi trecutd cu vederea: un ,,monofizit” si un
»0rtodox™ inspirati de un ,,nestorian” din secolul VII, in care
ambii recunosc glasul Traditiei vii, suflarea Duhului Sfant in
Biserica! Martor al iubirii infinite a lui Dumnezeu in focul
Duhului Sfant, Sfantul Isaac ne obliga sa ne revizuim clisee
Milenare adanc pietrificate. Realitatea contrazice flagrant ste-
Ieotipiile comode si autosecurizante. Daci un eretic ,,nes-
torian” poate avea o invatatura duhovniceasca atit de ,ortodo-
Xa”, aceasta aratd ci ,nestorianismul” acela nu era de fapt
CCea ce s-a crezut, pentru c¢d acolo unde istoria si dialectica
formulelor dogmatice despart Duhul Sfant uneste si nimic nu
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are loc in afara unei Providente (ouden apronoeton, zice
Sfantul Vasile cel Mare)'”. Mar Isaac al Ninivei este cu ads
varat ,,Sfantul Isaac”. Dar, asa cum nimerit spunea périnte
Alexander (Golitzin): |

,»Isaac e nu numai minunat si sfant. E si tulburitor. N-a
raspunsuri la aceasta nedumerire, dar binuiesc cid Don
nul asteaptd de la noi si reflectdm putin asupra ei. Poaf
cd El ne-a lasat acest sfint ca un delicat semn de intre
bare pus peste unele din certitudinile noastre. Nu asup

Sfantul Isaac Sirul

celor esentiale, ci asupra altora pe care noi — iar n Cuvinte catre Singur atici
Dumnezeu — le-am declarat sigure. Fie ca Isaacul Sau s . . .
ne tulbure pe noi toti, iar noi, drept urmare, si creste despre Vla!:a dUhUlUl, taine

in iubirea pe care Sfantul Isaac n-a obosit si o laude”'®

dumnezeiesti, pronie si judecata

diac. loan 1. Ica jr ':'

Partea a II-a

[Tncepem] sa scriem Partea a doua a [Cuvintelor]
aceluiasi [Mar Isaac]' episcop al Ninivei.

- HAUSHERR, art. cit. n. 2, p. 178-179.

'*® Finalul recenziei sale la H. ALFEYEV (2000, cf. supra n. 66),
St. Vladimir's Theological Quarterly 46:2-3 (2002), p. 285-290, aici p. 29
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" Traducerea a fost realizata pe baza versiunilor modeme citate in studiu

introductiv la notele 62-65, puse la dispozitie cu generozitate in acest scop!
incd inainte de publicare lor de profesorul Sebastian Brock, Oxford, si de!
dom André Louf, manastirea cisterciana Sainte-Lioba, de langa Marsilia,

cdrora le exprim aici fnca o datd gratitudinea pentru sprijin §i incurajare.
Aparitia volumului de fati le datoreaza totul.

Optiunile terminologice pot fi consultate in glosarul de termeni tehnici

siriaci stabilit pe baza editiei Sebastian Brock.

Singura problema a fost stabilirea unor echivalente pentru cei patru ter-

meni care definesc in siriaca activitifile mentale: hawna (= nous) a fost re-
dat prin ,,minte”; mada a fost redat prin ,inteligenta”; reyana (= dianoia) a

fost redat prin ,.gandire”; iar tarita (= phronema) a fost redat prin ,cuget”, |

Toti siriacistii avertizeaza ca orice traducere in limbi moderne a operet:

lui Isaac are un caracter aproximativ, provizoriu si infinit perfectibil. Agaf
cum am fost asigurat de cei doi savanti consultati, rezultatele eforturiior lor!

deja intreprinse in aceastd directie restituie totusi, dacd nu complexitatea
nuantelor, un text sigur in sensurile lui de baza.

Titlul generic al Partii a I1-a a fost dat de traducator pe baza notitei luij

Ishodenah si a catalogului lui Abdisho (citate in studiul introductiv).
' Mar in siriaca, kyrios in greaca. .domn” in romana, este aici un titlu
acordat episcopilor,

Cuvantul 1

Scrisoare [ciatre Mar Ishozeka] despre felurite lucruri
privitoare la vietuirea in linistire [isihie].

/. Inceputul intregii vieti in Dumnezeu, fratele meu, e si
ai o credinta tare pe drumul vietuirii tale [ascetice], ca si poti
suge toata dulceata pe care a asezat-o Duhul in cartile sfinte.
Nu vorbesc de credinta cu care-L marturisesti pe Dumnezeu,
fiindca e de prisos sd aduc aminte acest lucru celor ce au lasat
lumea 1 au iesit din ea s3 urmeze lui Dumnezeu. As vrea sa
te Tntaresc printr-o credintd neindoielnicd doar in nadejdea
tucrurilor bune asezate pe aceasta cale, lucruri care ne-au fost
predate de cartile sfinte si pe care nevoitorii [ascetii] le-au
atins si le ating si astazi.

* Prima foaie a unicului manuscris vechi pastrat prezintd striciciuni ire-
mediabile, iar textul nu poate fi citit decat partial; cf. S. BROCK, ,,St. Isaac
the Syrian: Two Unpublished Texts”, Sobornost/ECR, 19:1 (1997), p. 7-33:

~opre folosul tdu am alcatuit la a ta [...], alesul nostru prieten Mar Isho-
zeka, si cu gandul [...] cd vor fi rasplatiri [...] mingaiierile pe care le-ai
pregatit pentru noi §i pentru voia cea buni [...] si périnte [...] nu abate [...]
evlavia ta, ca noi in aceste convorbiri folositoare sii ne intoarcem in mintea
noastrd spre vietuirea Parintilor si scopul cuvintelor lor, ca din ele [...]
larasi fiinta slujirii lor [...] socotesc un [...] al harului, spre a fi neincetat
{...] de folos in cele doua moduri ale lor [...] punind stipanire pe trup si
Pe suflet [...] nu mai putin [...] prin folosul ce poate fi aflat din el [...]
acele lucruri Tn clutarea cdrora am fost nepdsator din trandavie, si ca sa
Strabat pajistile smaltuite de flori ale caii fricii de Dumnezeu [...] printr-o
grijulie repetare [...] ganduri la aceasta in gandul meu, pentru ca privirea
Mea sa hoinareasca in ele. Céaci tintesc iubirea ta, fiindcd am crescut im-
Preuna cu tine. N-am facut-o ca unul care are indrazneald, ci din iubirea
Mea fierbinte fatd de tine, cfici pana si noaptea visez ci sunt cu tine, fiindca
Wubirea intrece neincetat orice hotar. [ata lucrul pe care doreai sa-1 afli.”
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2. Cand auzi marturiile Parintilor despre slava vietuirii pli
ne de taine a vietii singuratice pe care Duhul Sfant a asezat- :
in scrierile lor drept imbold, cand vei auzi ci au fost cei din
tdl, nu te descuraja cand [...] cici si tu vei dobandi aceste
lucruri [...] fiindca e deja cu tine, cici Duhul a asezat de ¢
vreme in tine o pregustare a lor. Ele vor fi ale tale la vremeg
lor, dar aceasta n-a venit incad. Domnul stie vremea cind e r 0"
trivit sa ti le dea, cdci aceste lucruri bune sunt pastrate de
pentru tine §i pentru cei asemenea tie. Acum sau mai incolo el¢
vor f1 negresit ale tale, numai sa fii fnduntrul staulului potrivi
dorintei Celui care intr-o zi iti va da cununa. Cici s1 El vreg
sa 11 le dea, dar nu esti inc in stare si le primesti cum ai vre _:
pana ce n-a venit vremea lor, i atunci Insusi Domnul va face '_
straluceasca in tine cunoasterea lor fara sa-L fi rugat aceasta. |

3. Pazeste-te sd nu ajungi necredincios atunci cind, ciuta d
aceste lucruri, nu le gisesti la indemana, ca nu cumva de aici
sa se mascd in tine ceva ce nu cauti §i nu cunosti, cici necre;
dinta primeste pedeapsa. Nu spune: ,,Cit nu m-am ostenit §
n-am gasit nimic!” sau: ,,Realitatea nu se potriveste cu maretiz
cuvintelor!” Fereste-ti gandirea de un asemenea cuget, caci

pedeapsa urmeaza indeaproape necredinta; inima necres

dincioasd e vrednicd de osinda. Care va fi pedeapsa? Fapt

de a cadea in deznidejde prin pirisirea de Dumnezeu pricis
nuitd de necredinta ta; deznidejdea te va preda lancezelii
[akediei], lancezeala te va preda nepasirii, iar aceasta te va
scoate din nadejde. N-ar putea fi un riu mai mare care si vind

peste tine.

4. Fratele meu, prieten drag al sufletului meu, cunoaste c
linigtirea [isihia] §i toate vietuirile [ascetice] is1 vor aduce
roada pe masura timpului si stiruintei in ele. Cum spunea un
batrén: , Linigtirea si odihna din chilie atirni de sarguinta n

ele si de pazirea lor”. Daca esti lipsit de sarguinta si staruin

in lucrarea lor, nu te astepta la adevirata mangaiere care ving
de la ele. Or tu nu esti bine intemeiat in obisnuinta lucrarii
lor, care in mod normal desfiinteaz3 plictiseala care este
ele. $1 fiindca nu faci decat sa incepi mereu, si din pricind

departarii de ele, nu te deprinzi in nimic: Tnainte ca un luc
sa-s1 aducd roada lui, ai si ajuns departe de el.
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51 L e
acela care 1-a sadit e neiscusit si-] l:psestef d? 0b1$]1111'ta udare
atunci cdnd se ivesc primele frunze si primii muguri, pomul
se ofileste $1 se usca. $i va fi nevoie de mult timp pand sa-si
tragi in el din padmant puterea apei si s revind la viata. Sﬂ}l
poate ca acela 1l mutd adeseori dintr-un pamént in altul si,
pentru ca sé faca aceasta, ii migca radicinile si-1 loveste nein-
cetat. Dupa care se mira ca pomul nu aduce roade! Asa stau

5. Orice vietuire nestatornica si de scurta durata va fi lipsita

de roade. Nu spun asta ca sa te dojenesc, ci ca sa-ti arat telul

calea. Ia drept pildd un pom care tocmai a fost sadit: daca

lucrurile $1 cu omul lipsit de iscusinti: nu judeci lucrurile

sale plecand de la vietuirea lui, ci cere de la Dumnezeu ceea
ce crede el ca-1 este potrivit, pentru ¢i socoteste ci n-are ni-

mic din ce 1-ar trebui. Las deoparte lucrurile ascunse ale gin-

dirii, din care Dumnezeu a facut scopul potrivit omului; El va

cere de la noi 1 lucrurile din afara ale vietuirii [ascetice],
vrand sa gtie daca le-am pus in lucrare potrivit treptei noastre.

6. Fiindca omul lipsit de cele de trebuinti pentru vietuirea
sa nu-g1 poate sdvarsi alergarea in liniste, nici primi cununa
[2 Tim 4, 7-8], caci in vremea incunundrii tocmai ceea ce ii
lipseste i va tulbura gindirea si va semina n ea frica. Ci se
cade ca vietuirea [ascetica] si fie bine potrivitd cu tot ceea ce
e nevoie, fie in trup, fie in suflet.

/. Asa cum capitanul unei cordbii nu va putea iesi pe mare
nicl macar pentru un scurt drum daci i lipsesc instrumentele

| de navigatie si pana nu are la locul lor pe corabia lui toate

cele de trebuinta, tot asa si cel ce calitoreste pe calea vietuirii
singuratice si doreste si se bucure de roadele ei si sd vada
nadejdea in Dumnezeu in sufletul lui: daci ii va lipsi chiar si
un lucru marunt din cele de trebuintd calatoriei lui, atunci
cand va avea nevoie de el, acest lucru mic pe care a uitat sa-I
ta il va lipsi de orice alt folos.

8. Tnainte de orice, vietuirea aceasta [singuratici] cere timp
§1 staruinta. Caci dac nu e cu putinta sa invatim mestesugu-
fle acestei lumi fara sa staruim mult timp cu sarg in ele, pana
cand gandirea va fi deprins rostul si modul de infaptuire a
Mestesugului pe care si-a pus in gind si-1 deprinda, cu atat
Mai mult in ce ne priveste. Si dacd un mestesug vazut cu
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ochii cere atita timp si sarguintd pentru a-1 deprinde, cu ¢
mai mult mestesugul Duhului pe Care ochiul nu-L poate v
dea, unde cel care invatd nu stie de la cine Tnvati si e nevo
de multi curitie. Invititorul este aici Duhul, mestesugul
ascuns, 1ar cei care ne impiedicd de la el sunt [fapturi] netr
pesti; el cere mult timp si o lucrare statornica, iar in curs
deprinderii lui va Incerca sa ne insele si trupul, iar piedici
pe care le pune in calea lui sunt multe si nenumarate.
9. De aceea, omule, aceastd vietuire cere inainte de toal
timp §i staruintd; apoi rabdare pentru a indura ostenelile si
starui in singuratate si in chinurile ei; acesta e lucrul cel
anevolos si aspru al acestei vietuiri din pricina multimii lupte
legate de izolarea de tot si de toti. Nu trebuie si schimbim in
numaidecat ceea ce am inceput, ci sa stiruim in el ca 0 man
care naste in dureri i stiruie in ele pana cand ele inceteaza.
/0. Mai trebuie ca vietuirea si fie echilibrati, astfel ca §
teluritele osteneli vietuirea si fie egal cumpiniti, ca sa *'.
facem doar una sau doua osteneli care ne plac, dupa dorin
noastra, in dauna altor osteneli de care avem mai multd nevoi
Ci mai degraba vietuirea sa fie echilibrata in mod egal in to§
te ostenelile care duc la viata cea mai bunia. Cum va fi tim

pentru citire, va trebuie sa fie §i pentru slujba’; cum va fi pef
tru slujba, va trebui sa fie si pentru ingenuncheri; cum va’

pentru ingenuncheri, va trebui si fie si pentru post; cum va|
pentru post, va trebui sa fie §i pentru ostenelile noptii, si, i
preuna cu acestea, pentru lucrarea ascunsa a gandirii, ca in
ma sa nu se relaxeze si sa fie lasatd singura atunci cand trupt
se osteneste, $i pentru ca puterea rationalitdtii din inima s34
dea seama de ce este ascuns in cele vdzute §i cum toate cel
facute in cele vazute se fac spre folosul celor ascunse. '
I1. Cand demonii vid pe cineva mergand in lumina min
lut prin echilibrul faptuirii lui si ostenelile lui masurate, i
lupta cu el prin dezechilibre, ca el fie si micsoreze, fie !
sporeasca una din aceste osteneli, pentru ci ambele lucrd
sunt deopotriva de vatamatoare. Alcatuirea armonioasi a

¢

* Pravila sau canonul de rugaciune al monahului alcatuit din cele Sa ?_
Laude si Psaltire.
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glui sa-ti slujeasca drept pilda pentru alcdtuirea armonioasa
o vietuiril [ascetice]. Céci atunci cind e un dezechilibru intr-
una din partile lui, acesta pricinuieste o dereglare in tot trupul,
de unde provi‘ne pogla; la fel si cu sandtatea sufletului: atat
sporirea, cat sl eliminarea lucrurilor care o garanteaza duc la
acelasi efect.

/2. Prin sporire $i prin micsorare intra deopotrivd intune-
cime in suflet, caci demonii tremura puternic in fata a tot ce-i
masurat. Cand nu pot stavili zelul cuiva prin tot felul de pre-
texte, ca sa-l1 faca sa-s1 opreasca alergarea ori si-si intineze
vietuirea, atunci vor lupta impotriva lui prin zelul lui, Tncar-
candu-l cu excese ca sa-1 faca sa se prabuseasci sub povara lor.
Omul intelept insa se va pézi deopotriva de ceea ce-i usureazi
ca i de ceea ce-i sporeste povara.

13. Tot ce se tace cu masura se lucreaza cu randuialad. Dar
cand cineva trece dincolo de acest hotar, se iveste tulburarea,
iar omul tulburat nu mai stie ce face.

/4. Singuraticul are nevoie si de o anume neluare aminte la
tot ce priveste trupul, pentru ca si pastreze simplitatea in tot
ceea ce-l priveste, fard a-1 siacii sau a-i pretinde o ordine
stricta in toate detaliile {...]; are nevoie mai degraba de o ne-
luare-aminte fatd de lucrurile de aici, Tmplinind numai cele ce
sunt de folos; caci dacd se va preda doar acestora, nu se va
mal putea ocupa si de toate celelalte lucruri de aici.

15. Singuraticul mai are nevoie si de o largime a inimii,
pentru ca sa nu-s1 piardd nadejdea cind vin peste el tot felul
de schimbari vrajmase pentru a-1 pune la incercare si a-i spori
Cunoasterea. Trebule sa fie intelept atit in cele de-a dreapta,
cit si in cele de-a stanga, fiindca lui Pavel 1i place ca omul lui
Dumnezeu sa fie , desavarsit si gata spre tot tucrul bun” [2 Tim
3,17], un tel care e atins doar printr-un exercitiu in ribdare:
»de aceea sufera raul ca un bun ostean al lui Hristos” [2 Tim
2,3]. Caci nimeni nu biruie in lupta fara intelepciune, nici nu
Poate dobandi intelepciune fara lupta, asa cum spune Evagrie:
==1_:'E cat tnainteaza sufletul in virtute, pe atét intilneste potriv-
el puternici™. Dar sufletul care nu cunoaste lupta este si lip-
e

;1
EVAGRIE, Praktikos 59,
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sit de virtute, fiindca aceasta si-a primit numele de la fapwy
ca a triumfat si s-a invrednicit de cununa in feluritele ispit
care obisnuiesc s vind peste ea. '

16. Singuraticului i se cere §i multad indelungi-rabdare, ¢

sa nu se topeasca cand asteaptd si nu primeste, sau cand cen
$1 nu 1 se da ce 1si Inchipuia, ori cind asteptarea unui raspun

se prelungeste. Sa nu se strecoare atunci in nadejdea lui indo
lala, ca s nu ajunga abatut, mahnit si bolnav in constiinta sai

17. Dupd toate acestea — si nainte de toate §i mai mul
decit ele toate, cum spuneam la inceput — are nevoie de |i

nistea trupului 1 de o credinta sigurd in suflet, fiindca aceste;

cuprind in ele toate cele de care am vorbit si le desdvarses

daca se sarguieste in ele. Aceste lucruri trebuie si le ceara d

la Dumnezeu in rugiciune si cu lacrimi ca sa i fie date, si ¢

lintstea si credinta sa rimana cu el. Cici prin ele se savirsest

s1 desdvargeste lucrarea tuturor acestor virtuti, ca si toate cel
care n-au fost pomenite. Dar fard ele nu se poate face nimi
din cele spuse.

18. E nevoie de linistire, fiindci ea pizeste simturile i

zarva din afara si da prilejul potrivit pentru ostenelile trupul

si ale sufletului, facand aceasta prin pacea pe care o da grati

zabavel din ea si gratie vigilentei asupra trupului si a sufletul

pe care o ingdduie oprind prilejurile ce se ndpustesc in mc
obignuit asupra cuiva, fie de bundvoie, fie din intimplare, 1
cele din afara.

9. E nevoie si de credinta care sa-1 intdreasca in nadejde

ca sa indure cu desfatare toate primejdiile care vin peste ¢
din pricina lucrurilor dumnezeiesti; ca s nu tremure nelinist
in fata mortii, nici sa sufere durere ca o fiinta trupeasca, ci @
unul care are o nadejde ce trece dincolo de trup. Si aiba
inima curajoasa, al cérei curaj e in Dumnezeu, asteptind zi d
z1 plecarea din trup si suferind in fiecare clipa in gandul ¢

durerile nasterii nadejdii viitoare, pentru care se chinuie §
indurd de bundvoie aceste lucruri atdt de grele, ca sa ajung

teafara la invierea si iesirea din mormant.
20. Dulceata nadejdii nascutd de credinta ii Tngaduie

treaca peste toate greutdtile. Caci pe cét sporesc ostenelile, pf

atat se revarsa si harul, daca ostenelile sunt insotite de sti
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intd. Pe cét creste agteptarea, pe atit se micsoreaza patimile.
pe cat straluceste intelepciunea, pe atit omul intrd in bucurie.
Caci prin intelepciune e unit cu Dumnezeu, e invaluit in iubi-
re, € eliberat de legatura cu patimile, si bucuria il face si de-
pageasca intristarile, caci e usor pentru bucurie sa uite atat de
Jume, cat 1 de trup.

21. Trebuie sa-I cerem lu1 Dumnezeu sa ne dea si harul de-
osebiril duhurilor ca sa distingem descoperirile adevarate de
cele care vin de la demoni, si vedeniile puterilor sfinte de cele
ale lui satan; ca sa distingem de asemenea in miscarile din vis
intre cele care vin de la ingeri, cele care vin de la demoni si
cele care vin din suflet, precum si gandurile care se ivesc in
constinta plecand de la aceste trei miscéri, pe care, asa cum
spun Piarintii’, trebuie si le recunoastem dupi pacea sau tulbu-
rarea, dupa bucuria 1 increderea sau frica si intristarea care le
insotesc: cele enumerate la inceput apartin intr-adevir sufle-
tului, celelalte sunt strdine de ele, si-1 vin fie din ganduri si
vise, fie din simtin s1 pipait.

22. In cazul miscarilor sufletului este evident ci nici una din
ele nu le insoteste: nici bucuria, nici teama, nici tulburarea,
nici pacea, fiindca e vorba de simple miscari fugare care nu
poarta in ele nimic; prin miscari ale sufletului intelege-le pe
cele pe care le are inainte de a intra in locul lui natural, care e
limpezimea.

23. In cazul misciarilor stirnite de trup, fie declansate de
pofta, fie venind de altundeva, atunci cand nu le insoteste o
luptd din afara, e evident ca n-au legatura cu amagirile intense
s1 violente greu de controlat. E doar firea care-s1 face cunos-
cutd linistit nevoile si ale carei miscari sunt pasnice. Caci nu
exista dezordine in ceea ce a fost facut de Dumnezeu Care a
agezat 1n fire o masura s1 o ordine desavarsite.

24. Dar cand in miscarile noastre firesti se amesteca o lu-
Crare striind, fie printr-o simtire care vine de la trup, fie
printr-un gind care vine dintr-o amintire, fie din intalniri
intamplatoare, le vom intelege, asa cum spuneam, in misura
in care le putem adulmeca, atunci cand harul este aproape.

e e,

° Cf. EVAGRIE, Praktikos 80.
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25. Acestea sunt lucrurile pe care prietenii trebuie si si
aduca aminte cand sunt impreuna si sa le tind in gind med
tdnd necontenit la ele. ]

26. Postul, rugaciunea si celelalte nevointe sunt cunoscug
de toti, desi nu voi uita sa arat la locul sau ajutorul care vi |
din aceste lucruri care sunt la indeména tuturor, chiar si dj
cele care multora le par a fi neinsemnate. Chiar daca cei car
se ingrijesc de mantuirea lor le au in parte, pentru ci nu
cunosc ratiunile, nu primesc intotdeauna roadele care vin d
la ele, cu atit mai mult cu cét nu stiu ordinea in care trebui
sa le faca. De aceea nu este ordine si nu este echilibru in cel
faptuite de el, fie cd acestea intrec masura, fie ca dureazi pre
putin, fie ca sdvarsirea lor n-are ritm, nici perseverenta.

27. Ce e mai slab decét o picaturi de apa? Dar picurand cy
staruintd vreme indelungata nu gaureste oare chiar si piatra §
nu crapa pana si stancile cele mai tari? La fel e si cu lucraref
ascetica staruitoare §i necontenitd: chiar daci pare neinsemy
nata, prin staruinta ei stringe o uriasid comoara. i

28. 1ti voi arita acum o reguld usoard, folositoare celo]
slabi, prin care se inainteazi usor iar desfatarea nascuta di
ea ¢ de ajuns spre a atrage gindirea spre staruinti, si asa i
vel putea implini lucrarea voios, nesilit si cu sarguinta. Iat-c
pentru ca trupul slab oboseste stand necontenit in picioare pen
tru a-gi implini Inchinaciunile obignuite, si din aceasta pricin
¢ adeseori Tmpiedicat sa stea la rugiciunile necontenite savAr
site cu trupul, si din care se naste rugiciunea in inimi, di
aceea cazi adeseori cu fata la pamant in locul unde stai ¢
Scriptura in mana si continua-ti astfel implorarile; In acest fe
convorbirea cu Scriptura se va amesteca cu rugiciunea, §
lumina pe care o vei primi din amandoua partile va spori spd
desfatarea sufletului tdu. Rugaciunea iti va fi astfel dulce di
pricina citirii, iar in citirea ta vei fi iarisi luminat prin chei
rugaciunii. Caci prin rugaciune se deschide gindirii usa inte
legerilor, 1ar aceste intelegeri minunate starnesc la randul lo
mai mult dorinta de rugaciune potrivit contemplarii lor primitg
[in citire]. :

29. Rugéciunea pusi in miscare plecand de la contemplz
nu e o rugdciune obignuita: ea inlantuie puternic gandirea, ¢
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face S8 SE adune in ea Insdsi s1 da nastere unor rugéaciuni fier-
pinti §i curate, libere de orice griji. Din pricina tariet acestor
vigﬁmase intelegeri nu poti sta in picioare, nici nu te mai poti

folosi nelmpiedicat de simturi, cdci mai intotdeauna ele sunt

prea puternice ca sa te poti intoarce spre tine nsuti §i sa te
folosesti 1arast de rugaciune. Adeseori sufletului nu-i mai
ramane destuld putere ca s se intoarcd spre simtiri §i sa le
pund In lucrare, sau pentru a se fglos: de trup ?ﬂ chip natural,
pentru ca sufletul e coplesft de naprasna uimirii. Nu asa stau
lucrurile cu toate intelegerile, fiindca unele dau nastere ruga-
ciunii, iar altele taceni. Cine a facut experienta lor, va sti care
e diferenta lor.

30. Asadar, fratele meu, daca cele inalte nu ne sunt la inde-
méand, sd facem din pricina neputintei trupesti, cam spuneam,
sculdri in picioare prelungite pe locul nostru, afard de cele
sapte ceasuri randuite pentru lauda, pe care nu trebuie si le
lasdm nic1 chiar dupd ce am primit ajutor, fiindca trindavia
naste moartea, chiar si1 in caz de slabiciune.

31. Deci, asa cum scriam mai sus, cazt de multe ori cu fata
la pamant langa locul unde sezi. Si daca a1 in miini o carte
sau alt lucru, pune-l jos, cazi cu fata la pamant si petrece o
vreme 1n implorare. Aceasta s3-ti fie o reguld toatd viata ta
pretutindeni $1 1n orice loc te-ai afla, in pustie ca si intr-un loc
locuit, de indata ce esti singur cu tine Tnsuti. In ticalosia mea
nu sunt in stare sa-t1 arat nici in zece mii de carti ce se va naste
in tine din aceasta lucrare.

32. Nu de frica ne savarsim ostenelile trupesti si sd ne si-
lim sa avem un suflet treaz, ci pentru ci stim ci relaxarea
trupeascd ne departeaza de Dumnezeu si impiedica gandirea
Noastra sa se gandeasca la El, pentru cd de aici se naste in
sufletul nostru dragostea de El.

33. Ne scarbim de Tmpristiere si ne sfiim de contactele cu
Cinstitii si iubitii nostri frati nu pentru ca-i dispretuim sau
Péntru ca n-ar fi mai buni ca noi, cici in toate zilele ciutam
SCapare in rugiciunile lor, ci pentru ca atunci cind suntem
fecontenit Tmpreund cu oamenii, suntem taiati de desfatirile
impreuna cu Domnul. Cici viata singuratica ne uneste cu
DUmnezeu.
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36. Céaci prin ele ne ridicam spre aduce‘rea—_am‘irlte a ceea
ce a indurat El pentru neamul omenesc sl a iule pe care
ne-a aratat-o §1 spre figﬁdlimtele pe care ni l?—a facut, precum
si spre nadejdea harazita in Igmea cea noud ncamu*lul ome-
nesc, §i mal cu seama multimun CI‘E".}IH'II]OI‘, precum §i spre tot
ceea ce s-a aratat la venirea lut Hristos in lume; cici ,,prin El
avemn apropierea de Dumnezeu”, cum spune _Aposto]ul [Ef
5.2], ~fiilndca Unul Singur a murit pentru multi” [2 C;o”i 14]
si ,,prin jertfa sdngelul Sdu a Tmpacat lumfj-a cu TaFal [Evr
10, 10], ne-a izbavit din robia demonilor si ne-a eliberat de
sub stipanirea tiraniet lor. |

37. De aceea, simtindu-L pe Creatorul nostru, slujim lui
Dumnezeu. Si slujindu-L si inchinandu-I-ne in tot locul, nu
ne mai temem de nimic, cum era in generatiile dinainte pe
care le Infricosau demonii. Ce nadejde ni s-a propovaduit! De
aceea de acum inainte omul e beat de bucurie nemaistiind
nici unde este, nici ce e aceastd cunoastere de care s-a apro-
piat in Hristos.

38. Dupi care intorcindu-se spre sine, vede cum cu toate
acestea Dumnezeu e respins de noi, cum Il dispretuim in ceea
ce El iubeste si in cele pe care Le-a poruncit, macar ca ele
sunt pentru mantuirea vietilor noastre i ne ajuta sa traim unit
cu altii. Aducindu-ne neincetat aminte de acestea, o durere se
va putea vedea revarsandu-se pe fata noastra, fie ca suntem
singuri, fie ca suntem impreuna cu altil. Aceasta durere ne va
feri de relaxare si aceste ganduri vor tine inimile noastre in
reculegere.

39. Acestea si altele asemanitoare ti le amintesc, fratele
meu, nu pentru cd Dumnezeu ne-ar cere indeosebi sa ne in-
grijim de ele, ci pentru cé unii se cred intelepti fara sa cu-
noasca ratiunile lor si, nevazand decét latura lor din afara, i
dispretuiesc pe fratii cu viatd curatd din pricind ca pazesc
acestea si le spun: ,,Oare Dumnezeu te va arunca in 1ad din
pricina lor?” sau: ,,Qare te vor ridica in Impéaratia cerurilor
daci le pazesti?”, iar pe cei care le savarsesc i numesc fatar-
nici si necultivati. Dar noi, care am simtit ce se naste in suflet
din ele, sa le savarsim cu ravni fiindca ne umplu de bucurie;
$1 pentru ca stim ce folos ne vine din ele, sa ne bucuram in

34. Asadar, nu de spaima de pedepsele gheenei pazim aceg
regulli aménuntite i ne ingrijim atat de mult de ele savj
sindu-le cu zel, ci pentru ci n ele se ascunde putinta de a;
impreuna cu Dumnezeu si intretin in noi aducerea-aminte ¢
El, cici in tot ceea ce se face pentru El si de dragul numel
Sau, aducerea-aminte de El ne Tnalta la El. Atentia neincetal
la aceste amanunte ne face sa ne gindim la El necontenj
Aceasta Tnseamnd ca nu trebuie si ldsam vremea rugiciug
fard vreo necesitate constrangatoare si, daca se intAmpla
facem uneori, sa n-o facem fara suferint3’. -_

35. Trebuie sa ne silim sa facem ingenuncheri in timpi
slujbet, chiar daca suntem bolnavi, ba chiar atunci cand sunte
in pat sau mergem s ne culcadm, cu trezvie si sfiala. Si cu
drazneala si durerea inimii sa strigdim multi vreme la Dumng
zeu sa ne pazeasca de ganduri necurate si de vise spurcate, |
sa ne silim ca somnul sa ne ia purtind incd gandul la El in in
ma noastra. La toate ceasurile slujbei sd sedem cu sfial3 si §
pdzim numadrul rugaciunilor noastre ca si cam moartea ar ba
la usd. Nu mai vorbesc de faptul ca trebuie si fixim un ti
anume pentru gustarea hranei sau ci nu trebuie s3 incepem §
mancam tot ce ne cade sub mana in afara orei cuvenite, ori ¢
trebuie s3 punem masa doar o datd pe zi si ci tot restul tin
pului trebuie s@ ne oprim gura de la orice gustare, afari de c4
zul une1 mari slabiciuni ivite dintr-o boala. Nici ci nu trebu
sd ne descoperim trupurile si s3 cercetim cu curiozitate md
dularele lui dezgolite sau cd nu trebuie si ne atingem necot
tenit trupul cum fac cei usuratici la inimi si needucati. Ni
ca trebuie sd pdstrdm necontenit ticerea cind se IntAmpla !
fim in afara sau ca, daca e cineva cu noi, trebuie sa restrat
gem la minimum cuvintele necesare reducandu-le doar
cele ce sunt de folos si renuntind cu totul la cele de prisos,
glume si la rds. Nici cé privirea trebuie sa fie neincetat adt
nata in sine si ¢ trebuie sa ne pazim simturile si s aratim
fatd grava ca $i cum am privi necontenit patimirile Domnulu

* Nota marginali: ,,Aceasta suferinta nu poate exista daca dispretul d
vine obisnuintd. Lamurire: Prin aceea cd lucrul are loc fira suferinga e li [
pede ca aceastd suferintd poate lua locul lucririi omise.”
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pazirea cu sdrguinta a ostenelilor noastre pentru Dumnezg
asteptand multele binefacer care ne vor vent de la El inca:
aceastad lume in toate ostenelile mici $1 mari indurate pent
Numele Sau. '
40. Daca unul din Périnti ne spune ca st numai sezand
ocupatie in chilie, sezand adica fara nici cea mai mica lucrg
si nefacand nimic altceva decét si privim zidurile ei penty
Numele lui Hristos, trebuie sa avem mare nidejde, cu cit m
mult cel care arati in el toate aceste nevointe [ascetice] ¢
sa-s1 aduca aminte neincetat de Dumnezeu! 1
41. Sa nu ne uitdm, frate, la faptul ca El nu cere de la
lucrurt mici g1 dispretuite, ci sd ne minunam mai degraba ¢
faptul ¢ atunci cand savarsim aceste lucruri mict, El ne rid
cd prin ele la lucruri atat de mari. Ceea ce descoperim pn
aceste lucruri mici e tot asa de mai inalt si mai slavit cuf
este focul fatd de cremenea si fierul din care tasneste. Ele
ne feresc numai de caile subtile care prin nepasare ne du
spre rdu, ci ne §1 inaltd spre lucruri slavite. 1
42. Atentia necontenita data acestor lucruri marunte si neil

semnate face si se nasci in noi gandirea la El, si prin aceas

atentie obisnuitd ni se pare uneori ca intrdm intr-o convorbij

luminoasa cu El. Ochii ni se umplu de lacrimi si sufletul nof

tru saltd de bucurie, iar uneori ni se pare ca stim deja in

locul invierii dreptilor; uimirea ne napadeste, iar prin cof
templare suntem scosi afard din aceastd lume, din aceasl
viatd s1 din aducerea-aminte de lucrurile pdmantesti si ne uni
cu Dumnezeu in unirea duhovniceasca care e mai presus d

cat lumea. Astfel, ca urmare a atentiei neincetate la El

convorbirn neincetate cu El, in sufletul nostru se nagte iub
rea, iar prin aceasta tubire suntem tot timpul amestecati &
Dumnezeu, viata noastrd e amestecatd cu Duhul Lui si anti¢
pam vietuirea noastra viitoare. '

43. Cel ce s-a invrednicit sa aibd o atentie neconteniti |
Dumnezeu e vrednic si de o neincetatd minunare inaintea Lut!
44. Foloseste-te de citire; nu de cea care ar face din tine u

invatat, ct de cea care-ti omoara patimile si-ti arati calea sc

care duce la Dumnezeu, care te inalta repede s1 fara [...] sp!
lucrarea luminoasa pe care o urmdreste vietuirea ta singuraté
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.. E vorba de citir1 care nu se exprima in chip confuz sarind
de 1a un lucru la altul $1 care nu introduc lucruri vatamatoare
care sa tulbure meditarea ta duhovniceasca la cele de dincolo
de lume. Nu citi nici ceea ce este exprimat oricum, nici ceea
ce se adreseaza fara deosebire atét tie, cat g1 tuturor oameni-
lor [atdt monahilor, cdt si mirenilor], nici ceea ce invatd deo-
potriva pe tofl, nici ceea ce te-ar face ‘sﬁ c:}epranI arta disputel
orale, orl cea a intelepciuni lumesti, nici ceea ce te infor-
meazd despre treburile §1 controversele care au avut loc in
Bisericd, sau despre legile s1 treburile regilor, despre biruintele
si faptele lor, nici opere polemice sau aparari si respingeri de
o parte §i de alta. Toate acestea §i cele asemdnétoare acestora
<4 le lasam celor sanatosi. Iar noi, cet bolnavi, sa ne folosim de
leacuri s1 de ceea ce a fost cules si strins pentru timaduirea
patimilor noastre: vietile sfintilor de odinioara si ale celor
care au vietuit singuratic mai presus de lume, relatirile desco-
peririlor 1 invatatunilor pe care le-au primit de la Dumnezeu
despre randuiala acestel vietuiri, despre patimile si luptele pe
care le-au dus spre povatuirea lor si a celor ce umbla pe ur-
mele lor, 1 despre biruintele si infrangerile de tot felul, de-
spre caderile si ridicarile pe care le-au indurat. Pe scurt: si
citim doar carti inchinate caii vietii monahale, rdnduielii si
formelor ei.

45. Nic1 méacar painea, care e atat de hranitoare, nu poate
ajuta un stomac bolnav; acesta va fi pus mai bine pe picioare
de alte alimente si leacuri. Nu ca painea nu e sdndtoasa, ci e
bolnav stomacul care o primeste. E bun tot ce e la locul lui,
dar nu orice e de folos pentru noi.

46. Cel care inainte de a-si fi stdpanit gandurile si a-si fi sta-
vilit imprastierea, care are inca simturile bolnave si constiinta
Infirm3, se apucd de citiri care-1 arati un erudit, un savant si
un exeget plin de 1dei, desi e inca plin de patimi, acela e mis-
tuit de dorinta slavei desarte si de nestiintid. Ce cunoastere e
mai buna decat curitia? Ea este cea care descopera inteligen-
te1 tale toate, daca te Tngrijesti cu toata rdvna sd o dobandesti,
S1 ea te va apropia de darul vederii lui Dumnezeu.

47. Sarguieste-te sa inveti tot ceea ce face ca aceasta lume
vVazuta sa fie dispretuitd in ochii tai si care te va inarma cu

09




intelepciune Tmpotriva demonilor care sunt gata si te piardg

o Intelepciune care-ti va pregati gandurile de luminare, care §
va face sa iesi neincetat din trup si care te va izbavi de plice
prin aducerea-aminte de lumea viitoare a cérei contemplare
ofera vederi: tale.

48. Scoate-t1 gindirea din amintirea placerilor, ca sa fz .-.j.

loc in tine descoperirii lucrurilor slavite ale lui Dumnezeu, ¢

ea sa se imbogateasca cu bogitia Duhului, iar tu sa fii robj

neincetat de iubirea fatd de Dumnezeu.

49. Uimirea in fata descoperirilor Lui i imbata pe drepti ¢
tubire pentru El. Cum bine spune unul din sfinti: ,,Cei cared
vad pe Dumnezeu uita pana si locul unde salasluiesc”. Vorbi

de vederea a carei aducere-aminte imbata sufletul, el spuné
,»yederea naste iubirea — spunea cineva din cei i‘mbrﬁcati i

Dumnezeu — si potrivit fagaduintei Domnului aceastd vede
se dobandeste prin curitie [cf. Mt 5, 8]”.

50. Curatia insd nu vine din faptul de a cunoaste lucruri dé
prisos sau de a ingramadi multe cunostinte; giandirea cura§
vine din putinele aduceri-aminte de lucrurile lumesti si dif
sarguinta in lucrarea linistirii: multimea gindurilor si desel§

aduceri-aminte de noutatile nascute din invataturi si clwc
studil duc la risipirea ei.

51. Nu lasa si-ti scape lucrurile de pret napustindu-te sp _
cele care te umplu doar de slava desarta. Scopul nostru nu

de a cunoaste multe, ci sa facem ca aceastd cunoastere §
straluceasca din vietuirea noastrd. Spunand aceasta, nu fa
elogiul ignorantei, ci vreau s stavilesc alergarea spre cele ¢
prisos, care nu sunt necesare pentru calea noastrd si a cirg
cautare impiedica rivna pentru curitie.

52. Uita-te bine la boala ta si foloseste leacurile care i
potrivesc; intelege care e cilatoria ta si pregiteste-ti pmwzn
de care a1 nevoie pentru ea; priveste la lupta care-ti sta inainf
st deprinde-1 mestesugul; intelepteste-te in deprinderea lui
cauta povatuitori in el.

53. Chiar daca povituitorii tdi sunt foarte luminati, toiag

sa fie tot timpul in ména ta. Nu intra in mare fara toiag [cf.

14, 16] $1 nu umbla in intuneric fara bat, ca sa alungi caini
sa zdrobesti serpii, sd sondezi marea §i sd scapi de fiarele salé
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patice. Fericitul Ioan [l numeste pe Dumnezeu ,, Toiagul celor
¢labi”. Reazema-te de El g1 nu ver cadea niciodata, fiindca
pimeni nu te va putea ajuta ca El, iar cei care bat cu sirguinta
1a usa Lui vor primi de la El toate [Mr 7, 8].

54. Fericit cel care oriunde s-ar afla 1s1 va aduce aminte s3
nu fie cu nepdsare fatd de rugdciunea neincetata s1 aducerea-
aminte necontenitd de El. Cine se roaga neincetat, isi aduce
aminte netncetat de Dumnezeu; 1ar cine-$1 aduce aminte nein-
cetat de Dumnezeu e salasul Duhului. Gandul la Dumnezeu e
rugdciune, s1 o gandire in care se rotesc necontenit misciri
privitoare la Dumnezeu e mereu in rugiciune, $1 nict o clipa
nu sta fara lucrare.

55. Rugéciunea nu std numai In repetarea unor cuvinte, ct in
miscari despre Fiinta [dumnezeiasci] tasnind din adancurile
inteligentei. Meditind necontenit la ele, gindirea e din cand
in cand transformatd privindu-le plind de minunare, miscarile
ei fiind unite cu Duhul, si Il scruteazi pe Dumnezeu indea-
proape 1n chip de nespus. Fericit cel care stie sa stea neconte-
nit [a usa Lui fiindca nu va fi rusinat.

56. Nu te bizui pe cunoasterea ta, ca sa nu fii lasat pe mai-
nile demonilor, care te vor duce in cursele lor incalcite s1 te
vor coplesi de spaima zdpiacindu-te pana acolo Tncat nu mai
stit unde te afli.

57. Fara o magaciune mai Tnainte nu pune piciorul sa pleci
la drum, mai cu seamd daca drumul e intunecos. Implorarea
54 nu Tnceteze in gura ta, dar uneste cu ea marturisirea slabi-
clunii si a neputintei tale, si asa vei fi sprijinit de mila macar
pentru smerenia ta, chiar dacd nu esti vrednic de ea. Acolo
unde lucrarea lipseste, smerenia si marturisirea sunt pe deplin
primite de Dumnezeu in locul ei, iar cine s-a ardtat smerit va
fi rasplatit pentru cele pe care nu le-a facut.

58. Mai drag lui Dumnezeu e cel care std in smerenie pen-
tru ca e lipsit de ceea ce i1 se cere decat cel care prin multele
Sale fapte crede ca-I face o favoare. Dar cel care are atit lu-
Crarea, cat si smerenia, acela a asezat induntrul sau doi mari
luminatori de care se va desfata el insusi si-L. va bucura tot
Umpul pe Dumnezeu.
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59. Unde lipseste cea dintai [lucrarea], superioritatea ce}
de-a doua [smereniei] va implini cele ce lipsesc. Puterea prij
care smerenia poate controla sufletul std in zdrobirea care vig
din ostenelile de bundvoie niscute din aducerea-aminte ¢
pacatele savarsite; fard aceasta [zdrobire] nu putemn scapa di
pacatele de zi cu zi, nici primi iertarea celor trecute. Dar chig
daca n-avem osteneli, Intotdeauna putem simti strapungere
gandirea noastrd, intotdeauna ne putemn aduce aminte de p;
catele noastre, ne putem socoti nimic in fata lui Dumnezey
putem fi blanzi i pagnici fatd de semeni, putem cinsti pe tog
ta lumea, putem fi adunati in noi insine, putem rade sau ba
arareori, putem avea o vorba buni pentru toti, putem mulfung
in mima noastrd fn mijlocul incercirilor, putem pastra o tacey
inteleapta gi madulare bine rinduite, si ne putem aduce aming
ca, orice s-ar intampla, suntem muritori si intr-o zi va trebui s
lasdm aceasta lume. Toate acestea nu cer neaparat osteneal
trupeasca, c1 sunt o podoabi a gindirii. Dar cine e nepasat
chiar fatd de cele care inel 1 1nsu$1 nu tin de osteneala trupeas
ca, care nu cer chinuirea si vigoarea trupului, ci pot fi doba 1
dite st In neputinta, acela s-a predat nepasarii gandirii s1 va
pe drept cuvant mustrat de Dumnezeu. .

60. Céci Dumnezeu n-are nevoie de o faptuire mare cit d
o dorintd nobila. Dumnezeu n-alege un suflet virtuos plecan
de la faptele lui, ci de la dorinta lu1 nobild indreptata spre E
$1 de la o inima plina de zdrobire. Cum nu-1 desparte de El pi
pacatos plecand de la faptele lui; fiindca adeseori faptele sun
impiedicate de felurite pricini, si multe fapte bune sau rel
sunt savarsite fara dorinta celor ce le sdvarsesc. Dumneze
Se uitd mai degrabd la dorinta vointei sa vada in ce anume 1§
gaseste aceasta placerea. Asa ca dorinta unui suflet ii este -'
ajuns chiar si fara fapte, daca savarsirea lor e cu neputinti
cum spune fericitul Talcuitor [Teodor al Mopsuestiei]: ,,Cén '_
da legi, Domnul pare sa cerceteze mai riguros dorinta sufletu
lui decit faptele lui”. lar altundeva, plecand de la cuvintels
Lui, vorbeste ca in numele Domnului: ,,Cercetez dorinta, §
nu cercetez atat faptele, fiindca un suflet care se alipeste di
virtute cu dorintd desavarsita imi este de ajuns. Cei de suf
Legea lwm Moise trec prin sitd faptele lor, desi constiinta le ¢

(gnita de o multime de lipsuri, chiar si marunte. Dar cei care
(in de Legea Mea raman in bucurie, chiar daca se intampla sa
|ucreze rau ca niste oameni ce sunt? de vreme ce stiu ca in
constiinta lor au optat pentru virtute™". | | o

61. Nu e nevoie sa-fi aduc aminte de golirea de sine, caci
scopul meu nu este sa vorbesc cle_spre_ toate, s de 'a}ltf‘el nu
vorbesc culva care nu cunoaste Scripturile, fundgii Stil binel ca
fara ea aceasta vietuire [singuratica] nu poate fi desﬁvarg,lta:
Calea el e cea a saraciel, cacl e limpede ca la cel care nu-§1
pune credinta in Dumnezeu in cele vazute, gandirea e foarte
departe de nadejdea celor viitoare si de multe alte lucrur a
caror putere §i realitate nu e simtitd decit de o gandire Insu-
fletita de credinta. Tocmai acestea sunt lucrurile pe care 1&;
urmdresc cuvintele noastre de la inceput $i pana acum, céci
aceastd vietuire e desavarsita de nadejde. Pentru ca, asa cum
std scris, ,,cine poartd povara lucrurilor pamantesti nu poate
zbura spre cer”. Caci mimeni care e legat de lucrurile acestei
[umi nu poate sa placa Celui Care l-a ales. Iti voi aduce aminte
aici doar ce e necesar.

62. Daca a1 ales sa lucrezi virtutea, nu-ti ingddui vreodata
sa te uiti la o femeie, nici sa treci prin vecinatatea ei. Caci
aducerile-aminte de ea sunt vrajmase gandului tau, fiindca tu
estl un singuratic a carui gandire trebuie sa se Tnalte mai pre-
sus decdt toate cele supuse stricaciunil. Daca §1 numai gandul
la o femeie tulburd gindirea, cu cit mai mult nu o tulbura
vederea fetel e1 sau sunetul vocii ei. Nu te bizui pe bétranetea
ta sau pe Tndltimea gandirii tale; nu pentru ci ai fi alt‘fel decét
alti1, ci pentru cé e lucru folositor. Nu incerca sa faci o expe-
rienta pe care atétia altii au facut-o deja, ci sezi in chilia ta i
ingrijeste-te de mantuirea vietii tale, asteptind iesirea ta din
aceastd lume, pentru ca stii ca esti muritor.

63. Poarta de grija de gandurile tale si nu te gandi la alfi.
Nu socoti pe cineva drept riu, cici altd dati il vei vedea altfel
pe cel care acum t1 se pare rau. Nu urmari, asadar, gandun
Care par sa-t1 arate ce vor ei, cacl de este wbire, aceasta as-

-*'_-—_

" Fragment dintr-o scriere a lui TEODOR AL MOPSUESTIEI pierduta atat in
Originalul grec, cat si in traducerea siriaca citata de Isaac.
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cunde greselile lor [lac 5, 22], in vreme ce lipsa jubirii vif
din intunericul sufletului. 1
64. Cine nu-l iubeste pe aproapele siu, dar spune ca-L §
beste pe Dumnezeu [cf. / In 4, 20], acela se inseala in sufj
tul sau fara sa stie. Nimic nu infurie atat de mult pe Du
zeu i nu-L supdra atat ca acela care, sezdnd in chilia lui,

gandeste la tovardsul sau preficind chilia sa intr-un tribunal i
care judecd si condamna greselile altora, desi se socoteste y

penitent si repetd mereu in rugiciunea lui: ,,Cum am ie
1artd-ma!” Daci cel care-i judeci pe cei care i-au gresit se g
pune unei aspre osande Tnaintea dreptitii lui Dumnezeu, ca

va fi soarta noastrd, a celor ce judecam chiar si fapte indepa
tate. Dacé nu poti vedea, nici suporta lipsurile si slabiciunil
altora, atunci pleaci altundeva! Dar cum e cu putinti si-i
cotim buni pe toti oamenii daca n-avem linigtirea [isihia]? i

65. Fii pagnic si smerit, ca si-i gasesti pe toti prieteni. |
prejurdrile exterioare se schimba o dati cu lucrarea ini
dupa cum e indreptati spre bine sau spre ispite.

66. Nu fi mustritorul, nici indreptatorul greselilor cui '

Nu fi zelos cu un zel riu care agita sufletul tau: cel plin de
asemenea zel si a cdrui gandire e necontenit agitatd penty

altii nu se va invrednici niciodata de pacea duhovniceasca

care se migca intelegeri privitoare la bunitatea lui Dumneze

fatd de [ambele] lumi [vazuti si nevizuti]. Un astfel de
intrd in cineva prin fmprastierea gandirii, cireia i s-a ingadu

sd hoinareasci uitdndu-se la faptele altora ca o corabie

carmaci. Cel care se Tmprastie astfel si face pe zelosul cu fap

tele rele ale fratilor nu poate ajunge mort pentru lume.

67. In doua feluri se poate sadi in chip statornic in cine :
un zel fata de vietuirea altora: din mandrie sau din prostie. |

afara acestor doud lucruri, nimic nu poate pricinui un astfi

de zel. Fie ca-n ochii lui propriile lui defecte sunt mai
decit cele ale oricarui altuia — sau poate chiar crede ca n-at
nici unul — si drept urmare se crede in stare s aduci la adé
var pe toata lumea; fie 1si inchipuie ca se face prieten al I

Dumnezeu daca-i urdste pe pacitosi, ceea ce e semnul u

minti neghioabe si cu totul striine de orice cunoastere a I

Dumnezeu. Unul ca acesta nu pare sa stie ci sf Intii au pri
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<4 moard in tot felul pentru g-i aduf:e pe tigﬁlosi S ucigasi pe
calea lui Dumnezeu prin 1u'b1re. Cel care stiu p]ar?ul lui Duum-
nezeu $i s-au invrednicit sa 1mplme.ascalt voia Lui se vor lasa
omorati pentru pacatosi asemenea Fiului lui Dumnezeu.

68. Hristoase, ale Carui desfatari i nadejdi sunt mai presus
decat gandul omenesc, seamana nadejdea Ta in gﬁndﬁuri]e
mele, ca, simtindu-Te, gindirea mea sa inceteze a mai privi la
cele pamantesti. Cici aga cum nu poate inceta sa fie Tmpris-
tiatd de acestea decat dacd e imprastiata de Tine, tot asa nu
poate vedea pe cineva rdu daci nu e cu totul striina de cu-
noagterea nadejdii Tale i nu-gi are privirea tintuita de pamant
ca un sobolan®. fnvredniceste-mé, Doamne, sd mor fati de
toate, ca prin aceasta moarte si ma invrednicesti si simt taina
vietii celel noi! Doamne, cei ce vietuiesc pentru lumea aceasta
nu s-au invrednicit niciodatd sa simti aceastd cunoastere, ci
numai cei care au murit in timpul vietii lor de dragul nidejdii
adevarate care le e gitita, g1 care-si aduceau in fiece clipa lui
Dumnezeu rugaciunea si lacrimile lor rugindu-L cu iubire
fierbinte ca nimeni s nu fie lasat in afara acestei desfatiri.

09. Aceasta e gindirea sfintilor, acesta e motivul pentru
care durerea se revarsa neincetat in gindirea lor, si aceasta e
rugaciunea pe care o aduc necontenit lui Dumnezeu. Din pri-
cina acestei dorinte a lor ei primesc din bogata vistierie de
comori a lui Dumnezeu darul cu care nimic de pe lume nu se
poate asemana.

70. Fericit cel care stie ce se naste din iubirea de oameni Si
Pana la ce Tnaltimi ale compasiunii ridica ea sufletul.

71. Pazeste acestea, frate, si vei vietui intr-un trup muritor
Viata ingerilor. Mai afla si aceasta, frate: pentru un om al lui
Dumnezeu lucrul de capetenie intre toate lucrurile bune ale
acestel lumi e rugaciunea curatd. Dar cine nu moare pentru
toate cele ce tin de om $1 nu staruie cu sine Tnsusi in linistire
dS¢menea unui mort fn mormént, nu o va putea dobéndi. Fi-
ndca rugiciunea curata cere golirea de toate pentru ca omul

>d poata sa stea la rugdciune curat fnaintea lui Dumnezeu fira
e —

X i —_— : : i
. Cf. MARCU MONAHUL (= ASCETUL). Despre cei care-§i inchipuie ¢ se
Ndreapi prin fapte 80.
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impristiere, gandirea fiindu-i adunati in el din toate parti
privind numai la Dumnezeu in linistirea miscarilor e1. Ad
candu-s1 aminte de maretia Lui, sufletul va incepe sa stral§
ceasca s1 va fi1 ndltat pana la slava Fiinter Lui si, aducandus
aminte de harul pe care Acesta l-a revarsat peste neamul fiy
telor rationale, se va revarsa pe pamant in uimire $1 bucurj

In fata necuprinsului Fiintei lui Dumnezeu se va umple d§

lauda miscat fiind de miscan sfinte in frica si tubire fata
Firea g1 maretia Dumnezeirii Lui, a Carui Fiinta o slavesc zef
de mi1 de funte spirituale, fard s poatd strabate cu privir
norul intunecos al Sfinter Sfintelor ascunzimit Lui; Lui

a adus la fiintd lumi nenumarate st firi nemarginite, Caref
creat din nimic nenumirate legiuni de ingeri, Care salasluies
singur 1n fiinta Lui fard sa fie nimeni care sa-L. imboldea
la aceasta, pentru ca nu exista nimic, a bineplacut voii |
harului Sau sa vrea sa vini la existenta lumi ca sa-L simta, ;
asa, prin harul Sau, a sdvarsit creatia si a socotit lucru vredni
sa ne facd prin mestesugul Sdu creator §t pe not oameni
tarana din pamant, fire muta, fapturi in stare de rationalitat
ca sa putem sta Tnaintea Lui si sd vorbim cu El in rugiciur

1 s4 ne impartaseasca prin mintea noastra slava Firti dumng

zeiestl, in cazul in care vietuirea noastra e vrednica de acea

ta, ca sa rivalizam pe padmant cu forma [modelul] fiintel¢

netrupesti.

72. Dar pentru ca toate lucrurile bune si aceastid maretie o

vin din trezvie §i curatie — pentru ca trezvia e pricina curl

tiel —, s& staruim in linistire, sa ne facem morti fata de toatf

sa ne adunam gandurile din imprastiere in orice clipa ad

candu-ne aminte de acestea, ca la vremea slujbei si a rugici
ni s putem aduce mintea inapoi in noi ingine si s o oferit

lu1 Dumnezeu spre folosul nostru.

73. S& ndzuim si atingem cunoasterea lui Dumnezeu adr¢
sandu-I cereri neincetate; sa dorim sa-L simtim pe Dumnezé
in sufletul nostru in vremea rugaciunii. Céci e himpede ¢

dacd vom dori aceasta $1 ne vom ingriji cum se cuvine ¢
acest lucru, Bunul s1 Milostivul Dumnezeu nu ne va amag

pentru ¢ vedem ci El vrea din inimi si ne dea toate acesl

lucruri bune.
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74. Inainte de a incheia aceasta scrisoare, as vrea sa astern
o scris pentru tine cateva rugaciuni. Mi s-a parut necesar sa o
fac, pentru ca ele sa-ti fie o materie pentru rugaciune, ca prin
imtelegerile din ele gandirea ta s dobandeascd smerenia §i sa
inceteze a se mal imprastia in zadar multumitd simtdmintelor
de cainta pe care le cuprind. Cand mergi sau bei, cind stai in
picioare sau sezi, cand te culci sau faci altceva, ba chiar cind
mergi pe cale s1 te gasesti in mijlocul unei multimi, cuvintele
de rugdciune pe care ti le scriu aici sa fie ocupatia ta in locul
ascuns al inimi1. La fel si cand faci inchindciuni. Dupia ce ai
facut rugaciunile obligatorii, vei putea continua cererile Tn
felul urmator :

75. Dumnezeule, fa-ma vrednic si simt nidejdea harizita
dreptilor la a Ta Venire, cand vei veni iarasi in trupul nostru
sa faci cunoscuta lumilor slava Ta!

76. Dumnezeule, Care ai adus iubirea Ta lumii, desi ea nu
Te-a cunoscut, s1 Care prin adumbriri si descoperiri Te-ai
descoperit in parte dreptilor din toate generatiile, invie misca-
rile moarte Tn mine ca sa Te pot simti si sa ma grabesc sd vin
la Tine tfara sa ma opresc, pind ce moartea va pune capit
alergarii mele la limanul tacerir.

/7. Hristoase, limanul milei, Care Te-ai descoperit intr-o
generatie pacatoasd, pe Care dreptii Te asteptau in generatiile
lor, st Care Te-ai descoperit la vremea Ta spre bucuria intre-
git creatii, da-mi alti ochi, alte urechi si altd inim4, ca in locul
lumii si aud, sa vad si sa simt tot ceea ce ai tinut deoparte
pentru clipa in care-Ti vei descoperi slava neamului crestinilor
printr-o vedere, un auz si o simtire care vor fi in afara celor
obisnuite.

/8. Doamne, stirneste in mine gustul simtirii Tale, ca sa
Ma invrednicesc sa trec din aceastd lume spre Tine, pentru ca
Prin ceea ce vad din ea aceastd lume mi tine prizonter departe
de Tine. Cici ctd vreme ochii mei vad lucruri la fel de supu-

'\-I—_____-—_

Y : 5 e £ ;

Nota marginala: ,.Cu ce miscari e trezitd mintea sa priveasca la Dum-

?Féeu in timpul rugéciunii. Cind te rogi adauga la rugéaciunea ta acestea §i
4434 in toata vremea!”
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se stricdciunii ca §i privirea care le vede, si gindirea mea g
o intelegere trupeascd a unor lucruri trupesti, nu pot fi cu tog
liber de migcarile slabe §i supuse stricaciunii care ies din ele
79. Fa-ma vrednic, Doamne, sa dobandesc vederea care
va mai fi supusa stricaciunii, ca dobandind-o si uitind lumg
s1 pe mine insumi, formele trupesti sa se stearga din fg
ochilor mei. -
80. Hristoase, desfatarea neamului nostru [omenesc], méj
gdierea sdriciei noastre, sprijinul firii noastre ciizute josi
care se clatina, nadejdea celor fara nadejde, a Carui cinsg
Nume s-a facut cunoscut intre neamuri, fie-Ti mila si ma
dica din cadderea mea, di inviere morti mele, trezeste in mig
simtirea vietii, scoate sufletul meu din temnita nestiintei ca {
se marturiseasca Numelui Tau [Ps 141, 7], sufld 1n madul
rele mele ceva din aerul vietii celei noi, cerceteazi fiinta mg
stricatd in mormant, scoate-ma din locul intunericului, fa ¢
aurora descoperirii Tale si md cerceteze in mijlocul 1aduls
[seolului] nestiintel unde firea mea cuvantatoare a tacut; sta
neste, Doamne, inca o data puterea ei de viata naturala, ci
,Jadul [seolul] nu Te va marturisi 1 cei ce se pogoarad in mg
mant nu vor lauda Numele Tau” [Ps 6, 5]. N-am gura sa sp
mai multe. Fie ca viii sa Te laude pe Tine [Ps 113, 25-2
cum o fac eu acum. |
81. Simturile mi-au asurzit, migcarile au tacut, ganduri
au secat, toata lucrarea firi1 din mine e lipsitd de viata adevy
ratd. Pomenirea Ta nu e in mine, in 1adul in care sunt nimg
nu se marturiseste Tie, 1ar in sufletul meu pierdut nu mai g
sund vuietul vesel al laudelor Tale. Toate madularele me
moarte asteapta durerile de nagtere ale invierii. Nimeni §
vine la mine in pardsirea iadului. |
82. Dumnezeul meu, fa-ma sa aud glasul Tau care invie
chip tainic toate; f cu mine in chip tainic ce ai facut ca pn
figurare cu prietenul Tau Lazar. Stiu bine, Doamne, ca di
st n-am fost vazut nicicind drept un prieten al Tau devots
totusi fac parte din turma Ta, iar dusmanul m-a insfacat
umilit pe pAmant. Dumnezeule, fA-ma vrednic si ma impart
sesc de lucrurile marete pe care le-a1 gatit pentru prietenii
in lumea cea noua, si sa simt s1 84 cunosc iubirea Ta, uni
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nedespﬁl'ﬁtﬁ st legatura nedesfacuta a desfatarii care vine
Jin privirea mea asupra Ta.

83. Doamne, nu opri harul Tau de la mine, ca sa nu fiu lipsit
Je cunoasterea Ta plina de nadejde. Doamne, izbaveste-ma
Je intunecimea sufletului meu.

84 Milostive Hristoase, bucurd-ma cu nadejdea Ta. Sea-
mand nadejdea Ta in gandurile Mele gi fa-ma vrednic de mi-
lostivirea Ta, cand va straluci pe cer ardtarea Ta. Doamne, s
qu fiu chemat la judecata pentru greselile mele cénd vei veni
intru slava Ta!

85. Prin harul Tau, Doamne, m-ai1 adus la existenta si tot
prin harul Tau vei face trupul meu vrednic de inviere. Cénd
ma vol ridica din tarana, fie sd nu fie pentru judecati, nici
pentru rusinea fetei mele. Sa nu fiu trezit, Doamne [din somnul
mortii}, ca sa fiu supus judecatii si sa fiu despartit de Tine, ci
scoald-ma din tarana spre desfatare si spre slava pentru care
voia Ta a avut in gind de la bun inceput sa creeze fiintele
rationale de cand le-ai plasmuit.

86. Doamne, nu m-ai creat pentru gheena, nici ca sa ajung
vas al pierzanie1 — pierzanie e si fie cineva lipsit de vederea
Ta care da bucurie tuturor.

87. Invredniceste-ma, Doamne, sa inteleg motivul nadejdii
pentru care m-a1 plasmuit cu voia Ta de la bun Inceput, ca sa
vad slava Ta vesnica. Caci mai inainte ca sa existim ai vrut in
lubirea Ta ca faptura creata sa existe ca sa Te simta pe Tine!

88. lata ce trebuie si ceri in rugaciune §i de ce lucruri tre-
buie s3 te ocupi cnd faci cereri. Lasd-te miscat de un dureros
avant, roaga-te fierbinte si incilzeste la rugiciune inima ta cu
aceste migcan si cu altele asemanatoare, pana ce dragostea de
Dumnezeu se va aprinde in flacar in tine §1 patima ei fierbinte
S¢ starneste 1n inima ta.

89. Cu aceste convorbiri si altele asemanitoare, mintea se
Strdnge 1n ea Tnsasi in desfatare, Tncetul cu Tncetul uita de Tm-
Pragtiere [vagabondare], e inghititi in intelegen si e eliberati
de imagini. Unul ca acesta suferd in rugiciune, iar in gandi-
f€a lui se revarsa o suferintd amestecatd cu credinta; inima lui
¢ bucura in Domnul, dantuieste de bucurie si saltd Tn iubire;
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se umple de nadejde si se trezeste ca din somn. La vre

rugaciunii sufletul sdu e in mare desfatare din aceasta indj

letnicire ce tine de rugaciunea intelegerii.
90. Maretele miscari care se nasc in el in timpul cererii w

dintr-o nazuinta coplesitoare, din multele meditari ale gand
ri1 st din neincetata indeletnicire a unei rugaciuni care-| ing;
teste pe om pretutindeni in cugetarile sale, ca si din scopyj

obisnuit al cererii.
Sfarsitul scrisorii.

| 10

Cuvantul 2

Al aceluiasi fericit Mar Isaac.
Care e semnul ca razele firii noastre rationale au ince-
put sa se arate in suflet.

/. Manifestarea distinctiva a rationalitdtii in fiintele ratio-
nale e neincetata laudd a lui Dumnezeu; de asemenea starea
creatd a sufletului, atat de minunat in firea lui, crearea lui de
citre Bunul Creator n-are alt scop decit ca el sd se desfateze
de cunoasterea slaveir dumnezeiesti, agsa cum puterile nevazute
[ale ingerilor], inrudite cu sufletul, se desfateaza neincetat de
slava slaviter Sale Fiinte. Astfel sufletul, ocupat neincetat cu
laudele dumnezeiesti, st in starea naturald a creatiei lui. Fi-
indca Dumnezeu a adus la existenta creafia Sa numai pentru
ca sd-L cunoasca si sd-L laude s1 asa sa fie Tniltat la desfata-
rea slavei Sale vesnice pe care nimeni nu o poate rosti nici
cuprinde; fiindca slava dumnezeiestii Firi se descoperi sufle-
tulur prin neincetata indeletnicire cu lauda lui Dumnezeu.

2. Lumea creata cu multele si variatele ei fiinte a fost si ea
adusid la existentd tot pentru ca slava lui Dumnezeu si fie
Cunoscuta de inteligenta fiintelor rationale, iar nu numai pen-
tru mancare, bautura si casitorie, desi in prostia lor multi
fred aceasta. Fiindca Dumnezeu 1-ar fi putut aseza pe oameni
In starea firilor spirituale, fara sa aiba nevoie sd-si perpetueze
€Xlstenta unii din altii si, ca si acelea, si n-aiba nevoie pentru
‘Itsterea lor de elementele lumii materiale. Dar e limpede ca
U acesta e scopul creatiei oamenilor, cum spun ei, fiindca ei
U vor fi 1asati pe veci in aceste lucruri, cici toate aceste lu-
CTuri socotite placute si slavite in lumea aceasta vor inceta, iar

Umnezeu 1i va aseza pe oameni intr-o altd stare, prin care
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lumea va cunoagte scopul spre care a vrut Dumnezeu si ca
duca creatia de la bun inceput, si care n-a fost acela dd
cinsti animalitatea dispretuita de altfel de multi chiar sl aiy
Ci Atotinteleptul Dumnezeu a asezat aceasta creatie vi
inainte de toate pentru ca prin aceste lucruri vizute oame
§1 toate fiintele rationale sd inceapa sa se apropie de cun 03
terea slavitei Sale Firi. _

3. Caci nu este potrivit ca acela care preda cunoagterea e
vilor lui sa-i aduca inca de la inceput la cunoasterea desiv
$1td a lucrului predat, fara sa-i fi deprins mai tntai in chip d
savarsit literele alfabetului si rostirea lor; pentru ci e un lug
foarte rau ca lucrurile fnalte si fie infatisate Tnainte de 2
fost deprinse cele umile. De asemenea cine vrea si cheme,
un ospat multa lume, aratid mai intdi vasele mai modeste
felurile de mancare gitite mai simplu, si abia maj apoi, tre
tat, aduce vasele strilucitoare la vedere si felurile de ménca
care trezesc admiratia. La fel face si Dumnezeu, Stapanul
toate: Isi descopera puterea Intelepciunii si iubirii Lui in pi
natatea celor cuprinse in aceasta lume vazuti si care e nes
mai prejos decat ceea ce se va vedea dupi ea; fiindci Dug
nezeu a pastrat pentru sfarsit slavita fericire si uimitoa
vederi ale minunatei lumi pe care uriasa Lui putere si man
Lui 1ubire le-a pregatit ca sa fie aduse spre a fi vazute de to __

4. De aceea, cum spuneam mai sus, cand printr-o neco |
nitd indeletnicire cu El sufletul e miscat spre desfitarea sla
Lur §1 géseste usurare cind riméne asa neincetat, insea
ca prin harul Duhului Sfant simte deja ca o arvuna si pe @
ingaduie limitele firii sale starea in care se va imbrica la sfarg
§1 ca s-a invrednicit anticipat ca intr-o arvuna de [adevira
libertate.

Cuvantul 3

Al aceluiasi Mar Isaac episcop si singuratic.
Felurite capitole despre cunoastere, in care se gisesc
contemplari inalte si o cunoastere desiavarsita, in-
telegeri dense si minunate si mari taine ce slujesc
i;ucuriei si veseliei sufletului si cresterii lui in cele
duhovnicesti.

Intaia suta
a capitolelor despre cunoastere

1. Dumnezeu e cu adevarat un parinte pentru fiintele ratio-
nale pe care le-a nascut prin har ca sa devina mostenitoare ale
slavei Sale in veacul viitor si ca sa le arate comorile Lui, care
vor f1 desfatarea lor nesfarsita.

2. Adevarul e ascuns 1n Fiinta [ousia] Lui de ochii a tot ce-
ea ce a creat, 1ar fiintele rationale aduse la existentd de El
locuiesc departe de El, la mare distantd. La timpul cuvenit
adevarul li se va descoperi si lor dupa buniplicerea Lui, dar
nicidecum sfarsitul/capitul siu, care e ascuns in Fiinta Lui'”.

3. Orice cuvint rostit despre ceva vorbeste despre trei fe-
luri de Tucruri: fie despre ceea ce este acesta, fie despre ceea
C€ ¢ mai presus de el, fie despre ceea ce e sub el. Despre
Dumnezeu insa, cuvantul si gandirea nu pot vorbi decat de-

s,

" Lamurire: Prin adevar intelege aici cunoasterea exacta a firii Fiintei
[lui Dumnezeu]. Daca cele de aici sunt simboluri tainice ale celor viitoare,
Chiar cind este vorba de ingen, atunci realitatea acestor simboluri e 1n in-
iregime pazita in tacere, ascunsa de ochii tuturor.”

»Lamuririle” sunt reflectii ale copistilor care au sfarsit prin a fi introdu-
¢ In textul ncapitolelor”. Pentru a le distinge de textul lui Isaac, sunt re-

Produse aici in note, asemenea celorlalte scurte observatii si insemnari ale
COpistilor.
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spre una singura dintre ele [despre cele ce sunt sub ElJ; ni
una din cele create nu-si poate pune in miscare cunoaster
dincolo de aceastd limita, ci trebuie sa se Intoarca din d
plind de spaima si Indoiala.

culﬁfi prin care va trece contemplarea fiecarei persoane indi-
viduale.

8. Firnle rationale au fost invatate de Creatorul sia se folo-
W casca de sunetul sensibil al cuvantului incé de la inceput; si
4. Vederea fiintiald a celor povétuiti deja in cunoasters prima lui folosire a fost sa aduca lauda Creatorulm pentru

celor sase zile [ale creatiei] std in intelegeri exacte privitoa lucrurlle Sale, cum sti scris in cartea lui Iov [38, 7]"". Si noi,
la acelea. Aceste intelegeri, care se numesc migcarl si fac paff@ll ,amenil, am primit tot de la Creatorul in chip sensibil sunetele
din starea naturald a mintii, sunt subzistente lipsite de fiintd88 .;vintului sensibil de care si ne folosim, si el ajunge la noi

de care Tnsd voia lui Dumnezeu se slujeste pentru a se ardta@gf ransmitdndu-se din tatd in fiu.
chip sensibil, cum s-a facut la trimiterea lui Pavel [FA 9, 3-6]

9. Cei care spun ca vederea Mantuitorului in aceasta lume
e alta decdt cea a contemplari sunt tovarasii celor care spun
¢4 In lumea viitoare desfatarile Imparatiei Sale se vor gusta in
chip sensibil st acolo se va face uz de elemente s1 de grosi-
mea substantelor. Si unii si altii sunt insa departe de adevar"”

5. Putem deosebi patru prefaceri bune'” ce se petrec in
rea rationald. Prima st in trezirea dintr-o vietuire farad ming
a doua std in trecerea mintii de la ratacire la simtirea adevan
lui care e in fiintele secunde; a treia e trecerea prin cunostin
duhovnicesti de la treapta dinainte la miscarile creaturalitd
ei naturale; iar a patra std in primirea miscarilor care vin de;
Viata vesnica potrivit contemplarii evanghelice. '

/0. Toti frati {Mantuitorului] vor ajunge la asemanarea cu
El, atit cel de-a dreapta, cét si cei de-a stdnga Lui [cf. Mt
25, 33], numai ca vor fi trepte si deosebiri in slava [cf. / Co
15,41]. Dupa asemanarea Lui, e1 vor fi atunci ridicati de la
formele lor pamantesti la o forma slavita, fara ca trupul sa fie
tagaduit pentru ca va fi cinstit din pricina prefacerii pe care o
va f1 primit, fiind inaltat fata de forma lui dinainte. Evagrie,
martorul credincios al Cuvantului, spune: ,,Daca trupul ome-
nesc face parte din aceastd lume, iar forma acestei lumi trece
[/ Co 7, 31], e limpede ca va trece si forma acestui trup”"”.

6. Cei care sunt primii in cinste sunt si primii in preface
si le-au condus. De aceea silinta [cf. Mr 11, 12] incepatoril
e mai mare decat a primitorilor.

7. Aratarea timpurilor merge méina in méana cu migcari
corpurilor. Caci unde nu sunt corpuri, acolo nu sunt nici ps
faceri, iar unde nu sunt prefaceri, acolo nu este timp, 1ar un
nu este timp acolo nu sunt corpuri; 1ar unde nu sunt corpu
acolo nu sunt susuri si josuri in aceeasi persoana, ci ¢ egalitd
in fiecare persoana, potrivit egalitatii fiintelor necompuse. D
daci aici nu e egalitate in cele distincte, exista insa forme;

/1. Harul, care poarta de grija de vietile noastre, poarta de
grjd ca, in inima celor care in libertatea purtérii lor, prin vo-
Inta lor buna si ravna lor, s-au invrednicit si se faca fi1 a1 lu
Dumnezeu, sa puna miscari care-i fac s I se adreseze ca unui
Tatd al lor; n cei care in lucrarea lor sunt robi, pune miscari

———

! Nota marginala: ,,Acestea sunt cele facute ca semne §i vedenii per
sfinti.” |

2 Cf. EVAGRIE, Kephalaia Gnostika (dupd S, versiunea siriaca ,,cofl
na”, care a eliminat si corectat ideile si exprimarile origeniste din versiuf
literala S, care n-a circulat ins4; ambele au fost editate de A. Guillaum®
PO 28, 1958) IL, 4: , Desi prefacerile sunt multe, cunoagtem doar disting
a patru prefaceri: prima, cum spun Périntii, e trecerea de la rautate la v
a doua e cea de la neascultare la contemplarea naturald secundi; a treid
urcusul de la aceasta la cunoasterea firilor rationale; jar a patra e trecel
de la toate acestea la Sfanta Treime.” |
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e tradifie exegetica a Bisericii siro-orientale spune ci in prima zi
Dumnezey a creat in tacere si pe ingeri care timp de 12 ore au fost tinuti in
3C0p pedagogic in intuneric. lar cind seara Dumnezeu a tacut lumina, ei au
fost i uimire (extaz) si au izbucnit in laude la adresa Creatorului luminit;
L, P. BETTIOLO, p. 76 (n. 4) 5i p. 116 (n. 1).

'\ma marginald: ,,la aminte la acest capitol si la cuvintele lui!”
FVAGRH: Kephalaia Gnostika 1, 26.
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spre Dumnezeu care-i fac s I se adreseze ca unui Stipan; |
in cei care in feluritele lor lucrari sunt straini de El pune g
mdretia Lui migcari care-i fac si I se adreseze ca unui Judeg
tor. Vezi, asadar, cum insasi Evanghelia mantuirii randuies
aceste trei feluri1 de legaturi cu Dumnezeu: aici e numit T |
acolo Stapan al casei, iar altundeva Imparat si Judecitor.

12. Omul primeste luminarea potrivit purtarii sale fata g

Dumnezeu; in masura in care e atras spre cunoastere se ap

pie si de libertatea sufletului, s1 Tn masura in care are o inte
gentd din ce in ce mai libera, trece de la o cunoastere la al
cunoastere, mai inalta.

/3. Lumina, care nu e a inteligentei, e lumina ca eleme

material, dar in lumea noud va rasari o lumina noud, §i nu?
mai fi nevoie de ceva material si sensibil. Lumina inteligen

e inteligenta luminatd de cunoasterea dumnezeiasca care
revarsa neimpiedicat in fire[a omeneascd]; in lumea Duhu
insad lumina va fi duhovniceascd. Nu seamina intunericul
cu acesta, nici acea lumind cu aceasta.

/4. Nu discuta in contradictoriu despre adevar cu cine n

cunoaste, si nu ascunde Cuvantul de cel care vrea si-1 ¢

noasca.

15. Pe cel care nu se poate folosi de cunoastere, foloseste
mai mult cu ticerea ta decat cu cuvintul cunoasterii. Coba
ra-te cu el la masura neputintei lui si dupa treapta la care !

gaseste zburdtoarea vorbeste cu el pe o limbd asemanitoa
lui ca sa-1 vanezi cu bunai stiinta spre viata.

/6. Nu te tulbura pentru cuvintele celui care vorbeste if

potriva adevarului nu din invirtosarea inimii, nici pentru ¢

care vorbeste rau nu din rautate, ci pentru ci-1 chinuie nes
Inta; c1 ele sa-ti intre pe poarta urechilor ca ganguritul un

prunc.

7. Dupa célcarea poruncii, ‘Dumnezeu S-a descoperit @
menilor ca Judecitor. In descoperirile din mijloc [dintre i 128

nirea din rai §i venirea lui Hristos] s-a descoperit rangul

de Domn, ca lui Noe, lui Avraam si celor de dupi el, cici §
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¢Cris: ,robul Meu Avraam” si ,,robul Meu Moise”. Dar de la
venirea lui Hristos s1 dupa El descoperirile arata rangul Sau
de Tata, si cd e cu adevdrat Tata neavand nici o dorinta de a fi
pentru noi nici domn, nici judecator.

/8. E bine sa spunem: Vai noua! De ce contemplare ne lip-
sim prin nepasarea noastra!

/9. Vai noua, caci nu cunoastem ce dorintd a avut Creato-
rul cu noi $1 de ce maretie ne va invrednici, de vreme ce pe-
trecem in cele pamantesti s1 in duhoarea lor! S-ar fi cuvenit
si ne imbatam de nadejde si sd fim neincetat prezenti prin
aducere-aminte in acest maret s1 minunat salas al nostru, si sa
iesim necontenit cu gandurile noastre acolo unde Creatorul
ne va salaslui la sfarsit. Salasul nostru va fi in cer [cf. Flp
3, 20] st vom deveni ceresti in viata care nu va avea nici sfar-
sit, nici schimbare. Acesta e lucrul pe care Dumnezeu 1-a ran-
duit mai dinainte pentru noi $i a carui nadejde a seméanat-o
in noi prin Hristos, cum spune fericitul Talcuitor [Teodor al
Mopsuestiei] in cartea sa ,,Despre firmament”: ,,Acum deci,
fiind 1n starea de acum, locuim in acest loc, adica intre cerul
vazut $i pamant; dar in starea viitoare, cand vom ajunge straini
de stricaciune si de orice inclinare rea, vom locui in cer, unde
Hristos Domnul nostru, Care a fost luat din noi $i pentru noi,
este acum, aratandu-ne in acest fel ci aici e silasul nostru™"®.

20. Nu socoti cd e trandavie multa ingenunchiere in inchi-
nare inaintea lui Dumnezeu, caci nici macar rostirea de psalmi
nu ¢ la fel de mare ca ea. Nu e lucrare mai mare intre toate
virtutile savarsite de oameni. Dar ce vorbesc aici de virtuti,
cand inchinarea intrece toate virtutile atunci cand se prelun-
geste la Dumnezeu? E semnul mortii fatd de lume si, potrivit
cuvantului Talcuitorului, e calea exacta a intoarcerii [caintei];
€ smerirea trupului si a gandirii, oprirea gandurilor rele, smul-
gere dorintelor, pregatirea in taind [simbolicd] a sufletului
Pentru iesirea sa desavarsita din trup [pentru moarte], o imen-

e

® Fragment dintr-o scriere a lui TEODOR AL MOPSUESTIEI pierdutd atat
'n originalul grec, cat si in traducerea siriaca citata de Isaac.
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sa nazuintad spre iubirea lui Dumnezeu: in ea sunt aduna
toate cele bune de aici §1 viitoare. S@ nu fie, asadar, mica §
ochii tai aceastd lucrare. Daca poti, sdvarseste-o neincetat g
staruie numai in ea, tigaduind orice altceva si chiar pe ti W
insuti. Daca te vei f1 predat ei, atunci nu vorbi de fericirea ¢
cu o imba pamanteasca, fiindca, iti spun tie, cele ce se Vol
face in tine vor fi lucruri de negrait si uimitoare. E cu adevi
lesirea desavarsita din aceastd lume sau mai degrabi din vig
tuirea supusa striciciunii. E sfarsitul tuturor ostenelilor, ros
tuturor poruncilor si implinirea oricérei virtuti.

21. ,Tu esti Preot in veac” [Ps 109, 4]. ,,In veac” Tnseamnr
ca Hristos Domnul nostru este Preot si savirseste lucrareg
preotiel ca ispisire pentru noi s1 acum, adicd neincetat, pa 1
ce ne va fi facut sa urcdm la El pe toti. Cici atunci nu va ma
fi nevoie ca El sa savarseasca preotia Sa pentru noi prin _]EI’[ '
de Tmpacare din pricina desdvarsirii pe care o va primi prin B
intreaga fire, ci va revérsa peste noi din belsug darurile Tat
lui. Fiindca jertfele si rugacmmle sunt acolo unde e pacatul §
aplecarea spre cele rele'’

22. Preotia lui Hristos std in rugiciunea pe care o mfa '
seaza Firti dumnezeiesti, Care locuieste in El, pentru intreag:
fire a fiintelor rationale. Daca atunci cand locuia pe paman
facea acest lucru cu sdrguinti, cum se vede din multe locun
din Evanghelie, acum o face inca si mai mult. Martor e Apos
tolul care scrie: ,,A intrat aici [in Sfanta Sfintelor din cer] ca S
Se infatiseze pentru noi fnaintea lui Dumnezeu” [Evr 9, 24]
Prin acest ,,pentru noi” intelege ci pentru noi toti a urcat Cel
dintdi, a sezut de-a dreapta lui Dumnezeu si mijloceste pent
noi. 51 nu numai pentru fiii oamenilor, ci si pentru sfintii in:
gerl; fiindca ei au partdsie cu El prin sufletul Lui, dar no
avem in El o parte mai mult, fiindcd avem partasie cu El in
amandoua: atat prin suflet, cat si prin trup. Nu in zadar a luaf
Dumnezeu dintre noi Pargd pe Hristos, L-a facut si urce in

~Lamurire: Acest capitol e legat de cel ce vine dupa el si-i :ntfm&st
contemplarea.”

118

cer inainte de vreme si L-a agezat de-a dreapta Lui, fiindca

asa e va da prin El bunatatile care prisosesc inca de acum ca
<4-L cunoastem si prin simturile trupului §1 prin migcarile su-
fletului. Fiindca Dumnezeu le descopera inca de acum prin
puhul, celor in care-$1 gaseste placerea'®.

23. Dupa saturarea pantecelul e cu neputinta sa nu se apro-
pie ispite in ganduri §i s nu starneasca migcari in madulare.
Tu insd fugi de aceasta, precum sta scris: ,,Ca sa nu uiti de
Domnul $1 sa nu savarsesti o nelegiuire”. Caclt prin tulburarea
inteligentel care vine pe neasteptate in tine de la un pantec
chiftuit, mintea rataceste usor s1 consimte la fapte rusinoase.
Eﬁ nu ne amagim: desavarsirea nu sta in pantec. Ghiftuielis 11
urmeazad dispretul din pricina motivelor de rusine care urca
dinduntrul nostru; iar stomacului gol 1i urmeaza veghea si
cumintenia, o veghe care nu priveste doar trupul, ci s1 mintea.

24. Veghea dobandita in contemplare face mintea libera de
opiniile privitoare la Dumnezeu gi intdregte in ea desfatarea
aflata Intr-o certitudine exacta $i sigura.

25. Cei care rapesc si stipanesc cunoasterea prin stradani
proprii sunt la rindul lor rapiti §i stapaniti de mandrie, $1 cu
cit studiaza mai mult, cu atdt se intunecd mail tare. Insa cei in
care cunoasterea intra §i se salasluieste in mugcarile [sufletu-
lui] lor, aceia coboard 1n addncul smereniei §1 primesc in €1
ingisi ca pe o lumina certitudinea sigurd care da bucurie [cf.
Col 2, 2].

26. Ripesc cunoasterea cel care urca la ea fara faptuirefa
poruncilor], si in locul adevarului radpesc o asemanare a aces-
tula. Adevirul locuieste de la sine in miscarile [sufletului]
celor ce si-au rastignit viata [Ga 6, 14] si au nazuit dinduntrul
mortii spre viata.

—

* Lamurire: Fireste [ca El a intrat aici] nu infitisdnd o rugdciune in
Cuvant, ci facand desavarsit cu putere in locul rugéaciunii orice lucru prin
fapta. Cum spune EVAGRIE: «Arhiereu ¢ Cel ce se roaga la Dumnezeu pen-
U toate firile rationale despirtindu-le prin mijlocirea Lui de rau §i de ne-

SUintax Kephalaia Gnostika V., 46].”
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27. Schimbarea purtérilor schimba in miscarile [sufletuly;
fitlor oamenilor, gindurile lor despre nsusirile lui Dumnezey
Cand sunt adanciti in lipsuri, gindesc despre Domnul a toag
ca e aspru. Acest lucru vine de la har, care stie ce hrani g
dea fiecarei firi. ,,Nu-1 sta bine celui fira minte si trijasci
desfatari, nici ca sluga sa stapaneascd peste cdpetenii”, spun;
Solomon [Pr 19, 10]. Cei care se inaltd pana la o purtare feg
ma, vor gasi ca insugirea proprie lui Dumnezeu e forta reprd
sivd; cdci sta scris: ,,Nici un strdin §i netdiat imprejur sa
manance din Taina Pastelui!” [/s 12, 43. 48].

28. Veghea in contemplare si vietuirea cunoscitoare [gnos
ticd] 1l fac pe acela care a implinit ostenelile trupesti, care s+
apropiat de batranete si al carui trup s-a linistit acum, s3 s
apropie de vietuirea [treptei] duhovnicesti; sunt de ajuns pen
tru aceasta despartirea de oameni, trezvia si sirguina mintii
In aceasta se implineste neincetat ceea ce s-a spus: ,,S1 noapte;
va lumina ca ziua” [Ps 138, 12]. In aceastd vietuire va ma
trebui sa vegheze putin impotriva ispitei blasfemiei. Daca s¢
va gasi in el smerenie, va fi eliberat usor de lumina credinte
care se inalta in el prin har. Dar, dacd va starui in risipire i i
legaturi lumesti, atunci contemplarea lui se va intuneca si v4
rataci §1, apropiindu-se de aceastd vietuire [a treptei duhovnil
cesti], va fi ispitit de blasfemie. Caci nimic nu vatama atat d
mult linistirea ca legaturile lumesti si imprastierea simturilor.

29. Lumina contemplarii merge méana in mina cu linistired
neincetata §i cu taierea impresiilor care vin din afari; fiindc3
atunci cand inteligenta e goala, std necontenit in picioare §
asteapta sa vada ce contemplare se inalta in ea. Cine contest}
insa aceasta nu numai ca-i face s riticeasci si pe altii, dat
fard sa-si dea seama se abate el insusi de la cale, alerginc
dupa o umbra in inchipuirile mintii sale.

30. Cand vine vremea luptei si a intunericului, si staruim
indelung in rugaciune si ingenuncheri, chiar daca suntem 1

prastiati. Cand insd nu e o luptd apasitoare, nici un intuneric

adanc, ci sunt doar imprastierile obisnuite aduse de gindu _
Intamplatoare, atunci partea citirii sa o intreacd pe cea a sti-
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cuirii in rugaciune. Sa le amestecam, asadar, una cu alta: si
juim un leac din Scriptura si s ne apropiem §i de rugaciune.

3/7. Demni de admiratie sunt cei care se aruncad pe manca-
ruri ca sa se ghiftuiasca cu ele si pot si-si pazeascd fecioria
f3ra sa-i tulbure rusinea, ca sa nu mai spunem nimic de mis-
cirile dumnezeiesti date gandirii lor. Negresit ei nu mai sunt
~mbracati in trup, nu mai au in el umori $i amestecul [tempe-
ramentul] lor, ¢1 au deja un trup duhovnicesc. Vei putea oare
controla §i gndurile, ca ele s& nu fie puse in miscare de ghif-
ruiald, lucru cu neputintd sau doar cu anevoie? $i ce vei face
cu trupul tdu cand dulct miscari se vor indlta in mintea ta in
mijlocul acestei tulburari, cind nu atrnd de voia ta ca ele s
se pund sau nu in mugcare, sau cand miscarile intinate se vor
preface in migcari virtuoase? A tine in frau gandurile sta in
puterea noastra. Se insala deci cine spune ca e nepatimas cu
burta plina. Sa stdruie, asadar, in paza acestor lucruri!

32. Curdtia e stergerea aducerilor-aminte printr-o inteli-
gentd plind de multe contemplari. Dar nefiind far trup, nici
aceasta nu e scutitd de ispita miscarilor; e insa ispititd, nu si
robitd. Nu lupta cu ele, ci le dispretuieste; e biruitoare, dar nu
luptatoare. Starnirile devin indraznete, dar nu in aducere-
aminte unde nu lipseste nimic, nici miscarile care se scurg in
afara fara ca nimic sa le corespunda in trup. Se intAmpla atunci
33 existe o Intunecare, nu si luptd, fiindca aceasta e Tmpiedi-
cata de limpezimea faptuirii ascetice.

33. Nepétimirea nu inseamna a nu mai simti patimile, ci a
u le mai primi din pricina betiei inteligentei pricinuita de
slava sufletului.

34. Zi si noapte s nu inceteze in inima ta aceasta rugiciune:
»Doamne, izbaveste-ma de intunericul sufletului!” Cici acesta
© Scopul intregii rugciuni proprii treptei cunoasterii. Un su-
flet thtunecos e un al doilea iad [seol], dar o inteligentad lumi-
Mata e tovarisa serafimilor.

35. Fericit cel a cdrui inima s-a deschis si a simtit ce anu-
Me va face Dumnezeu neamului fiintelor rationale. E minunat
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sa vezi cum, Intrucét cunosc cu exactitate aceastd nadejd
firile lor intelegatoare asteapta aceasta bucurie unde sunt chy
mate si ele, cum suntem chemati $i noi. |

36. E usor sa spui fratelui tau: , Iubeste pe Dumneze
Mai trebuie sa stim si cum anume. Dintr-o linigtire neamesf
cati si o faptuire uniti cu smerenia se nagte in inima faptuin
proprie treptei sufletesti care se numeste vietuirea ascunsa
gandire. Ar fi multe de spus despre lucrurile ascunse pe @
le naste in suflet linistirea. Am vorbit despre diversele i
aspecte in sectiunea care explica lucrarea vietuirii [ascetice
Prima ei simanta e durerea inimii care duce la bucurne. F§
tuirea proprie treptei sufletesti ne apropie de faptuirea propi
treptei duhovnicesti care e minunarea in Dumnezeu. Ace: _'

e simtirea tainelor Lui care pune sufletul in clocot, in vren
ce miscdrile lui sunt cufundate ca intr-un nor intunecos;|
daci ar fi sd vorbim in prefigurari [biblice], e ca norul carg
ascundea pe Moise [Is 20, 21], st induntrul cdruia a pie
pentru lume. Tot ce s-a petrecut atunci in chip sensibil se p
trece acum in chip inteligibil [spiritual] g1 asa se mtarcgte
noi o credinti cu certitudine deplina. Aceasta aprinde in @
un foc din crestet pani in unghii{le de la picioare]. Forta n
prasnicd a acestui foc e iubirea care aduce aminte neincet
sufletului sa lase cele pamantesti s1 sa umble prin migcar
sale in Dumnezeu. !

37. Vietuirea proprie treptei duhovnicesti e o lucrare
simturi; potrivit Parintilor care o numesc ,,minte goala”,
este inteligenta aflatd in comuniune cu Dumnezeu prin desé
perirea tainelor Lui. Alti [Parinti] o numesc ,,vedere dincg
de trup”, asa cum scrie cineva: ,,Atunci omul vede in el in
lumina frumusetii sufletului sau, iar la vremea rugaciunii vé
in el vederi ceresti”'’, adica slava lui Dumnezeu care e ves
rea tainelor Luil. |

'Y EVAGRIE, Kephalaia Gnostika 11, 6: ,Minte goald e cea care j
contemplarea ei insesi s-a unit cu cunoagterea [contemplarea] Sfintet Trei
si Suppl. 50: ,,Cand omul launtric devine cunoscitor [gnostic], se dezled
de omul cel vechi al patimilor. Atunci vede in el frumusetea sufletului §
iar la vremea rugdciunii vede in el vedenii ceresti” (ed. Frankenberg). |
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38. Vorbeste de ,,vedere a slavei lui Dumnezeu” pentru ca
;uuncl se pune in migcare in om o intelegere a maretiei Firii
pui. Prin simtirea acesteia, aceasta intelegere il face sa iasa
din lume s1-1 da confirmarea nadejdii viitoare. Aceasta e cer-
ritudinea gandirti de care vorbeste Pavel [Col 2, 2].

39. Binele e agezat in firea sufletului, asa cum focul e ase-
sat in firea cremenii g1 a fierului; are nevoie de cineva care
sa-1 puna in migcare, adica de harul lui Dumnezeu si ravna
omului. Harul lucreaza in chip firesc s invariabil, dar ravna
omulul cere o vointa neatarnata si liberd, nelegata de nici o
necesitate.

40. Cata vreme omul nu se teme de rdu si nu se opreste de
la cele rele, 1ubirea de bine nu se pune in migcare in el cu
dulceata si aprindere.

4]. Cei ce vor da peste aceasti carte si vor vedea unele din
capitolele despre cunoastere scrise deasupra randurilor, sa nu
creada cé e vorba de o greseala, fiindca aceste capitole despre
cunoastere slujesc drept ldmurire pentru multe din cele spuse
in aceasta carte, sunt ca o cheie pentru intelegere si o usurare
bogatd pentru cititor. Fiindca aceasta carte a fost alcatuita de
noi ca o aducere-aminte pentru noi insine plecand de la plina-
tatea contemplaril Scripturilor, cum sta scris in capul cartii,
plecand putin si de la incercarile care au venit peste mine.
Am scris deci pe deasupra [rindurilor] aceste capitole despre
cunoastere ca sa lumindm gandirea acolo unde citirea cartii se
dovedeste cu anevoie de inteles. Cici in ele sunt cuvinte care

la prima lecturd au un sens, dar induntrul lor au ascuns un
. =7
altul, diferit®®.

42. Lipsita de contemplare, rugiciunea e plind de lance-
zeala {akedie] si nu se face decit cu de-a sila. Aceasta din
Pricina unei intunecimi de nepatruns care, la rindul ei, vine
din pricina unei mari risipiri a simturilor care duce la risipirea
mintii, din care iese in gandire o intunecime de nepatruns, un

S
Mirc Tntunecos. Cine se roagi insi in contemplare salaslu-

h--"‘—'——__
20)

. Notd marginala: , Fiecare din aceste capitole despre cunoastere din
Ma sectiune au fost scrise deasupra randurilor.”
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ieste in desfatare, se roaga cu dulceata si riméane in rugiciy
fara lupta.

43. Asa cum in sfintii ingeri se vede posibilitatea de in
legere [inteligibilitate] a Tatilui, asa in fiii oamenilor se ve
posibilitatea de intelegere [inteligibilitate] a lui Hristos.

44. Cine locuieste in linistire si-si gaseste desfatarea in ce
templarea insusirilor lui Hristos, mosteneste inca de aici
arvuna Imparitia viitoare.

45. Relaxarea orbeste omul, fiindca atunci nu mai priveg
la cele dumnezeiesti cu fricd si minunare, ci le scruteazi {
cercetare desarta.

46. Minunarea gandirii it insoteste pe cei ce sed in sing
tate fara imprastiere, cici plecand de la constrangerile situat
st ostenelile ascezei, aceasta [sederea in singurdtate] pune;
migcare starniri aprinse §i pline de uimire prin intelepciun
pe care o face sa se nasca in gandire.

47. Ce este udarea pentru plante aceasta e ticerea necont
nita pentru sporirea cunoasterii. '

48. Ce este flecéireala despre intelepciune aceasta e ca goj
ciunea pentru madularele unui trup feciorelnic. '

49. Hristos Domnul e fie Intaiul-Nascut, fie Unul-Nasci
dar acestea doud nu sunt intr-o singura fire; fiindca El S-a f
cut Intdi-Nascut intre multi frati [Rm 8, 29], dar este U
Nascut [/n 1, 18] pentru ci nici inainte, nici dupi El nu
este nic1 o altd nastere [din veci din Tatal]. Aceste doua |
cruri se adeveresc intr-un singur Dumnezeu si intr-un sing
om, care s-au unit intr-o singurd persoan, farad ca insusin
firilor sa se amestece din pricina unirii*'.

*! Formula uimitor de apropiata de cea a Sinodului IV Ecumenic ¢
Chalcedon = Hristos are doua firi si o singura persoand. Isaac vorbeste;
kyane si parsopa. nu de gnome in Hristos. E foarte posibil ca Isaac sa fi f
in secret un simpatizant al lui Martyrius/Sahdona, alt ascet siro-orient
faimos, pentru o vreme episcop, acuzat §i persecutat cu o generatie inai
(la mijlocul secolulur VII) pentru chalcedonism hristologic.
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50. Céand géandirea noastra se invarte in cerc si':e z,jdmniinatﬁ
o simtirile e1 din pricina amenintarilor Scnptﬂu:_*u Sl aﬂosande—
or ei la adresa pacatelor noastre, n-avem nici o scapare de
aceastd teamd decat gandul ca Dumnezeu S-a impacat cu not
prin moartea Fiului Sau pe cind eram noi pacatosi [Rm 5, 8].
pumnezeu L-a trimis pe Fiul Sau Unul-Nascut intr-o vreme
cand nu era nici urm de frica de Dumnezeu in lume; cact sta
ccris: ,»Am fost gasit de cei care nu M-au cautat si M-am lasat
cautat de cei care n-au intrebat de Mine” [/s 65, 1].

51. Cuvantul ,Judecatile Tale sunt adanc mare” [Ps 35, 7]
are acelasi inteles cu cuvantul: ,Intuneric sub picioarele Tale”
[Ps 17, 10]. Prin ,,sub picioarele Tale” psalmistul arata lucru-
rile care 1l depdsesc, fiindca intr-adevar de nepatruns sunt
contemplarile Judecitii, Proniei si Economiei Sale fatd de fiin-
tele rattonale.

52. Intunericul” propriu treptei duhovnicesti e atunci cand
mintea e fnghititd de minunare si primeste in Duh o intelege-
re care cade pe neasteptate peste sufletul sau si-i tine mintea
nemiscatd, in timp ce toate cele vdzute se ascund privirii el
intr-o necunoastere si nesimtire a lucrului pe care incearca
sa-1 priveasca. Acest intuneric face ca mintea sa raiména nelu-
critoare ca atunci cand un nor inviluie un lucru si-1 sustrage
vederii ochilor trupesti.

53. Mucenic viu e cel ce se ciieste cu adevirat. Prin lucra-
rile lor, lacrimile Intrec sdngele, iar cdinta intrece mucenicia.
Mucenicia lacrimilor vine Tnainte muceniciei sdngelui atunci
cdnd vom primi cununa. Mucenicii sangelui vor primi cunu-
na o dati cu ceilalti, mucenicii lacrimilor o vor primt inaintea
celorlalti. Cine se ciieste cu adevirat pare asadar s& primeasca
0 dubla cununai.

54. Scopul rostirii de psalmi sé fie o convorbire linigtita cu
Dumnezeu intr-o implorare ticuti si neincetatd. Sa nu inmul-
fim ca neghiobii rostirea lor atunci cand ne lasam gandurile
S8 hoindreasca prin gunoi, dar sa nu iesim din ele decét atunci
¢and suntem lipsiti de bundtitile pe care o minte inteleaptd
Obisnuieste sa le strangi in acele clipe.
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55. Vrei dar sa te falesti cu trupul rugandu-te, stand in p

cioare ca un viteaz ascet, sau cauti bucuria inimii tale? Scy
este: ,,Spune cinci cuvinte cu intelegere” [/ Co 14, 19] 8

opreste-te de Indata ce te simti cuprins de betie. Dar daca y

maresti o stare in picioare mai bund, se poate, chiar tinin
limba tacuta, sa o prelungim intr-o veghere lunga, fara a in
piedica rostirea. Atunci inima 1nainteaza in intelegere din pg

cina mari odihne pe care 1-o0 aduc cele spuse.

56. Toata cunoasterea se imparte in doud: Intr-una ce tine
simtur1 [sensibila] si alta care tine de intelegere [inteligibilj

Cea dintai se numeste faptuire [practici], si este virtutea,

de-a doua se numeste vedere [contemplare]. Cea dintai se ir§
parte la randul e1 in doua: intr-o faptuire materiala §i una img
teriala; cea materiala e lucrata in legatura cu ceilalti oame ;
cea imateriald e cea pe care omul o lucreaza cu sine insusi.

57. Genurile faptuirii materiale sunt: slujirea bolnavilo
primirea strainilor, spalarea celor osteniti, milostenia data cg
lor lipsiti, mangaierea celor indurerati si intristati in inima lg
[Mt 25, 35-36], a da o invatatura folositoare cresterii semenj
lor nogtri Tmpreuna cu celelalte, prin care se implineste iubirg

de aproapele potrivit voii lui Dumnezeu.

59. Exista o rugaciune particulara si una generala: o rugd
ctune generala e, de exemplu: ,,Faca-se voia Ta” [Mt 6,
una particulara e, de exemplu: ,,S1 pentru aceasta de trei of
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58. Genurile féaptuirii imateriale sunt toate cele care nu §
pot savérsi in afara noastra: fecioria, postul, lacrimile, citire
slujba, linistirea, rugaciunea si cele asemenea acestora. Prim
parte se numeste jumatatea unei parti; a doua se numeste
tea partilor, fiindca imbratiseaza toata partea faptuitoare. Parté
materiald nu e de-ajuns insa pentru a elibera mintea de mat
rialitatea gandurilor care std in miscarea patimilor. Partea
doua insa curata sufletul de migcarile materiale si il apropie d
partea mai buna care se numeste contemplare. De aceea, adé
varatii singuratici se straduiesc sd lucreze neincetat aceast
parte materiala mai buna pentru ca, odata curatiti de aceasta,
fie indltati cu usurinta de la gandurile materiale la contemple "

[-am rugat pe Domnul” [2 Co 12, 8]. Fiindcé.av§m un po-
rivnic, firea noastra are nevole de multe [rugﬁcmm;l. Suntem
-mbracati intr-un suflet aplecat spre alunecare, 51 nu e de
ajuns intotdeauna sa ne rugam la modul g?neral. Nic1 macar
ei desdvarsiti nu pot starur multa vreme in aceasta. Vedem
ca sl sfintil cunosteau diverse forme de rugaciune, cum arata
rericitul Pavel s1 ceilalti Apostoli. $1 Sfinti1 Parinti au agezat
~n Bisericd psalmii lui David pentru ca in e1 sunt diverse for-
me de rugdciune. De aceea, la inceputul tuturor Ceasurilor
randuite au asezat ca temelie a mantuiril rugaciunea care ne-a
fost data de Mantuitorul; dupa ea vin rugaciunile pe care Du-
hul le-a alcatuit spre povatuirea si1 desfatarea noastra prin gura
fericitulul proroc [David], s1 care sunt cantarile [psalm] lui;
jar apoi, pentru ceasurile care raman, ne potrivim rugaciunile
cu ceea ce ne arata firea noastra, potrivit bolii e1 care ne sileste
sa-L chemam 1n ajutor pe Creatorul nostru. O rugaciune vari-
atd ajutd o gandire slaba s1 neputincioasa §1 invatd sa iubim
firea. Dar 1n vremea cand inteligenta va f1 sdnatoasa st se va
ridica la o treapta inalta, dorinta se va rostogoli fara greutate
spre Dumnezeu.

60. Asa cum e cu neputintd ca urechea sa auda un cuvant
fard sa se f1 scos un sunet, tot asa nici inteligenta nu se poate
ocupa inauntrul e1 de patimi fara o materie oarecare.

6/. Asa cum e cu neputinta ca firea demonilor sa se arate
ochilor nostr1 fara a lua o asemanare potrivita simturilor cu
care suntem imbracati, tot asa e cu neputinta ca ea sa-s1 puna
In migcare gandurile nduntrul inimii, nici sa indrepte spre ele
privirea inteligentei, fara inchipuirile produse de simturi si de
lucruri.

62. Indraznesc sa spun ci scopul final al contemplarii din
lumea viitoare, cind noi toti vom deveni dumnezei prin harul
Creatorului, e vizibil in fiintarea sfintilor ingeri. Fiindca acesta
4 fost de la inceput scopul Sau: sa aduca intreaga fire a fiinte-
lor rationale la o egalitate, in care sa nu mai fie diferenta intre
unele si altele, nici prin dualitate, nici prin simplitate, fara sa
lie desfiintat insa trupul natural. Dar atunci asemenea lucrur
U vor mai fi supuse cercetarii.
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63. Multi sunt cei care, atunci cand ingenuncheaza si fag)
rugaciune curata si plina de zdrobire, opresc miscarile si pj
capat ingenuncherilor pline de rugiciuni folositoare la gandj
ca au lasat rostirea psalmilor sau dorinta de citire pentru m
zabovire in aceastd mare lucrare [a rugaciunii] de al cag
folos nu sunt incredintati. Nu stiu minunatii aceia ca pent
aceastd [rugiciune] sdvarsim s1 psalmii §1 citirea, ca prin rog
tirea acelora $i meditarea la ei gindul sa se curete de Tmpr
tiere s1 sa fie impede migcat de rugdciune, care e convorbirg
cu Dumnezeu pentru care exista orice alt lucru. 4

64. Credinta e o miscare plina de certitudine care urci |
inteligentd prin harul lui Dumnezeu cu privire la lucruri ce |
pot fi incredintate hartiei $i literelor, dar pe care o inteligen
credincioasd le poate cunoaste. Dar si acestea se descope
celor sindtosi; celor bolnavi si a ciror hrand sunt legumel
nu li se da hrana celor sanatosi.

65. Inchind-te pana la pamant inaintea lui Dumnezeu, ca§

te faca sa gusti dulceata pe care o primesc asceti la ceasy

slujbei si al rugaciunii. Ei dobandesc certitudinea vietii gati
pentru cei drepfi dupa inviere atunci cind mintea lor se intig
de inainte in linigtirea care cade peste el de la Dumnezeu §

vremea rugaciunii, in afara oricarer vointe, libertdtl s1 incl
nari a firii. Cand stau in pictoare la rugaciune, mintile g
devenite stralucitoare din pricina linistirii pazite, sunt tmbri
cate 1n slava lui Dumnezeu nu numai noaptea, dar si ziva. -

66. Intareste-ti inteligenta la slujba cu stralucirea imbracal
de ea si care-i vine de la flacara pe care o aprinde in ea citirea

67. Mediteaza cu dulceata la cartile care-t1 vor face cuno

cut scopul creatiei lui Dumnezeu si care la vremea rugiciun

trag mintea spre minunare’".

#  Lamurire: Sfatul de a-i citi pe invatatorii temerii de Dumnezeu U

buie urmat dupa starile diferite ale fiecdruia. Citirea celor ce vorbesc d
spre treapta desdvargirii € pentru singuratici, pe care trebuie sa-i faca
creascd spre ea; dar cand singuraticul trebuie s invete pazirea vietuirii

tuoase si lupta Tmpotriva patimilor, nu s¢ cuvine si citeascd altceva deC

cartile Parintilor singuratici.”
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68. Exista doua feluni de contemplari ce tin de intelegerea
firilor rationale. Una e contemplarea a ceea ce vedem ascuns
o rainele legate de ceasul venirii lor la existenta, si alta cea
care aratd in aluzil modurile lor de viata i darurile naturale

o care le-au primit de la Creatorul. Una arata taina invierii
senerale a creaturilor: in ce ordine §i in ce clipita se va face
;ctul tainic al invierii; cealaltd aratad in aluzii vietuirea noua
care va f1 cea a fiintelor rationale n acea viata si cum i-a bine-
placut harului nemasurat al Creatorului sa le Tnvredniceasca
de acest loc duhovnicesc. Ca plecand de la fiecare din aceste
contemplari s3 ni se descopere in chip nedeslusit tainele lu-
mii celel noi pe care le poarta acele fericite fiinte; taine pe
care i-a bineplacut Creatorului sa ni le arate si vesteasca dina-
inte, inca de la inceputul acester lumi: cele pe care le va face
creatiel la implinirea timpului, starea cea buna a celei de-a
doua existente pe care o va primi aceasta, in ce fel va veni
aceasta s1 cum va fi ea in acea nouai stare.

69. lubitor de osteneald nu e cel care nu iubeste trupul, ci
cel care nu 1ubeste obisnuintele trupesti.

70. Cand prin viata in linistire slabesc si tac patimile din
suflet, atunci 1 se vine de hac si1 poftelor trupului.

/1. Nu toti care se ostenesc putin sunt si iubitori de odihna,
nici toti care se nevoiesc puternic sunt si iubitori de osteneala.
Unul se nevoieste putin, dar are sufletul plin de cainta; acesta
compenseaza prin osteneala inimu ostenelile trupului pe care
le lasa deoparte din pricina neputintelor lui; printr-o neince-
tata raimanere In sine Insusi, acesta fsi Infrineaza gandurile ca
Patimile trupului sd nu-1 atace prin simturi. Altul se osteneste
mult dupa puterea sadita in trupul sdu, dar din cind in cind
COmpenseaza ostenelile sale prin relaxart si destinderi care
Urmeaza acestora umbland incoace si incolo. Unul ca acesta
N scoate nici un folos din ostenelile sale, pentru ca, pe de o
Parte, ostenelile facute in salturi sporesc in el mandria, iar, pe
dfi altd parte, relaxarea trupeasca care urmeaza acestora face
“d creasca n el riscoala si poftele trupului.
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72. Scopul ostenelilor celui ce faptuieste corect lucrul §
[ascetic] e acela de a-si face mintea de nebiruit pentru patif
sdndtoasa §1 nemigcata, iar scopul cunoasterii lui e acela d

apropia mintea de darul vederii dumnezeiesti care e implj
rea contemplarii.

73. Cand potrivnicul vede ca sufletul singuraticului e hg
rat in lupta impotriva lui, i ca-1 provoaca cu darzenia lug
orice lucru, atunci foloseste orice prilej ca si lege gindig
lut de cele lumesti fiindea nu stie cum sa-i intindi o cuf
mai mare. Si aga il face, dupd cum vrea, fara oprire si
greutate, robul patimilor celor mai puternice: desfraul, in
st mania. Daca singuraticu! s-a lasat o vreme prins de ele, j
mainile 1 picioarele legate, e Tmpiedicat si cade mereu in d
din ele; si atunci e prea tirziu ca si se ingrijeasca din nou
paza poruncilor si de rugaciunea curati. '

74. Cuprins de slavi desartd e nu cel care se complace!
laude atunci c@nd este laudat, ci acela care-§i pregiteste!
insusi prilejurile lor. '

/5. Gandire smerita are cel care nu se complace in lau
nici atunci cind este laudat pe buni dreptate.

76. Simtirea harului cu mintea se descoper in lucrarea ¢
infei cu mintea. :

/7. Lucrarea cdintei cu mintea e plansul omului ascut
varsat in inima cand intelege iubirea Tatalui siu, iar nu cindg
teme de osanda; aceasta e ocupatia lui in meditarea sa necg
tenitd la Dumnezeu, in implorarea ascunsi a gindirii cas
poartd durerea ca pe o jertfd si nu inceteazi si se gandeas
la El 1n orice clipa. |

78. Simtirea mentald a mintii care are loc in lucrarea lin
tirti [practica isihiei] e desfatarea de nidejdea bucuroasi
carel gustare tAsneste in inima in mijlocul intristarii care vil
dintr-o inima Indurerata: e ceea ce se spune: ,,Fericiti cei{
plang, ca aceia se vor mangaia” [M: S, 4].

79. Asadar, cand cineva in faptuirea sa pe calea vi
ajunge la bucuria nadejdii. orice intristare inceteaza si pova
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_ouirii Jui se usureaza pentru el. Acum el lasa faptuirea fri-
&:IP . incepe faptuirea iubirii; se dezbraca de frica $1 de spai-
i igii si inima lui Incepe sa fie pusd in migcare neincetat d{?
. f:iredere. Inima sa gaseste sprijin, gandirea lut salFii'g.i nu mai
. Je nicidecum aceasta lume. De acum inainte in inima lui se
vzne in miscare o nadejde cu privire la cele viivtoare. E. .plin_
de bucurie necontenit i lumea aceasta_e ascqn%a de F)chu lui
;ara sa stie cum. Sufletul sau salta in flgce clipa ca $1 cum ar
«ta deja in lumea cea noud. Acestea si altele ca acestea le
;fede necontenit in sufletul sdu in linigtirea lu. (;Jam, aga cum
spuneam, ele vin in vremea in care suﬂfatpl a inceput sa se
despartd de partdsia cu pacatul, 1ar prin 11'n1$t1rea necontenita
inima lui a inceput sa se curete de feluritele aduceri-aminte
care nisteau o diversitate de imagini care inviau madularele
omului celui vechi.

80. Cand in gindirea unui asemenea om a inceput aceasta
migcare a nadejdii si in inima lui i‘ncolateste pe neasteptate,
fard motiv si neintrerupt bucuria care vine de aicli, atunci _el
nu mai cunoaste osteneald, nici povara lancezeli [aked}el],
nici frica de moarte. Stiu cu adevarat, frate, ca acesta a ajuns
aict pentru ca era cu totul beat pand acolo Tncét atunci cand
voia sa-L slidveascd pe Dumnezeu si sa-si marturiseasca bu-
curia, limba i se frAngea si nu mai reusea sa binecuvanteze pe
Dumnezeu, ci gingurea ca un prunc si vorbea cu Dumnezeu
ca un copilas cu tatal sau, Aceasta bucurie i‘mbatéjl i:)lTllll _Tn—
treg. Despre o asemenea bucurie spunem ca face imima '1111_'1_-
pede, ci e usa de intrare in descoperirile mentale ale mintu,
care sunt cele vazute la rugdciune. Aceasta e prima gustare
prin care intram in portul dumnezeiesc, implinirea caintei 51
mangiierea fagaduitd in Evanghelie. Din cénd in cand insa ?1
tste luatd, ca sd se smereasca, $i atunci il napadesc i‘ndoie!l,
tulburéri si Tntuneric. Dupa care se bucura s1 se desfata din
Nou. Aceasta se intimpla, frate, printr-o linigtire neintrerupta
$1 0 tiiere desdvarsita a oricaror legaturi cu fiii oamenilor,
¢dnd ne ocupam de citiri si de altele asemanatoare.

81. Dumnezeu sa ma invredniceasca sa gust din desfatarea
4$€zata in cainta adeviratd. din care se hranesc in fiecare zi
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cel ce se cdiesc cu adevarat, care nu dispretuiesc plansul,
intristarea, si nu le numesc o osteneald pentru tineri, fiing
mananca din fagurii de care vorbeste Scriptura [/ Rg 14, 27

82. Alaturi de vederea duhovniceasca la mare cinste la B
rintt era §i plansul. Despre avva Arsenie se spune ci pleoapg
ochilor sii erau piazite desavarsit de un plans neincetat. )
ce vorbesc de Parinti, cand ochii fericitului Pavel, uriagy
vasul desdvirsit al Duhului, n-au incetat sa planga trei ani

zile, cum spune despre el fericitul Luca in cartea Faptelgy
[Apostolilor; 20, 31]. :

83. Citd vreme omul n-a ajuns pe calea vietuirii sale
simta gustul credintei, e neputmcms $1 slab, se simte nenog
cit in fata patimilor sale si orice osteneald a virtutii il apas

84. Doamne, Care cu puterea dreptei Tale m-ai facut sﬁ
din lumea aceasta in chip simtit, invredniceste-ma si ies ¢
ea s1 cu mintea prin dezbracarea de miscirile lumii trup
ca sa-T1 urmez 1n intregime si afard de Tine sa nu mai vad i
mic altceva decit umblarea in ascunsul slavitelor Tale tai
Curata, Doamne, inima mea de orice cugetare la cele pa :

testi $i tine-mi miscarile [sufletului] indreptate cu tirie sp
nadejdea viitoare. :

85. Omorérea trupului inseamni ca omul si se faci s
de toti cunoscutii lui, de tara, de familia si de neamul lui [
12, 1] 1 sa locuiascd intr-un pamant striin, si-si aleaga un 1
linistit, unde orice zgomot inceteazi, si sa locuiasci in el
saracie, in lipsuri trupesti, singur, ferindu-se de orice ames
care cu oamenii, de orice legaturi si mangdieri vazute; si -j_
sa-L roage pe Dumnezeu cu strapungerea inimii, lacrimi
inima infrantd si-1 crute de orice partisie cu pacatul si s@
dezbrace de méadularele omului vechi, pacatos, care sunt

carile lumesti. Aceastd omordre [a trupului] di nastere o
rarii sufletului.
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¢6. Unule-Nascut din sanul Tatalui, ale Carui Fiinta si s
lucirt tin lumile duhovnicesti intr-o minunare necontem
Care din iubire pentru cei muritori Ti-ai ascuns slivita stri u
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cire sub acoperamantul unui trup facut diq madularele noastre
; Te-al aratat lumii in chip umil, invredniceste-ma, Doamne,
prin harul Tau sa uit lumea cea vremelnica dorindu-Te pe
Tine si sd nu-mi mai aduc aminte de trupul supus stricaciunii,
°n care ma tine incd stapanitorul acestei lumi a mlunerlcuIm:
Desencaza, Doamne, in inteligenta mea ascunsa cu trasaturi
duhovnicesti tainele ascunzimii Tale, 1 Tn ascunsul meu ma

voi bucura de Tine prin miscéari care vad cu ochi simpli [ne-
compu$1]+

87. Omorarea sufletului inseamna ca omul sa nu mai nazu-
iasca 1n inima sa dupi bunititile acestei lumi si odihnele et
trecatoare, sd nu se mai complaca in pofta lucrurilor paman-
testi, in Tmprastierea gandurilor, c1 sa aiba gandirea nﬁzuinf:l
si asteptand neincetat nadejdea celor viitoare, iar inima mﬁfdl—
tand, Indeletnicindu-se si umbland in ceea ce va fi starea fiilor
oamenilor dupa inviere, in viata cea noud; la acestea trebuie
s3 mediteze §i s priveascd in toatd vremea, pentru ca, prin
multa rAvna a miscarilor sufletului in acestea, sufletul sau sa
fie cu luare-aminte la ele chiar si in somn si sd-si inchipuie ca
umbla in ele chiar si In miscarile somnului sadu. Aceasta e
adevarata omordre a celul mort impreuna cu Hristos, adica
mort cu moartea lui lisus Care e invierea tuturor lumilor. La
aceastd omordre nu se poate ajunge fara lucrarea s1 ajutorul
Duhului, si ea ne naste spre omorarea duhovniceasca.

88. Hristoase, Care 1n iubirea Ta ai murit pentru not, fa-ma
sa mor pacatului si dezbracid-ma de omul cel vechi, ca sa stau
inaintea Ta Tn toatd vremea cu o gindire nnoitd, ca si cum as
fi in lumea cea noud. Dumnezeule pe Care nu Te Incap ceru-
rile si cerurile cerurilor, Care Ti-ai ales dintre noi un templu
cuvantitor [umanitatea lui Hristos] ca sé locuiesti Tn el, in-
vredniceste-ma sd ma fac locas al wubirit Tale. Stmtindu-Te
pe Tine, sfintil s-au uitat pe ei insigi $1 au ajuns nebuni dupa
Tine; in betia lor s-au amestecat in fiecare clipa cu Tine si din
dragoste pentru Tine nu s-au mai intors inapoi. Caci pe cei
Care au baut din acest izvor pentru cd insetau de wubirea Ta,
Iai imbatat cu minunarea in fata tainelor Tale.
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89. Omorarea duhovniceasca inseamna ca inteligenta s-
inaltat la vederea celor negraite si dumnezeiesti prin lucrare
Duhului, inseamna ca in ea au tacut toate gindurile pamas
testi 51, in uimire, se gaseste in mijlocul prefigurdrilor lum
viitoare si in intelegerile lucrurilor care nu tin de lumea mur
torilor, primind ca arvuni Impéritia in simturile duhov
cesti, urcand spre sdlasurile care nu sunt facute din trup
singe. Aceasta inseamni cuvantul: ,,Vina Imparitia Ta Tnaing
de vreme””, lucru pe care ni s-a poruncit si-1 cerem in ru
ciune, la care trebuie sa meditam in fiecare clipa si spre can
trebuie sa nazuim neincetat; si pe care Mantuitorul ne-a po
runcit sa-1 implinim cu sarguinta. |

90. Tu, Taina ascunsa, Care Te-ai aratat in trupul [cf. / Ti
3, 16] nostru imbatréanitor, aratd in mine taina innoirii sfinf
lor care primesc Incé@ de pe acum ca arvuna inceputul bunit;
tilor viitoare; Tu, Care prin dezbricarea trupului T#u ai de;
bracat incepatoriile si puterile [Col 2, 15] si ai Tmbricat fire
noastra cu vesmantul nestricaciunii [/ Co 15, 53-54], dez
bracd-ma, Doamne, de omul cel stricicios prin taina innoifi
s1 starneste Tn madularele mele ascunse miscirile omului no
[Col 3, 5] in care m-ai Tmbricat tainic la Botez si care-mi
f1 dat efectiv in lumea viitoare spre desfatarea tuturor celor @
iubesc bunatatea Ta si au suferit aici chinuri pentru Tine.

91. Cuvantul despre unitatea credinciosilor in Tatil si 1
Fiul sub forma rugéaciunii adresate Tatilui de Fiul in ceasu
patimii Lui [/n 17, 11. 21-23] e o vestire mai 1nainte a tain
lor ce se vor sdvirsi aievea in lumea viitoare, cind cele d
aici se vor implini i va incepe starea aceea. Cand Domnul St
va indlta cu cetele puterilor ceresti care praznuiesc maretia S
si, dupa ce va fi judecat pamantul cu o judecatd amestecat
cu mila, atunci toti cei vrednici vor fi inaltati impreuna cu E
din acest tinut de mijloc spre tinutul vesnic, unde sunt vesni
Tatal, Fiul si Duhul Tmpreuna cu lisus Mijlocitorul, Omu
luat dintre noi, in care am vazut in chip nevizut Treimea ¢

= Citat dintr-o parafraza liturgic a rugaciunii ,,Tatal nostru” citita -a'_.
azi n Biserica Asiriana a Rasdritului la miezonoptica duminicilor din PoS$
tul Mare.
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-tr-0 oglinda [/ Co 13, 12] si prin Care vom prim? toti desfa-
4 e care tisnesc din izvorul vietii [Ps 35, 10]. Prin El se vor
tar:fopia atunci de Dumnezeu Tatal toate fiintele ratiqnale,
iglc dintai si cele de pe urma, §i aici vom primi bucuria ne-
cmpartita sl vesnica.

92. Parintii ne-au predat ca, in ceasul in care sﬁn}i? vor Aﬁ
rapiti [/ Tes 4, 17] la un semn al lui I?umne:zeu ci sa intre in
fericire prin intdlnirea cu Don}nul, viata din E} ii va atrage
aga cum atrage magnetul bucitile .de fier. Atunci toate o§t1nle
puterilor ceresti si cetele ﬁilor' 11'11 {\dam se vor adupa intr-o
singurd Biserica si se va i“mplm.l gand_ul Cr?at-::lrulu:l pe care
l-a avut inca de la inceputul existentel lunul_cafld a adus la
existenta creatia prin har. Spre acest dcznodarr_tant tintea tot
mersul acestei lumi cu toate feluritele prefaceri pe care }e—-a
randuit in slujba fiintelor rationale ca §i cum ele ar fi stapanul
lor. Cele risipite acum departe de Imparatie [/n !1, §2] se vor
bucura atunci de o lume care nu va avea sférsit §i ale care
viatd si desfatari nu vor cunoaste schimbare.

93. Jertfa materiala e trupul jertfa cu care sufletul se unegte
printr-o vointa virtuoasa.

94. Jertfa imateriala e sufletul jertfa cu care trupul se uneste
printr-o supunere cuviincioasa.

95. Jertfa fara prihand e adorarea inteligentei care Printr_-:lq
cuvant imaterial scruteaza Duhul si cu toate migcarile el 151
pleacd capul Tnaintea méretiei aceleia.

96. Cunoasterea imateriala la rugiciune e mai buna decét
rugiciunea lipsita de intipariri.
97. Cunoasterea imateriald la rugaciune e simtirea duhov-

niceasci la rugiciune. Rugaciunea curata e cuvantul material
N e .24
lipsit de intiparire in cererea €1’ .

98. Exista un cuvant material lipsit de intipariri rPat'er}a_le_:
la rugiciune, si existd un cuvant imaterial lipsit de intipariri

™ Nota mareinala: . De-ar fi cu putinta sa fie fara intipariri pe cat este
Curaty.”
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materiale la rugaciune. Cu unul din ele are partiasie Du N
Sfant, cu celalalt are partasie virtutea unei vointe ferme ca
harul care ajuta in ascuns, pe nesimtite, si cand cunoastere

nu simte nimic>.

99. Chiar si in meditérile cele mai inalte sunt miscari sta
nite de lucruri.. Ele n-au loc numai in patimi, ci si in luc
limpezi si nobile. Nu insa la rugiciune.

100. Orice intipdrire a unui lucru e o vatimare pentru mini
la rugiciune. Cand vine din slabiciune sau de la creatie, mir
tea nu e vinovata de ea. Dar daci se formeaza cu consimg
mantul ei, fiindcd mintea a fost depasita fard lupta, atuni
singuraticul e vinovat inaintea lui Dumnezeu, fie c3 starea
in picioare [la rugaciune] e patimasa sau nu, afard numai ¢
aceastd intiparire se afla in inteligenta dintr-o reflectie nobilz

Sfargitul primei sute a capitolelor despre cunoastere.

A doua suta
a capitolelor despre cunoastere

I. Asa cum migcdrile aerului aratd prin schimbrile lor ¢
cineva le conduce, tot asa si gindirea aratd prin schimbril
e1 opuse, de-a dreapta sau de-a stinga, ca luptele si ajuton
harului i insotesc neincetat migcirile care incetul cu incetul’
ingaduie zi de zi sa inainteze in ucenicia unor lucruri noi.

2. Existad un cuvant imbricat in materie, dar care nu poart
intiparirea materiei, si unul imaterial, dar care nu poarti
intiparire; mai existd insa unul care e atdt de simplu incat n
poarta nici o intipérire. Atunci cand in rugiciune se pune i
migcare un cuvant simplu si lipsit de intiparire, el conduc
spre sfarsitul sdu cuvéantul imbracat in materie si-1 intoaré

» Nota marginala: ,,De-ar fi cu putinta sa fii cu des@varsire lipsit de int
pariri cum erai curat.”
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spre Cel care e mai intdi decat toate si conduce spre
Sfﬁrsiml lor toate.

3. Subzistenta a doua®, in care toate fiintele vor ﬁ conduse
spre egalitate, L-a facut pe Dumne_zeu s [iunﬁ in miscare fta-
rimi a acestei lumi cu multe diferente in ea in _vedeiea im-
r‘i?nli)rii previzute dinainte in gandul Semanétorului, _fﬁcandu—L
¢4 se puna in migcare cu sarg spre aruncarea semintelor cu
privirea atintita pronit:;tor spre deznod_ﬁfr‘nantul‘ﬁnal‘ pe care
-a pus in miscare dinainte spre a deveni intr-o zi realitate.

4. Primul glas a fost cel al contemplarii Fii_r_ltei divine, al
doilea a fost cel al contempldrii tainei distinctiilor a Persoa-
nelor Fiintel care a semanat.

5. Savarsind vietuirea virtutii numai in partea ei m?tenﬂf,
vedem doar distinctiile proprii acestei pf’zru;_sﬁvafsmd-o in
partea el imateriald, vedem toate distinctiile ei. Mz'u bun_ﬁ de:-:
cat amandoua e faptuirea fara nume care !asﬁ. vietuirea virtutii
pentru a se indlta mai presus de toate distinctiile ei.

6. Intaiul vestitor al primei Lumini a fost lumina sensibila
si aceasta i-a condus pe cei luminati de ea spre Lumina.

7. Vezi cum dupi ce a pus in miscare mai intai prjn llrppe-
zimea ei egald si frumusetea el prinwlt_a ?.fere [alt? mge:n_lor]
spre lauda intdi-nascutilor primei Lurrm?l, aceeasl [Lumina]
i-a intunecat si lipsit de lumina pe fratii ei de-al doilea [pe oa-
meni] in multele lor distinctii partiale, atragénd spre ea ]audzf
primei contemplari; si tot ea va fi la sfarsitul lumn hzz;ma Celm
pentru care au fost ficute toate ca ea sd-L cunoasca™.

% Aluzie la teoria lui Teodor al Mopsuestiei, fundamentala pentru teulc?-
gia siro-orientald, despre cele doua stan (karasraseis).ale crgapelz cea pri-
m3, a lumii de acum, dominata de diferente §i inegalitate, 1 cea secun_d?,
eshatologica, a lumii viitoare, in care stapaneste egaii_tatea si unitatea, $1 in
vederea cireia Dumnezeu a creat lumea in starea ei pnm%, lactuala. o li

*7 Aluzie la diversele etape ale creatiei luminii in traditia exegeilci sSiro-
Orientald: dupa ce a luminat ingerii, Lumina prima i‘n_ care S-a 1mprfu:,flt
Cuvéntul intrupat a intunecat lumina oamenilor (,,lfratu Ae1nde—al _dmlea );
Continuand sa fie laudati §i contemplaté de ingeri §i riim;mand haina lumi-
Noas3 n care va fi recunoscut Hristos la a Doua Sa Venire. Cf. BETTIOLO,

P-116-117 (n. 1).
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8. Cei din vechime care vorbeau de contemplarea Mona
au primit invatatura prin intermediul corpurilor. Urmasii'"
insa au avut drept Invatitor Monada insasi, dar in asemina;
trupului pe care-1 imbracasera. Slava maretiei iubirii T
nemasurate! Slava minunii harului Tdu neasemainat! Sla
pogorarii Tale nespuse, care a facut fiintele duhovnicesti
stea in picioare lovite de o minunare neinteleasi si care
sfarsit le va face sa intre prin adevirul trupurilor lor in cg
templarea gandului vesnic cu privire la alcatuirea lor!

9. Ganditi lucruri mari despre nadejdea voastra, muritoril
Dobanditi o fnaltd constiintd de voi insiva pentru lucru
care vi se vor intdmpla i care acum va sunt ascunse. Crea
voastra nu e doar o intimplare exterioard, si nu e putin | ci
nici ugor de inteles ceea ce Economia dumnezeiasci face |
voi din prima zi $i pana acum cu mérete prefaceri! 8

10. Pe cat inteligenta gusta diversele contempliri pri
duhovnicesti ale Monadei™®, pe atat sporeste in ea Tndriazne

Spre cauza datorita careia e primitd contemplarea si langa -:
ramane. Orice inteligenta are indrizneali pe masura distine
tlor diverselor daruri si luminari care-i sunt date sau mai d
graba potrivit multimii [cantititii] luminii [de care e inundat
Pufinitatea sau miretia nu exista insa in aceste distinctii: U
natatea sau maretia luminii, modestia sau sublimitatea eXI
in inteligenta care le primeste. De aceea, uneori aceste d

*® Aici in 11, 10, ca si in 1L, 8 si [1I, 57, Isaac vorbeste de ,,Monada” (i
dayuta), de unde vine si adjectivul ,,monadic”, ,.singur” (ihidaya), expre:
siriaca pentru viata monahilor solitari, care urmaresc si realizeze in e
sisi printr-o viata unificata ,unitatea” divina, al carei revelator e Hristos
Kephalaia Gnostika ale ui Evagrie, asa cum a aritat G. BUNGE (,,Héna
ou Monade? Au sujet de deux notions centrales de la terminologie &
grienne”, Le Mouséon 102 [1989], p. 69-91), ,monada” desemneazi
unitatea (protologica §i) eshatologica in Hristos a intregii creatii cu Du
nezeul Unic (cf. Isaac, mai sus Suta I, 91-92). Pentru a evita conotatil
panteiste, versiunea siriaci corectati (,comund”, §,) a Kephalaia Gnosil
a refinut ,Monada” doar cu sensul de Monada divina. »~Cunoasterea 1
nadica” devine atunci cunoasterea eshatologica a lui Dumnezeu, chiar da
»monada” nu mai e subiectul (creatul in Dumnezeu), ci obiectul (Dumg
zeu Insusi) contemplatiei, cf. BETTIOLO, p. 117 (n. 2).
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. ctii 0 apropie de limita minunarii, alteori o pun in Pﬁgcarf
Y ci—;ip modest. De aici se aratd belsugul sau mode-st{a lum}1
’E cel care o primeste, adica in inteligenta lui, ca s1 limpezi-
i

nea Mai mare sau mai mica a vederii lui.

7 1. Darul luminii si desfatarea bucu_riei nu urmeaza indea-
roape orice intuneric, asprime a lvuplgm sau intunecare. Ac:;s-
rea insd vin negresit inaintea oricarui da_r, fie cu un ceas, fie
cu o i, fie cu cateva luni sau cu cafiva ani, pe masura ac?stma;_.
cu neputinta ca binele sa vina ‘fna_mte ca in g?lﬂ(‘il!‘e sa seD 1
pus in miscare tulburarea unei mari ‘intunecm]j s 1§p1te. €
aceea, de fiecare datd cind mintea e pe cale sa dobanduea:sria
darul unei odihne, ¢ mai ntéi chema&a la 0 mare lup?a $1P3.
nenorociri, la capatul cdrora doar se 1ntreza;€st? !umma. e
masura apasirii incercarii vor fi §i puterea §i 1nialnmea cjaru-
lui. Aceastd randuiald o vedem la toti sfmtg, mai a_les la Ince-
put, fiindca atunci cand se apropie in Cl‘{l.p- 511111,;1t de dvarul
dumnezeiesc trec printr-o mare ispita: unii _1qtrz§ in lupta cu
demonii, altii indurd incercari ascunse. Fencu' insa cel care
n-a ajuns la lenevire §1 care nu s-a p_reda_t ligatunlor S:udc-m
din lume si relaxarii; care nu fuge de Ahmstu;e:él;tr—o destindere
ca s scape un moment de asemenea Incercari™ .

E

12. Parintii spun ca atunci cand omu! incepe sa se 9e§p.::1rta
de pacatul care sdlasluieste n el s1 sa 1asa deﬁ suP staPamrea
duhului acestei lumi, se intdmpla cu el ce se mtampl? cu fe-
meia ce std si nasci [In 16, 21]: zi si noapte pacatul il t.ulbu-
ra, sufletul sta gata sa piara si mii de ispite vin asupra 1u'1. Dar
cind vidzduhul dinaintea lui incepe sa se ’i‘nsemqeze sl vc_de
de departe nadejdea lui, inima lui se intareste :’i‘na-mtea_p?trl_v:
nicului care-i std in fata si dobandeste o blrulnt.a desavar_sltz_l
asupra pacatului. Cu fiecare zi1 ce tr_ecc il iIntdmpina bucun? s;
diferitele greutati care vin peste el 1 se par acum usoare, pana
ce incetul cu incetul ajunge in portul milostivirii, pe care toti

e -

* Lamurire: E limpede ca inteligenta nu trebuie sé inceapa sa se rﬂ::;
s¢ in tot felul de ganduri — un lucru propriu celor ce umbla i se 1§t]{; _
I lucrurile acestei lumi —, ci trebuie si se reverse in cunoifﬂﬂ_fea l;“ Dﬁﬁ-
Nezeu in vietuirea linistirii, legandu-se in orice :::11‘]‘:1:-3 de gandirea la
Nezeu si fir3 a se lasa tulburata de griji de tot felul.
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sfintii l-au atins dupi lungi osteneli, fiind intristati $i ching
pentru Dumnezeu. '.

/3. Flacara care cade in inimi la vremea rugiciunii ci
madularele sunt ca paralizate, cind simturile se strang, lin
e slabitd, si orice migcare a mintii inceteazi, iar omul StA |
genuncheat multd vreme in acelasi loc, e o flaciri pPE C
ne-o face cunoscuti citirea cu o cunoastere care arati li e
adevarul exact. Cand omul se apropie de rugiciune, aducerg
aminte de cuvintele sinitoase privitoare la Dumnezeu la s
a meditat putin fnainte, aprinde mintea care se roaga prin
telegerile pe care i le-au adus aceste cuvinte. :

/4. Pana ce omul nu s-a invrednicit de descoperirea tair
lor dumnezeiesti cunoscute de minte intr-o curitie desav?
prin lucrarea Duhului Sfant, pana atunci méngaierea min i
gustata de cei ce umbli pe calea cunoasterii in vederea ac
te1 descoperiri. Fie ci mediteazi 1a psalmi, fie ca se sargui
in citire i rugiciune, sau inteligenta mediteaza, totul : e
singur scop: sd se invredniceasci de lucrarea [Duhului]
minte. Ei care pentru cunoasterea lui Dumnezeu intri in f
care z1 in mari incerciri i se pregitesc cu bucurie de mo ar
al caror duh nu se intristeazi s1 care nu lasi linistirea, se di
fata de bucuria care e in Dumnezeu intr-o uimire partiala si
betia inimii, in intelegerile pe care le primesc din cind
cand in chip nedeslusit. |

I5. Frica ndscutd in om in vremea cind corabia lui plute
linigtit impinsa de adierile bucuriej s1 intelegerilor care ina
inima, frica pricinuiti de grija lui Dumnezeu si poate de fr
de greseala, produce in suflet o intristare dumnezeiasci, ¢
care in realitate intareste sufletul. Din ea se nasc rugacil
curate §i patimage, purtitoare atit de bucurie, cAt si de intr
tare, atat de nadejde, cat si de teami. Fiindci el 1s1 spun
poate ma abat de la drum!, sau: nu cumva riticesc pe ne:
teptate departe de Dumnezeu, pe una din ciririle ritici
De aici el dobandeste o mare smerenie in gandirea lui, fiind
aceasta frica 1i impiedica inima si se inalte din pricina bine
la care a ajuns deja. '
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16. Credinta in Domnul e refugiul suﬂgtul_gi in vremea in-
cercarii §i a intristarii; marturisirea slabiciunii e refugiul fap-
guirii lut.

]7. Cei care s-au intdrit in nadejdea viianfe ?.i s-au Tnvred:
nicit de bucuria in Duhul nu n_lai cautd sa ramana in aceasta
viatd, cl catd vreme n-au parasit-o, Inima lqr freamata si sus-
pind tanjind dupa fericirea de acF)lo. Stiu bine ce spun cel pe
care acest gand i-a facut nebuni $i pentru care lumez: e raj.raglta
de desfatarile cu anevoie de suportat care S-au pus in miscare
in ei §i au umplut toatd inima lor, astfclﬁ n}cat Acer'tltudmea
primitd de gandirea lor le-a luat orice indoiala. Gandwlrea lore
atunci inflacdrata si ei se intreaba cand anume vor lasa trupul
si vor vedea mostenirea lor. Prin harul lui Dumneze;u s-au
invrednicit de aceastd bucurie de la Cel Care revarsa darul
unei asemenea credinte in cei ce sunt in Hristos nu pe mﬁsurz?
ostenelilor lor, ci pentru nemasurata Sa bur{ﬁtate, sl _Ca_re—j
face sd se desfateze din belsug de ele inca din acea'staﬁ viata
trista s1 stricacioasa. Cata vreme ne gﬁsir}*l pe ‘z}cestﬁamant ce
s-ar putea asemana cu aceasta credinta a inimit dat;_i in dar din
cand in cand spre desfatarea unora din prietenit Lui?

18. Cat de slabi e puterea cernelii §i urma literelor pentru a
arata exact toate acestea intr-o carte fatd de cunoasterea celor
care s-au invrednicit prin harul imbelsugat al lui Dpnmczcu
sd li se dea darul desfatarii de bunatitile duhovnicesti!

19. Slava Celui ce S-a facut pentru noi Mijlocitorul acestor
bunuri §i prin Care ne-am invrednicit si priminj, sd cunoas-
tem si sa simtim in credinta ceea ce ochiul n-a vazut, urechea
D-a auzit $1 la intma omului nu s-a suit [/ Cf{ 2._: 9], toate cele
bune, Cel Intai-Nascut Care e luat dintre noi si Care este cu
adevarat Chipul Celui Nevazut [Col 1, 15]. C_ﬁm Flre? dpm—
Nezelasca a unit cu Ea ceea ce a luat de la noi spre nﬁadejdea
fiintelor rationale, nadejde al cirei obiect era pastrat in El de
la inceput si pe care ni l-a facut aritat acum. Pe unele cuprinse
in acesta ni le-a facut cunoscute prin El pentru a ne asigura de
Celelalte pastrate pentru noi, pentru innoirea pe care aceasta
Stare [a noastri] o va primi atunci prin EL
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20. Miscarea de méanie din firea noastra nu e reprosabil
atunci cand se datoreaza unui impuls natural, ca in cazul p;
timirii foamei sau al freamatului poftelor care nu sunt nicig
data fara motiv: firea insasi se migca prin ele $i migcarile §
nu sunt reprosabile. Tot asa nici mdnia nu e blamabila can
se pune in miscare din pricini care se afla in noi, dar devig
asa atunci cand ne slujim de ea in faptele noastre sau 1i facej
loc in noi ca sa intdrzie in constiinta noastra, pentru ca gand
rea noastra sa mediteze la ea. Nu suntem deci vinovati pentr
ca incercam manie, ci numai daca o ardtam in afard in vre
faptd, aruncand de pilda un cuvént nechibzuit care raneste
cineva sau facand un gest de ménie care, chiar daci e foar
bun in sine, e totusi vinovat daca-l facem fatd de cineva in
bolditi de ménie. O manie deasa, usor de starnit si prelungit
e semnul unei boli serioase a sufletului. La cei care se inge
jesc de el insisi, ea devine o obisnuintd plecand de la lane
zeala [akedia] s1 mahnirea constiintei lor, fiindca e1 71 da
drumul fara ca sufletul si le fie vindecat si fara sa fi dobane
indelunga-rabdarea in cele care le pricinuiesc mahnire. L
incepator1 insd ea devine o obisnuintd plecdnd de la mare
iubire fatd de poftele lor. Iar la altii mania e pusa in mi
de mandrie sau de slava desarta.

2]. Cat despre patima desfranarii, daca n-o pune in misca
0 cauza exterioard, firea nu obisnuieste sa indrepte spre ng
cu repeziciune impulsuri arzatoare si nestavilite. Acest lucr
ni se intampla totusi, fara vreun prilej din afara, printr-o par
sire de Sus 1n scopul luptei. Dar o astfel de parasire nu are I¢
fara aceste doud pricini: fie pentru ¢ invinuim si disprefui
pe cineva in aceasta privintd, fie din cauza unei pareri de n
ingine care a ramas o vreme in constiinta noastra, parere p
trivit careia fie am invins acest gand, fie suntem convingi ¢
puterea noastra g1 credem ca l-am biruit prin stradaniile noa
tre necunoscand ci lucrarea lui Dumnezeu savarseste in n
orice virtute printr-un dar al Lui. Sunt Parinti care spun ca §
demonul ne trimite aceastd patima din invidie. Dar e greu @
crezut ca el sa poata face aceasta sau orice alt lucru care n
incearca din propria lui vointa, fird o parasire care vin
dintr-un plan dumnezeiesc. Cici altfel nu ne-ar fi dat linig
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qici macar un ceas. Este cu noi o Calauza care ne ‘i‘nﬂsogc'gite, _iar
ricinile acestei parasiri vin d‘e la Ea. Is;_‘:uta de§frar1an1 vine
fie din aceasta parasire, fie dintr-o cauza exterioara care ne
vine prin simturi, fie dintr-o aducere-aminte sau dlI‘ltI:O pl_a:
cere. Nimic n-o face sa taca mat rgpede: ca rugaciunea insotitd
de n genunchere, caderea prelungita la pamant inaintéa crucii

unita cu durerea si smerenia inimii, $i 0 foamete autoimpusa.

22. Chiar daca se intimpla sa-1 biruie pe luptator si sa-| ra-
seasca cu loviturile ei, nici o patima pe care 0 ur_z‘islte cu a_Lde—
Jirat i a cdrei teamd nu paraseste nici inima, NIC gandlrezj
ui, oricare i oricum ar fi, nu-i va fi socotita drept pacat dac?
e| continud sa o urascd, fiindca Dumnezeu este drept. Fiindca
stunci ranii nu intdrzie si-i urmeze parerea de rau a sufletu-
lui, iar aceasta e un leac fnaintea caruia nici O rana nu pane
sta. Ca uraste cu adevdrat aceastd patima se poate _'.rede.a c_:lm
spaima si suferinta nascute in méadularele lui chiar i numai la
aducerea-aminte de ea.

23. Smerenia e virtutea unei gandiri sanitoase; cat timp
riméne in om, acestuia nu i se va intAmpla sa fie parasit de
Dumnezeu in nici una din ispitele care-i pun la incercare tru_pul
sau constiinta prin patimi sau suferinte trupesti si sufletegti.

24. Sa fim siguri ci printr-o hotirire dumnezeiasca orice_,
patimi am iubi si pe care am indrégi-o e pasibila de osanda §i
e socotitd o vind chiar daci n-o punem in practica. Von‘f
primi, asadar, pedeapsa ei fie aici, fie in lumea viitoare ca §l
cum am fi savArsit-o efectiv, fie ci e vorba de pofta desfrana-
rii, de invidie, de riutatea fati de cineva sau de orice alta pa-
tima, pentru ci ne-am complacut in inima noastra intr-un lu-
cru despre care stiam foarte bine ca e contrar voii lui D_urr_me-
zeu si pentru ci l-am indragit si-1 iubim inca in amintirea
noastra.

25. Cand slava desarta silasluieste intr-un cuget trupesc, ne
preda patimii desfrandrii; cand sélasluieste ‘fntr—o.c:'onstimtﬁ
sufleteasci, ea face si creascd In noi ciuma mandriei: pe una
[desfranarea] o hrineste lingusind trupul, iar pe alta [méandria]
Prin inaltimea virtutilor i a cunoasterii ei.
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26. Dobéndirea si descoperirea de citre inteligenti a in
lepciunii duhovnicesti se vede din grabnica constientizz
lipsurilor proprii. Cunoasterea exacti a lipsurilor proprii ;
arata masura in care simtim cu adevirat intelepciunea d
hovniceasca, aga cum absenta acesteia e aratatd usor de fap
ca nu ne simtim lipsurile.

27. Céand intr-una din ostenelile dumnezeiesti [ale ascez
sau ale incercarilor care le insotesc, vezi in sufletul tiu o Y
tere §i o rabdare neobignuita prin care rezisti cu blandete &
sa f1 tulburat, asa cum obisnuieste firea, ba chiar o vese]
insoteste inima ta §i o incurajeaza, in asa fel incit poverile:
asprimile ostenelilor slabesc si se domolesc, iar gandirea
devine iarasi plind de rivna, intelege ci atunci lucrarea [l
Dumnezeu] e aproape de tine si cd Dumnezeu e gata si
ajute cu bunavointa in lucrul tiu. |

28. Cand vezi cé una din patimi, chiar daci o uristi, sau
gand, oricare ar fi el, se migcad In tine neobisnuit de dé
teme-te, caci lucrul nu se intdmpla fara motiv. Cici penty
suferinta unei rugiciuni care-i este adusi cu sirguint,
rea Domnului, pentru Care toate sunt usoare, poate si faca |
treacd de la noi lucrul in care am cdzut din nepasarea noast
s1 s Intelepteasca inima noastra ca si cunoasci aceste lucr
ascunse ajutandu-ne si iesim cu bine din ele™.

29. Exista o durere care-si inchipuie ci are drept cauzi
Dumnezeu, pécatele noastre sau lucrurile dumnezeiesti |
care nu le avem si a céror lipsa ne face s suferim, in timp|
€a este o cursd a satanei care o ascunde gandirii care pare
se indeletniceste frumos cu frica de Dumnezeu, precum es
scris: ,,In calea aceasta in care am umblat ascuns-au cur
mie” [Ps 141, 3] si: ,,Pusu-mi-au cei mandri cursi si funii |
cararile mele” [Ps 139, 6]. Caci prin intristarea pentru Dur
nezeu vrea s ne lipseasca de bucuria si de desfitarea pe

% Lamurire: Prin meditarea rugaciunii $i prin frica de ganduri gandir
¢ luminaté de lucrarea lui Dumnezeu care insoteste frica ei de Dumnezeu.
fuge si e slobozita de riticirea ascultdrii de satan care obignuieste sd inf
beascd pe om prin intermediul sufletului. Rugiciunea ins3 lumineazi
chip firesc inima pentru ci ea se gandeste la Dumnezeu.”
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qvem in El, iar prin frica de pacat[ul comis] vrea sa ne duca
| deznadejde. Sa stim bine, deci, ¢ orice frica c!e pacat[ul co-
ais] si orice intristare pentru virtute[a nedobandita] neamt':?.lc—
:;te cu nadejdea mile1r lui Dumnezeu, i care merg neschim-
pat in una si aceeasi directie si nasc in noi deznadejdea, toate
qcestea sunt aprinse in noi in chip véadit de satan.

30. Hristoase, Mantuitorule a toate, Care fiind ascuns in
pumnezeirea Ta ochilor serafimilor Te-ai aratat llll'l:lll in trup
omenesc spre indreptarea stricaciunii ﬁi_lor oazneqllor, 1nte:
lepteste-ma pe calea. Ta. Da-mu ‘fnteler_uPe sa stiu cum sa
mi apropii de méretia Ta! Astdmpdrd in inima mea nadejdea
pe care mi-am pus-0 in Tine, ca s& ma imbat de ea in ﬁefcare
clipd si in desfatarea ei sa uit lumea muritoare. InvFedmces-
te-ma, Dumnezeule, prin miscérile stirnite de naddejdea mea
in Tine, de uitarea care se lucreaza in fiece clipa in sfintii Tai.
Cu adevirat, fratilor, credefi-ma cd nu mint daca va spun ca
atunci cand mmima e luminatd de acest gand, in om se vede
ceva asemenea unei nebunii.

31. Singuratatea ne face partasii unei inteligente dumneze-
iesti s1 ne apropie in putind vreme si fara nici o piedica de
limpezimea gandirii.

32. Cand lumina apune §i te indbusi din lipsa aerului, atunci
foloseste-te cu ravna de cele din afara: de ingenuncheri, de
implorari prelungite s. a. m. d. Caci aerul se va limpezi pe
neasteptate, soarele se va ridica din nou fard veste §1 uneori
151 va trimite razele pana la jumadtatea boltii ceresti.

33. Prin marile lui lipsuri, un loc pustiu ne face sa doban-
dim omorérea inimii, ne di o inima de copil si 0 amesteca cu
Dumnezeu prin privirea atintita neincetat spre El in chip nea-
batut zi si noapte.

34. Smerenia e recapitularea reculegerii mintii. Ori de cite
Ori mintea se impristie, i se taie madularele smereniei. Daca
Spui c3 se intAmpla ca ea sa-si adune gindurile chiar si asa,
8andesti rau. Aratd-mi o singurd patimi rea care se inalti in
Minte fara imaginile lucrurilor. Daci mintea e modelata de
'Magini care-i vin de la materie, nu va exista in ea reculegere;
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dar daca reculegerea [in jurul materiei] e risipita, e lim ¢
ca g1 mintea e libera de imaginile patimase. ‘

35. Linigtirea mintii inseamna a sta in fata adevaruluj
suflet, fiindca adevarul e cunoscut fird imagini. Adevir
limpezimea géandirii la Dumnezeu care se inalti in minte. Y

36. Orice gandire intipareste in minte lucrul spre care
migcd. Dar fiindcd e lipsit de imagini, adevarul nu intipére;
nimic in minte atunci cind aceasta se gindeste la el, nig
materie, nici o alcatuire de ganduri. Bine a spus un cunosci
[gnostic] imbracat in Dumnezeu [Evagrie]: ,,Mintea care
pe Dumnezeu e liberd de intipariri si de materie”'. O
imagine care se afla in minte e agadar mai prejos de adey
Gandirea la Dumnezeu agazd mintea mai presus de imagini

37. Patima nu mai domneste intr-o gandire moarti fati
lume. Moartea fatd de lume e o asteptare neincetati a mor
Cand exista iubirea pentru un lucru oarecare, amintirea luj
migca repede $i in chip aprins in géndire, iar cand iubirea
el dispare, amintirea lui rimine multd vreme: dar chiat
atunci cand rimane, riméne in chip rece si simplu si nu
mai tulbura. Aceasta e moartea de care vorbeam: cand ni¢
lubire fatd de ceva anume nu se mai giseste in noi, atunci
patima lui se stinge, i nu mai suntem tulburati nici de am
tirea, nici de vederea lui. Atunci insi cind amintirea i vex
rea lui ne tulburd, e evident ci patima lui e inci vie in noi
pricina iubirii pe care i-0 purtim. {

38. Mila omului e aritarea [imaginea] milei lui Dumnez
data ca un dar al maruntaielor [lui Dumnezeu] celor a c@
inimd e indreptata spre ea si care urdsc lumea si o tigaduil
pentru Numele Lui. Cici e cu neputintd ca oamenii care st
robii lumii, ai slavei ei, ai stapaniru ei1, ai odihnei ei sau
posesiunii ei*” sa se invredniceasca de minunatul dar al

' EVAGRIE, Kephalaia Gnostika 1, 46. 4
** Nota marginala: ,Nu ca aceia care au slava sau avutii ori sunt pring
ori magistrati nu pot fi milostivi; nu pot fi limpezi cei cuprinsi de pats:
pentru aceste lucruri.”
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indca acesta se miscd numal in limpezimea'constiir{';ei.
N-am vazut vreodatd pe cineva robit in gﬁndulusau d? patm_n?
ynuia din lucrurile de mai sus in care sa se gaseasca o nu{a
desgvﬁrsitﬁ. Unii sunt insa lipsifi dEf ea din nestiinta. Cu cgt
andirea lor e acoperita de urlul din acehste luchn: cu atgt
sunt impiedicati de la aceasta. In r_nﬁsura in care insa le lasa,
jceastd virtute neasemanata se “{“fﬂﬁ 'iP ei prin apasarea pe
care le-o produce aceasta lasare §1, in masura in care se f:ur_ata
de orice legatura cu lumea, se migca in mémnta1ele lor g1 I:mla.
Lipsa milel ca si ticdlosia vin, agad%rf c}m m_arele numar al
patimilor, fiindca acestea invartoseaza inima §i n-0 iasez sa f"le
migcatd de mila. Unul ca acesta nu stie sa fu!)avconzpat'mure
de cineva, nu stie s sufere in lipsurile lui, nici sa se intristeze
pentru cel ce cad in pacat; ci, din pricina pagnulor spuse mai
sus, mania si invidia sunt inca tari §i puternice in el, iar une-
ori, miscat de un zel nebunesc, se intimpla sa fie cuprins in
sufletul sdu si de o dorinta de razbunare in locul lui Dumne-
zeu. Se intelege ci in sufletul sau nu e loc pentru mila. Difer
ritele lucruri despre care a fost vorba in acest capitol le vei
gisi in orice om. Faptul de a da saracilor e doar‘ pm?a cea
mai mica si neinsemnata a milei §i nu pretuieste nimic mlfat_:a
partilor ei principale, care au loc in inima §i de care cqn;tynl,:a
se impartaseste prin gustarea dureril pe care o ‘incear_c::w. inima.
Dar de ce sa facem ca i cum n-am avea acum nici macar
aceasti mica parte? Chiar si atunci cand cineva da altuia o
bucati de paine, cine il vede priveste la aceasta ca la un lucru
mare. Sigur e insd cd Dumnezeu nu o va primi pe aceasta
[milostenia exterioard] fara cea dinainte [mila launtrica].

fi

39. Bagi de seama s nu te lagi stapanit de patima celor ce
se imbolnivesc din dorinta de a-i indrepta pe altii §i vor sa fie
cu de la sine putere cenzorii si indreptatorii tuturor defectelor
celorlalti. Aceasta e o patima deosebit de aspra si ea se vede
mai ales la cei parasiti de purtarea de grija a lui Dumnezep.
Mai ales daci nu esti egumen, nici intdi-statator, ci una din
Slugi si mai sunt si altii ca tine. Fiindca acest lucru e treabz?
€gumenilor. Daci-mi vei spune: ,,Fac asta din iubire”, atunci
N cere de la tine aceasta iubire. Caci e mai bine sa cazi 1n
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desfranare decat in aceastd boala. Nu vorbi de riu pe nimeg
nici nu fa aluzie la greselile lui in fata altora, chiar daci ae
tia iti vor spune: , Trebuie sd cunosti bine slabiciunile Iy
Spune-le acestora: ,,Nu cunosc acest lucru. Si chiar daci’ 2y
auzit cate ceva, din pricina ranilor sufletului meu nu mi-a;
ingaduit s le pastrez in amintire sau s ma gindesc la el
Daca iubirea lui Dumnezeu e in tine, pregiteste in rugacig
tamaduirea sufletului sdu si lasd indreptarea lui pe seama
Dumnezeu Care e mai intelept decét tine. Daci Dumnezey
ajunge sa-1 indrepte atunci cind te rogi, cu atit mai puti
vei putea face prin propriile tale puteri. Daci e ucenicul s
slujitorul tdu, spune-i atunci un cuvant, o singura data, si ds
nu se indreaptd, desparte-te de el. Aceasta-i calea urmati
singuraticii desdvarsiti care-si pazesc sufletul. Daca e prie
nul tau si se ascunde de mai multi si de oameni incercati, §
parteaza-te de el, mai ales dacé-si cunoaste defectul si i g
ruginea, dar dispretuieste mustrarea™. E

40. Oriunde te-ai afla, fii singuratic in congtiinta ta, sin
s strdin in inim3, neamestecandu-te cu nimeni.

41. Nu asemadna toatd vietuirea [monahali] si minunaf
ei osteneli cu absenta notorietitii, cu lipsa de renume si fi
de toate. Aceasti fugd va creste si va fi paziti de lipsa de'
torietate.

42. Daca orice intélnire a ochilor si urechilor sporeste g
durile launtrice, atunci nici o osteneali nu va fi prea m
pentru cei care aleargi cu sarguint dupi cele vizute si vor
acelasi timp sa sileasca la ticere cele auzite. |

43. Nu multi inteleg, nici nu sunt convinsi ci hoi, singt
ticii, nu ne incuiem in spatele unei usi pentru a practica vif

A

» ,Lamurire: Acest lucru seamini cu ceea ce spunea MARCU MONA
[= ASCETUL]: «Mai bine este a ne ruga cu evlavie pentru aproapele decat
mustra pentru tot lucrul» [Despre legea duhovniceascd 135] si: «Pe ciné
asculta de un cuvant, nu-l sili cu un alt cuvant, ci dobéndeste pentru
folosul pe care el I-a dispretuit prin ribdarea ta, si rabdarea ta iti va fi
de folos decat indreptarea ta» [Despre cei ce-gi inchipuie ca se indred
prin fapte 200].” |
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tea, Cl; din contrd, pentru a ml.ll‘i pﬁ.r:lﬁ $§ pentru vinut?.-latff,
ceea CE € ascuns pentru cei mai mu_l‘;a. Virtutea o practica cel
Jii si ea poate fi practicata i i‘n_u mlj}F:cul rr_uiltlrrm. I_)iir d_aca
qoi in linistire cautdm virtutea si fratii n0$htn incercati IH_Vl'dli%
de obste fac la fel, atunci de ce la morméntul 'Ch}llﬁ',l sd mai
adaugdm fuga? De la linigtire ne asteptam sa pnmm: un luEru
cu neputintd de gasit in multime, chiar dacd am ramane span-
qurati de pleoape [din cauza epuizﬁrii]:? Daca ne-am sargu
spre practica virtutii, ce piedica e atunci pentru virtute lOElll-
rea impreund cu cei multi? Convietuirea cu cei multi n-a im-
piedicat niciodata postul, slujba, milostenia sau a‘lte ff}ptﬂ ase-
menea acestora. Ba chiar duce la o practicare $1 mai mare a
lor, si de altminteri nu stim ca virtutea s existe in afara aces-

tor lucruri.

44. Din contra, desfatarea duhovniceasca daruita intr-o lu-
crare ascCunsa nu e socotitd virtute, pentru ci e stipana virtufii.
Virtute e orice faptd savarsitd pentru Dumnezeu in afa@ sl cu
trupul simtit. De aceea virtutea o practicim in comunitate, §i
numai dupa ce am fost formati in ea intram in linigtire agtep-
tdnd sd fim vrednici de ea. E limpede ca linistirea o tulbura
pana si cantecul unei pasarele, cu atat mair mult oaxqenii care
intrd si ies neincetat §i pe care suntem nevoiti sa-i ve_dem:
Vedem cd multi parinti duhovnicesti, al céaror trup na-1 mati
ajutd sa practice ostenelile virtutii, nu vor sa slabeasca cu
nimic linigtirea, ci praviliti cu fata la pamant in chilia lor cu
usa incuiatd tn urma lor, ramén singuri in linigtire. Ar fi fost
drept ca ei s3 sldbeascd linigtirea pentru ca nu mai aveau de
ce sa practice ostenelile ascezei? Dar dulceata singuratatii nu
le ingaduia sa fie expusi neincetat privirilor unei adunri.
Céci o singurd rugiciune adusa lui Dumnezeu in singuratate,
Cu inchinare Tn inima si intr-o dulce smerenie §1 umilinta, e
mai desfatata pentru ei decit zece mii de osteneli i mgﬁciuni
aduse lui Dumnezeu in afara chiliei si decdt toate vederile si
Cele mai bune legituri cu lumea, si decét orice procesiu_ni s?
Praznice. Scopul virtutii e viata singuratica cu Dumnezcl_l si
Meditarea tacutd a mintii la El. Pentru singuratic nu exista
Praznic pe pamant; praznicul lui e plansul sau, si in locul os-
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tenelilor [ascetice] cu care altii se sldvesc intre ei nu fara pj
cere, cunoaste apasarea linistirii. Spune-mi, frate, oare fapg
de a fi taiat de legaturile cu altii, de a simti plansul si durere
gandirii, sau revarsarea inimii de fiecare clipa, ingenunche;
in fata lui Dumnezeu nu sunt o osteneald? Sau crezi ci e o
teneald doar postul sau rostirea multor rugiciuni? QOare ost
neala inimii §i staruirea in singuratate nu sunt si ele o nobil
osteneala? Nu e oare fericit i aproape de Dumnezeu cel carg
chiar daca mananca si doarme toata ziua, raiméane in fieca
in sélasul singuratatii lui, ceea ce este singura osteneala ang
voioasa? Si care sta inchinat la pamant in fata lui Dumnezel
chiar daca, fiind suferind, se odihneste o dati pe zi? Spi
ne-mi: cum se face cd multi sau aproape toti crestinii suporg
ugor si cu curaj ostenelile trupesti si practica cu bucurie toat
virtutile de care am vorbit, dar nu se Tncumeti la aceste oste
neli? Nu te mahni, frate slab la trup in linistire, daci n-ai o
teneala trupului, fiindca partea ta e mai mare decit toate oste
nelile si1 toate virtutile practicate in afara linigtirii. Mare
darul pe care ti I-a dat Dumnezeu si care sti in stiruinta §
iubirea de linistire, care e un dar mai mare dect darurile
pesti date lor. Am lungit acest capitol peste obiceiul respecta
in celelalte capitole fiindca vad ca de la aceasta opinie vinl
multora un defect nu mic: desi din pricina luminarii primite
a marii inflacarari si a dispretului de lume pe care-1 au, pd
zesc linistirea, totusi cad in deznadejde pentru ci, neputan
posti, priveghea sau sd-si chinuie trupul cum fac multi alfi
nu mai practica ostenelile trupesti. Intr-adevir, multi smin
$i mandri in trup 1i impiedica prin cuvinte desarte si se dedi
ce lucrului atit de mare si minunat al zivorarii si linistirii ci
el ingisi dat in dar de Dumnezeu numai unora, ca si suport
in slabiciunea madularelor lor povara singurititii si osteneal
durerilor inimii care tulbura si Tnspaimanta oameni nobili §
curajosi. Intr-adevar, osteneala a o suta de frati care postest
s1 fac slujbele in mijlocul zarvei lumii si a oamenilor nu can
tareste cat lucrarea unui singur singuratic care in slibiciunes
lui sade in linistire, daca se pazeste de orice legituri cu
meni1 §i stiaruie neincetat [in chilie] inddratul usii ei, fird ¢
nimeni sa nu intre i sa nu iasa din ea. E limpede ci nu vor:
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pesc aici de cei care nu pazesc l?nist.irea d.ecz"it cu numele, in
(imp ce toata ziua la el se.intrﬁ si se iese i se ajunge la el cu
asurinta, ci vorbesc de cei care nu-si deschlfi usa de l_a 0 du—.
minica la alta, care nu vorbesc, nici n—auﬁlagasura mi cineva SI
care siptamani intregi sed cu usa desévars_it ujchtsa,ﬁon care
tot anul nu intdlnesc pe nimeni 'afarﬁ numai [canc:l se.n.nparta—
sesc] de mantuitoarele Tainc:, 51 care nu se apropie Plcn_:lecjum
de procesiunile praznicelor i de_adunanle _101_'. Daca cx1st: uln
singuratic in stare de acest har §i care a ann} ;accs_t' daf le la
pumnezeu, dar pe care egumenii sau intai-statator manasti-
rilor din pricina relaxarilor lor_, a.inmsfenget lor pe prat_:,llcllc
trupesti sau din gelozie il impiedica sa sada asa, acestia vor
avea de-a face cu Dumnezeu si vor da seama inaintea tribu-
nalului lui Hristos™.

45. Trupul sufletesc [psihic] propriu sufletului e dfeapta cu-
noastere a firi sdndtoase In care vei cauta .scﬁpftre in vremea
intunecarii, a gAndurilor blasfematoare, a migcarilor neruimate
care intineazd gindirea, a intAmplarilor neprevazute, a gandu:
rilor nerecunoscatoare §. a. m. d. De aceasta este neaparata
nevoie pentru a gasi replica corecta ce trebgie dgtﬁ. i‘n_t‘r-(.) anu-
me situatie, pentru ocrotirea ascunsa $i ochh_na inimii §i pen-
tru incurajarea gandirii Tn miscérile de i‘ntnstm_'e care napa-
desc de obicei sufletul din pricina marii incercari §1 a lspltelm:
singuratitii sau din alte motive care vin de altundeva. Atu_ncn
gisim in ea o mare usurare. Nu intotdeauna, dar atficset:fn_ le
facem si tacd prin rugiciune, ori se intampla ca Ehn pricina
rivnei sale gindirea si n-aiba destuld rabdare ca sa se rflultui-
measci doar cu rugiciunea. Faptul de a intelege ngrzlaldecat
ce poate s o sustind e propriu unei firl sanatoase §i mi;ele];tt.c
si se datoreaza in acelasi timp ajutorului harului, adu::fn:-
aminte de Scripturi sau miscarilor intelepte ale firi care tnta—
resc mintea. Sufletul nu va fi insd atunci cu totul nelucrator,

3 Lamurire: Desfitarea duhovniceasca e adevérata cunoagtere a Flil'll
dumnezeiesti a cirei certitudine exactd §i simtita are loc printr-o descoperire
a Duhului, Fara aceastd cunoastere, virtutea se intemeiaza pe frica de mare-
Ua lui Dumnezeu, iar increderea omului se intemeiaza pe fisplﬁtjrea pe
care o asteapta pentru osteneala vietuirii lui, iar nu pe mila Lui data in dar.
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ci doar pentru o vreme, pdna ce aceastd lucrare ne ajutj |
ascuns inauntrul inimii, nu printr-un glas auzit din afari, |
printr-un efort launtric, ca sd nu fim batjocura demonilor car
intetindu-se impotriva noastrd mai mult decat obisnuiesc :
pune capat rugacnunu si dulcii meditéri a mintii in convorb
rea ei cu Dumnezeu™.

46. Cuvantul talharului de-a dreapta [lui Hristos pe cruc
Lc 23, 42] are in el chipul credintei st al caintei [intoarcerij
Cei care cred si se roagi ca el nu vor fi fard indoiald depan
nici de partagia Tmpreund cu el la fagaduinta pe care a p
mit-o acesta, chiar daca ar fi ucigasi sau desfranati, cu condi
sa puna capat purtarilor lor dinainte. '

47. Cunosc puterea Proniei dumnezeiesti, care invati, p
zeste s1 calauzeste tineretile noastre, aceia care cercetez _'
neincetat in chip subtire mersul gindirii: cum anume ni §
Intdmpla adeseori sa ne educam, s ne pregitim si si fagidy
im, dar cind vine momentul ne descoperim nenorociti si de
serti in toate fagaduintele noastre, capituland adanc umiliﬁ.
deznadajduiti. Dupa care ne gasim dintr-o dati ageri in ori
osteneala si virtute, luminati si inflacarati in toate migca :‘;
noastre, fara ca inceputul caii noastre si fi seminat cumva ¢
aceasta; caci am inceput in neputinti si slabiciune, in misca
stricacioase i cu o inima fmpovirata. Din asemenea schim
bari se cunoaste purtarea de grija a lui Dumnezeu care It
creaza pentru a-1 face s creasca pe cei care se dedica virtufi
cum ii calduzeste in chip amestecat, ca si aerul care se schim
ba. De-abia ce incep s sporeascd in duh si in desfatare,
face sa se apropie de cunoasterea iubirii Lui si-i face si simi
Calauza ascunsa Care este cu ei; i face si cunoasci impreun
cu darurile si harismele Lui neincetate si neputinta lor, si a '
vor dobandi smerenia pentru a nu se trufi si a cidea sub jude
cata lui satan. Dar atunci cand in aceastd vietuire muritoa
cele bune nu inceteaza, ele ne apropie mai degrabi de pierz
nie decét de desfatare si ajutor.

¥ Lamurire: Reteaza gandurile ce vin de la demoni prin rugacius
mutandu-ti privirea de la ele spre Dumnezeu, lucru mai bun decit si sezi
$i noapte luptiandu-te cu ele.”
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48. Pentru pacatele lor oamenii vor primi pedeapsa, dar pen-
(ru amdgirea §1 trufia mintii vor fi pedepsiti de demoni; cici
amandoud acestea sunt pricini de blasfemie. Din judecata
asupra celor dintdi vine indreptarea, dar din acestea din urmi
vine pierzania desavarsita.

49. Nu vol ca in purtarea ta sa fii eliberat de robia legii si
de jugul poruncilor pana cand n-ai simtit fard putinta de indo-
iala ca zapisul de eliberare din aceastd robie a fost scris In
inteligenta ta, 1ar sila migcarilor libertatii te vor sili cu o sild
pimitoare, fara sa vrel, sa lasi treapta la care ai ajuns. Pazeste-te
insd de cel care se elibereaza cu de la sine putere, fiind inca
robii migcarilor lor, chiar dacd nu marturisesc acest lucru.
Pentru cd nu cunosc desfatarea celor ce raman in robia Dom-
nului, $1 care consta intr-o supunere blanda si dulce: in fiecare
clipa ei platesc potrivnicului birul migcarilor bolnave care-i
atrag usor.

50. Baga de seama si nu te lasi amagit de nilucirile pe
care i le aratd demonii vrand si-si bati joc de tine. Asemenea
lacruri se intampla tot timpul cu doud feluri de oameni: sau
cu cei simpli si neciopliti®®, si a céror gandire se Tnalta de tru-
fie; acestia sunt demonii care le arata naluciri la priveghere sau
in somn, iar uneori ii fac si auda glasuri amigitoare care-i
facd si cada in inselaciune pani ce ajung in mainile lor; sau
cu cei care au dobédndit marea osteneald a privegherii si stiruie
in linistire: la mceput demonii i1 inspdimanta prin frica, dar
vad apoi ca prin credinta lor in Hristos acestia i dispretuiesc
Pe e1 s1 vedeniile lor, pentru ci sunt convinsi ci demonii n-au
nici o putere nicit macar asupra firii neinsufletite, s1 se stiu
inconjurati de care i de cai de foc care-i pazesc, ca acelea
tare s-au aratat fericitului Elisei, cand sfantul proroc s-a ru-
gat, pentru mcura]area slujitorulu1 [4 Rg 6, 17], stiind si ca
incercarea vine de la Domnul Care i-a parasit pentru a-i pune

"--.-_._-__
36

»Lamurire: Se numegte necioplit nu numai cel care e asa din lipsa de
“"Etﬁtura ci si cel care e necioplit in cunoastere. Unii scruteazi Scripturile,
dar sy departe de a intelege adevarul; cel ce se lipseste de Scriptura e insi
®Parte de a dobéndi o cunoastere dreapta.”
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la incercare si sa-i vada biruind asupra ei, pentru ca obriz
cia demonilor sa fie rusinatd si sd se arate celor ce au og¢
deschisi sa vada puterea ajutorului Domnului, cum i insote;
i ocroteste si-i inconjoara in mijlocul tuturor dugmanilor |
Atunci, fiind infranti prima oari, demonii se intorc arita
li-se intr-o ndlucire méreatd in asemdnarea unui Tmparat [g
resc] imbrécat in flacari si ocrotit cu mare fali de adunir
demonilor ca de niste ingeri. Multi parinti din vechime,
fost inselati in acest fel si cei care n-au fost biruiti de fric
fost biruiti de umbra adevarului si s-au lasat dusi in ritig
spunand ca au vazut pe Hristos intr-o descoperire de foc si
li s-au ardtat ingeri. Noi insa sa nu ne lisam inselati de ei,
sd ne tinem de smerenie §i ne vom mantui ca acel intele
batrdn care i-a spus diavolului care i se ardta: ,,Un inger
vina la mine? Poate ca ai fost trimis la altul? Eu sunt un pa
tos s1 nu caut sa-L vad aici pe Hristosul meu.”

51. Sfintenia inseamna sa fii sfintit de rugiciune si de
terea sfintei lucrar a Duhului.

52. Cata vreme inima noastrd n-a fost sfintitd de Dul
Domnului, nu suntem in stare sa deslusim limpede intre m
cérile ascunse venite din lucrarea demonilor, a ingerilor sa
firii si cele care vin de la Duhul Sfant.

53. Cata vreme cuvantul nostru n-a fost sfintit de pu el
Duhului, el n-are putere asupra demonilor, nici nu i se s r;é___
firile, fie cele rationale, fie cele mute. :

54. Cata vreme nu ne-am curatit de lucrarea pacatului, |
crarea Duhului Sfant nu sildsluieste in noi, ca si ne fac
vase ale sfinteniei pe care sa le adumbreascd Domnul.

55. Cand te scoli in picioare pentru slujba psalmilor:
trupul si sufletul tdu sunt gata cu toata sfiala — fiindca
lucrare in care se ascund mii de comori pentru cei caré
savargesc cu discerndmant —, cere mai intai in ascuns |
Dumnezeu in inima ta sd-ti deschidd mai Tntai fnainte izvol
vietii care obignuieste si tasneasca in acele clipe 1n -u'.
care s-au lepadat de lumea trecitoare si vad in fiecare chi
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-nauntrul lor moartea lui Iisus in madularele lor ascunse. Dupa
care Spune psalmii in linigte, neavand alt scop decat rugaciu-
ned, fara sa te ingrijesti de numarul lor, ca sa t1 se dea cheia
fie $1 numai a unui singur verset pentru ca sa intri in vistieria
-ntelegerii lul duhovnicesti deschisa de harul Duhului Sfant.
Dﬂf e nevoie de durere[a inimii] $1 de tacere ca sa vorbesti
~aintea Lui cu mintea ta mare g1 sa primesti de la El cele de
care are nevoie saracia ta. Caci pentru a da slava lu1 Dumne-
seu si @ primi intiparirea Duhului in ceasul rugaciunii e nevo-
‘e de o minte treaza $i de o inima pregatitd, ca mintea sa lase
tot ce tine de trup si sa fie inaltata pana la aducerea-aminte de
maretia lui Dumnezeu si printr-o convorbire prelungita cu El
i se trezeascd la cunoasterea slavei Lui. Spunand acestea,
afla ca nu vreau sa impiedic prelungirea rugiciunii din pricina
feluritelor intelegeri asezate in versetele Duhului. Caci ruga-
ciunea poate fi prelungita trei zile si trei nopti plecand de la
un singur cuvant. Si nimic nu l-ar putea impiedica pe un sin-
guratic ca in toate zilele vietii lui sa se slujeasca de un singur
verset pentru rugdciunea sau slujba sa, fara sa poata fi socotit
vinovat de vreo greseald. Dar pentru ca prin desele schimbari
ale psalmilor avem o diversitate de sensuri prin care mintea e
starnita spre minunare inaintea lui Dumnezeu, de acum tre-
cem adeseori si fara nici o tulburare de la un psalm la altul.

56. Incepitorilor in aceasti vietuire sau celor inca tineri nu
li se cade sa se apropie de aceste lucruri, nici chiar daca ina-
intea lor li s-ar deschide portile, pentru ca incetarea psalmilor
sd nu-i umple de ganduri rele fiindca nu cunosc alta cale sau
scop. Nu li se cade nici sa-si plece mintea spre o gandire asu-
pra versetelor, ci sd se osteneascd deplin in repetarea lor cu
Vocea pana ce ating aceastd masurd, ca trupul lor sd nu-s1 piar-
dd viata ascetici. Aceasta osteneald unitd cu linistirea seama-
Nd in ei o0 sdmantd duhovniceascd. Va marturisesc adevarul:
chiar daci se inhama de la inceput in toate ostenelile vietii
Singuratice, cei ce se lipsesc de linistirea neconteniti nu se
Vor invrednici s se apropie de aceste taine.

57. Orice dar venit de la Dumnezeu, si a cérui putere e cu-
0scuta printr-un semn evident in cel care-l primeste, e dat pe
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masura vietuirii treptei trupesti; si orice dar privitor la
noasterea lucrurilor inteligibile si a tainelor duhovnicest
dat pe masura curatiei gandirii. Cel dintai lucru nu e impie;
cat in lucrarea lui de amestecul si familiaritatea cu multi,
numai de vointa si libertatea proprii omului’’. In ce prive
cel de-al doilea, multe sunt piedicile si dese obstacolele
pot opri dobandirea curétiei; cici pazirea multd vreme [in cf
lie] e rasturnatd intr-o clipid de o singura privire, si chiar
glas rdmas nevézut poate pune in miscare inima singuratig
lui ficandu-1 sa iasa din pacea gindului sau.

38. Cand cazi cu fata la pamant in fata crucii in rugiciu
inainte de a incepe slujba, roagi-te lui Dumnezeu si cere-I|
inima indurerata sa-fi dea rabdare si poti starui fara lincezes
[akedie] in repetarea versetelor, fara sa ai de luptat in tine
tulburarea, zicand: ,,Doamne, in timpul acestei slujbe da
migcdri luminoase, ca sa privesc la Tine in versetele ce i
din gura mea!” *

59. Mustra-i pe cei care la rugiciune isi fac o imagine
sibild Tn mintile lor si in locul unui gind unic, simplu si si
guratic, o intelegere a faptului cd Méntuitorul e necuprins,
desfatd cu inchipuirile [fantasmele] gandirii lor. Noi insa s
lasam pe acestia si pe cei asemenea lor, amigiti de inchipuif
[fantasmele] lor, si, cind rugdciunea ajunge puternici, si
pregétim cu toati reculegerea sa ne indreptim simturile sufl
tului nostru spre Duhul lui Dumnezeu in simplitatea inim
netindnd nici o forma alcituitd din ginduri compuse pe ca
le suscita gindirea, ci asteptand cu credinta sa urce in inif
noastra adevarul cunoasterii lui Dumnezeu, atunci cind *_
El, in ganduri limpezi despre maretia Lui asezate in noi,
cum spune Pavel: ,.fie in trup, fie in afard de trup, nu sti
[2 Co 12, 2]. Caci treapta acestei descoperiri e foarte subf
$1 miscdrile el sunt mai inalte decdt imaginile aduceril@
aminte ale lucrurilor vazute si decat orice gand, reflectie §i
cunoastere pe care le gandeste, de care-si aduce aminte §i |
a carui asemanare se foloseste in lumea aceasta. Cele intaf

3 Nota marginald: ,,Luati aminte la acest capitol, fratilor!”
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jate cu fericitul Pavel s-au facut spre povﬁtuirfea tuturor fap-
qurilor, caci cele vazute de inteligenta la rugaciune i cele' pe
care le va vedea in lumea cea noud nu seamana deloc cu sim-
wrile cu care suntem imbracati, nici cu vederea, culoarea J
forma stihiilor [elementelor] acestei creatii. De aceea, atupm
cand ne rugdm, spunem cé asteptim cele viitoare — rostind
potrivit poruncii Domnului: ,,Vina Imparatia Ta [cf. Mt 6, 10]
pe care o .zu;ﬂ;eptz‘im!"’3B — géndirea nu indraznegte sa-§1 1ma-
gineze potrivit cunoasterii noastre pe Cel ce este de necuprins
[nei‘ngeles] pentru creatura; caci sta scris: ,,Nimic semanator nu
s-a urcat la inima omului si limba nu gtie sa spuna ce a prega-
tit Dumnezeu si dea prietenilor Sai” [/ Co 2, 9; Is 64, 3] si pe
care le furigeazi in chip neinteles in inimile noastre prin Du-
hul Care le descopera celor care le asteapta.

60. Dar poate ca unii vor spune uimiti: ,,Nu € oare mai bine
sa privim la acele lucruri in mintea noastrd decat sa ratacim
in ginduri rele?” O, intelepti nepriceputi! Ca si cum toata
calea si miscérile sufletului ar fi una din acestea doua: fie
Intarzierea in asemaniri alcituite din imagini si forme, fie
riticirea In gandurile rele! Unde e atunci suferinta pe care
gandirea o primeste cand intelege sensul versetelor [Scriptu-
rii] si care cade peste om si-l strabate din crestet pana in talpi
ca o flacara si a carei miscare incalzeste tot trupul asemenea
unui cuptor aprins, lipindu-l1 de pamant prin apdsarea insu-
portabild a emotiei dureroase care-i chinuie inima pana acolo
incat din pricina durerii ascutite a rugdciunii strange paman-
tul tn dinti? Cunosc intr-adevar pe unii care, pravaliti la pa-
mant din pricina intensei suferinte pe care le-a pricinuit-o
rugiciunea, odata cazuti cu fata la pimant si-au pierdut limba
din gura si au umplut-o de praf, dupa care au spilat-o s1 ba-
gat-o inapoi. Unde e atunci bucuria revarsata pe neasteptate
In inima si care inundi asemenea unui val toate miscarile, care
rdpeste inima intr-o betie negriita intr-atat incat singuraticul
NU mai seamind cu un om, ca $i cum prin risipirea inimii in

——

*® Parafraza liturgica a cererii a 2-a a rugdciunii ,, Tatal nostru” in cultul
Bisericii Asiriene a Rasaritului; cf. mai sus Suta I, 89.
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valul acela ar fi fost inaltat in afara de trup si nu mai sta
pamant? Unde e atunci intelegerea care-l face pe neastepta
sa scruteze [lucrurile lui Dumnezeu], care face limba si ;
in uimire si-l tine in picioare farad aduceri-aminte, nici 2an
lovit de uimirea care s-a abatut peste el plecind de la simtit
neobignuitd pe care o primeste mintea de la versete[le Sc
turi], si care fac nemiscate simtirile si inteligenta lui? |
toate acestea se lipsesc cei care la rugaciune se leaga de im
gini si forme. Dar unde sunt si cei care spun ci nu e nevoie
slujba psalmilor? Spun adevirul ca inaintea lui Dumne
stiu un om care s-a invrednicit prin mila si harul lui Hri
sa faca expene:nta tuturor acestor lucruri plecand de la s]
psalmilor, i nu numai o data sau de doui ori; si erau oan
slabi si lipsiti, asemenea noud, pe care Dumnezeu ne mang f
din cand in cand in meditarile si rugiciunile noastre nu d
pricina vietuirii noastre, ci din pricina milei Lui. El ne
gdie cu lucruri mérete care nu sunt ale unor oameni llpSltl o

suntem noi, ci mai degraba ale unor oameni fnsemnati care
atins harul curatiei si carora li se dau descoperiri mari si tai
negraite in simtirea minunata a lucrurilor lumii viitoare
desfatarile unei cunoasteri mai presus de fire. ‘

61. Langa orice om este, prin urmare, o Putere. Ori de
ori Aceasta se depiarteaza de el, frica se apropie numaidee
de inima lui, puterile inteligentei lui slabesc si orice cunoz
tere saraceste in el cu totul; si atunci omul e cu totul llpSlf
increderea credinteli, iar gandurile 1i devin asemenea celor &
unui copil mic. Dar cand Aceasta se apropie din nou de
curajul intrd numaidecét in sufletul siu, inima i se face
tare ca un munte $1 nu se mai teme de nici o faptura; mmlc
mai inspaimanta inima lui, nici teama de demoni, nici cea
fiarele sélbatice, nici cea de oamenii rii si ticalosi, nici bol
trupului, nici goliciunea, nici lipsa de hrani, nici chiar moartt
de care se teme si firea. Pe scurt, omul se imbraci in raw
[zel] ca in niste carbuni aprinsi, si nimic din creatia lui Du
nezeu nu mai inspaimanta gandirea, vederea si amintirea |

62. Cred ca aceasta era Puterea prin care fericitii mucenil
au biruit suferinta chinurilor lor si au cilcat vitejeste in.
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cioare torturile prigonitorilor lor. $1 tot prin ea si parintii sin-

guratici au dispretuit grelele ispite ale demonilor.

63. Unii mucenici au vazut aceastd Putere in chip sensibil,
si 1n culmea chinurilor lor multi au vazut-o cu 0(::!1iul liber.
Unii au vazut-o ca pe o mantie intinsa peste el, aln{ cao Tﬁ-
na de om care-1 umbrea de sus, altii ca un tanar CE?Ipes stand
langa ei. lar prin aceastd vedere nu numai ca do}:&anfleau cu-
raj, dar deveneau cu totul insensibili la toate (Ehlnul‘l]? ce se
abateau asupra lor. Cand li se tdia un mare numar de_ ma?ulare
si trupul le era sfasiat s1 plin de sange, cand li se taiau inche-
ieturile si li se smulgeau carnea si pielea, gandirea lor nu su-
ferea nimic, caci adeseori li se lua pana si durert?a trupulul:
Asa cum povesteste unul din ei, cand 1 s-au tdiat §i smuls mai
multe madulare ale trupului sdu, era plin de betie or1 de cate
ori i se tdia unul din ele, s1 cu gura plind de rds s1 bucurie
inalta lui Dumnezeu un imn de bucurie. Dar cédnd 1 s-a taiat
unul din membrele de jos, si anume un genunchi, a simtit
durerea. Iar cand a fost intrebat de ce la toate celelalte madu-
lare a ramas tacut si se bucura, 1ar la acesta a strigat — ceea
ce i-a facut pe prigonitori sd-si recastige puterile, ca §i cum
mucenicul lui Hristos ar fi slabit in luptd —, le-a raspuns
adevarul: ,,Sa stiti ca pentru toate celelalte pe care le-ati taiat
n-am suferit nici o durere $1 gandirea mea era cu totul in cer,
dar la acest membru am fost parasit de Dumnezeu Care m-a
lasat sa sufar, ca sa-mi aduca armnte ca sunt om $i ca nu 0
putere a firii m-a sustinut pana acum.”

64. Aceasta e Puterea care 1n pustia infricosatoare 11 pazeste
pe singuratici in chip nevazut de vatamaérile demonilor. Desi
acestia nu stiu cum e cu putintd firii omenesti sa locuiascé:
Patruzeci sau cincizeci de ani impreuna cu fiarele salbatice 1
Sd raméand n lupta cumplitd cu demonii fard ca gindirea lui
54 se vatdme sau si se descurajeze deloc, si inima lui sa salte
21 si noapte plina de bucuria ingerilor, ca si cum ar locui incd
de aici n cer. Vad cu inteligenta aceasta Putere singuraticii
Care se pazesc pe ei insisi in toate luptele ostenelilor lor. Dilca
VI€a cineva un semn, sa stie ca poate simti intotdeauna r.j:and
dNume acesta se departeazi si cand se apropie de el. O simte
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dupa schimbarea care are loc in el: cici simte pe neastept;
in el o putere negraita in ciuda slabiciunii firii, pina ce dy
putin timp aceasta scade si schimbarea dispare. Prin ea sp
resc singuraticii in faptuirea poruncilor. De multe ori
schimba atat gandirea, cit si alcatuirea trupului. Cine a sin
aceasta sa inteleagd. Se cade, fratilor, s meditdm cu grija
intelegerea lucrurilor, caci prin aceasti privire neconteniti
apropiem de cunoagterea desavarsita §i de simtirea negréj
Cine se deprinde in aceastd cunoagtere dobandeste o smerej
mare 1 nesfarsita si o credintid neclintita in Dumnezeu.

¥
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65. Sta scris [cd Hristos e] ,,mai intii nascut decat t_
fapturile” [Col 1, 15] decit cele rationale vizute si nevizu
fiindcd EI Cel dintdi S-a nédscut la viata lumii de dincolo p
invierea din morti. §

66. E pe drept cuvéant ,,mai intdi niscut” fati de noi, fiif
ca inainte de El nimeni nu se néscuse sus, si bine se nume!
»-mai intdi nascut” nu numai fatd de noi, ci si fata de fi
netrupesti, fiindca si creatia lor {inteste spre aceasta nastere

67. Daca lerusalimul e ,,cetatea marelui impirat" [Ps 47,
si el se numeste cu numele Ierusalimului din cer [Evr 12,2
cu care-1 numeste Scriptura — céci lerusalimul pamante
era intr-adevar o prefigurare —, atunci numele de ,,chip |
lui Dumnezeu]” dat in chip nepotrivit lui Adam [Fc 1,2
tintea spre implinirea efectiva a adevarului sau [in venirea’
Hristos Chipul Dumnezeului nevazut; Col 1, 15], cand a
sa se implineascd acest cuvant de mai inainte [al Scripturii]

68. Se cidea ca intreaga creatie si se inchine Chipului I
paratului [cf. Evr 1, 3]. Pana atunci nu S-a vizut ca un om
fi primit inchinare de la ingeri. Numele de Chip se potrive
foarte bine Celui spre Care priveste toatd creatia vizutd
nevazutd, Caruia i se inchind si pe care-L cheam3 cu num
de Dumnezeu; prin El vor fi infatisate lui Dumnezeu toa
1ar prin trupul S&u vazut am vazut ascunzimea neinteleasd.

69. In ce priveste existenta, nici unul dintre sfintii i
nu e mai batran in firea lui creata decat tovarasii lui; fiind
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abia dupa venirea lor la existentd le-a impartit qunul asa
cum a vrut, dupa trepte si cinstiri felurite. In ce priveste cu-
qoasterea si inflacararea iubirii, unii sunt mai intdi, altn lf
mijloc, si altii mai pe urma; nimeni i‘n'SE ch_n cei de pe o treapta
mai de jos nu precede in descoperire st cunoastfre pe cel
aflati pe O treapta mai sus decdt ei, nici macar in ceea ce
acestea intdrzie si inteleagd din ceea ce dupa rang se afla pe
trepte mai prejos decat ale lor.

70. Intre toate cinurile firilor inteligente existi zi de zi ur-
cus, nicidecum coborare, fara sa existe capat al urcugului care
merge de la cel mai vechi §i mai intdi pana la cel din urma,
cici de cand au fost create i pana acum ele urca in fiecare zi.

71. Transmiterea existentei §i cresterea treptata a trupurilor
noastre in prima noastrd stare [in existenta noastra actualad],
amandoud lucruri placute, au loc in sfintele cinun [ale ingeri-
lor] in inteligentd, potrivit naturii lor inteligente §i cresteri
lor care tine de inteligentd. La noi transmiterea existentel are
loc de la un trup la altul; la ele Tnsad fiecare inteligenta pri-
meste cresterea de la alta inteligenta. Ele cresc 1n toate ca
niste invatacei in taina, noi insa crestem in chip vazut.

72. Cand mintea primeste simtirea frumusetii ei, creste in
acelasi fel in care cresc in chip tainic ingerii. In descoperirile
primite de inteligenta ei, se invredniceste de comuniunea cu
ingerii; fiindca std in rinduiala dintdi a creatiei firii sale, ea
primeste si contemplarea Prototipului ei.

/3. Prima placere a inteligentei in primirea unei descoperiri
inteligibile std in contemplarea purtérii de grija a lui Dumne-
zeu a Carui putere si calauzire mintea o simte in evenimentele
Sensibile. Vine apoi placerea care std in contemplarea purtarii
Sale de grija fata de cele ce sunt [fiinte]. A treia plicere a ei e
C€a care sta in contemplarea lucrari1 Sale creatoare. A patra
Placere a ei e cea care sta in contemplarea intelepciunii Lui in
Cele ce sunt. Necuprinderea planului Sdu e cu atit mai puter-
Nica cu cat feluritele Lui judeciti sunt inegale. In prima vedere,
Plicerea pleacad de la puterile omenesti; aceasta e prima cre-
dintz 5 mintii. In a doua vedere, ea se bizuie pe increderea in
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Creatorul si e intdritd de aceasta. In a treia vedere, plicere
mistuitd de iubirea Lui ca un prunc care-si vede tatal. Ip
patra vedere, placerea e ascunsa in intunericul ,,intelepciyj
Sale tn multe chipuri” [Ef 3, 10]. In a cincea pornire, plice
std in inlemnirea gandului intr-o neintelegerea lipsita de orj
explicatie. 4

74. Duhul e povituit de aceste cinci vederi distincte int
simtire duhovniceasca din clipa in care a inceput sa fie lun
natd in cele ascunse si, imbracata in aceste trepte, st in p
randuiala a firii ei create. De-a lungul tuturor acestor
urcd si coboara nefncetat, potrivit rivnei sau nepasarii, a inf
nericului sau luminii care ne vin de aici. |

I
.
-

75. Aceste cinci schimbari diferite in cresterea mintii st
cuprinse in piscul unic al cunoasterii duhovnicesti. Ele o ¢t
duc pana la cea de-a doua treapta a cunoasterii in Duhul, '-
e treapta creatiei dintai, inrudita cu descoperirea firilor inte
gibile si numita stare naturald. Acelasi lucru il spune un in
lept in descoperiri, capetenie a cunoscatorilor [gnosticilo
,,Cresterea fiintelor rationale e in vederea celor stricicioase
nestricacioase: ucenicia ei e in cele stricicioase, desavarsit

ei e in cele nestricicioase”’. g

76. Intr-adevar Parintii spuneau ci omul care se invred
ceste sa vada la rugaciune lumina sufletului siu, acela se
vredniceste in inteligenta sa si de taina descoperirilor cerg
si de descoperirea celor neintelese. Ei numesc lumini a suf
tului stralucirea lui*, fiindc3 atunci cind e curitit de o :
partasie cu pacatul, ea se ridica asupra sufletului la vrem
rugdciunii ca un soare; prin ea straluceste sufletul in migcar
lui la rugiciune si la slujba si, plecind de la ea, e atrasi gi
direa printr-o lucrare a Duhului cu un fel de intelegere §j
cele dumnezeiesti si tainice. Aceasta stralucire se nume
creatia dintdi a sufletului; uneori se numeste lumina, al
stralucire. "

¥ Cf. EVAGRIE, Kephalaia Gnostika 11, 33.
% Cf. EVAGRIE, Gnostikos 45.
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77. Parintii numesc cunoastere simpla a taine?or cea care a
fost deprinsd numai prin invatatura i citire, §1 prin auzire.
Numesc duhovniceascad insa cunoagterea celor care au f?s}

usi In miscare spre ea pﬁn_stﬁm?n}e fpmuvnate care freamata
+n minte cu saltarea negraita a inimii. Sa scrutam suvﬂet_ul
qostru cand vedem ca in el se migca aceste lucrurl,ﬁca sd stim
Je unde vine in noi cunoasterea pe care ne-o aduc, in ce _ordl—
qe se miscd spre ele mintea noastrd, cum §i cu ce uimire le
priveste ca pe un lucru negrait si cum se avanta §i se aprinde
inima Tntr-o bucurie pe care nimic n-o poate stavili i pe care
omul de-abia o indura. Cine poate intelege sa inteleaga, dar
qu numai nigte simple cuvinte lipsite de orice gustare [a reali-
tatilor pe care le exprima].

78. Ca gandirea a ajuns acum subtire si departe de orice
cugetare groasd si cd a inceput sd intdlneasca lumina poti sa
intelegi din faptul ca acum strdngi cu usurintd minunatiile
cuprinse in versete[le Scripturii] fie din rostire, fie din litere,
si de indatd inima saltd i face limba sa tacd. Nu cauta insa
alta dovadd a intunericului din sufletul tdu decat incetarea
saltarii de care am vorbit si care e starnitd In inima de ascul-
tarea sau aducerea-aminte a cuvintelor lui Dumnezeu. Cine
va putea indura dulceata ei? Si care trup ii va putea sta in fata
atunci cand se abate asupra lui cu aceasta starnire care face
inima sa zboare?

79. Nu iubi odihna, ca sa nu ajungi izvor de intuneric, ca
sd nu spun un vas de ticalosii. Nu crede, frate, ca fara osteneli
ne putem elibera de patimi sau ca poate straluci in noi lumina
spre desfitarea noastrd. Vedem ca Dumnezeu da toate daru-
rile Sale duhovnicesti celor ostenitori. In relaxare nimeni n-a
primit vreodatd daruri de la Dumnezeu, gandirea nu i-a fost
luminati de cunoastere, inima n-a primit indrazneala sa-L
cheme, nici nu s-a pus in miscare vreodata in el o astfel de
inflicirare. Prin osteneli s-au dezbricat parintii de odinioara
de omul cel vechi ticalosit si s-au invrednicit de innoirea su-
fletului. Cand auzi acestea, nu socoti drept osteneala doar
infrinarea de la mancaruri sau starea in picioare. Postul si
Ugaciunea singure nu duc pe nimeni la limpezime. Ci ma
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gandesc aici la abtinerea de la legaturile cu oamenii, la nej
cetata cadere in fata crucii la care te dedai dupd puterile taj
la multa smerenie a inimii si la celelalte lucruri ale vietuj
care duc la cunoastere si care sunt scrise in cartile celor lur
nati i cunoscitori [gnostici] spre cresterea in cele dumnegz
iestl §1 pe care le vei gisi nu mai putin si in aceste capitg
despre cunoastere [gnostice]. i

0. Bagé de seama sa nu fii cu nepasare fata de nici o sk
ba, ci inainte de a te culca osteneste-ti trupul la slujba si°
multe rugéciuni, ca atunci cand vei adormi, ingerii veghetg
sa pazeasca toata noaptea trupul si sufletul tau de vedenii |
fricogdtoare, de ndluciri necurate si de vitamdrile noptii,
patul si somnul tau sa fie sfintite de descoperirile Duhului si|
osteneala rugédciunii. Afara numai de cazul in care esti bg
nav, cand te culci sd nu ti se intdmple sa-ti vezi trupul caz
in pat in mare istovire din pricina multimii ostenelilor pe ¢z
le-ai indurat inainte ceasuri intregi in rugaciuni, slujbe si c8
tari dese. Céci altminteri nu ne vom apropia niciodaté de cu
care $i odihna fara ca demonii razvrititi sa-si bati joc de no

81. Iatd uimitoarea Intrebare a unui frate simplu si raspu
sul unui batran. Un frate l-a intrebat pe un batran: ,,Avvo, ii
plac ingenuncherile prelungite”. Batranul i-a rispuns: ,,S .:
ca doresti desavarsirea, caci vad ca-ti pui in gand si iesi d
trup. Ingenuncherile neincetate sunt intr-adevir usa care dus
la desavarsire. Prin pazirea lor sfintii ies din trupul lor. D
daca-ti pui in gand sa faci acest lucru, implineste-ti legamé
tul. Céci acesta e stavilirea vietii de aici, precum si lisarea
dispretuirea tuturor celor de aici. Printr-o asemenea vietul
se implineste cuvantul: «lata, noi am lasat toate si am urm
Tie!» [Mr 19, 27]. Caci e cu neputinta cuiva sa inceapi aces
ta lucrare ingrijindu-se si de altceva. Pe cét e cu putintd ‘"
nu-ti lasa de bunavoie timpurile [rugiciunii]. Pentru ¢a :
veni ceasul cand nu-ti vei mai aduce aminte de ele. Cici ¢
cand 1n cand vei fi ca un om beat. Nu cere insa acest lue
numaidecit; acesta va veni la vremea lui. Nu mai e mult pat
acolo. Asadar pana ce nu te sileste vreo necesitate in afa
voii tale, pazeste-ti bine regulile, si el va veni; cici daci ¥
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yoi acest lucru, nu ti se va da.” Fericit cel care a i‘nceputvsi a
suns la bun sfarsit indurand ispitele care-i vin in aceasta lu-
crare, §i inaintea carora sufletul sau n-a slabit, §i pe care nu
l-au facut sd-si lase calea. Inca g1 mai fcn(:l_t e apoi cel care,
stingdndu-si scopul, n-ajunge nepasator, nici nu se opreste
cau se intoarce inapoi chiar daca s-a saturat, céci comoara lui
5 ajuns mai mare decat un munte, m_ﬁcar ca !a inceput i se
pare mici si se tulburd din aceastd pricina, neﬁlind ol.:ns.nm_t cu
cele duhovnicesti; isi inchipuie cé e deja §fﬁr$1ml §1 nu-§1 d_ﬁ
seama ca era doar mireasma lor. A intélnit multe lucn'in mi-
qunate si variate, dar incd n-a intrat i‘nﬁuntrul- lor.. Cand te
rogi, spune asadar in rugiciunea ta acestea: ,Milostive Dum-
nezeule, trimite-mi din inltimea sfinteniei Tale darul intoar-
cerii [caintei], ca s& ma apropii de maretia Ta. Dumnezeule,
deschide-mi inima ca s simt ce imi e de ajutor cu o simtire
agerd in fata careia nu poate sta nici un gand de nepasare, 0
simtire n stare sa tulbure calmul [aparent] al patimilor”.

82. Neputinta trupului nu impiedica agerimea unei consti-
inte tari incd in savarsirea binelui, dacd vointa nu e trdndava.
lar 0 piedici din afara in calea faptelor nu impiedicé o vointa
plind de migcari dumnezeiesti sd-§i primeasca rasplata.

83. Ziua pentru firea rationala inseamna ca ea sa-si atin-
teascA mintea asupra tainei i s3 patrunda tot mai mult in ea;
e ceea ce vrea si spund cuvantul: ,,Si dreptii vor straluci ca
soarele in Impéritia Tatilui lor” [Mt 13, 43].

84*'. Cand sezi intre slujbé si-ti apleci mintea spre medita-
rea asupra lui Dumnezeu, adauga si acest gand: fa ocolul lu-
crurilor si intreabd-te: Cum ai venit la existenta din ce nu era’
Cine te-a facut sa fii ceea ce esti din cele ce nu sunt? Sau,
pentru a vorbi impreund cu Scriptura: Cum ai fost creat la
inceput in frumusete, si prin vointa ta ai ajuns rau la sfatul
amigitorului dupi ce ai mancat $i mananci in toate zilele din

* Nota marginali: ,, Acestea sunt spuse dupd scopul simplu §i forma ex-
lerioara a Scripturii pentru cel a cirei minte nu poate intelege scopul dum-
Nezeiesc dinduntrul versetelor ardtate ale Scripturii.”
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pom §i te-ai intors spre rau, desi nu in acest scop ai fost crg
de Creatorul? Priveste inca si ce ai ajuns prin vointa ta sj
esti acum fard a mai putea nadajdui ceva, dar s1 la ce nadey
ai fost pe neasteptate chemat de bogatia milei Celui Care tg
chemat in Iisus Hristos Domnul nostru, Care te-a facut si
intorci iarasi la frumusetea intaii tale obarsii Tn Dumneze
91, desi ai ramas in neascultare si ai staruit in cele in ca
cazut, El nu te-a trecut cu vederea, ci ti-a diruit de la il
aceste bunatati si a venit sa te faci viu, micar ci nu stiai’
cerl nimic pentru tine insuti. Gindeste-te $1 ce esti acum
aceasta viata de aici si ce vei deveni in putind vreme, %
stricdciune va ajunge alcituirea ta, si cum vei ajunge atu
cand nu vei mai fi, fard amintire si fard nume, in toate celela
trepte de devenire ale acestei lumi. Dar cum voi spune
crul minunat? De la ce striciciune la ce stare sliviti vei
De la ce camara in ce palat vei fi chemat? Ce aseminare exis
insa intre cele de aici §i cele de sus, intre viata de aici si Ce
de dincolo, intre pérerile noastre de acum si cunoasterea.
vederea exactd de atunci? Am scris cite ceva despre acest
in cuvantul citre un ucenic, care poate sluji drept intrc -'
cere la o reflectie utila vietuirii in linistire. In acele cli
ingenuncheaza necontenit in rugiciune in locul in care
laudandu-L pe Cel Care te-a adus de la nefiinti la fiinta, del
0 stare stricicioasa la slava unei vieti inalte si slavite. 3

85. Randuieste-ti cu orice pret lucrurile astfel incat in
care zi, intre slujba de noapte si cea de dimineats, si exis
un ragaz pentru meditare pentru ci ea slujeste cresterii tale
cunoasterea dumnezeiasca, fiindci si ea e o parte insemnata
lucrani privegherii. Nu socoti ca toata privegherea sti
In rostirea [de psalmi] si nu cuprinde decit starea in picioa
[la rugéciune] plecind de la aceasti rostire si pentru ea, chit
dacd aceasta e temeiul ei. Privegherea sin guraticilor are mult

forme prin care sufletul trebuie si creasci s sa se apropie d
cunoasterea duhovniceasca.

* Cuvéntul 35 in originalul siriac, ed. Bedjan = Cuvdntul 85 si 47 di
ed. Theotokis (si FR X, p. 424457 si 248-249).
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86. Cumpana somnului tine in chip limped? de'cumpan?
antecelui, fiindcad somnul ni-l conducem dupd voia Ano;stra
., fost incredintat mainilor noastre. CaCIﬁatgn01 can an‘;

-1 us 0 masurd pantecului, ne trezim ugor 1_namte c!e c;asu
:,;pduit in chip folositor pentru noi, din pricina usurintei tru-

ului, asa cd e timp pentru amandoua felurile [de rugéciuni].
p ’

g7. Fa acelasi lucru si cu ceasurile zilei s ?mPar_te-le in mai
multe parti: una pentru citire, alta pentru slujba si alta pentru
meditare. Cand acestea vor ttar::e lor:: inaltei llmp'ezlml_ 4 rmls_-
carilor, vom ajunge sa impllpl_m sl refst_ul. Daca apot 'mte: I-
genfa s€ intunecd, adauga o citire potrivita mm_nentulul. Cafl
aici'e izvorul bogat din care tdsnesc asupra lui ape curate in
chip limpede.

88. Cand meditarea se uneste cu rugﬁibciune? ajunsi la limj
pezimea el, atunci se implineste pe c_iephn Cl:l\iantll] Domnului
Care spune: ,,Unde sunt doi sau trel adunati in Nu*{nele_ Meu:
acolo sunt si Eu in mijlocul lor” [Mt 18, 20]._Cel trei sun}.
sufletul, trupul si duhul, sau: ‘i‘n’gf:legerga, medlt_areaﬁlhmga:
ciunea. Si acestea trei ajung la qinﬂre, iar uneori se intampla
sd nu ajunga nici macar la rugaciune.

89. Cata vreme puterea Duhului nu se unegte cu meditfirea
gandirii, minunarea in fata lut Dumnezeu nu s amesteca cu
miscarile ei.

90. Cata vreme gandirea nu devine limpede, n-are parte de
lucrarea Duhuluu.

9]. Cand miscarile incep sd devina lichzi, atUPCi inima
se smereste ca i cum ar locul un ac_liinc, iar plecand de la
aceasta smerenie se apropie de limpezime.

92. Iubeste singuritatea chiar daca 'f:sti prea glqb penctlru
toate faptele care i se cuvin. Fiindca o singura mgflcmne‘a (111—
sd lui Dumnezeu de unul singur e mai buna decat o mie de
liturghii savarsite printre oameni. Caci nu se compara os;e_*
neala a o sutd de zile petrecute in zarva g1 impreuna cu mu f1,
chiar daca atunci singuraticul posteste $i-§i .face SLUjb:Ei, cu
somnul unei singure nopti pe care o doarme singur. In singu-
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ratatea ta roaga-te lui Dumnezeu neincetat asa: ,,Dumne ..'“
invredniceste-ma si am in inima mea durerea plansului ¢j
fei. Sterge din inima mea obisnuintele lumii!” Daci te 3

ingriji sd o traduci in fapta, aceastd rugiciune te va mﬁ.l
tainele lui Hristos.

93. In osteneala savarsita intre oameni e mandrie, ia
neputinta trditd in sldbiciune e zdrobirea inimii.

94. In afara linistirii inima nu e smerit, iar fird smere er
inima nu e aprinsd de multe feluri de miscari, si fata de
toate pazirile faptuirii singuraticului sunt pulbere si cenus

95. Dispretuieste-i pe cei ce se slavesc cu vase lmpodo
cu slujbe céantate in adunare si cu plicerile mesei. ‘g

96. Cénd vezi ca nava ta pluteste frumos spre port si o ir
ping neincetat adieri senine si plicute, iar negutitoria ta "’L--
spera in mdinile tale, teme-te si suspind ca nu cumva liber
tea ta sa nu sufere o schimbare din pricina linistirii 51
ajungi sa-ti faci griji din pricina unui curs contrar al luc
lor, iar veghea lungului tdu drum si ajungi desarta, pent
imprejurdrile te abat spre o inmuiere a vointei.

97. Intr-adevir, multi au inceput cu osteneli, cu saricia
omorarea fatd de cele trecatoare, cu rugiciunea nemcetatﬁ,
lacrimi, cu multele inchinaciuni, cu o viata smerit3 si nepa
masa, cu lungi zavorari, cu linistirea si instriinarea de oan
$1 cu toate cele pe care le-am infatisat, dar au sfarsit in relax
re, in faima, in legaturi cu bogatii si in tovirasia neincetz
celor din lume; au ajuns procurori, judecitori, consilie
mijlocitori in afaceri insemnate, unele pentru frati, altele pe
tru cei de lume; altii au primit si vadi femei, sa asculte sf
$1 povatuirea lor, asa incat chiliile lor au ajuns locuri de 1 _
nire pentru sateni. In locul omorarii [mortificarii] dmal
si-au ales o viata agitatd si o vietuire care i-a ficut si cadz
orbire, sfarsindu-si astfel viata in slujirea trupului, si aces
dupa toata asprimea vietuirii lor si viata strilucita dinai
cand nu-si ingdduiau sa vada nici mécar o fati de om, iar p
intrecerea lor cu fiintele netrupesti si prin rivna lor pent

168

yietuirea in linistire viata lor a sfarsit prin a se asemana celei

yiitoare-

98. Pentru fiecare patima care se migcé in tine §i care se
juptd cu tine, in rdzboiul cu ea te insotesc frica 1 intristarea.
Chiar daca uneori se intdmpla si fi biruit, o milostivire e deja

regallta pentru tine, mai ales daca in infrangerea ta n-ai sla-
bit si n-ai dat inapoi, ci plin de durere, intristare si plans, te-ai
mntors deindata si curajos la luptd impotriva ei, te-ai inarmat §i
ai cobordt in arena impotriva ei. Daca faci asa, atunci fiecare
panma te va face sa intelegi ceva. In schimb sufletul nerusi-

nat si netemator care e indraznet in pacat, povatuit de amagiri
ticiloase, si care nu cunoaste cdinta sau durerea. _pentm incél-
carile lui ci, dimpotriva, isi procura neincetat nu]loace!e pen-
tru savarsirea pacatului sdu, sufletul acesta raimane prizonier
osandel.

99. Durerea pentru Dumnezeu e un leac pentru cel lovit de
ea, cici scris este: ,Intristarea pentru Dumnezeu lucreaza
cainta sufletului si intoarce la viata” [2 Co 7, 9]. $1 pentru _e!
nu ¢ numai nadejde de vindecare, dar in cazul unei pedepsiri
a lui, are prieteni care mijlocesc pentru el la Dumnezeu pen-
tru ca 11 vad suferind si trist in ea.

100. Dumnezeu vrea si dea intotdeauna vindecare oricui,
daci bolnavul isi cautd scaparea la El. Maretia Lui nu se
scarbeste de bolile grele si pline de duhori. Cu cét sunt mai
grele si mai pline de duhoare, cu atat mai multd purtare de
grija 1i aratd Dumnezeu, daci acesta 1§i cautd scaparea §1 se
intoarce la El. Cici Dumnezeu nu inchide usa si nu o deschide
doar din cand in cind. Ci ori de cite ori Il cheami cineva e
gata sd-1 ajute cu purtare de grija §i nu-l dispretuieste din pri-
cina bolii lui reale, ci daca acesta il cheami degraba, 11 invred-
Niceste de o purtare de grija inca §i mai mare fata de el din
Pricina bolilor lui grele care duc spre moarte™’

e

* Nota marginald: ,,Acest cuvant are cinci capitole mai mult. Poate ca
Schimbarea vine din felul in care a fost scris textul. Fiindca in capitolele

dNterioare nu e nevoie de nici o schimbare.”
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101. Cei care dupa cideri aspre si grele au primit daru]
toarcerii [cdintei] si prin darul lui Dumnezeu au fost recug
cuti drept familiarii Lui si s-au invrednicit de indrazne;
dinainte, acestia stiu bine cd Dumnezeu are drept scop Tni
cerea sufletelor bolnave™. :

L)

102: Din pricina necuprinderii lor uimitoare, contemplay
Judecitii si Proniei lui Dumnezeu e ascunsi in indoiald
intr-un nor chiar si pentru cei duhovnicesti. '

103. A intelege in chip dumnezeiesc inseamni a prim
migcare aprinsd §i luminoasa ca in cei care, printr-o via 3
ricitd potrivit firii §i prin nestriciciunea ostenelilor lor, sy
pe urmele tainelor vietuirii de dupi inviere.

g

104. Cei care au fara striciciune fiintarea [originari a fit
lor s1, afara de nemurire, sunt deja dumnezei in sens figu
acestia i sunt ceea ce numele lor spune ¢ sunt.

105. Stricaciunea e a fiintelor amestecate [din suflet sl tru
nestricaciunea e a fiintelor simple [ingerilor]. Celor dintai
apartine contemplarea naturald secundi, celorlalte le revil
contemplarea a ceea ce in distinctiile sale precede ceea Ce
fost mai intdi in ce priveste existenta®. |

Starsitul celei de-a doua sute a capitolelor despre cunoaster

4 Lamurire: Adica ceea ce a fost prehotarit de intelegerea Creato
$i de mintea Sa pentru aceasta.” 4

> Cf. EVAGREE, Kephalaia Gnostika 11, 2 (,,In contemplarea naturala:
cunda vedem «intelepciunea in multe chipuri» [Ef 3, 10] a lui Hristosf
care s-a folosit la crearea lumilor; dar in cunoasterea care privegte fif
rationale suntem invatati despre fiinta Lui”) si 3 (,Prima dintre toate €
noagterile e cunoasterea unicd a Monadei, si mai veche decit orice
templare naturala e cunoagterea spirituali care a iesit mai inainte din Cré
torul si s-a ivit o data cu firea care l-a insofit™). Tnteiepciunca multiforma
creatiei e contemplarea naturald secunda proprie fiintelor compuse d
suflet si trup. Firile spirituale necompuse (ingerii) ajung la contemplar
Monadei care premerge existenta lor. '
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A treia suta
a capitolelor despre cunoastere

;. A fost un timp in care nu era nume pentru Dumnezeu §i
7 fi un timp in care nu va mai fi.

2. Nu suntem muritor1 pentru ca pacatuim, Ci suntem im-
n -i spre pacat pentru ca suntem muritori. Puterea libertati
;IZ 4 intervenit intre timp s-a folosit de acest lucru pentru

C

viatd sau pentru moarte.

3. Unele fiinte rationale sunt lipsite de nume, altele au mai
multe. Lipsite de nume sunt cele dintdi, mai multe nume au

cele create cu naturi corporale.

4. Asa cum diferentele corpurilor sunt ’mcr?dintate_ lumi% ma-
teriale, tot asa diferentele spiritelor le vedem in Lumina Vietu.

5. Daca lumina materiala a fost fﬁcptz‘i spre fulgsul corp-:]n—
lor si pentru ca simturile sa pgatﬁ c}wtmge lucru?'lle l"ﬂa[c‘.['la ;:2
si daca va fi un timp in care simfurile nu vor ma fi pentru i
distinge, e limpede cd §i lumina creata spre folosul simturilo

va deveni §i ea de prisos.

6. Asa cum toate denumirile §i nurr}ele privitoare la Dunll—
nezeu au inceput la El o data cu crezzpa, tot asa t(iate numele
si denumirile naturilor spirituale au inceput o data cu econo-
mia lumii noastre §i atunci au primit un nume de lia‘n01. In
lumile naturilor spirituale insa nu existad intre ele nic nume,
nici denumire, nici apelativ in raport cu substal};ele lor, c11n
lumea lor sunt toate lipsite de nume §i denumire. Toate nu-
mele nesfarsite ale lumilor sunt naturi mi:.mtlma_r_ateisl ele se
fac cunoscute unele altora fara astfel de distincti printr-o cu-
noastere mai inalta lipsitd de nume §i de semne. .Top oamenti
vor fi intr-o zi, la inviere, aldturi de ele in aceeasi taina.

7. Virtutea e prilej de viata, dar §i1 de rpoartc: df:': viata pen-
tru cei sarguinciosi, de moarte pentru cel trandajrl. In ?eosc;i
birile Tn care se aratd ele vei gasi cum anume sa te foloses

de ea {ntr-un sens sau altul.
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8. Modul in care simturile se folosesc de lucrurile bune
si de cele rele arata egalitatea vietii. Opozitia lor se va mg
festa la nivelul inteligentei. Uneori e la fel de adevirat si C
trariul. |

9. Daca tot ce tine de contemplarea naturala secundad
preund cu toate lipsurile ei vor fi desfiintate in lumea viitoa
caci sta scris: ,,Chipul acestei lumi va trece” [/ Co 7, 31]
toate planurile ei, atunci este evident ci si contemplarea va
desfiintati o data cu ceea ce poate fi vizut. A

/0. Dacé nu va mai fi nimic care s3 puni in miscare ¢
templarea realitatilor corporale si mintea nu va mai avea g
voie de simturi, nici de ceva in care sa locuiasca, ci strang
rea lor desavarsita va precede inceputul lumii celei noi e
se va face intr-o clipitd, atunci este evident ci din fire s€.
stinge cu totul pana si aducerea-aminte de cele in care au |
cuit simturile, §i ea va fremita atunci intreagi de starea
care 0 va avea atunci realitatea.

/1. Rugiaciune adevirati e cea care ascultd de voia
Dumnezeu si e néscuti in noi de gindirea la legile dumne;
iesti. Prin sdrguinta in implinirea acestora, iubirea fata de
ne impinge sa rostim cereri aprinse privitoare la ele. Gr
constiintei pentru implinirea poruncilor e deja o rugiciui
curata, cum g1 suferinta inimii la dispretuirea lor e socotitd
€a rugaciune curata. Durerea pentru Dumnezeu e rugiciu
sau mai degraba cuvintele alese si miscarile grele [de ser
pe care le nagte atunci in gindire rugiciunea. Si cel a ca
Inima se aprinde si arde de asemenea ginduri, se roaga chi
daca nu std in pozitia doritd, si toate migcarile lui sunt ru;
ciuni uimite care se odihnesc in Dumnezeu: durerea din ini
lui joaci in el rolul crucii. )

[2. Cuvintele intelepte puse in miscare de rugiciune pl
cand de la marile minunitii ascunse in versete[le Scriptur
trag dulce toate partile sufletului spre Dumnezeu si spre iub

rea Lui, si il tin treaz ca sa priveasca tintd spre Dumnezeu (
inflacarare.

/3. Cand spun rugiciune inteleaptd nu ma gindesc la
rostitd plecand de la intelepciunea acestei lumi sau de o inv
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.ura flecard si neghioaba, care ar face sa rogeasca sufletul
* intea lui Dumnezeu din pricina slavei desarte pe care o
ln?:ﬁ in el si care alunga din suflet ajutorul [lui Dumnezeu];
" andesc la cuvintele intelepte care tasnesc in mgéf:iune
lzcgmd de la intelepciunea lui qune?eu_ si}yminpz:ta@a
yfletului, pe care le fac sa urce in inima migcari aprinse c_hn
sricina iubirii de viata cea adcvﬁratﬁ,“care premerge rugaciu-
qea i care, incalzind inima, o fa!ce s rosteasca cuvinte care
vin nu din vointd, ci pe care le s_1le$tc sa tagneasca ad:lce_zrea-
aminte de Dumnezeu. De cate ori pe acest drum n-au tasnit la-
crimi din aprinderea inimii i ajutorul lui [zupmczeu. Afeasta
e rugiciunea pe care Parintil o numesc rugaciunea curata.

14. In rugiciunea curatd gindirea nu e deloc liberd de inti-
pﬁriri si de ganduri materiale; altfel n-ar mai ﬁ rugaciune, C.l.
ar avea loc o descoperire. Numai pe aceas@ d}n urmﬁ treapta
e lipsitd gindirea de imagir_:i sl asemanarl §i se ndlcﬁ_ mai
presus de intipdriri §1 materie, cum spune !Evagne: h,,h{[u}te':af
care priveste la Dumnezeu in rugaciune e hbefa de_ intipariri
si materie”*, ceea ce face din ea o descogenrev dmc?lo de
cuvant. In rest, orice rugiciune care e glas, in masura in care
gandirea ramane in ea curatd, nu poate fi dinc:?lo f:le intipariri.
Nu std in puterea noastrd sa ne oprim sa ne gandim sau nu la
ele. De céte ori nu se Intdmpla ca atunci cand ne rugam curat
si Inflacarat, migcarea rugaciunii sa primcas_cz":t fﬁrs'_t motiv sl
fird voie o intiparire de la grosimea materiel, chiar atur!m
cand tot timpul curg neincetat lacrimi $1 migcarea suﬂftuhn'e
indreptatd spre cele viitoare. Rugatorul se lupta, nu in ChlP
pitimas si fara ca acest lucru sa devina vreodata scoppl_ me_:d1:
tatiei, sa scoatd gandirea din aceasta grosime [a materiei] 1 sa
rimina fara a simti nimic in sine. Céci daca gandirea nu s-a
invrednicit s primeasca in rugiciune o descogerire. printr-o
simtire duhovniceasca, e cu neputinta ca miscarile ei la ruga-
Ciune si ajunga dincolo de intiparire. Cand e vorba de ﬁrea
Omeneasca, faptul de a fi miscatd dincolo de cele rrjatenale
are loc numai in vietuirea duhovniceasca, o treapta care €
dincolo de fire. In masura 1n care nu s-a invrednicit de aceasta

e —

** EVAGRIE. Kephalaia Gnostika 1. 46.
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in viata de acum, el nu poate sa aduca in amintire ceva
cele ce fac obiectul migcarilor rugaciunii, si care e'cu toty
afara asemandarilor acestei lumi, afard numai, precum spune
daca nu s-a invrednicit de o descoperire duhovniceasej
inteligenta lui. In misura in care in cunoasterea si vietuj
lui umbla inca sub aceasta treapta, gandurile sale nu pot tr
dincolo de semnul acestei lumi. Chiar daci la rugaciune
indreaptd meditarea spre cele ceresti, el le va putea doar a
mana cu cele paméntesti, afard numai dacéd nu s-a invredn
de vietuirea duhovniceasca care e dincolo de orice chip
lumii acesteia, in care sa fi putut simti ceva mai inalt de
constiinta fiilor oamenilor. Daca insa rugitorul nu lupta
migcarile lui, asa Tncat gandirea lui s nu intarzie in inchig
rile care-l napadesc atunci, daci e nepasitor si le lasa sa
salasluiasca in el si incepe sd vorbeasci cu ele, atunci ince
cu incetul va pierde si scopul rugéciunii. Or, lucrul rugito
lui e sa@ vegheze sa-si tina curata gindirea in rugiciune si §
desfacd neincetat de cele care o leagd de lucruri, pana ca
ajunge la vietuirea duhovniceasca si rugindu-se se va rid
mai presus de luptd pentru ca gandirea lui se va fi inaltat d
colo de toate chipurile [formele] acestei lumi. |

15. Atentia la génduri e odrasla atentiei la simturi. Sarg
inta in aceasta din urma e semnul grijii de cea dintai.
uneia din ele duce in chip necesar la ciderea in cealalta.

16. Jertfa impacarii e smerenia adusa lui Dumnezeu dinf
inima moarta din pricina aducerii-aminte de greselile de '-
s-a facut vinovat omul fnaintea Celui care este Viata lumil
fie de cele facute in trecut, fie de cele pe care le face gre
in fiecare zi. Un asemenea om fsi trezeste sufletul, il smul
din acestea §i nu inceteaza si-1 indrepte spre intoarcere [cain
amintindu-si n fiecare clipd de milele lui Dumnezeu Can
aceasta rugaciune i place mai mult decét toate jertfele si de
orice ofrandi*’. |

"

*" Lamurire: Ceea ce inseamna ci in momentul cererii lor oamenii St
treziti la simtirea ajutorului pe care li-l dd Dumnezeu. Nu ci-l primesc |
pricina cererilor lor, dar in momentul cererii constientizeazi ceea ce avé
dintotdeauna fara sa stie insd ca vine de la Dumnezeu.”
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;7. Fara un dar din partea Lui omul nu poate Tné]_ta‘hfi
gmnezeu nici macar o singura ,,slavii"' spusa duli::e din ini-
5. Cei mai multi stiu aceasta din -auzq:e, flar cei care i-au

?;C;Jt experienta in fapt o stiu pentru ca-1 pnfn_es? expenelllta

m rugaciunea lor pentru aceasta. Dumnezeu Isi gaseste odih-

5 in sufletele care dupa ce L-au maniat se intorc la El ca sa-1
n i
ceara impacarea.

/8. Pand ce omul nu se smereste, ajutorul _lui Dumnezeu
qu vine la el. Harul lui Dumnezeu stz"i' necontenit lao oarecare
distantd de acesta i se uita la el, mai cu seama la rugaciune.
[ar cind incepe sa se miste '1"1_1 el un gancls de smerenie, se
apropie numaidecit de el cu mii de ajutoare .

19. Ajutorul dat in ceasul rugiciunii e mai mare decit cel
care ne vine in orice alt moment in care ne ostenim. De aceea
si demonul lupta cu omul cel mai mult in acest ceas ca sa-1
impiedice sa se apropie de Dumnezeu in gandurile lui.

20. Orice aducere-aminte de intelepciunea lumii care ii vige
sufletului la rugaciune e potrivnica lui si nu-i aduce decat
vitaimare. Dar Intelepciunea Duhului smeregste gufletul, il fr?-
zeste la privirea spre Dumnezeu in minunare §i-1 cﬂuﬁfnda in
adancul smereniei prin adevarul pe care i-l arata fara val.

21]. Firile nevazute, creatia de sus a celor numiti intai-nas-
cuti in ceruri [cf. Evr 12, 23], cresc si se ‘i‘nnoiesg in ﬁecar?
clipa. Ele nu coboara niciodata spre ceva mai putin bun fata
de bunitatea in care locuiesc din prima z1 a creatiel Ior._ N-au
ficut niciodata experienta raului, ci sunt in intregime dmcol:)
de el si jubesc cele de sus, afara de cele care de cand au cob?;'at
n-au fost convinse inca sa aiba in vedere [din nou] urcusul™.

® Lamurire: Cititorul care inelege sa ia aminte la ceea ce infelege
aducandu-si aminte de ce s-a spus: «M-am facut tuturor toate §. a. m. d.
[/ Co 9, 22) si sa nu caute sa infeleagd acesl Iucn} panwt prestiintel lu!
Dumnezeu, ci potrivit cunoasterii comune. Stim i noi c_ﬂ aceasta este §l
adevarata si neadevaratd, dar luam partea lihertﬂtii‘ §i orice ar fi ac._easti
Creatie de acum pentru cei luminati, dam slava tainei Economiel ’Ce:lm ce a
VIut ca toate mijloacele ei si fie acoperite de un val pentru noil»

” Aluzie voalati la impacarea viitoare a ingerilor cazuti cu Dumnezeu.

CE. A. Lour, p. 206.
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22. Daca vrénd cineva sa se arate intelept pretinde ¢
Spune ca ele n-ar avea inclinatii, acesta m-a inteles ore
Caci daca ar fi fost lipsite de inclinatii, n-ar fi fost s D
schimbarii si ar fi stat la locul lor; necoborind de unde
gasesc, nu vor putea nici urca. Ar fi atunci firi legate si lip
de inclinatii, si n-ar putea face nici o schimbare, nici in_
nici in jos, neputind nici s3 creascd, nici si scadi. Dar ¢
poate sa creasca plecind de la ceea ce este, se poate si intg
ce inapoi, daci vrea, §i e supus inclinatiilor; si e limpede
oricine are o asemenea putere si-si indreapta inclinatia g
intr-o parte, acela o va face plecind de la prisosul iubirii
nelui s1 datoritd luminarii, trezviei s1 celorlalte lucruri 2 ;_"_
natoare care-1 vin de aici. |

23. Cuvantul care spune: ,,Casei Tale i se cuvine sfin 2]
[Ps 92, 7] are acelasi inteles cu cuvantul: ,,Sfintenia
sfintilor”. Céci casa Domnului suntem noi, fiintele ration:
Cand ne curatim aceastd casa cum se cuvine Domnului p
indepartarea de tot ce-i rdu, atunci sfintenia Lui vine si lo
1ascd in noi in unirea vointelor, fiindca sfintenia se cuy
sfintilor. {

24. ,Casei Tale i se cuvine sfintenie” [Ps 92, 7]. Bine e
aceasta casd a lui Dumnezeu sa fie plina de sfintenie si |
doaba. Bine e si ca acela care vrea si se faci silas al Duhu
Sfant sa-si curete sufletul de orice riu, pentru ca, daci e
putintd, sa se asemene cerului. Cici asa cum cerul e cu at
orice rau, e tronul lui Dumnezeu si silasul serafimilor SI [
soseste in tot binele duhovnicesc, tot asa si sufletul care (
reste si se sarguieste sd se faca silas al Dumnezeirii se ¢t
sa se curete de toate migcarile rele si si se umple de tot fé
de laude, si atunci Domnul se va silaslui in el, 1l va umple’
podoaba sfinteniei Lui si va fi inconjurat de jur-imprej o
firile spirituale, fiindca acestea au datoria de a cinsti
Domnului. Mai intai omul se curata de rau, dupa care se um
de buna mireasma si Domnul 1l sfinteste apoi prin Duhul S2

25. Sunt vrednici de admiratie cei care au fagaduit sd
abtina pana si de la gindul la femei, dar care le primesc |

176

qrintd pe acestea in persganz‘i_, desi' stiu foarte bine“cﬁ pmj

ei lupta satana cu sfintii. Ei pretlln.cl ca nu ma pastreaza
. aducere-aminte de aceste intalniri, ca sa nu mai spunem
- 'T; de vederea si convorbirile cu ele. Dar dacé si numai
nim(;ul pus in migcare pe neasteptate in jurul unor asemenea
ma:ruri ne arunca deja in primejdirfl unel lupte,hcu cﬁ_t mai m;ﬂt
wunci cand vor sta in fata simturilor noastre insesi aceste lu-
2ruri, iar vederea lor aievea pune pe jar gandurile unui ascet

celibatar.

26. Singuraticul care primeste cu qsurin;ﬁ veden?a unei fe-
mei primeste bucuros ‘i‘m‘iunfrul sau 1 aducerea-aminte de ea.
[ar cine refuzd sa o vada e hmpf:,de cd alun.gé dfepzfrt%" de_ gan-
direa lui §i amintirea ei ca pe nigte (iarbum apringi. c_hnana
spre una tradeaza placerea incercata in cgiala:lta:ﬁmcl_ma;:la spre
aducere-aminte tradeaza placerea quem, iar inclinatia spre
vedere trideaza placerea aducerii-aminte.

27. Curatd-ti gindirea de ganduri trupe_sti, ca sa gusti 0
dulceatd care nu cade sub nici o alcatuire a imbii.

28. Nidejdea celor viitoare te face sa uiti cele 'pﬁqlﬁmies.tl
alungandu-le din gandul tdu. Ridicd-t1 necontenit gan'cim._:a
si atinteste-ti privirea spre salagurile spre care vel sfarsi prin
a urca.

29. Deznadejdea il face pe om sé iasa dinl gﬁndurile.li_mpez%
si iIngroapd inima sa in pdmént. Nadejdea hmpeze;fe inima §i
o imbata neincetat, asa incit dorinta sa il face sa 111te ce-:le
padmantesti §i migcarile lui il fac s hoinareasca in sglasunle
ceresti. Céci prin asteptare inima se face cu usurinta limpede.

30. Gustarea Imparitiei e o migcare vesela spre c_:elf.'. viitoare
$i care freamita in suflet dincolo de puterile lui. In {ata ei
toate madularele trupului se desfac, pentru ca nu pot _mdura
forta ei care inmoaie oasele si incheieturile intr-o betie care

trece dincolo de randuiala firii.

31. Cata vreme omul nu nesocoteste cele vazute §1 supuse
Striciciunii $i nu calcd in picioare viata vremelnica e semn ca
INima lui n-a primit inca migcarea spre cele asteptate in na-
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dejde. Bucuria si credinta care se nasc din gandurile sg
sufletesti sunt puternice, dar acea bucurie nu poate coexists
suflet impreuna cu cea legata de cele trupesti. La cei a ¢8
gindire se bucuri si se intristeaza de cele viazute, acea by
rie nu se pune in migcare dat fiind ca inima lui e tinuta §
de dezmierdarile tineretii, relaxarea trupului o apasa si fg
de a pierde cele de aici o face sa nu ravneasca s le neso
teasca.

32. Pierzandu-si nadejdea in viata trupeasca si lasandy
vechile obigsnuinte, omul dobandeste cu usurintd un suj
care ramane dincolo de inchipuirile simturilor trupesti.

33. Cand gindul e tare in nidejdea lui, chiar daci trupy
slab, sufletul nu este biruit, nici nu-gi pierde bogatla .
insd trupul e doborit si-si inceteaza alergarea, iar rn:g
inca slaba, n-ar trebui si inceteze plansul.

34. Vegheazi ca neputinta trupului s3 nu-ti impiedice vi
in singuratate; céci in viata de linistire cu Dumnezeu buct
ta va fi de doud ori mai mare daci trupul e chinuit. Baga
seama sa nu te dai celor doud boli care nasc moartea vesn
[nemuritoare]: nelucrarea trupului si slibirea sufletului p
simturi. Dar o boala insotitid de veghe nu ne va vitama delg

35. Dreptatea e faptuirea celor bune fata de oameni potr
legii firi1 g1 Scripturii. Virtutea e faptuirea celor bune fata
Dumnezeu, savarsite fard intermediari intre noi si El, in
guinta unei vointe bune. Cine umbla in cea dintdi e un
drept, cine umbla in a doua e un om virtuos. Dar nadejs
singuraticilor intelepti in calea cea dreapta si pe care asg -., 
sa 0 atinga prin vietuirea lor e mai lduntrica decét aceste d
faptuiri: nu se opreste la dreptate si nu riméane la virty
Acestea sunt anticamere pe care nidejdea le stribate in d
mul ei si de unde pleaca indreptandu-si alergarea spre C
este Cauza [a toate]>°. N

* Ecou indepdrtat al unui crestinism ,,cu doua viteze” propriu Sit ;:
secolul IV, care ii imparte pe credinciosi in ,.drepti” si , dESﬁvar$ltl

Cartea treptelor), la care Isaac adauga o a treia categorie: ,,singuré ‘
(cf. LOuF, p. 210). ‘.
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36. Asa cum etapa a doua e mai buna decat cea dintai, tot
asa §i 8 treia € mal buna decét celelalte doua. Si asa cum,
cAnd am inceput-o pe a doua, nu e nici un motiv sa o desfiin-

(am pe cea dintai, tot asa atunci cand in vietuirea noastra se
iveste cea de-a treia nu e nici un motiv ca etapa dinainte sa
qu-i faca loc s1 sa dispara inainte de venirea ei. Trebuie sa le
cinstim insé pe fiecare din ele la timpul si locul lor, ca liber-
ratea noastra sa nu ajungd desarta din pricina trupului. Caci
qtunci cand n-am facut inca loc faptuirii etapei a doua, va
trebui sa ne ingrijim ca trindavia sa nu ne faca sa lasam nelu-
crate cele ale etapei dinainte.

37. Lacrimile care curg la vremea rugaciunii, dulceata ver-
setelor care cad in inima si o indulcesc, limba care incepe sa
le repete nesatios §i iubitor, fard sd fie in stare sa-1 lase pe
unul ca sd treacd la altul din pricina dulcetii care este in el,
sau bucuria partiala care se 1veste uneori in citire sau meditare,
toate acestea si altele asemandtoare sunt gustarea ajutorului
harulut lu1 Dumnezeu, gustat fara sa fie cunoscut [limpede]
de cei ce se sarguiesc in lucrarea lor ca sa intdreasca 1 sa
faca sa inainteze sufletul lor in virtute [in bine] $1 ca sa spo-
reasca vigoarea lui.

38. Cand, dupa ce a stat o vreme linistitd la slujba sau la
rugaciune, pe neasteptate si fara sa fi vrut aceasta, mintea
face trupul sa se ridice din randuiala lui, aceasta e poarta cea
mare care incepe sa se deschida inaintea lui $1 lucrarea darului
lui Dumnezeu, si acesta nu este unul din darurile mici §i man-
gaierile partiale date fiecaruia. Spre aceasta sa alergam, frate,
$i acest lucru si-1 cerem si si-1 fixim drept scop faptuirii
noastre. Caci nu se cade sd@ spunem prea multe despre aceste
lucruri; sunt de ajuns céte au fost spuse pan aici.

39. Scopul fiintelor rationale e cunoasterea celor desavar-
fite, o putere ascunsa in ceea ce fiecare simte in chip nedes-

lusit in orice element al faptuirii lor.

40. Daca propriu luminii rationale e sa conduca fara impi-
Cdicare spre prima Luming, si daca acest lucru se intdmpla
incg de pe acum in fiintele rationale prime [ingerii], pe care
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cuvantul mantuitor le-a infatisat drept icoana a tainei viifg
[cf. Le 20, 36], e evident ca aceia care se gasesc in |
netrupeasca vor primi tot aici $i mostenirea luminii, iar ny
lumea necuvéntitoare §i grosoland, cum mint cei grosi laj
noastere. .

41. Asa cum nepatimirea nu fnseamna ca patimile nu
mai migca in suflet, ci ca@ starnirile lor nu mai sunt simti
placere, tot asa rugdciunea curatid nu fnseamn ci nici 0
chipuire a unui lucru nu se mai misci in minte, ci ci acea
nu se mai uita la ele, nici nu riméne sa vorbeasci cu ¢
E evident ca de aici va iesi o lupt si ca fara lupta rugaciu
nu va putea fi curatd decit din c4nd in cind, pentru scu
vreme, cu ajutorul ingerilor. Aceasta e singura odihna pen|
noi in luptele noastre, fiindca, asa cum spun Parintii, impotr
migcarilor firea noastrd e intdrita in ascuns de lucrarea ingg
lor. Nepitimirea nu inseamni o iniltare dincolo de aces
migcari si de inchipuirile trupesti, fiindca incetarea gandu
lor, a migcarilor si atacurilor gandurilor si a stapanirii lor a
pra noastra nu tine de treapta faptuirii rugaciunii, ci de ce
uimirii i descoperirii.

42. Rugiciunea curat st in faptul ci gandirea nu mai §
indreste in miscérile starnite in noi fie de citre demoni, fie
catre fire, fie de aduceri-aminte, fie de o miscare a tempe
mentului nostru. '

43. Chiar si in rugédciunea curatd sunt mai multe mas
potrivit masurilor gandirii celor care o aduc. |

Tl

44. Cu cit este gandirea mai presus de iubirea celor |
mantesti, cu atat are mai multi odihni de la imaginile lor
vremea rugdciunii. lar cind s-a inaltat cu totul dincolo
lubirea celor de aici, gandirea nu mai rimane in rugiciune,
e indltatd dincolo de rugiciunea curati, pentru ci in rugici
nea ei se ridica necontenit aurora harului si prin lucrarea’
sfanta acesta o scoate din cind in cind afari din ea. |

45. Pe masura micsorarii iubirii de cele trecitoare se
soreaza si gandirea la ele, si pe méisura micsorarii gandi 1l
ele se micsoreaza si gandurile; pe masura micsorarii gindu
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[or are loc curatia sufletului, iar pe masura curﬁt'iei luj !a ru-
sciune coboara peste gandire lucrarez:l I‘:DHEHIUI]._ Caci este
svident ca ea urmeaza cu necesitate ndlc_ﬁr_l_l mai presus dE":
gbirea de cele vazute si trecitoare, despartirii de cele trupesti
si eliberarii vadite de ele.

46. Cand gandirea e mai prejos de rugaciunea cqrarﬁ_, flmnfi
cind ea se roaga miscarile sufletului sur}t sl'abe §1 rﬁm§me in
stipanirea poftelor trupului. Dar cﬁ_nd vietuirea ei a atins cu
adevarat curdfia rugdciunii, atunci a _::1_]un§ 1:5_1 desﬁvars:rfea
treptei sufletesti. Cand in rugﬁciqnea ei urca dmcol:o dE:'ITllS-
carile curate, atunci intrd in vietuirea treptel duhovmcest‘l fata
de care treptele rugaciunii sunt mai prejos, cum sunt mai pre-
jos si fata de vietuirea viitoare. Lucrarea rugﬁcmnn si folcs_ul
ei sunt proprii omului atunci cand puterea §i cunoasterea vie-
tuirii lui sunt cele ale treptei sufletesti. In lumea aceasta ni-
mic nu e mai Tnalt si mai mare [decat rugdciunea] intre toate
faptuirile proprii treptei sufletesti. in lumea cea noua ’1‘1*_15?,
chiar si rugdciunea va dispare, fiindca oamenti vor_ﬁ pusi in
miscare pe o treapta mai inaltd decat cea a rugaciunii. Dl_r?
cand in caAnd aceast3 treapti se lucreaza la rugéciune in sfintii
desavarsiti chiar si in lumea aceasta.

47. Orice contemplare a sfintilor ingeri de catre oameni in
lumea aceasta 1i conduce pana la treapta creaturalitdfi lor na-
turale, contemplare numitd cunoastere secunda si aflata dmj
colo de curatie. Tainele de dincolo de aceasfa treapta nu mai
fin de puterea ingerilor si de invatatura data de acestia, pentru
Ca pana aici ajunge puterea miscarilor s1 treapta cunoagterii
naturale a cetelor spirituale. Fiindca atunci cind se invredni-
cesc sa fie puse in migcare spre cele aflate dincolo de treapta
lor, chiar si ele patimesc acest lucru prin har, nu printr-o pu-
tere care le-ar fi naturald, nici printr-o cunoastere care sa le fi
fost predata.

48. Acestea sunt miscdrile prin care Tngerii lumineaza in
ascuns sufletul, miscari care freaméta in noi prin prezenta lor
Statornica langa noi si prin iubirea lor atit de navalnica fata
de noi care face ca firea noastrd sa inainteze ca si cum ar fi
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condusa de o cdlduza: mai intdi ele incep prin a ne pu
migcare in ascuns prin frumusetea virtutii, cum fiecare (
simti din cdnd in cand el insusi. Apoi, pe neasteptate, se §
neste un zel aprins cu o dorintd fierbinte de bine, adese
chiar si in lucrari care n-au legitura cu frica de Dumn 4
Dupa care, fara motiv, tasneste dinduntru o parere de rau
pede care ne Tnalta dincolo de gandurile obisnuite si care
aprinsd nemasurat de aducerea-aminte si de iubirea de
frumoase. Aceasta se spune ci e o lucrare a ingerilor care g
loc prin bunavointa Domnului Iubitor de oameni. Nu r n
oamenii virtuosi, dar si vamesii, desfranatele, ticalosii 51
gasii simt in ei o asemenea migcare prin care ingerii se tr
pe cat le std in putintd, departe de rau si spre virtute, ne a
de la cele rele si ne aprople de curatie. Chiar si lucratom
tatil s-au intors prin ea si au plicut lui Dumnezeu, si se ..
Cca n-au atins numai curatia faptuirii, ci si curiitia congtiing
nu s-au curdtit numai de faptele rautatii, dar gi de géndurile
reflectiile la ele. Adeseori la cei al ciror pimant e bun [cf. |
13, 8], focul aprins pe care l-au primit la inceput nu se
domoli pana ce nu vor fi atins prin el treapta desavarsiril
vor fi primit o curdtie desavarsita. Ingern ne Tmping astfel
inaintam de la rautate la virtute, prin virtute ne apr()pw
curatie, iar odata ajunsi la curatie ne fac si iesim din ea DI
cele doud cunoagsteri mai presus decét ea, una din ele l:1n
de alcatuirea naturald. Acesta e capitul oricarei povatum
vine de la ei, dincolo de care se afla, spun unii, vederea Sfi
tei Treimi care e capitul si sfarsitul tuturor descapcnnlor
tin de cunoastere, si in care [vedere] vor avea loc atit pc

ingeri, cat §i pentru oameni toate miscarile Imparatlel ceru
intr-o viata fara sfarsit.

49. Orice descoperire a cunoasterii duhovnice$ti care e ;'j‘;;_
presus de contemplarea celor trupesti si a celor netru
vine dintr-o descoperire a lumii viitoare, in timp ce acest {c
doua tin de contemplarea celor ce sunt. Acestea sunt capatu
desavarsirii de aici, in vreme ce cunoasterea lumii viitoare.
fiintele rationale se ridica dincolo de aceste doua trepte $i
cunoasterea Fiintei. Orice descoperire a tainei pe care, fil
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eri, fie oameni, o primim aici, vine dintr-o descoperire a
luiﬂl celei noi. Fiindca aici nu cpntempl:fl_rea cﬂelc‘Jr-ce §unvt va
mai pune in miscare ﬁ-inge'le ra.tlenale, fundca_ aici miscarile
jor VOT fi dincolo de simtire si cunoagstere, dincolo de cele
sensibile si inteligibile, fiindca acestea sunt cunoasteri, nu cu-
noagterea. Fiindcd aici inteligenta nu va mai hoinari prin mul-
(e cunoasteri, ci va sta in cunoasterea Unului intr-o uimire
neintrerupta. Aici existd o ordine in trepte, acolo insa nu va
mai fi nevoie de trepte, ci va fi o [smgura] miscare neincetata
spre Dumnezeu, si firea nu va mai iesi din ea pentru a privi

spre altceva.

50. O rugiciune neinsotitd de o vietuire virtuoasa e ca un
vultur ale c@rui aripi incep sa-si piarda penele.

5]. Existd o constiintd curatd si alta duhovniceasca. Cea
dintai e atunci cind gandurile si amintirile privitoare la aceasta
lume sunt in noi fard patima, cea de-a doua atunci cﬁnc!, ple-
cand de aceste ginduri $i amintiri, aceasta e.pus{i in migcare
spre contemplarea acestora. Atunci nu e QG ajuns ca ele sd ra-
mana in noi in chip curat gi fara patima, ci trebuie ca o df':lta cu
simtirea miscarilor lor, sa ingaduie ochiului mintii sﬁ_ priveas-
ca tnauntrul lor, ca si suga de aici dulceata Duhului. Consti-
inta curati poate fi dobandita prin osteneala i trezvie, iar con-
stiinta duhovniceasca prin exercitiul $i meditarea scopulql Eiu-
hovnicesc al cunoasterii de cétre o inteligenta care o cultiva.

52. Una e trupul care cultiva virtutea [nobletea] l}.li Sl altg e
inteligenta care cultiva virtutea [nobletea] v.=:i. Cl.‘lltwa:rﬁa vir-
tutii trupului curdta sufletul de trasatura lui patimaga, c1ilt1—
varea virtutii inteligentei face sufletul sa vada si-l face sa se
apropie de la intunericul nestiintei la cunoasterea adevarului.

53. Nu toti care se ostenesc in virtute dobandesc cunoaste-
rea care vede adevirul, dar toti pot dobdndi faptuirea unui
lucru impreuna cu un discernamant bun.

54. Nu e cunoscitor [gnostic] care s fie lipsit de virtuti in
viata sa, dar vei gasi mulfi virtuosgi care nu au cunoasterea
[enoza]. Si ne grabim deci sa alergam dupa aceasta, fiindca
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ea face desavarsita in sufletul nostru si vietuirea virtuo
face inteligenta noastrd sa iasa spre vederea intelepciy
aflate in cele dumnezeiesti. Daca sufletul nostru e in intung
s lipsit de cunoastere, nici faptuirea virtutii nu va raméane.
rata in noi.

¥
H .1

55. Sunt in noi miscari ce tin de descoperiri produse in 1
de sfintii ingeri, si altele care ies din lucrarea Duhului Sfan

56. Descoperirile privitoare la Economia lui Dumnezey
aceastd lume, miscarile contemplarilor privitoare la cele
sunt, ca si intelegerea si cunoasterea privitoare la virtute
care nu intrec treapta firii noastre create le invatam de la sfj
tele cete [legiuni ale ingerilor] care ne lumineaza in ascuns
porunca lui1 Dumnezeu. Dar descoperirea privitoare la s al
Fire [a lui Dumnezeu] ca si simtirea si contemplarea lur
viitoare — lucruri ascunse inca fapturilor in gindul ascu
Creatorului, pana la vremea descoperirii lor randuite de Dug
nezeu, cand El o va face sa se ridice in fata intregii creatii.§
va ardta si lumilor de sus —, descoperirea acestor taine si
altora asemanaétoare e desenata inauntrul intelegerii noastre!
ascuns de Duhul Sfant. Acestea nu sunt taine a ciror cunoa
tere sa-gi aiba materia in creaturi si Scripturi, sau despre cal
au stiut sa vorbeasca si gindeasca Parintii ortodocsi, nici ca
sunt in puterea ingerilor sau fac parte din traditie, nici din t
ce s-ar putea scoate din inteligenta sau la care inteligenta s-
putea gandi, ci e vorba de o taind pe care o stie doar Duhul
inteligenta care o primeste, chiar daci aceia [ingerii] se def
fateaza neincetat de ea, pe cand oamenii doar din cand in can
Acelasi lucru afla ca se intdmpla si cu cetele duhovnicest
Ele cunosc descoperirile pe care si le predau unii altora,
rii i arhanghelii, de la ceati la ceatd, dintre care unele sut
predate si oamenilor care le invata si sunt luminati despre €l

unii de la altii. 4

57. Orice descoperire privitoare la cele de aici i guvernd
rea lor si la cte vrea Dumnezeu si faptuim in aceasti lum
spre mantuirea noastra si ajutorul tuturor se savarseste pri
mijlocirea celor [ingerilor] care au fost agezati slujitori ai vl
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qui pumnezeu [cf. Ps ]05%, ?l] in guvernarea" a tot ce este aic_i;

. rimesc unii de la altii §i ceata de la ceata toate cele_c§ fin
o Ii;eznodﬁmﬁntul fericit al celor potrivite slujirii creatiel. Ei
j:nt juminati unul de la altul si cu privire la tainele FatiuniIOF
jor de @ fi si la intelegerea acestora,_Par nu e cu putinta ca ei
s3-1 invete pe altii sau sa invete uni de la alti ‘descopcnrea
rainelor cunoasterii Monadei si celel.':}ltf;-: lucruri de care am
vorbit; caci acolo nu e nici ucenic, nici invét.ﬁtor, Ci fiecare
din fiintele rationale invrednicite de aceasta taina primegte de
|a ea insdsi asa cum s-a desenat in inteligenta ei, f:irﬁ ml.]l{)Cl-.
tori, spre desfatarea ei, in ascuns, dulceata acestei cunoasteri
si 0 astfel de descoperire. Pana ce aceasta tain§ se va desc?-
peri, sunt invatatori §i ucenici, mal mari §1 mai mici, dflf in
simtirea acestui har toate cunoasterile vor fi egale, cici in ea
nu va fi nici urcus, nici cobords. Aceasta nu vrea sa spuna ca
uneori 0 cunoastem, simtim §i ne desfatdim mai putin, iar al-
teori suntem invétati si luminati mai mult. Nu, ci o primim in
toatd plinatatea ei, fara nici o lipsa, fara sa sufere ad:?os sau
micsorare. O datd ajunsi la aceasta descoperire nu mai € nici
mare, nici mic, cum era la celelalte descoperiri, ci toti vor fi
indltati la una si aceeasi implinire, fara schimbare, nici varia-
tie, fiindca nu vor fi nici bogati, nici sdraci, nici daruitori,
nici primitori. D3 mérturie de aceasta fericitul Evagrie in Ca-
pitolele sale gnostice in care spune: ,,In contemplarea natura-
la secunda existd unii puternici si altii supusi celor puternim:
Dar in Monada nu vor fi nici unii puternici, nici altil supusi
celor puternici, ci toti vor fi dumnezei”'. Iar despre egalita-
tea care va fi prima si ultima descoperire spune: ,,In contem-
plarea celor ce sunt exista suisuri si coborasuri dupé ravna si
nepasare. Dar nu asa va fi in contemplarea Sfintei Treimi, caci
aceasta e o vedere mereu egala in care nu va fi nici urcare,

nici coborare’™>.

38. Unele descoperiri facute celor curati vin prin‘ ingerti,
dltele printr-o luminare a inteligentei. Sufletul curdtit poate

SCruta in chip firesc cele indepartate ca si cum ar fi apropiate,
—

2 EVAGRIE, Kephalaia Gnostika IV, 51.
" EVAGRIE, Kephalaia Griostika V, 63.
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$i pe cele ascunse ca si cum ar fi descoperite; ochii sii §
asemenea celor ai ingerilor, a caror privire striabate toate
purile fara sa fie impiedicati de ele, ci sunt agere si lumin
se in stare sa vada toate cele ascunse si indepartate. Cand'
fletul, care e conatural cu ei [ingerii], ajunge egal cu el [
vietuire, atunci € luminat §i el sd vada cele ascunse si nig
eroare sau nestiintd nu-l afecteaza. Nu exista insa descope
in care cunoasterea sufletului s3 o premeargi pe cea a ingg
lor, céci in descoperirile facute sufletului vin dupi cele fig
ingerilor. Totusi, pe méasura curitiei inteligentei, care e ogl
sau, si el se pune in migcare §i scruteazi cele ascunse |
puterea Duhului Sfant, in a Carui lumina vede in acelasi t
frumusetea ingerilor si a tuturor sfintilor de pe pamant, fiin
El este lumina tuturor celor duhovnicesti. Asadar, cand sii
tul ajunge la aceastd masura se face vazitor al celor ascu
ca §1 ei [ingerii], si uneori invatd de la ei ceva, alteori s
teaza el insusi lucrurile cu privirea lui curati. Toate a n'
se intdmpla dupa masura fiecarei persoane si a fiecarui lug
Vazitorii cunosc semnele celor doud feluri de descoper
atat ale celor care vin din afara si sunt primite de la ingeri,
s1 ale celor care-si revarsa lumina dinduntru prin forta lim
zimii lor. Descoperirile in simfuri n-au insa nevoie de cur
inteligentei, ci numai cele care trec prin aceasta, si acez

semnul] lor. ‘.:.

59. Potrivit cartilor duhovnicesti si tnvataturilor sﬁ
care relateaza despre ele, toate descoperirile privitoare la
cruri sau evenimente, §i care vin de la sfintii ingeri, au lo
doud feluri: primul se inrudeste cu somnul cuiva care doat
adanc, cellalt trece in chip vadit prin simturi i foloseste!
mele vazute intr-o vedenie sau o voce simtitd, ca in cazul
[acob, al lui Isus fiul lui Nun, al lui Isaia i Daniel, al ct
doisprezece [proroci mici] si al altor, ca si in cazul lui I
[logodnicul Mariei], al preotului Zaharia [tatal lui Ioan
zatorul] si atétor sfinti. Unora dintre ei descoperirea li’
facut printr-o vedere simtitd sau prin sunetul unui glas
rosteste cuvinte, altora li s-a ficut in somn ca in vis,
cineva le-a vorbit si le-a descoperit cele ascunse. -s-.'
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qunt cele doud moduri randuite pentru orice descoperire care
vmﬁ de la ingerni si priveste dezvaluirea anticipata a celor vii-
joare §1 invatatura despre cele ce se vor face mai apoi.

60. Descoperirea care vine de la Duhul Sféant, in puterea
yazitoare a inteligentei luminate a unui suflet, are ‘insﬁ. un
singur mod, deosebit de cele dinainte. Ea are loc Emrnfal in
simtirea inimii, intr-o descoperire ascunsa, nu ‘fnsz‘it in simtu-
dile din afard, cum a fost cu Samuel, Elisei, Petru si alti sfinti
vazatori care cu ochiul luminat al sufletului lor scrutau cele
indepartate $i intelegeau usor, degraba si neintarziat gandurile,
miscarile si lucrarile ingerilor $1 demonilor; sau ca la multi alti
sfinti care au descoperit g1 aratat gandurile, constiintele si do-
rintele ascunse ale oamenilor, ca §1 evenimente care urmau sa
se petreaca dupd ani §i veacurli, §1 care nu erau cunoscute de-
cit de Dumnezeu. Multe din aceste lucruri le gasim in istoriile
despre singuraticii care au primit cunoasterea celor ascunse si
care pot patrunde adancurile g1 ascunzimile sufletelor. Sfintu
ingeri vad, cu ochi aseménatori celor ai sufletelor curate ale
sfintilor, dar mai mult decit ei pentru cd s-au invrednicit de
comuniunea cu Dumnezeu in descoperirea tainelor Lui.

61. Sufletul singuraticului seamana cu un 1zvor de ape, asa
cum l-au asemanat deja Parintii de demult. Or1 de cate or se
linisteste s1 face sa inceteze in el toate miscarile auzului si
vederii, singuraticul vede limpede in ele pe Dumnezeu si pe
sine Tnsusi, si din el tAsnesc ape limpezi si dulci, care sunt
gandurile dulci ale starii lui naturale. Dar, daca se apropie de
aceste ape cand lasa ca in sufletul sau sa patrunda tulburarea,
atunci e ca unul care umbla in noapte cand vazduhul e acope-
it de nori si nu mai vede nici calea, nici cararea dinaintea lui,
Cl rataceste usor in tinuturi pustii si vatdmitoare pentru el.
Dar, cand e linistit in el insusi, e ca unul peste care sufla o
adiere frumoasa §i deasupra caruia vdzduhul e senin; atunci
IUCEpe sd vada limpede inaintea lui, se vede pe sine insusi $1
intelege unde este si unde trebuie si mearga, si vede de de-
Parte silasul mantuirii. Dar pentru ca, fratele meu, generatia
Noastra ticaloasd nu mai pune mana si gaseasca pe deplin acest
lucru, adici un loc de linistire riguroasa, cum faceau genera-
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title dinainte, de aceea oriunde am ajunge, chiar daci p
avea ca sa sedem cu sufletul nostru decat doud zile, sa geg
chiar si numai o singura zi. Si nu numai cand suntem in |
nastiri, ci chiar atunci cand suntem pe calea imparateascj,
si numai pentru un ceas. Cici a trecut timpul pe care-}
nosti: nu mai agteptim nici o organizare, nici o pregitire
zi de zi cautam [linigtirea], chiar de-ar fi sa o gdsim su
stinca sau intr-o rapa si s ramanem in ea doar putina vre
Oriunde aceasta ne cade pe neasteptate in mana, s o sf
gem bine si sa ramanem in ea o zi sau doud cu noi ing
Asa si-au castigat cei intelepti sufletul lor in scurtul timy
vietii lor. Fie ca moartea sa nu vina peste noi pe neastep
acolo unde ne va gasi fara sa fi dobandit ceea ce asteptam’

62. Scurt este, fratii mei, timpul vietii noastre, lung si ane
i0s e mestesugul nostru, dar bunititile fagaduite sunt ne

63. Nu este exact cd nu putem simti bunatitile duhoy
cesti, nici semnele vietii celei noi inainte de a ne fi curafi
totul, ci, in mésura in care biruim patimile, putem vedea
zi in zi in noi urmarile curitiei. Cu fiecare patima invi
straluceste numaidecit in noi binele opus ei; pe misura ct
tiei gasim odihna duhovniceasc3, §i pe méisura ce gindires
elibereazi de legaturile gandurilor patimage, strilucesc in’
ma noastra razele cunoasterii. 4

64. Sa nu-ti fie greu in ochii tii, frate, atunci cind un
iti sopteste: ,,Cine poate atinge curdtia inimi §i si se bue
de odihna si fericirea de dincolo?” Cici tocmai din pri€
acestui gand acest lucru ne devine greu si incetim sa-l |
asteptdm i s ne ostenim pentru el. Cici curdtia inimii
un lucru neinsemnat si putin §i in ea nu putem s intrim §i
ne salagluim dintr-o datd, asa cam nu pe neasteptate si nu fi
sd ne dam seama ajungem la fericirea si la simtirea tainé
curatiei. Aceasta e un pamant intins si cu hotare vaste, in €

> Lamurire; Ceea ce vedem de departe din salasul vietii [din cer
aratd feluritele moduri de a infelege odihna duhovniceasca si care st

cesc zi de zi in sufletul nostru in linistire. fntalege si care sunt feluri
simtiri.”
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qulti din cei ce merg spre ea intalnesc, inainte de a o :atinge,
desf'atari minunate, chiar daca in drum spre ea se razboiesc cu
i filistenil §i nu intalnesc nici minuni, nici oqmne‘i f:luh:wm-
ceasca. Stiti cé_nici ﬁ::li lui Israel n-au lfslt_du: Egtptﬁ nltr-o
clipd, nici n-au intrat si ocupat numfudfcftt Pamantulfagadlf-
intei, ci au 1esit i‘m_:ctul cu incetul $1 pand au ajuns sa intre in
el pe drumul istovitor spre el n-aunvazut nici una d}nhbl_mata-
iile pamantului, si abia incetul cu m.cctu! au pus stapanire pe
i;ﬁméntﬂl popoarelor pe care le biruiau si ale caror pimanturi
bune le mosteneau: pentru fiecare popor nimicit §1 pentru
fiecare pamant ocupat mosteneau o parte din Pdmantul Faga-
duintei locuit de toate acele popoare ale caror nume denu-
mesc patimile. Acest Pamant al Fagaduintei, al carui nume
desemneazd limpezimea, nu este mic, nici un loc ingust. Ina-
inte de a fi intrat in el si a-1 fi ocupat in intregime nu-i vom
simti nici bunatatile, nici slava. Piménturile limpezimii sunt
largi si vaste, bunurile lor sunt imbelgugate si hotarele lor nu
inceteaza sa se miste. Chiar dacd nu stdpanim decit cateva
din cetitile lui si doar o parte din hotarele lui, si alte popoare
se luptd cu noi, dulcile desfatari pe care le gasim in el nu sunt
putine. De aceea, fratilor, si ne Tmbarbitdm, sd privim intr-
acolo si sa alergam spre el. Chiar daca nu vom ajunge la capa-
tul fericirii pe care Dumnezeu a fagaduit-o Parintilor nostri,
suntem siguri micar ca nu vom fi lipsiti de o parte a ei. Stiti
ca Isus fiul lui Nun §i iscoadele pamantului n-au intrat in le-
rusalim, in cetdtuia lui, chiar dacd au adus poporului roade
slavite, dar numai ale padmantului din jurul lui si din tinutul
lui [cf. Nm 13, 23]. Tot asa si noi, chiar dacid nu intrdm in
cetate, ci locuim in hotarele ei si in imprejurimile limpezimii,
faptul c& ocupdm si punem piciorul chiar si numai pe o parte
din pamantul sau e un lucru foarte frumos.

65. Dulci sunt, fratilor, prilejurile patimilor, dar nu ca roa-
dele dreptitii. Amare si triste, iubitilor, sunt prilejurile drep-
atii, dar nu ca sfarsitul pacatului.

66. Patimile si virtutile nu sunt subzistente, ci licdresc in
Sufletul nostru pleciand de la niste prilejuri. $i atunci cine a
Inteles bine acest lucru cum va putea inmulti oare in afara
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prilejurile celor dintéi [patimilor] atunci cénd in ganduril
inauntrul sdu le iubeste pe cele din urma [virtutile]?

67. Dulci sunt prilejurile pacatelor, dar amare sunt roag
lor. Amare sunt prilejurile care fac sa sporeasci virtutea,
foarte dulci sunt roadele care stralucesc din ele. Nici dulcg
celor dintdi, nici amaraciunea celor din urma nu tine m
dar efectul lor in cei care le strang ramane.

L] -'-'

648. Cine 1a lumea aceasta data ca loc de invatatura [g
scoala] drept adevérata mostenire a odihnei [linigtirii] i
curiile ei drept adevarata posesiune a lor, va sti cum af
batjocorit de ea atunci cind va pleca de aici cu mainile

intr-o calatorie in care nimic din ea nu mai rimane.

69. Vrednic de inchinare e Cel Care in nepatrunsa Lui it
lepciune ne-a asezat mai intdi in viata aceasta datd spre in§
taturd [ca o scoald], intr-o lume trupeasci, dupa care a
capdt prin moarte ratacirilor ei nascatoare de chinuri, §i n
pregitit o lume slavita a carei viatd nu mai cunoaste asem
suferinte.

-_i -

1'
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70. Dumnezeu a adus lumea la existentd prin har si 0
verneazd cu mila. Si desi in fiecare zi indureram buni
Lui prin nebunia noastra intoarsd spre rau, iubirea Lui nu’
ceteazd sa ne dea zi dupa zi mari lucruri bune si sa sporeas
ajutoarele Sale pentru noi, ca si cum ar fi sigur ca ne va ina
odata spre viata viitoare. Atunci vom cunoaste bogitia ina
tubiri a Creatorului, cind dupa purtérile de aici care spor€
roadele nimicirii §i asteaptd pierzania desavarsiti — nu §
cum sa spun mai bine —, dupa toate acestea, zic, vom
in ce stralucire va restaura creatia noastrd scotind-o din {2
na si la ce asemdnare si ce slava ne va trage si duce pe !
pand acolo incét ne va face dumnezei si fii ai lui Dumnez
Cat de drept si de dorit este sd ne aducem aminte aici de ¢
vantul fericitului Talcuitor [Teodor al Mopsuestiei]: ,.E Ii
pede, asadar, ca Dumnezeu a fost impins la alcituirea creat
fiind pus in miscare de marea Lui bunitate si de adanca’
tubire”. Motivul pentru care ne-a pus mai intai intr-o. lul
trupeasca g1 in starea de acum e ascuns creaturilor. Cu si

Al
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cantd insd nu pentru a ne cerceta sa vada dacd suntem buni
cat rai, ca de aici sd ne dea apoi rasplatiri diferite _pentru c?le
de aici, cum li se pare multora. Cum e oare cu Putmtﬁ ﬁﬁ gan-
gim acest lucru si sa credem ca plecand L:ie aici a f_ost impins
|a creatia lumii Cel Care din capul loculmﬁ, inca mamte de a fi
iceput alcatuirea creatiei, nu numai‘cﬁ stia ce avea sa t?reeze,
dar era constient §i ce anume vor ajunge toate creaturile, ﬁE:
oamenti, fie firi nevdzute? Motivul exact e ascuns, chiar daca
ceva ne este dat s cunoagtem si sa spunem despre '»31. f"&devﬁ—
qul exact i-a placut insd si-1 ascunda de noi acum; iar dincolo
poate nu va mai fi nevoie de aceasta intrebare.

71. Dacd Dumnezeu, Care a nascut totul prin har, e cu
adevarat Tatd, daca fiintele rationale sunt fii1 Sai, daca aceas-
ti lume e ca o scoald in care Dumnezeu invatd in cunoastere
tineretile noastre si indreapta lipsa noastrd de minte, si daca
lumea viitoare e mostenirea hardzita timpului in care toti vom
fi ajuns la plindtatea maturitatii [in Hristos; Ef 4, 13], atunci
va veni i vremea in care tinerii vor deveni barbati si in care,
in lumea adultilor, Tatil va schimba neindoielnic in bucurie
ceea ce acum are aspect de pedeapsa, si cand copiii vor fi
ajuns la randul lor mai presus de nevoia de a fi indreptati.
~Nepitrunse sunt judecitile tale!” [Rm 11, 33].

72. Slava Tie Care esti ascuns de toti $i nepatruns in jude-
citile Tale, Care in stiinta Ta premergi toate inainte de a fi
ele! Desi iubirea Ta e mai adanca decat marea, Tu ai intins in
fata dulcetii ei vilul asprimii spre stdvilirea inclinarilor noas-
tre. Caci dacd ai fi vrut sa ne dai de la inceput desavarsirea
cunoasterii, nu ne-ai fi pus in aceastd lume. Acum insa arati
neputintei slujitorilor Tai cele ce nu tin de Firea Ta ascun-
zand cele ale Firii Tale, a cidror cunoastere exactd n-ai dat-o
Nici micar inaltelor fiinte ceresti inainte de a veni vremea
dezviluirii ascunzimii lor la sorocul hotarat de gandul Tau
cel nepatruns. Creatia nevizuta suspind pentru noi asteptand
deseoperirea nadejdii [cf. Rm 8, 19] pe care au cunoscut-o in
Economia savarsitd in Hristos, cind ele vor scdpa de con-
Strangerea pornirilor lor, iar noi de chinurile conditiei noastre
Muritoare.
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73. Cat de uimitoare e, omule, meditarea asupra alc
tale, dar Tnca i mai uimitoare e cea asupra tainelor n
tale. $i iardsi, minunat este pentru cine se gindeste la
ceputul alcituirii tale, dar inci mai mare si minunati e s
invierii tale. Intristat este sufletul meu pani la moarte [
26, 38], dar in credintd ma imbérbitez din pricina Celui €
a murit i a inviat Cel dintii si prin Invierea Lui a dat nea
lui omenesc mangaierea nadejdii. i _

74. Nu te intrista, muritorule, de intrarea ta intr-o bug n;
in tacerea mormantului, tu care esti mai frumos decat
dar supus stricaciunii de ocara mortii. Fiindca
pus o limita umilirii tale tacute si despuierii tale de toate'e
nimeni nu-§i va mai aduce aminte de tine. Pe cat de frume
e alcatuirea ta, pe atdt de uimitoare e striciciunea ta. Dar'i
pentru acesta sd@ nu te cuprinda intristarea, cici iardsi 0
imbréca arzénd de foc si de Duh si purtand in ea chipul ex
al Creatorului tdu. Si nu te tulbure indoieli cu privire la}
retia acestei nadejdi, fiindca despre ea te mangaie Pav
cand: ,,El va schimba trupul smereniei noastre intru asem
rea trupului slavei Lui” [Fip 3, 21].

75. Nu te intrista pentru ca vom raméne ani multi in str
ciunea mortii sub tirand, pana ce va veni sfarsitul lumii. A
lucru nu va fi o apéasare pentru noi, fiindci tot acest t
in care dormim in morméant va trece ca visul unei sing
nopti. Cici inteleptul Creator a usurat pentru noi si moal
ca sa nu-i simtim deloc chinul: pare grea doar cit tlmp 1-
primit-o, dar dupad ea nu vom simfti striciciunea noastrﬁ,_,
descompunerea alcétuirii noastre; toate vor trece ca visul
nopti cand te trezesti dimineata. Ca si cum am atipit 1a pri
ghere si ne trezim dintr-o dati, la fel de usor va fi pentru’
st lungul nostru somn in mormént §i tot atat de putin vor d

anii pe care-i vom petrece in el. 3
1

76. Cinci sunt puterile pe care sufletul rational le are uf
in fiinta sa: concupiscenta [pofta] naturala a sufletului, iras
bilitatea care e ajutorul ei — cici irascibilitatea e ficuta i
se miste in chip natural pe urmele poftei —, vitalitatea €
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n‘u$‘33 in el neincetat, rationalitatea simpla si rationalitatea

compllsa

77. Printre cele cinci puteri ale sufletului doua inceteaza sa
existe CU totul la despartirea lui de trup, i anume irascibilita-
tea Si rationalitatea compusa. Fiindca nici una din ele nu ne
mai e de folos in vietuirea viitoare, pentru ci acolo nu mai e
nimic care sa fie povestit prin glas si nici o impotrivire la bine

ntru care sa fie necesar zelul. Altele doua dintre ele vor fi
pastrate fara a f1 puse in migcare pentru timpul de dupi invi-
ere, pentru ca ne vom folosi de ele in lumea viitoare, cici ele
cuprind tot ceea ce e necesar pentru viata cereasca: una e
rationalitatea simpld, mintea care cunoaste, cici prin ea este
pus in miscare sufletul spre contemplarea Fiintei, in care e
intreg sfarsitul Imparatiei cerurilor, si in care se va aduna in
pimirea fatd de Ea mintea tuturor fiintelor rationale, a celor
dintai $1 a celor din urma; cealalta e pofta naturala prin care e
pusd Tn migcare placerea marii iubiri fatd de Creatorul in care
isi va gasi desavarsirea intreaga fire a oamenilor, ca i a inge-
rilor, ba chiar $1 a demonilor: ingerii se gasesc Tn ea inca de
pe acum in chip deplin, oamenii din cand in cand, iar demo-
nil nicidecum niciodata, dar si ei vor fi facuti desavarsiti mai
pe urma prin harul Celui Care i-a creat. Una singura din pute-
rile naturale ale sufletului riméane impreuna cu el in desparti-
rea de trup pana cand la semnul puternic al Creatorului isi va
primi inapoi din nou tovarasul [trupul]: vitalitatea impreuna
Cu migcarea ei; ea singurd va ramane dincolo impreuni cu
sufletul, si cu ea se va pune in miscare spre lumea cealalti;
caci nu este drept ca sufletul care a pacatuit si a fost indreptat
impreuni cu trupul si primeasci singur suferinta sau bucuria.

78. Ingerii se misca si ei prin aceste trei puteri care tin deja
Vietuirea viitoare: vitalitatea, rationalitatea [simpla] si pofta
Sfantd a firii lor, care e dragostea aprinsid de Dumnezeu. In
lumea lor nu exista nici rationalitate [compusd], nici irascibi-
litate, cum nu exista nici in vietuirea lor, fiindca in ei nu se
Misca nici zel, nici cuvant, pe care le arata insa atunci cand
¢0boara pe pamant, asa cum tot atunci primesc si aseméinarea
SImturilor noastre ca sa ni se arate asa, desi nu le au prin fire.
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Cand ni se aratd par a se mania si a se folosi de cuvinte;
se slujesc de ele pentru noi fiindca in lumea lor n-au ce}
cu ele; asa cum Dumnezeu se slujeste de méanie §i de c __
desi prin firea Lui e dincolo de manie si de cuvant. In ace
taind vor fi si oamenii la inviere, ,,dupa asemanarea putes
ceresti, a caror creaturalitate locuieste intr-o mare tﬁcere;
uimire”, cum scrie cineva, sau mai degraba dupa asemang
lui Dumnezeu. ;

79. Firile rationale au progresat infinit in cunoastere
cand de la cele pe care le-au inteles din Hristos Domn
care nu le cunosteau mai inainte, fiindca El a venit spre ig
virea si implinirea lor §1 a noastra.

R

80. La inceput fiintele spirituale, desi aveau inclinarea
ea, nu cunosteau rautatea care curgea in ele, dar pe cand'
teau in picioare [inaintea Lui] credincioase, au vazut-o pe
din ele, cipetenia cetei, cdzand pe neasteptate din slav
care era si un mare numir din ele cizind impreuni cu
Frica si cutremur au cizut peste ele, si erau acum migcate
spaima care intrase si se sidlasluise in ele pana intr-acolo i
deznaddjduiau de ele insele pentru ca gandeau ca vor ca
toate si in ele sdlasluia frica de Creator. Dar atunci Dumne
le-a ficut cunoscute maretia puterii Lui §i au stiut ca toat
vor scula la un semn din partea Lui. Aceasta teama le-a fi
sa dobandeasca o mai mare veghe. Si incepand de atunc
mai incolo, desi vedeau inclinarea pe care o aveau in el
cadderea care li s-a Intimplat de aici multora din ele, s-at
nistit, micar ci nu stiau c¢d va veni o vreme in care aveat
fie izbavite. Dar dupa venirea lui Hristos nelinistea lof
risipit. Acum poartd cu bucurie povara ei, fiindcd au pr
vestea izbavirii viitoare. Cum sta scris, ,,acum strigé §i su
na din pricina poverii lor de acum, dar sunt incurajate de ¢
ce urmeaza sa vina, fiindca acum stiu ceea ce va veni, in}
me ce mai inainte nu stiau, ca sa fie mangaiate de vestes
vor iesi odatd din suferintele si din teama lor de acum”.

81. Dupa venirea lui Hristos firile rationale au doband
mai buna cunoastere a intelepciunii lui Dumnezeu, vazant
ce diversitate de mijloace a lucrat Economia Lui pentrut
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qtru le a aduna pe toate intr-una prin Economia lu1 Hristos.
%cﬁnd vom fi primit toate acestea, vom fi una i noi, care acum
ne sarguim in frica lu1 Dumnezeu; si daca vom starui, vom
sne in cer intre multi fericiti impreuna cu puterile nevazute

i cu Domnul nostru lisus Hristos; si acolo vom fi vazuti toti,

fiind © singura Biserica impreund cu Domnul nostru.

82. Toate céte le va savarsi Dumnezeu in chip foarte bun

ntru toatd creatia Sa nu-i vor vent in gand doar la sfarsit[ul
impului], ci El a hotarat si a pregatit punerea lor in lucrare
snca de la Tnceput, inaintea tuturor generatiilor; dar au ramas
sscunse in El si nerostite. Mai pe urma, aceste taine au fost
descoperite de proroci i au primit o [primd] iesire prin Eco-
qomia lui Hristos Domnul, dar implinirea lor o vor primi
atunci cAnd Acesta se va ardta din cer peste toate, ne va scula
din tirana, va da innoire si izbavire de dureri impreuna cu noi
intregii creatii, ficAndu-ne s urcam toti impreuna cu El la
salasul ceresc.

83. Implinirea mersului firesc al lumii materiale e incepu-
tul asezarii lumii de lumin3, iar Tmplinirea mersului gandirii
in firile create e inceputul migcarilor spre Creatorul, care sunt
sfarsitul lumii slavel.

84. O intrebare: De ce toate descoperirile facute de Dum-
nezeu sfintilor se intAmpla in timpul rugéciunii? Pentru ca nu
exista timp mai prielnic pentru sfintenie ca rugaciunea.

85. Cand rugiciunea curge induntrul hotarelor curatie,
atunci tine de miscarile firii, iar cnd e absorbita in necunoas-
- - - - e "54
tere atunci curge in implinirea Duhului™.

86. In descoperirile sale singuraticul poate s se inalte pana
la tronul lui Dumnezeu, dar daci dispretuieste psalmii, va fi
predat in mainile demonilor. Pragul mandriei in om incepe din
clipa in care gandeste lucruri mari despre el insusi: ,,Treapta
ta de acum o intrece pe cea a celor ce au nevoie de psalmi” —

92 i-au sugerat satana lui Ptolemeu egipteanul cand i s-a ara-
—

54 _ % X e B ACE
Nota marginala: ,Intelege aceasta nu ca incetare a prilejurilor ei, 1 un
UCru maj presus de necesitate.”
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tat intr-o descoperire necurati, zice Paladie in ,,Cartea R
lu1” —, ,,nu-t1 pierde timpul in slujirea psalmilor s1 nu-ti’
nui trupul in osteneli trupesti, ci lucreazd doar osteneli
fletesti; uitd-te neincetat la mine in mintea ta si-ti voi ag
slava mea”. S1 asa demonii gi-au batut joc de el s1 a fost p;
sit de Dumnezeu pani acolo incit acestia il ridicau, 1l arung
la pamant si-1 puneau in fiare. A ajuns chiar sa bea apa
care se spdlau fericitii frati. $i daca cu ajutorul acestora
venit mintea la cap, n-a mai implinit ceea ce ani indelung
fusese lucrarea si vietuirea lui mareatd in linistire pe ¢
salagluia intr-un loc linigtit $i sterp. |

87. Stiti, fratilor, de unde a venit la firile rationale hot;
rea de a face raul. Pentru ca i s-a parut un lucru mic in @
ei faptul ca era supusd unei reguli potrivit starii ei de cre:
ra, de aceea ,,steaua diminetii care rdsarea in zori” [Is 12,
a fost parasita de Puterea care o sustinea si ,,a cizut _'
fulger” [Lc 10, 18] din slava ei. 1

88. Din dorinta de libertate a inceput gindul rautati
creaturi §i Tn numarul nesfarsit al celor doui cete de firi S
tuale dintre care una se numeste cdpetenii, iar cealalti don
si stapaniri. Una a cézut intr-o clipita din slava firii ei feri
si luminoase, din salasul ei vecin cu cerurile si din locu
impreuna cu cele inalte, si se tardste in adanc ca o taréte
dispretuitd a pdmantului. Tuturor celor care, prinse in mre
e1, aveau si se abatad de la calea lor, aceasta le-a cerut;
intdi sa iubeasc libertatea si si iasd de sub regula si lege,
apoi sa poatd insdmanta in ele cat voia lucrurile sale. Fiin
Puterea dumnezeiasca ascunsi in ascultare din pricina D@
nului nu o lasd sa se apropie de ei citd vreme nu se supul
de bunavoie, ci de fiecare dati cand vrea si se apropie d
ca sa insamanteze n ei acele ginduri, acea Putere sufld 8
ea $1 0 imprastie de la ei. Atunci ea cauti un alt mijloc im
cand prin linguseli sa o convinga sa iasa din proprie vo
din slujirea sfanta. 5

89. Sa pazim, fratilor, hotarele supunerii, ca sa nu cat
in mainile demonului mandriei si sa fim apoi parasiti de p
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carea de grija [dumnezei?scﬁ] care ne .susl;imi 'ii ne ‘incon‘j oara,
iar el sa ne ispiteasca prin ne.curﬁtlf; si asa sa invdtam ca sun-
(em creaturi si ¢ nu trebuie sa dorim o libertate care se cuvi-
qe doar Creatorului. Tinerii si cei nepasatori n-au nevoie sa
fie mandri ca sa fie ispititi de desfranare: oprindu-se putu*g din
ostenelile regulii, ei incep de indata sa gandeasca lucruri ru-
5inoase sl se vor strica pe ei insigi. De aceea"reggla_e buna
atit pentru cei desavarsiti, cat si pentru cei mijloci §i ?entru
sncepitori: ostenelile ei 1i incununeaza i seamana in el sme-
cenia, si aga pazesc nemicsorate bogatiile dobandite.

90. Sunt ganduri ingeresti i contemplari ceregti. Gandurile
ingeresti sunt cele care ne vin in legaturd cu virtutea sau cu o
caintd arzitoare ori cu miscarile de uimire fata de firea lucru-
rilor, dupd cum spunea Evagrie: atunci cand contemplam au-
rul si ne intrebdm de ce anume este aur. Contemplérile inge-
resti sunt vederile care ne vin in legdtura cu tainele acestora.
Cele dintéi [gAndurile ingeresti] sunt proprii unei cete intregi
de frati puternici, cele din urma [contemplarile ingeresti] sunt
proprii doar barbatilor sfinti §1 mari.

9]. Sfintii ingeri ne curita prin descoperirile lor i fac din
noi temple ale Duhului Sfint, iar Acesta ne sfinteste prin des-
coperirile Lui. Descoperirile Tngeresti nu ne pot sfinti suflete-
le, ci le pot apropia doar de curitia de patimi. Nu toate des-
coperirile care vin de la ingeri ne curdtd sufletul, ci numai
cele care prin constiinta 1l pun in migcare spre intelegeri, con-
templari si taine ascunse care descopera si fac cunoscute cele
prin care sufletul se apropie de cunoagterea ascunsa. Desco-
peririle care vin prin simturi, prin imagini $i vedenii nu aduc
insd nici o curatire sufletului, chiar dacd nu e putin lucru ca
sufletul sa vada ingeri. Dar nu asemenea descoperiri duc la
curitie, ci numai cele ce au loc in inteligentd. Cand sufletul a
fost curatit prin Tnvatitura §i cunoasterea celor ascunse, atunci
in el se silisluieste Duhul si e sfintit si limpezit din sfintenia
acestor descoperiri. Sufletul ajunge atunci luminos ca soarele,
asa Incat intelege ,.indltimea, adincimea, lungimea si latimea”
LEf 3, 14] oricédrei cunoagteri netrupesti $i scruteaza tainele,
Cele departate si adancul gandurilor [dumnezeiesti]. Dar pana
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ce n-a primit descoperirea Duhului Sfint, nu primeste p
vederea adénca a celor ascunse, pentru a putea arita gindug
oamenilor, migcarile si lucrarile ingerilor, demonilor si suf
telor, si pentru a cunoaste cele ce nu sunt inca. '

92. Toate descoperirile privitoare la starea si existen a
crurilor si actiunilor lor sunt lucrarea puterilor ceresti py
vederi §i forme sensibile menite sa ni le facd cunoscute si
ni le arate. Dar cele ce tin de contemplirile lor ni se descop
in ascuns prin migcarile constiintei puse in miscare de lumij
pe care o revarsa in noi; fiindca e evident ci ele nu ni se de
copera prin imagini, prin simturi sau invatituri, ci prin
duri pe care le pun in miscare in noi in ticere, cind su le
este luminat dintr-o daté, cum spune Sfantul Evagrie, lumir
torul inteligentei: ,,Cand se aprojpie de noi sfintii Tngeri,
umplu de vedenii duhovnicesti”5 , adicad de luminari, de in|
legeri si contemplari de tot felul. De la Duhul Sfant Cel vn
nic de inchinare in firea Lui vine insi un singur tip si un s
gur fel de descoperire: numai prin miscirile sufletului. Toa
descoperirile care vin de la Duhul cu privire la actiuni s
lucruri, la cele sensibile sau inteligibile sunt lipsite de
gini si nu pot fi intelese decat in tacere, fird a vedea ceva ¢
auzi un sunet; sufletul e atunci luminat s1 vede ca pri €$
cele ascunse dinduntru, si anume o descoperire mai in ali
findnd de treapta si masura duhovniceasci. Cand cinev
atins aceasta treapti, a ajuns om duhovnicesc. ;

93. Impératia si gheena nu sunt risplatirea faptelor bu
sau rele, ci rasplatirea unor vointe/dorinte [bune sau rele].

94. Scopul pedepsei din partea lui Dumnezeu nu este
razbunare asupra celor pe care i-a facut, ci indreptarea cel¢
ce gresesc si povatuirea celorlalti. Acolo unde acestia n-
nevoie de pedepse si osdnde, Dumnezeu nu face si sufere |
nimeni doar pentru a preveni, fiindca nu-i place si must
numai sd facd sa creascd. Daci se foloseste de pedepse,
pentru ca se teme de Inclinarile spre riu; dar acolo unde nu

iy

3 EVAGRIE, Praktikos 76.
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otiv de teamd, nu sunt nici pedepse. D.ﬁ‘rnnﬁrturie de aceasta
= .citul Talcuitor [Teodor al Mopsuestiei] in cartea ,,De§pre
e tie” unde scrie: ,,Dumnezeu Se foloseste fata de no1 dt’.‘:
Preiuiri pentru ci avem nevoie de ele si fac sa se nasca in toti
m:;la”_ Dupa care explica de ce anume e folositoare aceasta
g;cﬁ: Frica e folositoare pentru vigilu?:n'ga H'C-J&Stl'%; dovada e
faptul c@ in lumea viitoare frica_vahfl desfiintata; aco_lo va
Jomni doar iubirea. Fiindca atunci cand menfzeu va f1 defs—
fiintat pacatul, va fi desfiintat i Pedfspsile, iar cand va fi desfi-
intat pedepsele, va fi desfuntat 1 frica.

95. Virtutea nu e odrasla unei bune faptuiri, ci a unei voin-
te/dorinte bune.

96. Cand vointa/dorinta n-are parte la o fapta bupﬁ sau rea,
nu-i vine, o dati ce fapta e sdvarsita, nici o rasplatire potrivit
cu ce se vede in afara.

97. Prin urmare, atunci cind vointa/dorinta e orientata spre
ceva, dar in ceea ce se vede din afara omul pa_rcgﬁteste Erupul
si lucreze contrariul, el poate céstiga o rasplatire ascunsa care
nu e pe masura faptuirii lui din afara. Ac;esf [dlsucemamant]
nu e cu putintd oamenilor nici chiar atunci cand r&}spl:ata e pe
masura ostenelii fiecaruia. De aceea, lucrul Imparatie1 ceruri-
lor si lucrul gheenei sunt savarsite in ascunsul inimii, §1 nu
seamana cu ceea ce omul face in afara.

98. Una sunt lucrurile frumoase $i alta e drcpta_tea. D? cafe:
ori lucrurile frumoase nu sunt facute de o gandire stricata:
Dreptatea insd e o vointd/dorintd care nidzuieste sa fie mereu

pe placul lui Dumnezeu.

99. Una e invatitura scoasa din céarti sau cunoasterea do-
bandita din studiu, si alta e cunoasterea adev?nilm pe care-l
cuprind ciartile. Cea dintéi e intarita de un s}:udlu m_delunga_lt si
de osteneala cu invatitura, cea din urma se iveste din faptuirea
poruncilor si o constiintd luminoasa intoarsd spre Dumnezeu.

100. intreg parcursul miscarilor mintii in miscarea treptel
duhovnicesti se cuprinde in trei feluri de cunoasteri de_sp{ue:
Care se poate spune ca sunt dincolo de curatie: in cea dintal
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suntem invatafi, in cea de-a doua suntem desavarsiti, iar
cea de-a treia suntem incununati. Doua din ele tin de 1ers
firii: prima se numeste cunoastere naturald secundi, cea d
doua, cunoastere naturald prima, a treia, care le incununes

pe acestea doud, e cunoagterea inchinatei Treimi, taina exag
a Duhului.

44
Starsitul celei de-a treia sute a capitolelor despre cunoas

' |

1

A patra sutd
a capitolelor despre cunoastere

1. Desavarsirea ciintei e inceputul curitiei; desiva
curdtiei e Inceputul limpezimii. Calea curitiei sunt ostene ;_'
virtutii, dar dobandirea limpezimii e lucrarea descoperirilor.

2. Curatia e dezbricarea de patimi, iar limpezimea ¢ de

bracarea de opinii si prefacerea gandului in cunoasterea exag
a tainelor.

"

3. Cele ce pot fi simtite si cunoscute despre Dumneze
sunt cele pe care in iubirea Lui le-a luat asupra Sa spre fol
sul nostru. Sunt figurile sensibile prin care Sfanta Scriptu
face cunoscute simturilor noastre cele ce pot fi intelese din |
mea nesensibild, chiar daci ele nu-L arati in cele ale L 1
aga cum i-a spus Dumnezeu lui Moise: ,,Eu sunt Domnul a
S-a descoperit lui Avraam, Isaac si lacob in El Sadai [Atotp
ternicul] Dumnezeu, dar nu le-am ficut cunoscut numele l-.._'_
nul [Tahve]” [Is 6, 3]; deosebirea intre ,,El Sadai” si ,, 5h
aser ehie” [,,Eu sunt Cel ce sunt™; I 3, 14] e ca primul ap el
tiv se adresa unor inviticei. Aceeasi deosebire exista si fni
cele ce ne spun acestea despre Dumnezeu pentru o cunoaste

exactd a Lui si adevarul [realitatea) acestei cunoasteri®. .

* In conformitate cu vechea traditie exegeticd siro-orientala, lsa
afirma o dubla interpretare , sensibili” $1 ,.inteligibila”, prezenta si eshat
logicd, a Numelui Tui Dumnezeu $1 a tot ceea ce poate fi enuntat -
Dumnezeu; cf. BETTIOLO, p. 195 (n. 1).
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4. Toate intrebarile privitoare la Dumnezc?u vOor ’_inceta i‘qa-
! ;:1 Lui cand 1l vom intélni in adevar [realitate] si cu ochiul
o his. iar mintea singurd Il va cunoaste acum ca pe Cel
descnic ’Care era inaintea ei si al Carui adevar al fiintei nu e
Y fis arit in inteligenta de o materie. Fiindca Dumnezeu e de]?
::I:miscut de firile netrupesti care sunt deja in starea mai buna

5. fntre cele prin care Dumnezeu Se face cunoscut acum in
mod natural nici una n-a existat vesnic impreuna cu El, fara

inceput, si nici una nu va rdméne impreuna cu El aga cum
este El, fara sfarsit.

6. Caci daca Cel ce este, si Care nu poate fi i‘nct{is ‘1tn_t.:1mp,
poate fi primit prin realitati care prin firea }o:' sunt indicii z_ﬂf-
gorice ale Lui si a caror fire a fost facuta in tjn:'lp,_ t0t1}$l in
meditarea noastrd sa nu facem din aceste re:zﬂltatl Pl$te inter-
mediari prin care sa trecem spre Cel al Carui adevar e cunos-

cut fara intermediari.

7. Parintii numesc desadviarsire a migcarilor inteligentei sta-
bilitatea starii secunde, cand mintea descoperﬁb. ceea ce pe
calea curitiei tine de treapta lucrurilor transmisibile. Da.r nu
aceste migcdri sunt cununa alergarn [2 Ti:?z il, 7_—-8] mintii.
Cele ce sunt mai prejos de aceasta cunund tin inca de treapta
lucrurilor transmisibile si a primelor intdlnir1; sunt ca niste
invatitori care invata niste scolari.

8. Nu desavarsirea incununeaza o minte curata, ci faptul de
a tinti spre aceasta desavarsire.

9. Parintii spun ca desdvarsirea §1 ceea ce-1 premerge sunt
regasiri ale mersului firi1 in limitele curatiei.

10. Toate cele prin care mintea i‘nainteaz.§ treptat $1 e .':}trasﬁ
Spre desivarsirea miscarilor ei vor fi inghitite in Ml_]lDClt(Ell’ll]
[lisus Hristos] atunci cand aceasta va ajunge la descoperirea
Care e capatul tainelor; caci ea nu-gi va mai ad}lc? aminte de
tle, ca si cum n-ar fi existat niciodatd. Aceastd randuiala va

Sapani fara sfarsit in viata viitoare.
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/1. Parintii mai spun cé simtirea duhovniceasci si cong
plarea firilor trupesti i netrupesti e ceva natural pentru
tea rationala. Cand aceasta se apleac3 asupra celei de-a
spun ei, se inalta la sdvarsirea migcarilor ei naturale; dar g
se apleaca asupra celei dintai intr-un grad secund, se
colo de aceasta savrsire, iar ceea ce se cunoaste aici se sp
ca e un dar suprafiresc.

I2. Multi au crezut ca vietuirea [pe treapta] duhovnicease
un mare numar de ganduri despre tot felul de lucruri, refle
frumoase, conceptii bine structurate sau meditiri la cutare
cutare tema; altii au crezut ¢ e o inchipuire [a imaginaf
de care se ocupa reflectia, altii €3 e o vedenie care se af
ochilor, altii ca e sesizarea unei intelepciuni lucrati de o if
ligentd addncd. Acestia nu stiu cd ea nu e nimic din te
acestea: nici reflectie, nici idee, nici gand, nici meditare,’
vedenie. Altii au crezut ci e scruta bucurie starnita in
intr-o scurtd acalmie a patimilor, de o credinta inflacaratd s
de meditarea Scripturilor, si si-au inchipuit ci au atins el
rea duhovniceasca. Ei nu stiu ci fatd de vietuirea duhoy
ceasca toate acestea si altele asemenea acestora sunt ca
prunc care nu vorbeste fatd de adultul care e in stare si cen
teze si e instruit In cunoasterea si invatitura Scripturilor."__:_
au crezut ca aveau viefuirea [pe treapta] duhovniceasca j
desele rugiciuni si multele osteneli care i-au ficut faimg
altii din pricina semnelor si minunilor savarsite prin maif
lor; altii din pricina inainte-vederii celor viitoare si a dary
prorociei pe care le-au primit; altii din pricina vedeniilo
intalnirilor fata catre fata cu ingeri. Toate acestea insa, ¢l
daca sunt mari $i minunate iar cel care a primit unul sing
din partea lui Dumnezeu ar merita si fie numit fericit, :"
cantaresc mult mai putin fatd de greutatea miretiei vietuirii:
hovnicesti, si cei care le-au primit sunt la o distantd infiniti
foarte departe de treapta duhovniceascd. Nu oricine a pri
aceste lucruri a simtit si vietuirea [pe treapta] duhovnices
dar cine s-a invrednicit de aceasta le are negresit si pe acels

I3. Vietuirea [pe treapta] duhovniceasci e minunares
fata tainelor, dar ea nu se invati nici de la oameni. nici de
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eri, ci se ridica in suflet prin lucrarea Duhului S_fﬁnt la im-
Ifiignirea poruncilor prin intelegerile privitoare la tainele dum-

ezeiesti care se misca in inteligenta.
n

14. Cind omul se ntoarce de la pacatele cu fa;pta si aﬁbirmt
+durile [rele] prin reflectii care-1 imboldesc sé lupte impo-
ga_sa lor, cand s-a curdtit de meditarile la luptele dusg impo-
t;iva lor, atunci gandirea incepe sa stﬁnzeascﬁ rpiicﬁn pm_r11-
toare la cele ascunse. Dupa aceea dﬁpag.este s1 mtelegen €
rivitoare la lumea trupejascﬁ, e _mal;ata dmf:ol(: %e m_ﬂd}tartza
1a fapturile duhﬁvnicest'l, Tn::thte cu ea, §i sta 1n uwlrmre in
fata lui Dumnezeu nu din pricina mmum.lclr Sale fata de nox,
¢i din pricina Firii Lui, in 11n1$t_1reaﬁdeplma care cade asupra
lui. Aceasta e desavargirea sﬁn_tllor in aceasta lurr}e, da{ care,
cum spun Parintii, e doar o mica gustare a ‘darur.llor_vntoare
care sunt descoperiri ale tainelor slavei lumii celei noi de care

firea rationala se va desfata la inviere.

15. In vietuirea [de pe treapta] duhovniceasrcﬁ nu mai sunt
nici osteneli, nici lupte, nici istovirea t.'I'UPI.IIUI,AI'IICI l_upte cu
gandurile, nici meditare, nici convo_rb}re cu g_andunle, nici
preocuparea cu ele, fiindca ea nu mai tine de llbertgtga voin-
tei, nici de o reflectie iscatd de migcarile sufl{?tulul. In orice
;.rie,tuire care tine de vointa sunt lupte gie nevoie _de ois_tenf:alz_i
trupului si a gandirii. De aceea, atat fﬁptulr{_ea v1_rtu§n, cat i
vietuirea ascunsi a gindirii, cele doua purtari ce tin de vemt?
pe care le pazesc majoritatea singuraticilor, cunosc ostcneala
si luptd; ele au o legatura continud cu gz’indur}leﬂsl preocupa-
rile sufletului si cer o deprindere i o sarguinta neincetate.
Miscarea duhovniceasca insa nu e supusa libe:rtﬁ’gi cjmulm, $i
lucrarea ei nu se dobandeste prin povatuirea § ipvatatura care
vin de la altul. Multi au pierit pentru ca au gandit aceasta, cre-
zand ca staruinta gandurilor i iscusinta vointel sunt deﬂaju_n‘sp
pentru vietuirea duhovniceasca, si ca ea ar putea fi d‘obandlta
prin Tnvﬁ;ﬁturii, povatuire, osteneald si vqini;é, care i-ar duce
automat la treapta duhovniceasca pe toti singuraticii care sunt
Sub cer. Or aceasta sta in curitia inimii dobandita deﬂpam? de
Orice osteneald a trupului §i a mintii, §i de aceea in viata
Aceasta de-abia se gaseste unul din zece mi1 de singuraticl
Viednic de vietuirea duhovniceasca.

203

—#




16. Multi altii s-au lasat invatati de scurte insemndri a
nute in scris in carti de oameni intelepti care si-au umflag’
bele si cizelat cuvintele crezind ci au atins efectiv viefu
duhovniceasci; ei n-au inteles, nici nu s-au gindit ca ace
lucrare nu poate fi cunoscuta de oameni prin cuvinte iscu
prin exercitii $i invataturd. Tainele lui Dumnezeu nu se ins
prin cerneald si cuvinte, ci sunt insimantate de El in in
prin intelegeri minunate privitoare la maretia Lui si care
pun in migcare intr-o inteligenta curata. |

"
J

17. Toti cei care au fost invatati despre fagaduinte p
zire sau cerneala §i au cstigat o cunoastere a tainelor ple
de la simturi nu pot fi pusi in migcare spre o intelegere a It
celei noi decét plecand de la lucrurile simtite. Chiar dac ;
foarte invatati, ageri si subtili, nu vor putea cunoaste ni
din aceasta daca n-au avut parte de o descoperire a Duhulg

18. Fericitul Pavel a scris multe despre cele duhovnice
dar cine n-a avut parte de Duhul nu poate simti numai
scrisorile lui ce anume a gustat el.

I9. Vrednic de Dumnezeu sa-ti pard cine savarseste
rea celor dumnezeiesti cu intristare. Dar si mai vrednie
luare-aminte si-ti para cine le implineste cu bucurie, far3
tristare, §i care, chiar daci are acea bucurie, e gata si --'
ascultare. i

20. O vietuire virtuoasa dusa la capit in odihni [fard o
neli] de cel numit faptuitor si intelept in Dumnezeu va fi
tanicd, uratd si blestematd de Dumnezeu, daci se
o primeasca in odihnd [fard osteneald], desi atunci can¢
lucreazi vietuirea lui e in stare si de osteneala gandului §
cea a trupului. Sa nu creada ca atunci cand vin peste el lue
rele poate spune doar: ,,Dumnezeul meu!” si lucrarea sa ¥
si implinitd. Intelege acest lucru atét cu privire la cele fa¢
de tine personal si fara intermediar, cit si despre cele sivar
in afard de lucruri sau persoane. '_

2]. Pazeste-te de gandul demonic care, pe cand astepti il
bunatatile [viitoare], te Tnvata prostii si-ti aratd o piatrd
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ricneald pe caile dreptei cunoasteri $i lucruri straine de in-
o ‘ "
telﬁﬂpm Providenta. ..

22. Cel care nu primeste cu bucurie la s_lujbﬁﬁpovara, urﬁtu!

lictisealal, lancezeala [akedia], inabusirea, intunecarea $fl.
clglelalte chinuri ale chiliei, purtdndu-le povara ca §1 cum ar il
-susi lucrul lui Dumnezeu, ci vrea sa fie usurat cu desivz_u—
1:.156 de ele, acesta va fi predat, chiar daca nu vrea, in mguule
Elgmonului desfranarii si, in loc sa-1 qducﬁ pr:in ele d.rcpt ]ertﬁﬁ
curata trupul sdu, aduce in fiecare zi satanei drept jertfe urat
mirositoare madularele lui.

23. Credeti-ma, fratilor, lancezeala [akedia],'ti?‘ropeala, po-
vara membrelor, tulburarea si incetosarea gand_ml 51 t?afe ce-
lelalte lucruri apdsatoare care sunt sozfrta ascetilor in Iml‘_;.t]re,
sunt lucrul lui Dumnezeu. Nu socotifi ca sunt hfcru_l Lui nu-
mai luminarea la slujba, curdtia gandirit, ves%-.ha s sﬁ:ltarea
inimii, mangaierea lacrimilor dulci i con?oiblrea‘lununoasﬁ
cu El. Caci potrivit intelegerii mele chia{ sl g.:;mdurjle de blas-
femie [huld] si de slava desarta, ca sl m'_lscﬁrlle_ l{re:te ale d:as-
franarii care obisnuiesc sa-i atace pe singuraticl In 11131$tll:e,
sau patima pentru ei insisi, toate acestea, E:faré de_mandne,
pot fi socotite drept jertfd curata s1 lucru sfant al lu1 Dumne-
zen, chiar dac3 singuraticul e incd slab in fata lor, da{ le rab-
da fara a iesi din chilie. Facand acestea, el stiruie in lupta
Domnului orice s-ar intdmpla, bine sau rau, stand la l?ostuJ
sau, daca acestea nu-i vin din relaxare sau nepasare. Caci daca
ele nu-1 biruie si el nu iese din locul luptei sale, care € sede-
rea stiruitoare in chilie, acestea vin asupra lui doar in scop ‘dﬁ
lupta. Daca aceste diverse lupte risipite de-a lungul caii sin-
guratice ti se par excesive pentru lucrul lm Durﬁnezeu: cum
vei indrazni sa astepti lucrul bucuriei, daca nu i1 seama mai
inainte de intristarile care trebuie suferite pentru EI?

24. Daca unii singuratici neglijeaza fara motiv cele sapte
laude randuite canonic drept regulé spre mﬁntqlrea celor ce se
lupta cu demonii, si acestia iti spun: ,,Eu nu mai sunt rol_) duhu—'
lui desfranarii”, chiar dacad e un batran vechi in Vle%'lllteaullll
atat in fapte, cat si in ganduri, sa stii fara nici o indoiala cd te
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amageste incercand sd-si acopere rusinea si s scape de s
rea lui insusi, pentru a nu lasa odihna si a se supune regu

25. Existd o lucrare dumnezeiasca care insoteste f.ﬁp
curatd a singuraticilor; ea il umbreste din cand in cand i
nistea chiliei lui, si atunci o saltare negriita cade pe nea
tate Tn inima lui, fara si-i stie pricina, si-1 desparte atunci
toate gandurile obignuite. Unii Parinti numesc acest mom
~loc limpede”, altii ,,vazduhul libertatii”, iar altii ,loc curs
firii”, fiinded atunci omul se afla ca in lumea noua, be g
Durnneze:u In tot ce savargeste. Unii raman in aceasta desfa
si odihna dinspre lupte zile intregi, multi chiar sase oril §
zile, dupa care acest dar le este luat si sunt iardsi in intung
dar dupa cateva zile gasesc din nou acest dar si se umpl
rasi de desfatare. Ori de cite ori sti in acest har, smgura
nu mai trebuie sa se supuna regulii nici pentru slujba, n
pentru rugaciuni, nici pentru citire, nici vreuneia din reg ‘.
randuite pentru creaturi, fiindca acesta nu tine de voia |
Dar daca §i dupa ce trece acest moment va dispretui regu
s1 obiceiurile randuite pentru singuratici afard de cazuri
necesitate sau de boala, atunci va fi predat in mainile de 101
lor, chiar daca ar fi un inger in vietuirea lui, poate nu nuIT
decat, dar negresit la scurt timp dupi aceasta.

26. Daci crede cineva ci lancezeala [akedia], ‘i‘ntunec |
s1 tulburarea gandirii amestecate de purtarea de grija a Dul
lui Tn faptuirea luminoasa nu fac parte din aceasti cale si §
o ratacire, si de aceea te invata si vesteste ci existd o singt
cale in care bucuria se revarsa neintrerupt, afla ci acesta v

sa te scoata in afara cdii lui Dumnezeu si si te predea a
demonilor.

27. Patimile trupesti, cum sunt pofta, mania, dragostea
intalnirile desarte s. a. m. d. sunt domolite prin post, slujba
sederea in linistire. Patimile sufletesti, adica risipirea lipsita {
cunoastere, cum sunt invidia, slava desarta, mindria s. a. m
sunt facute nelucratoare prin rugiciune, citire si cunoaste
care vine de aici. Cine ar vrea sa linisteasca patimile trupu
s1 sa biruie nestiinta inteligentei fard unele ca acestea, se st
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este n zadar; prin acestea insa se opresc chiar si gandurile
Jesarte nascute de intunecarea gandirii.

»8. Un trup singuratic naste o géndire singuratica; §i cu ce
¢e amesteca trupul, cu aceasta se amesteca §i gandirea.

29. Asa cum un vas nu se curatd de murdarie daca nu e
spalat si frecat cu piatrd acra si lesie, tot aga nici inima nu se
curatd de patimi dacd trupul nu e omorat prin frecari si singu-

ra atate.

30. Existd o faptuire care-ti arata o scurtdtura §i a carei in-
fatisare si fel de a fi te invata smerenia si cunoasterea; ea te
face sa-L iubesti mai mult pe Dumnezeu facand din tine cas-
nicul si familiarul Lui. Exista o alta care, d_esl iti aratad m_ulte
foloase, te face sa te rotesti in cerc pe marginea dl:lll‘l:llllll;i ea
te pune in fata unei indelungate al_erg.ﬁn, iar atunci cand i s
deschide o portita de iesire, te impiedica s-0 vezi §i te face sa
te invarti in cerc. Amandoua merg spre singurgl Domf'; dar
nu toti o vad pe cea scurtd §i apropiata. Cine citeste sa inte-
leaga cum se leaga capitolele intre ele.

31. Nimic nu e atit de iubit de Dumnezeu i ciqstit 96 in-
geri, nimic nu umileste atdt pe satana, nu Pagﬁ sp?lma in de-
moni, nu ingrozeste pacatul, nu face sa tagneasca cuima:ste-
rea, nu atrage mila, nu sterge pacatele, nu duf;e la (_:lobandlre:a
milei, nu intelepteste inima, nu aduce mﬁngﬁlereA$1 nu Em.estc
mintea ca singuraticul ingenuncheat la pamant in rugaciune
neincetatd. Acesta e limanul intoarcerii spre care nazuiesc cu
lacrimi multimea gandurilor pocéintel; aceasta e vistieria ta-
riei, baia inimii, cararea curatiei, calea descopermlor si scara
mintii: face inteligenta asemenea lui Dumnezeu si o face sa-L
primeasca in miscarile ei aga cum Il vom primi in cele viitoare;
tiscumpara in scurt timp datoriile unei indelungate nepasari;
cuprinde in ea multe si felurite osteneli. Nimic nu e asa de
mare ca rostirea neincetata si curatd a psalmilor. Dar da::a
Cineva o nesocoteste mai mult sau mai putin timp pentru cd e
Mistuit de dorinta de a se ruga pravalit la pamant in inchina-
Clune, acela si nu fie socotit nepasator, ci ca unul atras de o
treapta mai bund, de un lucru mai mare si de o faptuire oste-
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nitoare din care va iegi familiar cu Dumnezeu pentru ca A
mit un dar mai launtric. Dispretuirea psalmilor e insa o )
nica daca ii oprim din mandrie, sau ne scirbim de ei ca my
lienii eretici, sau dacd nu-i mai rostim din trandivie. D
cuprinde o parte din ei in forma smeritd [de rugiciune] a
chinérilor neintrerupte inseamni desivarsirea ostenelii
nicidecum fincetarea lor; ea zdrobeste trupul si povituj
gandirea in intelepciunea unor lucruri noi prin Duhul Cz
dd daruri §i o face sfanta prin sfintirile Lui. Osteneala ni
narii face parte din orice faptuire fiindca atunci din ele e |
sa tagneascd mangdiere; ea face ostenelile ca un
miere pentru cel care le indurd. Pentru cine simte putin |

ceata ascunsa induntrul ostenelilor chiar si purtarea c
dulce din pricina ei.

32. Curatia rugiciunii e ticerea gandurilor obisnuite

cele trupesti si miscarea navalnica a celor ce sunt dulci pet
suflet. |

33. Curatia inimii e gandirea limpede si fari lupte in ¢
freamatd necontenit §i spontan lucruri ascunse si sterge
amintirilor urmelor ldsate in inteligentd de cele trupesti.

34. Nu agtepta si te rogi abia dupi ce te-ai curitit de
prastierea gandurilor, ci imprastierea lor si fie stirpita de §
ruinta rugéciunii si de marea osteneala pentru ea. Cici d
astepti sa te rogi abia dupa ce ai vazut gandirea ta ajunsd
savarsita i mai presus de orice aducere-aminte a acestei It
atunci nu te vei ruga niciodatd. Cici tocmai plecind de
rugaciune, se spune, se intimpla asa ceva celor ce s-au 0
nit multd vreme in rugiciune si au gisit plecind de la ei §
o noblete exacta, dar si aceasta cu anevoie, doar pentru puf
ceasuri §i nu tot timpul. Aceste lucruri, cum spun, se inté
doar arareori gandirii §i numai prin prelungirea rugaciut
N-am auzit vreodata sa fi cerut cineva gandirii asa cevay
chiar nepatimirea insasi, inainte de rugiciune. Cine nu’
roaga, nu se inchind si nu implora inainte ca gindirea
fost indltatd dincolo de imaginile a tot ce este aici, acela cat
desavarsirea inainte de a fi trecut de fiptuire. Daci ar fi
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gtintd ca gandirea sa rﬁmﬁnﬁ. Ttﬁl tf&cere la ac_iﬁpo‘st de ‘impr;}is-_
. ]e care vin de la cele de aic1 g1 de la armntlflle lor, gtunle
uer; mai fi nevoie de rugaciune, fiindcad gandirea ar fi deja
d;iﬁvﬁrgitﬁ si ajunsa in I_)umnezeu si Dumnezeu in ea. Spu-
o-mi, deci, tu, care cauti acest lucru ca pe c.evaace-? csfe lg
Pndemﬁné: il vrei pentru totdeauna sau dqar dln cand in can.
;)acﬁ doar din cand in cand, nu e bine, fiindca nu'ccn decit o
arte din ceea ce ar fi cu putinta nei‘ncfetat; d?cz? pentru tot-
deauna, atunci afla ca doresti inca de aici desavarsirea vitoare,
cum cred mesalienii.

35. A nu consimti la cele ce se arata gandirii la rugaciune
¢ta in puterea noastra. Dar ca, odata ’fndep'z'irt?te acestea, _g%n-
direa si ramana in ticere, dincolo de lupta si de imagini, in-
trece puterea firii. Daca vrei ca gandirea ta sa se retraga putin
din imprastiere ca sa facad loc rugaciunii curate_, retrzfge-te_:‘ din
cele materiale, din grijile de prisos si din risiplre? sm}tunlor;
cici Tn masura In care aceste lucruri se retrag vei gasi un loc
lipsit de orice impréagtiere pentru rugﬁcmneg curata. ﬁtcest {u-
cru se va face in parte, nu in chip desavirsit, dar daca te sar-
guiesti neobosit vei putea afla putina odihna. lflu' vom fi osan-
diti pentru ¢ se pun in miscare in noi imagini §i gan_dur}, dar
vom fi osanditi sau miluiti pentru faptul de a fi consimtit sau
nu cu ele, sau pentru a fi zibovit in ele ori a ne fi curitit de ele.

36. N-am spus asta ca sa intind mana i‘mprésticrilor, perjtr_u
a le Ingadui gandirn, or1 pentru a arata ‘ingﬁdu1n$§'pentru'ran1—
le care ne vin de la ele, ci pentru ca s nu incetezi rugﬁcn;:nca
din pricina lor. Nu trebuie sa incetam rugaciunea pentru ca nu
suntem vrednici, nici buni de ea. Dimpotriva, umiliti de:, vede-
rea slabiciunii firii noastre si constienti de faptul ca prin pro-
priile noastre puteri nu suntem in stare de mmic, sa ne ‘inFns-
tm si, in acelasi timp, sd ne infatisgm mereu ca niste vino-
Vati rugaciunile noastre Celui ce poate toate, marturisind $i
Strigand Tmpreuna cu copiii din cuptor, €1 ca niste nevmotau,
Moi ca nigte vinovati: ,,Pacétuit-am, faradelege am facut‘ina-
intea Ta. Ci a Ta, Doamne, este dreptatea, iar a noastra rugt-
Narea fetelor noastre. Nu putem deschide gura inaintea Ta din
Pricina rusinii si a nelegiuirii pacatelor noastre” [Dn 9,5.7].
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Iar impreuna cu sfantul [proroc] leremia s strigim si noi,
necurati: ,,Tu, Doamne, imparatesti in vechi si scaunul T
neam $1 in neam! Nu ne parasi pentru totdeauna si nu ne f
rtdcim pentru lungime de zile! Intoarce-Te citre noi g
vom intoarce!” [Plg 5, 19-21]. Facuti iardsi vii, si ne
mistuiti, s3 ne rugdm; nevinovati, si ne rugim; vinovati, s
rugam,; intinati de sangele ranilor noastre, sa ne rugiam;
zuti, sd@ ne rugdm; in intuneric, sd ne rugam. Niciodati s3
incetdm si ne rugam sub pretextul cd nu suntem vrednicj
rugdciune §i aga cum se cuvine pentru cele pe care le cep
caci Domnul a zis: ,,Nu cei sdnitosi au nevoie de doctor”
9, 12]. Sa n-asteptam sa fim sandtosi ca si venim la doctoj
intrucat suntem bolnavi, sa ne grabim si mai mult spre El T_
ne infafisam naintea Lui in rugéciune. Daca suntem imp;
tiati, daca am cdzut si cidem, dacd suntem bolnavi, si e
dintam toate lui Dumnezeu in rugiciune. Incetarea rugé.g
e supunerea fata de cel care ne oprima. Citd vreme ne rug
si cerem ajutorul lui Dumnezeu, ardtam prin aceasta ¢z
suntem lenesi, ci dorinta noastri e in intregime mdre
spre cele ale Lui.

37. Putinatatea sau asprimea rasplatirii nu atirni nums j’f
numadrul §i de gravitatea pacatelor, ci mai degrabi de
cunoagterii [pacatosului], precum si de temperamentul.f
de prilejurile $i momentele pacatului. Omul e judecat
mult dupa ponderea celei dintii [a cunoasterii] decit alc
din urma [de numarul si gravitatea pacatelor comise].

38. Nimic nu e mai iubit de Dumnezeu si nici o cere
mai repede auzitd cum e rugiciunea prin care omul cere ié
rea greselilor si putere si ajutor pentru indreptarea lor; ea
piedica usor pedepsirea lor, chiar daci e vorba de greseli«
tul de grave. Cel care poartd de grija de indreptarea noa
va primi neindoielnic i aceasta cerere. Daca fnsi in cere
de iertare mintea nu amestecd §i cereri de indreptare, af
cererile de iertare nu vor fi primite, si el nu va fi scutil
pedeapsa; chiar dacd inmulteste rugiciunile, ele nu-i vo
auzite, ca nu cumva nefiind pedepsit s se faca prilej de'l
tare s1 pentru altii. '
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39. Orice pedeapsd sau intamplare in chip de osanda care
grea Sa facd sa piara unele lucruri prin amenintari §i cu forta e
lina de curse si nu duce la nici o schimbare; s1 chiar daca
existd O schimbare, e spre un riu si mai mare, nu spre stavili-

rea lui. Dar cand pedeapsa e si povatuire si indreptare si poarta
Semnul milei, atunci in ea se unesc chinul si usurarea. O ase-
menea pedeapsa e prompta dar i moderata, in vreme ce cea-
laltd e doar plina de asprime. Intelege asa si luptele ascunse:
uneori ele ne zdrobesc, alteori ne dau usurare, uneori ne
chinuie, alteori ne odihnesc. Cine e in mijlocul lor sa stie ca
ambla pe o cale obignuitd, care are in ea §1 povatuire §1 inva-
taturd. Caci o cale in care n-ar fi decét necaz si intristare, fara
tnﬁdejde de] schimbare, e semn de parasire din partea l_u'{
pumnezeu. Nu vorbesc de luptele care vin din relaxare, nici
de intristarea care vine din nepéasare, fiindca pe acestea nu se
cuvine a le numi aceste lupte, ci vorbesc de luptele celor ve-
ghetori, care se tin in bund randuiala si-i pazesc cu grija sin_l—
turile si gandurile, si la care luptele vin dintr-o economie
[dumnezeiasca]. Alte suparari vin de la o gandire nestiutoare,
predata intunericului, lancezelii [akediei], tulburérilor s1 in-
tristarii; ele sunt fara sfarsit in cel care n-are rabdare, dar o
minte inteleapta stie sa le indeparteze prin smerenie $1 mul-
tumire, ascultand de sfaturile barbatilor care au cunoasterea $i
experienta luptelor, chiar daca fata de altii acestia par simpli
in ce priveste educatia si invatidtura dobandita prin scris si
prin cuvant.

40. Una e cunoasterea dobandita din lupte si alta cea do-
bandita din invatitura si subtirimea miscarilor [gandirii]. Cu-
noastere dobandita din lupte are nevoie de incercare. De cite
ori cei a céror inteligenta si intelepciune vin din invatatura lor
u se tulburd cand sunt in incercari, dar cei simpli si needu-
Cati Tn ce priveste cunoastere o au prin faptuire.

41. Asa cum e cu neputinti sa inveti megtesugul trasului cu
arcul in mijlocul multimilor si in piete, ci intr-un loc pustiu si
&0l, bun pentru cursele de cai si trasul sdgetilor, unde acestea
Pﬂt alerga neimpiedicat spre tinta lor, tot aga e cu neputinta sa
'MVete cineva arta luptelor duhovnicesti si alergarea iscusita
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spre finta dumnezeiasca, nici mestésugul gandurilor si §
lepciunea navigarii duhovnicesti pe aceastd mare cump
dacd nu cunoagste multele ei resurse si curse, dacd nu rim
intr-o linistire neincetatd, in locul gol de tot ceea ce tin
imprastie inteligenta, sau care o face sa inceteze implog
necontenitd. Cine nu face asa va céddea. &

42. Toata osteneala vietuirii unificate in linistire sta fng
etape: intaia a inceputului, a doua de mijloc, a treia a im J
ril. Intdia e insotitd de frica si durerea ascutita a intristarij,
pricina aducerii-aminte de cele trecute si a spaimei car
insoteste pe buna dreptate. A doua poartd semnul felug
imbolduri $1 mingaieri, fiindca prin ele cel ce se pocaieste
intelepciune se apropie de darurile lui Dumnezeu datg
curatielr dobandite prin cainta si lacrimi. o

43. Cand prin neincetata linistire, prin ostenelile vief
[ascetice] s1 gandul la péacatele care-1 apasa si-1 fac s suf
si pe care-l insoteste de obicei si un plans indelungat, aju
la sfargitul primei etape, in osteneli potrivite si 0 mare cail
in aducerea-aminte de Hristos nadejdea noastra [/ Tim 1.
si incepe sd Tnainteze in cea de-a doua, atunci ciinta §:
preschimba in veselie, fara ca el sa vrea aceasta,
teme ca aceasta a doua etapi in linistire s nu fie o amagin

44. Semnul ei e acesta: In gandire incepe sd se iveast
nadejde si in cdinta Incepe si se amestece incetul cu incefl
mangaiere, in el incep si se migte ganduri de bucurie §i
cd acum igi poate aduna cu usurintd gandirea din imprast
Acestea se intdmpla atunci cand el a atins pe deplin ace:
etapa, pentru ca giandul sdu se preschimba intr-altul, care
mai € cel obisnuit, ci unul care nu seamini cu el, iar cell
se intdmpla acum in gindire nu mai sunt lucruri naturale:
cepe sa vada intelegerile si tainele ascunse in psalmi §
citire[a Scripturilor], ca si in celelalte evenimente sensibile
s1 in contemplarea ostenelilor faptuirii ei; o dulceatd iné
sa se amestece in osteneala sa, in postul sau versetele shu
si in celelalte osteneli ale faptuirii sale. Si indata ce incepe
se roage, simturile se retrag fara o lucrare a vointei, iar
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durile incep sa se adune simtind un vazduh liber Ide Qincolo
de lupte, iar el vede nava gandiri plutind frur'nostsl i‘n:f:untﬁnd,
crescand in rugéaciune si virtuti, progresand din zi in z1. P_s._ces-
ea si altele mai mari inca insotesc aceasta etapa de .mu_loc,

sna ce omul e inéltat de darul milei lui Hristos la vietuirea
mai presus de fire.

45. Asadar, cata vreme te gasesti in prima etapa, osteneste-te
mai cu seama in slujba prelungita a psalmilor, in multa lor
costire §i in osteneala citirii Scripturilor insotite de o foan?c
prelungitﬁ care cu infocarea ei curata si la‘imurgste trupul. Prin
asprimea ostenelii ei aceasta poate sa castige iertarea pacate-
lor mai mult decdt oricare alta osteneald; ea da marea putere a
caintei, fiindca obiceiurile dinainte prin care s-a deprins cu
nerusindrile incalcarilor legii sunt invinse de foame.

46. Cand apoi cu ajutorul cerului te apropii, cum spun Pa-
rintii, de cea de-a doua etapa si incepi sa simti in tine ca ai
ajuhs la ea prin semnele aratate mai sus, fiindca vezi unele din
ele in sufletul tiu, micsoreaza atunci putin ostenelile dinainte
fara si tai insi radicinile continuititii lor, ci schimbandu-le
pe unele cu altele, ostenindu-te acum mai mult in rugéciuni §i
cereri decat in psalmi, nu incetdndu-i pe acestia din urma, ci
dand chiar la slujbe celor dintéi un loc mai mare decét rostirii
psalmilor, pe langa rugiciunile facute la alte ore. De aici vei
vedea indrizneala pe care o vei dobéndi zi de zi la rugaciune,
vei vedea inima ta biruind asupra gandurilor rele, patimile umi-
lite, iar gandirea ta veselindu-se si intinerind la rugaciune. $i
te vei vedea pe tine insuti devenind din clipa in clipé altul
prin innoirea pe care o vei primi de la ajutorul care vine de la
har, si puterea lui Dumnezeu care te umbreste [cf. Lc 1, 35]
in linistirea bine pazita.

47. Din clipa in care omul incepe vietuirea proprie trepte:i
gandirii, care sti in meditarea neincetata la cele dumnezeiesti,
$i pana in clipa in care ajunge la vietuirea duhovniceasca care
Sta in faptul de a fi lovit de minunare in fata lui Dumnezeu,
¢l are nevoie mai mult decét de orice altd osteneald de con-
Stringerea [violenta] rugéciunii insotite de ingenuncheri, fara
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a lasa deloc postul, gustand din hrana sa cat e nevoie pe
ca trupul sa poata sustine toatd aceasta osteneali a rugac: i
Dar cand se va apropia de intrarea in vietuirea celei de-a tn
etape $1 va fi inceput sd umble induntrul ei, vietuirea sa :
in afara oricarei constringeri; fiindca spre tot ceea ce s3 y_
sea mai inainte prin constringere e atras acum de constra
rea placerii. Punand capat constrangerii, minunarea 1l ,,,
acum aici fard ca el sa vrea acest lucru. Fiindci din pri
desfatarii intelegerilor pe care le primeste neincetat sta
intreagd cazut cu fata la pamant, si rugaciunea lui nu mar
noaste nici gand, nici simtire, nici 1mpra$t1ere nici medt
desi simte mereu ceva. Nu vorbesc aici de minunarea de J
varsita Tnaintea inchinatei Firi a Domnului domnilor [cf. ]
10, 17; I Tim 6, 15], cand inteligenta e inaltata dincolo de o
de jos si de orice ar putea simti, ci de minunarea care cad o
suflet in fata Economiei Lui celei in multe feluri [Ef 3, €
care se tmplmeste in lumi §1 generatii, i pentru ceea ce "“

ea zi de zi si clipa de clipa, in ascuns si pe fata, in tot cc
de om.

48. Cand mintea e pusa in migcare de har spre cele duhﬂ
cesti, atunci din pricina dulcetii cunoasterii pune capat mu
vreme oricarui gand si oricarei amintiri, si sta linigtita
miutd. Nu vorbesc aici de reculegerea totali care are loc in ¢
templarea lui Dumnezeu, cind miscirile mintii se preschl
in uimire sau, mai degrabd, cAnd mintea rimane lipsita
migcari o zi intreagd, ba chiar doua sau mai multe. Ceea ce
intampla dintr-o data din contempliri sau alte descoperiri |
¢ incetarea totald a oricirei gandiri, nici iesirea firii din €
noastere in necunoasterea mai Tnaltd decat cunoasterea, h:
spun Pirintii’’, ci e vorba de pacea $1 bucuria care insoté
aici betia si 1nfocarea inimii. Uimirea desavarslta in rugﬁm
s1 absenta oricdrei simtiri a celor de aici n-o intalnim in_ ni
una din cunoasterile si desfatarile duhovnicesti afara de ace

singurd. De altfel chiar daci uimirea cade peste cineva 51

*" Aluzie la Dionisie Areopagitul si viziunea sa mistica a extazului
noasterii pe care traditia siriaci a Incercat si o grefeze pe viziunea misti
evagriana dominanta: cea a enstazei gnostice.
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jatul mintii lui gustd desfatarea duhovniceasca, el n-a iesit
.otusi din cunoasterea de aici, ci gandurile lui sunt stranse
snauntrul sdu, linistindu-se doar gandirea obisnuitd. Cunoas-
rerea €, asadar, mereu prezenta in el: cunoaste, ?udeﬁl .51mte.
g intr-adevar adunat in sine, dgpart_e -de orice in}.];:fastlere §i
nu practica nici o meditare ci, din pricina c!csfﬁtam 1_nge_le.gem
duhovnicesti abdtute peste el, e lovit fle minunare, s, tinut (36
constrangerea acestel negraite dulcetl, ramane in picioare in
rjcere sau sta pravalit la pamant. Pentru cd Erupul nu povate s
sndure aceasta, 1ar simfurile sunt stranse mau?tru §! m_adula—
rele sunt tepene, cade fara voie cu fata la p_ﬁmant, gandlr_ea sa
fiind scoasa in afara celor pAmantesti ca 1 cum nava lui s-ar
odihni deja in viata viitoare, desi in el rimane o simtire adan-
ci a celor de aici, dar fara nici o gandire la ele. T?ate acestea
sunt atrase de dulceata intelegerilor duhuvnice_stl pe care le
vede. Cei care au facut experienta acestor lucrur stiu ce vreau
sd spun. Asa stau lucrurile. Ca firea sa se afle, cum scriu I_’a_-
rintii, zile intregi dincolo de ganduri, de cunoagtere §i orice
sin;tirc, se Tntimpla numai cand avem simtirea lui Durm:le—
zeu. In rest, chiar dacid mintea s-a linistit, ea continud sa al}:aﬁ
simtirea celor de aici. Dar cand Dumnezeu face o descoperire
min'gii, nu mai ramane in ea nici o simtire a acestora.

49. Pe masura ce gindurile lumii ti se imputineaza in gan-
dire, ti se deschide o usa care duce la bucuria in D?mnul.
Cata vreme nu simti aceasta bucurie gandirea ta nu e In stare
sd se adune intr-o reculegere necontenitd in rugﬁciur_le. TﬂUtl
Sfintii Parinti au constatat o scadere a luptei cu giindun!e c?nd
acestea se Tmputineaza si se iveste in ea o odihnﬁi de orice im-
prastiere. Cata vreme insa gandurile miguna roi in gafldtre,
Nimeni nu e in stare prin puterile lui, chiar daca se lupta darz
Cu ele, si se reculeagd la rugdciune pana ce imputinarea lor
nu aduce linistirea. Nu o poti gasi in intdlnirile neincetate cu
Oamenii si lucrurile lor. Daca spui: ,,Nu sunt in stare de o
aceastd izolare neincetatd si neintrerupta, nici de o asemenea
indepirtare de lume sezind in chilie”, atunci., frate, nu mai
Cere cele pe care le dobandesc cei care umbla dincolo de hfm;e,_
$1 anume linistirea de tulburarea gindurilor, care e obarsia
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bucuriei si care consta in concentrarea.la rugaciune ingp
singur gand insetat de Dumnezeu, prin care se invrednige
de curatia inimii care ne face fara voie sa iesim neince
lume, datorita gandirii care se odihneste neincetat in [
zeu. Caci imputinarea sau inmultirea gandurilor, apropie
de curdtie i luptele mai mici sau mai mari atirni de lg
salasluirii noastre.

50. De cite ori nu simte singuraticul c4 in el se miscd
duri mai presus de trup datoritd izolarii silasului siu, ch
daca ostenelile lui se imputineazi. Aceasta din pricina fap
lui c3 e cu totul mort fati de oameni. o

51. Omul primeste liniste de la ganduri in misura in ¢;
se depérteaza de sederea in lume si patrunde in locuri
ratice i pustii, iar inima lui simte departarea de orice
Caci in pustie, frate, chinul care vine de la ganduri nu e ma
cum nu e mare nici osteneala luptei cu ele. Insisi veder
pustiului omoaré in chip firesc miscarile lumesti ale inimii
o strange in ea ferind-o de atacurile lor. :

52. Asa cum nu e cu putinta si fie limpede vederea cel
care sta langa fum, pana ce nu se depirteaza de el, tot z
€ cu putintd dobandirea curétiei inimii si linistirea ganduril
fara singuritate, departe de fumul acestei lumi care ur
fata simturilor si orbeste ochii sufletului. $

53. Nimeni sa nu arate o stiint desarta si si contrazici

lucru: cénd suntem intr-o asezare omeneasci, avem gandur

acelei agezari; cand suntem in pustie, avem gandurile pusti

cand suntem intr-o multime, avem gandurile multimii; cé
suntem singuri si izolati de toti, avem o minte singuratie
Care sunt gandurile pustiei? Miscirile care ies dintr-o inil
Omorata, cici nu e cu putinta ca, fiind morti pentru lume
miscdrile noastre, si nu fim pusi Tn miscare de Dumnezé
Linistea migcarilor lumesti trebuie si faci loc miscarilor.
Dumnezeu, iar necazurile trupului trebuie si ne faca
bandim o gandire singuratica [unificata]. '

o
54. Mistuie-ti trupul in necazuri si osteneli in aceste Ic Cl
pustil, fiindca asa va ramane in curitia lui, pentru ca atun
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~-d din obisnuinta cade iardsi in trandavie sa nu se um_ple

> nou de patimi. Asa nu ne vom lipsi de roada ostenelilor
dmastre dinainte, iar prin linistea gandurilor cu care ne um-
E?egte pustia vom intra degraba in libertatea sufletului de
dincolo de lume, vom primi nei:ncfetat in sut;let semne dumnej
seiesti prin innoirea inteligentei g1 vom dobandi usor darul Ju
pumnezeu.

55. Daca vei vedea, frate, ca sufletul tﬁu slﬁb:esfe_ _dinﬂ pr?ci-
na ostenelilor i a intristérilor lini;tim si 51nguralan1, ca viata
aceasta [muritoare] te mahneste fiindca vezi acum thu] t§u
slabind i gata sa cedeze si gandul [la_ Dun:nez_eu] slabind cflm
pricina acestei vederi, opune-i atunci o gandire dreapta $i o
constiintd plina de frica lui Dumnezep Cel ce e:stei cu adevarat
si mangaie sufletul tdu. Afla ca o viata siurta_ s1 in dreptate
dupd voia lui Dumnezeu € mai buna d.ecat zﬂe'mdclung‘ate
dar care stirnesc mania Lui. Adu-fi aminte ;!a viata sﬁfmlm_'
dinaintea ta, care nu se gandeau la e1 insis1 c:_z’it la: voia 1}11
Dumnezeu si care au indurat cu toti aceasta ‘”,aﬁf in agezari
[omenesti] sau locuri pustii, pana ce au lﬁsa} s Pa_risn acest
Jrup al umilintei” [Fip 3, 21] prin care au 1mp11mt_ cu oste-
neald calea fricii de Dumnezeu. $i cand se apropia ce-:asul
iesirii lor din lume, se bucurau mult pentru ca prin putinele
necazuri de aici au putut scapa de relele care lovesc Sjlﬂ_eﬂ'll
ca sa-1 piarda si in clipa iesirii lor [din lume] se aflau in 1nti-
mitatea lui Dumnezeu.

56. Daca doresti sa te inalti mai presus de_pati_mi, invata
mai intdi stratagemele unei asemenea lupte. ii_:l_ voi spune un
cuvant si sa ma asculfi: nu Incerca sa bin;_ii !Jatlnnle prin lup-
&, caci patimile nu se biruie prin lupte; ci sﬂe:ste-.te sa l_e slé;
besti cat poti, fard si te lupti cu ele cum fac cei netiutor1.
Niciodata sa nu intri in luptd pentru curatia sufletului. Cci
acela care vrea si intre in locul curitiei cu acest gand nu va
Simti nici macar pacea dinspre ganduri, fiindca nu va fi ?nﬁltat
dincolo de tulburarea gandirii, nici nu va atinge locul limpe-
Zimii. Tu insa rapeste patimilor hrana lor, caci acesta e scopul
Strategijei. Vezi ce anume hrineste fiecare patima in Earte §!
fii iscusit cand o intalnesti. Cand slabesc patimile, se imputi-
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neazi si gandurile, care sunt fumul lor; cand ‘se Tmputing,
gandurile, gandirea inceteazi si ea navala miscarii ei; iar ¢}
se linisteste gindirea, strangerea [concentrarea, reculege
ei in locul ei devine usoara ingaduindu-i sd-si vada firea
iar prin stringerea [concentrarea, reculegerea] gandiri v
intra usor in curitie prin darul lui Hristos. i

57 Cétd vreme omul e in rizboi si adauga lupta la luptd,
poate si atingd lumina géndirii, nici sa simti pacea ganduril
.Nu sunt vesti bune in zilele luptei”, spune Ecleziastul [8;
cici tot ce se sivarseste atunci din cele dumnezeiesti f
cu multi osteneald si chin si fard nici o mingaiere in nici:
din faptuirile omului. Ca se apropie de rugéaciune, de '_'
sau de orice nevointd, nu le poate implini decat silindu-se, ¢
toata faptuirea lui e inca plina de lancezeala [akedie]. En
giat putin de citire, dar chiar si atunci i se intampla 54
intunecat, cici fiptuirea lui pentru Dumnezeu umbl inea
locul intunericului. E vremea incercirii sufletului, in care:
inta lui e pusi la incercare de intristarile pentru cele dum
zeiesti. Dacd indurd de bundvoie necazurile care apasa n
si gandirea lui pentru adevar, cand prin harul lu1 D
vremea luptei va trece, atunci sufletul sdu va intra
bucuriei si pe zi ce trece va descoperi in el o schimbare:
toare, cum spun Piarintii. Dar pana cand nu se va fi inz
dincolo de locul luptelor, nu va putea gési adevérata mal
iere si nu va fi dincolo de vietuirea dominaté de cons o
[violentd] si care e incd toata plind de lancezeala [akedie]:

58. Cand singuraticul a trecut deci in etapa cealaltd
simtit odihna dinspre patimi, va ajunge atunci la lumina §
dirii, §i prin pacea care-i vine de la ganduri se va invrec
de stringerea [concentrarea] gandirii prin care va putea |1
in lumina gandirii de care vorbesc Parintii. Dar tulbur
multor ganduri e semnul unui mare numar de patimi.

59. Curitia e locul linistit al firii a c@rui usé o tin i
patimile. Daca omul nu o deschide, nu va intra in locul in
al firii. Daca s-a invrednicit cineva s ajungi la el, prim
pe cét socot, simtirea nnoirii lui prin semnele curate caf
pun in miscare in géndirea lu1.
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60. O datd cu incetarea etapei luptei i intrarea sa in etapa
grmatoare omul incepe preotia mintii, care € etapa i vietui-
rea omulul launtric.

6]. Cand cu ajutorul lui Dumnezeu omul se strange [recu-
lege] din gandirea la cele din afara §i dupa ce a fost mai multi
ajunge un singur om, atunci incepe sa vada in el lucruri noi,
giseste i simte in el semne ascunse, gustand in taind Tnnoi-
ea de care la sfargitul lumii se vor invrednici toti oamenil.
pe multe ori, chiar in ceasurile zilei, simte in el cum printr-o
ticere inexplicabild gandirea se strange in ea insasi fara ca el
si se Tngrijeascd de sine. Cine citeste s@ inteleaga! Aceasta se
tampla si la slujba si la citire. Pana si visurile gi migcarile
din somn sunt diferite la cei care s-au invrednicit de curétia
sufletului, fatd de cei a caror gindire e inca atinsa de patimi
impotriva cdrora se lupta si duc razboi.

62. Cand vrei sa-ti cunosti masura $i sa stil cum anume esti
sau daca sufletul tdu e pe cale sau in afara ei, incearca sufle-
tl tau la rugiciune, fiindca ea este oglinda sufletului 1 ea 1i
arata petele si frumusetea lui; aici se descoperé ingelaciunile
si frumusetile gandirii. Ea arata daca sufletul e nepasator sau
zelos, dacid ne ostenim numai cu trupul sau §i cu mintea, orl
cu amandoui deodatd, daci suntem taiati de lume in gandire
sau suntem legati de cineva sau ceva. In vremea rugiciunii se
vede limpede ce anume pune in miscare gandirea §i ce mis-
cari se stirnesc in ea: dumnezeiesti, naturale sau lumesti, da-
¢ e tare sau slabd impotriva patimilor. Cere sufletului tau o
cercetare asupra tuturor acestor lucruri mai mult la vremea
Ft}gﬁciunii decat oricand altcandva. Spun aceasta presupunand
Ca esti un om constiincios §i nu poti intelege usor cele ale tale
din pricina subtirimii vietuirii tale. In relaxari insa, daca omul
U € orbit de patimi evidente, se cunoagte pe sine insusi chiar
3 in afara timpului rugiciunii. Aceste sfaturi sunt pentru vie-
Wirea in linistire dusa un timp indelungat, fiindca atunci céile

Sﬂl‘vin subtiri si te indoiesti daca esti pe drumul cel bun sau
Clrau.

mﬁ:? -_Mai trebuie stiut si aceasta: mangaierea data omului la
gaciune si slujbd e mai buna decat cea data la citire sau la
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vedere fapturilor create, desi si acestea tin de masuri ing
nate. Cici mangaierile pe care oamenii ajunsi la misura
savarsirii le primesc din Scripturi $1 din versetele [psalmj
se deosebesc de cele care-i mingaie si veselesc pe cei de
treapta de mijloc. Intelege deci ci mangaierea primita de
singuratic de la un lucru din afard, printr-o miscare a lig
sau prin vederea si auzirea a ceea ce se intampla, e mai ug
decit cea pe care o primeste nemijlocit de la inima sa ¢
st singur printr-o rugiciune mai liuntrici decat cea a buz
si care-i cade pe neasteptate in inteligenta si i se descog
fard a se sluji de materie. Aceasta e o descoperire care |
de la Duhul si un fel de prorocie care face ca inima si fie
adevirat proroc, fiindca Duhul ii descopera lucruri asc
pe care nu pot si i le descopere nici chiar Sfintele Scripi
O minte curatd insi poate cunoaste chiar §i ceea ce
ingaduit Scripturilor sa arate, mult dincolo de ceea ce a
incredintat Scripturii. Dar izvorul a toate riméne citirea :

ea iese frumusetea gandirii>".

:'E‘ o
Y

§ 3

64. Fiindcd vorbim despre rugiciune si multi vor sa iny
care € masura lor si ce anume sunt cele cunoscute in a;_ﬁ
enumerdm pe scurt diferitele ei mésuri. Fi-ti miscirile 8
tiri, curatd-ti si-ti stringe mintea din impristiere, fii cu n
grija la minte, pdnd ce vom trece in minunatul silas in €
orice nevointd inceteazi fiindca induntrul lui e odihna d
nezeiascd. Cici toatd alergarea incercati a bunei vietui

.y
=

celor care au dispretuit privelistea celor vazute si stricici@
finteste un singur lucru: sd ne invredniceascd de rugicit
curatd s1 sd ne gasim desfatarea in ea. -

¥
"

65. Adu-ti aminte bine mai intdi aceasta: sd nu vorbil
lucruri mai presus de fire, ci de cele care tin de ea si st

W

treapta rugaciunin curate — desi multi se indoiesc de aceast

% Lamurire: Toate acestea se nasc din citire, ca $1 rugaciunea cur
strangerea gandirii; toate sunt modelate de rugéciune i prin aceasta
sa fie simtite de inteligentd. Orice rugiciune, care nu se naste dintr-0°
asidud si deasd, seamidna cu un trup fara picioare care vrea si
mesc citire pe cea potrivitd fiecarei gandiri si care prin intelegerile’
pune in migcare spre scopul ei.”

220)

—

Findcd in ele se face alergarea multor frati rﬁ'fnitf)ri si .vestit.i.
Cici acestia se afla in acest sdlas si aici trebuie €1 sa-§i conti-
que calea potrivit fiecarei schimbari pe care o vor intdlni aici;
¢i sunt pe treapta firii, dar trebuie sa treacd dincolo de ea.
citirea acestor lucruri e pentru cel treaz care pazeste mgul}le
mgﬁciunii si e ucenic al linigtirii. Dar pentru cel al.e carui vie-
fuire si masurd sunt diferite, osteneala §i atentia acordata
acestor lucruri — cum sunt pazirea in rugaciune a hotarelor
gﬁndirii si deprinderea schimbarii migcérilor e1 — vor parea
desarte. Priveste si cerceteaza calea gandirii la vremea ruga-
ciunii, incotro duce, cum curge: ca un rau mare $i navalnic
sau slab si putin; si in acest ultim caz, dacd acest lucru tine de
balbaiala gandirii sau daca e stavilita in tinderea ei inainte de
multa lumind a unei intelegeri. Existd o rugiciune care curge
usor, si alta diferitad. La unii e domoala, la altii e repede si
infocata. Unii se roaga din adancurile mintii, altin in curgerea
gandurilor lor; la unii iese din plans, alteori o fac sa tagneasca
dinduntru imbolduri navalnice cu anevoie de stapanit. Aceste
deosebiri ale rugiciunilor explica si deosebirea masurilor fie-
ciruia; felul in care a crescut cineva plecand de la migcarile
pe care le primea intAmplator hotaraste si el masura lui. Ple-
cind de la miscarile sale continue stie cineva daca e in treapta
pocdintei, dacd a inceput sd vada stralucirea sufletului sau,
dacd umbla incd 1n latura cdii pocdintei sau a savarsit-0 §i
incepe s primeascad o pregustare a desfétérilor, adica a daru-
rilor care urmeaza pocaintei. Toate acestea sunt insd proprii
celor sarguitori; nimic din ele nu e partea celor trandavi, ci
doar a celor care poartd povara rugaciunii §i se silesc sa tina
regulile ei. S4 venim acum insi la cele sigure §i sd@ lamurim
Pe scurt niste masuri mai mici decat cele inalte [de care am
vorbit].

66. Frecventa miscarilor la rugaciune nu e o parte inalta a
Mgaciunii curate, chiar daca e frumoasa, ci tine de inflacara-
fea ei, atunci cAnd urmareste pocainta si in ea se amesteca o
durere sau o insoteste o frumoasa bucurie. Ea tine insa de
“tapa a doua sau a treia. Nu vreau sa spun ca daca te afli in ea
Umbl;i in afara ciii, ci numai cd o asemenea rugaciune nu face
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parte din cele mai mari, ci doar din cele de;mijloc. Luc
mai de pret si mai insemnat in rugiciunea curata e ins

natatea si slabiciunea migcarilor §i faptul ca in putln ..__;
rugaciunii ei gandirea priveste ca lovitd de minunare. f
lucruri se pot intimpla acum cu ea cand se starneste in
aceastd slaba miscare: sau se inchide in tacere din p ici
puterii cunoasterii pe care o primeste mintea prin Vers
Scripturii], sau e cuprinsa de dulceata a ceea ce se mlsca
in vederea rugaciunii, iar inima se deprinde, fara sa trez
alt lucru, in dorinta iubirii nesaturate. lata lucrurile cel ;
insemnate in rugiciunea curata si semnele pe care le vels.,__
in vremea rugaciunii. Vezi in care din aceste parti ale m
ciunii se afld gindirea ta, in primele sau in cele urmatoare,

67. Prisosul cuvintelor, pe care inima le face si tisnea
curgand din belsug in vremea rugaciunii, $i miscarile e1 mi
si felurite sunt un semn al infocarii, dar $1 ca gandirea n-a si
tit inca lumina care e in ele, nici n-a facut pana acum ex
enta cunoasterii care lumineaza la ceasul rugaciunii 0
launtric, ci primeste doar puterea a ceea ce face sa tisnea
inima sau chiar buzele. Jata acum semnul ca gandirea si
puterea a ceea ce se roaga si € luminata de adevarul dmﬁ n
cuvintelor: nu mai poate nici sa Inainteze, nici Sa SpOre;
bogitia cuvintelor, ci e dintr-o datd ca inlantuita de una

cele doua posibilitati pe care le-am aratat pe scurt mai su

68. Sa stim si aceasta: nici lungimea, nici durata rugaci
nu atdrna de belsugul cuvintelor sau de numarul si schim
rea versetelor, ci de izvorul cunoasterii i de puterea verst
lor aritate atunci gandirii. Sa invatam de aici ca atunci @
gandirea e luminatd la rugaciune, intelegerile nu se ridic
ea doar la fiecare cuvant al cererii sau la fiecare verse
slujbei, ci adeseori un mic verset primeste el singur acea
putere si incepe si straluceascd, si atunci gandirea se indred
spre simtirea acelui verset care s-a luminat in ea. Pana aft
rugiciunea era ca un torent navalnic; din clipa in care lum
acestui verset se ridica in gindire, firea nu mai are puté
sa-1 lase si sa treaci la alt verset. Dar daca i este luata ac
td lumind, atunci poate trece la altul. Ori de cate ori un

222

lummeaza astfel, gandirea sta acolo in linigte §1 se opreste.
Caﬂd a ajuns atat de luminoasa, unde s-ar mai putea scurge
qultimea miscarilor, cuvintele fara sfarsit §i raul feluritelor
cersete? Dacd asa stau lucrurile, atunci cand cineva s-a rugat
cum trebuie cu gandire deschisd, nu se mai poate intoarce
spre multimea cuvintelor.

69. Spunand acestea nu laud paralizia gﬁndirii Ci vreau sa
fie scutitd de torentul unor cuvinte prea dese si prea lungi. Nu
dispretuiesc rugaciunile dese, nici nu vreau sa impiedic sluj-
bele lungi, ci vreau si pun in lumina o treaptd mai buna care
e in ele si sa fac sa se vada darurile care se gasesc in ele ara-
tand si semnele dupa care se poate recunoaste masura gandi-
di fiecdruia la rugaciune si la slujba. Astfel, in vremea ruga-
ciunil gandlrea nu trebuie sa caute lumina in pnsosul versete-
lor rugiciunii, nici in bogatia cuvintelor ei, ci mai degraba 1 in
aceasta: chiar dacd aceastd lumina e mica, gandirea primeste
usor puterea care este in ea si se indragosteste de dulceata
care e induntrul cuvintelor care-i slujesc ei, iar prin ele gandi-
rea primeste o revarsare de cuvinte dincolo de alcatuirea ver-
bald si induntrul carora e asezata tacerea intelegerilor care e
rugiciunea exacta a firii netrupesti care este in nql §i care €
inteligenta cunoscatoare [gnostica].

70. Nu te opri daci lungimea slujbei sau durata rugaciunii
si multele repetéri din ele te plictisesc, fiindcd in osteneala
repetirii cuvintelor si ribdarea lungimii lor se vor naste in
noi cele de care am vorbit. Sa stim insa sd@ nu ne oprim aici §i
sd nu le socotim drept rod, ci drept ridacina fara de care nici
un rod nu s-ar putea arita, nici nu ne-ar putea cadea in maini.
Pentru ca suntem zi de zi in cautarea rodului ca s ne hranim
$i s3 ne desfitim de el, si stim cd dacad disprefuim i smul-
gem radicinile socotindu-le nefolositoare, ne vom lipsi §i de
rodul care se face vizut din cind in cand prin ele. Nimeni sa
Nu inceteze sarguinta neincetatd in ele cit timp e imbrécat in
trup, dar nici s nu se tulbure, caci vor avea un sfarsit.

/1. Cel care are masura §i 0 ndzuinta tare spre Dumnezeu
W se cuvine ca, o datd ce a iesit din lume, s ramana multa
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vreme in adunare, in du-te-vino cu multi, ¢i, de indata ce y
deprins mersul fritietdtii, rinduiala si-scopul hainei [monakh
si chipul smereniei lui, se cade sa se hotarasca sa stea sip
intr-o coliba, ca si nu se obignuiasca cu cei multi, iar sim
tatea inceputului si nu se preschimbe in fatirnicie prin leg;
rile cu fratii nostri nepasatori si trindavi. Am vazut pe my
care la inceputul iesirii din lume, cénd au intrat in casa fp
lor, erau luminosi si nevinovati, dar care dupd o vreme j
prea multd viatd de obste au ajuns fatarnici i nerusinaj
n-au mai regasit nevinovatia lor dinainte. De aceea hotd
te-te sa n-ai legaturd decét cu un singur bétrin, care sa
de la toti marturia faptei unei vietuirii frumoase §i a cunog
rii linigtirii; numai cu el si te vezi, ca s@ deprinzi §i sa in
de la el vietuirea linistirii. Si incepand de atunci sa nu ma
legiturd cu nimeni altul, si asa in scurtd vreme te vei inv
nici sd gusti cunoasterea [gnozal. e

-

72. Dupa ce Dumnezeu te-a invrednicit de darul hin ist
ca si sezi de unul singur, nu trebuie si te Tmpragtii in m
carti, cdci limpezimea nu vine din multa Invatatura, ni
felurimea cartilor citite, ci din sirguinta in rugiciune. Cui
putea fi de folos oare strangerii [concentrarii] gindirii 1€
tiei rugiciunii cunoasterea multor cirti si a talcuirilor’
Orice singuratic, care dupi ce a ldsat vietuirea lumii ma
teste o singura carte, fie scolard, fie lumeasca, afara ¢ _;_-_
privitoare la vietuirea singuratica, si-a ratat dinainte sc:
cdii sale, gindirea lui abatindu-se §i cautandu-si placere
ele. Chiar daca asemenea cirti te fac si urci la cer, citiré:
nu-ti e de ajutor, afara de cele care invata vietuirea l%;'..
strainati [de lume]. Pentru cunoasterea desavarsita i o gar
limpede sunt de ajuns cértile Noului Testament si cele p
toare la vietuirea singuraticilor. O dati ce ai ajuns chiar |
la limpezime, citeste [ce vrei] si nu vei f1 vatamat. Iatﬁ'.,[l'
dat marturie despre orice lucru™. -

% Lamurire: lubirea noastrd sfituieste ca fiecare si se tind de ¢
potrivitd masurii varstei sale. Leacul trebuie sa fie pe masura dureri
tamaduiti pot scoate un folos din orice. Aceste sfaturi sunt pentru @

cirui scop e cdinta si care are dorinta curétiei.”
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73. De cauti adevarata mangaiere in rugaciune, poartd de
ori] 3 de constiinta ta. De cauti gdndul drept, poarta de grija de
qgiciune. Purtarea de grija de fiecare din acestea lpcreazﬁ
cul“f‘-tia in cealaltd. Rectitudinea gandului naste curatia ruga-
ciunii, si curdtia rugaciunii naste indrazneala gandului.

74. Curatia nu poate fi pazita in tulburare, nici aducerea-
;minte de Dumnezeu in gandul la treburi si in amestecarea cu
ot felul de lucruri. Caci multi, care sub pretextul dorinte:r de

dreptate s-au aruncat in astfel de tulburari, au ajuns sa negli-

jeze partea cea mai insemnatad a dreptatii. Gandindu-se ca

feluritele forme de dreptate si toate poruncile Domnului au
fost spuse unui singur om care ar fi obligat sa le pazeasca pe
toate, nu-si dau seama ca fiecare din poruncile Domnului a
fost datd unei anumite categorii de persoane, pentru ca nu
toate poruncile sunt de folos uneia si aceleiagi persoane. Caci
cum ar putea oare zicerea: ,,Fericiti cei ce plang, cd aceia se
vor mangaia” [Mt 5, 4] sa aiba o asemdnare cu: ,,Fericiti faca-
torii de pace, ci aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema” [Mr
5,9]? Cum oare cel care sade in plans, care se tanguie §i la-
crimeazi zi si noapte ar putea umbla de jur-imprejur sa-1 im-
pace pe cei furiosi si sa faca pace intre cei multi? Sau cum ar
putea oare zicerea: ,,Privegheati si va rugati pururea” [Ef 6, 18]
si: ,,Intrd In camara ta si inchide usa ta si roaga-te Tatdlui tau
Care este 1n ascuns” [Mt 6, 6] s aiba o asemdnare cu: ,,Bol-
nav am fost si nu M-ati cautat; strdin am fost $1 nu M-ati primut;
in temnitd am fost si n-ati venit la Mine” [Mt 25, 35-36]?
Cum am putem oare in acelasi timp sa priveghem i sa ne ru-
gdm in cimara noastra, si-i cercetam pe bolnavi, sd umblam in
inchisori si si purtam de grija de straini? Dar zicerea: ,,Intra
in cimara ta, privegheaza si roagi-te lui Dumnezeu in ascuns”
Mt 6, 6] se potriveste cu: , Fericiti cei ce plang” [Mr 5, 4],
findca prin lacrimi si linistire rugaciunea se face limpede, iar
Prin rugiciune cei ce plang primesc o mangdiere care nu €
dobandita de plans dacid omul nu rimane singur cu el insusi.
Cl_ﬁﬂr si in lume exista aceeasi lege a plansului: in zilele doliu-
U oamenii nu se mai ocupa de nimic altceva afara de plans,
a grija de celelalte. Plansul e o durere singuratica care se
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gaseste doar intr-o inima care nu poate gasi in sine mang;
pentru cele dupi care plange. Chiar si farad lacrimi v§
existd lacrimi ascunse, vérsate in gandire. Cine poarta de
inima lui o durere neincetatd pentru pacatele sale, sau a
inima se umple de intristare la aducerea-aminte de batjoy
rea Domnului sau de oamenii pacitosi, sau poate e intris
indurerat din pricina lucrurilor ceresti pe care nu inceteas
le astepte, unul ca acesta, nefiind mangéiat de nimic pan
tesc si nedobandind lucrul pentru care sufera, nu poate fig
un ,,plangator [mnnah]“m neincetat, cici chiar in hipsa lag
lor vazute in afari, cel care are induntrul sau unul din ag
motive, plange in ascuns[ul inimii], s1 lui 1 se aplica cuva
,Fericiti cei ce plng, ca aceia se vor mangaia” [Mr$
Chiar daci méangaierea ta intarzie, tu care esti un planj
[monah] foarte bun, nu te indurera: mai inainte de a treee
lumea aceasta, fericirea ta se va inlta si te va smulge din

75. Lepadarea de bunivoie, linistirea si lipsa legaturilg
oamenii si cu lucrurile sunt inceputul vietii singuratice. B
darea celor care vin peste noi, smerenia $i rugaciunea |
crarea ei. Intrarea in nddejde si desfitarea de bucuria in L
nezeu sunt roadele ei. Pentru a iesi bine de aici e nevoi
primirea cheilor care deschid tainele slavite ale Duhului
sfarsitul cdii va fi gustarea dragostei si indrazneala faf
Cel iubit care vine de aici. E evident ci aceia care n-al
noscut inceputul, adica lepadarea de bunavoie si linistire:
vor avea nici smerenia, nici rugiciunea. Fiind lipsiti de
tea, vor fi neapdrat tulburati de pacate. Iar pacétosul nu m
cd n-are loc in impfirﬁt_:ie, dar va avea un loc sigur in gh

76. Vrei sa stii cum e omul lui Dumnezeu? fnvatﬁ Sa:
cunosti din ticerea lui necontenitd, din plansul si din lué
aminte statornica la el insusi. 5

77. Vrei sa stii cum e omul cu inima sparta? Invata sa
cunosti dupa raul vorbelor lui, dupa simturile lui tulbura
pornirea de a se sfadi pentru a avea dreptate Tn orice SE

%In siriaca abila inscamni in acelasi timp ,,plangitor” si ,,mon
nahul fiind prin excelenta cel care-si plange pacatele sale si ale lumil.
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cine 2 gustat adevarul nu se mai sfadeste pentru el. Cine se
apl'inde pentru adevar n-a invatat inca adevarul aga cum este
ol: cand 1l va fi invatat cu adevarat, atunci_ va inceta sa se _mai
gprindZ pentru el. Darul lui Dumnezeu si cunoagterea lui nu
qunt motiv de tulburare si de ridicarea vocii, caci acolo unde
slagluiesc Duhul, iubirea si smerenia, acolo domneste pacea.
jata semnul venirii Duhului: cel adumbrit de El e desavarsit
- acestea. Gandirea care simte pe Dumnezeu n-are limba

entru a vorbi; ea silasluieste in inima intr-o adanca pace.
[ntr-un asemenea om nu se aprinde nici un zel, nici o migcare
de sfada sau starnire de furie; nu e pus in migcare nici pentru
credintd, nici de dorinta de ceva anume, nici chiar de dorinta
de a face ceea ce e de dorit, ci sufletul sau salasluieste intr-o
mare S1 nespusa pace si intr-o mare linistire. Céci cei care nu
se cunosc pe ei ingisi se pun in migcare impotriva celor nesti-
utori spre indreptarea lor.

78. Daca zelul ar fi fost de folos pentru indreptarea oame-
nilor, atunci pentru ce S-a mai imbracat Dumnezeu intr-un
trup si S-a folosit de blandete si smerenie ca sa intoarca lu-
mea la Tatdl Sdu? De ce a mai fost intins pe cruce pentru pa-
catosi si Si-a mai predat preasfantul Sau trup patimirii pentru
lume? Spun cd a facut aceasta dintr-un singur motiv: ca sa
facd cunoscuta lumii 1ubirea Sa, pentru ca ubirea noastra
sporitd atunci cand afld aceasta sa ne faca robii iubirii Lui.
Tot asa marea putere a Imparitiei Lui care este iubirea s-a
ardtat prin moartea Fiului Sau. Caci Domnul n-a murit ca sa ne
izbiveascd de picate sau pentru altceva, ci numai pentru ca
lumea si simta iubirea lui Dumnezeu pentru creatia Sa. Daca
loate aceastd minunata lucrare n-ar fi fost decat pentru ierta-
'ea pacatelor noastre, atunci pentru a o savarsi ar fi1 fost de
3Juns si un alt mijloc. Cici cine s-ar fi impotrivit daci ar fi
Savargit-o printr-o simpld moarte? Dar El n-a facut-o asa,
Printr-o moarte simpla, ca tu si intelegi care e aceasta taina,
“la gustat moartea prin cumplitele suferinte ale crucii. De ce
4 mai fost nevoie de ocdri si scuipari? Moartea singura, fard
ate celelalte care au insotit-o, ar fi fost de ajuns pentru ras-
“Umpirarea noastra. O, intelepciune facitoare de viata! Ai in-
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teles si simtit acum care a fost motivul venirii Domnuluj:
tot ceea ce i-a urmat, inainte chiar ca sfanta Sa gura s nj
spus limpede. Cici sta scris: ,,Asa de mult a iubit Dumneg
lumea ca pe Fiul Sau Unul-Nascut L-a dat” [/n 3, 16], I
in care a stat Economia innoirii ei®'. Sa nu ne sfiim s& ne
susim aceastd intelegere a tainelor Economiei Domnului, ¢
daca socotim drept motiv al ei raiscumpararea pacatelor, af
micsoram moartea lui Hristos si venirea Lui in lume. §;
fost oare puterea pacatului mai mare decat puterea lui Dy
nezeu incit pentru a-l1 nimici sa n-o fi putut face decat
moartea lui Hristos, adica prin taina Economiei Domn
socotitd a ne rascumpdra din robia pacatului? Atunci, $i¢
privim doar la partea din afard a Scripturii, dacd n-am fi
catuit, Hristos n-ar fi venit, nici n-ar fi murit, cici n-ar fi
cu putintd ca Dumnezeu si imbrace trupul nostru pe care
buia sd-1 imbrace pentru pacatele lumii. $1 daca moartea
fi stipanit peste noi prin tirania pacatului, taina descope
in trup n-ar fi existat, i oamenii si ingerii ar fi fost lipsi
aceastd lumind si cunoastere. Sa fim oare recunoscétori afi
pacatului pentru ci lui fi datordm primirea tuturor ace
bunititi, si lui si-i atribuim toate aceste minuni? Pentr
atunci tot datoritd lui au primit si sfintii ingeri marile loi
natati de acum, fiindca tot el i-ar fi facut vrednici de |
veniri lui Hristos. Daci n-ar fi fost sivarsit pacatul, atunci
putea spune cd nici pentru noi, nici pentru ei n-ar fi ex
nadejdea unei lumi viitoare, care e acum toati bucuria noz
Si atunci pentru ce sd mai ocaram pacatul daca el ne-a‘
atitea bunatiti, daci moartea Domnului §i patima Lui, |
taina venirii Sale si a vietii Lui pe pamant ar fi fost penl
ne rascumpara de pacat si a ne izbavi de gheend, El J
fiind in acelasi timp Judecétorul si Cel care suferind a'p
datoria, si daca n-ar fi existat alte taine ascunse in ac st
fatd de care pacatul nu mai e nimic? De ce s fi fost nevol

5! Nota marginala: ,,Altd lamurire a Talcuitorului [Teodor al
tiei]: Cum anume spune ca L-a dat pe Fiul Sau Unul-Nascut cand €
limpede cd Dumnezeirea nu poate sd patimeasca? Dar prin unire
[firi] sunt una, si chiar daci cealalti fire sufera, intreg acest lucru €S
portat 1a Dumnezeire.”
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giul lul Dumnezeu sa fie supus la asemenea ocari daca, cum
spuneam, Picatulul il atribuim pricina tuturor acestor minu-
natii, ca §1 cum, daca n-am fi fost supusi lucrari lui, am fi
fost lipsiti de toate acestea si pacatul ne-ar fi dat cele de care,
daca am fi fost drepti, nu ne-am fi Tnvrednicit niciodata? Dar
qu e asa. Slavd Domnului! Sa nu cercetam ca niste copii Eco-
nomia Domnului i taina Lui atit de greu de inteles, §i sa nu
gmanem la partea din afard a Scripturilor. Chiar dacd nu
oricui i este ingaduit sa impinga aceastd poarta i sa inlature
hotarul pus de fire, totusi 1n tacerea limbii, care e locul in
care sunt ascunse tainele, e ingaduit fiilor tainei sa cerceteze
cu frica si uimire Economia lui Dumnezeu si bogatia ascunsi
in versetele ardtate ale Scripturii. Cei care prin har au primit
cunoasterea si darul intelegerilor s1 au intrat induntrul tainelor
schitate material cu cerneald, aceia cunosc minunata Econo-
mie a lui Hristos nu numai in lucrurile ardtate i cunoscute.
Treimii, inchinatei taine, Care a facut sa se inalte pentru noi
ascunsul Ipostaselor ei fiintiale distincte in taina iubirii, care
s-a descoperit n trupul nostru spre bucuria tuturor, fie slava,
inchinare si multumire la inceput, acum §i pururea $i in vecii
vecilor. Amin.

79. Unul si acelasi e motivul existentei lumii g1 venirii lui
Hristos in lume: ardatarea mari iubirit a lu1 Dumnezeu care
le-a pus Tn miscare spre existentd pe amandoua.

+ 80. Oglinda infocarii iubirii lui Dumnezeu pentru creatia
Sa e venirea lui Hristos in lume; oglinda iubirii lui Hristos
sunt feluritele Sale umiliri.

81. Asa cum Dumnezeu a facut cunoscuta inalta iubire din
Pricina cdreia a facut s3 vina la existentd lumile prin repeta-
rea acestei iubiri pentru noi in Economia lui Hristos, tot aga
repetand-o in Hristos a aratat ca intelesul ei1 limpede il va da
fiintelor rationale in lumea viitoare.

~82. Betia iubirii infocate fatd de Creatorul va lucra in lumea
Vlitoare contemplarea exacta a Patimirii g1 umilirii lui Hristos.

83. Asa cum lumea de acum nu e in stare s3 primeasca sla-
& maretiei viitoare, tot asa si slabiciunea firii in care suntem

229




imbracati nu e in stare sd primeasca taina ‘celor viitoare
care le va lucra Dumnezeu cu creatia in lumea cea noua. 80

84. Tubitii mei, taina ascunsa in Economia Domnului e
inaltd dect iertarea pacatelor si a nimicirii morti. Nadejde
ascunsa pentru Noi acum e mai uimitoare si mai inalta, frat
lor, decit ceea ce putem intelege acum ca ajutor al cres__
noastre. Prin cele slabe trebuie s@ intelegem inca lucruri
care raman pentru mai tarziu, fiindca nu toti se inalta la i
noasterea desdvarsita a credintei si la vietuirea cea bu
fiilor. Cei mai multi au inca nevoie sa fie povatuiti de lucn
care nasc teama si aduc vatamare. 5

85. Fiindca asa cum atunci cind cineva e inaltat prin put
rea lucrarii Duhului la adevarata contemplare, multe cuvin
si comparatii — cum sunt cele patimase: mania, furia, jud
cata si caracterul trupesc al unor afirmatii despre Dumn
plecind de la Economia creatier — sunt neputincioase §i sk
be fatd de calitdtile pe care le desemneazi, tot asa si mull
versete ale Scripturii despre motivul venirii lui Hristos Su
neputincioase §i insuficiente fatd de adeviaratul motiv al E¢
homiei Sale mantuitoare privitoare la lumi. Dau mérturies
aceasta firile spirituale care nici nu-i cunosc macar pe HacC
tosi, care n-au slujit niciodata in cinurile lor, §1 care au it
inaltate la acea treaptd prin descoperirea lui Hristos. 1

86. Economia savarsita fatd de lumile de sus §1 tainele ¢
au fost descoperite acestora sunt infinit mai mari decat taint
care ne privesc, desi prilejul celor dintai a venit de 1a noi
firile si salasurile lor, ele sunt mult mai inalte si mai s bt
decat noi si mai aproape de Dumnezeu decat noi, ca um
care au fost agezate indatd dupa El, lumini dupa Lumina,
niste slujitori ai Impératului §i ostiri de foc agezate in i
palatului Sau, in stare si se supund voilor Lui §i sa sc
cu agerime, fara a fi impiedicate de trup, tainele sfinten
Lui, departe de orice patima, asemenea lui Dumnezeu pe!
e ingaduit s fie inteligentei unei creaturi, prime slujitoare
tainelor lui Hristos, mijlocitoare ale sfintirii launtrice po it
Economiei Lui, strijuitoare ale tronului Sau de foc cu
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yipase murmurari care le sfintesc, indltate mai presus de lumea
(rupeasca, mantie naturald a slavei si luminii nevézute, intipa-
dire a Intaii Lumini.

97. Tot ceea ce firea inalta a ingerilor a primit in ceea ce
sunt acestia, sau tntr-o cinstire care le-a fost datd dincolo de
firea lor de acum, e mai presus decat lucrurile creatiel noas-
e. In lumea viitoare Dumnezeu ne va da in deplinitate toate
cele ale lor, fara scadere sau lipsa a ceva din cele ce au primit
i, fara a face celei de-a doua creatii o parte mai mica decat
cea a celui dintai care sunt creaturile spirituale. Spiritualita-
tea, nemurirea, lipsa nevoilor si a patimilor, interioritatea tai-
nelor, un loc inalt a salasluirii §. a. m. d., toate acestea Dum-
nezeu le-a dat mai intdi ingerilor, dar la sfarsit ne va face de-
savarsiti in toate cele ale lor §i pe noi, fard nici cea mai mica
nedreptitire a unei parti a creatiei fatd de cealaltd. Sa nu fie!
Cici una si aceeasi e iubirea Sa pentru noi si pentru sfintii
ingeri, pentru pacatosi si pentru drepti, cum da marturie faptul
i Domnul a fost luat dintre noi. Lipsurile noastre de acum
sunt foarte necesare tocmai pentru aceasta, caci pentru ele
s-au savarsit toate economiile lui Dumnezeu, si ele ne sunt de
folos si noud gi ingerilor deasupra cirora vom fi agezati. Se
cuvenea deci ca vointa fieciruia dintre noi sa se arate prin
faptele lui; nu pentru Dumnezeu, ci pentru noi. Aga cum mul-
timea milelor Lui pe care le va arata vor fi mai dulci fata de
inegalitatea noastrda, cum spune Scriptura: ,,Caruia i se iarta
putin, iubeste putin” [Lc 7, 47]. Dar infocata e iubirea celui
ciruia i s-a iertat mult. Caci daca omul n-ar fi fost mai Intdi
predat osAndei pentru marimea datoriei lui, ar fi putut crede
¢i ceea ce primeste la sfarsit i s-ar datora. Si intr-adevar la
Judecati nu se va gasi nici un drept care sa nu fie sub osdnda.

88. De aceea, chiar si bolile de acum ale creatiei, ca si fap-
tul ¢ Dumnezeu ne-a facut pentru o vreme mai prejos decat
Ingerii, asezarea si educarea noastra in aceastd lume intr-0
Prim3 etap3 si inclinarea spre ru asezata in noi, toate aces-
tea, si cele infricogatoare si slavite, le-a facut un prilej al Eco-
Nomiei Sale pentru noi; de la inceput $i pana acum toate sunt
Menite si descopere marea Sa mild si marea Lui putere. Cei
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care au minte stiu aceasta, nu insa cei multi care-L intre
pe Creatorul: , De ce nu ne-ai facut de la inceput ca pe €i |
geri] si de ce nu ne-ai asezat [direct] in slava viitoare?” 2 t-
nu stiu ce spun, nici rosturile marete pentru care au fost a
zate in noi slabiciunile: pentru ca desfatarea Impiritiei
rilor trebuia sa fie facuta mai tare plecand de la cele de aicj

89. Cici de unde ni s-ar fi putut face cunoscuti indelun
rabdare a lui Dumnezeu daca n-ar fi fost neputinta si slabig;
nile firii? Si cum s-ar fi putut face cunoscutd marea putere
Creatorului, daci n-ar fi fost aceste schimbdri in fire gi;
s-ar fi pus in miscare in stihii 0 mare putere spre pedepsis
celor neascultatori? Cum s-ar fi putut stabili motivul veni
Domnului si al multelor lucruri aritate de El in Economial
spre evidentierea maretiei Sale §i descoperirea iubirii Li
Cum ne-am f1 putut desfita de 1ubirea fmpﬁrﬁtiei cerurilg
intrucat Cel Care a dat-o e nevazut, dacd n-ar f1 luat din 1
un chip vazut in care si-L putem vedea limpede? Fara sla
ciunile acestei lumi toate cele viitoare n-ar fi decét inchipul
Nici mécar firile nevazute n-ar fi stiut ci la un semn al CR
torului faptura lor va fi odatd agezata in slava, daca slabie
nea nclinatiei spre rdu care a pricinuit nepasarea lor nu I€
facut pe unele din ele si iasa 1n afara Proniei care stipane
toate si nu s-ar fi asemanat unor pietre pretioase care au a
necat in adinc. Dumnezeu Cel intelept in toate si stipan pé
toate a randuit frumos aceastd lume de acum cu slabiciur
ei si bine a hotdrat s-o facd aga cum este acum, nu ca §i €
ar fi urmarit altceva: nepacitosenia, lipsa inclinatiilor rele’
neprimirea celor contrare §i a neputintelor, caci in afara 3
Lui nimic nu se putea schimba in altceva, chiar daca
dorit ca lucrurile sa fie altfel. Des1 Scriptura introduce $i
gereazi alte motive: uneori satana [Sol 2, 24], uneori nease
tarea noastra fatd de intdia porunca [Rm 5, 12], iar alteori
pricini, adevdratul motiv raméane ascuns $i cu totul altul pe
tru El. Astfel sta scris: ,,Dacd Adam n-ar fi pacatuit,

** Nota marginala: ,,Daca unul zice: Dar care va fi folosul pentru v{h
si ceilalti care nu sunt constienti? Suntem convingi ca si ei vor fi faé
desavarsifi impreuna cu toata lumea.” :
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q-ar fi intrat in fire”, cind este evident si da marturie de
sceasta si alcatuirea lui ca omul a fost creat pentru aceasta
[pentru 2 muri] chiar inainte de a fi pacatuit. Sau s-a spus:
pomnul S-a cdit ca l-a facut pe Adam pe fata pamantului $1
’i’,a parut rau in inima Sa” [Fc 6, 6], ca §i cum ar fi fost sur-
«ins de pacatul lui Adam si nu l-ar fi vazut chiar inainte de
o1 fi creat i n-ar sta scris: ,,Caci inainte de a fi fost create
rpate erau cunoscute Lui” [cf. Sir 23, 20]. Sau s-a spus: ,,Stri-
gitul Sodomei a urcat pina la Mine. Ma voi pogori sa vad
dacd e asa” [Fc 18, 20-21], ca si cum ar fi avut nevoie sa afle
acest lucru. $i sunt multe alte lucruri in care Economia lui
pumnezeu urmareste lucruri diferite de motivele invocate de
Scripturd pentru ele spre folosul celor care sunt inviticei si a
caror neputinta are nevoie inca de povétuire. Dumnezeu insa
a ingaduit s3 inteleagd scopul [ultim] al Scripturilor, ca si
ordinea si motivele Economiei Lui fatad de primii oameni,
unei alte generatii alcatuite din initiati in taina adevarului,
unei generatii mai desavarsite decét cea de la inceput, cum au
fost fericitul Pavel si celorlalti ucenici de dupa el, care prin
Duhul au primit intelegeri §i lamuriri cu privire la ele. Asa
deci intelege si tu taina vietuirii acestei lumi, fiindca in ea se
ascunde un inteles pe care Dumnezeu il descopera in parte §1
treptat unora, potrivit momentului §i potrivit cresterii lumii §i
a lor, in timp ce tuturor celorlalti el le rdmane ascuns.

90. Fratii mei, dacad meditand la aceste lucruri sau la altele
aseminitoare, dar urmirind un scop diferit se intdmpla ca in
alte capitole sa spunem altceva, sa nu vi se pard cd acum des-
fiintdm cele ce spuneam inainte. Aflati cd atunci umblam pe
calea aratata [exterioard] a Scripturilor §i vorbeam potrivit cu
Mésura si locul lor, fird ca prin cuvantul nostru sa fi intrat in
ascunzimea Scripturilor. Aflati ca si unele si altele sunt deo-
Potriva de adevirate: in primele era vorba de cunoasterea co-
Muna a ciii aritate [exterioare] pe care ne-o dau Scripturile,
‘N celelalte e vorba de cunoasterea tainica. Pana ce aceasta
d{“ urma nu e pe masura omului, auzul nu-i poate primi cu-
Yantul, Cand insad Dumnezeu vrea si o dea, ea insasi vine in
Ytorul omului si cand i-a sosit vremea, o data cu darul ei,
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acesta primeste si auzul sau. Acest cuvantfil introduce in
altd cunoastere, mult mai mare decat aceasta, si atunci
descopera lucruri diferite, care nu pot fi incredintate
iar o dati cu ele primeste §i marturia inimii. '

9]. O convingere partiala a gandirii e ajutorul pe ca

seste omul la rugaciune in orice cere cu sarguinta si pe ca
va gasi in experienta plecand de la cererile rugéciunij;
De aici dobandeste o mare incredere in rugaciune, e intér
credinta sa si castiga in sufletul sdu o mare convingere"-‘-
meiati pe nadejdea in Dumnezeu®’. ]

92. Jatd primul dar facut singuraticului care vietuieste'-'
linistire mare §i treaza: cand se implineste cea de-a doua et
care e masura de mijloc a lucrérii singurétatii, iar sing rat
a pus piciorul pe pragul celei de-a treia etape, care € Viefu
duhovniceasc, si-1 adumbregte harul Duhului, mai intéi
da strangerea [concentrarea] gandirii, iar de aici intrd la
rile cele mari descrise de Parinti.

X8

03 Daci aceasta strangere a gandirii s-ar intimpla in
de-a doua etapi, cea a ostenelii treptel sufletesti, ajutorul
vine de la Dumnezeu ar fi putin, i nu va fi dat decat in
mea slujbei si rugiciunii in masura in care singuraticul pai
linistirea si despartirea de oameni. Acest ajutor e nsofit |
anume curitie, care nu e insa desdvarsita, cum da mart
fericitul Ioan din Apameea: ,,Stringerea gndirii va
tin, pentru ca ea nu e cu desivarsire curatd de orice Tmpra
re”®. Cand atinge pragul in care se implineste vietuirea St
teascd, atunci primeste o sporire treptaté §i darul cregte

63 Lamurire: Din mila Sa pentru noi, bunitatea lui Dumnezeu ramt
o miscare a vointei Lui vegnice gata sa iasa din El potrivit rugack
omului. Facand aceasta El nu desfiinteazd nebunegte pentru un §
hotarare si un gand fiintial al Sdu, ci stirneste in acest om miscari dé
ciune pentru lucruri pe care El are sd le fmplineascd. Un aseme
dobandeste de aici familiaritate cu Dumnezeu din pricina nadejdii e
are in mintea Lui si pentru ci se ingrijeste de deasa rugaciune '
gandirea necontenita la Dumnezeu.”

64 | AN DIN APAMEEA, Dialog despre suflet i patimi; trad. fr. Hau
1939, p. 28. .
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ntareste, fiindca incepe sa vada de departe limanul. Cand,
mai apoi, se va apropia de locul vietuiril urmatoare [cea du-
hovniceascﬁ], atunci acea Putere 1l va adumbri cu totul [cf. Lc
. 35], si de acum ajutorul ei i se va da nu numai la slujba si
mgﬁciune, ci si in alte momente. Necontenit va fi ca beat de
pumnezeu, iar gandirea i se va stringe de la sine in taina ne-
graita. Daca se intdmpla si mediteze sau sa citeasca Scriptu-
ra, atunci va inlemni pe neasteptate §i va sta nemiscat multa
sreme. Acesta e lucrul celor mari. Céci o astfel de oprire se
face dupd misura fiecaruia: unii se opresc zi §1 noapte, sau
chiar mai mult, altii mai putin®.

94. Nimeni si nu se mire dacd nu gaseste repede aceasta
stringere [reculegere] a gandirii, nici macar pe cea partiala la
slujba si rugaciune, fiindca ea nu tine numai de ostenelile tru-
pului, nu e proprie celor de mijloc §i nu se géseste usor, nici
repede. Nu e datd dect intr-o mare linistire prin osteneala
inimii celor care au ldsat cu totul lumea si au pérasit cu desa-
varsire vederea si auzirea oamenilor. Cine-si deprinde sufle-
tal sau astfel si dispretuieste trupul si lumea din iubire de
Dumnezeu, acela se invredniceste mai intdi de o reculegere
partiala gustand putin din ea; aceasta creste apoi ca o samanta
si ajunge prin harul lui Hristos la darul care n-are asemanare.
Acest dar, iubitilor, ne cheama sa tdiem si sa lepddam de la
noi lumea si sa ne grabim sa alergdm dupa Hristos.

95. Daca intreabd cineva: ,,Unde e gandirea in acele mo-
mente de inalt reculegere?”, iata ce spune Scriptura: ,Linistea
a cazut peste Avraam” [Fc 15, 12] sau, despre Adam: ol a
adus Domnul Dumnezeu liniste peste Adam” [Fc¢ 2, 21]. In loc
df‘: »liniste”, limba greaca spune ,uimire” [ekstasis). Explicand
taina wimirii, fericitul Talcuitor [Teodor al Mopsuestiei] scrie:
“Numeste uimire ceea ce e in afara ordinii obignuite i in afara

"-.._-___-__"

f
% ;igfﬂﬁn}u:—ir&: Ogteneala t‘r.eptei' sufletesti e viata in pocﬁint:‘i_; ea € masura
[ﬁreajt oc in viata sm_gurﬁ[fll;u, adica e trfeaptancelnr ce se pD{“{ﬁIESC. (;unnasi
iy Teptel ;uﬂgtestl e o intelegere deja adancd, dar nu primesgie inca lu-
Ml duhovnicesti pentru ci acestea intrec cunoagterea sa.”
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simftirii omenesti”f’f’. Parintii singuratici &' numesc stran,
[reculegere] a mintii §i arvund a desfatarilor lumii viitoare

96. Pana ce prin ajutorul Domnului nu vei fi simtit mg
putin miscarile smereniei, nu vei simti nici gustul, nici ajy
rul care vin din ostenelile tale, gandirea ta nu se va stra
din Tmpragtieri, si nu vei putea face fata cu tarie §i rabd
fara tulburare si agitatie, intamplérilor care vin pe neastep:
asupra ta. Cand prin mila Jui Dumnezeu pentru tine vor ing
si se miste in tine cu tarie ganduri smerite, mai i‘nt_ﬁ,i._
lasa lancezeala [akedia] si ti se va da multumirea :_?_'1
ca fie ca ti-e foame, fie ca esti satul, fie ca ti-e sete, fie ca
lipsit, fie ca suferi sau esti supérat de cineva, sa nu incetez
dai slava si limba ta si nu se opreasca o clipa din mulfur
Atunci te vei simti mereu ca datornic fatd de toti oamenil
timpul si pentru toate, si ti se va parea ca nimeni nu ti-a i-
vreodatd vreun riu, ci pentru orice impotrivire sau Al (
vin peste tine vei gasi cd pricina e in tine insuti.

8

97. Asculta adevirul acestui cuvant: pana ce nu vel
smerenia, vei fi ispitit mai mult decét orice de lancezeald |
die]. Aceasta va naste in tine ganduri neincetate, i ti se
pirea ci toate lumea iti poarta pic, in vreme ce, daca TS
bine la ce se intdmpl4, tu nu esti bun. Din aceasta pricina’
va pirea ci totul se intdmpla pe dos. 1

; b ge
98. Omul va vedea cele bune din sufletul sau atunci &

va fi ajuns la alcatuirea dinduntrul sau. e
p

99. lisuse, Lauda noastri, toate gurile Te slavesc; F
sunt adusi jertfa intai-ndscutii ascunsi ai gandurilor
pe Tine Te slivesc frumos carnea si oasele casei lui Ac
Tie iti Tndltim lauda in infocarea iubirii si plini de bu¢
pentru ci de la Tine am aflat voia ascunsa in Tatél 1
veac. De la Tine primim cele bune atunci cand asteptam
rele. In Tine s-a pogorét pentru noi cunoasterea, pe ce nd
blam in tinutul fiarelor silbatice. Tu ai fost luat ca

o

% Interpretare curentd in traditia exegetica siro-orientala; cf. BETI
p. 197 (n. 17). .
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ot seamul nostru si Tu Te-ai apropiat de Dumnezeire ca sa
aduct cererile noastre Celui ce n-are nevoie de ele, caci prin
Tine urca spre Ea rugiciunile noastre si Tu amesteci in ruga-
ciunile noastre rugaciunile Tale pentru noi. Tu esti dreptatea
tuturor, fiindca din iubire ai fost luat dintre toti si pentru toti
Gi ai putut impaca pe Dumnezeu pentru pacatele tuturor. N-ai
tost adus de noi lui Dumnezeu ca parga luatd din turma, céci
firea noastra n-avea pe atunci nici macar acest discernamant.
ci Dulcele [Dumnezeu] S-a impacat de la Sine Insusi si a
fost voia Lui sa Te ia dintre noi pe cand nu eram inca Tmpa-
cati cu Tine §i un asemenea lucru nici nu ne trecuse prin min-
te, pentru ca dreptul sa nu se laude spunand ca acestea s-au
sntamplat din pricina lui. ,,Céci nu era nici un drept, nici ma-
car unul”, cum spune Apostolul intarind cuvantul Prorocului
[Rm 3, 10; Ps 13, 3]. Rautatea noastra n-a fost prea grea pen-
tru Tine, caci n-ai cunoscut-o doar recent, fiindca inainte de
alcituirea firii noastre stiai patimile ei. Atunci cand pacatul
si-a pus pecetea peste toata firea noastrd, atunci Cel ce este
Binele prin fire S-a Tmpacat cu noi®’.

100. Cine Te va slavi dupa vrednicie, Dumnezeule, Parinte
a toate, Ditatorule al celor bune fara ca ele sa-Ti fie cerute?
Si nu piard, Doamne, din inima noastra nadejdea Ta, pentru
ca aducerea-aminte de Tine si fie Intiparitd necontenit in gan-
direa noastra. Cel pe Care L-ai inaltat la Tine dintre toti spre
nidejdea lumii intregi, sa-Ti aduca in numele nostru plinata-
tea acestei multumiri. Nimeni din cei imbrécati pe pamant in
trupul si singele Lui s nu rdmand in urma si departe de El, ci
Pe toti atrage-i spre partea [umanitatea lui Hristos] care este
in cer, si toatd lumea sa Te sldveasca aici vazdndu-L pe Cel
care a fost Intaiul in acea noua slavé de nerostit pentru orice
limba trupeascd. Amin.

Sfarsitul celor patru sute de capitole despre cunoastere.

——

67 . " v s : .
1 Nota marginali: ,,Rugiciune de mulfumire pentru binele pe care nea-
ul nostru I-a primit prin Domnul nostru Hristos, si implorare pentru (ot
eamul nostru.”
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Cuvantul 4

Al aceluiasi Mar Isaac. 4
Alte lucruri [scrieri] alcituite de el dupi Capitolele
despre cunoastere ca indicatii care sa puna in luming
cinstita lucrare savarsita in linistire [isihie]. it

e
w
. -‘ »

{7

1. Incheiem aici prin harul lui Dumnezeu, Mantuitorul vi
noastre Capitolele despre cunoastere in care € 0 mare bute
cici e limpede ca harul e cel care a dus la alcatuirea l_f'
trucét constiinta imi d3 marturie ca puterea lor lucratoare
vine din puterile mele, eu care sunt un om atat de deficif'
vietuirea monahala si lipsit astfel de cunoagterea care sa
ridice la indltimea tainelor pe care le cuprind acestea. Ajl
‘gand deci aici, dupa aceste Capitole care au fost sc "
ajutorul Domnului, vrem acum sa infatisam formele de €t
vorbire ale rugiciunii ascunse grupandu-le dupa diferitel s}
re ale alfabetului®. 3

2. Sa stii si aceasta, fratele meu, cd o gandire care 2 pri
luminarea nu mai are nevoie de rugiciuni variate: o Sing
usi i este de ajuns pentru ca rugaciunea sa o ia sub aripilé
inauntrul ei si s3 0 amestece cu Dumnezeu. i

3. Rugiciunile variate sunt insa de mare ajutor unei gar
hartuite de imprastieri: prin puterea care iese din ele, gal
rea simte stripungere si astfel dobandeste o rugaciune ¢
ingenuncheri prelungite, mijlocire pentru creatie si cereri i
lungate puse in migcare dinduntru. La fiecare cuvant pe cal
intilneste in aceste rugaciuni, ea este ca cineva trezit din SOf
intalneste in ele tot timpul intelesuri uimitoare, dandu-gi se

i¥

68 Aluzie la rugiciunile din Cuvéantul 5 de mai jos, rugaciuni care
fiecare cu una din literele alfabetului sinac. ;
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¢4 aceste cuvinte sunt un dar al harului $i au in ele o putere
ascunsa. Indeletnicirea cu ele si citirea lor este pentru ea un
ﬂ'utorﬁnei‘ncetat.

4. In clipele de har cand te desfeti de aceastd rugaciune
dulce si de ingenuncheri prelungite, nu mai e nevoie sa stai
[in picioare] si la ceasurile canonice, nici sd te mahnesti pen-
iru numarul rugaciunilor care raman [sa fie rostite], fiindca
jceasta rugaciune cuprinde in ea toate rugaciunile rostite in
qumar fix si face ca rugaciunile canonice sa fie mai prejos
Jecat treapta pe care te afli atunci. Din faptul ca cea mai mare
parte 2 zilelor zaci pravalit cu fata la pAmant inaintea crucii, o
stare care cuprinde toate rugaciunile partiale si chiar si slujba
liturgica insasi, nu este oare evident cd o astfel de rugaciune
face ca rugaciunile canonice sa fie mai prejos decit treapta pe
care te afli atunci?

5. ,,Cand e vremea unui lucru de seamd, nu te intoarce spre
an lucru neinsemnat”, spunea in chip acoperit fericitul Marcu
[Ascetul]ﬁq, fiindcd stia ci nu toatd lumea atinge rugéciunea
curati. Dar cei care o ating invata din dulceata ei ca nu este
lucru mai mare decat ea. Cand esti lipsit de ea, atunci e bine
s nu neglijezi slujba canonicd. Daca ai primit-o in parte,
atunci in cealalta parte tine slujba canonicd pand la ultima
suflare; cici rivna ta pentru slujba te va face sa fii luminat
din nou si sa ajungi la rugaciunea continua.

6. Orice fiu lucreazi la inceput ca sluga la tatal sau inainte
de a i se da stipanire peste averea lui, cum spune fericitul
Pavel: ,,Catd vreme mostenitorul e copil, nu se deosebeste cu
nimic de slugi, desi este stipan peste toate, ci este sub epi-
tropi si economi pana la vremea randuitd de tatdl sau” [Ga
l, 1-2]. Legea lui Dumnezeu si frumoasele reguli ale sfintei
tale vietuiri [monahale] sa fie pentru tine epitropi §i economi
potriviti cu starea ta de copil, care sa te aduca la ,starea de
om desavérsit in Hristos” [Ef 4, 13].

7. Cici care altul e folosul legilor si regulilor decat lumina-
'®a care se naste din ele in suflet? Cu ajutorul lor, al rugéciu-
Nii fixe a ceasurilor si a slujbei, fiecare se poate indlta de fie-

"--..._-_-._.__

fy . N
MARCU MONAHUL, Despre legea duhovniceasca 200.
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care data cand se raticeste in intuneric. Asa cum cel ca
pierdut calea se intoarce la inceputul drumului si pleca
acolo isi reia calatoria §i ajunge unde vrea sa mearga, tot;
regulile si legile pun iarasi pe calea cea dreaptd pe cel cel
ritacit in intuneric. Vom arata la locul potrivit? deosebi
dintre regula fiilor pe care-i creste in libertate si le da lumiy
si regula slugilor care educd aga cum sunt educati copiii, §i
ingaduie progrese.

8 Trebuie si mai stim si aceasta: cat timp are cineva e
surile zilei impartite o parte pentru slujba, o parte pentru ¢i
o parte pentru rugaciune si 0 parte pentru alte lucruri, atu
cand vine ceasul e dator sa-si plateasca datoriile la momx
randuit, pe care nu-l poate incélca fara a lasa in urma o da
rie fata de el, fiecare regula canonica fiind absolut oblige 1t
sa fie pazita la locul si la vremea el. '

9 Dar cand cineva se alipeste neincetat de Dumne
printr-o rugiciune ce se revarsa neincetat, pravalit neconts
la pimant, implordndu-L si zacand inaintea crucii, suflg
fiindu-i inghitit de dorinta Lui, acesta nu mai e supus
legi sau vreunei reguli canonice, si nici unui timp sau ;
fixate dinainte nu mai au autoritate asupra lui; ci, incepane
atunci, e dincolo de ele fiind cu Dumnezeu fara nici o limi

10. Dar si lasam acum acestea §1 sa incheiem. Si ne a
piem spre desfitare de convorbirea cu Dumnezeu, meditan
rugiciunile pe care le-am asternut mai jos, céci prin ele:
primi darul sfinteniei §i o Putere cereasca ne va descope
suflet taine. s

8

70 Aluzie la Cuvdntul 16 de mai jos.
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Cuvantul 5

Convorbiri ale rugiciunii ascunse potrivit lui Mar
Isaac, pe care acesta le-a agezat, randuit si intocmit
cu cuvinte simtite si convingatoare, facand din mem-
bre risipite un intreg armonios ca sa fie de folos pen-
tru meditarea rugiciunii ascunse. Monahul se poate
sndeletnici cu ele stind in picioare sau sezand, lu-
crand sau umbland in chilia lui, mergand la culcare
pand ce-l va fura somnul, stand induntru sau pe
drum, indeletnicindu-se astfel in taini cu ele in inima
lui; de asemenea, cind ingenuncheaza indelung la
pamant sau sti in picioare, chiar si daci nu inaintea
crucii, amestecind smerenia trupului cu migscarile
rugdciunii; ciici prin ele va gisi ajutor, ca si din cele
pe care $i le-a fixat drept regula si care trebuie rostite
dintr-un loc anume, prin ajutorul insemnat pe care-l
dau pe loc potrivit stérii schimbitoare a gandirii in
pacea sau chinul care vin asupra lui; folosindu-se de
aceste rugéciuni alcétuite in chip potrivit anume ca
si-si afle in ele mingaierea, sufletul se va sfinti si se
va umple de harul Duhului.

]. Plecandu-ma pana la pamant, i aduc cu toate oasele
mele [Ps 34, 10] si din toatd inima mea inchinarea care Tie se
cuvine, slavite Dumnezeule Care locuiesti intr-o tacere ne-
griita. Tu ai zidit pe pAmant spre innoirea mea [umanitatea
lui Hristos] un cort al iubirii, un loc de odihna al bunavoirii
Tale, un templu de carne plasmuit cu cel mai sfant untdelemn
al sfintirii [Ps 88, 21], pe care 1-ai umplut apoi cu sfintenia Ta,
ca prin el sa-Ti fie adusa inchinarea. In el ai aratat inchinarea
Persoanelor vesnice ale Treimii Tale i ai descoperit lumilor
Pe care le-ai creat prin harul Tau taina care nu poate fi rostita,
Puterea care nu poate fi simtitad de nici una din fapturile a ca-
Tor existentd are un inceput. Lovite de uimire, firile ingeresti
Stau in tacere in fata norului intunecos [fs 20, 21] al acestei
taine vesnice §i a revarsirii de slava din inima acestei uimiri,
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cici in acest loc al tdcerii ea primeste inchinare de la tog
inteligentele care s-au sfintit si s-au facut vrednice de Tine

2. Ma inchin, Doamne, asternutului picioarelor Tale
90, 5: 132, 7] si dreptei Tale sfinte care m-a plamadit si
ficut om in stare si Te simt. Dar am pacatuit si.am facut
atat in mine insumi, cét si inaintea Ta, cacl am lasat sfay
indeletnicire a legaturii cu Tine $i mi-am inchinat zilele ing
letnicirii cu poftele. Te rog, Doamne, nu pune
pacatele tineretilor mele [Ps 24, 7], nestiinta batranetil m
si slabiciunea firii mele, care s-au intirit asupra mea i m
cufundat in ganduri la lucruri care ma inspaimanta. Intoa
inima mea spre Tine, departe de imprastierile involburate
poftelor, si fa sa locuiasca in mine lumina ascunsi. Bunata
Tale fata de mine premerg mereu orice voinfa a mea de a f;
binele si orice grabnicd pornire a inimii mele spre o Vi
dreapta. Nu ti-ai oprit niciodata purtarea de grija ca sa pu
sncercare libertatea mea, ci asemenea grijii unui parinte fafa
fiul siu mai tindr, asa a alergat purtarea Ta de grija dupd m
si harul Tau périntesc a cercetal slabiciunea mea §i n-ai
sd-mi pui la incercare vointa; caci stiai dintotdeauna ca |
putin chiar decat un copil nu stiu incotro s-0 apuc [1In2, [

3. Te rog fierbinte, Dumnezeule, trimite-mi ajutor din
rul cel mai inalt si departeaza de la inima mea orice lucru’
si orice pofta trupeasca. Nu ma lepada, Doamne, de la oct
rea Ta, ca nu cumva vrajmasul sa ma giiseasca §i sd ma ¢d
in picioare cum vrea §i sd ma faca s pier cu totul. Cacl
dai caintd i inimd mahnita pacatosului care se cﬁie$tc,?:
esti Cel Care prin mangaierea plansului si darul lacrin
usurezi inima lui de povara pacatului care apasa asupra ol

.

4. La usa milostivirii Tale bat, Doamne; trimite-mi ajul
Tau pornirilor mele imprastiate, otrivite de multimea pat
lor si puterea intunericului. Starneste in mine strapungel
cainta la vederea ranilor din mine, macar ci ele nu vor
misura pacatelor mele, cdci dacé le-as cunoaste in toatd 1
derea lor, sufletul meu ar fi mistuit de amara durere pentrt

Vino in ajutorul slabelor mele miscari spre adevarata

3
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Fie ca prin zdrobirea ei, care € un dar al Tau, sa géasesc usurare
Je naprasna pacatelor, caci fara puterea harului Tau nu sunt
o Stare <& intru in mine fnsumi ca sa@-mi CUNOSC intinaciunile
mele §i vazandu-le sa opresc multele mele imprastieri.

5. Nume al lui Tisus, cheia tuturor darurilor, deschide-mi
marea usa [/ Co 16, 9] a vistieriei Tale ca sa intru in ea si sa
Te laud cu o laudd din inima pentru induririle pe care le-ai
facut cu mine in zilele din urma; céci ai venit si m-ai innoit
cu cunoasterea lumii cele noi.

6. Laud, Doamne, Firea Ta sfanta, pentru ca ai facut din fi-
ca mea locasul sfant al ascunzimii Tale si cortul tainelor Ta-
le, locul salasluirii Tale §i templul Dumnezeirii Tale, pentru
[Hristos] Cel ce tine sceptrul imparatiei Tale si conduce toate
cele pe care le-ai adus la existentd, [pentru ci din firea mea ai
facut] slavitul cort al vesniciei Tale, innoirea invapaiatelor cete
care slujesc Tie, usa [In 10, 9] silasului unde poti f1 vazut,
piscul puterii §i intelepciunii Tale uriage: Tisus Hristos, Unul-
Niscut din sanul Tau [/n 1, 18], ramasita [Is 1,9; Rm 9,21]
adunata din creatia Ta atét vazuta, cat si gindita cu mintea.

7.0, Taind mai presus de cuvant i de tacere, Care, unindu-
Te de bunivoie cu trupul, Te-ai facut om pentru innoirea
noastra, descoperd-mi calea prin care s ma inalt pana la tai-
nele Tale pe calea senind a linistirii, la adapost de amagirile
acestei lumi. Aduni gindirea mea induntrul meu in tdcerea
rugiciunii, ca gandurile mele impristiate sa se linigteasca in
mine prin luminoasa convorbire a rugdciunii §i printr-o minu-
nare plina de taine.

8. M inchin, Doamne, tronului maretiei Tale eu, care sunt
pulbere si cenusa [Fc 18, 27] s drojdia omenirii; Tie Caruia
zeci de mii de mil de ingeri si ostirile nenumarate ale serafi-
El'ular Iti aduc cu laudele lor de foc si sfintele lor miscari o
inchinare spirituald ascunsa in ascunzimea firii lor; Tie, Fire
Sfanta ascunsid de simtirea §i cunoasterea tuturor fapturilor
Create. Cici esti aproape de toti cu ajutorul Tau ori de céte ori
¢ nevoie si usa Ta e deschisd cu timp si fara timp [2 Tim 4, 2]
Cererilor tuturor. Nu Te scarbesti de pacatosi si maretia Ta nu
¢ ingretoseaza de sufletele intinate cu tot felul de pacate, ci
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pe toate le scoti din rele nesfarsite. Asa si pe mine, Doan
desi sunt cu totul intinat, m-ai invrednicit sa cad cu fata lag
mant inaintea Ta si sa indraznesc s iau in gura mea Sfag
Tau Nume, micar ci sunt un vas plin de necuritie si nevs
nic s ma numar printre copiii lui Adam. Da-mi, Doamne;
mi sfintesc prin laudele Tale si s3 ma curdtesc prin aducer
aminte de Tine. Innoieste-mi viata prin schimbarea gandiri
prin ganduri folositoare pe care harul Tau le starneste in mi
Calauzeste-mi gindirea cAnd mediteaza la Tine $i
purtarea schioapa prin innoirea gandirii pe care 0 s esti
mine. Pune in miscare in mine cereri de folos potrivi
rinta mea cu dorinta Ta, ,,cdci tu dai rugaciune celor ce
roaga” [1 Rg 2, 9]. Intipareste in mine o singura dorinta, &
si priveascd neincetat spre Tine, si o gandire care sa
beasca nicicand in nidejdea ei in Tine din pricina morg
neincetate suferite pentru Tine. Da-mi, Doamne, sd 1
tnaintea Ta nu cu cuvinte nesimtitoare rostite din varful bu
lor, ci si stau pravilit la pAmént in smerenia ascunsa a in
si ciinta gandirii. N
9. Dumnezeule, Care in indelungi-ribdarea Ta fa de.
catele mele imi dai viatd in aceastd lume, nu ma lipst
lumii viitoare pe care o asteaptd cu nadejde cei care ic
roaga Tie in chinuri. :

i

10. Hristoase, iubirea Ta i-a despartit de familii, de 1d
si de viata tihnitd a oamenilor pe sfintii in care taria pe in
firii s-a domolit in fata dulcetii iubirii de Tine; da-mi, Doa
ca aceastd iubire si ma facd si-mi urdsc viata mea §i
fati de tot ce e placut in lumea aceasta, ca prin puterea T
inceteze furtunile dezlintuite in rirunchii mei. Iubirea 1a
despartit de lume si de legiturile cu ea. Zugraveste in g
rea mea o singurd icoand nevazuta prin care sa fie biruite &
starnirile desfatarii venite din aducerile-aminte si icoanele @
tei lumi vremelnice. 3

/1. Imi plec genunchii, Dumnezeule, inaintea maretiei |
si ma plec pani la pamant inaintea Ta; caci fara sa fi ce

la Tine sa fiu, m-ai adus la existentd. Inainte de a ma I
madit in sinul maicii mele, ai cunoscut viata mea involbt
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; pgmitﬁ spre alunecare, dar asta nu 'Te-‘a oprit sa rnﬁhcreezi
i s3-mi dai toate cele prin care ai cinstit ﬁ_rea noastra, desi
gtial dinainte raul pe care-l voi face. $tii bine cererile mele
mainte de a le sti eu fnsumi, precum §i rugaciunile mele ina-
nte de a fi rostite inaintea Ta. Da-mi, in acest ceas, Dumne-
seule, toate cele de care stii foarte bine cé firea mea ticaloasa
duce lipsd in primejdiile de acum. Céci stil bine intristarea
cufletului meu si ca tamaduirea lui std in mainile Tale.

12. O, Putere prin care Parintii de odinioara au biruit pu-
ternicele §i infricositoarele atacuri ale potrivnicului [celui
-szvratit]. Desi intr-o fire omeneasca supusd multor nevoi erau
ca si cum ar fi lipsiti de nevoi, aratind pe pamant o asemana-
- a bunurilor viitoare, in timp ce Tu facea din morminte, din
pesteri §l din crapaturile pAmantului cortul descoperirilor sla-
vei Tale pe care le-ai facut lor. Revarsa in inima mea inflaca-
rarea gandurilor lor, ca prin ea sa ma imbarbitez si sd calc in
picioare cu vitejie pofta firii si frica de cele potrivnice ei.
Seamini in mine cunoagsterea smereniel si un avant nestavilit
in alergare spre Tine. Scapare a celor slabi, Carare dreapta
pentru toti cei tinuti in rataciri, Liman pentru toti cei prinsi in
furtuni, doboara trufia potrivnicului asupra mea, surpa pute-
rea vicleniilor lui impotriva mea, smeregte mandria lui Tnalta,
£ line ciile Tale ascunse inaintea gandurilor mele, si fi1 pen-
tru mine mangaiere in vremea necazului meu si calauza in
locurile cu primejdii.

13. Soare al dreptitii [Mal 4, 2], in care dreptii s-au putut
vedea pe ei insisi si s-au facut oglinda pentru generatia lor,
deschide in mine poarta cunoagterii Tale i di-mi o inteligen-
1 in stare si Te vada si s pluteasca pe deasupra stancilor
riticirii, pAnd ce voi ajunge la salasul senin, unde au ajuns
Pirintii din vechime care Ti-au placut cu vietuirea lor plind
de discernamant.

14. Sfinteste-ma prin tainele Tale, lumineazd-mi gandirea |

Prin cunoasterea Ta, fa sa rasard nadejdea Ta in inima mea, si
invredniceste-ma sa-Ti cer aceasta in rugiciunea dinduntrul
Meu, Dumnezeule si Tatd al meu, Stapanul vietii mele. Aprin-
de facla Ta induntrul meu, revarsa in mine ce-i al Tau, ca sa
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uit ce-i al meu. Pune in mine constringerea minunirii de Tj
ca sa fie mai tare decat constrangerea firii. Starneste in mj
vederea tainelor Tale ca sa pot simti ce a fost sadit in ming
Stantul Botez. Ai asezat in mine o Calduza; fa ca Ea sa
faca sa vad slava Ta in toatd vremea. M-ai facut luming
sare a lumii [Mr 5, 13-14]; fie sd@ nu ma fac piatra de pef
neald pentru tovardsii mei. Am iesit din lume; sa nu-mi Tng
nicicand privirea spre ea si spre cele de care m-am lepé
cand m-am fagaduit Tie. Pune un dulce frdu pe inima mea,
simturile mele sd nu mai priveasca in afara ciilor Legii Ta
Imbraci pornirile mele pe corabia pocaintei, ca sd pot salta
ea trecind marea acestei lumi pana ce voi ajunge la limaj

nadejdnn Tale. Prin aducerea-aminte de Tine gindirea

se intdreasca in ispitirile mele. Prin strilucirea cunoaste
Tale lumineaza calea intunecata dinaintea mea.

-

15. Dumnezeule, fa-ma vrednic de intelegerea tainei iubi
Tale zugravitd in economia Ta fatd de lumea vazutd, in lue
rile creatiel Tale si in omorarea Iubitului Tau [Fiu].

16. Creatorule al nostru, al tuturor, Care stii bine boalz
neputinta firii mele, depérteazi de la mine puterea potrivnig
lui, abate navala pacatului din madularele mele, stinge ap
derea lui din inima mea, tinde sufletului meu abatut man ’*
tamaduitoare, leaga simturile mele launtrice cu legitura C
ci Tale, sporeste in mine belsugul iubirii Tale care vmé
intelegerea Celui Rastignit, stringe gandirea mea fnduntru
tainele ascunse pe care le poartd Crucea, intdreste in mi
aducerea-aminte de smerenia Iubitului Tau [Fiu], si fa

creascd in mine minunarea in fata economiei Tale pentru mi

!
/7. Dumnezeule, Care incad inainte de a Te fi impacat

lumea l-ai dat ei pe Unul-Nascut al Tau si Care dupa acea
impacare ai dat Acestuia mostenire tronul Dumnezeirii Tale,
ma lasa sa md duc in mormént fard nadejde si si sed in intul
ric cu lanturile pacatelor mele ca un mort in veac [Ps 142__

18. Iti multumim, Dumnezeule, pentru darul pe care |
facut lumii §i a cérui bogitie n-o poate zugravi nici o creatt
Nu ma lipsi de partea multumirii pe care Ti-o datorez pefl
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4 si eu sunt o parte a lumii. De aceea voi slavi gi voi lauda
» mele Tau. Tu ai dat lumii toate comorile Tale. Daca pe
Uzul-Nﬁscuml Tau, Care e in sanul Tau [/n 1, 18] si pe'tr(_mul
glavei Tale, L-ai dat spre folosul tuturor, ce lucru mai ai pe
care S nu-l fi dat creatiei T:flle .[cf. Rm 8, 32]? Lumea s-a
amestecat cu Dumnezeu: creatie §i Cyeator au ajuns una. Slava
Tie pentru planul Tau de nespus, caci mare 1ntr*a9f:vzjr e aceas-
;3 taind. Slava Tie pentru tainele care ne sunt incd ascunse.
invredniceste-ma, Doamne, s gust aceasta tgmﬁ mare care e
ascunsd §i tdinuitd, §i pe care lumea nu s-a invrednicit pan'é
acum s-0 cunoascd, dar din care Tu ai aratat poate ceva sfinti-
lor Tii, care vietuiesc in trup mai presus de lume g1 sunt me-
reu mai presus de migcérile trupului.

19. Revirsarea tainelor lui Hristos inunda gandirea mea ca
valurile mdrii, i ag vrea si tac §i sa nu vorbesc, dar”ele ard
[in inima mea] ca un foc aprins in _oaselc rn?le. (?0115[11111_13 ma
rusineaz3 si-mi aratd pacatele. Tamz} T'.:t ma ulun?ste, darﬂmﬁ
sileste sd o privesc si-mi face semn in tacere: ,,Fqca devpztca-
tele tale si nu-ti facd zabavnica apropierea [de Mine], pacato-
sule, cici meditand la aceastd taina pulberea pécatelor se va

scutura de pe gandirea ta”.

20. Tu, Care dezlegi firea noastra, dezleaga-ma de l_egﬁturj-
le ascunse aruncate in jurul rarunchilor mei si de piedicile va-
zute care sunt fnaintea simturilor mele dinafara, ca sa pot alv.?,rg'::?
si s intru in raiul tainelor tale si sd mananc din Pomul Vietu
din care nu i s-a ingaduit s3 manance lui Adam [Fec 3,221

2]. Mantuitorul Meu, pazeste-ma de amagirea dem()'l:lill)l".
Dumnezeul meu, departeazi de la mine uguratatea constiniet.
Nidejdea mea, revarsd in inima mea betia celor ce naddjdu-
iesc 1n tine. lisuse Hristoase, Invierea si Lumina tuturor lumi-
lor, pune cununa cunoasterii Tale pe crestetul sufletulur meu.
Deschide-mi dintr-o datd usa milostivirii Tale; fa sa stralu-
ceasci 1n inima mea razele harului Tau; fii cdlauza mersului
gindurilor mele pana ce voi ajunge in Sion, in muntflevc'?l
sfant al Tau [Ps 42, 3]. Fi-ma vrednic de cetatea sfanta in
care sfintii au intrat la capitul drumului lor. Creatorul s1 Na-
dejdea n{ea, Ancora mantuirii mele in furtuni, Toiagul nepu-
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tintei mele, Cinstea necinstirii mele, Care ridici capula
plecat la paméant, nu ma da poftei potrivnicului, nu da p
nerugindrii lui, pune o pripastie adanca fnaintea lui [Lc 16,
ca sa n-o0 poata trece pana la mine ca sd ma tulbure. In o
ceste-ma sd-mi sfarsesc scurta si fugara mea viata in sluj;
Ta, ca la sfarsitul zilelor mele, cand soarele vietii mele
apune, si fiu aflat in via Ta; invredniceste-ma, inainte de g
sul trecerii mele dincolo, de dinarul fagaduit ca plata lucrs
rilor Tai [Mt 20, 9-10], nu pentru lucrul meu, ci prin h
Tau. Invredniceste-ma, Doamne, chiar si in ceasul al uns
zecelea al vieti mele s fiu aflat sarguincios in slujirea Ta;
ca lumea sa nu ma robeasca cu ocupatiile ei
nu ma {ind inchis in cusca grijilor ei. ;i

22. Hristoase, Care Te imbraci cu lumina ca §i cu o ha
[Ps 103, 2], Care pentru mine ai stat gol inaintea lui Pil
umbreste-ma [Lc 1, 35] cu Puterea pe care ai facut-o s&
boare peste sfinti si prin Care au biruit aceasta lume a a-r;'f;
Fie, Doamne, ca Dumnezeirea Ta si-si afle plicerea in m
si du-ma dincolo de lumea aceasta, ca sa fiu impreuna cu Ti

23. Hristoase, spre Care heruvimii cu ochi multi nu’
privi din pricina slavei fetei Tale, Care din iubire ai pri
fata Ta scuipari, departeazi rusinea de pe fata mea si da:
sd stau la vremea rugéiciunii cu fata descoperita inaintea Ta

24. Hristoase, Care pentru pacatul nostru a1 iesit in pus
si ai biruit pe stipanitorul intunericului ludndu-i dupa ci
mii de ani’' biruinta, sileste-1 s fugd departe de mine pe
ce nu inceteazi in toatd vremea si sileasci neamul omen
spre pacat. 1

25. Crucea rusinii, pe care ai urcat pentru mine, s3 mi
facd punte spre silasul picii; cununa de spini pusi pe ca
Tau si-mi fie coif al mantuirii [Ef 6, 17] in ziua fierbint
luptei, scuiparile primite pe fata Ta sd-mi pregiteasca o &
deschisa fnaintea tribunalului la Venirea Ta; sfantul Tau &
spanzurat pe lemn s ma rastigneascad pentru aceasta lui

! Intervalul de timp de la facerea lumii pana la nasterea lui Hristc
culat de vechii crestini din Rasarit dupa cronologia biblica. '

248

qtru poftele ei [Ga 5, 24] prin iubirea Ta; haina Ta pentru
care S-au aruncat sorti sa sfasie ‘i‘naintea. mea haina de i‘?tune-
fic pe care o port i‘_tlﬁuntrul meu; apa §l s_ﬁng_ele care {agnesc
Jin coasta Ta sa-mi fie carte de slobozenie din vcfhea robie;
Trupul §1 Sangele Tau amestecate cu trgpul meu s fie pentru
mine arvuna, chezisia ci nu voi fi lipsit de vederea Ta nein-
cetatd pe taramul fara sfarsit; tainele credintei pe care !e-arn
Pﬁzi[ nestricate in mine si-mi pastreze o slava pentru ziua in
care lumea va fi gata sd intampine venirea Ta si sa implineasca
stunci lipsurile vietuirii mele.

26. Fie pomeniti, Doamne, la sfantul Tau jertfelnic, in cea-
sul infricosator in care Trupul si Sdngele Tau se aduc pentru
mantuirea lumii, toti parintii si fratii nostri care vietuiesc in
munti, in pesteri, in ripe, pe stanci si in locuri rapoase §i in
pustiu, care sunt ascunsi de lume si Tu Singur stii unde se
gisesc, pe cei care au murit §i pe cei care stau inca in picioare
si-Ti slujesc cu trupul s1 cu sufletul. Sfinte Care locuiesti in-
tru sfinti [Is 57, 15], in ei se odihneste Dumnezeirea Ta; céci
ei au lisat lumea cea vremelnica §i au ajuns deja morti pentru
viata lor [pimanteasca], au iesit in cautarea "Ea, urmarindu-Te
cu mare ravni in necazurile incercarilor lor. Impérate al lumi-
lor si al tuturor Pirintilor ortodocsi care pentru adevarul cre-
dintei au indurat surghiun si chinuri din ména prigonitorilor,
al tuturor celor care in manastiri, schituri, pustii si asezari
lumesti, in tot locul si 1n toatd vremea s-au ingrijit sa-Ti placa
prin osteneli pentru virtute, insoteste-i cu ajutorul Tau si fii-le
coif in toatd vremea; trimite-le in ascuns méngaiere neincetata
i in toate luptele lor leaga gandirea lor de Tine. Fie sa se sa-
lasluiasca in ei puterea Treimii i ei sd-Ti slujeasca pana la
sfarsitul vietii lor cu constiinta curatd si vietuire frumoasa.
Invredniceste-i inca fiind ei in trup de limanul odihnei Tale.
Lor, celor aflati pe fata si in ascuns in lupte grele cu demoni,
trimite-le ajutorul Tau, Doamne, §i umbreste-i cu norul harului
Tiu, asazi pe capul gandirii lor coiful mantuirii, surpa inain-
'®a lor puterea potrivnicului, i puterea dreptei Tale sa-i inta-
“_’aSCﬁ in toatd vremea, ca si nu slabeascad gandurile lor pri-
Vind nejncetat spre Tine. imbraci-i cu armele smereniei, ca o
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dulce mireasma sa adie din ei in toata vremea spre bunayg
cerea Ta. "

27. Fie pomeniti inaintea Ta, Doamneé, si cei care sufers
trupul lor cumplite boli §i amare neputinte, trimite-le in
milostiv si mangaie sufletele lor chinuite de cumplitelé-
nuri ale trupurilor lor. ‘_

indura-Te, Doamne, §i de cei aflati in mainile celor rai
ticalosi si fard Dumnezeu, trimite-le degraba inger milosti
izbaveste-i din mainile lor. B

Doamne, Dumnezeul meu, trimite mangaiere tuturor C
aflati fara vina in tot felul de amare greutati.

28. Doamne, umbregte sfanta Ta Biserica pe care
cumpdrat-o cu sangele Tau, ca sd se sildsluiasca in ea pa
adeviratd pe care ai dat-0 Sfintilor Tai Apostoli [In
Leaga pe fiii ei cu legaturile sfinte ale unei iubiri de né
facut. Fie ca vrajmagul si n-aiba putere asupra ei. Depért
de la ea prigoana, tulburarea, szboaiele cele dinduntru §i
dinafara. Fie ca impératii i preotii sa se uneasca in mare
si iubire, avand gandirea lor plina mereu de privirea la 1
Credinta sfanti sa fie un zid pentru turma Ta. Iar prin
nile lor invredniceste-ma §i pe mine, pacatosul, s fiu né
tat pazit sub ocrotirea sfantului Tau brat care € Pronia Ta
tine in mainile ei toate. Amin.

o
B
Ol

29. Te rog si te implor, fa-i sa cunoasca slava Ta pe t
au ratacit i nu Te cunosc cu adevarat. |

30. Tar tuturor celor care au trecut din lumea aceas’a
viatd virtuoasa si fard credintd, fi-le aparator [avocat] P
trupul pe care l-ai luat din ei: ca din unica adunare a
unit al Tumii in impéritia cerurilor sa dam spre mangaie
sfarsita slava Tatalui, Fiului si Duhului Sfant in veci. An

*

3] Acestea sunt meditdrile si cererile care trebuie
*ndeletnicire neincetata in cei care asteaptd sa primeas
rul Duhului Sfant in omul cel dinauntru; prin asemenes
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yofbifi se vor sfinti si cu acestea se vor invrednici de darul
cel de sus.
* 32. Trebuie si ne rugdm cu durere si sd cerem aceste lu-
cruri de la Dumnezeu cu suferintd. Iata simtdmantul pe care
irebuie sa-1 avem fata de toti oamenii: trebuie sa ne rugam
entru ei cu durere, ca pentru not insine, cici asa Dumnezei-
ea va veni si se va odihni in noi, si se va salaslui in noi po-
irivit voii Ei precum in cer aga si pe pamant [Mt 6, 10].

33. Acesta si fie, frate, scopul rugaciunii i al meditarii tale
o ascunsul inimii tale, atat cand esti ingenuncheat la pdmant,
cit si in celelalte ceasuri. Chiar daca insiruirea §i ordinea cu-
vintelor nu vor fi aceleasi, scopul rugiciunii trebuie sa fie
mereu acelasi: de al ne invrednici prin aceasta atentie §i
aceastd meditare de darul pe care l-au primit Périntii nostri,
ale caror trupuri si suflete s-au facut temple ale Duhului Sfant
[l Co 3, 16; 6, 19].




Cuvantul 6 -

Al aceluiasi Mar Isaac. B
Despre semnele adevirate ale vieti/mantuirii si de
spre adevirata alipire de Dumnezeu care se iveste ig
suflet. _

F-
5

1. Tata, frate, cele doud semne adevirate dupa care vei
tea simti lumina sufletului tiu atunci cind Dumnezeu te
invrednici si te faci lumina induntru. Ele vor fi de ajun
sa-ti faca cunoscut adevirul care a inceput sa straluceasci
sufletul tau. e

2. Cand prin harul si mila Domnului nostru Iisus Hi
incepe sa striluceasci in tine luminarea gandirii de can
vorbit Parintii, iti vor intéri acest lucru doud semne. Can
le vei gasi in tine, cunoaste ci esti inca foarte departe ds
minare, chiar daci ti se pare ca vietuiesti bine. b

3. Unul din semne e urmétorul. Cand aceastd lumini
cunsi straluceste deja in sufletul tau, iatd ce se va intam
ori de céte ori vei ldsa citirea [Scripturii] sau rugaciu
gandirea ta va fi prinsa de unele versete sau de continutul
va medita asupra lor si va cerceta spontan intelesul lof
hovnicesc; va fi atét de legata de ele incit nu se va mai de
de ele si nici un lucru creat n-o va putea imprastia. Chiar
nu te vei ingriji mult si nu vei dori aceasta, lucrul se ¥
tampla gandirii in mod spontan, daca nu cu totul sau Pt
plin, atunci mécar in parte. A

4. Al doilea semn, la fel de precis ca primul, e acesta:
sufletul lasd intunericul si se face lumina induntru, 2
singuraticului i se dau ingenuncheri indelungate. Iar Za
rea in acestea i va fi atat de desfitata, incit din pricina {
tarii poate rimine ingenuncheat la pamant trei zile £

o
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gimta oboseala; el nu mai vrea sa se ridice in picioare, §1 orl
de cite ori 1s1 ridica capul vrand sa se scoale in picioare, din

ricina acelei indelungate desfatari din inima sa cade iarasi
cu fata la pamant. Rugéciunea devine atunci pentru el un lu-
cru Mic, fiindca in clipa in care aceasta a trecut in inima lui,
o] simte ajutorul [lui Dumnezeu] in toata fiinta lui §i desfata-
ea devine atat de intensa, incat limba i se opreste §i inima sa
tace. O dulce linigtire cuprinde inima $i madularele lui, in asa
fel incat am putea spune ca nici macar Imparatia cerurilor nu
se mai compara pentru el cu linigtirea rugaciunii atunci cand
sace pravalit cu fata la pamant in linistire zi §i noapte. Si pe
cit va intra cineva in luminarea gandirii, pe atat se va invred-
nici de desfatare in ingenuncherile sale.

5. Scriu toate acestea, frate, pentru cei ce stiruie neconte-
nit in linigtire, nu pentru cei carora aceste lucruri dumneze-
iesti, savarsite intre Dumnezeu 1 sfinti intr-o taina negraita, le
par vrednice de ras.

6. Dar la ce bun sa mai vorbesc, frate, de lucruri despre care
nu se poate vorbi pentru ca sunt negraite? Dedica-te ostenelii
rugaciunii §1 vel gasi ceea ce nu poti auzi de la nimeni altul.

7. M-am dus odata sa vad pe unul din parinti care mi-a
spus: ,,Nu-mi mai pot pleca genunchi la rugaciune fara ca, in
insasi clipa in care-mi pun in miscare rugiciunea, ticerea s
nu cadd Tn inima mea $i, stind toatd ziua ingenuncheat in
rugaciune, nu mai sunt in stare sd spun ceva, ci stau linistit,
fara ca acest lucru si aibi ceva de-a face cu vointa mea.” Si a
mai spus: ,,Numai dupa multe osteneli am descoperit acest
lucru pe care mi l-a déruit linistirea.” N-am auzit asemenea
lucruri decat de la acest batrdn, si n-am intdlnit pe nimeni
altul care s3 fi dobandit atit de exact acest lucru si care si
Vorbeasca despre el cu atita autoritate. Dar pentru ci nu toti
SUnt in stare sa asculte nici sa atingd acest har al rugéciunii
“Urate si puterea care este in ea, chiar si cei care prin milos-
:“flfe au gasit asemenea lucruri le tin in ei ingisi, multumind
U Dumnezeu Care le-a dat o astfel de mangiiere ca leac
Pentru ostenelile lor.
ﬁeﬁﬁ Frate, cin? asterne in scris aceste lucruri o face din expe-

pentru ca prin harul lui Hristos le-a cunoscut intrucatva
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in el insusi §1 a primit intarirea lor. Altele insa, prea n
prea inalte pentru masura lui, au fost descoperlte min;
prin har, avand insd drept martori si cilduze scrierile
batrani renumiti din vechime. Ori de céte ori a fost 11
cele despre care s-a vorbit mai sus, era lipsit si de efecte}
si nu mai simtea cele doud semne in sufletul siu. Si tu
simti asigurat cu privire la ele si sa le cauti in tine. Q
cate ori ingenuncherile ti se fac anevoioase $i prelungire;
ti se face ostenitoare, sau lasi cuvéntul lui Dumnezeu sin
ciunea, iar gandirea ta hoinareste fara rod si fara si-si a
aminte lucrurile din ele, si stii cd un mare Intuneric s-a st
induntrul tau. |
9. Cata vreme simf1 lancezeald [akedie] la rugic
slujba, usa vietii nu s-a deschis intru tine. Leacul impx ";
acestui intuneric se naste din insagi osteneala care ins
rugaciunea. Cand te lupti si stirui in ea, vei simti numaid
ajutorul care vine de la rugaciune, cu conditia sd nu fie
trul tau un motiv de ingrijorare care vine din afara saul '-.
cineva.

Cuvantul 7

Al aceluiasi.
pe unde se naste in suflet simtirea duhovniceasca si
pana unde se inaltd masura ei.

|. Existd o simtire duhovniceasca ce se naste din meditare;
ea da sufletului mangaiere, bucurie si siltare. Existd o alta
care cade peste om in mod spontan. La inceputul cunoasterii
care vine din meditare, din iubire de invatituri si dintr-o vie-
fuire cucernicd, gindirea mediteazd necontenit i laudabil la
ubirea lu1 Dumnezeu si la cele dumnezeiesti nazuind sa-si in-
temeieze lucrarea personalad pe dragostea de invatitura, fiind-
cd aceasta face sd se nasca in el neincetat o vedere duhovni-
ceasca a lucrurilor. Cand sufletul va fi curatit putin de aceasta
lucrare plina de fricd de Dumnezeu si trezvie, sd aiba incredere
ca atunci contemplarea duhovniceasca va cadea din clipa in
clipd si fara osteneald peste el. In fiecare clipa va intdlm in
gandirea sa unele intelegeri si, dintr-o data, aceasta va sta
nemigcata ca intr-un nor intunecos si dumnezeiesc care o lo-
veste cu uimire si o face sa taca.

2. Se poate si ca o anume linistire sa cada din cand in cind
Peste el si fara intelesuri, g1 atunci gandirea se aduna in ea
ins3si si se cufunda in ea insasi intr-o uimire negraita. Acesta
¢ limanul odihnei de care vorbesc in scrierile lor Parlntll
liman n care intra din cAnd in cand firea [omeneasca] cand se
dpropie de intrarea in vietuirea duhovniceasca. Acesta e ince-
Putul intrarii in cea de-a treia treapta care e vietuirea duhov-

Niceasca. De la inceputul uceniciei sale si pana la mormant,
e i

7
Cf. MACARIE, Omilii duhovnicesti 49, 4.
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Cuvantul 8

singuraticul 1si face toate ostenelile sale trupesti i suﬂ
cu toate necazurile si suparirile legate de ele, privind
acest liman. O data ce s-a apropiat de aceasta intrare, e|
trunde in acest liman apropiindu-se de vietuirea duhovnig
cd; si din aceasta clipd se savarsesc in el lucrur uimitoa
primeste arvuna lumii celei noi. Cine citeste aceasta sa f
leagd bine ce se spune despre strangerea gandirii despre ¢
s-a vorbit la sfarsitul celei de-a patra sute a Capitolelor
spre cunoastere’”. Dupa care plutirea celor sirguitori aju
la acest liman. k.

3. Aceasta e lucrarea singuraticilor desavarsiti acolo 1
plutirea lor sfarseste si unde trebuie s ajunga corabia im
varatd a vietuirii lor [ascetice]: acum ei se invrednicese
iubirea lui Iisus Hristos Domnul nostru si au din cind in ¢
o slaba vedere a slavei Firii Lui, caci aceasta e cununa ¢
desavarsiti si asa se implinesc in ei cuvintele: ,,Tu, Pérint
mine si Eu in ei, ca sa fie in chip desavarsit una” [In 17,
Cici prin amestecarea lor desavarsita cu Dumnezeu sfinti
chipuiesc in chip simbolic tipul unirii lui Hristos [Omu
Treime de care ne-a apropiat prin venirea Lui Cel ce este
cepatura noastra [cf. / Co 15, 20] fiindca aceasta e implu
pe care o aduce invatitura Lui in cei ce cred. Catd vrem
neva n-a venit la linistire, departe de oameni, §i nu ia se
la el insusi, binele ascuns induntrul sdu nu 1 se va descope

Despre diverse aspecte ale lucrurilor de care s-a vor-
bit mai sus. Cand cineva merge spre mintea sa si in
linistire i se descopera aceste lucruri, cum anume
sunt ele simtite si recunoscute, si ce anume sunt ele.

1. Descoperirea binelui ascuns in noi e simtirea cunoasteri
adevarului, precum sta spus: ,,impﬁrﬁtia cerurilor e in chip
tainic [mistic] Tnauntrul nostru” [In 17, 21]. Cunoasterea ade-
varului e gustarea Imparatiei cerurilor. Dar adevirul acestei
lumi nu este [de fapt] adevarul. Ascultd deci: numim ,,ade-
var” gandirea corectd despre Dumnezeu care vine de la El, si
de care gandul omulu1 se 1zbeste ca lovit de un fel de uimire;
si atunci in suflet se ivesc ganduri minunate prin miscarile
starnite de Duhul cu privire la cele ascunse, cu uimire fata de
tainele duhovnicesti. Acestea sunt roadele care desdvarsesc
vietuirea omului dinduntru. -

2. Vietuirea omului dinduntru e taina/simbolul vietii de dupa
inviere; ea nu sta in lucrdri trupesti, ci e savarsitd si simtita
Prin miscarile inteligentei. Pentru c aici [pe pimént] e doar o
taind/simbol si nu insisi realitatea/adevarul ei, aceastd vietuire
Sta intr-un anumit numir de reflectii. Fiind insd culmea tutu-
for reflectiilor, ea poate fi concentrata intr-o singura reflectie
are ar putea fi numitd mai degraba ,,privire desfétata” si
»Vedere neimprastiata”.

3. Curitia sufletului e despuierea de preocupirile carnale si
de grija gandurilor trupesti.

4. Uimirea in fata Firii dumnezeiesti e descoperirea lumii
Celei noj.

3 Cf. mai sus Cuvantul 3, Suta IV, 92-93.
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5. Descoperirile lumii celei noi sunt miscari uimitoz
vitoare la Dumnezeu, care vor punc in miscare toate fj
rationale in viata lor viitoare in salasul ceresc. k

6. Puterile sfinte sunt acum in aceste miscarl. Ac’é
vietuirea ingerilor care, prin descoperirile care li se fac %
lurite chipuri prin miscarile privitoare la Firea dumnezeia
sunt neincetat loviti de uimire in fata acestei taine. Aceast;
fi si treapta vietuirii noastre dupa inviere.

7 Una sunt descoperirile lumii cele noi, alta sunt dese
ririle despre lumea cea noua: primele privesc slavita Fire a
retiei [dumnezeiesti], celelalte privesc prefacerile minunat
felurite pe care le va suferi creatia si fiecare din 2 .
<tirii ei viitoare; acestea vor fi cunoscute de minte prin i
legerile care-1 sunt descoperite ca urmare a neincetatei refl
tii asupra lor si a unei luminari primite [de la Dumnezeu f

8. O inteligentd cu migcari sanatoase si viguroase a
preocupare sanatoasd de lucrurile dumnezeiesti.

9. O inteligentd cu migcari bolnave si copilaresti ares
slabe despre cele dumnezeiesti, gindurl omenesti nepotri
cu méaretia Lui. 3

10. Adevirata inviere a trupului va fi atunci cand ace
dezbricandu-se de toate cele ce tin de el si de cele ce se §
din el, va primi negraita prefacere din starea lui viitoare
vierea tainici/simbolica a trupului e atunci cand acests s
dica din orice pacat de care-l alipeau faptele sale si sede
lucrarii celei bune [slujirii lui Dumnezeu]. e

11. inceputul vietuirii omului nou sta intr-o saltare ne
tenitd in iubirea si bucuria lui Dumnezeu si care se nas
<uflet dintr-o cunoastere sandtoasa cu privire la El. A

12. O icoani a libertatii sufletului care preﬁgureazﬂ,
tatea noastrd viitoare e atunci cand sufletul nu mai e leg
nimic din cele trupesti i nu mai e robul miscarilor cé
s se teama de cele de aici §i de adversitatile intélnite i
miscari care l-ar putea impiedica sa doreasc pana si c&
neinsemnat din lucrurile dumnezeiesti. _

/3. Asa cum o schimbare de loc duce la o schimbi

-2

echilibrului alcatuirii trupului pentru a s€ adapta noul
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Joc, a53 si o schimbare a gandirii duce la schimbari in vigoa-
red miscarilor ei.

74. Una e puterea intelegerilor duhovnicesti privitoare la
cele din lumea aceasta, si alta puterea reflectiei luminoase la
cele viitoare, la care privind gandirea se preface in uimire.

;5. Géandirea primeste intelegerile despre lumea viitoare in
chip mult mai luminos si‘mai neimpiedicat decat cele privi-
roare la lumea materiald. In cazul din urma lucrul cere multa
curitie §i © mare sanatate a inteligentei, in primul insa € ne-
voie de putina grija, iar gandirea e repede si in chip minunat
ransformatd si facuta luminoasé o data cu reflectia ei. In ca-
oul din urma, iarasi, chiar daca gandirea se indeletniceste cu
ele in chip potrivit, se 1vesc multe legaturi care o impiedica
de 1a o stare luminoasa, in asa fel incét calatoria ei prin ele nu
« desfasoara in chip curat. In primul insd, din contrd, firea
[omeneasca] se lipeste de ele si reflecteaza la ele in chip ne-
impiedicat; ea este trasa dincolo de patimi ca si poatd medita
1a acelea, cu conditia sa fie putina grija din partea ei de a
aduce gandirii o aducere-aminte neincetata de ele, ca sa poata
umbla in ele si s se ingrijeasca de ele. Caci gandirea primeste
fars osteneald aceastd indeletnicire $i simte usor ajutorul §i
cum simtirea patimilor piere repede din ea. Bine spunea feri-
citul Evagrie: ,,Aducerea-aminte de lumea viitoare e un botez
curatitor pentru suflet””.

16. Inceputul innoirii omului luntric std in meditarea §1
eindirea neincetata la cele viitoare. Prin ele omul se curata
incetul cu incetul de imprastierea lui obignuita in cele paméan-
testi si ajunge ca un garpe care se innoieste si Intinereste
16Pﬁdﬁndu-§‘.i vechea piele. In chip asemanator, pe masura ce
gandurile si grijile trupesti scad in gandire, in aceeasi masura
reflectia la cele ceresti §i privirea spre cele viitoare urca §i
sporesc neincetat in suflet. Si in cele din urmé dulceata lucraru
acestor lucruri biruie si se dovedeste mai tare decét gandurile
fupesti.

17. Plansul neincetat care se naste dintr-o astfel de sargu-

int3 3 : g 5 .
Ma in cunoagtere[a duhovniceasci] e semn cé sufletul simte
"--..___h____

74
EVAGRIE, Capita cognitionis 99, ed. Muyldermans.
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ceea ce face nadejdea lui nu din citire sau,auzire, Ci pes
ca il simte el insusi in lucrarea lui. O data ce usa intelegey
se deschide inimii lui, pupila ochiului nu-gi mai poat
lacrimile din pricina dulcetii pe care o primeste suﬂetul
ori din stripungere si smerenie, alteori din bucuria care:
neste in el. Acum el se apropie incetul cu incetul de *
prin minunata reflectie care stapéneste din cand in ca
sufletul sau. |
18. lata binele ascuns in noi si care striluceste din noi
vietuirea [asceticd] a linistirii [isihiei]. Cine staruie in ea
si se descurajeze, fara sa se indoiasca si fard sa-gi piards
dejdea din pricina luptei sale indelungate, va primi
méngaierea nadejdii sale. e
19. Nu incerca sa alergi mai repede decét vrea voia
Dumnezeu, si nu fi atit de gribit inct si vrei sa o iei inai
Proniei care Te cilduzeste; nu inseamna insa ca nu t b
fii ravnitor [zelos]. .
20. Cine s-a predat pe sine lui Dumnezeu in credinta §i
giciune nu va mai fi chinuit de grija de el insusi. "
21. A te incredinta lui Dumnezeu inseamna a nu m
mistuit, incepand de atunci, de spaima sau de frica de cev
a nu mai fi chinuit de un gind care ne gopteste ca nir
n-are griji de noi. Cénd insa cineva cade in gandul sat
aceasta incredere, el incepe sa cada in mii de ispite cum
fericitul Télcuitor [Teodor al Mopsuestlcl] in Comentariu
la Matei: , Tot gndul satanei e sd-1 convinga pe om cﬁ
nezeu nu se ingrijeste de el, céci stie ca atata timp cﬁt
siguri de aceasta sufletul nostru sdlagluieste intr-o pa
varsitd; iar atunci vom avea dragoste de Dumnezeu §i né
ingriji de tot ce-I place. Acest gind se sarguieste satan
smulga din no1.” 3
22. Fara credintd nimeni nu poate sd se simta liber i
durile lui. 3
23. Libertatea e o putere asupra gandurilor care vi
dar de la Dumnezeu. Ea nu ingaduie sd se apropie de
nici o teama de ceva, nici o miscare tulburatoare cart
intunece, din pricina marii increderi pe care credin r =_fi
gandirii credincioase. |

i
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24. Cand se roagd lui Dumnezeu, mgﬁciunea credintel nu
face cereri speciale de genul: ,,Ce-mi vei da?”; caci un suflet
qascut liber are incredere cd Dumnezeu n-are nevoie de
aceasta. Ciin rugacmnea sa cere ceva mai mare, §1 anume:

Pastreaza-nn in inimd marea comoara a credintei, ca sa nu-mi
fle furata s1 sa nu cad in furtuna gandurilor”, desi Dumnezeu
n-are nevoie nici macar de aceasta.

25. Cata vreme cineva nu-§i pierde in inima sa credinta, si
qnume cunoasterea sigura a purtarii de grija a lui Dumnezeu,
qu va cadea in intunericul gandirii din care iese neliniste si

mahnire. Sufletul sdu va fi mereu plin de lumina si bucurie si
va silta neincetat, ca si cum ar locui deja in cer, in luminarea
gandurilor pe care le starneste in el credinta inimii lui. Ince-
pand de atunci se invredniceste de descoperirea intelegerilor.

26. Cand cineva se indoieste de purtarea de grija a lui Dum-
nezeu fatd de el, cade numaidecit in zeci de mii de spaime.

27. Dumnezeu nu-i uitd nici pe pacatosi, mail cu seama pe
cei care aratd ravna fatd de cele cuviincioase si doresc sa se
apropie de cunoagterea si iubirea Lui. Cine simte in el un ase-
menea gand saldsluieste necontenit in pace si mangaiere.




Cuvantul 9

Despre increderea in Dumnezeu care se naste di
cunoasterea adevarului si din credinta adevirata, §
despre ravna buni a sufletului; si ca atunci cind su-
fletul lucreaza aceastd ravna potrivit firii sale, nu
mai poate riméne in om vreo miscare legati de fire

trupului.

i

1. Cine se teme de picat nu se mai teme de satan, $i pe
care doresc darul [lui Dumnezeu] nu-i inspaimanta ispite
Cine crede cu tarie ca voia lui Dumnezeu guverncaza i
Lui creatie nu se va infricosa de nimic. A

2. Cunoasterea adevarului umple inima de pace
pe om in bucurie §1 tncredere. Multe si minunate sunt s
ei: ele sunt adevarate si lumineaza ochii [Ps 18, 8].

3 Ea il sfatuieste pe om spunédnd: ,Nu te tulbura, €
creatia nu e lasata la voia intamplarii, nici nu umbla
voia ei: are o Cilauza Care nu doarme, nici nu
[Ps 121, 4], cici nimic nu-i scapa.” E

4. Deserticiunea §i nestiinta fac din om un animal, golini
de credinti si tulburindu-i gandirea, umpland-o cu inchipul
unor lucruri prostesti. Caci lipsa de credinta il golegte pe€
de adevirata cunoastere a lui Dumnezeu si de incredere
care pe buni dreptate trebuie sa 0 avem in el in toata view

5 Cand in vremea unor astfel de ispite cineva € nt
asemenea intuneric, trebuie s cada cu fata la pamant in 0
ciune si si nu se ridice pana cand nu-i vine din cer o ¥ e
o Lumina care intireste inima cu o credinta care nu $€
ieste. Si Cel de la Care vine miscarea vietii i suflarea St
tului nu are o putere atit de mica incat sufletul sa nu ©
ca s fie mangéiat cu ea; tocmai El Care prin diversitg
crarii Sale ne starneste spre cunoasterea Lui, cain El sa &
intelepciune atét in cele bune, cat §i in cele potrivnice.
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6. Cand Voia ascunsa a Atotputernicului starneste in om
qiscarea sfanta a credintei, care urca dinduntrul lui dintr-o
data cand este in primejdie, atunci 1 se pare ca si cum ar fi
qumaidecat inconjurat §i pazit de zece mii de barbati inar-
mati. Caci de indati se inghesuie induntrul lui zece mii de
marmrii, ganduri minunate si drepte care dau marturie de aju-
rorul pe care Dumnezeu il da zi si noapte celor ce sunt strans
alipiti de El, asa incét ei nu mai trebuie si se teama de nimic,
qici de om, nici de diavol, nici de fiara salbatica sau reptila.
Caci atunci cand ne-am alipit de Dumnezeu cu 0 iubire potri-
Jita, toate slujesc spre folosul nostru si nimic nu ne poate va-
tima, ci ele stau in fata noastrd cu totul pasnice, slujind VoIl
l[ui Dumnezeu.

7. Cand 1nsa, ca urmare a nepasirii, omul se intuneca 1arasi
si aceastd lumina sfanta piere de la ei, atunci fug si se ascund
de la el numaidecat si toate aceste lucruri bune; si el ajunge
iarasi nebun si lipsit de minte in gandurile lui, savarsindu-se
% el ceea ce s-a spus: ,,L.umina ochilor mei nu mai e cu mine”
[Ps 38, 11] si: ,,Au vrut s stinga in groapa viata mea si au
aruncat in mine cu pietre” [Plg 3, 53],

8. Sau poate cé sfanta umbrire face acest lucru in chip pro-
nietor, pentru ca omul sa nu se inalte in cugetul siu i sa stie
ci aceastd pace §i senindtate nu sunt ale lui; fiindca uneori
acestea il pardsesc, si atunci ajunge slab si abdtut, pentru ca
apoi si-1 mangaie si incurajeze din nou. Ceea ce nu inseamna
¢i aceastd umbrire se indepérteazd de fapt de el atunci cand
are loc o astfel de schimbare; nu, ci atunci cand dispare, nu-1
piraseste cu totul, ci se strnge in ea insasi, impiedicand pu-
nerea in miscare in el a acestor sfinte miscari de ajutor §i
mangaiere, si atunci numaidecét sufletul se prabugeste in ne-
putintd si se chinuie. Dupa aceea insa, ea se aratd din nou
Sufletului in chip ascuns si atunci acesta se intareste, salta
§i-$i recastiga curajul.

9. Printr-un asemenea parcurs inegal, sufletul binecuvantat
Primeste invatatura si e calauzit de Pronia lui Dumnezeu.

10. Aceste schimbari si stari diferite se ivesc pentru ca
Omu] 53 stea neincetat in smerenie.
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]1. Acesta e motivul pentru care acestealternari de ajy
si slabiciune au loc in om tot timpul §i pe toate treptele vie
irii [ascetice]: in luptele infranérii, ca §1 in feluritele trecen
la stiri de bucurie la intristare; cici si aici uneori sunt
luminoase si vesele, dupa care dintr-o data e intuneric $1
Acelasi lucru se intampla cu cel care slujeste lui Dumnezeg
in intelegerile tainice si dumnezeiesti al caror adevar 1 se ds
copera: uneori simte ajutorul Puterii dumnezeiesti n:‘ip""
dintr-o datd mintea lui, alteori simte contrariul, pentru ca sa
poatd cunoaste slabiciunea firii si s-si dea seama cat de sla
neputincioasa, neghioaba si copilareasca este, dar s pang
ce Tnaltime e ridicat In ceea ce cunoaste si in lucrurile slas
si minunate pe care le simte in el.

12. Acestea sunt lucrdrile lui Dumnezeu §i ajutorul ;‘._ "
pe care voia Lui il di oamenilor. Dar uneori, cand gandu
lucrarile noastre se alipesc de un pacat, se intdmpla
Lui sa dea poruncéd unuia din anchetatorii” de care ;.i
vorba mai sus — si care ne slujesc citd vreme calator 1
buni randuiali, iar vointa noastra e indreptata intru totuls
virtute — si ne loveasci tare, ca sa nu ne pierdem si 52
departam de EL I

13. Acum insa cu ajutorul lui Dumnezeu sa incheiem a
te lucruri si si ne apropiem de bogatiile Firii dumne
de oceanul puterii Lui creatoare, de valurile si straluci
Fiinte1 Sale.

> Qestonare = ,,Quaestionarii” mentionati in Partea I, Cuv&nmljf
Bedjan, p. 410: ,Daca ai slujit bine Tnaintea lui Dumnezeu $i El fi-a d
dar pentru stiruinta ta in El, ca sa te imboldeasca la mai mult i sa-§
bucurie in slujirea ta, atunci si-ti dea §i cunoastere, ca sé stii cat de 1€
e sa te smeresti; altminteri iti va numi un anchetator sau il va lua de 18
ca si nu se piarda. Céci nu e dat oricui sa pazeasca bogatia fara nag
Pasajul cu pricina lipseste insa din traducerea greaca = Cuvéntul 3T
Theotokis (FR X, p. 201-203, aici p. 202). 3
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Cuvantul 10

Despre treapta meditatiei si distinctiile din ea; care e
partea ei principala; si despre frumoasa lucrare a in-
teligentei, si cuam anume ne putem apropia de treap-
ta cea mai buni a iubirii de Dumnezeu, si care sunt
distinctiile partii ei principale.

J. Exista patru feluri de a ne géndi la méntuire/viata si prin
care mintea lucreaza sa adape cunoagterea ei i sa faca sa
sporeasca mantuirea/viata in etapa dreptatii: cunoasterea pro-
prie lucrérii trupului; cunoagterea proprie lucrarii subtiri §i
unificate; cunoasterea proprie luptelor ascunse in primele
doud; si cunoasterea proprie lucrarii luminoase care se face in
Dumnezeu si numai cu Dumnezeu.

2. Aceasta din urmi se imparte in trei etape distincte: nu
este numaidecat luminoasa, ci la inceput e densd, dar apol
devine limpede. Asa cum la unii pomi dulceata vine de la
soare, tot asa, cAnd Duhul straluceste in inimile noastre, mis-
cirile meditirii noastre se apropie de limpezime: e ceea ce se
numeste vietuirea duhovniceasca. Atunci mintea noastra e
tras in sus fira vreun act de vointé din partea ei, iar printr-un
fel de reflectie sta in uimire fatd de Dumnezeu.

3. Mai mult, rugiciunea nu e singurd, separata de aceste
lucruri, ci mai degrabd e amestecatd cu ele, uneori dandu-le
Nastere, alteori nascandu-se din ele.

4. Fiecare va primi deci luminarea in meditarea in care se
arunca si in reflectia pe care inteligenta lui o cerceteaza cu
sreuints. Va dobandi in ea intelepciune i subtirime mai mare
d?ﬂﬁ, reflectand la lucrarea dreptitii, mediteaza si la faptele
°L §i aga va primi luminarea.

5. latd cum poate sd placd lui Dumnezeu in cele ale Lui,
Precum si ceea ce vatama lucrarea Lui, si prin ce lucruri poa-
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te Tnainta incd si mai mult in aceastd reflettie pentru a pj
luminare. L

6. Daca reflecteaza apoi la lucrarea virtutii, cum any
poate sa-i placa lui Dumnezeu in curatia trupului, in osteng
rugiciunii, in curdtirea trupului prin post, in rostirea hsa
lor, in lupta impotriva a tot ce le impiedicd; daca mai ref
teaza la multele si diferitele feluri in care se imparte virty
si prin care din ele primeste luminare $1 inainteaza mai i
dacd staruie mai mult in acelea, gandindu-se i la ce se op
fieciruia din aceste lucruri, atunci va spori inci mai mul
intelepciune. -

7. Daci insd cineva mediteazi la patimi, la ginduri §
luptele cu ele, cum-anume se leagi gandurile unele de alt
care patimi se leagd de care, cum incepe si sfarseste pri
care e putere fiecireia, prin ce anume sldbesc si de unde
trag puterea, unul ca acesta se concentreaza pe patimi '
minte vindecata. -

8. Dar daci mediteaza la Dumnezeu si umbli in cele
Lui cautandu-L doar pe Dumnezeu, atunci va fi luminat
va cuprinde si pe cele dinainte. .

9. Aceste lucruri sunt bune, dar ele cer lupte, si de ac
reflectia si cunoasterea sufletului si a trupului nu trebuie's
opreasci la ele. Cici scopul nidejdii care ne-a fost vestit
se margineste la reflectia impotriva patimilor, la fru use
lucrdrii ascetice si la cunoasterea luptelor si i‘ntrecerif
priveste mai degrabi la ceea ce spunea Apostolul: ,,Ca 2
tem intelege cu toti sfintii Tnaltimea, adancimea, lungim
lirgimea” [Ef 3, 18] si: ,,Fiecare sa prisoseasca in toata |
lepciunea si intelegerea duhovniceascd” [Ef 1, 8]. Cum aml
putem ajunge intelepti si simti aceste lucruri daci ne mi
mim zi si noapte si ne eliberam de gandurile patimage !
ne luptdm cu ele, ocupandu-ne neincetat cu ele? 13

10. Multi insd se ocupa cu ele si se concentreaza pe @
tea; lucrarea lor e buni si ostenitoare, dar ei nu se ingfl
deloc de cealalta [lucrare]. 3

11. In aceastd prima lucrare, fie cd priveste vietuirea
peascd sau se concentreazi asupra patimilor si virtufil
care mediteazad cu staruintd la ele tinandu-si gﬁndireﬁ-
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q0apte in ele, acela va birui si va fi infrant din nnu,ﬁ va cﬁdt?.a
| se va nidica, gandirea lui se va curﬁl;zi s se va intina din
nou, S€ va afunda in cadere si se va intdri apol prin camnta; pe
scurt, va fl mereu in lupta. e '
j2. Dar cand mintea mediteaza la Dumnezeu, se ridica mai
presus de luptd. Nu ca biruie definitiv gandurile, starnirile si
atimile, ci domneste linistit asupra lor si ele dispar. Nu e
nici infrangere, nici biruintd, fiindca nu mai sunt nici patimi,
nici aduceri-aminte, nici tot ceea ce aduc ele, fiindca omul
scela a fost cu totul scos din lume: lasdnd in urma ei, acolo
unde e locul lor, orice gandire la ele, la variatele lor lucrari, la
cunoasterea lor, mintea e scoasa din mijlocul lor. Dar daca
virtutea ar consta din lupta impotriva patimilor si din fapte
virtuoase de tot felul, atunci negresit gindirea ar trebui sa
umble pe pamant.

13. Dar de indata ce mediteazi cineva la Dumnezeu si la
revarsirile imbelsugate care curg din El sau de la El, a iesit
din lume, a inchis o usa inaintea tuturor aducerilor-aminte ale
ei, iar patimile raman la locul lor nelucratoare, omul fiind
inaltat din locul unde se afla ele; cicl nu exista virtute care sa
nu fie supusa unei continue lupte cu ele.

]4. Una e cunoasterea si puterea ei cind se ocupa de virtu-
te, si alta cea care consta in reflectia inteligentei asupra lui
Dumnezeu, cum spune fericitul Marcu Monahul: ,,Una e cu-
noasterea lucrurilor, si alta cea a adevarului. Pe cat e mai
inalt soarele decét luna, pe atat e mai inalta si mai folositoare
cea de-a doua decat cea dintai””.

15. El numeste ,,cunoastere a lucrurilor” cea care 1a nastere
din lucrarea [ascetica] si din luptele impotriva patimilor. Omul
devine intelept in poruncile care au fost asezate potrivit unei
legi, meditand la ele si folosindu-se de ele.

16. ,,Cunoasterea adevarului” insi strdluceste din ridicarea
mintii mai presus de orice si din meditarea continua la Dum-
Nezeu, si numai prin nadejde este ea ridicata pana la Dumne-
Zeu. Aceastd cunoastere nu ne invatd nimic despre patimi,

"!-.._.__-_‘__

16 1 e ” . o - - .
MARCU MONAHUL, Despre cei ce-gi inchipuie cd se indreapta prin
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