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LUMEA, OPERA A [UBIRI
LUl DUMNEZEU
DESTINATA [NDUMNEZE(RII

. Sensul actului creator si motivul creatiei

Rodnicia, iubirea si wviala infinitd a lui Dumnezeu, desi
lac existenta lui plenara in El insusi, datorita relatiilor dintre
cele trei Persoane, se pot manilesta si in aducerea la existenta
$i In conducerea spre Sine a lumii deosebite dupa fiinta de EL
Pe de alta parte, iubirea dintre cele trei Persoane dumnezeiesti
este singura explicare a credrii unei-alte existente decit cea pro-
prie Lor, plenard si necreata dinainte de veci. Si. Maxim Mir-
turisitorul spunea cd elinii nu primesc aceasta (creatia lumii),
»ierecunoscind bunatatea, atotputernicia, intelepciunea si cunos-
tinta lui Dumnezeu, capabile de lueru si mai presus de minte®
(Filocalia, vol. LL, Capete despre dragoste, Sibiu, 1947, p. 99).
-Dumnezeu n-ar putea fi creator dacd n-ar fi bun. Iar bun n-ar
putea ti daca n-ar fi Persoana in relatie constienta cu alta Per-
soana din veci, mai bine zis:cu alte doua Persoane. N-ar i
creator daca n-ar Ii Freime. Dar si invers : daca lumea aceasia
n-ar ii creata, n-ar fi existat un Dumnezeu bun, liber si consti-
ent. In acest caz n-ar exista nicaieri bunatate si libertate. Lumea
creatda e o dovada a Unui Dumnezeu bun, liber si constient.
Ea arata ca constiinmta, libertatea si bundtatea nu sint numai
niste epifenomene trecatoare si nesemnificative, totul fiind o le-
galitate oarbd si inexplicabild in originea ei.

Dar bundtatea sau existenta plenard a lui Dumnezeu ca
Treime, nu-L sileste sa creeze lumea. In acest caz ea ar fi mai
mult o emanatie a unei esente. Chiar faptul cd Dumnezeu este
prin Treimea Sa transcendenta plenitudinea libera a existentei,
avind in Sine totul, nu-l sileste sd mai adauge la existenta Sa.
Ireimea este atit explicatia pozitivd a lumii ca existenta, cit
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si explicatia lumii ca deosebitd de el dupa fiinta ca existenfa
din alt plan sau creata.,

. Daci Dumnezeu ar crea lumea din necesitate, ea n-ar fi
creati din bunatatea Lui, ba nici n-ar [i creata propriu-zis
din nimic. ci ar iesi intr-un fel din existenta Lui. $i o bunatate
silitd la un lucru nu mai e propriu-zis o bunatate, deci Dum-
nezeu n-ar ii in acest caz bun in gradul suprem si izvor a tot
ce este bun. In acest caz insuficientele si relele din lume ar
deriva din El, nu dintr-o despartire voluntard a lumii de El,
Panteismul emanationist a cautat sa scape de sub puterea aces-
tei concluzii logice, prin ideea gradelor tot mai reduse ale exis-
tentelor emanate din esen{a originara. Dar aceasta ar supune
insasi aceasta. esen{a unei nedeplinatati, sau ‘marginiri, admi-
tind incapacitatea ei de a emana din ea la infinit existente de-
savirsite. lar speranfa panteismului evolutionist, ca in timp
lumea va ajunge la o perfecfiune, nu s-a dovedit reala desi
are inapoia ei vesnicia. Apoi de ce n-ar emite esenta funda-
mentald din ea de la inceput forme deplin evoluate de exis-
tentda ? In sfirsit, orice panteism supune esenta originara unei
legitati, care isi cere explicatia ei, dar care nu se poate da.

Crestinismul admite atit perfectiunea lui Dumnezeu, cit
si insuficienfa lumii prin ea insdsi in calitatea ei de existenia
creati, dar capabild de a se bucura de desavirsire in Dumnezeu,
daca voieste si ea. Ea salveaza prin aceasta atit demnitatea
libertitii in toata existenta, divina si umana, cit si existenta
reald a binelui sau deosebirea intre bine §i rau.

Sf Maxim Mirturisitorul intemeiaza justetea invataturii
crestine despre creatie prin urmatoarele cuvinte: ,Unii spun
ci fapturile existd dimpreuna cu Dumnezeu din veci. Dar aceas-
ta este cu neputin{a. Caci cum pot cele intru totul marginite
si existe din veci impreuni cu Cel intru totul nemarginit?
Sau cum mai sint propriu-zis fapturi, daca sint impreuna ves-
nice cu Facatorul ? Dar aceasta este invatatura elinilor, care
nu socotesc pe Dumnezeu Facator al fiintelor, ¢i numai al in-
susirilor® (Op. cit., p. 99-100).

Bumitatea desavirsitd a lui Dumnezeu, deci caracterul
treimic al Lui, explica nu numai calitatea Lui de Facator, ci
si pe aceea de Facator liber, deci faptul ca El creeaza lumea
atunci cind voieste. Momentul crearii e ales de infelepciunea
Lui nepatrunsa, zice SI. Maxim Mirturisitorul. , Dumnezeu, fi-
ind Fiacatorul din veci, creeazi cind voieste prin Cuvintul cel
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de o fiinta si prin Duhul, pentru bunatatea Sa nemarginita. Sa
nu intrebi : pentru care motiv le-a lacut acuma, odata ce e pu-
rurea bun ? Fiind cd intelepciunea fiintei nemarginite e nepa-
trunsa® (Op. cit., p. 99).

Faptul ca lumea este creati ca marginitd in timp din ni-
mic e solidar cu faptul ca lumea nu vine la existenta ca o
implinire a lui Dumnezeu. Dumnezeu ca existen{d plenara prin
fiinta si prin® Treimea de Persoane, nu mai poate fi implinit.
In acest caz lumea ar trebui sa existe din veci. $i El n-ar mai
fi atunci propriu-zis Creatorul ei din nimic. Dar ca si Creator
isi aratid superioritatea Lui absoluta si transcendenta fafa de o
lume care nu-L poate completa, cu marginirea si cu totala de-
penden{a a existentei ei de Dumnezeu. A creat-n ca sa se bucure
si ea de existenta prin impartasirea de El. Caci orice grad de
alta existenta se datooeste exclusiv Lui. Dumnezeu se bucura
si El de lumea pe care o creeaza din nimic, in timpp dar nu-
mai din bunatatea Lui, care se bucurd de bucuria ei. Bucuria
aceasta nu-lI este necesarda Lui, dar in nemarginirea bunatatii
Lui binevoieste sa se bucure si alte fiinte de existenta si sa
se bucure si- ElI de bucuria lor si aceasta 1l face sa le-o da-
ruiasca. Dumnezeu e departe de orice trebuinta, dar si de orice
pismuire a bucuriei altor iiinte constiente de existenta. Totusi,
aceasta capacitate de nepismuire, sau capacitatea de a se bucura
de bucuria altora de o existen{a pe care El le-o poate da, care
aratd si ea desavirsirea iubirii Lui, € un motiv care E:{pllcﬂ
crearea lor de citre El, dar ca o creare libera.

Sf. Maxim Marturisitorul spune: ,Dumnezeu Cel supra-
plin n-a adus cele create la existenta fiindcd avea nevoie de
ceva, ci ca acestea sa se bpcure impartasindu-se pe masura si
pe poiriva lor, iar El s3 se veseleascd de lucrurile sale, vazin-
du-le pe ele veselindu-se fard siturare de Cel de care nu se
pot satura® (Op. cit. 111, cap. 46 p. 56).

In felul acesta, hotidrirea lui Dumnezeu de a crea lumea
si crearea ei se pot numi un pogoramint, nu o necesitate. Are
si El bucurie din crearea lumii, dar nu o bucurie care-I este
necesard, ci o bucurie care se uneste paradoxal cu pogoramin-
tul benevol. E o pogorire din generozitate, din plenitudine, din
desidvirsire, nu din sild, in care caz nici n-ar fi propriu-zis un
pogoramint benevol. Plenitudinea e la baza pogoririi, nu o linta
spre care tinde. Dar are bucuria sa-si manifeste in acesta gene-
rozitatea plenitudinii.



Si se poate spune cd aceastd bucurie a pogoramintului
din generozitatea plenitudinii exprima unirea dintre libertatea
lui Dumnezeu si iubirea care e proprie Lul

9. Lumea — operd a lucririi libere si iubitoare a lui
Dumnezeu cel in Treime

Teologia apuseana n-a reusit sa vada crealia ca opera a
unirii intre libertatea si iubirea lui Dumnezeu, datorita despar-
tirii de traditia Parintilor rasariteni. Teologia occidentala cato-
lica, desi afirma ca lumea e numai analoagd cu Dumnezeu si
ca Dumnezeu a creat lumea ,dupa toatad substanta ei® (secun-
dum totam suam substantiam) e expusa pericolului panteizant,
neficind o deosebire intre fiinta si luerarile lui Dumnezeu. De
aceea expresia de mai sus insecamnaasau cd fiinta divina are
in Sine virtualitatea unor lucrari deosebite de ea, sau ca se
extinde ea insisi in obiectele aduse la existenia. Nu credem
ci aceasta invatatura e dispusa pentru ultima solutie. Dar pina
nu se decide pentru deosebirea intre fiinta si lucrarile lui Dum-
nezeu, e posibil sa se traga o astiel de concluzie. Ji astiel cu
anevoie poate evita chiar o deosebire intre Fiul si Duhul Siint
si lume. Ea vrea sd scape de aceasta concluzie, declarind ca
in interiorul lui Dumnezeu nu se poate deosebi intre ideea lumii
si fiinta lui Dumnezeu, dar in data ce acea idee se indreapta
spre obiectele exterioare ale lumii, ea devine multe (Ludwing
Ott. Grundriss der Dogmatik, Herder, 1965, p. 950-961). Dar
cuti s-ar ivi diferite obiecte existente, daca n-ar li in Dumne-
zeu decit o singura idee a lor ?

Teologia protestantd s-a zbatut in a vedea crealia, lie ca
emanatie din fiinta lui Dumnezeu, fie ca produsul unui act cre-
ator. care nu are la baza lui decit o decizie cu totul discrefi-
onara a lui Dumnezeu. Emanationismul a fost propriu teolo-
giei protestante din secolul XIX. Caracterul discretionar al ac-
tului creator, care a produs o lume ce nu are nimic de la Dum-
nezeu, a fost imbratisat de unii teologi protestanti din reaciie
extrems fata de emanationism. Astazi se cautd o solulie intre
aceste doua pozitii din dorinta de apropiere de invatatura Pa-

“ Din ,Chipul nemuritor al lui Dumnezeu", editura Mitropoliei Olteniei, Craiova,
1987, p. 231-233.
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rintilor. In aceasta ofientare se declara ci Dumnezeu s-a ho-
tarit liber sa creeze lumea (deci ar fi putut si sd n-o creeze),
dar in aceasta hotarie s-a manifestat fiinta Lui. Jurgen Molt-
man formuleaza aceastd unire intre hotdrirea lui Dumnezeu de
a crea lumea si intre manifestarea fiintei Lui in actul creatiei
in telul urmator : ,dupa invafatura emanationista, viata divina
se deschide. Dar dacéd hotarirea crearii este ,o0 hotarire fiintia-
1a* a lui Dumnezeu, trebuie sa se spuna ca Dumnezeu se des-
chide (spre a se comunica) in hotarirea pe care o ia“ (Gofi
in der Schopfung, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen, 1985, p. 98).
In fond opinia aceasta nu se deosebeste de cea a Pirintilor.
pe care o vom prezenta noi in cele urmatoare; decit printr-o
lipsa de exprimare poirivita, ca cea pe carerau 4asit-o Parintii,
care au facut o deosebire intre fiinta lui Dumnezeu, pe care
El nu o poate comunica prin libertate si putere, pe care o poate
comunica in mod liber. Important e ca si in formularea lui Molt-
mann tot voia lui Dumnezeu decide in ulima instanta daca sa
creeze sau nu lumea, iar voia nu poate comunica decit puterea
sau lucrarea fiinfei, nu Hinta insasi; iar lumea nu e insasi pu-
terea sau lucrarea Jui Dumnpezeu inir-o existenta distineta de
Dumnezeu, insa. nu poate lua liinia si subzista fara uterea
sau lucrarea Lui. Totust Dumnezeu da jumii ceva de la Sine
prin puterea sau lucrarea Sa.
= Avem aici un paradox: Ceea ce a adus la existenta si
suslinut in existenia e din nimic, dar locmai de aceea are ca
baza puterea lui Dumnezeu. lar puferea e din fiinta lui Dum-
nezeu, dar se acliveaza prin libertatea lui Dumnezeu. Parintii
vorbesc de o ,impartasire” a lumii de Dumnezeu, Sf. Maxim
Marturisitorul spune ca ,toafa fiinta mintala si supusa simiu-
rilor primeste existenia prin impartasire®.
Lumea creata n-ar putea veni la existen{a si dura in exis-
tenta fara impartasirea de Dumnezeu in oarecare lel. Ea nu e
facuta din ceva : nici din fiinta lui Dumnezeu, nici din altceva.
- Dar atunci inseamna ca isi datoreaza exisienia exclusiv puterii
lui Dumnezeu, care se manilesta in lucrarea Lui. Fara lucrarea
Lui n-ar putea veni la existenta o lume deosebitd de Duunezeu.
Ea existd si dureaza datoritd puterii lui Dumnezeu, dar nu e
insdsi putere a lui Dumnezeu. Puterea exclusiva a lui Dumne-
zeu o creeazd si o susfine, ca pe ceva deosebit de puterea si
fiinta Lui. Puterea lui Dumnezeu e deosebita de puterea orici-
rei alte puteri, prin laptul de a putea crea ceva din nimic si
a-l putea sustine in existentd. Tot ce este real in lume e pro-
dusul exclusiv al puterii veluntare a lui Dumnezeu. Exista in
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acest sens din impartisirea de Dumnezeu. Lucrarea creatoare
atotputernica a lui Dumnezeu se arati in faptul ca ea poate
aduce la existentd ceva din nimie, sau nefolosindu-se de nimic.
Puterea nemarginitd a lui Dumnezeu s-a aratat in laptul de a
fi creat ceea ce este deosebit de Sine. nefolosindu-se de nici o
substanta. :

Dar puterea si lucrarea lui Dumnezeu nu numai creeaza
31 sustine in existenta faptele, nefolosindu-se de nimic, ci le
poate si sustine si in lucrarile lor, adaugind la puterea lor na-
turala ce le-a dat-o prin creatie o putere a Lui mai presus de
fire. Puterea si lucrarea susiinatoare e permanenta, cea intari-
loare si desavirsitoare se comunici ca dar numai celui ce crede
s1 voieste sa conlucreze cu ea. Ultima implica si din partea lui
Dumnezeu si a creaturii o relatie liberd. care nu produce o co-
municare si o confundare de fiinta, pe cind lucrarea creatoare
$1 sustinatoare a lui Dumnezeu e o manifestare libers numai a
lui Dumnezeu. Aceasta face posibila si o lucrare liberd a crea-
turii, dar uneori fara o conlucrare constientd cu puterea si lu-
crarea sustinatoare a lui Dumnezeu, ba uneori e chiar o lucrare
opusa acesteia. In amindoud se vede insa, in orice caz la baza
vointa libera a lui Dumnezeu. Dumnezeu Insusi creeaza printr-o
putere a Sa, o putere naturald a creaturilor. iar pe o alta le-o
da pe aceasta sd o aibi comuni cu a Sa, sau face creaturile
impreuna subiecte cu Sine a puterii Sale mai presus de na-
tura lor,

Lucrarea lui Dumnezeu, deosebita de fiinta Lui, face po-
sibild atit existenta deosebiti a lui Dumnezeu ca Persoania -li-
berd de creaturi, cit si existenta lor deosebiti de a Lui Cine
neaga lucrarea lui Dumnezeu deosebita de fiinta Lui, neaga
atit pe Dumnezeu ca Persoana, cit si creatiunea ca deosebits
de El. O spune aceasta SI. Grigorie Palama : »Dumnezeu avind
liinta pentru a exista si vointa pentru a face, cel ce respinge
deosebirea intre fiintd si vointa, respinge si existenta si faptu-
irea Lui. Respinge existenta Lui si facerea lucrurilor create
(Antireticul V, contra lui Achindin, cod. Paris. 1238, 1. 151¢).
Prin lucrare Dumnezeu face, prin fiinta fiinteaza. El nu creeazi
lumea prin fiintarea Lui, ci prin facerea liberd. Aceasta face
lumea deosebitd de Dumnezeu, dar o face opera-a Lui.

Faptul ca numai deosebirea intre fiinta si lucrdrile dumne-
zeiesli si ca numai existenta in Dumnezeu a ufor lucrari ne-
create dependente de voia lui Dumnezeu, fac posibili aducerea
la existen{a a unei lumi create, deosebite de Dumnezeu, il spune
SI. Grigorie Palama in multe feluri. precizind ca nu fiinta, ci

L)




lucrarea sti sub voia lui Dumnezeu : ,Noi, condusi de adevarul
lucrarilor, chiar si cind zicem despre Duhul ca e facator al pu-
terii si cunostintei si al celor apropiate, care apartin prin na-
tura existenielor create, si prin Creator infelegem pe Creatorul
celor facute din nimic, si prin aceasta ajungem la ideea pute-
rilor si lucrarilor necreate ale Duhului, intelegem ca Duhul are
lucrare de viata facdtoare si de intelepciune fdcatoare, din faptul
cia Duhul e numit facator al vietii celor vii si al intelepciunii
celor intelepti, chiar daca lucreaza o viata si o infelepciune na-
turala si creatd. Caci numai o cugetare neroada si dobitoceasca
nu vede din creaturile Celui ce prin lucrarea Lui ne-a adus in
existenta, lucrarea Lui, ci sau o confunda cu creaturile, sau o
identifica cu fiinta lucratoare (Antireticul V, cod. Paris 1238,
la Pr. D. Staniloae, Viafa si invdtdtura Sf. Grigorie Palama,
Sibiu 1938, p. CXXIV, 1. 144).

Invatatura aceasta vede o legatura indiscutabild a lumii
create cu Dumnezeul cel necreat, dar fara sa le contunde si
fard a vedea lumea ca o emanatie, sau ca o opera necesara a
lui Dumnezeu, caci in acest caz l-ar supune pe Dumnezeu ne-
cesitatii ‘de a produce lumea. Legdtura amintita se datoreste
faptului ca prin lucrdari Dumnezeu se arata bun, dar si diber
si atotputernic. Cidci o bunatate n-ar fi cu adevarat bunatate,
iar fara atotputernicie, ar fi o bundtate marginita, care l-ar li-
mita pe Dumnezeu insusi.

Lucririle prin care Dumnezeu creeazd lumea, o sustine
si o desavirseste, ducind-o spre Sine, sint forme ale bunatatii
necreate. lar opera lor poate fi atit lumea creata si darurile
ei create, cit si darurile necreate ale indumnezeirii ei, deci tot
referitoare la ea. Prin aceasta se dovedeste cd bunitatea lui
Dumnezeu nu e inchisd numai in interiorul Lui, in relaliile
celor trei Persoane, ci se poate indrepta si spre existenie in
afara de Sine, dar le poate si crea pe acestea, neliind silit
sd-si margineascd bundtatea numai in ardtarea ei fata de ceea
ce ar exjsta deosebit de El, Tara voia Lui. lar putinta de a in-
zestra lumea creata cu darurile necreate, arata atit atotputer-
nicia Lui prin care a creat lumea din nimic, cit si bunatatea
Lui nemarginita ; dar si o conformitate a lumii cu sine, o data
ce ea se poate folosi de darurile necreate ale lui Dumnezeu,
sau poate fi facutd mediu transparent pentru lucrarile necreate,
iar persoanele create subiecte ale altor lucrari, impreuna cu
Dumnezeu insusi, ridicind la inaltimea vietii Lui viata lor si
la inaltimea de cunoscatoare si trditoare reale ale vietii Lui,
intr-un dialog de deplina intimitate. Sau putinta lui Dumnezeu

¥
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cel necreat de a inzestra si lumea creati cu darurile necreate,
arunca o punfte intre Dumnezeu cel necreat si lumea creata,
dar arata si ca Dumnezeu a facut lumea capabilad de a incapea
‘nm ea viata necreatd a Lui. Aceasta aratd din nou bunitatea
1elimitata a lui Dumnezeu, care trece peste deosebirile intre
creat si necreat. Pufinia acesta a bunatatii dumnezeiesti e impli-
catda de altfel chiar si in faptul ca prin lucrdri necreate Dum-
nezeu poate da nastere unei lumi create. |

Despre efectul creat al lucrarilor necreate al lui Dumne-
zeu, SI. Grigorie Palama spune, referindu-se la Dionisie Areo-
pagitul : ,Cum ar fi deci voirile dumnezeiesti si bune create.
dat liind ca sint determinate si facatoare ale lucrurilor ? Cum
ar li creata insasi fiinta suprafiintiald, care e mai presus de
toatd bundtatea ? Ea e Providenta de bine facitoare. cea mani-
festata, care e bunatatea ce depaseste toate si cauza tuturor
ounurilor, sau cauza de fiinta. de intelepciune si de viata faca-
oare a celor ce s-au impartasit de fiinta, de viata si de minte*
(Clp. ¢it., p. CXX1I, cod. Paris. 1238, 1. 140, P. G. 3816 B E

Numai Fiul i Duhul Sftint ies din fiinta Tatilui sl anume
Fiul prin nastere, iar Duhul Sfint prin purcedere. Lumea este
adusa la existenta prin luerarea voita a lui Dumnezeu, care
da fumii o fiintd deosebitd de a luj Dumnezeu, adica din ni-
mic, caci in atarda de El, nu mai exista nimic. Caci daca ar
mai exista ceva, aceasta l-ar limita, privindu-l de calitatea de
Dumnezeu (ST, Ciril din Alexandria, Thesaurus 1IV: P. G. 75
col: 276).

Dintre teologii ortodocsi de azi amintim pe Prol. Georg
Cralitis, care explica creatia prin lucrarea lui Dumnezeu. soco-

tind ca altfel lumea s-ar identifica cu Dumnezeu in mod pan-

teist. In ,7u einer Theologie der Materiz®, Thessalonic. 1985
el zice: ,Deosebirea intre fiinta si lucrarile lui Dumnezeu ne
apara de o mistica panteista si de o infelegere panteistda a ma-
teriel indumnezeite.”

Teologia occidentala, necunoscind deosebirea intre fiinia
si lucrarile lui Dumnezeu, a aiuns inevitabil la un fel de inte-
legere panteista a lumii. Identilicind in Dumnezeu fiinfa cu
lucrarea, vede in lume o parte a fiintei J4i Dumnezeu. Dar
aceasta e o imposibilitate. Tot ce iese din fiintd, e nascut din
fiinta (la Dumnezeu si purces). De aceea, teoria emanatiei unor
grade mai reduse de fiinta din fiinta izvor, nu e valabila.

Dar fiinta nu exista real decit in ipostas. De aceea, ca
sa nasca trebuie sa fie in ipostds. Orice f{iintd trebuie si fie
in ipostasuri: plante, animale, oameni. Si orice ipostas se naste
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din alt ipostas, sau se formeaza din saminta lui. [ar aceasts
lege e data chiar prin modul de a fi al lui Dumnezeu : ipos-
fasul Tatalui naste ipostasul Fiului si purcede pe al Duhului.
In creatie numai pamintul, apa, aerul sint naturi neipostasiate,
care de aceea nu nasc, ci servesc doar ca materie de hrianire
materiala a ipostasurilor existent, fiind un fel de fiinta vir-
tuala a ipostasurilor.

Dar toate ipostasurile au nu numai puterea de a se naste,
¢ci si de a lucra asupra a ceva, adica nu numai puterea de
a-si comunica fiinta prin nastere, c¢i si puterea de a face ceva
asupra a ceva ce le este exterior, menfinindu-se prin aceasta
legatura intre toate ale lumii, fara a le confunda. Animalele
au aceasta putere prin impuls voluntar. Plantele iradiaza din
ele o putere la fel fara de voie. Omul lucreaza cu voia asupra
altora, dar isi extinde o influenta si fara voie. Dumnezeu fiind
desavirsit, liber si atotputernic, lucreaza numai cu voia, dar El
poate prin lucrarea Lui, nu numai sa organizeze si modifice
ceea ce exista, ci si sa creeze o lume din nimic. In puterea de
a face ceva exterior in mod voit, se arata din nou caracterul
de Persoand al lui Dumnezeu si al omului. Astfel, dacid e pro-
priu ipostasului de a naste, tot lui ii este propriu de a face.
La om, ca existenta constienta, in lucrare intervine vointa. dar
intr-o anumita masurd si in nastere. Aceasta il arata pe om
ca ipostas-persoana. Dumnezeu Se aratd prin nasterea si prin
lucrarea exclusiv voita, Persoana desavirsita : iar in lucrarea
care creeaza o existenta din nimic, se aratd Persoana atotpu-
ternica. Emanatia nefiind prin nastere, nici facere voita, ci o
miscare a esenfei care nu exista real de sine, se dovedeste o
simpla inchipuire a filosofiilor panteiste.

Deci, ceea ce deosebeste pe om si Dumnezeu in capaci-
tatea amindurora de a naste din fiinta si de a face ceva deo-
sebit prin lucrarea voita, e ¢d Dumnezeu poate si crea din ni-
mic prin lucrare, pe cind omul nu poate lucra decit asupra &
ceea ce este..,

Dar se poate pune intrebarea: de ce omul ca creatur:
n-a fost facut ca om desavirsit de la inceput? De ce a fosi
creat ca sd atunga la desavirsire parcurgind un drum spre ea ?
Daca Fiul si Duhul Sfint isi primesc existenta din Tatal ca de-
savirsita, de ce nu o primesc si camenii din creatie ?
| LLa aceasta se poate raspunde: oamenii n-ar pulea aven
existenia plenara sau desavirsita de la inceput, decit daca s ar
naste si ar purcede si ei din fiinta lui Dumnezeu, ca Fiul <i
ca Sfintul Duh, iar aceasta ar insemna ca n-ar mai fi un sin
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gur Fiu care sa concentreze asupra Sa dragostea paterna abso-
lutd, pe care s-o reverse si peste noi cind El se face Frate in
umanitate cu noi. De aceea, fiind adusi la existen{a printr-o
lucrare creatoare a Silintei Treimi din nimic, oamenii nu pot
avea de la inceput desavirsirea pe care ar fi avut-o daca ar
fi primit fiinta dumnezeiasca, dar pot inainta in desavirsire,
prin legatura tot mai strinsd cu Dumnezeu. S-ar putea intreba
jarasi : dar de ce nu li se da prin lucrare toata desavirsirea
de la inceput ? La aceasta se poate raspunde: o lucrare nu
are in ea tot ce are fiinta si deci nu poate da omului creat
de ea, insasi fiinta, asa cum nici omul nu poate da altuia prin
lucrare insasi fiinfa sa, cum o da persoanei pe care o naste.
E un lucru minunat ca Dumnezeu poate produce prin lucrare
persoane, cum nu poate produce omul. Persoana omului e cre-
ata si ea de Dumnezeu din nimic. Dar persoana produsa prin
lucrarea lui Dumnezen nu e una in fiinta cu Persoana divina,
care-i da existenta prin facere sau prin lucrare. De aceea nu e
una nici cu Persoanele divine, care vin la existen{d prin nas-
tere si purcedere din Tatal, primind prin aceasla insasi fiinta
divind. Avem aici iarasi importanta disctintiei dintre fliinfa si
lucrarea dumnezeiasca, explicata pe larg de Si. Grigorie Pa-
lama. Fiara aceastd distinctie nu s-ar putea explica creatia din
nimic a lucrurilor si persoanelor umane, distincte de Dumne-
zeu. Toate ar fi de aceeasi esenti, in sens panteist. Si toate
ar Ii condamnate la nedesavirsire si moarte in mod definitiv,
chiar dacd ar 1i socotite divine. |

Persoanele umane nu pot primi nici pe parcursul existen-
tei lor fiinta divina, ca sa aiba de la un apumit moment pleni-
tudinea existentei. Ele primesc sporuri de existenia printr-o con-
tinua lucrare a lui Dumnezeu si a Jor, mai ales din continua
comunicare intre lucrarile fiintel divine si liintei umane. lar in
[isus Hristos sint unite intr-o singura Persoana. $i din aceasta
unire a lor intr-o singurad Persoana in Hristos, primiesc si per-
soanele umane lucrarea dumnezeiasca, care prin unirea cu cea
omeneasca a lor, le dau puteri sa inainteze in unirea cu Dum-
nezeu, simtind tot mai mult cum din fiinta dumnezeiasca se
comunica fiintei lor, luerarea Ei.

Desigur, perspana umana, desi creata si ea din nimic, prin
luerarea divina, e adusé la existenta, susiinuta in existenta, si
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ajutata in dezvoltarea ei prin alte lucrari dumnezeiesti, decit
prin cele referitoare la lucruri. Ba chiar in lucrarea crearil
omului se imbina mai multe lucrari. E alta lucrarea alcatuirii
trupului prin ,miinile* Lul Dumnezeu, i alta cea a Jsuflarit”
sufletului in el, desi inire ele este o solidaritate. Caci. prin
altd lucrare creeaza Dumnezeu ufl suflet intelegator sl prin.
alta ajuta dezvoltarea 1ui in intelegere si ubire. 'E drept ca
toate cele create se impartasese cu Dumneze, dar e foarte mare
‘deosebirea intre impartasirea celor materiale si a persoanelor
constiente ; si intre a lor si a sfintilor. Cele ce traiesc numai
sensitiv, sau nici sensitiy, nu primesc putere'sa _traiasca In
mod indumnezeit®. Numai persoanele se _invrednicesc de o im-
partasire propriu-zisa” (Si. Grigorie Palama, Despre partici-
pare, la Pr. D Staniloae, Viafa i invatatura Sf. Grigorie Pa-
lama. Sibiu 1938, p. 213). in fiinta lui Dumnezeu S€ afla pu-
teri nenumirate, sau Dumnezeu are pulinia de a s¢ folosi de
lucriri in grade dilerite. ' ; '

Aceasti imbogatire treptata a creaturii umane cu puterile
dumnezeiesti necreate, dupa ce ea a lost creata si inzestrala
cu puteri create tot printr-o putere creatoare necreata, cerind
i conlucrarea yoita a persoanei umane libere si constiente, face
necesar timpul. Deci §i timpul are ca premisa existenta dummne-
zeirii personale, care are puterea de a se folosi de lucrari vo-
ite. deosebite de fiinta, dupd cum e potrtvit calitatil persoanei
create, a carel crestere cere o conlucrare liberd a ei. |

Dacid n-ar exista decit o esenta care emana din ea indi-
vidualitati ce se inlocuiesc tara rost si fard o implinire adeva-
rati. n-ar exista o deosebire reald nici intre timp si eternitate.
Totul ar fi un tmp yesnic, intrucit n-ar duce la nici o tinia
adevarati, si cu adevarat desivirsita. Totul ar 1i o temporali-
iate eferna, o elternitate care nu porneste dintr-o plenitudine
i nu duce la ea, carc nu are la bazid decit o existenta insu-
ficienta, insuficienia care nu poate {i depdsita, dar nict nu
poate fi dusa la inexisten{a. Timpul in viziunea crestind e deo-
Sebit de eternitate, dar € produs de ea si duce la ea, avind
amindoud un rost; € produs de eternitate in mod voluntar
pentru persoanc create ce inainteaza in mod voluntar prin el
spre implinirea in eternitate.

.

i

* Din op. cit., p- 233-237 243-244.
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3. Scopul ultim al creatiei dupd cadere: reunificarea in Fiul
si Cuvintul lui Dumnezeu Cel intrupat si pregitirea prin El
spre acest scop

Din cele spuse s-a vazut cad chiar prin creatie Dumnezeun
a dat lumii ca scop unitatea ei in El. Dupa cadere, Dumnezeu
urmareste acelasi scop prin reunificarea creatiei in El. Acest
scop se adevereste prin aceasta ca un scop al iubirii. Iar ca
Dumnezeu sa urmareascd acest scop, trebuie ca El insusi sa
fiie un Dumnezeu al iubirii, sau sa cunoasca in sine iubirea din
veci. Insdsi crearea lumii si scopul crearii ei se explica astfiel
din faptul ca Dumnezeu este Treime iubitoare de Persoane. Pre-
cizam insa ca Treimea nu-L obliga pe Dumnezeu sa creeze lu-
mea, caci aceasta n-ar mai fi cu adevarat iubire ; dar o explica.

Sfintii Parinti precizeaza de accea ca scop al credrii lumii
si al conducerii ei spre Sine, ca sd-i impartaseasca iubire pe
care Tatal o are de Fiul Sau, iar fiintele create constiente sa-i
raspunda cu iubirea lor liliala, care le vine de la alipirea la
Fiul Lui Unul Nascut facut om.

Acesta e si rostul pozitiv al timpului. Fara Cuvintul si
mai ales fara Cuvintul Intrupat facut om, ca si-i conduca pe
oameni in timp spre iubirea ce o are El fata de Tatal, timpul
n-ar avea nici un rost. Timpul poarta pecetea Cuvintului si va
it asumat de Cuvintul intrupat, spre a-l1 conduce spre vesnicie,
sau spre sfirsitul lui, fara a se pierde cele bune cistigate in
cursul lui, ceea ce inseamna conducerea oamenilor in timp spre
vesnicia lor in El. Deci lumea nu numai ci a fost creati pn n
Cuvintul dinainte de veci, ci si pentru Cuvintul care se va in-
trupa, ca sa adune lumea in vesnica unire cu El si cu Siinta
Treime.

Dar aceasta inﬁeamné cd lumea, desi se compune din na-
tura si oameni, propriu-zis natura inconstienta e facuta pentru
oameni, iar oamenii pentru a urca in comuniunea filiala cu Dum-
nezeu cel in Treime, in adunarea lor in Fiul Tatalui. Natura
¢ facutd pentru oameni, ca ei sa fie ajutali de ea sa urce in
comuniunea intre ei si cu Dumnezeu, dar si ca ei sa o ridice
«i pe ea la treapta unui tot mai vadit transparent al lui Dum-
nezeu. Fara om natura n-ar avea nici un rost si n-ar avea ne-
voie de nici un timp cu sens progresiv, pentru a creste in uni-
rea cu Dumnezeu. N-ar exista decit un timp al repetitiei mono-
tone. Omul e ajutat in urcusul lui spre Dumnezeti de natura,
dar in vederea cresterii lui spirituale spre Dumnezeu. El e cel
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~ ce aduna din ea sensurile originii ei divine si o foloseste ca
miiloc al comuniunii tot mai sporite cu semenii sai, care-1 ajuta
s4 creasca si in comunitatea cu Dumnezeu, izvorul iubirii din-
tre oameni. -

Umanul e chemat sa urce in mod constient si liber, con-
dus de Intelepciumea ipostatica, care e totodata Fiul lui Dum-
nezeu, pina la a ii facut umanul Persoanei Lui, si prin aceasta

ina la tinta de a se face El om intre oameni, raminind si Fiul,
nul Niscut al lui Dumnezeu. Omul e coroana creafiei mai
ales intrucit se poate face insusi Fiul lui Dumnezeu ca om, o
astfel de coroand. Dumnezeu nu face o lume pentru a o privi
de sus si ea a-L privi de la distanta, ci pentru a o face prin
umanitatea asumata continutul vietii Sale in Fiul Sau si viala
dumnezeiascid din Fiul Sau, continut al ei. lar Fiul Sau aduna
in Sine ca om toata creafia si actualizeaza pe omul unit cu
Sine, ca o coroand a creatiel. |

Omul e creat ca viala lui sad devina viata lui Dumnezeu
Cuvintul, iar viata lui care uneste spiritul cu materia, devenind
viata umana a lui Dumnezeu Cuvintul, sa devina a Lui si lu-
mea materiala, ca mediul de manifestare al Persoanei dumne-
zeiesti.

Am vizut cd insasi observatia imprima subiectivitatea sau
puterea spirituala a omului in miscarea naturii. Nu e greu de
admis deci ca natura poate fi dusa de oameni puternici in duh
spre transfigurarea ei prin Dumnezeu Cel lucrator in ei. Dar
numai in Hristos si prin El Dumnezeu lucreaza deplin in uma-
nitate.

Numai pentru ca omul are nevoie de o crestere spirituala
pentru unirea cu Dumnezeu — sau pentru cd nu a lost emanat
intr-o desavirsire asemenea Lui, sau initr-o nedesavirsire de ne-
depasit — are timpul cu un sens sau cu un rost. Altfel, timpul
ar fi fard nici un sens sau rost. Si intrucit cresterea spirituala
a fiecarui om e legata de natura si de semenii sdi, s-a dat in-
tregii creatii un timp. Si fiecare om e adus de Dumnezeu Cu-
vintul la existenta intr-un timp deosebit al Lui, in care sa
poata creste ca persoand deosebita, in alte relatii, in alt moment -
al istoriei, legat de alte persoane, in alta societate, pregatit de
alti predecesori. Toate aceste timpuri personale sint incadrate
intr-un timp al lumii ca intreg, in care fiecare om igi are un
loc al lui, cu responsabilitatea si indator rile lui, care se leaga
“intr-un intrég al istoriei, deecare fiecare va avea sa raspunda,
in ce masura a contribuit la inaintarea ei in bine sau in buna
intelegere intre oameni, sau in rau, in dezmembrarea irationala
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intre oameni, adicd pentru conducerea ei spre adunarea in ipos-
tasul Cuvintului sau Ratiunii Ipostatice a lui Dumnezeu, sau
contrar ei, dupd ce Acesta a venit in intimpinarea si ajutorul
nostru, ficindu-Se om intre oameni, sau partenerul nostru de
tdialog intim, dar la nivel intim si egal §i cu puterea de a ne
inalta la nivelul indumnezeit pe care l-a imprimat umanitatea
asumati de El. Dumnezeu a creat in acest scop pe om ca par-
tener posibil al Lui, sau pentru a putea lua loc intre oameni,
ca sa-i poatd ridica pe ei la nivelul indumnezeit prin har. $i
in legaturd cu omul a creat toata natura materiala capabila
de a fi purtata de El, transfigurata de EL facuta mediu de
manifestare stravezie a Lui; dar nu dintr-o necesitate a Lui,
ci dintr-o iubire asa de mare fatd de creatie, ca a fost in stare
a se face El insusi purtdatorul ei, sau pe ea mediu comunica-
bil al Lui. -

Daci Dumnezeu a creat lumea prin Cuvintul, dupa ca-
derea ei, sau dupd slabirea legaturii ei cu El, care insa nu a
incetat cu totul, tot prin El o conduce ca sa poata primi pe
Cuvintul intrupat, in maxima intimitate cu oamenii, ca acesta
sa scape pe oameni de moarte si sa-i uneasca cu Sine, ducin-
du-i la indumnezeirea dupé har-si la viala vesnica intru desa-
virsire. In aceste roluri % prezintd Sf. Apostol Pavel pe Cu-
vintul intrupat la plinirea vremii. cind scrie: ,Intru El ne-a
ales inainte de intemeierea lumii, ca sa ne facem siinti si fara
prihana inaintea Lui* (Eles. I, 4). |

Dar aceasta iarasi nu inseamna ca Tatal a nascut din
veci pe Fiul Sau, a trebuit sd creeze numaidecit lumea. Ba
nici macar odata ce a creat-o, n-a trebuit numaidecit sa se si
intrupeze Fiul Sau. SI. Maxim Marturisitorul spune direct ca
daca lumea n-ar ii cazut, Dumnezeu ar ii dus-o in alt mod
la unirea definitiva cu El, o data ce a fost unita prin creafie
et Fiul si Cuvintul Sau. El zice: ,Cdci trebuia ca odata ce
Dumnezeu ne-a facut asemenea Lui (prin aceea ca avem prin
impartasire trasaturile exacte ale bunatatii si a planuit dinainte
de veacuri si fim in El), sa ne si ducd la acest siirsit prea
fericit. dindu-ne ca mod buna folosire a puterilor naturale. lar
omul refuzind acest mod prin reaua folosire a puterilor natu-
rale. ca sa nu se indeparteze de Dumnezeu, instrainindu-se,
trebuia sia introduca un alt mod cu atit mai minunat, si mail
dumezeiesc decit cel dintii, cu cit ceea ce ¢ mai présus de fire,
e mai inalt decit ceea ce e dupa fire. Si acest mod e taina ve-
qirii atoltainice a lui Dumnezeu la oameni, precum credem loti.
Cici daca testamentul cel dintii ar fi ramas, zice Apostolul,
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fara prihana, nu s-ar ii cautat loc printr-un al doilea (Evr.
VIII, 7). Si de fapt este vadit tuturor ca taina ce s-a savirsit
in Hristos la sfirsitul veacurilor_ este dovada si urmarea gre-
selii protoparintelui de la inceputul veacului® (Ambigua, Bucu-
resti, 1983, cap. 7k, p. 97).

Deci, la Intruparea Fiului lui Dumnezeu pentru situatia
lumii cazute, cugetd in concret Slintii Parinti cind pun in lega-
tura intruparea cu crearea lumii. La situatia aceasta cugels
ei cind vad dinainte de veci intruparea conditionata de o Fe-
cioara prea curata si legata cu jertfa ¢eé avea sa o aduca F[ui
Cel Intrupat.

Cu precizarile acestea se poate spune ca gindirea dinainte
de veci la lume si la timpul si la crearea ei e legata de Cuvin-
tul lui Dumnezeu, de intruparea Lui, de adunarea lumii in
Hristos cel invial si prin aceasta de relatia noastra filiala cu
Tatal in Duhul Sfint. Hristos este in calitate de Fiul lui Dumne-
zeu cel Intrupafl, ,viata“ si ,,Iumiﬂa“ desavirsita si vesnicd a
lumii, spre care e condusa de El. El e calea” prin care inain-
tam si linta caii, sau ,odihna" vesnica si fericita a plenitudi-
nii, spre care 5|nt condusi cei ce se alipesc de El prin credinta.
Fara El lumea n-ar avea nici un inteles. Cine nu stie de EI,
umbla intr-un intuneric total. ,Cel ce-Mi urmeaza Mie, nu va
umbla in intuneric, c¢i va avea lumina vielii® (loan VIII, 12).
Acela, socolind ca se va topi in esenta lumii, nu vede si nu
va vedea nici un sens al existentei lui. Iar declarindu-Se El
insusi ,odihna“ vesnica a tuturor zice: ,Veniti la Mine toti
cei osteniti si impovdrati si Eu va voi odihni pe voi* (Mt XI,
28). Numai o persoana odihneste cu dragostea ei; si numai
Persoana care are in Ea dragostea si viala desavirsita poate
odihni deplin si vesnic pe cei ce vin la Ea. Mintuitorul spune
ca aceasta odihna consta in a-L avea pe Dumnezeu ca Tata ;
dar nu-L pot avea pe Dumnezeu ca Tala, dacad nu-L au pe Fiul
Lui ca Frate. lar aceasta ni 5-a lacut El intrupindu-se. ,Toate
Mi-au fost date Mie de catre Tatal Meu si pimeni nu cunoaste
pe Fiul fara numai Tatal, nici pe Tatal nu-L cunoaste nimeni
decit numai Fiul si cel caruia va voi Fiui sa-L descopere” (M.
XL, 27). Cine nu a cunoscut pe Hristos ca Fiu al Tatalui ce-
resc, nu-L poate cunoaste pe Tatal ceresc ca  Tata, deci nu
poate ajunge la odihna in EI.

Oamenii nu pot gasi viata fara sfirsit, deci ,odihna“ de
iramintarile si indoielile lor cu rost si fara rost, decit in Tatal
ca izvorul neslirsit a toata , viafa®, dal un 1Zvor iubitnr [\Jumal
Tatal uneste in sine izvorul vietii '
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nesiirsite. Iar in El nu putem aiunge si nu ne puterm simti fe-
riciti decit in calitate de fii. lar calitalea aceasta n-o puterli
dobindi in unire cu Fiul Lui Unul Néscut, facut om.

Sf. Maxim Marturisitorul a vazul prngresui fiintelor con-
stiente create, in inaintarea de la _existenta“ ce li s-a dat de
Dumnezeu, la Jexistenia buna* spre linta _existentei vesnic
bune“ (Ambigua, cap. 7). Dar existenta nu poate deveni buna
decit in relatie cu alte persoatie. [ar vesnic bund nu poale de-
veni decil ca persoand eternizata in relatie cu © comuniune de
Persoane eterne prin ele insesi, adica cu Treimea. Aceasta as-
pirafie a persoanei umane e o dovada ca oxistda Persoane eterne
prin ele insesl, in fericirea comuniunil desivirsite, care pot crea
si alte persoane care sa voiascd sl s3 poala deveni in relatie

.+ ¢u Ele dar sl ‘ntreolaltd vesnic bune. Trebuie sa se poatd bucura
de iubirea unor Persoane care au in Ele insesi din veci iubirea
i desavirsita intre Ele, ca <4 se iubeasca prin qeeasta si intre
& ele insesi cu o iubire yesnica.
| Dar la iubirea Persoanelor eterne si prin ea la jubirea
ft persoanelor umane aiungem prin Hristos, car¢ e una din Per-
soanele comuniunii iubitoare elerne, ce 5-a iscut om aducind
acea jubire si in relatie cu persoanele umare create. Caci El a
umplut de iubirea Sa eterna fata de celelalte Persoane divine
si umanitatea care si-a facut-o proprie, jar prin ea a aratat
qceasta iubire a Sa, ca Dersoand divina si in relatie cu cel
dintre care s-a iacut unul dupa flirea asumata, incalzindu-ne si
pe noi de iubirea Lui fald de celelalte persoane ale Sfintei
Treimi si fata de oameni. Prin qceasta Hristos a devenit Per-
<oana care a extins lubirea dintre Persoanele divine, ca iubire
intre o persoana devenita si umana si cele divine si intre ea
si celelalte persoane umane. Si aceastd este ~odihna® spre care
conduce pe foti cei ce S€ alipesc Lui.

Ci lumea este creala pentru Hristos s prin El pentru
iubirea intre oameni si Sfinta Treime si intre ei insisi, adica
penfru ca exista Fiul Tatalui din veci care se face om, sdl
pentru ca Slinta Treime viea sa extinda iubirea dintre Persoa-
nele ei si la oament si deci si intre ei insisi, i intre ei si Ea,
o spune Si. Maxim Mirturisitorul 1n urmatoarele : ,Aceasta
este taina cea mare §i ascunsa, acesta este fericitul stirgit spre
care s-au intemeiat toate ; acesta este dumnezeiescul scop, matl
inainte cugetat al inceputului tuturor, pe cdre definindu-1 spu-
qem ca e {inta iinala mai inainte cugetata pentru care sint
toate. Spre acest scop final privind Dumnezcu, @ adus la exis-
tfenta fiintele cele create. Aceasla € cU sdevirat finta finala a
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providentei si a celor providentiale, cind se vor aduna (recapi-
tula) in Dumnezeu toate cele ficute de El. Aceasta e taina
care imbratiseaza foatle veacurile si descoperd sfatul suprain-
finit al lui Dumnezeu, care existd de infinite ori infinit dinainte
de veacuri. lar Vestitor al lui s-a facut insasi cuvintul liintial
al lui Dumnezeu, facut om. Caci acesta a dezviluit, daca e in-
gaduit sa o spunem, insusi adincul cel mai dinlauntru al buna-
talii parintesti si a aratat in Sine tinta pentru care au primit
lapturile inceputul existentei. Fiindcd pentru Hristos sau pen-
tru taina lui Hristos au primit toate veacurile si cele aflatoare
inlauntrul veacurilor inceputul existentei. Dar si sfirsitul lui
Hristos... Caci inca inainte de veacuri a fost cugetata si rin-
duita unirea marginitului si nemarginitului, a masuratului si
nemasuratului, a Creatorului si creaturii, a stabilitatii si a mis-
carii. lar aceasta taina s-a aratat in Hristos, care s-a aratat
in cele din urma dintre timpuri, aducind prin ea implinirea ho-
taririi de mai dinainte a lui Dumnezeu. Aceasta, pentru ca cele
ce se misca dupa fiecare sa gaseasca odihna in iurul Aceluia
care este dupa fiinfa cu totul nemiscat, iesind din miscarea
latd de ele insesi si una fata de alta : de asemenea ca si pri-
measca prin incercare cunostinfa traitda & Aceluia in care s-au
invrednicit sa.se odihneasca cunostinta care le diruieste pose-
siunea flericita neschimbatd si statornica a Celui cunoscut de
ele (Rasp. caire Thalasie 60 ; Filoc. rom. 111, p. 327-8 ; P.G. 90,
col. 621} -

Stirsitul spre care sint duse in Hristos toate este una cu
indumnezeirea, sau cu ridicarea lor peste insuficientele pentru
a caror depasire le e dat timpul. ,Iar indumnezeirea ca sa spun
pe scurt, este concentrarea si sfirsitul tuturor timpurilor si vea-
curilor si a celor din timp si din veac. lar concentrarea si sfir-
situl timpurilor si veacurilor si a celor din vreme este unires
nedespartfitd a inceputului adevirat si propriu cu sfirsitul ade-
varat si propriu in cei mintuiti® (Rasp. catre Thalasie 59 :
Filoc. rom. III, p. 315). _

- G. Florovski reda dupa Sf. Atanasie ideea cd lumea a
fost creatd prin Cuvintul si pentru Cuvintul astfel : Creaturile
sint create prin Cuvintul si pentru Cuvintul, ,in chipul Cuvin-
tului®, ,in chipul chipului tatalui* cum a exprimat aceasta si
Metodiu de Olmp. (Banchetul VI; P. G. 18, col. 131). Crea-
tiunea presupune Treimea si pecetea Treimii e imprimata pe
toata creatiunea... Acesta introduce ,iconomia mintuirii“. Sfatul
dumnezeiesc privind mintuirea si rascumpararea este o hotarire
din veci si pretemporala (Ef. 111, 11) .. Fiul lui Dumnc.oh este
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din veci rinduit spre intrupare si‘cruce si de aceea este Mielul
.care a fost rinduit mai inainte de intemeierea lumii, dar s-a
aratat in anii cei mai de pe urma, pentru noi* (I Pefru 1,20) ;
este ,Mielul junghiat de la intemeierea lumii* (Apoc. XIII ; 8).
Intruparea si lucrarea Fiului lui Dumnezeu pentru mintuirea
lumii nu e o necesitate a fiintei dumnezeiesti, ¢ci a vointei lui
Dumnezeu sau a ,iconomiei Lui®.

Caci insusi faptul ca timpul nu e folosit de Iapturile con-
stiente numai spre inainfarea lor spre unirea cu Dumnezeu,
afatdi nu numai libertatea lor, ¢i s ca nici crearea si condu-
cerea lumii spre unirea cu Dumnezeu deci nici timpul, nu sint
impuse de o necesitate a fiintei Lui, ci sint fapte ale vointei
lui libere care se cer acceptate de o libertate corespunzatoare
din partea oamenilor.
| Ele sint de aceea lapte libere ale Persoanelor divine si
ale comuniunii iubirii lor, care cer o acceptare si conlucrare
libera a persoanelor umane. Iubirea e fapta a libertaii si se
adreseaza libertatii.

Din rostul timpului de a prilejui si face posibila miscarea
lumii spre un scop final si anume spre unirea el cu Dumne-
zeu in vesnicia fericitd neschimbata, rezulta caracterul dinamic
al creatiunii si al timpului legat de ea. Timpul e imprimat ca
mereu schimbator chiar in creatiune. Dar e imprimat ca forma
de trecere continua spre mai mult. Timpul e de aceea trecator,
dar nu fara urme, ci prilejuind inscrierea unui progres spre
desavirsire in creatiune, pentru ca insasi crealiunea nu poate
ramine fixatd in starea in care este in fiecaré moment, ci trece
mereu “spre alte stari mai bune (sau mai rele) prin timput
care trece. Tn mod normal schimbarea creatiunii si a timpului
e din dorinta de a trece spre o slare mai bunad, mai bogata
in viata. Dar creatura se poate amagi si cu 0 miscare spre o

‘'stare mai rea, cu aparenta c¢d e o miscare spre mai bine. Ea

poate fi si o miscare a creatiunii spre dezbinare, in amagire
ca prin acestea se alirma mai tare pe sine. Prin acestea se sla-
beste cu amigirea ca se imbogateste. In amagirea aceasta oa-
menii au cdzut prin pacat prada mortii. Dar cei ce revin la
inaintarea spre Dumnezeu, izvorul adevaratei vieti si cu aceasta
la adeviaratd imbogitire spirituala inving moartea trupului.

Dar sa vedem in mod special care e rolul Cuvintului lui
Dumnezeu in aducerea lumii la existentd si in ce consta cade-
rea e€i si pregatirea ei pentru intruparea Lui. Am vazut prega-
tirea poporului ales pentru Hristos, ca o pregatire prin deta-
sare de lume pentru legatura cu Dumnezeu si pentru viafa ves-
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: El, ca stare realizatda in Hristos. Dar Hristos nu ne-a
 numai viata vesnica in Dumnezeu, in general, c¢i si in
ura iubitoare cu Tatdl prin El ca Fiu, facut Om si deci
“eu noi. Oamenii sint pregatiti astiel pentru primirea Cu-
ui facut Om. ca Fiu al Tatidlui si ca Frate al lor, deci
jopul de a-i face impreund cu Sine lii ai Tatalui ceresc si
‘Intre ei. |

Pregitirea oamenilor pentru primirea cu intelegere a Fiu-
i Cuvintului lui Dumnezeu ca Om nu se putea realiza fara
fice si-si dea seama cé divinitatea nu e una cu lorfele na-
in sens panteist, dar si ca Dumnezeul adevarat, fiind un
finezeu al iubirii, nu vrea sa se tind la distanta de oameni,
84 se facid un om plin de vointa de stdpinire, ci apropiat
nerenia iubirii fatd de ei, si cd aceasta este restabilirea
Viaratei umanitati. Ei trebuie sa aile ca Dumnezeu este in
Nsusi un Dumnezeu al iubirii intre Tatal si Fiul uniti in
Wil Siint, intr-o comuniune mai presus de natura si ca deci
onalitatea acesteia nu e de la ea si nu e ultima realitate,
i subordonata iubirii. Aceastd pregatire se [acea prin simbo-
‘mielului jertfit pentru eliberarea de moarte a primilor nas-
. sau a intregului popor ales. Prin aceasta ei erau ajutati
inteleaga ci omul e chemat sd devina partener al iubirii
Dumnezeu, ca omul e de valoare mai presus de fortele na-
i, neconfundat cu aceasta, asemenea zeilor inchipuiti de el
%4 cadere si nesupus pasiunilor care il fac incapabil de iubi-
| semenilor siai. Numai asa avea omul sa fie lacul sa infe-
jgd pe Dumnezeul Treimii, al iubirii desavirsite, care printr-o
psoana a ei, coboard la om, isi face umanitatea proprie, se
flleste pentru el, realizind cu oamenii o relatie vesnica de
itietate, dar ridicindu-i totodata, ca Cel ramas si Dumnezeu,
‘viata Sa Dumnezeiascd, unitd cu a Tatalui ¢i a Duhului
nt. Numai de la un astfel de Dumnezeu coborit la ei ca Om
iubire, puteau primi puterea iubirii fatd de El si de seme-
lor, puteau fi ridicati la nivelul de parteneri ai iubirii cu EL
" Aceastd perspectiva clard a tot ce va aduce Fiul Tacut
N, o deschid cuvintele revelatiei Vechiului Testament, comu-
jeate prin prooroci, deci cuvintelg profetice. Ele prezinta mai
Wmurit si mai complet ceea ce se aratase prin iesirea poporu-
Sl evreu din Egipt, prin jertia mielului pascal, prin trecerea
~ Il prin pustie in Canaan. Ele prezinta mai lamurit ce fel de
 Dumnezeu este cel ce se va cobori in Hristos la oameni si cum
' yoleste El sa devina si oamenii. Ele explicau cd EIl, se va
gobori pina la starea de Miel blind, ce se va jertii pentru ei,
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asteptind ca si el sd devina unii altora din lupi, miei capabili
sa se lertieasca unii pentru altii. Cuvintele comunicate de Cu-
vintul prin prooroci despre viitorul Mesia aiutau pe oameni si
se ridice spre starea capabila si-L inteleaga pe El cind va veni
intre ei ca Miel constient ce se va lertii pentru ei. Prin proo-
rocul lIsaia se spunea oamenilor ca Mesia va veni ca Cel ce
poarta pacatele noastre si pentru noi suferd dureri® (LIII, 4) :
.§1 asa a doua oara vor mosteni pamintul (dupa creatie, sau
dupa intrarea in Canaan, n.n.) si buecurie vesnica va fi peste
capul lor; ca Eu sint Domnul Cel ce jubese dreptatea si urisc
tefuirile cele din nedreptate (neiubirea inire oameni n.n.) si le-
gatura vesnicd vol lega cu dinsii® (/saia, LXI, 7-8). La feri-
cirea aceasta va duce El pe cei ce Il vor primi. Cel ce va rea-
liza aceasta legatura vesnica cu oamenii va fi ,ca un Prunc
finar inainfea Domnului..., care a patimit pentru faradelegile
noastre, purtind certarea peste dinsul... caci noi toti ca niste
oi am ratacit, de accea Domnul L-a dat pentru pacatele noas-
tre... lar acesta e Cel ce a lost chinuit pentru noi si nu si-a
deschis gura Sa, ci ca o oaie spre iunghiere s-a dus si ca un
Miel iara glas inaintea Celui ce-l tunde pe dinsul.“ E Cel ,al
carui neam cine il va spune?* E Cel .a carui viata s-a luat
de pe pamint si pentru farddelegile poporului meu s-a dus la
moarte” (/saia L.I1I. 7-8).

Cel ce putea obtine prin fertia Lui fara cirtire si sovaiala
iertarea pacafelor noasfre ale tuturor, nu putea fi de fapt de-
cit de un neam mai presus de intelegerea noastrd, deci nu un
om dintre poi, desi in acelasi timp trebuia sa se faca unul
dinire noi.

" Din op. cit., p. 266-272.
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RESTAURAREA OMULUIL

1. Ce ne-au adus Vifleemul si Golgota ?

. Pregatirea oamenilor p:‘e,-itru_primirea_Fiuiui b D.urzmtze_i}[
hip de om, in maxima apropiere de ei, a cerut un anumi
§. Si ea nu s-a putut face numai prin oameni. De ag.f:—-e:-? a
#at si pina nu s-a produs raportul de maxima apropiere, o
iura intre Dumnezeu si oameni, cu rolul de a pregall apro-
#a supremd. Fara o astlel de legatura -pregafitoare, oame-
IF i fost cu toful incapabili sd infeleaga coborirea lui Dum-
inire ei si sa-si deschida inima penfru acceptarca el.
" Rostul proletilor a fost sa intermedieze $i sa sustina aceas:
Poatiura si sa pregiteasca pe oameni pentru ;r}tlm!{atea Vi-
Fe dintre ei si Dumnezeu. Legatura pr:mrm}gata prin proieti
38t Legea Vechiului Testament. T(}furbim aici num&r_del pre-
flea pozitiva neechivocd, urmarita de Dumnezeu prin lega-
A revelata in chip supranatural, nu si de pregatirea in sens
larg, prin legea naturali, care se¢ observa la popoarele pa-
8). Daca scrutam fiinfa legii, vedem ca ea nu numal prin
Sul el pozitiv ci si prin insiuficieni,a €i, avea destinalia 3d
sdteasca raportul de comuniune deplina intre Dumnezeu si
nI!)lE insulficienta legii ne dam seama nu numai noi care
"mai sinfem sub regimul ei, ci isi dadeau seama si profelii.
Bada e datid in faptul ca regimul legii ei il inlatliseaza ca
Wnzitoriu, ca unul care se cere dupa o desavirsire. De aceea
) parte importantad a activitatii lor proietice este anuniarea ve-
“piril lui Tisus Hristos. : o7
" Dar cei ce stiteau sub regimul legii nu puteau preciza
multumitor insuficienta ei, pentru ca nu gustasera hferq::n;ea ‘['.‘:.]-‘
porfului deplin intre Dumnezeu s om. Omul sta in intuneric
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$1 nu s-a impirtasit de lumina, isi did seama despre insufi-
cienta intunericului, dar nu ii poate preciza multumitor insufi-
cienta, pentru ca nu il poate compara cu lumina. Numaj oy-
noscind bucuriile Revelatiei depline, {inta finals spre care Dum-
EZ€u a vrut sa-1 duca pe om, putem infelege de ce prin lege
€a nu putea fi ajunsa. Si tot numai cunoscind aceasta {inta,
sau, dacda cunoastem acele mijloace din experients. le putem
aprecia minunata lor potriveals pentru tinta urmarits.

De abia dupa ce intunericul a fost imprdstiat, cu totul
sau in parte de lumina, ne dim seama ca intunericul nu avea
sa lie o stare permanenti. ca finta noastra era si este lumina,
de abia atunci sintem patrunsi de tot raul intunericului.

Din starea in care ne-a asezat Revelatia deplina, insusita
prin credinta, putem vedea clar ce bun de pret este raportul
de comuniune al omului cu Dumnezey $1 ce anormali era sta-
rea omului inainte de a avea Revelatia deplina. De abia dupa
ce credem, ne vedem piacatul dinainte de 1 crede, sau cel care
a mai ramas dupa credintid. Inainte e numai o nemulfumire
vaga, o asteplare a ceva care si ne scape.

Ce ne-a dat Revelatia deplind, asa cum o avem in Iisus
Hristos ? Mintuirea omului de blestem, nasterea omului nou Si
omorirea omului vechi al pacatului, infierea lui prin Dumnezeu,
ne spune Si. Scriptura. E vorba peste tot de realizarea omului,
pe care anumite piedici o fdceau imposibils prin puteri imanente.
Analizele anterioare ne-au aritat sumar in ce directie std aceast3
realizare deplina a omului §i care sint stdrile opuse ei. Prin
credinfd se naste sj se dezvoltad in om subiectul comuniunii cu
Dumnezeu si cu semenij, prin credinta crestinid se ridicd adics
omul de la starea de naturi la ceg de subiect, la aceastid culme
Spre care e destinat. Numai prin credinfa in Dumnezeu cel per-
sonal si deplin prin credinfa intemeiaty de Revelatia in [lisus
Hristos se restaureazs omul, iar aceasti restaurare inseamna
O angajare a fiecidruia in stridania de restaurare a semenilor
Prin comuniune si servire. Numai prin credinta in Dumnezeu
cel personal si mai ales in Dumnezey care se face real si pen-
tru eternitate om, prin raportul creat de ea intre noi s1 El, pri-
mim si noi o valoare, care in acelasi timp se realizeazia in noi,
1 tot numai prin ea sintem obliga{i de-a vedea aceeasi valoare
$i de a o realiza in fiecare semen s nostru. ;

Omul devine prin lisus Hristos fiu al lui Dumnezeu si
semen al lui Tisus Hristos-Dumnezeu. E ceéa mai inalta demnij-
late si stare la care e ridicat Dar ce alfceva inseamns aceasta
dacd nu ridicarea la cea mai Intima comuniune de eu-Tu cy
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zeu ? lar,_cine sta in comuniune cu Dumnezeu Fﬁt:zl ves-
¢i pe cine iubeste Dumnezeu atit de mult incit il pri-
in comuniune cu Sine, nu-I pna_tt? lasa sa piard, asa cu;ﬁ
Oi nu am ldsa sa piara cei iubiti de noi, dacd ne-ar sta
! demnitatea si starea aceasta de suprema reaht}ate $|
iprema fericire in acelasi timp no e ceva care se a]l _augg
bial fiintei omului, cici e socotita ca o “renasftgreta ui. i
abilirca omului pe linia destinului sdu, ridicat pina
grLl::I se alfla deci la o stare anormala inainte dbe rena$-i
| prin credinfa crestina. Ti spunem stare de nah}r‘a, ntlflmc?e
icit nu s-a nascut in el subiectul. Dar starea d{&elas ?‘nta
rd e nefireasci, este nenaturald, daca avem in \.;f: ere lmu]
 care a fost destinat omul. De altfel__sr-: CDI]&JEEI at ca Db‘ -
are nu s-a nascut subiectul comuniunii, nu e in s area mi
i automate a animalelor, ¢i intr-o stare de perversiune 5”
late. El impiedica constient nasterea SublECh_l}l{i in SEI’:']?;}IE
§i egoismul sau nu are margini. Nu numati c:aln_u st b
uniune, dar ¢ potrivnic ei. Vmﬂta_ 1 constiinta lut — ;}fﬂu
sint inca subiectul adevirat, su_bmctuu]' CﬂfﬂLl[}lLlnllt o .
jotriva realizarii sale si a semenilor sai, St_ap impo “tvaf"' :
¢ urmarite de Dumnezeu_ cu [::-m_ul. Potrivnicia, aceas 'a‘t:nu]
jpozitie constienta impotriva lui Dumnezeu, are Fal;d?te.r !
pacat, nu de simpld natura pedeﬁsavw&ta EI nu iubeste j]:;_e
mnezeu, nu iubeste pe semeni, sta in calea tlr]tgiﬂr: ngrn_“ltar ;
Dumnezeu cu omul si toate acestea pentru ca se 1uthesa E*Eb
€ cu o iubire egoista, falsa. Mm?ea i antva +Iy.1, E [ml bri-
Julsul unei prea mari iubiri de sine, sint Slab]ti%l[ %%Sm-
ate. Sub toate raporturile el paciatuieste |mpt}t_mi lui I i
geu, iar pacatul impotriva lui Dumnezeu e spre a-:ur;cac]gmm_
si a semenilor. Tn mod automat mtuu.qn:erga de L:ad_re umli
eu spre sine, ca centru al prec}cugan]ur, 1e§,1rrear in ?:1 2
nea cu El, aduce scufundarea sa _munh:‘acur}ta’r_et{ mmli*t i
birea vointei, in singuratatea egoista i t:}_lulnulj[mire, intr _
ire de amortire a subiectului siu, *mt_r-ﬂ vraja rea LE;‘.[‘E‘ It] psﬂ
lizeaza ca in basm puterile, sau il degradeaza de la star S
s om la o stare animalica. Pedeapsa si hif:-,‘?tfemulr se Euprrlr?ai
fganic in pacat. Existd o rinduiala supremd, pl_ll?d nkuil?)ium-
@ vointa, ci intemeiata in iﬂﬁalﬁl fiinta tt.'lpﬂ'rb{;ﬂ‘lﬂ a a_ﬁu - Si;]-
jezeu, dupa care fericirea std in comuniune, iar Eglmb?-:ilh i
" Puratic este potrivnic legilor ultime ale realitatii, este chin

" Iru existenta. Copilul care pleacd din casa parinteasca, din at-
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mosfier iubi 3
p;?'ifn:;h']l;g”‘f? a ei, dus} de neascultare, decade sufleteste
illa fireasca a lucrurilor, fara a mai §i lines A
hho P )T, lara a mai li lipsa de
b;:?;[g:gu;’*éfr?;ﬁal a!i Pﬂtl'fﬂfliﬂr. Sachk il e mrh%mﬂde e
- ) >C, drept cauza a decaderii si irii fiulu;
TSy SERE Z 1 nenorocirii fiul
tesit din legaturile cu casa piari : ¥ itlui
3 : casa parinteasca, prin el se M
Rl S R 7 : =Cd, eXprima pe
l Ar ®
élgr? Ef”-fe starea Ejg necomunicare, de imposibilitate a mnmnpi-
tatefa a-lilr;:]l{rerll‘ea f&!rf[“t”“r pentru acest lucru si pentru fatalj-
o L difuor Iriste pe care avea sia | .
_ . P e suporte fiul d
alta "G g BER : _=up ul, pe de
QEEITHEZQEIQLT?-& :.ITarea_dL‘nemmunmne a hului cu pﬁri—nifi)i in-
inainte cfif:rnﬂ'nu i dD I})rwatimm de puterile sufletesti ce le primea
| uu de la ei, si, mai mult decit o privat:
. . SRR riwty O privatiune, o ca-
55 e s iteri. s es o hiad slibise moraly. Dacs
d pi_l EI‘III L E]C.Ié E'El e \.rietllire d = 3 . ! el
lui, iesirea-din ea : . a dupa legile spiritu-
. 1ES din ea aduce o tulburare a fiintei < :
tata de puteri. C 5 ; a Hniet st o sleire trep-
- pPUlerL. Lu atit mai accentuate sint i
la iesires omului di : 5 Sifit urmarile acesteg
i 1 din comuniunea cu subi :
: _ : sublectul dumnezeiesc, jz-
vorul absolut de putere si de viats. iese, iz
e RES’[;bIll!‘ﬁHl 1hn comuniunea cu Dumnezey si prin urmare
>tarea de ecnilibru si de pute 3 T e g .
: : g ¢re a fiinfei umane | -
realiza prin ea insasi. Nici : ane nu se poate
: =L INICL 1N comuniune cu semenul
: = (e . : nu putem
;]etr{dled:iig nu tm.mE'E;tE st el, cu atit mai putin cu DI.HTHE]E‘EE'H
. d parie nu mai sint in om nici eri '
- X T 5 uterile morale. care
- sa-1 faca apt sa se ridice la s piag) ale, care
- ce la starea de comuniune. Dori ;
€ o slaba pilpiire intermi i lipsits R ORLA, i
0 rmitentd, lipsitd de forts inui
5 | : 5 4 s g
fate si de prolunzime. - 4, de continui
T 1 1 i " - - . ' <
faca 'AD?L;T‘EI‘THHMMEL}!IPSEI in de putere spirituala, care s
i - dfca de comuniune, este neces g i
initiativa restabilirii ¢ iunii sa pors R o bl
t : comuniuni sa porneascid de la D
venind El intii in maxim3 ' h S it
g ; lMa apropiere de om. ci si P
fie zouduit. pri ol (UE o, ¢1 si ca omul sa
- 2§ . printr-o dezvaluire a intregii lui ticalosi o
lui proffnde. E| t e S3 | gii lul ticalosii, a vinei
. : rebuie si inteleagd ci .
% e, i1 este de ‘onda 4 bil
pacatul lui, cit de vinovat s-a i3 inai i ey
; - 5-a lacut inaintea ord ‘
de grav a batiocor; a ordinii morale. cit
locorit legea de temelj istentei spiritn
legea comuniunii. Numaj s o melShirituale
nii. Numai asa se ridics i 4i: < ,
tanta acelei legi sj P s d 1N constiin{a lui impor-
5 g1 31 se intensifica serios dor - ]
e Atk “ serios ul dupa comu
31 capata pufere sa se dezbare de j _ au | niune
‘ - - e Inertia unei vieti i foivs
rea i dezordinea efica. E sara = R
7 < LZT1eCesara Eﬂadar yent f
reala.a omului o restabili Cimmneds il iilanes
y - stabilire a prestigijul -dinii :
tala constiintei lui i e ol monele g8
$ ut. Autoritatea ei trebuie.ss X2
e o el Uie-sa creascd in el. c:
Sa-i devinid iar un enrii: - g , €a
fltleri;“jgib'lfir unl sprijin de care sa se poatj prinde cu toati
E’é ) Isnuit sa o bagatelizeze — spre raul lui — trebuie
%nselrg {*i.«:;t prm{r-un act de mare zguduire, ca sa-i vada bt
latatea st in raport cu ea toati ticdlosia de care Ed 1a-
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inovat nesocotind-o. Jar aceasta nu inseamni allceva de-
{ legea, care a fost batiocorita prin pacatul lui, trebuie
pete o satisiactie, pacatosul sulerind o pedeapsa pe masura
gresiunii lui. La locul sau se va lamuri de ce omul nn
N stare sa dea satisfactia necesara ordinii morale si sa
Ite prin suferinte proprii din decdderea lui pentru a rein-
I ordinea comuniunii cu Dumnezeu.
PAici aiunge sa relielam ca intruparea Fiului lui Dumne-
b*a efectuat nu numai cu scopul ca Dumnezeu si vina in
Plerea maxima a omului, ¢i si pentru ca sa dea, prin su-
4 substitutiva, acea satisfactie ordinii morale care sa pro-
oin sulletul oamenilor repercusiunile necesare pentru refa-
p lor reala. Deci nu aiungea apropierea lui Dumnezeu de
@ntru stabilirea comuniunii, ci era necesard in acest scop
ftia penfru ei.
‘Dupd teoria lui Anselm de Canferbury, afotputernica in
fla catolica, pacatul omului fiind o ofensa a onoarei lui
flezeu, iertfa Fiului Sau a fost o satisfactie adusa onoarei
avind ca urmare inlaturarea moriii ce plana ca amenin-
@supra tuturor oamenilor. Jertia lui lisus a avut rostul
ficilieze iubirea lui Dumnezeu, care voia scaparea oame-
e pedeapsa mortii si dreptatea Lui, care nu putea lasa
epsita ofensa ce I s-a adus. Fiul lui Dumnezeu s-a facut
dmai pentru a implini forma iuridica de reprezentare le-
@ oamenilor in satisfactia adusa in numele lor.
De o apropiere de oameni, ca bun in sine, nu era lipsa,
ece natura omului prin pacat nu s-a stricaf, ci s-a sus-
it doar relatia normala intre Dumnezeu si oameni si s-a
@mat asupra lor osinda mortii.
Lasind la o parte infatisarea nepotrivita in care apare
1€zeu in aceasta teorie, ca preocupat atit de mult de onoa-
4 . e de observat ¢i nu e necesar ca iubirea si dreptatea
limnezeu sa fie considerate ca stind intr-o opozitie atit de
tuata, pentru a explica moartea Fiului lui Dumnezeu pen-
gmeni. Dreptatea nu trebuie privita ca stind in opozitie
Diréa, opunindu-i acesteia cu incdpatinare un veto si la-
'8¢ impacatd numai cu pretul unui greu sacrificiu. Ea e
Sflegraba cuprinsa in iubire, daca aceasta e infeleasa nu
Hal ca sentiment caldut, ci in sensul larg, ca voinia de re-
Bre reala a naturii umane. Omul nu putea [i refacutl real
Ml 84 fie zguduit printr-o suferintd proprie sau, intrucit n-o
i',presta insusi, printr-o suferinta substitutiva pentru el.

Aceasla e structura de temelie a fiintei lui, in care se oglin-
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deste insemnatatea ideii morale emanate din fiinta si vointa di-
vina. lertarea simpld, fara aceasta structurare stihialda a lui.
nu-i poate lolosi nimic, nu-1 poate smulge din neputinta lui mo-
rala. . -

Astlel iubirea lui Dumnezeu insisi, ca iubire pinid la ca-
pat, trebuie sa aprobe suferinfa omului ca o conditie a nasterii
din nou a lui sau, intrucit el nu o poate presta, sd treaca in-
sasi in ea. Intruparea Fiului lui Dumnezeu, ca manifestare .a
vointei Lui de-a intra in comuniune cu omul, trebuia si fie con-
tinuata de rastignirea pe cruce. Intruparea Fiului lui Dumne-
zeu n-a lost menitd numai sa-1 dea calitatea legala de a re-
prezenta pe oameni in inlaturarea unui conflict juridic dintre
el $1 Dumnezeu, ci a fost ea insasi inceputul comuniunii cu oa-
menii. Ea n-a fost numai un mijloc trecator in slujba iubirii
lui Dumnezeu, ci insasi aratarea suprema a iubirii. Prin ea
Dumnezeu s-a plasal in rolul de subiect al comuniunii cu oa-
menii. Dar ca sa [lie si ei in stare sd se plaseze in acest ra-
port, la chemarea Lui, trebuia sa se producd zguduirea lor
stihiala prin jertia care avea sa restabileasca prestigiul ordi-
nei morale in constiinta lor.

Dupa conceptia catolica, natura umana nefiind slabita
prin pacat, ci avind doar deasupra ei amenintarea morlii, prin
satisfactia juridica substilutiva, adusa de lisus Hristos, inlatu-
rindu-se-moartea de deasupra ei, s-a realizat tot ce trebuia sa
se realizeze. Dar experienia ne spline ca natura omeneasci este
prea slirbitda prin pacatl si ca printr-un act juridic savirsit de
lisus Hristos cu iata catre Tatal incd nu e scoasi din mizeria
ei. Trebuie o lucrare continua asupra ei, cdci moartea nu e
ceva extern, ci e in ea, ca o slabiciune spirituald care o néaru-
ieste treptat. lisus s-a facut om pentru a sta permanent cu
lata cdtre oameni, comunicindu-le prin iubire puterile Sale de
refacere, iar acesle puteri ii coplesesc cu suprema intensitate
abia cind Il stiu ca s-a jertfit pentru ei.

Pentru restabilirea naturii in starea ei normali, adicd in
starea de comuniune, a fosl necesara o moarte care sa zguduie
cerul si pamintul pina in temelii, ca printr-un cutremur spiri-
tual universal sa se faca inceputul unei noi forme de existents
a creaturii iesita din fagasul ei. In loc de a distruge creatiu-
nea desligurata (sau de a o ldsa sa se dezorganizeze si epui-

i acestei morti un ecou mai zguduitor decit il putea
tea Tumii. . S
“acelasi timp singura aceastda moarte a putut sa aibd
itatea innoitoare pentru creatiunea nedistrusa. Moartea
i Dumnezeu cel intrupat a fost explozia unui nemar-
par de iubire si de putere spirituala, navalind ca lava
e in toate constiintele neimpietrite si transfurmnzdu-le
jelii. Suferinta pentru altul este cea mai accentuata lan-
puterilor din eul propriu spre el. Ea, prin definitia ei
"marginile eului celui ce sufere, patrunzind cu putere
cuceritoare in cel pentru care suiera. Suferinfa pentru
Lo putere ce se afla nu in insul suferitor numai, ci in-
8 cel pentru care suferd, incopciindu-i pe amindoi intr-o
i Ea-e cea mai insemnatd veriga a comuniunii. Ea este
¢ o explozie de putere de la insul care 15uferéi, cu scopul
irage in sfera unei noi vieli in comuniune pe cel vizat.
poartea Dumnezeu-Omului a fost o explozie din centrul
‘al existentei, care a revarsat puterea lui sp{rihltu'ala iu-
g pe raza intregii omeniri, dogorind cu suprema intensi-
| eficacitate. Singele Mielului dumnezeiesc, care nu sfir-
Hiciodata de-a curge si de a se impirtdsi, are o putere
Mitire reala a tuturor celor ce se impartasesc din el.
Butremurul recreator, provocat de moartea Lui jertielnica,
-agﬁ ca o permanenta actualitale pentru si in orice o
ine la constiinta acestei jertfe, tinind in el intreaga lume
la sfirsitul ei. In fiecare zi cu deosebire in momentul
i Euharistii crestinul traieste actualizarea acestui _f:ﬂir{*—
niiorat de mirimea jertiei ce a trebuit sa se aduca pen-
"si sub puterea lui se fringe forma cea decazula a fap-
ale * si prinde consisten{a cea noua. Intr-un geamat nein-
it pentru picatul nostru, pe care ni-1 susline vederea con-
) singelui Sdu care ni se impartaseste, geamat care cu-
fotodata si bucuria mintuirii precum sl lTlElltLiEﬂH‘E‘E adu:a:_is
ymnezeu pentru jertfa prin care ne scapd, se electueaza
ifea fiecarei noi generalii de oameni ce vine pe lume.
lacrimi pentru pacatele noastre, fara plinsul cdintei nu
mtuim, dar plinsul acesta e amestecat cu certitudinea
itii si el a devenit o posibilitate pentru noi prin moartea

nezeu-Omului.

* Lumea se recreeaza printr-o continua suferinia, care € o
getata omorire a formei ei celei vechi, mai bine zis o con-

Wl fortare asupra structurii ei superficiale si invirtosate,
Biry a se innoi. Nu degeaba botezul e considerat ca moarte

zeze cu totul), Dumnezeu a preferat aceastda moarte care a su-
praechivalat prin cutremurul produs de ea rasumetul’ de hau
al mortii universale. Moartea creatiunii a fost substituita de
moartea Celui ce cuprindea in rezumat intreaga lume creats,
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st inviere tainica,
| ori omul cade in

rienta mortii omu
una purtam in tr
S¢ arate in
10, 16).

la a carei implin
asta data creares
| aceeasi fortd nesfi
| tind un cuvint al
| creeres e intr-un

| loare este in gene
| pentru a o stirpi,
| Precum

$i noi trebuie s3 r

|| Propriu-zis nu in
| viata, asa cum nj
| | Ce€ta ce ni se pare
i creatiunii e o desfi
| placabil spre moar
' plasindu-ne

rectie, invoindu-Se

I ne aflam,
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pacat. Crestinul moare in
s invie din comuniunea cu Hristos.

frupurile noastre*

Fiul lui Dumnezeu g creal sau a recreat
Sa din nou lumea, mai bine zi

mai greu si fie indreptatd o natura spirituala a
stricdciunii decit si

lisus prin moarte S-3
existentei create, slabits prin pacat, pentru
| innoita, ca printr-o

lui, aceasti moarte,
actuale a creatiunii,
| Cu experienta ca ne

it mirea exislentei celei noi din puterea si

la marginea-fiintej.
| cistigam viata- Dar cel ce 3 fac

Cta noua, si prin aceasts atragindu-ne pe toti
| Prema spre ,mormintul®

Astiel, daca prin
Xima apropiere pentry
| mata de inviere ne-a smuyls din raza

lar cainfa ca un botez ce se repeta de cite
fiecare clipd a lumij
In acelasi act face expe-
lui vechi si a invierii Ca om nou. ,Noi totdea-
Up moartea lui lisus, ca si viata lui lisus sa
spunea Si. Pavel (II Cor. 4,

prin moartea
S @ pus bazele acestei recresr;
ire sintem chemati si colaboram si noi. De
s-a inlaptuit prin suferinta, in care gz pulsat
Tsita prin care a creat-o $i prima dats. Adap-
SI. loan Guri de Aur, putem spune ci re-
SeNns mai grea decit creares prima, caci e
pucata pe panta
fie creata una nous ° Singura forta cres-
ral suferinta, care iringe structura veche, nu
¢i- pentru a o innoi.
transpus ca om in afarg
a o primi in formj
noua creare, din mina lui Dumnezeu, la fel
épetam, prin intensitatea de cdinta a spiritu-
lesind afard din tabira lumii, a forme;j
la lisus Hristos (Evr. 13, 13), ca deodat;
atlam pe buza .nefiintei, sa experiem pri-
mila lui Dumnezey.
tabara lumii unde ne atlam, ne pastram
€ pare noua, ci iesind in afara ej. pierzind
noua ca e viatd. Viata in forma actuali a
gurare a vietii, e o viati ce progreseazia im-
te. Numai iesind din aceastd stare de boals.
in fala lui Dumnezeu, ne re-
ut pasul decisiv in aceasts di-
sa piardd aceasta viati pentru a reinvia la
cu o forta su-
vietii celei noi, este [isus Hristos® *
intrupare Dumnezeu ne-s venit in ma-
vecil vecilor, prin moartes pe crucea ur-
mortii spirituale in care

ne-a ridicats |3 capacitatea comuniunii, a carei bazi
a4 pus-o prin intruparea Sa. Jertfa S
| vendicare asupra noastra,

| tire spiritualid, ne duce

a are atita putere de re-
incit ne rapeste din stares de amor-
CU ea in afara acestei existente invir-

g . lar
jinde ne intiini{ﬂ i u{JEChE'EFguE]a C:S"tgl'lpnt]ir:fzsgmare
| inseamna viata cea noua. R PR ‘Lui
l"tl"a“s'ifai#r;"}aﬂcé, ultimul pas al miscarii lutiltgglr‘r?u;unéﬂ
eu citre oameni. Prin ea se desavirses B
" eu-cu noi. - _ e Bl O i tim
_11 tifs&:ﬁ altfel réﬁtigmmﬂ Dﬂ_mnkul_u_l ar’ﬁa”mdi?icil;i?itﬁ dlp
“de-a da satisfactie ordinii st g el fiinta umana.
ﬂY]t::lie-a''rlef:ar*::'f&, chiar prin aceasta, in E{qmc }lf_levéirat nu
‘fata de om, pe care vDiE_" sax TET?IL:? = [gcut pe 'Fiul
b numai o iertare externa, neefej:t{vd; a. At G e
- eu nu numai s se intrupeze, ci si sa primez 5, ea nu
mr:'izce Daca se vadeste aici si [_:lre!:atat?a rimg;,m o
';r"ét"'&e iubire, ci se cuprinde in mblralir}tepe;rhﬂii' TAs -
' ¢a voie'de a restabili efectiv fur}tﬂ ary m‘in mod. princi-
k- xplicd moartea Domnului pe cruce in mod, i
I, care explica m ai adinc in taina fiintei lui Dym-
iR bire, au patrups mai ad o

b i a omului.

L S

9. -Mua'rtea'['lf cruce

'y

2 _ 2 In raspuns
| Ce este moartea ? Nimenea nu [E}Date ;den‘ﬁﬁ Eg {m pESE_
1 : ava intrebare. : 40
Sex <y aceasta grozava | o afari
ia:ﬂ;grufg ar trebui sa o experieze nu n‘mpdltpeidlerildﬁw
q : el 5 e Py ru .
.. géngmen suportat de altii ci si de %1.1;5{1&12 it g
I' lucrurile trebuie sa ne multumim cu cee A e
jartea altora, iar in colo sd ne intemeiem p e
druzs in .nui?de intuitiile Fﬂ'ﬂmﬂde Ele‘tfméftletiile :
nsideratiuni derivate logic din anumite AT
. Ceea ce experiem cu simfurile externe subiect in lu-
R nceiaces unui om (e 2 mali'ﬂtm:‘r?af;rizlll in destra-
{ ; 3
5 amine un simplu obiec =
¢a noastra. El ramin
| ida. ,- st rm legi-
3 4 éi%li‘:::tul insa nu se produce si nu _exrstfaizt];{?ﬁnftal gmulgui
o naturii. Desi legile care cirmuiesc viata
Rl 2

; : izic, nicaieri ele nu
R : ista in tot universul fizic,
8int aceleasi care exista in t

v re sa func-
.. . : lipsa de un trup, ca ;
- subiecte. Desi are : rin el,
L i h"“-i pguggxffurm legilor naturii, pentru a se mﬁnlfjﬁii Pacestul'
h.'gi‘::tul nu-si poate datora inceputul existentei n
AU :

i, Sibi . 82-91.
* Din lisus Hritos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p
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legi ale trupului si viata lui se desfasoara pe un plan superior
lor. De aceea o incetare a vietii biologice a trupului. produsa
potrivit unor legi naturale nu poate insemna eo ipso si o ince-
tare a existentei subiectului. El nu se mai poate manifesta prin
mediul trupesec, obisnuit in lumea noastra, dar desfiintarea lui
nu poate fi in nici un caz produsul direct, organic, al unuj fe-
nomen de ordin natural. Moartea experiata la alfii nu ne poate
demonstra desfiintarea subiectelor respective. Ea ne spune nu-
mai ca un subiect a mai incetat de 3 Mai exista in lumea acce-
sibila noud. Ca si fie desfiintat in genere un subiect, ar tre-
bui sa se produci dincolo de fenomenul natural. experimental,
al mortii fizice al altora, un act de alt caracter decit cel da-
torit legilor naturale.

Continuarea sauy necontinuarea existentei subiectului
omenesc dupa moartea fizicid atirni nu de legile naturale, ci
de o putere care si ea trebuie si aiba un caracter superior

acestor legi, un caracter de subiect, dar superior subiectului
omenesc. | :

Experienta mortii altuia ne trimite
fluarea sau necontinuarea existentei subiec
dinta, cred cia subiectul superior, care
il va mentine si de aici inainte, sau cre
Necredinia e si ea fot o credinta, dar intr-o negatie. Necredinta
nu se bazeaza mai mult decit credinfa pe experienti. Dimpo-
triva, aplicind cugetarea logicd anumitor date ale experientei,
ele nu ne pot furniza, indirect. deductiv, o serie de argumente
foarte plauzibile despre continuarea principiului spiritual din
foi si dupa destramarea trupului. °

Credinta in nemurirea sufletului are temeiurij
stiintifice covirsitoare. Totusi credinta e necesari. Sup
cercare a credinfii noastre se face maij cu seamad cin
sutlarea mortii asupra fiintei proprii. Atu
credinfa noastra atit de puternica incit,
sitului fiintei noastre materiale, care ni
sfirsit total, sd ne pastram prin ea sigur
ne va lasa in nonexistentd care ne cup
darui o continuare.

Moartea este su
care cred de cei ce nu

in ce priveste conti-
tului omenesc la cre-
I-a adus in existenta,
d ca nu il va mentine.

logice si
rema in-
d simtim
nci se verifica de este
in ciuda evidentei sfir-
se proiecteazd ca un
anfa ca Dumnezeu nu
rinde ftreptat, ci ne va

prema proba prin care se aleg oamenii

cred. Moarteg suportata cu credinta este
astiel un omagiu, cel mai deplin omagiu, adus lui Dumnezey
Acest caracter il are in grad desavirsit moartea ca jertia. Pro-
pria_moarte ca jertfd, inseamna renuntarea la viata de aici,
la viata intemeiats pe speranfele naturale si vizibile, de dragul
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" nmeﬂﬁﬁﬁﬂ de care ar vrea sa USFEP -w.: S pédeapﬁﬁ uni-
jartea e experiata ca .? [}eleipﬁrﬂerh c;ll llurnii- Deci purtim
'I?magiﬂnge‘irl"ta f;;ndlﬂiﬂ;l dregt rasplata pE'[:f’[I(‘lll aci?:;ﬂe
rebﬂuie sa suportam moartea. In al {}allia o T A 4
ye i in preajma sfirsitului cred Sk intre altele,
maenrlriai exista, iar aceasta credinta Ii'.}l.aI‘E,,tuii b
I o s gr%Em:jeent;ial::ltliu?i};pri?gf::ﬁairﬁici al or-
s ' i nu e produsa de 14 T ecum
;ﬂ?&?;ﬁlﬁerial. {:fﬁdiﬂtﬂ adinca a leﬁi_E:l_ n%azt:ne.npl): ?1’:11{131‘.2-
itia si logica ne fac sd admitem ca nici u ilitate db 4
.I uitl w d ok ﬁiﬁtam sau ca Exlbta 0 pﬂﬁl | o tﬁ
e i '.?:E;i la o noua viata intr-un alt plan de exlsft;?mg;
_ﬁ T.ESHSCIEA roduce in noi certitudiniea deplina, ne cn{: I o
Hat:ja‘}]f:rcﬁpnici un om nu inceteazd total de a F?x:;?epvnr
cr_i_; din planul de aici, cit si ca, pe linga u:alel;tec de fi-
bl istenta care e numai un chin, un ames Sivina
_t.i[."-'ladu ﬁ?f?intﬁ sint si unii care, prin l-ntewennainamgm:
$"!’[ 2 folosit viata de aici TR rr!lwm:e'z‘[l?’ Eecii cea
céarﬁcg dupa moarte de o existenfa mai lericita
-mcistiel moartea este, dupa cuT_“E Spﬁggestlti;rm:is;ll:ég
: sa a lui Dum et BT
Slﬁ' ifliveéx&gtiﬂgga;inmqu EEEL Ea exista in urmia;i?il;ﬁm:';zt
. C Ly . .ﬁ nu n -
Tiver an, dar e posibil ca la unil sa | L
! liv;rﬁaéd:;sﬁ, ci de trecere intr-o viata mai {iueplzﬁa.diﬂru.ge_
E M ncentreaza in tensiune bipolara a P
e e ca semn cd umanitatea in intregul ei $itzf
ol EEHQTESEmare cit si posibilitatea mintuiri, cu ﬁa'i
- cco g‘stru rerii. Mintuirea se realizeaza prin lisus Hri :
- consumarea di i‘%d mintuirea nu se realizeaza, distrugere
tn%- Eﬂrfm; E un act final, ci urmeaza iﬂl Ex]st??‘ttti T:L:T
rin AL enip rez ;
I;Ifi plan, care [}Ugrvta lnsaalptrﬂigaggug‘;g c?inﬁlf S MAC
fiind redusa la minimum $i in a i
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forma chinuiti. existenta continus dupa moarte, ca un semn
ca Dumnezey, desi distruge viata omului din planul de aici,
il vrea pieirea lui totali, ci dacid ar fi fost cu putina silinta

$1 din partea omului ar ij putut intoarce moartea in folosul
Lui.

, lui in planul
si Inseamna dispa-
aici a celui ce a fost impoviarat cu el.
trebuie sa vadi cj pacatul aduce moartea. Inca din aceasts
viatd omul trebuie si invefe cd pacatul Primeste pedeapsa
mortii cu o rEgu]arilate-neeiceptiﬂnalﬁ. Reluzul comuniunii cy
Dumnezeu e chinul dys |a ultima concluzie - moartea. Dumnezey
4 asezat rinduiala aceasta, nu arbitrar, cj potrivit cu fiinta
Lui. EJ pedepseste cu desfiintarea in acest plan vazut si cu re-
ducerea la un minimum chinuit $1 contorsionat in planul etern,
pe cel ce a iesit din comuniune cu Sine. .

Pedeapsa ‘

ritia din lumes de

€gocerntrice
imitare fortata din afara a ei. De
. Sub lovitura ¢j se experiaza te-
merea unei pagubiri. unej micsorari, ciuntiri, eventual dispari-
ii. Dar pedeapsa pentru pacat trebuie si fie de fapt o anulare
completa a pacatosului din forma vietii cunoscute, in care s-a
comis pacatul. :
“aptura, care a pacatuit impotriva
desfiinfata din forma existentei, in care s
Dar distrugerea ny poate fi ultimul
zeu, daca privim moartea ca O orinduire |isati de EJ pentru
fiinta pacatoasa, sauy pacatul nu poate avea ultimul cuvint daca
Prezenta lui produce moartea De aceea moartea e o distrugere
11 i | In principiu ca omy]
sa_lie mintuit. lar mintuires se realizeaza prip Hristos pentry
cei ce aderd la El, In acest caz existenta omului, in loc de a
sé impufina pe planul etern, ajunge |a plenitudinea ei. Dar pe
planul de aici, chiar dacj unii oameni sint eliberafi de picat
$i de vina, fiinta lor nu se mai poate bucura de plenitudine,
oricit se innoieste prin lisus Hristos. Eg trebuie, la fel cu 2
celorlalli, si treacs Prin moarte. Picatul. introdus in natura
omeneasca, a produs anumite modificari, anumite debilitati, care
ramin chiar cind pacatul a fost alunoat din ea. Moartea ri-
mine si la cej mintuiti cu rostul de-4 facer fiinfa omeneascs sj

treaca printr-o schimbare de structurs radicald, produsi prin

o » i b e + i b o 1 p: w |
schimbarea e totala Tn eclipsa oricire; fiintari, incit existenta
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lui Dumnezeu, trebuje
-4 Comis pacatul.
cuvint al lui Dumne-
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i Moartea, fie ca e urmata de o existenta Chl””de Bearine
'I-ﬁ in alt plan, dupd cum e omul iertat sau nﬂu et
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: : e ‘lement al struc-
m dupi ce a intrat pacatul in lume. Ea e un Fletnag Bimd
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B i hiare e nendithe el fine L ot peck:
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i TDS;{;?]E se naste in istorie pe cale fireasca tm;f?neu
“-EE[EM :‘Ei{itul ereditar. Nu se naste nimeni f?ra fe 'iaciin-?cnn-
-;PEﬁ pﬂim*‘f“i de moarte din cei ce se WEEtC !Fnéisa?ﬁnceie naste,
Seursul natural al factorilor ei. Orice om este, e s inl A% e an
rb-::u:;ndidat la moarte (Seinzum Tﬂ;j?)érgr?lr{:]istaf?rilé pe poarta
L L . : . al 111l

zul’tﬂi :Ell1[33‘32;”]?'pg;;?ﬁ;?;?ii?u{%redintaAnrtnd?xé se GFDSEE
-acattflﬂlr 5(:11 lewea prutﬁstaﬂtﬁ de aici incolo, intrucit L I-.ft%_
_the ”.Ett:? e?e;mn[i)f: concluzia ca nici nu se Pﬂﬂlet tr%l IE :ad{:-
[a.-ﬁl de dcat, ca viata iSt_ﬂt'ité si pacat E.tD ul‘idr-ta=péca_
'i;a'era?rtaé ianParea naturala in istorie se fa,qe g)i;m Eﬁzarile exclu-
A si ¢ de asemenea adevarat ca t[dg:‘: Eu esple exclusa in-
{e istoriei este o traire In pacal, R R
ssive ale istorie pe o cale ce vine de sus si nici tra o
e e Fruncﬁ' puteri de la Dumnezeu. lisus Hnsltﬂ?‘*sfl;nt
- Fm 3-’1*‘%“1 nezeu nascut ca om prin lucrarea Duhu L;;l S
| ll”dmrl.;argé Iar existenta sfintilor este o alta. PF?HSSHU_L
.;_.._EEtE G qibiii{atEa stinteniei, lar de_ I|5L_:5 Hrmt;;_ns, ]CBauthET
e ea pos 1, Il aseaza in supraistorie. La‘ml ke rut
-%?C'Ei;?; dinéﬁeme;ea in supraistorie, pe motiv-ca n-a avlt
1l pla .

37

A

=

_

M




pacat si nu a trebuit sj moara, desi cel putin cit
catul recunoaste realitatea sfinfeniei in istorie.

Dar o semnificatie a intrupérii Fiului lui Dumnezeu este
aceea de a fi sfintit istoria. de a o fi facut cadru posibil al
unei viefi fara de picat. Pentru aceasta ar trebui si intre de-
plin in istorie. Dar in acelasi timp, prin asistenta ce g pro-
mis-o urmasilor S3i, a aritat c3 fiumai prin putere de -us se
poate trai in istorie firid de pacat. El a spart granitele isto-
riei, ca riu ce curge in fluviul naturalului. Istoria se poate
trai in comuniune cu cerul. Moartea insi ramine in fiinta chiar
$1 pentru cei ce triiesc in istorie astiel. Ca dovadi e faptul
~ca a luat-o si lisus asupra Sa. Dar in acest caz ea nu maj
este impreunata cu un pacat personal. Rimine ca o solidari-
zare in suferinfa cu istoria ca intreg, cu pacatul ei. ca gest
suprem al asumarii raspunderii pentru altii. Asa incit moartes
ramine de fapt ca un element al structurii actuale a istoriei
si cine moare da suprema dovada a identificirii sale Cu ea, a
caracterului sau de fiinta istorics.

In cazul lui Tisus Hristos e drept cd moartea a fost be-
‘nevola, pe cind la cetlalii oameni e inevitabila, chiar daca au
fost eliberati de pacat. S-ar putea spune ci, intrucit moartea
fll €1a necesara pentru persoana Lui, aceasta nu facea parte
din structura istoriei. Dar |a lisus toata identificarea cu istoria
arc un caracter benevol. El sj-a insusit toate actele si patimile,
care tin necesar de triirea in istorie. Dar a fost o identificare
benevold, de supremsi noblete etica. E drept ¢4 Iisus putea s3
Nu moara, dar daca nu ar f murit, cum s-ar mai i inde-
plinit misiunea Lui, cum ar maj fj lucat rolul ce l-a jueat in
Istorie, cum ar maij fi coborit in matca istoriei, identificindu-Se
cu ea? lisus nu putea fj cugetat decit ca unul care a trebuit
sd moara. Fiinta lui nu implicd necesar moartea. dar o implica
misiunea Lui. Dacd ar fj implicat-o fiinta luji ca necesitate,
n-ar mai ii fost benevola identificarea sa cu istoria $1 nu s-ar
mai fi putut realiza misiunea Lui, Tisus trebuia si moara, nu
prin fiinta, ci prin misiune. Necesitatea mortii lui a decurs nuy
din fatalitatea involuntari a naturii, ¢i din suprema Sa inal-
time spiritual-etica. La Iisus este pe primul plan vointa in iden-
tificarea Sa cu istoria, dar identificarea e deplind prin vointa. *

Astiel El a implinit 1 conditia ceruti de structura isto-
riei, dar si cerinta ca acest act sa aiba un caracter de pleni-
tudine etici. Si, dupd cum e necesar, putem sa subliniem fie
deplina identificare a lui lisus cuy istoria, fie deplinitatea etic
a faptei Sale. lisus n-a fost o fantoma a istoriei, intrucit a
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I'n legdturd cu moartea lui lisus se infatiseazd spre ana-
liza urmatoarele probleme: 1) Cum a luat El asupra Sa moar-
tea, nefiind pacatos, si indeosebj cum a luat moartea taturor
oamenilor ? 2) In ce a constat moartea Sa subiectiv si obiec-
tiv? 3) ‘Cum a invins-o tsus? = -« 2 e

“Asumarea mortii, in spetd ‘a mortii ‘universal-omenesti, e
implicata in asumarea pacatelor tuturor oamenilor. Moartea Lui
a fost posibilad, intrucit a tost posibild asumarea pacatelor stra-
ine. Si a putut sa primeasci moartea deoarece natura Sa ome-
neascd, desi nu purta in ea germenele mortii, a fost capabils
de suferinta si de moarte. - | : - o

' lisus. s-a facut om pentru a putea intra in solidaritate
cu omenirea, cu scopul de a o mintui. Deci a luat o natur3
umana capabild de a muri. chiar firi a pacatui personal, dar
prin’ putinfa de a asuma pacatul universal omenesc. Luind acest
pacat s-a ' produs obiectiv departarea de Dumnezeu si indriz-
neala Satanei de a se apropia de El. Cine poate descifra taina
asumarii pacatului universal-omenese, cu efectole pe care le-a
produs in constiinta si in structura omenitatii lui Iisus ? Dar
anumite efecte s-au produs. Si ele au deschis in omenirea Lui
poarta mortii. Am spus inainte c3 gestul etic al asumarii tinei
raspunderi pentru altii isi are noblefea eroica si grava in fap-
tul ca modifica realitati de structura si de relatie.

Eul lui Tisus, plasindu-se acolo unde e men:t Sa ajunga
liecare om cind se coboari in intimitatea sa, prin urmare in
centrul adevarat al tuturor subiectelor, in punctul de sensibi-
litate a tuturor, nefiinta care avansa spre ele si intre ele. sau
SPre care avansau ele mai bine zis. ca urmare organica a pa-
catului, a concentrat-o spre Sine. lisus s-a plasat intre ome-
nire si moarte, sau intre miezyl tuturor fiintelor omenesti Si
moartea care le inconjoara si le patrunde ca un iatuneric al
nefiinfei. Prin pdcat neantul initial isi capata iarasi putere ‘asu-
pra creatiunii, in urma striciciunii de care aceasta s-a infectat,
mai bine zis creatiunea a pornit .spre neant iar. lar Satana,
care se bucurd de zadarnicirea operet lui Dumnezeu, se afla
in plina lucrare, impingind fapturile intracolo. Moartea, e o
stingere rind pe rind a celor ce vin Ia existenta. '

Dar stingerea completd are loc numai in planul istoric.
In alt plan se pastreaza o epavd din fiecare liinta spirituala
care a fost, aceasta convenind lui Dumnezeu pentru a se pas-
tra urma creafiunii ca vesnici ilustrare tragicd a consecintelor
departadrii de Sine, dar si ca dovadi cs El nu vrea in princi-
piu disparitia 'a ceea ce a creat. Sensul mortii este acela de
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piatura cu EL e L 4 prin pacat, s-a

: tur 4 intreagda a neantului, reinviorata PEER BO is
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primeasca in toatj plinatatea lui, pentru ca sj-| poata birui
in intregime. Miscarea Lui spontand spre moarte nu mai in-
seamna ca lisus a jesit ca poruncitor in calea neantului ca
la inceputul creatiunii. ci c3 s.a asezat benevol ca victimi in
calea mortii. pentru ca acum si o invinga nu din extern ca
Dumnezeu, ci induntrul Siyu ca om. '
Et n-a purtat in Sine germenele mortii, precum pacatul
n-a rasarit din Sine, deci nu trebuia sa moari in baza unei
latalitati organice. Moartes [-a venit din afara si deci putea
sa o evite, dacd nu si-ar fj asumat pacatul omenesc. Ea a ve-
nit pentru ca El a voit si ving. °
Si tocmai in faptul cid moartes nu a crescut din El, ci
in El nu era nici o slabiciune si nici o boala, sti una din cir-
cumstantiele ca El a gustat durerea mortii mai mult decit toti
oamenii. Desi n-a murit moartea Sa, c¢i moartea altora, sauy
tocmai de aceea, ea g fost mai infricosata decit'a tuturor.
Faptul ca moartea a venit |a El dinafara si El a mers spre
€a spontan, da o dintensitate neajunsa amarei ei experiente.
Cum a observat Oskar Bauhover (Das Geheimnis der Zeiten),
la ceilalti oameni moartea este o patimire, la lisus o fapta,
tiind liber aleasi. Sau patimirea lui este fapta lui. In starea
de victima peste care inainteazj moartea, E| e totusi subiect.
Jertla e totodati jertfitor. E cea mai inalta barbatie sj nu
cazi cind esti jertia in stare de obiect, ci $3-ti pistrezi carae-
terul de subiect atit de deplin incit sa savirsesti singur toats
operatia propriei jertfiri. Numai lisus a putut intrunj aceste
doud calitati in chip desavirsit.
Dam cuvint lui Oskar Bauhofer, care scoate,
privinta, bine in relief deosebirea mortii
lalti oameni :
~Moartea lui lisus Hristos nu e maj pufin reala, nu e
mai putin ingrozitoare st inspaimintitoare, din motivul cid a
fost aleasa liber si a fost fapta Lui. Dimpotriva. Poate numai
Hristos a putut Suporta moartea in toatj marimea ei pura si
a putut trai, experia — folosim acest cuvint paradoxal pentru
Suportarea mortii — in toats; goliciunea substantei ei. Trebuie
sa admitem din motive interne (0 dovada nu se poate aduce)
ca moartea nu e suportata de oameni deplin, cu atit mai pu-
lin o experiaza real. Cu cit e Mal mare agonia, lupta cu moar-
tea si chinul unuj muribund, cu atit maj mult se copleseste S
se stinge durerea prin sine. Aceasta e o orinduire de |a Dum-
nezeu... Caci noi nu sintem capabili sa suportam grozavia mor-
tii. Ea ne este pusi Pe umeri, dar propriu-zis nu o intilnim. ..

in aceasts
lui lisus de a celor-

| : rd la pa-
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lui Dumnezeu pentru contrabalansarea egoismului omenesc S
pentru satisfacerea dreptatii divine, iar pe de alta ca si inta-
reasca natura umand dinauntru in raport cu moartea prin su-
portarea ei deplinad. Prin urmare se pare ci El a trebuit si
primeasca o biruintd a mortii asupra Lui, ca si repurteze o
biruinfd a Sa asupra mortii. Este moartea Lui o victorie a
mortii si o victorie asupra mortii in acelasi timp ? '

- Am spus cd moartea e pe de o parte o-maximi invilu-
ire prin neantul minat de cel riu, iar pe de alta o pardsire
din partea lui Dumnezeu, o tdiere a legiturii vietii create cu
Dumnezeu. Sint doua aspecte ale aceleiasi realititi. Dar nici
un om murind nu priveste din plin in fa{i acest grozav eve-
niment. , Esentialitatea mortii, ca suma si implinirea existentiala
a instradinarii de Dumnezeu si a parasirii de citre El, nu poate
fi experiatda de om in puritatea ei“. Hristos a.{riit inss pina
larcapal aceasta grozdvie'a mortii. Strigatul lui: .Dumneze-
ule, Dumnezeule, de ce m-ai parisit ?* nu e numai o reactie fi-
zica, ci expresia vederii depline a acestui abis al mortii, cum
numai de Hristos a putut [i suportat si experiat. Numai El 3
suportat moartea pina la ultima limiti. moartea prin excelenta
(Bauholer, p. 108-109). A suportat-o pina la capatul ei, pina
la expirare. Numai asa si-a aratat toati puterea de a o suporta.

Dar in ce a constat puterea Lui asupra mortii, daca a
stirsit in expirarea mortald ? In siguranta absoluta ci neantul
$i parasirea de catre Dumnezeu. adica moartea nu are-cuvintul
ulim. Cu loate cd a privit cu o luciditate ca nimeni altul
in abisul inlricosat al neantului si al parasirii de citre Dumne-
zeu, nu s-a indoit o clipa. A trdit moartea in toata vastitatea
el, in toata adincimea ei, dar nu a fost coplesit spiritual de
catre ea. A privit-o in ochi si a supus-o. Ea nu I-a putut atinge
spiritul. Puterea neantului si realitatea parasirii de citre Dum-
nezeu n-au fost obiect de contemplatie pentru lisus, ci Si-atl
deslasurat toata eficienta lor grozava. Aceasta e semnificalia
morlii reale, a opririi functiunilor trupului si a despartirii su-
fletului de trup. Lucrarea de distrugere a vietii istorice a lui
lisus prin puterea neantului era atif de intensi. incit s-a re-
sim{it si cosmosul. ,De la ceasul al saselea s-a ‘facut intune-
ric peste tot pamintul, pina la ceasul al nouslea® (M. 27 45).
Natura recade in intunericul de la inceputul lumii: se afli pe
punctul “de a fi inghitita din nou de nefiinta. Neantul a fost 14
sat in toatd puterea lui sa lupte cu fiinta, ca si se decidi vic-
toria in lupta dreaptd. Norocul.a fost ca. in numele fiintei a
pasit pe arend omul cu ipostas ceresc. primind lupta cu nefi-

. Iar cind neantul a atins maximum d? Ficicila ?rﬁ;r?lila
Hristos, cind aceataﬁ{ﬂ‘_ dat duhtuﬂ&.i psrﬂ:[]i?-li:rilltéll:a-?l (Elispiﬂﬁt
" cat: templului s-a rup . Wi
%{Eﬂtge%iazrs;t evgnimem atit solidaritatea EDS}”‘“??I’“HHEE
§ ', care s-a fdcut prin iubire si ca om inima lumil, tulpui
Logos creator, cil g1 suprema lﬂtﬂrda‘l‘l?- iii_ﬂﬁi:infie e
§ pravali prin lisus intreg cosmosul in haosul dinainte df
B De fapt daca ar fi put}n 531 Invinga si pe. ﬂéde'de
'El ca om n-ar fi putut rezista, n-ar ii fost AI'IITEI Gt-t Jl(jjatﬁ.
fru creatiune. In numele omenirii l—!rrmtns a inirun fltéi g
Sarea neantului si a suportat toata adur-em?dprezkei‘n toata
lgind victoria, adecd o putere care se intinde din e .
1 'neasca. - - : ~ itate
1 ?:i?l?:lu:fil‘ha de lupta intre neant si omenirea Lai;m]rt:;f
ituala, ea se decide in spirit. Desi opereaza s r?’trul aptunci
L "s,tingerta vietii trupesti, blr_mnta o E']t’hgadmﬂ*ri A
_‘.‘ngenu““:he spiritul in virtejul cumplltelm‘l 1 ures rﬁari i
fe ale sfirsitului. lisus a avut parte de cele ?E;Ar Haa So
ale sfirsitului ce se pot inchipui si a expega Silng ‘N mo-
lata si totala parasire de catre Dumnezeu. H-‘-}{ P thid
ful cind s-a stins in El constiinta, n-a 5”"-’3‘[ 1% 51 Py
¢4 moartea Lui nu va dura si El va trece la lata a0
L in miinile Tale imi dau duhul meu”, TOBtegIE T B us]..ese
i, cind se sfirseste viata Lui de aici. lar !m?ln e ﬁ eeae
B Actszi vei fiou mine in rai®. ACEd? a cer lrL}emul
" acelasi timp o incredere in Tatél si ca aMar;r’[S{;l’;pLﬂi k
siu, supremul cult ce I l-a adus moartea. Moa .
jertfa deplind ca un cult adus lui Dumnezeu. linaare i
" Astfel moartea lui lisus nu se I‘Eﬁllle*ﬁzat o} SstErea s
fintei decit o clipd, cit a lost necesar peniru g“t AP
in momentul culminant si +Pentm aratarea pu Eei N éa-
la capat. Culminatia ei coincide cu biruinia _Eiﬁﬂﬂfﬂcﬂﬁqmn_
ndu-1 spiritul, neslabindu-1-L, nu dureazd smmz_pa i bexis-
moarte si nu se duce cu E_I slabit, ca sa con ml.l-l st lasat
chinuita ca ceilalti oameni. ,Sufletul Lui n-a fo
te 2,27). ‘ Srirh v e
E l&fliaf_ﬁ ridicﬁ) imediat din clipa de stingere a Fle%:isl;t‘iﬂn
n viata celuilalt plan de existen{a. Moartea e inv v
@ntul cind i s-a parut ca a invins, ,caci nu era cu pt
| si fie tinut de moarte* (Fapl. Ap. ?24}_- & ot
‘Moartea lui lisus a insemnat astfiel victoria gl e
Suferinta lui Iisus, provenind din stingerea | lg Bl
Ml Lui omenesti istorice, trebuia sa mearga pina P
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Ca sa topeasca in ea piacatul omenesc. Dreptatea divina a lasat
sa fie distrusa viata lui istoricd prin moarte. intrucit ea repre-
zenta viata istorica a umanitiatii. Numai asa se putea arita
osindirea si desfiinfarea pacatului, intrucit se distrugea per-
soana care l-a acumulat asupra Sa.

Dar orice alt om, care poarta pacatul asupra sa, il poarta
ca faptas, e picitos ca subiect, ca izvor de ultimi autodeter-
minare al lui. Deci moartea, nefiind decit urmarea péacatului,
creste la orice alt om din insusi subiectul omenesc, care se
slabeste treptat si sucombi micinat de ea, neavind puterea si
o inirunte, sa reziste. lisus insi, desi identificat cu pacatul tu-
turor oamenilor, nu era totusi faptasul lui. Pacatul venea asu-
pra Sa de dinafard, nu izvora de dinduntru. Altceva e cind
porli ceva si altceva cind izvoriste din tine. In cazul prim se
pastreaza totusi o anumita distinctie intre subiectul tau, ca
ultim izvor al fiintarii proprii si intre ceea ce porti. Piacatul
neizvorit din adincul subiectului lui lisus, nu rodea acolo sli-
birea treptata aducédtoare spre moarte. Moartea a venit asupra
Lui din afara.ca si pacatul. Asa se explici de ce subiectul Lui
$l-a pastrat vigoarea de a infrunta moartea. de-a nu cides
slabit sub ea, ceea ce ar fi insemnat o slibire moralj in pri-
mul rind, o sovaire a increderii "> Asupra celui fira de picat
personal moartea nu are putere de inghitire definitivd. oricit
de total s-ar concentra asupra lui. Aceasta a fost situatia luj
lisus. Moartea l-a invaluit si cucerit ca pe un obiect. Dar si
in ultima clipa a trecerii ei peste El. lisus n-a cizut launtric
din starea de subiect, nu a renuntat de a fi subiect, nu a de-
venit obiect, oricit l-a tratat moartea ca atare. Moartea si-a
pus in desfasurare toate puterile, a fiacut obiectiv cu El tot
ce-a facut cu orice om si El a lisat-o si facid cu El totul.
Dar a ramas subiect pind la samavolnica ei asezare asupra Lui.

- Ea a invins la vedere, experimental. Dar victoria ei n-a
fost adevirata, intrucit El nu s-a dat niciodati bitut. Moartes
a facut tot ce-a putut, ca sa sfirseasci epuizata, invinsa.

El' a invins astiel moartea ca om. A putut-o invinge in-
trucit n-a fugit de ea nici o clipi si a primit-o fard de pacat
personal, cu deplind incredere in Tatil. Primirea deplin volun-
tard a morlii si lipsa de picat se tin impreund. Dar ca sa fie
omul lisus in stare de acestea a trebuil si aibij ipostas divin.
Puterea Lui de a invinge ca om toata nivala neantului I-a ve-
nit in ultima analiza din fot ipostasul Siu divin. Capacitatea
Lut de a primi si suporta moartea tuturor e una cu capacita-
tea Lui de iubire de forma umani. dar de proportii divine, fata
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l'eni cu care s-a identificat, si fata de Tatal, de care nu
doit nici cind a fost parasit fotal.

[

lezeu. it timp e iubire in el, nu sovaie,

ubirea L-a facut sa moara, iubirea [-a daf biruinta asupra

k' in care sufletul invi moar-
' [ubirea e singura putere prin care suiletul invinge mo

sustine viata nescazuta in suflet, infrucjt il mentn_w
atura ;cu Ijumnezﬂu si cu semenii, mentine ny:rederea in
p nu slabeste. Atri-
puterii lui Tisus puterea de a Ti invins muadrrhtea. pla_lg:ﬂ:a?
i afirmatia de mai sus, cd a invins moartea prin lip

intrucit lipsa de pdcat nu e posibila T.-eirE; de rul;g;
-rsiitﬁ. Dar iubirea desavirsita avind-o ca om inire oament,

y

¢ ’ i 1 ‘ acatelor tu-
buie si insemne in acelasi fimp asumarea pacate

d N

8 sa duca la moarte pentru ei. Prin.jace:?aiazﬁ igrtatei%?ﬁi

i lisus este lipsit de pacat si impovdral dc paca :
“primeste voluntar nmarte;a sl 0_1n31ng:r&,T Gpa

Staruind in iubire ne$m-':;11t-:::arg Iqta df: ‘ua*a, Itiﬂm Sk

ate trece peste El silnic, El rl_;umnevpn:f_a in u g

i deplin si nescazut. O biruinia ad__ex-'arﬁﬁa”mcfr L2 gub
s fi avut loc numai daca El ar Ii scazu! ca su j

Mea' ei. daca ar fi cedat si s-ar fi lasat covirsil spiri-

Totusi trecerea Eamaminiclﬁ pe;is El, L;grgd;acéﬂqtsitiiig?
¢ iuni i e ince onstiintei.
¢tare a functiunilor trupului §t de In 8

t?lEdrEpt. Nu era o biruintad legitima a m{:_-'rtn; De T‘EEE
nezeu L-a inviat, deslegind durerile rgurtu, lntrgucb‘i)nu_
| putinta ca El si fie tinut in moarte* (Fapte 2, :

3 lisus Hristos, adevirata tronscendenta
rar si staruim ceva mai mulf asupra idei_i de }r??su::ﬁn-
pusd intr-o lumina practica de zllﬂﬁﬁ[lﬂ existentiala, rea-
deplin de-abia in triirea cre;-;.tina. : L
Warea si detinitiva insemnatate a mtr_u]'fmn‘l. 1}1_ umu;t
jezeu pentru destinul omenesc se va rEI‘IE*? s -I“';:l rceré
Am vizut cd mai nou Eiiﬂsnhaurenhrezmtfa 0o in ?ﬂt .
realitatea obiectiva. A doua Ifrésatq_ra a ei es}e c+au.at;m
-;. fanscendente ultime, nu pentru a fi cunoscutra, ci pen :

| i | lisus Hristos sau restaurarea omului®. Sibiu, 1943 ; p.288-308.
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ca in fata ei si in raport viu cu ea omul si se realizeze in
plindtatea sa. |

Dupa ce veacuri de-a rindul filosofia a incercat sa ras-
punda intrebarilor ratiunii, crezind ca - de rezolvares lor .depinde
limpezirea tainelor si problemelor lumii si dupa ce citva timp
a exaltat impotriva ratiunii, impulsul vital, irationalul, in yl-
tima vreme vrea sa asculte nu o parte sau alta din fiinta ome-
neasca, ci omul in unitatea sa integrala, ca existents. Heidegger,
Jaspers, Grisebach corifeii acestei filosofii vieau sa descifreze
fiinta omului in temeliile lui: filosofia lor e o reflectie asupra
categoriilor ontologice fundamentale ale fiintei omenesti.

Ei spun cd omul ca intreg se trezeste la ceea ce este ¢
propriu, intim (zu seiner Eigentlichkeit), adica la starea de
existenta, care e si de cunoastere a ceca ce este, numai eind
isi da seama de granita sa ca inireg, de ceea ce-i dincolo de
sine, de transcendenta sa.'” Numai cind omul. se raportegza
in lotalitatea sa fatd de acea tramacendmté, vine la existenta
sa, la trairea proprie si intima a sa. Cind se raporteaza numai
cu rafiunea la acea transcendenta, ramine intr-o fiintare amor-
tita, invirtosata, lipsita de rezonanti interioarsi 2° | :

O realitate de granita, o transcenden{a adevirati pentru
om este numai aceea care nu poate i absorbiti in cuprinsul
lui, sau dominatd de el, ci rdmine cu adevirat in alara de el,
ca un factor de strimtorare, ca o opozilie lata de propria sa
ﬂlnté 20 bIE‘ .

O astiel de realitate este pentru Heidegger nimicul in
care ne trece moartea. Cind fiinta noastri Isi da seama de fap-.
tul ca intreaga e destinata mortii, vine la infelegerea a ceea
ce este ea propriu-zis.

Grisebach sustine ¢i moartea nu este o adevarata trans-
cendenta, fiindca nu se poate produce intre fiinfa noastrd si
€a o intilnire ca intre doud realititi opuse. Omul se gindeste
numai la moarte cu anticipatie. Moartea este punctul ultim al
evolutiei fiintei noastre, iar gindul la ea este o meditatie dinli-
untrul nostru asupra acestui sfirsit natural. 2 De aceea moartes
nu ne ridica la starea de adevirats existenta, nu ne scoate din
cercul inchis al eului, nu ne face si triim in realitate si ceea
ce sintem propriu-zis. - '

Experienta transcendentei are loc dupa Grisebach numaij
in intilnirea ochi in ochi cu altul, cu un tu; numai in aceasts
intilnire eul este strimtorat cu adevirat de o transcendenta, e
obligat sa se decida si sa iasi din cuprinsurile iluzorii si nemar-
ginite ale constructiilor sale.
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& Jaspers vede intilnirea cu transcendenta in orice ”‘{”'_UTE
Fe a eului cu obiectivarile experientelor 5_&19_..Tui;:sgt.i?leqég_

éxperiaté in comuniune cu altul, s€ rﬁea!t%eijza '?;1‘1 P
Lte obiectivarea semenului. Dar e 111‘t11n1ta_ 1,*1_[:11H:t_% o *E‘IIDT
€ si lucrare, cind eul simfe naulragiul tuturor rezu __ffﬂ;_i

*'ti:ufate a c:»?éa ce a reusit sa surprinda d_m rea!ttaig. 5 n:;a
8 lui Jaspers are un suflu 'religiﬂs,‘hﬁeﬁlﬂ ifran*@‘:niieﬂ.:ﬂigt EH

. recizare aceea:te el considers transc ndenia,

&l de precizare a ceea C S o ‘ TS :
'gﬁ Efﬁti orice fixare a-experientei sale intr-o doctrina re-
asu -?4 e . -I-u s
Dasa. Bl e R : 3 %
I Apropierea lilosofiei existenfiale df_{'i_f’;l‘uﬁbltlft’m;ﬂzﬁ; f’ﬂr;j“’ﬂ
o ©ca si crestimismul revendica totalitatee L
il general ca si crestinismut < ik o bl e
.. ; SR seprtimentului, ci intregl
. = 3 . mai minlit sau senhmentu . b e
il s¢ adreseaza nu nti sdau S ST S
9 i Cainta. credinfa, viata cea noua ¢ § _
Esiiencsti. Cainta, -credinia, viata: Cea 1DMd - SHEL 5
idini totale ale omului. Ba putem spune ca *tt.“btl'u?fdi{:-laﬂ[“ﬂ.
fata de cugetarea omeneasca in f:!ﬁbmla f;x}?tm,!ﬂ d uup
iscendents, e satisfacutd de abia mi Ul‘l??“”r‘;;;teqm it

= i crestinis realizeaza deplina existenia, pen
. Numai crestinismul -realizeaz Lty :
qumai ;1_puneiimaﬁ'iaiea fiintei omenesti intr-iin- raport cu
Marata transcendenta. d SR .5
b Aceasta transcendenta care nu poate m|ﬂ-1{’1]isLLll[3: ;&;i;{ﬂa
. r i . H i - r L]..I. o g

{5 3 ei eului, este persoana us r i
itd parte a constiint S gt s by
b - N o e S Aspers se straduiesc sa gae

Heidegger, Grisebach, Jasper 1 AR by e
"scendEnEti omului dar nimic din :;:Etﬂia a;.e] D{f_‘”: ;:E:;u:;dgra'tﬁ
levirati transcendentd. Moarlea daca sidera
I uarats jrarsten ' > 1 scendenta ; per-
{ i ) 1 noasire, nu € iranscei :

ecere in neant a liintei e 0 Sl
ha semenului nu e o transcendenta 51aturﬂ1m{1_‘0datit; =
are. sau o putem reduce la un E}hH.':"Ct al vointei ﬂﬂxﬂ.:.qrf; i
beral nu experiem in ea un dat ultim, o grdmtd’[p}m{{;reazﬁ
L ik : 4 e % stri
.- TR, adevarata loria care ne s
0 putem incaleca, o a L 5 e respoRtal

: retuirea semenului-ca granila f ’ %
o 4, sta in raport proportiona !
franscendentd, sta in Gt TS S
1 A i ila in care ne aseaza 1 :
‘in Dumnezeu, cu obligatia 1t arh :

Lde semeni. Grisebach cere sa nu aducem nici un_elﬁemg;t
joric in intilnirea noastrd cu semenul, nici o atitudine Fr;ii’
mai dinainte formulata, ca sd putem acliona l:'.t:-a:n; 'Liate
necesitatea momentului de intilnire. Dar pe ce au G“are.

eiazd acest indemn ? Experienta semenului nu ni se |
#4 ca un temei ultim, suficient, al unei asemenea compor-

i Numai daca aducem elementul aprioric al credm{gi in
|I | " a 1 s . T . q
imnezeu in aceastd intilnire cu semenul il vom experia §i
el ca pe o granita.
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Acesta e motivul pentru care Jaspers cautd o transcen-
denta propriu-zisi, ca un temei ultim al tuturor, adica pe Dum-
nezeu. Insa transcendenta cum o cauts Jaspers usor poate de-
veni o stare launtrica, o anumits simtire subiectivi.

Numai in impreunarea celor trei realitati in.care Hej-
degger, Grisebach. Jaspers-au crezut ¢ au aflat transcendenta
producdtoare de existenii. se cuprinde cu adevarat.

Adica numai cind intilnim absolutul intr-o persoani con-
creta facem experienta transcendentei. Iar pentru ca noi murim,
4Cta persoana istoricd trebuie si-si arate caracterul absolut si
Prin aceea ca ni se reveleazi ca stdpina si peste regiunea de
didcolo de moarte, invingind moartea ca una ce sta pe tronul
suveranilatii supreme. In cazul acests moartea nu ne mai apare
ca un slirsrt natural in neant, ¢j ca o poarta prin care stri-
batem, la o si mai evidents intilnire cu persoana Iuj Hristos,
transcendenta noasiri. Moartes nu este prin sine o franscen-
dent{a, ci prin laptul ca in dosul ei ne asteapta ‘udecitoul nos-
fru Iisus Hristos. Daci [isys Nu ar i inviat si nu s-ar fi inal-
tat la cer, El nu ne-ar fi nici in viala de aici transcendents
$1 nu l-am astepta si ne fje nici in ce de dincolo. Cind il
stim pe lisus viu, viata noastrj de aici simte in El adevirata
granila, pe adeviratul iudecitor st scrutator, iar moartea nu
ne mai e un sfirsit indiferent. ci momentul de inevitabild con-
fruntare.cu iudeciatorul care ne asteapta.

Transcendenta adevirati ny o experiaza omul in nici unul
din sistemele sale intelectuale sauy creatitle sale artistice. De
aceea din nici una nu se desprinde forta care si. puna in
slare de infricosatd seriozitate si responsabilitate, din nici una
u rasare pentru el adevirata cunoastere de sine, ca existenta.
Cu toate creatiile sale se comporta omul in spirit de joc.

Raporturile vitale cy Semenii aseaza pe om intr-o stare
de mai mare seriozitate. Dar usor le poate cobori si pe acestes
prin atitudinea egoista fati de el Acestia nu pot constitui o
grani{a adevarata in calea egoismului si un temei nezdruncinat
al raspunderii.

Plinirea omului intr-o viala de adevdrata seriozitate Si
atotcunoastere, de traire deplind in ceea ce este propriu, vine
numai din credinta in lisus Hristos, singurul in legatura cu
care experiaza transcendenta reals. ~Propovaduirea crestini
alirma nu mai putin decit cj transcendenta, a cirei necuprin-
sibilitate sj neobiectivitate (Unerfiassinchkeit und Nichtgegen-
standlichkeit) o ap” 4 filosofii existentialisti cu atita pasiune, e
datd in persoana lui Ii.us Hristos, adica in cuvintul Scripturii.
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5 ;
3 > ‘ g - cuvint concret are
e soana contingentd, in acest cuvi ;
tat Derbujnndden*ia “ 25Ejﬂspers socoteste c3 transcendetz;‘{ii
|le transce La. s ‘ ibila
itelcuprinde intr-o persoana si de aceca nu_elpnm B
| nea cu ea. Nu se poate alla Iraﬂscendlﬂltdltlﬂ r-o Eét
4 i . 'r 4 eva : -
" C5 eva ce se relerd la altc
pentru ca persoana e ce _ : e 55
IUETll.pCH persoana Dumnezeu ar avea lipsa 1‘}[‘5}:{‘ :
lentru comuniunea cu ei. Transcendenta s-ar r?‘»‘*q;‘;ﬁll
litate concreta. ° Pe drept ii raspunde E. Burger ::_a; f3cit
Sos e tocmai acela ca in el transcendenta ni s-
iat infr- itate concrela. _
) e experiat infr-o unitate : A 1 2
'fﬁdde papsiunea filosofiei existentiale de a hLlTP“”gEJiE‘;
iInHE ca prinir-un cilru, ir}nn{tat_ua, E. E:m%ﬁgqh*ﬁin'%‘
wsta filosofie nu reugeste decit s stea la et Dte L
ilei, dar nu sd aiungd la o comuniune cu ea,
¥

E £l — 3 L 1* » L & a
nu se poate dobindi o existenta reala, ci se ramine |

- S e ARl ta a lui
. posibilitate. Numai in relﬂt.le B tperbnan?letﬁiftz;:rl?ammu-
i la marginea transcen el mu
{ristos se trece de ica framintare in posibili-
! de la tI‘EgICH ramiin R
. ~ 1 - EEISTEHtEl‘ dE H D =
xistentei, la realitatea existe ; el v min.
.xilrine tlEl E},{perierta el s$1 prin HCEdStﬂ la starea de m
.

' ' - | lisus
Filosofia sustine ci EICE‘EISTEidFHPDI‘:a!‘f I?]-ESH;IFE:‘:I;%H A
L cte - la adevarata fransce ,
B ic 0 raporiare iniini i Dumnezeu. Ine
A : i initatea lui Du :
| te fi o scuiundare in inlinita sk T
0s pl?;? Dumnezeu trebuie cautata in adlg?lfyi:; E;Elu[l];‘jﬁl
e . e Azt :
; % capat ale ratiunii. dia BE s
eclia deductiilor sra : et -* margini infini-
i ' : i n Hristos, pare ,a SRt
intr-un tu, fie chiar i £ k1 e
- s 2 raspunde cd ,,ﬂ
Jui Dumnezeu“. E. Burger , =
Jai adinca decit caracterul personal, ci carpeis
sle mai adinc decit infinitatea.“% De faptﬂjjijipersnam&i
4 : rin sine este un pro g
care ajunge omul prin in lduntricitatea sa, ci in
' ) deplin nu in launtric @, Bt Ml
i iul este om aratd adincime a fiintei®.
A “ NPV este adevarata adinciry _ E
R inti » filosofiei se explica _ :
Obiectiile amintite ale ; : T g
?derté transcendenta, pe dT}‘Pt C”"*"tt =1 {:iasgn ;zre Cd O
pentru imbogatirea spirituali a omului si 5 fP e
@na nu poate intruni o asemenea condifie. : ¥ ‘;% ne pi-
fifa adevarata are nu numai rolul de-a ne gce e
e de intimitatea noastri prRCBILBIEE & == Igizw}r de
un fior stint, ci ea este g1 un izvor, singuru Ry
i re a noastra. Dar calitatea aceasta pozitiva 1nﬁlmﬁ nepre-
nik o poate avea. Singura persoana, prin laptu gﬁ R
Jidicd, ne face sa iesim din noi, sa ne depdsim,
W ;
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In comuniune cu ea sj prin aceasta si incercim o imbogatirc

adeviarata. De la ea la noi se ‘stabileste o comunicare de exis.
tentd, fard ca si se topeasca individualitatea noastrs. Obiectele
$1 principiile nu au puterea si ne lacd sad iesim din inchisoarea
egoista. Persoanele onienesti au o oarecare putere, *' dar nu
atita cit are persoana divina. lar neiesind din noi, neintrind
in comunicare cu valul mare 3 realitatii, nu ne putem imbo-
gali. Astiel cu cit revendicarea £€ ne vine din afaria e maj
categorica, cu cit ne aflam prin urmare in fata unej realitifi
personale maij intensive, cu atit ne putem depasi pe noi Ingine
mai mult, intrind intr-un contact adevirat CuU marea realitate.
Transcendenta adevirati e in acelasi timp suprema granifa si
izZvorul nesfirsit pentry Nol, cdci pe masurd ce o realitate ne ¢
mai deplin granita, ne e 81 izvor. Dar numai persoana are si
calitatea de granita ce rezista oricirei vointe a noastre de 1
O cuprinde, ‘'dar si de izvor care ne d3 putere cind ne aflim
in comuniune cu ea. Singura persoana ne dj experienta reali-
tatii din afara de noi. dar ne scoate si afara din subiectivism
si ne prilejuieste imbogatfirea prin contactul oy ea. Cita vreme
fata de obiect numai noi sintem aclivi, persoana e si ea factor
C4re ne comunica puterile of. '

Obiectul e doar o Feprezentare pasiva a mea. lar eind
imi rezista, imi descopera o limitid, dar una pe care o pot in-
vinge, sau indepirta indefini pe masura ce forta imi cresfe.
Singurdtatea mea nu e destrimats nici intr-un caz nici in altul.
Astlel, in fata obiectelor, ideilor, legilor, nefiind decit eu care
ma afirm, inlauntrul meu. ma pot intreba care este valearea
acestei afirmari ? Eu simt nevoia unei confirmari prin alteineva.
¢a sa pot avea siguranta existenfei mele reale. Subiectivitates
mea trebuie obiectivatd, fird ca <3 piarda caracterul ei. Fy
simt trebuinta sa fiu afirmat de cineva, asa cum mi afirm e,
prin libertatea si spontaneitates tui, sd fiu cugetat, voit, iubit,
a sa nu fiu un simplu vis subiectiv. Si e de remarcat ca prin
faptul ca sint afirmat de o liintd, care are ca mine vointa li-
berd, nu pierd din caracteryl meu subiectiv, ci abia atunci SpPO-
Fesc in experienta intimitafii mele. Astiel prin “afirmarea de
catre altii, prin cugetarea, vointa si iubirea lor, cistig o densi-.
tate si o profunzime de existentd, cum nu pot avea altiel. Nu.
‘mai experienta unej persoane care tine la mine si la care tin
“$i eu, provoaci in mine desfasurarea tuturor stradaniilor de

inaltare, Eerfe-::tinnare pentru a fi vrednic de increderea si ju-
birea ej. *
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Caracterul acesta de transcendentd absolutid a lui lisus
nu s-a experiat mai putin dupa inaliarea lui la cer, ci chiar
mai intensiv. Pe de alta parte, prin inaltarea la cer, lisus pune
duinnezeirea Sa in starea de comuniune cu oamenii de pretu-
tindeni. Toti pot sta in comuniune cu Dumnezeu altel de cum
ar li putut daca nu s-ar {i intrupat. lisus e aproape de oameni
prin omenitatea Sa, dar e aproape de toti prin dumnezeires
care este unita cu omenitatea Sa. Si nu e aproape numai ca
persoand exterioara, ci si ca realitate launtricd prin infinitatea
dumnezeirii Sale. *

Dar si ca realitate launtricd El este altceva decit produsul
puterilor noastre sufletesti. El iradiazia acolo din obectivitates
persoanei Sale. Realitatea aceasta in noi, dar deosebiti de noi
datorita careia puterile noastre sufletesti cresc la o viata mai
ampla si mai pura, se numeste realitate pneumatica sau -duhov-
niceasca, spre deosebire de realitatea spirituala, care e produs
al eforturilor noastre subiective. " Viata duhovniceascsi e 0 viata
interioard, dar nu exclusiv subiectivd, ci de intimi relatie intre
eul propriu si lisus Hristos prin Duhul Sfint.

Astiel intruparea Fiului lui Dumnezeu se videste ca des-
coperirea deplina a lui Dumnezeu, ca implinirea si mintuirea
noastra. Raportul de eu-Tu, in care a intrat Dumnezeu cu noj
prin faptul ca s-a fdcut ca unul din noi. ariatindu-ne totusi ca
e Dumnezeu si dindu-ne toate darurile prieteniei Sale dumne-
zeiestl, este acela de maxima apropiere si dragoste.

" Op. cit,, p. 49-59.
o4

SFINTA TREIME.
STRUCTURA SUPREMEI (UBIRI

|. Implicarea Sfintei Treimi in iubirea divina
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"Sﬁﬁ'rqite din eternitate, caci iubirea lor e Il%b]]‘EH {'ji[:[’;?i‘llri—ﬂlt
ire nu poate spori comuniunea dln!rt:l Ele. g‘rﬂeceﬁjbirﬁé i}re—
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'Eﬂ;g;::répc;mu: “_ Dar aceasta iubire nedesavirsita 1”'“';122
Fesupune iubirea desavirsita intre Persoanele {fmm,?tjrg dupa
omuni. lubirea noastrd se explica din ‘irmﬂ*a e
i e 4 imi. originea iubirii noastre. |
| Sfintei Treimi, originea iu re. : iy
‘ipul’\ini <tim din Revelatia supranaturala ca Durnntzeilét;bilﬁ
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esentd subzistind in trei Persoane. Dar asa ceva nu ex
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ordinea creata si chiar daca ar exista, ea ar fi cu totul deo-
sebita de subzistenta tripersonald a esentel infinite si necreate.
Prin aceasta, chiar exprimati in felul acesta, ca ramine un mis-
ter. De aceea nu trebuie si ne inchipuim ca am inteles complet
realitatea Treimii, raminind la un sens |lumese ai ' El Ha ide
vine in acest caz un idol oprind miscarea spiritului nostru
spre misterul plenitudinii vietii mai presus de- intelegere. Dar
nici nu frebuie sa renuntam la acesgsts exprimare, ca si cind
€a n-ar spune nimic real releritor la Dumnezeir. In acest caz,
tie ca ne-am ineca in indefinitul care nu ne d3 certitudine des-
pre nimic, deeci nici certitudinea vietii eterne prin comuniunes

cu realitatea personala divind, fie ca am ramine cu formula

unui Dumnezeu impersonal sau monopersonal, care 1nu are in
Sine duhul comuniunii $1 deci n-ar fi apt si dispus la o comu-
niune cu persoarnele create. | -

Numai un Dumnezeu care e Tati si Fiu explica loata pa-
ternitatea si filiafia paminteascsi, spune Dionisie Areopagitul,
dezvoltind o afirmatie a Slintului Pavel (Ef. 3,15). Caidura
relatiilor diferentiale umane provine din existenta unui Dumne-
Z€U care nu e strain de. afectiunea unor astiel de relatii. lar
aceste relatii se induhovnicese de la. Dumnezeu prin. Duhul
Slint. De aceea pe de alt3 parte, relatiile persoanelor divine
sint incomparabil mai presus de relatiile paterne si iiliale
umane, cum e si Puhul care le desiavirseste. Dionisie Areopa-
gitul zice : ,Toata puterea lucririi noastre nielegatoare merge
pina aici, adica pind la intelegerea taptului c4 toatd paternita-
tea si filiatia ni’'s-a daruit din originea paternitatii si din ori-
ginea liliatiei mai presus de toate si aceastd paternitaic si fili-
atie se infaptuieste in mod duhovnicesc, adici 'nclrmne;-::te, nema-
terial, spiritual. Duhul ca sursd dumnezeiasci fiind nal presus
de orice nematerialitate si indumnezeire posibila, cum e si Ta-
tal st Fiul mai presus de toaia paternitatea si toata filiatia® *°

Formula dogmaticad a dumnezeirii uaice in fiin ta 31 intre-
ite in Persoane este, ca orice formuls dogmatica, mairturisirea
credintei intr-o realitate care ne mintuiesté si deci ne da un
minim pentru infelegere, dat fiind abisalul infinii al dumne-
zerril. Ea delimiteaza invatatura creglina despre Damnezen fats
de alte invataturi numai in sensul 3 aceasta diunnezeire min-
uitoare, ca baza a comuniunii iubitoare ci no: in - etertiifate.
Dar ea cuprinde prin atita cit ‘ne da cadrul ades aratlet inini:
tali* st ne deschide perspectiva participarii perzonale la ea in
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turile constiente. De aceea Treimea Se reveleaza in mod esen-
fial in opera mintuirii si de aceea Treimea e baza mintuirii.
Numai existind un Dumnezeu intreit, Una din Persoanele dum-
nezeiesti — si anume Cea care Se aila intr-o relatie de Fiu
jatd de Alta si poate ramine in aceasta relatie afectuoasa de

Fiu si ca om — Se intrupeaza, punind pe toti iratii Sai inu

umanitate in aceasta relatie de [ii fata de Tatal ceresc, sau
pe Tatil Sau in r latie de Parinte cu toti oamenii. Stintul loan
Damaschin spune: ,Intruparea e modul unei a doua subzis-
tente, acomodata numai Fiului cel Unul Nascut si Cuvintului,
ca sa ramina neschimbata proprietatea personala.” " sau ca si
ramina si ca om in relatie de Fiu, cu Tatal.

Sfintul Grigorie de Nazians zice : Impacati-va cu Dumne-
zeu (2 Cor. 5,20) si Duhul nu-L stingeti (I Tes. 5, 19) ; mai
bine zis, Hristos sa Se impace cu voi si Duhul sa va lumineze.
Iar daca voi persistati in vraiba, noi ne pastram Treimea si
vom fi mintuiti de Treime.” = _

Prin Fiul intrupat intram in comuniune filiala cu Tatal,
iar prin Duhul ne rugam Tatalui, sau vorbim cu El ca niste
fii. Caci Duhul Se uneste cu noi in rugaciune. ,Duhul este cel
in Care ne rugam si prin Care ne rugam®. .lar accasta nu
inseamna nimic altceva decit ca Acelasi Isi aduce T 'i insusi
rugiciunea si inchinarea." ° Dar aceasta rugaciune ce o aduce
Duhul, in noi, Lui insusi o aduce in numele nostru, iar In ca
sintem antrenati si noi. El Se identifica prin har cu noi, ca no
si ne identificam prin har cu El. Duhul elimina prin har dis-
tanta intre eu-l nostru si eu-l Lui, creind prin har intre noi
si Tatal aceeasi relatie pe care El o are dupa fliinfa cu Tatal
si cu Fiul. Daca in Fiul intrupat am devenit fii prin har, in
Duhul dobindim constiinta si indrdznirea de Iii.

Fiul, intrupindu-Se, Isi marturiseste si ca om dragostea
de Fiu fata de Tatal, dar o dragoste ascultatoare, sau Il reve:
leazd oamenilor pe Tatal, ca acestia sa-L iubeascd intocmai ca
pe Tatdal. Totodata Tatal marturiseste Fiului, in calitatea aces-
tuia de Fiu intrupat, si prin El si noua, iubirea Sa de Tata.
lar Duhul Siint spiritualizeaza umanitatea asumata de Fiul,
indumnezeind-o sau facind-o apta de participarea la iubirea
Ipostasului divin al Fiului fata de Tatal Lui. Revelarea Tre-
imii, prileiuita de intruparea si activitatea pe pamint a Fiului,
nu e decit o atragere a noastra dupa har, sau prin Duhul
Sfint in relatie Filiala a Fiului cu Tatal. Actele de revelare
ale Treimii sint acte mintuitoare si indumnezeitoare, sint acte
de ridicare a noastrda in comuniunea cu persoanele Stintei Tre

o8

Y De aceea sfintii parinti iau toate dovezile pentru Sfinta
ime din opera de mintuire realizata in Hristos. =
Un dumnezeu monopersonal nu ar avea in Sine iubirea
W comuniunea eternd, in care sa voiasca sa ne introduca si-
' noi. El sau nu s-ar intrupa, ci ne-ar trimite o invatatura
I s traim in mod drept, sau, daca s-ar intrupa nu s-ar
873 ca om intr-o relatie cu Dumnezeu ca si cu 0 pErsoana
B ~bita ci si-ar da si ca om constiinta ca e suprema reali-
e : iar constiinfa aceasta sau ar da-o tuturor qamfmlnr, sau
r infatisa pe Sine $i in calitate de om ca lipsit de smerenia
Bului in relatia cu Dumnezeu, ca si cu unul care nu € IpoS-
sul propriu, ci un ipostas deosebil. Dar 1n ‘H_Us_tﬂsu sintem min-
iti, infrucit in El avem relatia dreapta si inima cu Dumne-
. In Hristos sintem mintuiti intrucit in El si din El_ ave
ata indltimea si toata smerenia, toatd caldura comuniumnil sl
lefrarea vesnica a liecarei persoane. Hristos € Fiul uega! in
hta cu Tatal, dar intr-o relatie de Fiu fata de 'i:atgil si in
elasi timp, Omul care Se mag;;:i si se ifi]"[fﬂ&t'ﬂ Tuatalu_l pentru_
fii Sai intru umanitate, invatindu-i si pe ei sa se roage sl
| 8¢ jertieasca. e _ L

Uin dumnezeu intrupat care n-ar fi Fiul unui Tata nu
ir mentine ca persoana prin relatia fata de alta persoanad
B4 cu ea. Umanitatea asumata fatd de El s-ar scufunda in
ca intr-un abis impersonal, neparticipind la iubirea Fiului

{4 de Tatal.

.

3. Fiinta si Persoane in Sfinta Treime

Existenia Persoanelor divine e dedusa din E::unﬁtatea luul
smnezeu. Dar bunatatea e socotita de Dogmaticile de scoala
Lo insusire a fiinfei divine. Sfintii parinti gulndescu mai com-
%. Ei nu cugetd liinta separat de Persoana. Bunétatea fiin-
lse arata in relatia dintre Persoane. Desigur, ei nu s;nnfun;:la
aceasta Persoanele, pentru ca nasterea € o proprietate in-
Municabila a Tatalui. Dar in actul nasterii se manifesta in
asi timp, intr-un anumit fel personal, insusirea fiintei di-

ne de a fi buna. Fiecare Persoana manifesta insusirile comune

Ie fiintei din pozitia Sa proprie. . - o
Plenitudinea existentei, proprie fiintei divine, plenitudine
‘e care tine si bucuria si fericirea deplina care nu poate avea
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decit forma de subiectivitate pura, nu poate fi traiti de un sin-
gur eu. Bucuria de unul singur nu e bucurie deplini. deci nici
0 plenitudine de existen{a. lar bucuria de existenta comunicats
de un eu altui eu, trebuie si fie in cel ce o primeste tot asa
de‘ deplina ca si in cel ce o daruieste. Deci S pleni*’rudihea (‘IL
E.!{_i:‘amnt.?i. Dar aceasta inseamna daruirea deplind a unui eu al-
tul eu, nu numai o daruire a ceva de sine, sau din bunurile
sale. Ea trebuie sa fie corelaiie de daruire si de primire tolala
intre doua eu-ri, pentru a realiza un fel de cuprindere reci-
proca a eu-rilor, care pe de alta parte ramin distinete in aceasts
cuprindere. In jubirea deplind pérsoanele nu se daruiesc si nu
S€ accepla numai reciproc, ci se si afirma reciproc si personal,
sé pun in existentd prin ddruire si primire. Iubirea divina este
mqif:ticiemén. Tatal pune pe Fiu din veci in existenta, prin da-
rulrea integrala a Sa, iar Fiul alirma pe Tatal din veci continuu
ca lata, prin laptul ca Se accepta ca pus in existenta de Ta.
tal, prin faptul ca Se daruieste Tatalui ca Fiu. Afirmindu-se
reciproc in existen{a in distinctia lor, prin iubirea perfecti ac-
tele prin care se sdvirsesc acestea sint acte din veei si au
unt caracter de acte cu totul personale, desi sint acte in care
Persoanele divine sint impreuna active,

Dacd iubirea tine liinfial de Dumnezeu, atunci si rapor-
larea reciproca in care se_manifesta iubirea Lor trebuie s
aiba o hazé fiinfiala, desi pozitiile pe care le ocupa Persoanele
In aceasta raportare sint neschimbate intre' Ele. In Dumnezey
trebuie sa fie Tald si Fiu si Duh Sfint. Dar Persoanele n-si
schimba aceste pozitii intre Ele. Pe de alta parte, fiinta fiind
una si Hind iubirea desavirsita, raportarea e ca de la egal la
egal, nu ca de la superior la inferior, nici ca intre straini. Dacs
Dumnezeu ar trebui sa Se raporteze la ceva siriin de Sine
ar insemna ca are lipsa de ceva deosebit de Sine. Rapnrtaru:-;
lui Dumnezeu trebuie si aiba loc in. Fl insusi, dar totusi intre
eu-ri deosebite, pentru ca raportarea si deci iubirea si fie reals. *

Ca sa mentinem definitia iubirii ca act divin fiintial si
in acelast timp definitia acestui act ca relatie, iar fiinta divins
€a una, ¢ necesar sa vedem fiinta divina simultan ca unitate-re-
latie, ca relalie in sinul unititii. Or, Sfinta Treime e mai pre-
sus' de deosebirea intre unitate si relatie, asa cum le iitelegem
noi. Raportarea reciproca este act, iar actul acesta este fiiﬁ{ial
in Dumnezeu si in acelasi timp indicd o distinctie a Celor ce
se raporteaza Unul la Altul. Raportarea este comuna in Dum-
nezeu, desi iiecare Persoana are alta pozitie in acest act co-
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dun al raportafii : o biectul adevarat este o raportare a Ce-
Sr Trei dar o raportare care apare ca esenta, o raportare esen-
R o 4’1 ! :

,'.ri

E

. 4 Treimea Persoanelor, conditie a deplin_ului Lor caracter
e personal si a comuniunii depline

Nu exista un lucru total despartit de altele si nici o uni-

fate fira o distinctie in ea. in consecintd toate numerele sint

L

“multiplu.

i

‘in acelasi timp o unitate si orice unitate e in ziqe1515i ’[i]‘!‘lp un
qumar ; si orice unu e si multiplu si orice multiplu e si unu.

Si una si alta sint relative. Realitatea € dincolo de unu si de

Caracterul acesta il are in mod eminent Dumnezeu. El e

‘ih mod eminent Unu si Trei, sau mai bine zis dincolo de mo-

"
- i
“ 1

dul cum e la noi unu si trei. Cele trei Subiecte %Tnt atit df}
interioare in unitatea lor de fiintd nedispersatd, ca nu pet fi

L in nici un fel despartite, ca sa poata fi numarate ca trei
& entitati cu © oarecare discontinuitate intre ele. Slintul Vasile

' spune : ,,Noi nu socotim prin compunere, plecind c'le la unu lg
" multiplu prin adaos, spunind unu, doi, trei, sau primul, al doi-

lea al treilea. .. Caci Eu sint Dumnezeu primul si Eu dupa
aceea” (Is. 44,6). Un al doilea Dumnezeu n-am auzatumcl azi.
Cici inchinindu-ne lui Dumnezeu din Dumnezeu, marturisim

~ si proprietatea deosebita a Ipostasurilor si monarhia, nerupind

pe Dumnezeu intr-o multime despértit.:a.“ R
Dar numirul care reprezinta prin excelenta distinclia in

unitate, sau unitatea explicita, este trei. Doi nu ne szp'unu ce
se cuprinde propriu zis in- unitate. Aceasta se observa propriu

zis ‘in planul subiectelor, unde se arata adevfét:atg seml?ifiqﬂ!.ie
4 distinctiei in unitate, sau a unitatii in cele distincte si restul
acestei constitutii paradoxale a realitatii. P2

Tn subiect unic in sens absolut ar fi lipsit de bucuria si
deci de sensul existentei. El s-ar indoi chiar de existenta lui.
Existenta lui s-ar amesteca cu visul. Dupa invatatura nnastrg,
un subiect si un obiect, sau o lume de obiecte in fat_a_ Im,f
mentine subiectul in aceeasi singuratate lipsita de bucurie si
de un sens al existentei. ,Ce folos de ar dobindi omul lumea
toati. iar sufletul si-l1 va pierde ?* (Mt. 10,26). Un subiect si
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un obiect nu sint o doime, cidci obiectul nu scoate subiectul
din incertitudinea existentei.

Doué subiecte realizeazd prin comuniunea lor o oarecare
consistenta si o bucurie si un sens al existentei.

Dar nici aceasta doime reala, care e in acelasi timp o
unitate dialogica, bazati pe unitatea de fiintda, nu e suficients.
Comuniunea in doi este si ea limitare din dous puncte de ve-
dere. Mai intii comuniunea in doi nu deschide intregul orizont
implicat in existentd. Cei doi nu numai se deschid unul altuia,
¢i se si inchid. Celidlalt devine nu numai o fereastra, ci si un
zid pentru mine. Cei doi nu pot trai numai din ei doi. Ei tre-
buie sa aiba constiinta unui orizont care se intinde dincolo de
¢i, dar in legatura cu amindoi. lar acest orizont nu poate fi
constituit de un obiect sau de o lume de obiecte. Aceasta nu-i
scoate din monotonia unei vederi resirinse, sau a unei singura-
tati in doi. Numai al treilea subiect ii scoate din_neintrerupta
lor singuratate in doi, numai un al treilea subiect care poate
fi si el partener de comuniune si nu sta pasiv in fata lor, ca
obiectul.

Daca eu-ul farad nici o relatie poate fj repezentat ca un
punct, iar relatia intre doua subiecte ca o linie ce leagid un
punct cu altul, relatia lor cu al treiles poate fi reprezeniats
ca o supraiafa, care cuprinde in interiorul ei totul, mai precis
ca un triunghi. Intentionalitatea aceasta e realizati in comu-
niunea treimica divina.

Orizontul limitat al unei comuniuni exclusive intre doua
persoane este legat de o iubire cu obiectiv limitat. Din acest
motiv, daca o asemenea comuniune nu mulfumeste nici pe oa-
meni, cu atit mai mult multumeste pe Dumnezeu. Desi Tatal
$i Fiul Se daruiesc Unul Altuia in intregime in iubirea Lor,
din aceastd iubire trebuie indepartat orice inteles al unui ego-
Ism in doi, care contrazice infinitatea divini, * Aceasta face
tot ce e in afari, sau tine orice e deosebit de ei doi intr-un
vesnic nimic sau cel mult la un nivel de vesnica inferioritate.
Dar o asemenea iubire exclusiva fati de altul implica in ea
totodata o irica, o incertitudine, o gelozie. Al treilea e proba
de foc a adevaratei jubiri in doi. '

Numai prin cel de al treilea, iubirea celor doj se dove-
deste generoasa, capabila si se intindi la subiecte din afara
lor. Exclusivismul intre doi face imposibil actul revdrsarii gene-
roase peste zidul inclisorii in doi.

In acest sens numele Duhului Sfint este asociat atit de
mult cu iubirea, intrucit el este semnul iubirii depline in Dum-
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zeu. Numai al treilea implica eliberarea deplina a qurn,dde
oism. Prin Duhul Sfint iubirea Treimii se dqvedes,hz: »:.Eiu_a ;;.;
rat sfinta. Numai pentru ca. este un al treilea, cei doi i{?ﬂ

pyveni simultan unul, nu numai prin re_clpn:ir:itatﬁa lubu_'ndtmi
fe ei, ci si prin uitarea comuni a ambilor in fala C«,.Eh” E]_au
feilea. Numai existenta unui al ftreilea in rDumneziulrexp_lca
fearea unei lumi numeroase de eu-ri §i r_1d;¢_:arii_:%a lor la r}}l};ee-
ul de parteneri indumnezeiti ai Tatdlui si ai F{UILB 11? lme]’inj[
rin Duhul Sfint, egal cu Ei. pe aceea numai prlT} 1 u.1 i
S raspindeste iubirea divina in afara. Nu degea a} euri ?;l‘{:l@
ute sint infatisate si ridicate la nn-*elu!ﬁde parlenuﬁ'lfﬁatl ia ;
gului cu Tatal si cu Fiul prin Duhul Sflrlt. Duh‘}ll}&i in I;‘Ep;‘t:
zinta putinta intinderii iubirii dmtre‘ Tatal si Fiu d_ala El i::;
biecte si in acelasi timp dreptul unui al treilea la lia ugut :
bitor al celor doi, drept cu care El investeste subiectele create.»

* Di ' icd ~ itura Institutului biblic si de
* Din ,Teologia dogmalica artadaxfi ol 1. Edil ;
mis;.une al Bgiseﬁcii ortodoxe roméane, Bucuresti, 1978, p. 282-287, 296-298,

J06-309.




BUNATATEA SI [UBIREA
LUIDUMNEZEY
SI PARTICIPAREA NOASTRA
- LA ELE -

Dionisie Areopagitul socoteste ca cea mai proprie riumire
Ce se cuvine subzistentei divine, care o si deosebeste de toate.
este aceea de bunatate, sau de bunitate suprabuni. De aceea
chiar prin existenta sau supraexistenta el, ea extinde binele, ca
bine esential | 1@ £lvon dyod6v, 10 ovowwdeg Ayxdouv ). la toate
existen{ele, asa cum soarele lumineaza toate nu in baza unei
hotariri, ¢i prin insasi existenia lui. Prin razele bunatatii Soa-
relui supraexistent sint toate : esente, puteri, lucrari, de la cele
mai inalte si spirituale, la cele mai de jos si materiale. Prin
razele acestei bunatali se mentin toate intr-o unitate si progre-
seazd in bine. ** Binele suprabun da existenia si forma tuturor.
In El e ceea ce e mai presus de esenta, de viata si.de intelep-
ciune, sau de minte. Chiar ceea ce.nu e ijncd bine. sau nu e
deplin, tinde spre bine si se straduieste si ajungd si fie si el
in bine, mai presus de fiints. * | | '

Din toata conceptia lui Dionisie despre deosebirea intre
supraexisten{a dumnezeiascd si existentele ce-si au originea in
ea, se vede cd el nu socoteste ca existenta de toate gradele
se¢ extinde ca un bine din dumnezeirea supraexistenta printr-o
emanatie in sensul neoplatonic panteist, ¢i in sensul ca Dum-
nezeirea procedeaza la actul creatiei datoriti bunatatii supra-
existente si in sensul cd aceastd creatie nu poate [i decit buna,

odata ce si Dumnezeirea este bund prin insasi existenta sau’

supraexistenia ei. Dionisie o spune aceasta si intr-un mod mai
direct, cind declara cd Dumnezeu ,iese din Sine prin proniile
Sale fata de toate.* ** " Dar proniile sint acte voite.
Dionisie vorbeste’ de’ miscarea prin care Dumnezeu jese
afara din Sine, dupa ce toate sint aduse la existenti. Atunci
El e atras oarecum de ale Sale, sau Dumnezeu cel neiesit din
Sine, e atras de prezenta Lui iesitd din Sine, aflatd in creaturi.
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Dionisie Areopagitul nu face deosebirea i‘nt‘re“bunaﬁtat;a,
bire (agape) si eros. ,Acest bme_ e laudat de Efth cu\:rlzé’gd—
i de Dumnezeu si ca frumos si ca fr};musete, si ca iubire
fubit“.* _Mie mi se pare ca cuvintatori de menezeﬁyﬁsnm:
i¢ ca iubirea si erosul exprima in comun E!Cfl‘ia‘fi.l “{C“} ‘,,{;Ef‘%
Lasculta in chip drept cele dumnezeiesti considera ca sfintiii
vintitori de Dumnezeu acorda acelasi inteles numirii de iu-

e si de eros, potrivit rev».?elatiilqr Fiumnezei§5t1+ Aceatlnl;,t:me
puterea care unilica si leaga si conserva frqnm_s sl IHF:‘:
gexistind in frumos si bine si raspindindu-se din frumos si
e.“;‘l_g " ¥ L wa : M
. Forta unificatoare 2 binelui, sau a iubirii, sau a erosului,
in faptul ca erosul dumnezeiesc este ext.:atu:_,‘,:‘r{glasrnd_ pe

| ce se iubesc sa fie ai lor, ci ai celor iubiti.“” Pornirea
easta, fie ca e numita bine, fie agape, fic eros, indeamna nu
imai faptura spre Dumnezeu, ci i pe Dumnezeu SprEﬁfapt?Iﬁ.
opriu zis, indeamna intii si mai mult pe Dumnezeu spre fap-
t4. Textele lui Dionisie in acest sens sinf atit de clare, ca
| dau nci un temei interpretarii prute_stantfz, ca prin eros nu-
i faptura e atrasa spre Dumezeu si deci mintuirea ar 1 o
era naturald a fapturii. Faptura tinde si ea spre Dumnﬁ;ep
mai pentru ci isi are originea in Dumnezeu, Care a sadit
ea aceastd pornire. Dar intrucit péacatul a slabit-o, era ne-
ar ca ea sa flie refdcutd de harul erosului sau al iubirii
mnezeiesti. Prin eros se exprima _deEt aceeasi coborire a lui
mnezeu la creaturi, care se exprima si prin iubire (agape).
Iubirea dumnezeiasca e deci migcarea lui Dumnezeu spre
pturi, spre unirea cu ele. Dar ca sa fie miscare spre cineva,
buie ca sa existe o astiel de miscare eterna in Dumnezeu.
a in general erosul inseamna migcarea plind de dor din
ua parti, el nu poate exista acolo unde numai din pari e

fsoana, iar cealaltd e obiect pasiv al doririi si mblru-.

Aceasta inseamnd cd in Dumnezeu e o comunitate de per-

ne intre care se manifesta iubirea. Iuyirea in DU?]HQEE‘LI ar
dlica si ea o miscare de la o persoana la cealalta. Dar in-
jeit in Dumnezeu nu e o miscare pentru depasirea unui grad
jubire spre un grad mai intens si deci spre depasirea unel
fanfe ce mai exista intre persoanele _L_in:me, sau apare o mal
mlina unire intre Ele, miscarea iubirii in Durnnez_eu e‘un!ta
d mod paradoxal cu nemiscarea. O spune aceasta Insusi Dio-
Isie Areopagitul, declarind ca Dumnezeu e mai presus nu nu-
' i si ' s '  si Stin-
il de miscare, ci si de nemigcare;” cum o va spune s ‘i
Ml Maxim. comentatorul lui, si anume ca Dumnezeu nu trebuie
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si fie gindil in nemiscarea pe carc o cunoasfem, sau ne-o pu-
tem inchipui noi. El precizeaza: ,Apoi, Dumnezeu nict nu sc¢
misca propriu-zis intru totul, nici nu sta iniru fotul, caci acest
lucru e propriu celor care sint marginite dupd lire si au un
inceput al existentel..., pentru faptul ca — dupa fire -— este
mai presus de orice miscare si stabilitate.” ”

Darinca Siintal Grigorie de Nyssa spusese : ,Caci acesta
este paradoxul suprem intre foate: cum pot i miscarea s
odihna acelasi lucru 243 Fiacare persoand divina 1ese din Sine
in mod total la Celelalte sau Le are in Sine pe Celelalte. I'i-
ind in aceceasi miscare integrala, se poale spune ca sint ni
miscate. Dar intrucit Ele nu Se coniundd, aubirea e totusi
iesire, deci o miscare de la Uina la Alta. E o persistenia in
aceeasi iesire, ailatd permanent la capatul doririi ei, la cele
lalte Persoane.

in aceasta iesire reciproca totala si de aceea stabila
Persoanelar dumfiezeiesti e data posihilitatea miscarii Lot co-
mune spre iapturile personale; realizindiu-se iubirea ca iesire a
Fiecireia la Cealaltda. Dumnezeu doreste sa alunga la persoane
creata. sau la unirea Lui cu ea, 1 numai prin extazul Lui
spre ¢a, ci si prin extazul ei spre EL Desi faptura prin finta
ei este in El, prin iubirea ei osiificienta ea este inea la o de
partare de El. si, de aceea, El face 0 chenoza coborindu-5¢
spre ea si accepfind ca ea <% se afle la o anumitd distan{a
de El. la a cdrei micsorare sa contribuie si ea prin voia ¢l
Caci pentru a realiza o iubire si cu fiinta creata. Dumnezeu
a adus la existenta nu numai o lume de obiecte, ¢ g0 lnme
de subiecte, care sint 1ala de El la o distanta pe care o pui
Mmari sau micsora.

Dumnezeu vrea sa depigeasca intervalul (diastaza) din
ire El si acesie persoane nd niiisiai prin fdtiscalea Sa, ©
prin miscarea lor libera spre El Cihci atita timp €t ereatura

manifesta o voie neconcordata cu voia Lui, raming distanta in
tre- El ea.”" Miscindu-se spre Dumnezey, creatura ist pune {

amnl_ voia ecu lirea ei, in care Dumnezcu-a sadit doriila 1
birii fata de El si puterea de a =€ misea spre L " |

e o fire careia Dumnezeu i-d redat ,pulerga” ei
patata, sau ,putered iubirii, prin care poate realiz
Dumnezen i cu sement, intrucit se opune inbhirn

1

Asifel. ne de o parte Dumnezetr pune putertd Sa g 1

ie ¢u japturile, pe de alia, ne insufla

Ty ™ :;1- R S |

[._q'_l'] 111 L Chd Ll
',

i

miiscare ‘a ioiril Sate iatad de ele, iubirea lor
ce pria creatie lesa dat aceasid capaciiale,
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ristos a restabilit-o. Dumnezeu aducindu-le la existenta si
fizestrindu-le cu atitea daruri, intre care §i al cunoasterii, Se
Bdeste in fala lor vrednic de iubil, iar aceasia este inca o
rma prin care le pune ‘0 miscare de iubire fa{a de EliTo-
lisi, aceasta miscare slabind prin-pacat, era aevoie de noi ie-
rj. ale fui Dumnezed la ele. ca si restabileascd miscarea SpIt
I. Propriu zis este greu de separat inire crearea iubirii in ele
fin faptul ca le apare crednic de iubit prin darurile ce li se
a prin actul creatiei intre lucrarea providente si a relacerii
uterilor lor si intre noua $i permanenta Sa jesire iubitoare la
s in Hristos. Toate aceslie irei feluri de iesire sint manifestari
le iubirii Sale fata de fapturi, dar in acelasi timp, actiuni
fin care Se f2ce vrednic de iubit de ele si deci actiuni care
foduc iubirea lor fatd de EL
¥ ,Din iubirea lui Dumnezen fatda de fapturi rasare inbirea
Br fata de El si deci iubirea lor fata de El nu poat€ i des-
irtita de iubirea Iui fata de ele. De aceea sfintii parinti nu
; "o deosebire intre ele. Tubirea fapturilor fata de Dumnezeu
Bte darul lui Dumnezed, produs de iubirea lui Dumnezeu jata
B ele care se inloarce cu codul iubirii lor spre Dumnezeu. Tu-
ifrea prin care ele insele se misca Spre El este iubirea cu care
fumnezen le misca spre EL .
& Doua persoane care s€ iubese nu Wiy ce are in aceasta
ibire fiecare de la sine si ce este de la celalalt. Daca cealalta
f8r iubi-o, n-ar avea nici €a puterea sa o iubeasca ; si daca
fn-ar iubi-o, n-ar avea nici cealaltd puterea sa o iubeasca.
lecare o iace pe cealalta apta sé o iubeasca prin iubirea el
e acelasi timp printr-o atraclie ce exercita asupra aceleia.
B insisi atraciia exercitata asupra aceleia provine din iubi-
g ei fafa de accea.
B Dar ce voiesc cuvintatorii de Dumnezeu, numindu-L pe
“cind eros si iubire, cind indragit si iubit? Prima il are pe
| cauzator, producator si nascator. A doua este El insusi.
fin. prima se misca, prin a doua misca. Tubirea se produce
i8¢ misca pe ea insasi, dar si in favorul e insasi. Astiel il
jmesc iubit s indragit, ca frumos si bun ; iar eros si iubire,
putere miscatoare §i aducitoare spre Sine, singurl frumos
tbun prin Sine, ca o manifestare a Sa prin Sine.
b [nsa si in aceasta iesire, El iese printr-o putere, care lo-
gl ramine neiesita din Sine. ,AmM indraznit sa spun de dragul
fevarului sl aceasta, cd Insusi cauzatorul tuturor iese din
ine, pentru supraabundenta bunatatii Sale iubitoare ( o
’pﬁﬂ;j-,u e GryorddTnTog | prin proniile Sale fatd de toate cele
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ce sint, si e fermecat oarecum de bunatate, de iubire si de eros,
si din starea Sa ridicata peste toate Se coboara spre cea aflata
in toate printr-o putere extatica supraliintiala care nu iese din
Sine.* " |

Cea mai deplina iesire iubitoare de fapturi,a facut-o Dum-
nezeu prin intruparea Fiului Sau, Care a asumat natura uma-
na. Dar in acelasi timp Fiul a umplut natura umana de iubi-
rea Sa divind fatda de Talai. Duhul Siint ne uneste prin iubire
cu Dumnezeu si intre noi, facindu-Se purtatorul iubirii de la
Dumnezeu la noi si de la noi la Dumnezeu si intre noi insine,
asa cum e Fiul Sau cel intrupat. El ne misca din interior prin
iubirea Sa pe care o are de la Tatal, aducindu-ne iubirea Ta-
talui si jubirea dintre El si Tatal, si in acelasi timp sadindu-ne
si noua iubirea Sa faia de Tatal si fata de toli oamenii.

In viata paminteasca sintem pe drum spre iubirea desa-
virsita de Dumnezeu si de semeni. La iubirea si la unirea de-
savirsita cu Dumnezeu si cu semenii vom ajunge in viala vii-
foare daca ne vom stradui in viata de aici. Creatiunea se afla
pe drumul iubirii, primindu-si puterea din iubirea treimica si
inaintind spre desavirsirea e1 in unirea cu Sfinta Treime si cu
toll oamenii.

®

Din .Teologia dogmaticd ortodoxa”™ ed. cit.,, p. 276-281.
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NEVOIA OMULUL. CA PERSOANA,
DE ALTE PERSOANE OMENESTI
| Sl PRIN ELE :
DE DUMNEZEU CA PERSOANA

 S.a vorbit intr-un capitol anterior despre raspunderea
oa fati de ceilalti. Dar in raspunderea aceasta e implicata
icesitatea lor pentru mine, e implicata nevoia lor de mine §i

mea de ei. Fiecare simte puterea solicitarii altuia si nevoia

d a solicita pe altii. E ceea ce pune in evidenta valoarea fie-

wia pentru celalalt, dar si puterea ce o are fiecare de la
Bla. S-a vazut ca fara raspunsul la solicitarea altora nu
date fi cineva om cu adevarat. Dar eu ii traiesc pe altii nu
imai ca pe cei pentru care sint raspunzator, ci §i ca pe cel
bma susiin in existenia, nu numai prin raspunsul lor la so-
itarile mele, ci chiar prin importanta ce mi-o acorda prin so-
Varile lor. lar ei. la rindul lor, ma traiesc pe mine la iel
necesar lor in ambele roluri. Sint adus la existerfla prin
§i. altii ma ingriiesc in anii copildriei, altii ma atuta dupd
Bea. Iar in aiutorarea lor de cdtre mine gdsesc un rost si o
Purie a existentei mele si ma dezvolt eu insumi spiritual. Eu
@iut si ei ma aiutd; ma aiutd chiar ldcindu-ma sd-i ajut
81 aiut chiar aiutindu-ma ei. Si ne aiutdm unii’ pe altii nu
Mai cu fapte, ci si prin cuvint. Ei imi dau continutul spiri-
1 4l vielii, ma incurajeaza in greutati, ma mingiie in inftris-
{ imi arata mila impreuna suferitoare in durerile mele, 1mi
gduc bucurii, imi sporesc bucuria pe care o am din oarecare
iina, participind la ea. Dar si ei gasesc o bucurie in aceasta.
Wl e tiria mea, sprilinitorul meu. Dar acestea sint si eu
fru altii. Exista o legaturd misterioasa intre om i om. Cum
!plicﬁ aceasta tarie ce o simt venindu-mi mie de la EL_ fie
it de slab in putere, si o simte el venindu-i de la mine,
ir de as* fi la fel de slab in putere?
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in .Genezd, Dumnezeu motiveazd dupa aducerea la exis-
tenta a lui Adam, aducerea la existenta a celui de al doilea,
‘a Evei, cu temeiul ca ,nu este bine sd fie omul singur.”

Prin aces! cuvint s-a indicat in primul rind necesilatea
barbatului de femeie si viceversa. Aceasta a aratat-o si Hristos
cu prilejul participarii la nunta din Cana Galileei. Legatura
intre ei este importanta penfru ca din unirea lor rezulta adu-
cerea altor oameni la existenia. lar unirea prin care se aduce
la existenta alt om nu este numai frupeasca, caci frupul nu e
despartit de suilet. Deci existd o legatura deosebita intre un
barbat si o femeie, pentru a dezvolta in ei o unitate de cuget
si simtiri, care sa dea nu numal nastere unui alt om, ci sa dea
copilului o crestere unitara. Dar, in afara de aceasta, ei se ajuta
unul.pe altul, aducind liecare ceea ce ii este propriu. Fiecare
se depidseste in ceea ce e trupesc in unirea cu celalalt, dar ei
se depasesc nu numai avind in vedere copilul adus prin ei la
existenii, ¢i si implinind o raspundere accentuata a unuia fata
de celilalt. Legatura permanenta intre un barbat si o lemeie
scoate in reliel o responsabilitate speciala intre ei, dar si 0 res-
ponsabilitate unita a lor fata de copii si faia de Dumnezeu.
Prin aceasta familia devine o scoala de deprindere a omului
in responsabilitatea lui fata de altii si fata de Dumnezeu. Caci
in raspunderea pentru copii, parinii simt raspunderea, recunos-
fmia si indemnul la rugaciune in fata lui Dumnezeu. Fiindca
el isi face parinti ai copiilor lor, pentru ca in nasterea copiilor
se afl# in lucrare si puterea lui Dumnezeu. Copiii sint ai pa-
rintilor, dar le sint dati si de Dumnezeu ca o legatura intre
ei, prin care sa se depageasca ca liinie singulare, pentru a se
crea in ei ‘o unitate de cuget, de simfiri si de cerere comuna
eatre Dumnezeu. Omul n-ar reusi sa aiba pe un altul ca un
tu unit permanent cu eul sau, daca nu ar avea p€ Uil al trei-
lea in raspundere comuna. Ar schimba mereu pe un tu cu un
altul si el ar deveni mereu un tu al altuia niciodata unit per-
manent in aceasta calitate cuacelasi.

O schimbare deasa a- barbatului sau-a ferneii nu reali-
zeaza depasirea de sine a nici unuia dintre ei, penfru ca nu
actualizeaza raspunderea lor comund lata de un al treilea. Uni-
tatea creata intre ei prin aceastd permanenta legatura, da fie-
ciruia o infelegere mai mare pentru celdlalt. Fiecare il ajula
si il incuraieaza pe celdlalt din aceasta intelegere, dar il si
corecteaza fara mindrie. Ei sint una si totusi doi. Aceasta uni-
tate duald le da puterea sa se inteleaga, sa-.se ajute si sa se
corecteze fara sa se umileascd. Fiecare il ajuta, 1l incuraleaza,
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borecteaza pe celalalt ca pe sine, prin pilda responsabila pe
be 0 da, silindu-se in acest scop si din aceasla raspundere
bfie mereu mai bun. Fiecare trajeste reusitele celuilalt ca pe
¢ sgle si ose simte responsabil fata de celalall ca de_ sine,
Btru ca il (raieste pe celalall ca dat lui Dumnezeu. Nu nu-
t cele materiale le sinl comune, ci si darurile si bucuriile
fletesti. Eu am nevoie de cineva sa ma descopere, sda ma in-
Papgid, sa ma intregeasca si intireasca cit mai deplin i nu-mi
fnge sa mi descopar numai eu; sau nu mi pot descoperi
Blin fara sa-mi fiu descoperil cu dragoste si de altul in cele
me dar si in cele in care trebuie sa devin si mai bun. E e
Scoperire a unuia de catre celalalt, care e, in acclasi timp,

Faiutor reciproc penfru inaintarea in bine. Si numai soli per-
lereaza in mod deo-

enili. care se bucura impreuna si se 1o
hit, pot indeplini aceastd functie. E un all sens in care bar-
$ul are nevoie de femeie §i femeia de barbat.

Astfel in cuvintul lui Dumnezeu : “Nu ¢ bine omul sa
PSingur®, e implicata o astfel de iubire dintre barbat si fe-
fe care sa se spiritualizeze mercu prin ajuforul ce si-1 dau,
‘a se franscende in ceea C€ sint si de a transcende unul pe
Wilalt in raspunderea comuna peniru cophi si in fata lui Dum-
i Cei doi nu s-ar iubi in mod spiritual mai inalt, daca
misca in mod exclusiv s inchis unul spre altul. Spiritua-
Blea acestei iubiri e facuta posibila prin ardtarea e comuna
B de un al treilea, fatd de copil. Bucuria liecaruia fala de
bl devine astiel mai mare si, 1n acelasi timp, se spirituali-
b%5 In aceasta deschidere spre copil e data si necesilatea
Schiderii spre ceilalli oameni. Aceasta le aiuta, de asemenea,
Br doi si-si spiritualizeze iubirea. _

& Vad in celalalt sot noi dimensiuni cind il vad iubit si de
pil si iubind si pe copil. Iubesc mai mult pe solia mea cind
Wad inbindu-si copiii, care sint si ai mei. Pe de alta parte,
\ma ramine maina numai pentru copii, dar mi se lunlinea;ﬁ
i deplin in bundtatea el cind o vad indreptatd si spre aliii,
® altiel decit ca iubire de mama. Si nici altii nu trebuie sa
Btinda iubirea ei, ca iubirea care o are in calitate de mama
& de copiii ei sau ca o sotie fafd de sotul ei. Iubirea are
iltiple dimensiuni si 1n fiecare din ea se poate progresa la
sfirsit.
b Dar nu numai cel pe care-l iubesc capata pentru mine
P inaltari, cind iubeste st pe altul si e iubit si de altii, ¢ s
Scapat multiple noi dimensiuni Sl}nirituailr;hcind ii iubesc pe
jii, polrivit cu multiplele situatii si relati in care ajung oa-
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menii. Tn general legdtura cu f[iecare persoand imi pune noi
probleme si raspunderi, actualizeaza noi posibilitaii s1 simfiri
in mine. Iar in iubirea intre mine si altul nu ma transcend nu-
mai.eu spre el, ci si el spre mine, chiar dacd eu il vad nu-
mai pe el si nu pe mine. Se misca si el in multiple transcen-
deri de sine, desi se transcende intr-un fel unic spre mine in
iubirea fatd de mine. Si eu, la fel, ma transcend in alte feluri
spre altii, chiar dacd ma transcend intr-un fel unic spre el. Iar
aceste transcenderi au toale in ele o sete de infinit. Un tata
isi iubeste in mod unic si absolut fiecare copil, dar se trans-
cende astfel spre fiecare. De asemenea, il am intreg pe cel ce
mi iubeste si totusi il simt cu bucurie mai bogat spiritual cind
se transcende tot mai mult si spre altil.

Dar cine poate face ca sa-l am fotal pe cel ce-l jubesc
si ma iubeste cu toate transcenderile lui spre altii, daca nu Dum-
nezeu pe care-l1. gasesc unit in chip total si totusi unic cu fie-
care?

De unde vine aceasta tarie ce mi-o da altul, chiar si nu-
mai prin simplul fapt ce sta cu sufletul lingd mine sau ca imi
spune un cuvinl de incuraiare, de reducere a importantei greu-
tatilor ce le am de suportat? Si de unde vine taria ce atlu
ca o dau eu altuia ? Vad in prezenta altuia linga mine, in pri-
mul rind, o altd iudecata care relativizeaza greutatea careia
et il dau proportii covirsitoare, sau importantia placerii ce mi
se pare ca o voi afla intr-o faptd care ma alrage cu prea
multda usurinia. E un fel de aducere a mea la realitate, la rea-
litatea adevarata, dincolo de cea de suprafata. Vad cd nu tre-
buie sa absolutizez importania greutatilor si a placerilor pre-
zente. Am mai mulf in persoana altuia, ce sta linga mine, de-
¢it in orice greutate sau placere egoista. $i imi ajuta sa ma
descopar in ceea ce e mai adinc si mai netrecator in mine si
imi da puterea sa covirsesc greutatile si ispita placerilor pre-
zente. Prin aceasta mi se deschide vederea spre un alt plan
al vietii, superior celei treciatoare. Celalalt ma aduce la o cu-
mintenie mai mare, cind sint pe cale sa ma arunc cu nesoco-
tintd in placeri prezente, periculoase, uitind de semenii mel,
gindindu-ma numai la mine, propriu zis, nu la mine cu ade-
varat. Celilalt imi aduce o lumina in intunericul care se raspin-
deste si ma inconioara din greutatile sau din placerile prezente.
Imi descoperd o realitate mai adevarata decit cea pe care mi-o na-
lucese, cucerit de placeri si de patimi cind sint prea inchis in
egoismul meu. El ma face sa depdsesc aceastd stare de ,incon-
stienta.® El ma face mai constient de mine insumi. Pe de alta
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arte, datoria mea de a face cu altul la fel ma intareste pe
line insumi. Cind dau sfat bun, curaj, mingiiere si ajutor, ga-
psc in mine resurse de sfat bun, de curaj, de intarie si de aju-
it chiar pentru mine. Ma conving chiar pe mine insumi prin
fatul ce-1 dau si ma intéresc prin curajul ce-1 dau. Atunci ma
spasesc eu insumi, dar in legaturd cu el. Dar ma depasesc
| adevirat si el se depiaseste, cind ne depasim spre Dumne-
i, cind traim legéatura cu EL

. Ciaci nu ma bucur de la celalalt de un iolos, cind nu
mt in el o raspundere reald fata de mine. $i eu, la rindul
eu, sint in stare sa-l intaresc pe el cu adevarat numai cind
fac in numele Domnului. Sintem in stare de o reciproca sia-
ire si incurajare numai cind simtim raspunderea unuia pentru
til inaintea lui Dumnezeu. De aceea cautam un sfat si o in-
irajare, cu deosebire la preot, care ni le da intotdeauna in
imele lui Dumnezeu, traind o raspundere deosebita pentru noi
tfata lui Dumnezeu.

Numai atunci sintem cu adevarat oameni tari, cind ne
ituim si ne incurajam in numele lui Dumnezeu. Raspunderea
pasta nu se manifestd in déscdlire pretenfioasa in mustrare
polioasd, in dorinta de a cistiga aderenti ai parerilor si pla-
filor noastre sub masca acestor sfdtuiri si mustrari, ci in
ferea reala traitd pentru necazurile altora, pentru pericole
f¢ amenintd sau in care se afla, lacindu-se in numele lui

nezeu, din raspunderea in fata lui Dumnezeu, aceste sfa-
i si incurajari sint insofite dimpotrivd de o mare smerenie.
inei comunica de fapt o putere celuilalt.

. Dar nevoia unora de altii si prezenta lui Dumnezeu in
lgatia simtitdi de oameni de a-si satisface reciproc aceasta
oie, se traieste nu numai in ajutorul ce si-1 dau prin sia-
%¢, incurajare, mingiiere si fapta de ajutorare, ci si in orice
lunicare afectuoasa in general. Caci in ea Se arata atentia
it4 cu toatd raspunderea, a unora pentru altii si fluidul de
@re ce curge intre ei. Simt nevoia ca altul sa mi se comu-
g pentru ca vad in aceasta cda insemn ceva pentru acela,
i pot aduce o intarire si aceasta ma intareste pe mine in-
i in existentia. Cel ce da, primeste in acelasi timp. Daca
fire din noi trebuie sa ducem mai departe, in continut si
lirie, existenfa ce ni s-a dat de Dumnezeu, aceasia trebuie
Jacem si sa o putem face mai usor ajutindu-ne unii pe al-
Fu simt nevoia ca altul sd8 mi se comunice si el simte ne-
i ca si vada pretuita de mine comunicarea ce mi-o lace,
I prin aceasta ii arat cd si el inseamna ceva pentru mine.
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<e comunicd si eu il ascult ne dam convin-

importantd pentru celalalt. Am nevoie

de el s3 mi se comunice si sa i ma comunic : si el are nevoie

de mine si mi se comunice $i <3 i ma comunic. E o nevoie
care nu depinde numai de voia mea si a lui, ci ne este sadita

in fiinta noastra de Cel ce ne-a creat legati impreuna, ca per-

soane inzestrate cu puterea ce se CEre comunicata intre ele, Nu-

mai pentru c¢d ne este sadita de El in fiinta, simfim ca o ne-

cesitate a firii practicarea acestei comunicari. Si in practicarea

ei ne si unim, dar si depasim fiecare persoana proprie si per-

soana celuilalt, i intilnirea cu Cel ce ne vrea prin aceasta
uniti in El. Eu ma depasesc satisiacind nevoia altuia, dar nu
numai spre el, ci si spre creatorul comun, Care ne-a creat in
aceasta legatura interpersonala dupa chipul Lui, Care se bucura
de o asemenea comunicare interpersonala si stie ca prin ea ne
intarim reciproc ca persoane. Vazind pe celalalt satisfacind ne-
voia mea, il vad pe el depasindu-se spre Dumnezeu, Care l-a
creat peniru mine, spre a se intari si a ma intari si pe mine
ca persoand, prin comunicarea cu mine.

O forma in care traiesc nevoia mea de altul este cea a
neputiniei mele de a-1 st suparat pe mine, mal ales cind ma
stiu vinovat fatd de el prin ceva prin care am slabit legatura
oii el Acesta naste in mine o mustrare a cunostinter, ca un
olas de invinuire pe care nu-1 pot innabusi. Glasul acesta suna
plin, ca glasul Cuiva mai tare decit mine, Care m-a creat in
legaturd cu celalalt, pentru intarirea reciproca. Dar glasul, to-
tusi e atit de mull si al meu, cit cit il simt mai mult ca e
plin de al lui Dumnezeu, liind insotit de o parere de rau care
na chinuieste. E si aici o dualitate in unitate. E o putere su-
perioara mie $i totusi lucrind ca o rand in mine, ca o mustrare
a Celui superior mie, dar intimplindu-se in mine §i facindu-ma
sd o simt si ca o musirare g fiintfei mele. Ma simt in acest
olas unit cu Dumnezeu, dar neconfundat cu El. Pe linga aceasta,
glasul imi arata cit de mult sint unit cu altul, dar raul .facut
Tui il simt in acelasi timp ca un rau facut mie, daca rana
produsa lui e in acelasi timp o rana produsd in mine. Se arata
in aceasta iarasi, ca sintem in acelasi timp una si totusi doi.
Riul facut lui de mine a produs efect si in mine, izolindu-ma
de el fara sa incétez de a i si unit dureros cu el. De aceea nu
pot suporta supararea lui; sufar c4 sufera din cauza mea. Su.
ferinta lui a fost produsad de mine i produce si sulerinta mea.
De aci nevoia de a-i cere iertare, de a-l ajuta sa nu mai su
fere. ca sa nu mai sufar eu insumi. [ertarea oblinuta de la al

in faptul ca el mi
gerea ca liecare are o

4
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jy cdruia i-am gresi’ imi e necesara ca o vindecare a mea.
jul pricinuit altuia «e mine € o boala comuna. Intrucit am
feinuit-o eu, de mine depinde si vindecarea ei, dar prin el
| se intimpld uneori ca cel caruia i-am gresit, sa nu sufere
it de mult ca mine.
& De unde vine aceasta legare a linistii mele, dar si a chi-
lui meu, de celalalt ? E aci nu numai necesitatea unei depa-
il a mea spre celalalt, ci si a unei depasiri a mea spre Cel
ne-a facut in aceasta legatura, dupa chipul Lui. Caci, chiar
88 omul caruia i-am facut vreun rau, ma iarta, consliina
a continua sd ma chinuiasca, pind ce nu sint asigural in
fecare mod ca m-a iertat si Dumnezeu, Ocrotitorul $§i Pretu-
| suprem al semenului med, suparat si el pentru ca nu am
Huit valoarea celui pe care il pretuieste El si legdtura in
e 'm-a creat cu acela. Unde nu se simte realitatea acestei
@turi, ¢ semn ca a slabit sensibilitatea umana si omul s-a
it sau s-a superiicializat, nevizind taina semenului si valoa-
fee o are chiar in lafa Absolutului personal, dar pe care
buie si o respecte si el. ‘

" Dar nevoia unuia de altul, sau a unora de altii In ge-
@l, e legatd cu necesitatea i capacitatea omului de a vorbi,
a intelegerii si intrajutorarii. Chiar faptul cd omul e
inta cuvintitoare, ne arata ca fiecare are nevoie de altii.
malele nu se ajuta in mod constient, de aceea nici nu-si
besc. Nu se depasesc unele pe altele. De aceea, animalul
fe ii izolat de exemplarele speciei sale, dupa nastere, daca
| satisfac trebuintele legate de naiura lué, [ara ca aceasta
jduca modificari esentiale ale naturii lui. Dar omul nit se
poate manifesta ca om dacad e scos cu fotul din legatura
Samenii si dacd nu are putinfa sd-si actualizeze capacitalea
ebuinta de a vorbi, adica de a comunica. Omul e fiinta cu-
atoare, de aceea isi actualizeaza aceasta capacitate si trebu-
‘inire oameni. El e fiinta cuvintitoare, pentru ca e fiintd
pmunicare de ginduri si de ajutorare cu semenii sai, dato-
firii sale. El se dezvoltd dupa nastere inir-o comunitate
limbid comuna. El e o fiinta cuvintitoare, pentru ca e o
- sociala.

_Trebuinla lui de a vorbi si capacitatea de a invala sa
\asca cu usurinta, mai,ales la inceputul existentei sale, s1,
ineral, capacitatea de a vorbi de fapt, inseamnd trebuinfa
“vorbi altora si de a auzi cuvintul lor in mod constient.
‘legat prin cuvint in mod constient de altii. Cuvintul in-

ina legatura constientd a unuia cu altii. Mai hine zis, prin
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aceasta se aratid ca legdatura sa cu altii e de ordin spiritual,
nu simplu biologica, ca la animale, desi nu poate realiza aceasts
legatura prin cuvint fira trup. Chiar prin cuvint, trupul ome-
nesc se arata spiritualizat. Omul nu poate trai spiritual inchis
in sine. $i el n-are numai trebuinte biologice. El e deschis Spi-
ritual altora si are nevoie de ei. dar nu prin trup, insa trebu-
ind sa depaseasca legatura pur trupeascd sau vizibild cu ei. E
0 depasire fara slirsit, avind nevoie de o continu3 inmultire a
cuvintelor, de schimbarea lor ca expresii ale altor si altor stari
sulletesti, de schimbarea accentelor lor si a legaturii dintre ele,
cum ne-ar cere-o trebuintele pur trupesti. Prin el se comunici
spiritul eu resursele si trebuinfele lui nesfirsite de imbogitire
in sensuri si trairi nuanfate. Prin cuvinte se unesc persoanele
umane tot mai mult si mai adinc spiritual, fara sia se confunde.
Chiar trebuintele trupesti ale omului se nuanieaza mereu prin
spiritul lui. Deci si cuvintele ce le exprima.

Aceasta aratd cd fiecare om e necesar celorlalti oameni
pentru o comunicare eterni, mereu mai bogata, deci ca toti sint
facuti pentru a se comunica cu specificul lor de viati mereu
imbogatit si dornic de continui imbogatire, ca izvoare unice
de cugetare si de alecfiune. Am nevoie de o imbogitire eterni
prin ceilalti si de o manifestare a ei la fiecare pas, ca si de
participarea eternd a altora la viata mea spirituald mereu im-
bogatitd. Cu cit imi devine cineva mai familiar prin reciproca
comunicare, cu atit simt mai mult nevoia de continuare a co.
municarii cu el. Fiecare e inepuizabil in comunicarea de sine
si in dorinta primirii ei de la altul.

Dar intrucit nici un om n-ar putea cuprinde si descoperi
in sine vreodatd totul pentru a-1 comunica celorlalti. riminind
mai mult intr-o pregustare limitatd a vietii infinite Spre care
tinde, Dumnezeu a binevoit si se faci El insusi Izvorul suprem
al intelegerii, al afectiunii si al comunicirii de Sine, ca semen
al nostru, pentru ca sd le comunice tuturor care se deschid Lui
infinitatea vietii sau intelegerii, simtirii si afectiunii si el sa faca
la fel intreolalta. Aceasta comunicare se va realiza deplin in
viala viiloare, cind vom fi depasit toate limitirile si rigiditatile
egoiste, produse de urmarile pacatului, deschiderii noastre Spi-
rituale.

Pina atuneci, omul ramine un vas spiritual in continuu
efort de a se deschide tot mai mult spre a comunica §i primi
comunicarea. E un vas si un izvor care primeste si se revarsa
insa mereu in mod limitat. El triieste atit necesitatea de a se
revarsa si primi tot mai mult, cit si bucuria celuilalt de revir
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re continud a lui si de primire a ei. E un izvor care nu in-
feaza niciodatd a se revirsa si un izvor a carui sete de a
imi reviarsarea altor izvoare in el nu se %attira ngcmd;a:ta:
. Omul isi comunica prin cuvint nu numai gindurile, ci si

jeuriile si durerile. Sau chiar in comunicarea gindurilor € o
jeurie si uneori o durere pe care si-o alind prin aceasta.

lcuria comunicata prin cuvint se mareste, caci face sa se
auge la ea bucuria celui caruia i se comunica. _Durerela Ctll".lul'ﬂé,l—
gata prin cuvint se micsoreaza, cdci povara ei e prelua d de
tul, sau e relativizata de acela. A avea un om linga tine in-
amna a avea o putere care micsoreaza puterea durerii propril.
acelasi timp, fiecare isi comunicd prin cuvint misterul sau sau
lincul incomunicabil. Aceasta se vede mai ales in neputin{a
a face pe altul sd simtd durerea lui asa cum o simte o
mister cum poti sim{i durerea altuia, dar n-as putea s-o
it fara cuvintul care mi-o comunicd, iar dLEl’EI‘E'I-_i ’lrf.tzlta_in
ine e altiel decit durerea traita de el. In cuvint vine in mine
ldlalt cu durerea lui, dar totusi nu se confundd cu mine.
ici durerea ce o trezeste in mine dqrgrea lui e mmpahmlre,
patimirea lui pur si simplu. Parhm’parea mea, m11§ IﬂEﬁ,
b comunic prin cuvint ca altuia deosebit de mine. Dacd acela
ar confunda cu mine, n-ar mai exista in mine mils. UP_rm cu-
nt patrund in altul cu mila mea, dar ramin altul, caci altlel
l-as putea mingiia in durerea lui. Nu ne pulem comunica
act starile de durere si de bucurie, dar unul le poate trai in
ul lui pe ale altuia, si celdlalt simte aceasta participare, care
'a altuia decit a lui, aratindu-i mulfumirea pentru aceasta
cuvintul siau. Devenim interiori LlI]EJ.] altuia, dar ne?nanLa_n-

fi. Dar tocmai prin aceasta ne usuram durerea, ne intarim
l& de ea. Prin aceasta viaia noastra interioara cistiga o tot
i mare bogatie si o intdrire reala. Cuv_mvtul uneste si tine
rsoanele distincte. Prin cuvint se comunica unul altuia, dar
curia lor este ca in aceast comunicare fiecare il simte pe
dlalt ca deosebit. In comunicarea durerilor prin cuvint si in
rliciparea la ele prin cuvint, fiecare intareste umamtgtez}nﬁce;
lalt si si-o intareste, in acelasi timp, pe a sa proprie. rara
jimbul de cuvinte oamenii n-ar mai li oameni, n-ar avea o
janitate comuna si totusi nespus de variata si in migcare de
bogalire in fiecare prin ceilalfi. _E] se mingiie, se mttaresg
| umanitate pentru ca sint distingi ca persoane si pentru ca
. aceastd calitate isi comunica si isi traiesc umzimtate.a co-
Wina, sau fiecare traieste astfel umanitatea comuna cu nesfir-

fa ei varietate, bogatie personald si intr-o reciproca intarire.
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Fiecare devine tot mai altiel pentru ceilalti, prin comunicarile
facute de el, dar si mai familiar cu ei. Nu ramin in monotonia
identica si separata a animalelor.

Astiel, mijlocul spiritual prmmpa} prin care omul se comu-
nica altora si altii se comunica lui ca izvoare complementare
de sensuri, de simtirt, mijlocul de 1rnb{}gallrl’: st de Intarire re-
Llpl’DCd este cuvintul, prin care oamenti isi intiresc umanitates
comuna, pentru ca isi comunica aceasta intarire prin laptul ca
sint distineti. Daca n-ar §i distincli, n-ar avea ce sia-si comu
nice. Cel ce-si comunica apa vietii sale prin cuvinl este el in
sust nu numal izvor al acestei ape, ¢i si insetat de a se umple
din izvoare deosebite, de apa acelora, prin ascultarea cuvintu
lui lor. Dar aceste izvoare nu sint de la ele, pentru ca omul
nu vorbeste numai pentru cd vrea si vorbeascd, c¢i pentru ca
sitmte nevoia sa vorbeascd, pentru ca e facut ca fiinta cuvinta-
toare. Oamenii se adapa spiritual unii pe altii prin cuvinte, dar
dintr-o trebuinta sadita in ei de o putere mai presus de ei. lar
cuvintele nu sint importante pentru ei prin faptul cid suna,
i prin faptul cd comunica apa lor ca izvoare spirituale, legate
subteran intre ele si cu oceanul spiritual suprem. Omul insusi
vine in cel ce-i aude cuvintele si el insusi: se deschide celui

care 1 se comunicd. Omul insusi e apa vie, prin faptul ca se

da pe sine insusi si adapa pe cel caruia i se da prin cuvint.
Si fiecare e o apa deosebita de celalalt numai in masura in car«
se dd pe sine si nu fﬂ]{]qE‘th cuvintele mai mult pentru a as
cunde ceea ce gindeste si simte, sau pe sine insusi. In cazul
din urma nici cel ce aude cuvintele altuia nu se increde in
ele, pentru cé simte pe cel ce i le spune raminind in voin{a
de a nu se comunica cu adevarat. Cuvintele isi implinesc ros
tul lor, de a uni st intdari pe oameni, cind sint rostite si sim
{ite ca o comunicare de sine a unuia catre altul. In aceasts
se [ace infeleasa afirmatia despre cuvintul suprem céd e in ace
lasi timp si persoana. Intre oameni trairea cuvintului semenu
lui, ca daruire a lui insusi, e cu atit mai intensd cu cit ccl
ce se comunica prip cuvint insoteste mai mult comunicarea
prin fapte de autodaruire pina la jertia de sine, [ara sa piardi
prin aceasta definitiv. Numai aceasta aduce bucurie si fericire
reata atit celui ce vorbeste cit si celui cdruia i se vorbest
Aceasta apropiere intre cuvint si fapta a realizat-o in grad ma
xim. Cuvintul suprem, lacindu-Se om si adeverind cu jertia Lul
cuviniele de iubire ce ni le-a spus.
Omul care vorbeste sincer simte astlel trebuinta sa

daruiasca, dar si sa doreasca, ca celalalt sa 1 se daruiasc

(8

sprin ascultarea lui deplina si prin raspunsul lui. Fiecare e un

cuvinl ipostatic sau personificat inepuizabil, care simte {rebu-

linta sa se comunice, ca atare la nesflirsit, dar si sa primeasca
ipe altul ca raspuns personiiicat la cuvintul sau personilicat,
$Sau ltecare e un cuvint personilicat, distinct ca solicitare si

"E raspuns. Caci cine se comunica altuia isi maniiesta chiar
iprin aceasta pornirea de-a se da si cererea de a-l vedea pe ce-
a!ait ca raspuns, aratindu-se pe sine, chiar prin aceasta, ca
Ipersoana ce are nevoie de celalalt sau raspunde nevoii celui-

lalt.

Dar de unde trebuinta omului de a se darui prin cuvint

1 de a cere celuilalt sa | se daruiasca prin raspuns? Chiar

n faptul ca se daruieste prin comunicare si solicitd pe celd-

[alt ca rdaspuns se arata ca omul nu poate exista prin sine. O
Persoani nu poate exista singura, peniru ca in ca s¢ personi-

ic.:x o natura care e personiflicatd si in alte persoane. Dar nici

@mindoua nu se simt implinite prin comunicarea- solicitare si
Brin raspunsul ce si-l dau; sau se afld in {rebiuinia de a-si
ﬁutd implinirea in comunicarea cu o realitate personala su-
Prema. In aceasta se reflecta Siinta Treime, in care una si
ficeeasi fiinta e ipostalica in trei Persoane si isi face simfiita
fBRirea si distinclia si in relafia dintre persoanele umane de
'-Eeaﬂai natura, sau in natura umana cea una, manifestata con-
el in mai multe persoane necesare unele aliora si avind ne-
loie de comunicarea cu un izvor personal suprem.
Pe de alta parte, chiar in simjirea trebuiniei omuiui de
B se darui ca si cuvint de comunicare si ca raspuns, indiferent
B¢ [aptul ca e cerut ca atare, se arala necesitatea depasirii de
ine, necesitatea de a nu ramine in sine si de a nu ramine
ftltumit cu sine. Chiar in nevgia de a se comunica, se arata
Ebuinta de a insemna ceva pentru altul si‘de a trai in fap-
Wil diruirii implinirea sa; fapt care se completeaza prin daru-
$ea de sine cu care ii I‘EIE:PLH*]E altul- Vazind valoarea altuia,
‘_,,_: i ea un temei adine si o infarire deosebita a prefuirii pe
@are acela mi-o da mie. [Ln_a f-as acorda nici o valoare altuia,
i‘-'ﬁ pune nici o valoare pe faptul de a ma comunica lui i
S aten ia pe care mi-o da el mie.
-.'. Omul, ca si cuvint ipostatic sau ontelogic, trebuie sa :in-
@pcasca un all cuvintl ipostalic sau onlologic, cum se-intre-
ﬂ‘-* o parte a plaminului-cu cealalta. P.tﬁ: iITE persoaia € nu-
Wt o jumitate de cuvint si cere dupd ¢ alta perscana, ca
Relalia jumidtate. Cind unul e cuvint cerere sau cuvint comu-
litace, celalalt e cuvint raspuns. Dar liecare e si una. si alta
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in relatie cu altul. Suflarea unuia citre altul e conditia sau
urmarea suflarii altuia citre el.

Omul e cuvint ipostatic, legat de altii prin cuvinte ipos-
tatice. El se bucurd cu altii, suferd cu altul, se veseleste si
plinge cu altul. Viata nu e intreaga sau nu e o nota pro-
priu-zisa decit in comuniune. Viata fieciruia vibreazi in comu-
nicare cu altul. -Omul e ipostas cuvintitor, pentru ca e ipos-
tas-comunicare. El nu-si este suficient siesi, nu este un adeva-
rat intreg in sine. |

Dar acest rol al cuvintului de a implini pe om prin ce-
rére-comunicare si raspuns citre altul, fapt in care se mani-
festd nevoia unuia de altul, cere o explicare mai adinci.

Necesitatea omului de a se adresa altuia cu o cerere fiin-
flald si de a se da altuia ca raspuns fiintial, nu-i poate fi im-
pusa nici unuia de celalalt, ca factor ultim. E drept ca fiecare
Se poate sustrage de sub aceasti trebuinti. dar suferi cind o
lace si n-o poate face permanent. El poate, mai ales, si nu
se daruiasca altuia si poate sd ceara altuia si nu i se daru-

lasca cind il disprefuieste pe acela. Dar cuvintul fot il folo-

seste, macar ca sa dea,impresia ci se daruieste, raspunzind
cererii altuia sa i se daruiasca. Si chiar di cerere altuia si i
se daruiasca dintr-o poftd superficiald sau mindrie, nu dintr-o
necesitate de implinire fiintiald, tot are nevoie de cuvint S
deci de altul.

Dar numai daruirea si raspunsul real i poate procura
viata adevdrata. Iar trebuinta aceasta nu poate veni decit de
la Cel Care a adus pe fiecare in existenti ca om, impreuni
cu altii, odata ce are aceastd necesitate sidits in fiinfa sa, mai
presus de voia sa. Chiar cind cauta si se sustraga prin vointa
necesitalii de a se darui altuia si de a cere altuia s5 1 se da-
ruiasca spre implinirea lui fiintiala, sustragerea aceasta: nu-i
lasd fiinta in normalitatea ei, ci e mai degraba strimbarea ei,
pervertirea ei. lar ea are ca urmare o cidere a omului de |2
starea sa ca om adevarat sau deplin. Omul poate perverti ne-
voia de altul, prin care creste spiritual, intr-o satisfacere ego-
ista a ei, cautind si se foloseascid numai el de altul si satisia-
cind nevoia ce o are altul de la el numai in misura in care
aceasta serveste pind la urma interesul siu. Aceasta e o falss
implinire a nevoii unuia de altul, care inchide pe liecare in ego-
ismul sau si-1 face opac altuia si Izvorului suprem, ce L-a fi-
cut si-L. adapa pe fiecare ca izvor al altuia. spre a sluji in mod
real nevoii celuilalt, spre hrénirea si cresterea spirituala a fie-
caruia.
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Omul se implineste cu adevarat ca om pe linia firii sale,
imai diruindu-se ca raspuns fiintial la cererea sa, deci recu-
oscindu-si nevoia de a se darui si de a cere altuia ca raspuns
Aruirea lui s A
. Allernativa negatfiei la implinirea prin comunicare si da-
"‘re1 saditda in firea omului, dovedeste numai libertatea data
Mmului de a dezvolta in mod normal firea datd lui, sau de a
Bfuza si facid aceasta, cu riscul pervertirii firii sale si a de-
brdinii dureroase adusa prin aceasta in relatiile intre oameni.
b Necesitatea ce ii este data omului de a se comunica al-
ia prin cuvint si prin fapte, dar si de a dori ca altul sa |
€ comunice, pentru a se realiza ca om adm-’argt $] de’a trai
I irdtie ajutatoare cu altul, arata ca cuvintul, fie in el insusi,
@ intrupat in fapta de déaruire, este de la Creatorul omului.
imul e cuvint ipostatic pentru cd e creat prin. Cuvintul dum-
gzeiesc ipostatic dupa chipul Lui; pentru ca, Cuvintul suprem
®indu-1, si-a imprimat, prin puterea creatoare, chipul Sau de
Nivint in el lar omul, fiind structurat ca cuvint ipostatic, e
iStinut in aceaasta calitate si tensiune cuvintitoare de pute-
82 Cuvintului suprem, care nu se desparte de el, sau mai
ne zis de dialogul in care ramine Cuvintul suprem cu omul,
jiar cind ultimul nu e constient de aceasta. lar pentru ca
Bl nu ne satisfacem nevoia de implinire intre noi prin cuvinte,
‘uai Cuvintul creator s-a lacut om sau Cuvint Crueewlt care
iplineste aceastd nevoie in veci, daruindu-ni-se desavirsit si
Macind si in noi puterea daruirii. '
» Cuvintul dumnezeiesc si-a imprimat chiar prin creatie
Hpul sau in om, ca Cuvint in actiune, Cuvint cuvintator, deci

a suflat grairea in om, pentru ca acesta, pe de o parte, sa
paiasca si el altuia in numele Domnului si pentru ca 53 P{JEUIE!
izi spiritual Cuvintul dumnezeiesc prin cuvintul altuia si sa-i
yata raspunde si sa trebuiascd sa-i raspunda, ca din porunca
ymnului sau ca Domnul insusi. Auzind cuvintul altuia, Umul
buie si audi in adincul siu pe Cuvintul suprem si rostind
vintul sau, sa simta ca prin el se comunica cuvintul dumne-
jésc, fara sa se considere insusi Dumnezeu. Cuvintul ipos-
fic este cel ce griieste ‘prin el si prin altul si Cel pe care-l
de in fond omul si Caruia ii raspunde, o data ce tre_humta
"putinta de a vorbi si de a asculta e saditid in el de Cuvin-
I creator. Cuvintul ipostatic creator ii leagd pe toti cu Sine
Uintre ei fira sia-i confunde cu Sine si intre ei, ci acceniuin:
{Isle prin aceasta importanta distinctd a unuja pentru altul si

Mliecaruia in ochii Sai, ca mijloace prin care Se comunici si
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primeste raspunsul lor. Deci si ca parteneri ai unui dialog cu
El si intre ei.

Omul e minat la grairea catre altul si la trebuinta de a

raspunde grairii altuia, de griirea Cuvintului catre el prin als
tul. Auzind pe altul graindu-i, aude pe Cel ce-i graieste prin
acela, fara si-1 confunde pe ultimul cu Primul ; si trebuie sa-i
raspunda altuia pentru ca aude Cuvintul dumnezeiesc graindu-i
prin acela. Dar aceasta se intimpld cind in el s-a trezit congt-
_infa si simfirea cd in acela graiesle Cuvintul. In acest caz
dialogul intre oameni este un mijloc de maxima conslientizare
a lor. In acest caz cutintul celuilalt e simtit ca un mijloc de
venire a Domnului la el si cel ce ascultd acel cuvint multu-
meste Domnului. i nu se simte acum numai un om linga el,
ci simte prin el indreptata atenina Domnului si puterea Lui,
dar si porunca Lui de-a grai altuia. Aceasta o simt cu deose-
bire in . binecuvintarile® adresate de preot in biserica credin-
ciosilor si in multumirile $i laudele ce le aduc ei ca raspuns
lui Dumnezeu.

Dar si cind nu graieste cineva altuia cu constiinla ca
vorbeste in numele Domnului si nu fii raspunde aceluia cu
constiinta ca ii raspunde Lui, obiectiv, cuvintul de adresare al
unuia si cel de raspuns al celuilalt arata legatura necesard
stabilitd intre ei prin cuvint de Dumnezeu Cuvintul, chiar daca
oamenii pot strimba lolosirea acestei legaturi si-gi pot comu-
nica prin ea stari care-l slabesc spiritual si-i tin in constiinia
departe de Dumnezcu Cuvintul si de folosirea dreapta a pu-
terii cuvintului daruitd lor. Astlel oamenii pot pierde, in fapt,
constiinta acestei legaturi, cuvintele ce si le spun unii altora
fiind cuvinte lipsite de iubire, de diaruire reciprocd ba, mai
mult, cuvinte dusmanoase producatoare de dezbinare, de nein
credere si de ura intre ei. Sau omul poate lolosi cuvintele in
mod mincinos, pentru a-si ascunde gindurile rele fata de alfil,
sau pentru a-i ingela, ca sa nu se apere de planurile lui con
trare lor, pentru a se folosi de ele in mod defavorabil seme
nilor sii. Omului i s-a dat si putinta acestei alternative. Dar
chiar si in aceasta folosire a cuvintelor, contrara rostului lor,
‘nire oameni, totusi, se sustine prin ele o legatura. Chiar sl
in acest caz se manifestd o nevoie a omului de ceilalti, care
qu se saturd niciodatid. Setea de exploatare si- amagire a al
tora, manifestatd de om prin cuvintele mincinoase, este si ea
nesfirsita. $i chiar peniru cuvintele desarte omul va da soco
teala la judecata (Matei XII, 36), caci prin cuvinte oamenil
isi pot face cele mai mari rele.
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Numai cind au incetal cu totul sa-si mai v-;}vrhﬁeasca,_ﬂa-
menii au incetat sa mai foloseasca legdtura pusa intre e de
Dumnezeu, dar si legdtura lor cu Dumnezeu. 1nsd singuratatea .

. sceasta completa nu are,loc decit in iad. De aceea acolo viata

omului se imputineaza la maxim. Sau ¢ pervertita in forma
cea mai chinuitoare. Dar omul ramine si atunci in exis'genta,
pentru cd Dumnezeu nu revoca total, in veci, existenta lui cre-
ati ca persoana de neinlocuit. Dar 0511111 a redus eiugtEﬂta data
lui de Dumnezeu pina acolo incit sa nu mal vada in ea decit

" un chin. Acest om nu mai vorbeste altuia, pentru ca nu mat

are ce comurica bhun altuia. 1i e sila g4 mai vorbeasca altuia

- si sa-1 mai audd. El nu mai vede in 'sine si in altul nici un

sens vrednic de comunicat, nici o simiire care sa-1 mine spre

* comunicarea cu altul. Se afla in intunericul total si in usca-

ciunea completa. Existenta lui ramine mai departe ca fapt obiec-

* tjv, dar nu mai are pentru €l nici un sens. Dar si in ﬁa-:eaf_,ta
" sila se gindeste la altii si simte sila Jor si_sila de ei. £ 0 Sin-:

guratate stiutoare de altil. | ; :
Scaparea de toate iormele de folosire a cuvintelor spre

* dezbinare, spre inselarea altora prif dominarea lor, de folosire

a lor ca mijloace contrare comunicarii nu o poate da decit

' constiinta ca trebuinia de ele ne este sadita in fire de Dumne-
" seu ; nu o poale da decit constiinta ¢ prin ele ne uneste Dum-

nezeu cu Sine si intre noi intr-o adevarata viata. /
Din cele spuse s-a yazut ca Ctﬁ-’il‘u’ltul este o insusire 1&5{3[1: -
fiala si . alienabila a persoanei. Daca omul n-ar fi Q?r&.uan?
L distincta intre persoane n-at fi cuvint. Cuvmtui e iﬂTlEiﬂliEE-JEa!'Ed
“constiintei de sine a unei persoane catré alta sau in relatie cu
" alta, manifestarea nevoii unei persoane de alta persoand, a ne-
Voii de a se comunica una alteia. De aceea, t;uxflntul presupurte
" constiinta de sine si de alte persoanc. Cuvintul ETSJ[E e:s{;i; esia
uminii pruiectate de subiectul, ;uns;x_uentﬁ asupra sa, pentru ::1
e comunica pe sine altora. Dar aceasta inseamna cd in cuyint
lse manifesta constiinia naturii umane %ctuaiizata in per_saang
istincte si legate una de alta. Prin cuvint persoanele se 'arat:a
‘constiente de sine si de unitatea lor. Intoarcerea pfrscaan_au?pre
lsine naste cuvintul interior al persoanel constienta de legatuira
ei cu alta persoana. in cuvint se vede persbana L}ﬂl'tEl cu altele.
iSe vede ca e de natura comuna cu altele, dar distincta de ele,
‘sj ca trebuie sa intareasca cuns;.tient*ace%sta unitate. Dar exis-
fenta, ca unitate vie intre persoane, € datd de o Cauzd suprema,
eare Ea insasi e de felul acesta sl suust,tﬁm: ma_mtarP:a persoa-
fhelor umane in unitatea lor de natura in veci, cd intemeiata
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pe unitatea de natura tripersonala a lui Dumnezeu. Se vede
Dumnezeu Cuvintul ca sustindtor al persoanei in comuniune
cu altele si aceasta se vede avind o raspundere pentru sine
dar si pentru alfii, de a se intari vesnic existenfa sa si1 a ce-
lorlalfi, in legatura cit mai strinsa cu Logosul comun si su-
prem. Persoana se vede astfel nu numai avind cuvint pentru
sine, ci si pentru altii. Chiar cind isi vorbeste siesi, omul fi
are in vedere pe altii. In acelasi timp, se vede ca si cuvint
creat de Cuvintul dumnezeiesc pentru a-i rdspunde Lui, spre
implinirea sa prin cuvint catre altii. Isi vede sensul sau, sau
pe sine ca sens sau cuvint ipostatic si cuprinzator ce se spe-
cifica in sensuri sau cuvinte fara slirzit, provenind din Cuvin-
tul suprem, ca un izvor unitar de cuvinte, si avind sa se in-
drepte spre El ca raspuns, prin rdspunsurile date altora. De
aceea se vede in acelasi timp ca cuvint ipostatic izvoritor de
cuvinte pentru altii din puterea Cuvintului creator. Omul ca
cuvint ipestatic, izvoritor de cuvinte neslirsite din necesitate
launtrica, se vede avindu-si originea si temeiul in Cuvintul
dumezeiesc, ca cuvint ipostatic pentru alte cuvinte ipostatice,
cu datoria de a se comunica altora si de a se darui lor prin
comunicare si raspuns la daruirea acelora prin cuvintele lor.
Astiel, omul este ,animalul cuvintator®, dar e aceasta in re-
latie cu altii si din puterea Cuvintului suprem care l-a creat
si-1 sus{ine astfel ca Izvor al cuvintelor lui si ca {intd ultima
a lor. In aceasta consta cresterea lui spirituala si apropierea
lui tot mai mare de begatia nesfirsita a Cuvintului suprem.

Daca cuvintele sint viaia comunicatd ca sensuri $i Sim-
tiri de'o persoana altei persoane, taptul acesta isi are originea
in ceea ce se pelrece in existenta suprema si creatoare a Silin-
tei Treimi. Caci in Ea fiecare persoana divina se comunica al-
tor persoane divine in veci. In legatura cu Persoanele divine
ce se comunica una alteia, este si omul izvor de viata sau de
sensuri si simtiri, activat si pus in lumina in comunicarea cu
alte persoane. Mai bine zis, omul, ca bogatlie de sensuri expri-
mate prin cuvint, e o cale vie cu originea in adevarul atotcu-

prinzator si cu tinta in El, adicad in Cuvintul suprem. De aceez

s-a facut si Cuvintul suprem om ca o asemenea cale, dar si
ca finta. In acest inteles a putut spune Mintuitorul lisus, Cu-
viniul lui Dumnezeu facut om, cad e adevarul cuprinzator al
tuturor sensurilor sau al intregii existentie, dar si calea spre
El. Dar persoana lui divina intrupata in comuniune cu celelalte
doud Persoane divine, dar si cu noi, este fotodata ,Viata“.
Caci Adevarul nu poate sa nu fie Viata sau viceversa. Adeva-
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rul nu poate si nu aiba in el viata si sa lie neroditor de viata

sau mort. Adevarul nu poate fi incostient de Sine. Caci daca
nu e constient de Sine nu poate frai ca Viala si nu se poate
comunica altora ca Izvor de viata, ca iubire [ald de ei. De aceea
Adevarul nu poate ii decit Persoana iubitoare din veci a altor
Persoane, sau Persoanid intre Persoane. Persoana comunicin-
du-se altei Persoane ii comunica aceleia viata, pentru ca e ca
insasi viata. Adevarul da viatd nu numai intrucit este Persoana
Suprema, ci si comuniune de persoane. Dumnezeu este ,Adeva-
Ful® nu numai intrucit este realitatea nemarginita in Sine i
lexistenta prin Sine, ci si intrucit e si comuniune cu Sine. Ca
atare are puterea de a da viata altor persoane in mod creator,
datoritd faptului ca e comuniune in Sine.
1 Comunicarea intre Persoanele divine este forma suprema
8 comunicarii. Nasterea Cuvintului e forma suprema de miscare
" Tatalui spre alta persoana, raminind  totusi in veci Tatal
ficesteia. lar Fiul e persoana suprema, Cuvint comunicat de Ta-
4l si Cuvint ce raspunde Tatédlui, implinindu-se prin aceasta
“uvintul in Dumnezeu. Asa se uneste in calitatea Lui de Cu-
fint caracterul ontologic si dinamic. Cuvintul e persoana si,
Nl acelasi timp, miscare spre o alta Persoana din care este. E
Yersoana nascuta din Persoana Tatdlui ce se daruieste in in-
fegime si persoana caracterizala prin trebuinta si elanul de a
@spunde prin daruirea ei daruirii Tatalui.
Aceasta unire paradoxala intre Persoane ca entilate onto-
bgica si ca miscare spre alte persoarne, caraclerizeaza si pe
im ca chip al Cuvintului, intrucit e creat de El. Omul e per-
pana, dar persoand ca izvor al miscarii comunicante. Nu e
ersoana care sa nu vorbeasca aliei persoane, caci e, In ace-
I8i timp, cuvint spre altd persoana. Faptul ca oamenii trebuie
-si vorbeascd aratd ca la originea existentei trebuie sa fie o
pmuniune de Persoane ce se daruiesc una alleia fara sa se
ntopeasca si fara sa-si schimbe rolurile.

Mai ales in cazul omului irebuie sa se spuna ¢a el e
rsoana, dar in aceasta calitate e izvor de energie In miscare
instienta spre altul, in primul rind prin cuvint. E un cuvint
vintator la nesfirsit. Dar e cuvint cuvintator legat de alt cu-
it cuvintator. E cuvint ce nu se epuizeaza in nici un cuvint
stit si nu se satura de auzirea cuvintelor altora. Are in sine
Sursa inepuizabila de cuvinte si o sete de auzire a cuvintelor
ora. E prin aceasta in el o infinitate a setei de daruire, prin
Vintele sale si de ascultare a cuvintelor altora, deci §i o in-
fitate insetata de primirea daruirii altora. E focar emifator
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si atractiv de comunicare la nesfirsit. Dacd nu mai vrea sa |
se comunice si si se comunice, slabeste ca persoana. E persoana

in continua actualizare numai prin comuniunea, prin comuni-

carea sa altor persoane si prin primirea comunicarii altor per-
soane. Tn 4aptul de a nu se epuiza niciodatd in cuvintele comu-
nicate si oprite, se aratd ca e dupa chipul Cuvintului suprem,
dar si un canal legat e El, insa nu dupa fiinta, ci printr-o
anumita putere daruita lui, care i-a dat existenta si il sustine
in existentd prin setea de a se comunica i de a primi comu-
nicarea. : .

In legitura cu faptul ca omul e un cuvint-persoana comu-
nitard, sau persoana in comuniupe, mai trebuie remarcat faptul
ca omul nu vorbeste decit unei persoane, careia 1 se adreseaza
direct ca unui tu. Despre persoanele in rolul de el si despre
lucruri se poate vorbi sau chiar trebuie sa se vorbeasca. Dar
omul nu vorbeste despre el decit persoanei a doua. Cu ea se
invatd omul si vorbeascd. lar in trebuinia aceasta, de a vorbi
persoanei a doua, omul traieste o directa transcendere a sa.
Ba mai mult. aceasta aratid ca transcenderea cea mail simtita
a noastra o traim ciatre Dumnezeu, vazut ca Tu. Altfel il sim-
tim cind ii vorbim ca unui Tu, deci in rugéciune si altiel cind
vorbim despre el. Aceasta e calitatea in care ne impune, in ul-
tima analiza, sa-1 vorbim in mod direct. Daca n-ar Ii Persoana
suprema si daca n-am trai legdtura cu aceasta persoana ca si
cu una care ne impune si I ne adresam direct sau sa-l ras-
pundem direct ca un Tu suprem, n-am simii trebuinia sa-1 vor-
bim. De aceea, si in omul ca tu al nostru simtim mai mult pe
Dumnezeu caruia ii vorbim; sau prin semenul nostru in acest
rol simtim prezenta mai puternicd a Persoanei absolute a lul
Dumnezeu. Simtim presiunea Lui de a-1 vorbi, fie si printr-un
tu uman.

In Dumnezeu insusi trebuie sa fie un dialog interpersonal
atotcuprinzator ; o comunicare a tuturor sensurilor si a intregii
vieti de citre o Persoand altei Persoane. lar sensurile sint de-
savirsit multumitoare c¢ind sint sensuri care exprima iubirea.
Cici numai in iubirea dintre persoane se aila sensurile deplin
multumitoare ale existentei. $i numai pentru ca exista o convor-
bire intre persoane in Dumnezeu, El ne vorbeste §i noua, cre-
ind persoane cdrora si le vorheasca in mod direct. In cursul
vietii pamintesti oamenii isi comunica din sensurile pe care le
primesc de la Dumnezeu intr-un mod mai putin luminos. In
viata viitoare le vor primi insd de la Dumnezeu $i le vor comu-
nica in toatd bogitia si lumina lor. Aceasta va insemna o unire

deosebit de intima cu Dumnezeu Cuvintul si intre oameni, fara
&4 se confunde cu El si intre ei. Céaci numai perﬁc}anqpuate co-
inica sensuri. Si le comunicd numai persoanelor si asteapta
numai de la ele si sa i se comunice. Caci nu sepsuui in sine
niereseazd, ci persoana. Ba e sensul viu atotcuprinzator. Sau

u e sens adevarat unde nu e persoand. $i fiecare persoand
e la altd persoand, ca aceea sa nu se confunde cu ea, pen-
bei o5 altfel ar fi lipsiti de o parte a sensulul existentei.
Sensul deplin e numai in comunicarea de sine a unei persoane
ltei persoane. Si numai in comunicarea ambelor, ele se lumi-
neaza ca sensuri vii. - | G
' Din sensurile comunicate de Tatal Cuvintului, comunica
§ Cuvintul oamenilor, sau insusi Tatal le comunica prin Fiul
& Cuvintul Sau. Caci ii face si pe ei lii prin aceasta, a_rﬁtmdu—l.e
:-agﬂstea Sa. Si sensurile ce li le anunic?’. oamenilor la ni-
elul intelegerii lor constau tocmai in prefuirea ce le-o acorda
Yumnezeu prin aceasta, facindu-i fii gi cerindu-le sd-1 raspunda.
dropriu-zis, insusi Fiul si Tatal se comufica -aarnen_ﬂc-r ca sensurl
le lor. iar oamenii le sesizeaza cu infelegerea sl senglbll!tatezul
or deosebitd, sesizind in ele dragostea Tat:}‘i!uil si a F!plu_l fata
e ei. Caci le afla pe acestea, intrucit afla ca sint fii ai ace-
liasi Tata si frati intre ei §i frati dupa har cu-Fiul. lar aceasla
s d4 cea mai mare intarire in existenta. De aceea sengunle
& ni le comunici Dumnezeu sint, pe de o parte, pe masura
jelegerii noasire, pe de alta, au j‘n ele o an:l’ir_l-::lme ce de;?a:
sste orice intelegere umana, EhEIHHjL_i_U-lE la o mtraq& vesnica
0 intelegerea lor si in simtirea iubirli Persoanelor divine si a
Briei de existenid a lor comunicatd prin ele. In viata viitoare
i yomn primi insd intr-o negraitd imbelsugarc si intr-un grad
Y mult mai inteligibil, desi vor avea 3l atunci in ele adincimi
Sservate unei intelegeri si simiiri mereu sporite. Nivelul s
Bedi] cu mult mai inalt 1a care vor fi primite, va Insemng o
Etrundere cu mult mai intima in legatura cu Persoana Cuvin-
Jui intrupat, fdra sa ne confundam cu El,vdgt;‘:@ ﬁ_ind rezerva
s sensuri inca neintelese primite in aceasta intimitate si fap-
| ¢4 numai persoana Lui deosebita de noi ne comunica Sensurl
ni le comunica numai ¢a unor persoane deosebite ; dat fiind
Biul ci numai o persoana neconfundatd comunica cu persoana
8 neconfundati. El e sensul suprem pentru mine.

. Cuvintele sau sensurile comunicate aduc una in alta per-
anele sau aratia unitatea de fiinta cind se comunica, fie mtye
Srsoanele dumnezeiesti, fie intre persoanele omenesti. Dar in
Wi un caz ele nu se confunda. lar cind se comunica de Per-
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soanele dumnezeiesti persoanelor omenesti si invers, se arats a-i facem Lui insusi bucurie, n-am fi facuti ca parteneri ai
ca oamenii sint creati de Dumnezeu dupa chipul Lui, deci c3 Wi, n-am i facuti ca vrednici sd asculte si El cuvintul nos-
El e sensul lor si cd El se poate afla in dialog comunicant fu de raspuns sau sa primeased cu bucurie diruirea noastra.
$1 sustindtor cu oamenii si acestia cu El. ci Dumnezeu poate pumnezeu ne poate face parteneri ai dialogului cu El ca per-
cobori la infelegerea oamenilor in sensurile ce li se comunics pane, pentru ca El insusi e Persoana. Ambii parteneri sint
si la bucuria de sensurile comunicate Lui de ei, in cuvintele ersoane ce se bucura una de alta. El s-a coborit, creindu-ne
ce le sint proprii si a infelegerii de catre ei a sensurilor pri- é liinte cuvintatoare, la starea celui ce are bucurie si asculte
mite de la El si rodite in ei. spunsul nostru sau sa primeascd diruirea noasiri, ca ris-

Caci oamenii nu sint numai primitori ai cuvintelor comu- ins dat cuvintelor Lui prin cuvintele noastre. Si el nu a in-
nicate lor de Tatil prin Cuvintu!l Sau, sau al darului prezentei fmeiat acest dialog cu noi si nu-I susfine pentru ca ar avea
Lui, ci si raspunzatori la acele cuvinte prin daruirea lor spre BVoic de bucuria pe care I-o producem noi prin aceasta, ci
bucuria Lui. Cici creindu-ne ca chipuri ale Fiului S#u, Tatil N iubirea de Tala si de Frate mai mare, Care se bucura de
ne-a creat prin aceasta ca chipuri vii ale Cuvintului sau ca fagostea copilului sau fratelui mai miec, orieit ar fi el de mic
niste cuvinte cuvintatoare. De aceea, prin noi poate vorbi altora dde ncajutorat. El vrea s ne creasca prin aceasia spre tot
31 se poate darui la nivelul nostru insusi Cuvintul. Si cel mai @l multa infelegere a iubirii Lui si la vointa de a-1 raspunde
clar ne vorbeste dupa ce s-a fiacut om. Dar se daruieste toto- piubirea noastra. Prin aceasta ne-a dat cinstea sa ne faca
data la nivelul Lui, insd in form3 umana, latalui, in numele iSpunzatori in fata Lui pentru cresterea noastra sl a altora
nostru. b tot mai inalte nivele ale acestei stari. Dumnezeu Cuvintul

Cuvintele lui Dumnezeu adresate noui sint totodata ape- In stare sa aiba El insusi grija de loate creaturile Sale. Dar
luri si ajutoare de a adinci chipul Lui in noi. de a ne face "‘,ﬁ nu ne-ar chema si pe noi la aceasta raspundere de noi
asemenea Lui, iar acestea sint apeluri la iubirea noastra, la nii de altii, ne-ar trata ca pe nisie obiecte. Insa dindu-ne
raspunsul nostru la iubirea Lui. Numai astiel sporim in iubirea foud raspunderea peniru noi si pentru altii, ne-a facut ca-
cu Dumnezeu. Cel ce vorbeste si cel care raspunde afirmativ bili sa raspundem grijii ce o cere de la noi, pentru noi si
Aceluia realizeazd prin aceasta o unire intre ei. Cel ce vor- itru altii. Prin aceasta ne ridica la treapta de impreuna ras-
beste ajuta chiar prin aceasta unirii cu El a celui ciruia ii vor- Eé’turi cu El pentfru noi si pentru altii, sau de desidvirsitori
beste. Dacd in cuvintele sale Dumnezeu ni se comunicid pe fostri prin puterea Lui. Fara raspunsul nostru la apelul
Sine insusi in puterea Sa creatoare si dititoare de viata, noi L de a avea grija de noi, nu ne putem mintui, nu ne putem
trebuie sa aratam si sa rodim aceasti viats primita de la El gura viata de veci, iar raspunsul ce ni-l cere de a avea
prin raspunsul iubirii noastre, deci prin cuvintele noastre ras- a de altii se poate primejdui uneori mintuirea altora, dar
punzatoare, care sint o formé de daruire a noastri. Numai asa Mod sigur mintuirea nostra. Nu depinde intru totul de noi
ne insusim viata pe care ne-o di Dumnezeu. Si numai aceasta fuirea altora, pentru ci aceasta le-ar lua calitatea de su-
ii lace bucurie Lui. Cuvinlele Lui, prin care Ni se da eca Ade- g raspunizatoare, pe care o au si ei, dar depinde de colabo-
var si Viata, ne fac sd raspundem prin mul{umires si daruirea @ noastra cu El in grija de noi si de altii mintuirea
noastra, prin lauda ce l-o aducem, prin mérturia bucuriei noas. 8fra, aratindu-se in aceasta ca sintem si noi subigcte libere
tre pentru viata primitd, prin cererea de mai multa viata. Caci € sine daruitoare si ca trebuie si ne manifestim ca atare
Dumnezeu nu ne-ar putea adresa cuvintele Sale dacd am fi nu- @4 obiecte pasive. Caci misterul persoanei umane sti nu nu-
mal niste obiecte. Nici nu ne-ar putea adresa cuvinte un Ldum- i bogétia inepuizabila de sensuri siadite in ea si primita
nezeu® care n-ar fi persoand, c¢i o esenta inconstienta. El ne prin Cuvintul de supremad comuniune, prin faptul ca e
Creeaza ca subiecle, nu numai capabile si primim cuvintele Lui, ‘din Persoanele Treimii, ci si in setea si datoria persoa-
ci $i doritoare sa ni le dea si capabile sa raspundem. El ne Imane de-a le primi si de a si le comunica. Iar in aceasta
creeaza pentru a se bucura de primirea de citre noi a cuvin- fiplica trebuinta de a raspunde fiecareia de sine, dar si de
telor Lui si de raspunsul nostru la ele. Daca n-am i facuti “in mod liber in fata unui Subiect suprem. Raspunderea
capabili sa raspundem cuvintelor Lui, cu bucuria constienti iine a omului include atit caracterul sau de ultim for de-
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cizional cu privire la sine, cit si dependenta mintuirii lui de
Subiectul suprem.

~ Féra acest subiect suprem si fara relatia cu El sint inexpli-
cat_nf ca subiect, sint inexplicabil in demnitatea mea ca for
ultim decizional pentru mine. Numai un subiect suprem m-a
putut aduce la existenta si ma susfine ca subiect, ma susfine
ca liber chiar in El insusi, ca o astiel de forma diep]ine”i si de-
plin demnd a existentei. Caci subiectul domneste asupa E:biec-
telor prin constiinta, nu invers. Dar e stapin i asupra lui in-
Susi in ce priveste mintuirea sau fericirea sa vesnica. Dar nu-
mai in fata unui Subiect suprem ma pot simti responsabil si
pot accepta si exercita liber aceasta calitate. $i numai in co-
muniune libera cu El md pot miniui. Si numai facindu-ma El
responsabil, deci factor liber al faptelor mele, mi-a dat dem-
nitatea sa ma faca subiect si nu obiect care trebuie si contri-
buie si el la mintuirea sa. M-a facut sd depind de mine in
eternitatea mea. Numai un subiect suprem, de suprema valoare
m-a putut aduce si pe mine la existentd ca pe un subiect de
valoare netrecatoare si de o demnitate, care ma face forul de-
ciziilor mele cu privire la mine. Numai El m-a putut face su-
biect responsabil pentru mine in fata Lui, investindu-ma chiar
prin aceasfaj cu cea mai mare demnitate si valoare, cu atit mai
mult cu cit a facut sa depinda de aceasia respﬂﬁsahi]itate a
mea insasi existenta mea eterna. :

Ca subiect nu ma pot face exclusiv obiect nici mécar
pentru mine. Cind privesc la mine ca la un subiect, ma ridic
in calitatea aceasta peste forma de obiect ce mi-a [j)lltllf-ﬂ da
prin faptul ca sint subiect. $i nici altul. nu ma poate face nu-
mai obiect. Iar prin calitatea mea de subiect scap cu totul de
sub puterea lui. Eu urc mereu ca subiect deasupra mea ; cind
-ma vad ca obiect ma urc deasupra mea in calitatea de ultim
lor decizional asupra destinului meu vesnic, simfindu-ma patruns
deu ragpunderca fata de forul decizional suprexﬁ, care mai mult
ma ajuta din aceasta decil ma anuleaza ca subiect. O simt
5t|u_1d ca pot refuza implinirea rdaspunderii inaintea acestui for
desi stiu ca pot face aceasta numai cu riscul neimplinirii salrs:
ca om adevarat. Propriu-zis, numai traindu-L. pe Dumnezeu ca
Pgrauan:&, pot simti raspunderea [ata de El, deci ma simt si pe
mine ca persoana. lar in refuzul neimplinirii raspunderii mele
nu-i atit o afirmare a libertatii mele de subiect, ¢i mai mult
0 acceptare a domniei unor patimi inferioare asupra mea, care
ma diminueaza ca subiect. i
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Misterul persoanei sta in demnitatea ei de a fi un for

scizional ultim in tot ce face, desi nu existd in aceasta cali-
ite prin ea insasi si nu poate manilesta aceasta demnitate de-

t pentru sau contra unui for decizional suprem si referindu-se

| persoanele si cosmosul ce le are in viata ei, pe care stie
i nu le are de la sine, cum nu este nici ea de la sine.

Existenta persoanei ca subiect presupune existenfa unul

libiect creator al ei si al tuturor celor pentru care se simte

cuta si ea raspunzatoare, avind in aceasta nu numai trebu-

a de a tine seama de acel Subiect si de ele, ci §i o anu-

litd putere faia de cele din urmd. Aci apare un alt caracter
aradoxal al persoanei.umane, o alla unitate a contrastelor

fin care se caracterizeaza: pe de o parte, e un subiect ce nu
oate fi redus la starca de obiect nici de sine, nici de celelalte
itbiecte umane, nici chiar de Dumnezeu; pe de alta, nu poate
ispune de ele si nu exista prin sine si nici singurd fara ele.

4 se miscd ca subiect de sine, dar se menfine ca atare recu-
oscind in mod liber dependenta de un Subiect suprem, Caruia

=

| estc raspunzatoare prin sinesi, pentru alfi oameni si pentru

]

reapta folosire a puterilor ce 1 s-au dat.

*  Eu nu pot iegi niciodata deplin din calitatea de subiect,
W numai pentru ca trebuind si ma depdsesc mereu pentru a
14 cunoaste, ma regasesc mereu ca subiect care cunoaste, ci

il pentru ca stau mereu in jata altuia pe care oricil as vrea

ju-l pot reduce la starea de obiect 'sau numal la starea de
'_:‘e.::t} ci il simt mereu si pe el ca subiect, ca un eu propriu
are raspunde iubirii mele, sau o refuza gi stiu ca e raspunza-

si pentru el si pentru mine. lar aceasta se intimpla si cind

fimtim impreuna pe un al treilea raspunzind dragostei noastre

omune, cu dragostea lui, sau reiuzind sa ne raspunda.

" Dar nu putem cugeta cd Subiectul suprem se face si El
Sbiect al Siu, ca noi. Aceasta pentru ca ¢ indreptlat intreg
pre Altul intr-o ijubire care impreuna cu iubirea cu care ras-
unde Acela, il face si pe acela numal Subiect. Acel Altul nu
pate fi nici El obiect, pentru ca e {rait numai ca Subiect iu-
itor in relatie cu Sine. ' .

" Dumnezeu e Subiect pentru ci nu e singur si e numal
ubiect pentru ci nu e in nici un fel despartit de alte Subi-
iote. Si numai pentru cd e Subiect pur intreit, ¢l poate li cre-
ifor nesupus unei necesitati interne, sau vreunei condilii deose-
jite de El. Si mai e subiect pur, peniru ca se poate manifesta

8a Subiect creind subiecte din nimic, din pura Sa iubire, men-

inindu-ne in viatd ca subiecte libere prin iubirea Sa curata si
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intreit si pur Subiect iubitor, sau ca sa raspunda iubirii Lui
prin iubirea lor ca subiecte. De aceea ne di putinta sa fim su-
biecte si vrea sd fim subiecte. Dar pentru ca ne vrea si iubim
liber, ne da si putinta sid raminem subiecte chiar in refuzul
nostru de a iubi si de a face pe alfii obiecte. o

La baza intregii realitati trebuie sa fie o existenti care
€ numai Subiect nesupus ca obiect vreunor legi; un Subiect
care chiar prin aceasta calitate e iubitor, deci in comuniune
desavirsita. :

Dar trebuie precizat ca nevoia omului de om si de Dum-
nezeu e atit de importanta prin faptul ca ea e o nevoie de om
sl (_}E Dumnezeu ca persoane, deci ca subiecte, si cd omul nu-
mal in relatie cu celalalt om si cu Dumnezeu ca persoane se
defineste ca existenta distincts. constienta de sine si libera. sau
Ca persoana. Eu nu pot cugeta la mine ca persoana distincts
decit in relatie cu altul ca persoani distincta. Numai experiind
!1herlatea_altum experiez si libertatea mea si viceversa. Nu mj
pol experia pe mine ca persoana decit in legatura cu o alta
persoana. Toate amintirile despre mine sint unite cu amintirile
despre altii ca persoane. Chiar sihastrul care a reusit sa uite
de tofi, sau sa gindeasca la ei cu totul liber. prin faptul ca
staruie numai in rugiciune catre Dumnezeu, traieste in relatie
cu Dumnezeu ca persoani. - ‘

Eu sint eu, pentru constiinta mea, pentru ca sint eu in
relatie cu alte persoane. Prin numele meu de care sint con-
stient, ma disting de altii, ca cineva sau constat ci ma disting
ceilalti de ei insisi si de alfii ca pe cineva, nu ca pe ceva
Numai persoanele primesc si dau nume sl numai persoanelor,
pentru ca numai ele traiesc reciproc $i constient ca persoane
distincte la care se apeleaza si nu sint manipulate.

- Pe de o parte, ma stiu unic si liber in relatiile cu cei-
lalli, pe de alta, nu ma3 stivu in aceasta unicitate si libertate
decit in relatie cu altii.

Mé”disting Ca persoana unica in relafie eu alte persoane,
p_entru ca nu ma pot comunica liber decit altor persoane dis-
functe si libere si numai prin comunicarea citre ele sau cu ele
ies ‘liber din indefinitul meu, definindu-ma ca o persoana deo-
sebitd si liberd, unicd fatd de ele, ca persoane unice si libere.
Faptul ca nu ma pot comunica in intregime altora, imi desco-
]:at?ré calitatea de mister inepuizabil, dar nici ca mister nu ms
stiu decit prin faptul cd md comunic altora. Sau misterul metl
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plina de toatd puterea, vrind si fie trait de alte subiecte ca

contrazice faptu! 4 ma stiu ca persoana ce se comunica

:nr persoane, care .ii se vadesc ca mistere.

Daca nu m-as comunica altor persoane, n-as sti de mine
i ca persoana distincta si libera, nici ca mister. Ba nici ca

ht peste tot. Dar pot zice ca sint, inainte de comunicare, ca

atura indistincla, devenita persoana distincta prin comuni-
ire. Indata ce exist comunic, caci incep sa exislt ca persoana.
ar putea spune ca copilul nu comunica de indata dupa nas-
te, deci n-ar fi persoana de la inceput. Dar e persoana pen-

W cei din furul lui. $1i se adreseaza ceilalti ca unei persoane.

| este vazut ca o persoana care poate primi comunicari. De
feea i se da nume, ca si se stie de la inceput ca adresat si
i-1 stie si ceilalti ca un adresat deosebit de toli si sd-i pro-
oveze libertatea. Iar faptul cd e fdacut ca persoana penfru
drsoane se arata in pornirea lui de a vedea persoane chiar

B lucruri. Nu se poate, deci, spune ca copilul nu e la inceput
@atura gencrala si apoi persoana. Omul e de la incepul per-

pania. Natura umana nu ¢ decit in persoana. De aceea liind
€ la inceput persoand nu e nascut de cdtre alte persoane cu
are de la inceput e in relatie. Nu e produs de natura. La in-

gput, cind n-a fost nici o persoana umana, prima persoana

fost adusa la existentd de Persoana lui Dumnezeu, Care i-a
_rbit indatd si Careia i-a raspuns prima persoanda umana. A
Dua persoana umana a fost adusad la exisienia de catre Per-
pana lui Dumnezeu, dar din prima persoana umana. Faptul
@ la inceput a trebuit sa fie o primd persoana, dar ea n-a
mitut veni la existenta decit dintr-o alta persoana, iar alta
Brsoana nu exista, aratd cd ea a trebuit sa fie adusa la exis-
nta de Persoana divina. lar Persoana divina insasi,.neputind
L Singurd, a trebuit sa fie din veci in relalie cu o alta per-
0ana, mai bine zis, cu alte doua Persoane. Necesitatea Per-
ganei divine pentru om ca persoand se arata in faptul ca omul
¢ cere dupa Dumnezeu cel personal, pentru cea mai deplina
pmunicare.

; Primul om n-a putut ii decit persoana si n-a putut fi per-
pana decit liind adus la existenta de Persoana dumnezeiasca
| vorbindu-i-se indata de cdatre Dumnezeu, iar ca persoana fi-
fid partenerul potential al comunicarii cu alta persoana, care
b adusa la existenta din prima.

F Perspana nu e niciodata decit cu o alta persoana. E o
jérsoana in relatie cu alta, desi are in aceasta relatie o va-

nare unica.
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Rnstulﬁ persoanelor existente si definirea lor mutuala ca
persoane, sint accentuate de chemarea lor de a contribui la
aducerea pe lume a altor persoane, prin iubirea dintre ele '{
dicata la calitatea de jubire comuna fatd de acelea la a 5
ror aducere la existenta contribuie. Dar ele pot cadea si in C;;
vinta aceasta din responsabilitatea lor, evitind nu numai dpez—
voltarea persoanelor existenteeprin iubirea lor, ci si contributia
altor persoane la existen{a. [ubirea dintre barbat si femeie cadé
prin _aceasta, la miscarea unei voluplati egﬂiﬁtej pur trupeﬂij

7 Din toate cele spuse despre nevoia omului de om, “se
poate w_adr:{a ca la temelia acestei nevoi si, de aeeea, si tinta
n’.ﬂn .E?f.e ‘!ubjrea. Omul traieste ca miscare eaenlialﬁ.n!{:-.{;c}ia de
Eem i E] de a li fubit pusa in acliune indiferent in cite forme

poate Enamfesta ea. Nevoia de a iubi si de a fi iubit este
pe {]E; alta parte, nevoia unei persoane de alta persoani en-
J;r}}g;?aniﬂgl'm 0 }Jersnanﬁ! poate iubi si numai de la ea se*pﬂale
d;ﬁ{_} g e"t:;;lﬁ :[?rgﬁrm_a aceasta nue traita ca saturata nicio-

;I"n _Dufn}nezeu aceastd nevoie e satisfacuti din veei in mod
desavirsit si intr-o reciproca daruire desavirsita. Pe oameni El
nu-i iubeste dintr-o nevoie de a gasi in alara Lui o completare
a _1ub1r11, cicao revarsare libera a iubirii si daruirii Sale [qun-
trlt:f: desdvirsite spre alle persoanc create in acest scop, deci
nefac;nd parte din existenta Sa vesnicd. Oamenii iubind, simt
’Eygbum_ta sa creasca in ijubire. In om se uneste simtirea insu-
qu'cmntm sinei proprii, cu selea nesfirsita de iubire [ajt:éi de altii
si a altora fa_ta de sine. De accea iubirea lor e in continud mis-
care de sporire la nesfirsit. Tubirea deplind o vor avea numzi
_cl_e 1Ia [}umnezgqr cind vor [i crescut el insisi cit s-a putut ';rl
luhlr_ﬂ, in cqndltule vietii lor pamintesti. Atunci iubirea aratata
df& el gi iubirea lui Dumnezeu simtitd de ei va fi ajuns la d 3
sdvirsire sau la odihna, ceea ce nu inséamna incelarea ei B
gustare continua a plinatatii ei. | i

Din ,Chipul nemuritor al lui Dumnezeu”, ed. cit., p: 97-116.

NECESITATEA CREDINTE!L
Sl AFAPTELORBUNE
- INTNSUSIREA MINTUIRIl

fnca din cele spuse pind aci despre fazele viefii noi in

" Hristos. s-a vazut importanta faptelor bune in insusirea perso-

aald a mintuirii. Mai staruim putin asupra lor, data fiind con-
testarea faptelor bune in protestantism si intelegerea lor deose-

bita in catolicism.

Protestantii contestd necesitatea faptelor bune pentru
mintuire, pe baza citorva locuri din epistolele sfintului Apostol,
Pavel despre mintuirea prin credinia fara faptele legii (Rom.
3.20, 28, 30: 2, 4, 6; Gal. 2,16; Ef. 28). Aceasta confestare
a faplelor e solidara cu invatatura lor despre justificare, ca

_achitare juridica a celor ce cred, de vina pentru pacate, fara

desfiintarea pacatelor si iira sadirea in ei a unei vieti noi In
Hristos. Am viazut insi ca sfintul Apostol Pavel intelege ,drep-
tatea” de care se impartaseste omul in Hristos, ca o viata
noud. manifestatd in fapte bune care-1 pol duce pe om la sta-
tura spirituala a lui lisus Hristos, barbatul desavirsit. In toate
locurile din epistolele sfintului Apostol Pavel despre viata cea
noud in Hrisfos, in continua crestere, € implicata aprecierea
japtelor bune. Dar sfintul Pavel vorbeste si in alle nenumarate
locuri despre necesitatea faptelor bune.

"E clar ca faptele bune, a caror importania o contesta el,
sint [aptele pe care omul le socoteste ca-1 fac drept fara uni-
rea cu Hristos cel jertfit si inviat. Fata de aceasta mentalitate,
sfintul Apostol Pavel pune ca temelie a mintuirii credinfa in
Hristos, dar nu credinta in importania juridica a mortii luf
Hristos, ca echivalent al pacatelor noastre, ci credinta ca lega-
tura personala cu Hristos, prin care iradiazda in om pulerea
lui Hristos: e o credintd care echivaleaza cu o unire treptata
cu Hristos. din a Carui jertfa si Inviere primim si no putere
de a muri pécatelor, adica de a muri egoismului si izolarii
noastre, si de a invia la o viata noua, care sta in comunica-
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rea intima cu Hristos si care ne va duce si pe noi la inviere
prin puterea Invierii Lui. Nu faptele in afara-lui Hristos ne
mintuiesc, deci nu faptele noastre, savirsite pe baza vreunei
legi normative impersonale, ci faptele ce izvorise din puterea
lui Hristos cel sdlasluit in noi sint necesare pentru insusirea
personala a mintuirii, pentru ca ele sporese in noi unirea Ccul
Hristos si asemanarea cu El. In ele se arali ci ne-am insusit
mintuirea in Hristos. Nu numai in protestaniism e evitata min-
dria pentru fapte, ci si in Ortodoxie, dar pe cind in protestan-
tism se renunta la orice fel de fapte, deci chiar la faptele din
puterea comuniunii cu Hristos, pentru cia nu se.crede in aceasts
comuniune, in Ortodoxie se vid aceste fapte ca rodire in noj
a prezentei lui Hristos si a puterii Lui.

~Intre aceste fapte si credinta in Hristos existi o lega-
tura organica, in amindoud manifestindu-se comuniunea cu
Hristos. In fapte comuniunea® cu Hristos se manifesta ca o
_de;%w-'ﬂllare a comuniunii mcepatoare prin credinta. Credinta in
Hristos e credinta in Hristos cel din noi, credinta din puterea
Lui aflator in noi; e iradierea in noi a prezentei si puterii lui
Hristos, salasluit in noi in chip neviazut. Credinta aceasta in-
clude in ea jubirea [atd de Cel ce S-a iertiit, a inviat pentru
noi si S-a salasluit in noi, ca in starea Lui de ierti3 st inviere
Ealluﬁm putere sa murim si noi fata de pacat si sa ducem 31
noi 0 viata noua din El si cu El. Hristos insusi ne umple de
iuhbire tata de El, prin iubirea Lui fatd de noi. lar iubirea ne
da puterea sa ne facem asemenea Lui: si murim fata de pa-
cat, sa ne manifestim cu iubire fata de oricine si de orice.
Crestinismul este marea tainad a comuniunii personale, ﬁm care
crestinismul occidental n-a infeles-o. E marea taind a cresterii
persoanei din viata altei persoane si in ultima analiza din viata
Persoanei lui Hristos plind de infinitatea dumnezeiasca.

Deci credinfa de care vorbeste sfintul Apostol Pavel este
credinta prin care ne insusim starea de dreptate a lui Iisus.
sl pe urma lertiei si invierii Lui, care, asa eum este dinamici
in El, este dinamica si in noi: este ~credinfa lucratoare prin
iubire®. Ea este opusa faptelor legate de legea taierii imprejur
Sau a netdierii impreiur (Gal. 5,6) ; este opusa faptelor orica-
rei legi, care sint fapte sdvirsite prin puterea omului, totdeauna
slaba cind nu e sustinutd de comuniunea cu Persoana luj Hris-
tos, inlinitd in puterea si iubirea Ei.

[ubirea e cea mai mare for{d. Dar ea e tare numai atunci
cind e sustinuta de comuniunea cu Persoana infinitd in putere
I lubire a lui Hristos care e una cu credinta adevirati. Ea
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la ramine si dupa ce va inceta credinta, atunci cind Hristos
1i Se va arata in chip descoperit. Si pentru ca e mare, e lucra-
__'re, sau isi aratd marimea in capacitatea de a se dovedi prin
pale manifestarile. Cel ce are de aceea o credintd dar n-are
ubire, chiar daca ar putea muta si muntii, sau chiar daca si-ar
a si trupul sa-1 arda, nimica nu este peniru ca nu e in comu-
iune. Si cum lucreaza iubirea ? ,Dragostea indelung rabda,
ragostea este plina de bunitate, dragostea nu pizmuieste, nu
e lauda, nu se trufeste, dragostea nu se poarta cu necuviinfa,
U cauta ale sale, nu se aprinde de minie, nu pune la soco-
eala raul, nu se bucurda de nedreptate, c¢i se bucura de ade-
tar, toate le sulerd, toate le crede, toate le nadédjduieste, toate
¢ rabda“ (Cor. 13, 4-T7). |

¢ Credinta fara iubire e incruntata, pentru ca e elort indi-
fidual, nu comuniune ; ea poate fi trufasi, poate ascunde in
a un individualism. Dragostea e opusul individualismului ri-
¥id, e smerita. Conceptul apusean de credinta se explica din
joctrina despre un Hristos la distantéd, neprezent in inimi. Dra-
jostea e deschiderea inimii in mod nelimitat pentru ceilalti in
ristos, dragostea e uilare de sine pentru ceilalli, dupa pilda
i din puterea lui Hristos. A trdi in dragoste inseamna a frai
1 nelimitarea generoasa, iradiata in noi din infinitatea persoa-
@i lui Dumnezeu, aflatoare in celelalte persoane. Nu poti iubi
ecit o alti persoana. lar putinta si setea ei de infinit arata
@ in comuniunea dintre persoane manilesta infinitatea Per-
arnei infinite a lui Dumnezeu.

* Credinta in Hristos e iubirea fata de Hristos si insusirea
tbirii lui Hristos fatd de oameni. Altfel nu e adevarata cre-
inta. Caci credinta adevdrata e ea insadsi inceputul acestel
eschideri si inchideri in infinitatea iubirii lui Hristos. Luther
" contestat importanta iubirii, pentru ca ea ar fi a omului si
eci omul s-ar mindri cu ea. Dar omul, zicea el, nu trebuie
| dea nimic, ca sa-si pastreze credinta ca numai prin Hristos.
d mintuieste. Dar cel ce iubeste cu adevarat nu se mindreste,
iei el a uitat de sine. Cel ce iubeste pe Hristos, si in Hristos
" oameni, nu se trufeste, pentru ca el stie ca iubirea lui se
faneste din iubirea lui Hristos fata) de noi, cd in inlinitatea
birii de care se simte cucerit, traieste infinitatea iubirii lui
pistos. lubirea noastra e numai raspunsul nostru la iubirea
dat din puterea iubirii Lui. E un wval al liintei noastre
ore El, stirnit de valul iubirii Lui care ne trage spre El. Daca
$ar i iubirea Lui care sa patrunda in noi si sid ne traga spre

|
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I, ne-am comporta ca niste nesimtiti. N-am putea nici crede
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micar. ,Cine ne vz despirti pe noi de iubirea lui Hristos > fintuirea adusa de Hristos ca baza a unei refaceri reale a omu-
Oare necazul ? Oare strimioarea. ori prigoana, ori foametes ? i in comuniunea cu Dumnezeu. Numai laptele izvorite din iu-
NIci moartea, nici viata. nici ingerii...“ (Rom. }8 29, urm.) N]ﬂ i 21 carl izvar. i no), este ubicea i Hioios, SUCEI R

%{fict_rjne spectaculoase ca cea a 5r:mil=::1tr fEDIDéiE1 prutésialnté 4 mi‘ntuiljea noastra. . e hin _
~201 spune sltintul Marcu Ascetul ; ,Cel ce a |3sat fapta si sc lar iubirea din care izvordsc faptele si pe care ele o spo-
reazama pe ‘constiinfa simpla, tine loc de sabie oy donus taisuri fesc, nu poate atinge niciodata un nivel de la care sa nu mai
bd{ de trestie, care in yreme de razboi, cum zice Scriptura Q5o e ol pubieea i B0 o eace B B SR
(/5. 36,6), gaureste inima si strecoari in ea ofrava mfirhii i'rfaiﬂ’r: c2 nu are o limild si pentru ca persoaria noastrd pe care
de cea a vraimasilor® * Sau: _Cuvintele dumnezeiestilor Serip- Hristos o vrea sa sporeasca in iubire nu atinge niciodata o li-
luri citeste-le prin lapie si nu te intinde in vorbe TR i - mita a cresterii ei. Considerarea ca mintuitoare a unor fapte
tindu-fe in desert cu simpla lor intelegere® 58 ot atasate cuiva din afara si neizvorite din iubirea lui — cum e
Sfintul Apostol Pave] resping%bin*r-::uiewﬁr faptele, dar cu faptele atribuite unor persoane de catre auforitatea biseri-
numai pe cele ce nu izvordsc din credinia T T din iil.- iCeasca din prisosul faplelor altora, cum se f[ace in catolicism
|_:|!1‘f:a latid de El. Deci credinia e baza -i'a}'m:lnr Pl ""aq,.i o '— implica o punere a faptelor mai presus de persoand, o ne-
taptele care nu sin# din credinia in Hristos nu 5;11 \.-'aiuaﬁf':a en - Cunoastere a legaturii organice dintre fapte si persoane. Caci
tri mintuire, fof asa nici credinta care ny o lucratoare prmpiul- Mu se considera faptele ca o manifestare si o crestere a deschi-
bire, N ¢ o credinta adevirata. De aceey [aptele nu se soco- derii inimii spre Dumnezeu si spre semeni. Perﬁpaglele‘crgac s
tesc mintuitoare in ele insesi, nu se soc.'esc 04 afare dele oo vmai prin iubirea manifestatd in faptele proprii, iar iubirea se
au numai chip exlerior si nu constituie ca atare un drept al jarald in comuniunea persoanei care lace unele fapte, cu cea
omului la mintuire : de aceea nu pot i nici o prestatie 'carire ey care le lace. Fapicle sinl manifestarile relatiel iubitoa{e
poate intrece echivalentul mintuirii propri, putind fi detasate ddirecte intre persoana si persoand. Propriu-zis numai in relatia
de cel ce le-a [dcut s depozitate intr-un tezaur de nierite ;}Di‘i- Q2 1ineceu ca persoana suprema se realizedza, cu, gdevdnal
sositoare din care se pol completa lipsurile altora. Pot i fapte o2 omuul, pentru ¢4 numaldin iubirea lui Dumnpedey,
et P " manilestatd in fapte, ciareia omul i se deschide prin credinta

::'._aler;ﬂté Iaj e:x:lleriﬂr st totusi sufletul sa ramins lipsit de iubire i Z e
rigid in mindria lui pentru laptele sdvirsite. Pot ij lapte sAvir- - si faptele sale, €l se poate umple cu adevarat de ¢ ilbire ne-
frecatoare, manifestata in fapte interminabile.

site din diferite interese, cu diferite planuri. Numai revirsarea _ 1 ‘ ie. e
[ubirea este si pentru Diadoh al Foticeii izvorul si crite-

nimii in- ele *din credinfa ca relatie nemiilocitd cy Hristos le . 4 : ; : 4 :

da valoare mintuitoare ; numai cind sporesc credinta si iubirea ‘riul iaptelor. Iubirea e in sinul faptelor adeviarate sau vice-
omului, care-1 fac din ce in ce mai bun . numai cind ele transfer s wversa. Si faptele bune se cuprind virtual in amindoud. In iubire
se arata caracterul creator de comuniune al credintei: in iu-

bunaiate_a_celui ce le savirseste si in fiinta celui ce s€ bucura ] ; ~ (B gl ; , .
de beneiiciul lor. Altfel, dacs adresatyl unor fapte bune simte ‘birea manifestatd prin fapte. In iubire si in fapte se vede din
- mou ca mintuirea omului se realizeaza in Biserica. Dar in ea

In cel care le sdvirseste in favoarea lui vreo mindrie, aceasta | , _ 4 S
rare loc si relacerea si cresterea noastra personala si repercu-

il poate face si mai riu.

Conceptia apuseana despre obtineres mintuirii pe seama
noastréd intr-un mod iuridic face de prisos faptele noastre (pro-
testantism), sau le considers $i pe ele ca un adaos la echiva.
If:*-qtul luridic achitat de Hristos pentru picatele noasire {catd—
licism). Nici intr-un caz, nici infr-altul nu se inmoaie Si nu

' fara de credintd vor fi la fel de lepadate.”

‘tarea ei asupra lumii. Céci cresterea noastra personala e o

' crestere comuna cu ceilalti in Dumnezeu. manifestatd in fapte

~de iubire care se arata prin lucruri.

Diadoh al Foticeii spune: ,Credinfa E"fg:éiri_vi lapta =i fapta

Caci credinciosul ,trebuie sa-si arate credinta, aducind

se d_e:;thde injma pentru Hristos din Hristos $1 pentru eamen;j : : ik e N s :
din Hristos. Si aceasta este mintuires noastra pe care o urmai- gromnului fapte. Peniru ca nici printelui nostru Avraani nu

reste Hristos prin faptul cd s-a ficut om: ca si ne comunice [ ac i socoiit credinia spre dreplate, dacd n-ar ii adus
iubirea Sa si sa devenim purtatorii iubirii Lui: si ne scoat; * fiul sau jertia, ca rod al ei.* ™ ,Cel ce_iubeste pe Duninezo o
din rigiditatea egoismului pacatos. Nici unul, nici altul nu vede . acela crede totodata cu adevarat si savirseste faptele credintei
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cu evlavie. Tar cel ce crede si nu este in iubire. nu are nici
credinfa insasi, pe care socoteste cd o are. Caci crede cu o
minle usuratica ce nu lucreaza sub greutatea plind de slavi a
dragostei. Drept aceea credin{a lucritoare prin iubire este ma-
rele izvor al virtutilor.® ® lar iubirea aceasta izvoraste, la rindul
ei, din Dumnezeu aflator i1 noi. ,De aceea din adincul inimii
simtim izvofind dragostea dumnezeiasca.“ ™ o1 virtutile in care
se arata iubirea lui Dumnezeu, hranite de dragostea lui Dum-
nezeu si intarind dragostea de Dumnezeu, pe miasurd ce spo-
resc, ne conduc spre ,comuniunea nedespartita cu Dumaezeu®.

Avem prin urmare paradoxul : iubirea si faptele bune iz-
voritoare din ea sint un dar; dar pe de alti parte, ele sint
0 datorie. Sfintul Marecu Ascetul spune : ,Domnul vrind s arate
ca orice poruncd e o datorie, iar pe de alta parte ci infierea
se da oamenilor in dar pentru singele Siu zice: .Cind veti
i facut toate cele poruncite voua, ziceti : slugi netrebnice sin-
lem s1 ceea ce am fost datori sa facem. aceea am ficut“
(Le. 17,10). Deci Tmparatia cerurilor nu este Plata faptelor, ci
harul Stapinului gatit slugilor credincioase.” ©

Pe de o parte iubirea este un dar, pe de alta trebuie
primita si insusita activ de noi si aratata prin fapte. Nu putem
ramine pasivi, nesimtitori la ea. Nu putem fi mintuiti fara ras-
punsul nostru activ la iubirea lui Dumnezeu fald de noi. ca
niste ,busteni® cum spunea Luther. Dumnezeu nu ne disprefu-
ieste atit de mult, ca sa ne mute ca pe niste obiecte insensi-
bile in Imparatia cerurilor. Daca ne-ar dispretui atit de mult,
nici nu s-ar mai 1i facut om pentru noi. Si apoi insensibilita-
tea aceasta nu s-ar prelungi si intr-o insensibilitate la fericirea
vietii vesnice ? Caci cum ar produce atunci Dumnezeu dintr-o
data o sensibilitate in noi, dacd n-a inceput si se produci in
noi inca de acum un elfort de a ne-o insusi?

Sfintul Simeon Noul Teolog zice : .Alergati, cereti, batefi,
ca sa vi se deschida poarta Tmparitiei cerurilor, ca si intrati
inauntru si s-o avetli voi insiva in launtrul vostru* (Lc. 17,
21). Caéci aceia care ies din viata prezenta inainte de a avea
aceasta Imparatie in inimi, cum o vor afla odati ce au plecat
de aici fara s-o caute ? Deci trebuie si o cautam. si batem...
Daca lucram aici si ascultam de Hristos, Stapinul nostru, gra-
bindu-ne cit sintem in viatd, s primim Impératia in noi insine,
nu-L'vom auzi zicindu-ne odata : ,Plecati de aici. Pentru ce ciu-
tati acum Imparatia, pe care v-am imbiat-o si pe care ati re-
fuzat sa o primiti ?* *

[O))

Mintuitorul insusi a spus ca iubirea fatd de El se arata

i intareste prin. implinirea poruncilor Lui si aceasta implinire

ne conduce la comuniunea mai deplina cu El: ,Cine are po-
runcile Mele si le pazeste, acela este care Ma iubeste ; iar cine

‘M3 iubeste pe Mine, iubit va fi de Mine si-1 voi iubi si Eu si

M2 voi arata lui® (In 14, 21). Sau: ,Paca ma iubeste cineva,
ipazi-va cuvintul Meu si Tatal Meu il va iubi pe el, si vom
wveni la el si Ne vom face locas la el“ (/n. 14,23). |
' Prin faptele izvorite din iubire, care la rindul ei creste
din iubirea lui Hristos ca om fata de Tatal Sau si din iubirea
Lui fata de noi, firea noastra inainteazd de la calitatea de
chip pe treptele interminabile ale asemanarii cu Dumnezeu, im-
preuna cu Hristos ca om si asemenea Lui, Care aceasta a lual
rEa noastra si prin aceasta a pus baza mintuirii nuqatre. _
Timpul insusi ne este dat in vederea acestei cresteri.
Sfintul Maxim Maérturisitorul a aparat pe larg in scrierea ,,Am-
bigua“, sensul acesta al timpului, impﬂtrivah]ui Origen, care
gonsidera viata in timp un rezultat al unei caderi a sufletelor
dintr-o existentd necorporald. Noi crestem in timp, insa, spo-
find in apropierea de Dumnezeu prin laptele savirsite din iu-
jirea fata de Dumnezeu, ca raspuns la iubirea Lui si din pu-
ferea iubirii Lui. Noi nu putem raspunde de la inceput in mod
gelimitat iubirii nelimitate a lui Dumnezeu, pentru ca fiind
Sfeati. sintem limitati prin fiinfa, neputind primi prin h.’il}'
lintr-odata intreaga putere de iubire a lui Dt_mgnezeu, d_arh in
gelasi timp, ca chipuri ale Jui Dumnezeu, aspiram spre inlini- _
ate si sintem capabili de ea, dar nu printr-o actualizare exclu-
lvd a ceea ce avem in noi, c¢i prin intarirea a ceea ce avem
i noi din participarea la Dumnezeu cel inTipi}. Dar la parti-
{parea deplina nu putem aiunge fara o pregatire printr-o pas-
cipare treptatla, prin care dobindim in E]EEI:EI:‘-}.-I timp capgtnnta
@ fdra participarea deplina la Dumnezeu prin harul Lui, depa-
rea noastra se misca totusi intr-un cadru limitat, adica ra-
linem mereu inchisi in timp, sau supusi mortii.
" Tinind seama de cresterea noastra treptata spre réspunSUJ
€ptat la jubirea Lui nelimitatd, Dumnezeu insusi nu ne arata
feasta iubire de la inceput in infregime, ci ne-o impartageste
b etape, coborind El insusi la nivelul nostru temporal si fa-
fnid cu noi drumul spre aratarea nelimitata a 1leiI‘]’.I1 Lui si
yre raspunsul nostru nelimitat la ea; adica spre ridicarea
pastra in eternitatea Lui, care insa nu se produce prin aceasta
lestere treptata, ci printr-un act al lui Dumnezeu de mutare
Pnoastrd in ea. Atita timp cit nu putem raspunde in mod ne-
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limitat iubirii nelimitate a lui Dumnezeu, avem un viitor, de-
pasim clipa de viata cu sperani{a sa fim mai mult si sa ne da-
ruim mai mult in viitor. Fatd de ceea ce daruim acum, daru-
rile noastre trecute ne apar mereu insuficiete, depasite. Dar
totodata simiim ca nici acum nu putem sa ne daruim cuIm am
vrea. Asa se constituie timpul, cu trecutul depasit, cu prezentul
simi{it ca insulicient, cu viitorul spre care tindem prin nadejde,
dintr-o continua nevoie si posibilitate de depasire a limitarii
noastre. cautind in fond eternitatea, avind in noi setea de ea,
atragindu-ne ea insasi spre ea, dar constienli ca nu o vom
avea decit din darul deplin al lui Dumnezeu. ¥

De aici vine nevoia faptelor continui, ca raspunsuri mereu
mai sporite la iubirea lui Dumnezeu, ca expresii ale nevoii noas-
tre de a raspunde mai deplin iubirii nelimitate a lui Dumne-
zeu, pe.care intr-un anumit fel o sim{im in insulicienta conti-
nud a raspunsului nostru; din nevoia continua de a raspunde
mai deplin aproapelui celorlalti, pe care il simtim nelimitat in
potenta, intrucit ramin mereu nesatisfaculi cu raspunsurile noas-
ire limitate, simiind si ei ¢a le-am putea raspunde in mod ne-
limitat. dar nu din noi insine, ci din darul iubirii nelimitate a
lui Dumnezeu, care ni se va impartasi odata. Mai ales dupa
ce am dat un nou raspuns, simlim ca si el a lost nedeplin,
pentru ca a aparut in noi o noua posibilitate pentru un ras-
puns mai deplin. Dar inca in momentul in care dam acest nou
raspuns, il simtim ca nedeplin, ca depasit, ca apartinind trecu-
tului, caci in noi rasare in acelasi moment posibilitatea unui
nou raspuns pe care il separam perfect, sau mai perfect. E o
noud posibilitate de care a devenit aptad lirea noastra insasi
in baza virtualitatii ei de a fi in dialog nesfirgit cu Dumnezeu
cel infinit, virtualitate care insa se actualizeaza treptat numai
in acest dialog eiectiv. Acestea sint ,epectazele” sau ,intinde-
rile inainte*, de care vorbeste Slintul Grigorie de Nysa, dupa
exemplul Sfintului Apostol Pavel, ca intinderi spre o {inta care
nu € decit Dumnezeu insusi cu infinitatea ardtata a iubirii
Sale, spre ,cununa dumnezeiestii chemari de sus, intru Hristos
Iisus® (Fil. 3,14).

Despre aceasta cursd de la mai putin deplin la mai deplin
spune si sfintul Marcu Ascetul : ,Orice prisos de virtute am
adiduga azi, el e o dovada a negrijii trecute, nu un drept la
rasplata“.® Sau: ,Cu cit sporesti virtutea astazi, cu atit te-ai
dovedit dator pentru ziua de ieri, facind ardtatd puterea firii;"
ai fiacut aratata virtualitatea nesfirsitda a firii, dar si disponi-
bilitatea nelimitata a lui Dumnezeu de a o intari si actualiza
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b mai mult. Dar in aceasta se mai arata poa‘e si faptul ca,
B coea ce am fdcut in trecut ni s¢ pare ca afl facut cu
’ﬁxir‘n de efort, a fost lipsit de tot ejortul de care eram ca-
'me\]écesiT:wtt&a faptelor neincetate vine st din trebuinta de a
tgspunde altor si altor situafii, altor si altor nevoi ale seme-
Silor nostri in fata carora ne punt Dumnezeu, cerindu-ne sa

-

manifestam continuu $i iubirea t_’sn::;alra, care i‘_n a_erI gslﬂﬁ:
Bibirea neincetatd a lui Dumnezeu fald de oameni prii ok, s
lata de noi insine; cacl El voieste ca not sa creg-tarp nemcet‘at
§i multiplu, dezvoltindu-ne toate posibilitatile nmqbtr_e \dﬁe U::L
Hoastere si de fapluire, dezvoltind comuniunca de ijubire cu ',H,
thai multi oameni si improspatind-o nanv{:etat. Prin aceaa_td
Yealizam faptura noastra insasi din alte si alle purfr:te. f.lle ve-
dere. sau actualizam si adincim $I faqem mai 11.1“_]]?1‘(_‘!_{]‘;:& alte
fra-ituri ale chipului lui Hristos 1!1'![3['1ITIEW in noi, !_Ef{{ilﬂdlzli—L
Be Li insusi sa apara tot mai luminos in bogalia trasaturior
Lui si in interesul Lui iubilr_}ﬂl_‘ fata de u_:arnfenu_tnu. 1 5
Chipul uman al lui Hristos ¢ alcatuit din armonia a L}L:
Mumarate viruli, a nenumarate aspecte ale bme‘lm.‘ care r?tie.c,ta
in chip uman insusirile lui Dumnezeu. Cel LL‘E"I[’}HH_iEl}ﬂ_EH__‘.hTE*EUI'L-I
'ice de diferite feluri imprima i1'} Sim; Lilrlﬁ;j‘rl.t_e virtuti, -lt;lJﬂPI‘Iim%
‘prin aceasta insesi trasaturile l.?hlpl_ih!ri lui Hritos, sall L.Li imr;m
Mmana in persoana sd, insusirilor IEII Dumnezeu, asemenea Ui
ristos ®” Si aceasta e o adevarala parliciparc la Du;:jqezf;u
08i o reflectare a lui Dumnezeu prin fiinta I}UE:!EI_THPPET:?DHQI;{.
BBl duce chipul dumnezeiesc din sinc la asemanarc < la t.Llh!fr{’:_-‘i_ _
fndumnezeitoare. * Pe fala lui s-a izcul stravezie in mod vadit
Jumina fetei Tui Hristos. | e EAG
E Asa cum Hiristos a lucrat continuu, IHHI.‘IIIE:HL]'Hh__lﬂ-...';w.l mbil_
rea fata de alte si alte nevoi ale oamenilor din _'unfl Sati, aaa
Hrebuic sa facem si noi. Dar laptele cerute nu constau numai
‘din manifestari ale iubirii [ata de oameni, cl si din Lagte. _z_.l1e
Mnfrinare a egoismului care ne tt}ﬁ_rgmegl{; i germrgﬂ,qf‘|e‘-.{}1:.‘-
‘du-ne posibilitatea sa ne impartasim de u‘ibnfea_nelm.n._u:.f? E
Jui Hristos si sa-i raspundem ei; EEDI‘:E-’EHH <1 I._L“ﬂ E‘apﬁﬂ._d‘f& ._[-.1;‘_1—
itire a puritaiii sau a transparenic noastre §i a inlatiril h;.{iilh
furii noastre cu Dumnezeu, ale intensificarii apropierii de B
Isi a relatiei iubitoare cu S S Fagor
5 Sfintul Apostol Pavel a vorbit si el de o continud ,intin
Pdere inainte“, dar si de faptul ca a{{tt‘*.t:i:ata H}hﬂdt’frc Tt‘lll]_‘*Ule!d
hu ne duce prin ea insasi la desavirsirea x-:u:tn vesnice. -“,[ -
tilor, eu nu ma socotesc <4 fi aiuns, ci una fac: cele dinapol
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uitindu-le si spre cele dinainte intinzindu-ma, la tinta alerg; ' SPIRITUQLIT&TE §l COMUNlUNE
la cununa dumnezeiestii chemairi de sus, intru Hristos lisus* k. i ODOXA -
(Fil. 3,13-14). Tinta alergarii e sus, e dincolo de planul nostru l“ LlTURGHla ORT

temporal. Dar acolo sus. noij sintem ~chemati“, ceea ce inseamna 4 -

ca simtim si in firea noastra o nizuints spre acea tinta. Ea
este o ,cununa“ pentru straduintele ce le-am ficut aici. Dacs
n-ar fi aceasta straduinta, n-am putea astepta nici cununa.
Acolo s-a terminat alergarea temporala. Acolo e raspunsul ne-
limitat la iubirea nelimitatd a lui Dumnezeu raspuns care nu
mai trebuie depasit: acolo e odihna vesnica. Dar alergarea in
timp e necesara pentru dobindirea cununii acestei odihne in
bucuria fara de sfirsit. Aici se face omul virednic de cununa
acelei odihne prin alergare, prin folosirea timpului.

Teologia dialectica protestanta priveazd timpul de orice
valoare. Dispretuind faptele, disprefujeste putinta de crestere
a persoanei insdsi sau valoarea ei in ochii lui Dumnezeu ca
focar al ndazuintei spre tot mai marea jubire a Lui. dispretuieste
importanta raspunsului e activ la iubirea lui Dumnezey. lubi-
rea lui Dumnezeu, in conceptie protestanti. se izbeste de un IALI . . Tiecaritia O Spiritualitate urmarita de dnul singur
zid care niciodata nu se deschide. Sfinta Scriptura si sfintii pa- gspirituala 2 gt £ 1ew,-'5nind mai mult o cugetare teoretica
rinti, subliniind importanta manifestarii iubirii personale si deci \se raceste, ?Edm”ca‘-n{tea si aceasta doar din cind in cind. De
a_timpului, ne invata ca numaj aici pe pamint se cistigd Impa- RO a caza-dqal T :

) : . ' a. Viata fiecaruia

4 [} Sy . S Ly o : nod necesar comuniunea. \ L AGE
ratia vesnica. Am dat mai inainfe un citat semnificativ al sfin- 4 P‘i”t“f'htaltﬁ;g'gfu:_g ;ffﬂtii ii vine de la altii. Spiritualitatea
' R 1 g 5 : Y o 'l..': GFEH l:_. ]-I- e ﬂj e = - o q L a1 -
tului Simeon Noul Teolog in acest sens. "Eeaq?a vie. care cuprinde infreaga fiinta umana si e alimen

Intr- semanat ' 3 A¢ a i > e i :
Intr-un pasivism asemanator celui protestant se complace B . - comunicarea cu altii, creind comuniunea, se intrefine

omului toata importanta, socotind ci vor exista si alte vieti in in crE}-,hmsn?EtEE bl :
care omul va lace mai mult, oarecum silit de treptele mai inalte h_ﬂdﬂ-}{cl 0 PEF‘ _ 1tP lﬂatéa e ed s onht traduites Kpet ot
b0 e Baisoana mani e sl pesoclils de ele, U}L}aca b-pl,r-1 ui'; rohia gjrtodnx:& o face aceasla intr-un mod
caci ele merg pina la anularea persoanei in seria incarnarilor, tra”te:ailm 1kl,lirnllll.ziu’[ Eﬂacea%ta rezulta si din faptul urmator :
care slirsesc intr-o confopire a tuturor in esenfa impersonala. -ﬂg'f}.E.Eb“.“E G £ :re~:tinuiui si o cale pe care are sa ina-
Ce importanta pot avea faptele inir-o asemenea conceptlie ? Plr!tualltatiaul}Ea:zg;ﬂ.,.deplmﬁH,-a i e el
Daca ele totusi se produc in baza unei necesitati naturale, asa iﬂtffi‘? [lil; ]J;El; Pt spre o tinta. Crestinul ortodox
. o o ‘ gt L P 11 1 . = : : : T i g U e
cum se produc fenomenele naturii. Bttt fe Lita’ o iceinn _bdlﬁ,'ﬂai
cum o inielege credinta sa. Dar se _,p-:;:-hatt; spune st L.;&'. o
Mceasti desivirsire si adincire in credinta tine comuniunea in-
- o - by ; . . A
Mre el si ceilalti crestini si deci crearea unei crmr_nl_nt@au‘ tot I;['iﬂ)l
Sirinse intre ei. Nu se poate nimeni desavirsi si adinci 1|1~,Lr}n
'-‘“1:11':1 fara aiutorul altora si fara sa-si arate inaintarea sa |
desivirsire in r iile aliii.

esavirsire in relaliile cu al{ ‘ Rt e
ﬂ Li;jturghia ortodoxa satisiace si ElCE'Hb*d.T.!'{;bLH”ﬂJEd in mq_d
: eosebit de accentuat, hranind comuniunea spirituala intre cres-

1056

Introducere

In general o spiritualitate e o apiritua_iitate vie é:are annglz:-
-'éaz;‘é {oata fiinta omului. Ca atare, ea e .':_111111&;11”333 d{': 0 Cc{in'iﬁ
‘nicare in rugdciune si de manifestarea identitafii ae cre

B s 7 A 1-'"' ,r'
intre mai multi. Numai aceasta comunicare incalzeste viala

- Din ,Teologia dogmaticd ortodoxi®. vol. I1, ed. cit., p. 365-377.
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tini cu continutul negrait de adinc si de bogat al crediniei Cres-
tine. Chiar daca exista si un urcus individual al credinciosilor
spre Dumnezeu prin curatirea de patimi, prin doborirea virtu-
tilor si prin «contemplarea ratiunilor creatiunii, acest urcus n-ar
putea avea loc daca n-ar Ii aiutat de un urcus liturgic spre
Dumnezeu, care se infaptuieste de fiecare impreuni cu obstea
celorlalti credinciosi. Acest urcus e sustinut de Hristos cel in-
viat si unit cu credinciosii prin Sfinta Impartiasanie. Dar unirea
cu Hristos in Sfinta Impartasanie uneste pe credinciosii adunati
in Hristos si cu Sfinta Treime, intarindu-le calitatea de moste-
nitori impreuna cu Hristes ai Imparétiei Tatalui, avind pe Duhul
Stint peste ei.

Desigur, Hristos cel inviat cu care ne unim este si iiris-
tos cel care s-a jertlit pentru noi, ardtindu-se prin aceasta cu-
rat de oricc egoism si intarindu-ne si pe noi in aceasta. De
aceea unindu-ne cu El trebuie sa ne aratam si noi curati de
¢goism, ca adevarate jertfe vii, sfinte si bineplicute lui Dum-
nezeu (Rom. XII. 1). [ar aceasta se arati in iubirea cu iapta
a4 semenilor nostri. De aceea cheama lisus la mostenirea Tmpi-
rajiei Parintelui Sau pe cei ce au hranit pe cei fliminzi, au
imbracat pe cei goi, au cercetat pe cei bolnavi ete. (Mt XXV.
34 etc.). Prin aceasta inaintam in comuniunea dintre noi si
Dumnezeu, ca Imparitie a Sfintei Treimi. Dar n-am putea-o
_fai:rc aceasta, daca nu ne-am uni prin Sfinta Impartasanie cu
Hristos Cel in stare de jertii.

Astiel, Sfinta Liturghie poate i socotitd ca un mijloc de
transcendere a oamenilor de la viata inchisi in Egﬂisni si in
!ume la viata de comunicare in Dumnezeu. ca Imparitie a
L.ui. Rugdciunile indica o astfel de transendere sau o lesire a
omului inchis in egoism, spre Dumnezeul cel in Treime, sau
al iubirii, chiar cind se cer in rugiciune bucurii necesare vietii
pamintesti, drept conditii de pregatire peniru Impiritia lui
Dumnezeu. Céici constiinta cd ele sint date de la Dumnezeu,
spre a intari comunitatea noastra in El, e ea insasi o transcen-
dere sau o ridicare din egoismul inchis in lume la Dumnezeul
Treimii, ambianta si izvorul comuniunii. Deci aceasta o deprin-
dem in cursul Sfintei Liturghii: transcenderea sau ridicarea
noastra peste interesele egoiste si trupesti ce ne leaga de lume
si de unirea noastra in duh de jertfd cu Hristos si, prin El,
cu Tatal in Sfintul Duh. lar adunindu-ne toti in ambianta de
comuniune a Sfintei Treimi, intarim comuniunea intre noi. De
dceea cerem acestea in comun pentru tofi.
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lar comuniunea realizatd intre credinciosi in ambiantia
Sfintei Treimi este una cu Imparatia SfjﬂTE] Treimi in care nu
-E:f supust si stapini, ci toti _si‘n_t frrflti 1!11rue ei, pentru ca 51n‘§
fii ai Tatdlui ceresc si frati ai Fiului Lui fdcut om pentru veci
si unit cu ei fiind Cel jertiit pentru ei. : A
' Biserica e corabia in care inainteaza credinciosii spre
aceasta stare de fii ai Tatalui ceresc aj ‘de fraj;l_al ]fmlm f._ﬂcu’g
lom si jertfit pentru ei. Ea e Imparatia anticipata a Sj'?tﬂ
reimi. lar locul in care se intareste cel mai mult aceasta Im-
paratie pregustatd a Sfintei Treimi este Slinta thur_ghze.r Fa e
fintina care adapa in mod principal viata de comuniune a _iiTE-
dinciosilor cu Siinta Treime si cea dintre er.ﬁTn Sfinta L11_urﬁ-+
ohie e coborita cel mai mult la credinciosi Stinta Treime si el
fraiesc ca o arvuna intilnirea cu ea si bucuria H‘EEEt'Ei mhlnlr:f
bin laudele entuziaste ce 1 le aduc. Toate ecfonisele preotului

F

sint o lauda a Sfintei Treimi. Cel mai deplin se unesc credin-

L ciosii cu Sfinta Treime prin unirea cu Fiul Tatalui Cel facut

om. jertfit si inviat pentru ei in Duhul Sfint.
' "Ecionisele acestea nu sint decit o prelucrare a laudelor
" aduse Sfintei Treimi in Noul Testament. In atmosiera spirituala
'a Sfintei Liturghil se pre}ungua'te atrr]u_sfezt_‘a l\-uulmh Tesﬁtamgntr,
" fraita in preajma Mintuitorului deabthniin ﬁrpDSt{}ll- Mintuirea
" este identificata atit in Liturghie cit si in Noul Testament cu
" calitatea de membru al Imparatiel Slintei TEEIE‘I‘I_I._CIHTE ramine
in izolare si nu ftraieste in comuniunea Impara}}m Sfjntm T.—EE]
" imi, care pe pamint are forma Bisericii si se traieste in gradu
» suprem in Liturghie, nu are parte de mintuire. Sau o omenire
" risipita si tulburata de tot felul de _IL}p’&e ny e o omenire min-
L tuita. De aceea la sfirsitul Liturghiel, in rugaciunea armvoilt-
i, preotul cere deodata |11inttfireanpﬂ;::‘mruu!u_1 sl hlt%ecfuxlit‘ntatﬁal
" mostenirii lui Dumnezeu, adicd a Imparatiei Lui. Tn Liturg ie
| eredinciosul triieste relatia unui dialog cu Sfinta Treime, deci
3 mita prezenta a Ei.. Sl
'.'ﬂ anuD; ac:lieea in1 toate rugiciunile sale preotul cere mintuirea
L credinciosilor, daf le incheie cu slava Slintei Treimi. Aceasta o
fac insa si credinciosii indemnaii de preot. Totul € 0 QDxDlpgl_E
' comuna a Treimii si o cerere a n1’1‘ntmrn._i3rr:ntu1 are in Litur-
" ohie pozitia sa de rugator pentru comunitate dar e insofit de
' ea. la indemnul lui. El are rolul de aducator al rugagﬂmmlnr
" si darurilor credinciosilor citre Dumnezeu, de organ vazut .all
- prefacerii darurilor in trupul si singele lq.{l Hristos, de transmi-
" tator al binecuvintdrilor lui Dumnezeu catre credinciosi, nu ca

. 54 arate ca poporul nu are i el o relatie directa cu Sfinta
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Treime, ¢j c¢a OTgan vazut al Arhiereulys;

tos se roaga in preot pentry credinei

rugaciunile si daruril '

invata, prin preot, i | _
lor in trupy] 31 singele Say, ij uneste $1 €u Sing
in Sfinta Impartisanie Pentru a-i prezenta ca. fii plini
Duhul Stint, Tatiluj. Daca n-ar avea

locitor, n-ar fj Prezent nici Hristos oy rolul Sau d

intre ei si Tati]. Preotul este uyn fel de fransparen} ‘
tos. Fara preot f-ar avea cine si adupe comunitatea, $1, pe
Plan general, sj ficy $a-se realizeze 31 mentine Bisérica in
Hristos, '

Dependents; participarii |g Imparatia Jui Dumnezeu (g
impartasirea de Hristos o arat; Preotul in | rugiciunes a doug
pentru credinciosi®. La aducerea darurilor pe altar Spre a .f
preidcute in singele sj trupul lui Hristos ip vederea impirtj
SITii credinciosilor de ele, preotul cere lui Dumnezey sa fie pg

I in Tmparatia lui Dumnezey orille de credijy

Ciosi. Preotu] se foaga pentru pre _ lor in trupi

$i singele Domnulu;j ~pentru CE. Se vor impif
tasi de ele Spre iertareg pacateldr, spre impartisirea de Duli
Stint, spre plinireg Imparitiei cerurilor, spre Indrﬁéizmrf_%a f

lii) citre Tats] cerese”. Intr-o rugaciune de dupa preface
preotul cere |g lel, merey insotit de CrEdfrlciﬂﬁl,AﬂCElaﬁéi lUCEE

Insotirea preotului in fugdciunile sale g h fot ce g
de rugaciunile credinciosilor arald ca desi Ierarhrq € necesy
in Biserics Peniru a realiza $i mentine unitatea ej e; treb
Pe de alia parte g3 S€ comporte in Bisericéil fiu ca un lach
de Stapinire. ¢ de sustinere 4 coeziunii prin iubire, dupa pil
lui Hristos cel facut om sj jertiit pentru noj. Orif_:e_' preay
€piscop trebuie si ¢ facd aceasta ny numai prin Invataturg
Ci si prin pilda vietii jertfelnice. Numai asa Biserica e o apy
a Imparitie CErest, in care Tats] ramine tats tata de oamep
tiul, Frate al lor, neexercitind VI€o stapinire in sens L

Dar si diam $I citevy exemple despre identiialv;n
delor aduse in ecfonisele Preotului Sfintej Treimi s Impag
Ei, cu cele dip noul Testament.

In Apocalipsi IV, 8 cele patry fiinte (Serafimii) cinty \
incetat - »Sfint, sfint, sfint e gmnnui Dumnezeu, Atottitlorl
Prin aceasta ele dau slava, cinste $1 inchiniciune Celnl
$ade pe tron, Celui ce este viu in veci vecilor” (v. 9). 4 _
ta se face si.in imnul trisaghion S0 ' de dupi peis
ectenie 3 Liturghiei celor chemati dupd prima eclenlg
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Hava Imparatuly; Veacuri

Urghiei celor credinciosi. Layde asemanatoare, |a care se
dUQ3a pomenires Puterii si stapinirij st Imparatiei 1y Dumne-

S€ repeta de myjte ori in Apocalipsg. Dar sj Apostoly]

ru zice - »A Lui fie slavg $1 puterea in veci vecilor. Amin «
Feiru V, 11). i Liturghie se Spune aceasta i ecfonismy]
HUPa ectenia 3 doua. lar Stintul Aposto] Pave] naltd  cinste

lor* (1 Tim. LAY
M vazut e Impiritia Tatalui este fagaduits de |
ECE vor aiuta Pe cel [ipsiti sj asupriti (Mi¢. XXV, ¢
b Cel nemilostiyi sint trimisi in focu] vesnic al celor
81, spre care >-au pregitit prip €goismul lor (Mt. XXV,
i9tarea aceasty U € o stare (e impartire say e Comuriune,
Finsingurare. De aceea ,un bogat ey Br€u va putea sj intre
Nparatia Cerurilor (M¢ XI. 23), care e comuniune in dra.
. In aces Imparitie se vor bucura de o slava deosebits
e le-ay ldsat toate $I 4au urmat lui Hrisfos $i pildei I.yj
Hu'ire si Jerifs (ML XIX 28). Acestia »VOT Imparati in
wvecilor« (A poc. XXII, 5). Trnpa”réitia aceasta sj drepiateg
indeamnj Mintuitoryi Sa 0 cautim Mai inainte de orice,
ate celelalte ne yor Veni ca njste adaosuri laz ez (M1,
3). Ascultind de acest indemp Impiratia aceasta o ciy-
lai intii in Sfintq Liturghie. Lg eq ni se yj adauga maj
ai Imparatuly; cel vesnic si de Irati ai Figlyi
1 | Ndscut (SI. Ciril din Alexandrfa,jnchinare in Duh
var, cartea 2-a).
: preoful Incepe Sfintg Liturghie. binecuvinting I'mpa-
Mintei Treimi face cHnoscuta credinciosilor asigurereg
2 SI. Apostol Pelrd > 05 Voua vi se va da ou bogitie
8 in vespica Impiritie a Domnului S P-:li“nn1imr11Iui'n05~
8 Hristos.“ EJ Urmeaza indempuy] Apostolului care spune
Nuare : »Drept acees VOi avea griig sz Va aduc purures
le aceasiy“ (11 Petry | 11-12).
iCi Nnumaj detasindy-pe i goismuluj.
em de Viata infinit; ac 1 Treimi. Bjse.
Primat ycest a lui Hristos, con.
Carui egoism wU€ Viatad f5¢; . Trupul iertjit al lui
B8te , piine spre Viata lumii*, cym 4 Spus Domnul 1n-
e’ Vv, 33), Pentru ca in g ramine aceasts lesire din
I largul comuniunii eu tofj S:::ullrndinduﬁi trupul prin
Dumnezeu, In largimea infinity g vietii, intr-o S1i-
'ns::en_dere de Sine insusi, Hristos |- umplut de Viata
nire si nesfirsit de iubitoare 5 Stintei Treimi Cine se
¢ in dragoste. impreuns ey Hristos, infrs in legatyr;
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cu apele vii ale qumnezeirii treimice care e dragoste si deci,
viata fara slirsit si se umple de ele.

Dar aceasta intrare in legatura cu viata Sfintei Treimi
nu inseamna pierderea credinciosului. Cine se sculunda din
dragoste intr-o alta persoana, chiar daca este infinita, nu se
topeste in ea. Cele doua persoane care se unesc din dragoste
nu-si pot mentine dragostea decit raminind constiente una de
alta, bucurindu-se una de alta. Dragostea fiind bucuria cea mai
mare a cuiva de altcineva, unirea fara confuzie a celor ce se
uriesc e o caracteristica de nepierdut a ei.

In unirea cu Dumnezeu, crestinul se mentine ca persoanai
necontopita cu atit mai mult, cu eit Dumnezeu in invatatura
crestina e o Treime de persoane in care unitatea este cu atit
mai mare, cu cit e mai adevarata pastrarea neconiundata a
Persoanelor. Unindu-se cu Dumnezeu, crestinul isi mentine con-
stiinta despre Tatal ca deosebit de Fiul cu Care, unindu-se
simte afectiunea sa filiala fatd de afectiunea deosebita a Tata-
lui. Deci ‘e constient si de Fiul ca deosebit de Tatal, traind

afectiunea sa filiala fata de Tatal din si impreuna cu afectiu-

nea Fiului tata de Tatal, tara sa se confunde cu Fiul. Caci

simte ca nu de la sine, c¢i din afectiunea Fiului fata de Tatal,

ca izvor deosebil si neslirsit, ii vine afectiunea sa filialda faii
de Tatal. La fel e constient de Duhul Sfint ca e deosebit de
Tatal si de Fiul, caci se uneste prin Duhul atit cu Tatal cil
si cu Fiul, ca o persoana deosebita cu Persoane deosebite, pen-
tru ca si Duhul care ii da elanul acestei uniri este persoani
deosebita. Neconfundindu-se cele trei Persoane dumnezeiesti, nu
se poate confunda nici omul cu Dumnezeu, caci pentru aceasty
ar trebui ca Dumnezeu insusi sa devind impersonal, lipsit de
un interes personal pentru fiecare om ca persoana deosebiti,
Cind copilul experiazd dragostea unitd, dar si distinctd a am-
bilor parinti, fatd de el ca persoana distincta, nu se poate cons
funda cu ei.

Urcusul liturgie, trait de credinciosi ca unire crescindf
comunad cu Dumnezeu cel in Treime, deci ca experienta a dras
gostei lui Dumnezeu, a relatiei intime cu Dumnezeu cel viu #
deosebit de teologie, care in cel mai bun caz e reflexiune asupra’
acestei experiente. In sfinta Liturghie se intimpla ceva intre

Dumnezeu si oameni. Ea nu e o fraire pur subiectivd. Ea ¢%

Evanghélia mereu actualizata, relatia actualizata cy Hristos din
Evanghelie, relatie mereu experiata de credinciosi. Teologul reda
aceasta experientd, cind o reda ca experienta proprie, teologlu
lui e vie atunci si ea, desi nu atit de vic ca experierea insaul
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Cind experienfa nu e a lui proprie ci a altuia, Eﬂulugul care
Face reflexiuni asupra ei, face o teologie moarta. Dar chiar

IJ
.F

leind experienta e facuta de teologul respectiv insusi, altceva e

55 cinti in entuziasmul extatic al experientei propril a Stintei

Treimi impreuna cu ceilalfi si altceva sa faci reflexiuni asupra
ei. Uneori reflexiunea nu urmeaza numal experientei sau nu

eonduce numai la ea (in cazul cind se intimpla de fapt a?ff_'astq
teolooului), ci o poate si insoti. Atunci Lreth:**};mnea IL.lFI ? Si Ijﬂﬂl
lealds si mai adipca. De aceea e un bine in succesiunea sau
unirea simultand a trairii lui Dumnezeu cel in Treime in ruga-
iune si in Liturghie, cu o reflexiune EEQng!‘L‘;I:i. Teologia E}d1{1~
lceste experienia a ceea ce se intimpla in Sfinta [Tﬁllrrgh]ﬁ‘lﬁlil
e er<irile ce le gaseste in ea, iar experienta lui Dumnezeu Cel
ftn Treime da viata teologiei si 0 adinceste la rmd;ﬂ ei.

: Faptul ca Sfinta Liturghie e traita de credinciosi 1 cormun
ea urcus sau inaintare in ambianta de comuniune a bnn}en rlﬂ"‘
;--mi, ince din ea cel mai efectiv mitloc de_f:rleare, mentinere si
Mntarire a comunitatii infre oameni ca anlicipare a Impar atie
iSfintei Treimi. Credinciogii care merg Duminica de Duminica

Hla Siinta Liturghie din aceeasi Biserica se simt din ce in ce

mai mult adunati in Dumnezeul iubirii f_r_eimice, S{JQFi_ﬂd 3 in’n:r:
bei comuniunea. Nici un altiel de asociatii, de adunari sau lega-
turi nu creeaza o atit de adinca comuniune intre oameni ca
Sfinta Liturghie, fie pentru ca ii aduna in Dumnezeu_pgl mai
bresus de ei, facindu-i sa depaseasca mtEEe-:sae 1{;*[‘_'[!'1.:!.‘:.3_“}3?.{?
care nu pot fi toate idenfice, fie pentru ca nu se simt a:uta_tf
lunul de altul in rezolvarea intereselor lor diferite. Liturghia
Wevine un chiag unificator chiar pentru celelalte feluri de aso-
iatii si adundri, pentru ca da un fundamen! comun vietii lor
in diversitatea de la supralata. | :
! Chiar membrii aceleiasi familii intaresc C{)FH"ILlﬂltatEH‘IIﬂrE
%i cind se aduna toti regulat la aceeasi Sfinta. Liturghie. Comu-
hitatea intre ei se adapd atunci din izvorul comun suprer al
fubirii si al victii netrecatoare, care poate face sa slabeasca di-
Wergeniele de interes trecator ce se Ivesc intre ei. o
Siinta Liturghie inseamna in grecegte slujire comuna. Ea
i aduna pe oameni intr-o slujire comuna adusa lui Dumnezeu
Cel in Treime, a lui Dumnezeu al comuniunii. Ea e deci §1 pu-
lerea cea mai mare creatoare de comunitate. Ea ii aduna pe
loti tot mai mult in Imparatia dragostei nesecate a Slintei
"'rEHﬂ;ZrE-:;-’rinisrmsl se distinge de orice religie si iilosolie prin

,a.PtUi cd e religia dragostei. Dar dragostea inseamna alirma-
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rea eternitatii persoanei si credinta in ea. $i numai aceasta
proiecteaza lumina sensului peste existenta. Aceastd luminid o
traim in gradul cel mai inalt in Liturghie, proiectindu-se din
Fiul lui Dumnezeu facut om pe veci. Tgn Sfinta Liturghie fie-
care persoand e luminata ca taina de valoare inepuizabila a
existentei. $i tocmai prin faptul ca e izvor de lumina inepuiza-
bila, persoana e fotodata cea mai mare taina insetata de eter-
nitate si capabila sa dea altor persoane bucurii eterre de care
acelea niciodata nu se satura.

Daca nu e persoana, nu e dragoste. Numai persoana
poate iubi si ea nu poate iubi decit alta persoand. Daca exista
persoana care iubeste alta persoana si se cere jubita de ea, ele
se vor nemuritoare, penfru o unire tot mai deplina. Vreau sa
fiu iubit in veci si vreau sd iubesc o altd persoana in veci
intr-o unire tot mai desavirgitda. Persoanele, dragostea si nemu-
rirea spre o unire tot mai deplina tin la un loc. Acestea dau
sensul deplin al existentei. Ce sens ar avea lumea fara acestea ?
Persoana fara dragoste nu are valoare nici sensul dupa care
tinde. Fara dragoste sldbeste si viata este .un chin. Persoana si
dragostea fara nemurire sint iarasi lipsite de valoarea si sensul
deplin. In dragostea lor se amesteca chinul. Dragostea la rin-
dul ei fara persoana nu poate exista. lar nemurirea persoane-
lor e un iad. E o moarte suileteasca a persoanelor. La fel ne-
murirea fard un progres continuu in unirea prin dragoste de-
vine mornotona. Unde nu sint acestea patru existenfa se scufunda
in nonsens sau in intuneric. -

Daca nu iubesc alte persoane si nu sint iubit de ele, ma
saracesc de viata si ma plictisesc de mine insumi pina a nu
ma mai putea suporta. Unii merg pina la sinucidere din cauza
aceasta. Dar omul odatd ce a primit existenta de la Dumnezeu
nu si-o poate lua el insusi decit in forma ei paminteasca. Dar
Dumnezeu nu i-o mai ia odata ce i-a dat-o. Omul ramine deci
in veci plictisit si chinuit de el insusi daca nu s-a deprins si
iubeascd si nu s-a facut vrednic de iubit cit a fost pe pamint.
Dumnezeu ne arata prin aceasta cd n-a facut persoanele pen-
tru existenta trecatoare, ci pentru existenta eterna. Dar deplina
lor viata atirna de iubirea lor si aceasta de libertatea lor.
Chiar prin existenta chinuitd in iadul etern persoanele dau mar-
turie despre valoarea eterna pe care le-a acordat-o Dumnezeu
ca existente libere.

Credinia crestina alirma ca Sfinta Treime e baza eterni
a persoanelor umane si modelul de fericire in unitatea dragos
tei. Dumnezeu a creal pe oameni ca persoane pe care sa le

112

n Ir.

lubeasci ca Tatd si ca Frate. Cind au cazut dinudragﬂsie prin
liberiatea lor, L-a trimis pe Fiul Sau insusi ca sa se faca irate
deplin al lor prin asumarea firii GWE“EE}“ sau prin intrupare,
sS4 duca pina la iertfa de Sine iubirea Sa fata de ei si sa If
asigure eternitatea prin invierea Sa. Le-a acordat a_ﬁtfe} 0 si
mai mare dragoste dupd ce oamenii au cazut din iubire in pa-
at. In Sfinta Liturghie aceasta dragoste ne este arataia, q[:u-
vedita si comunicatd permanent de Sf’inta Trenmﬁ-, de Fiul in-
frupat, jertiit si inviat pentru ca prin aceasta sa ne conduca
la dragostea desavirsita a Tmpdratiei Sfintei Treimi. ;
" Numai aceastd unire eterna in dragoste intre persoane, in-
femeiata pe Siinta Treime, sustinuta de Fiul lui Dumnezeu prin
Intrupare pina la jertia de Sine peniru oameni si asigurata pen-
fru eternitate prin. inviere, dd sens existenfei. Altiel totul ar
§i fara sens. Fara jertia lumea ar fi exclusiv un teatru de raz-
u 1] egoismelor salbatice, fara inviere nasterea ::ramfemi::}r n-ar
b ca nici o ratiune. Existenta insasi ar ramine cu totul inexphi-
Sabila. Singura invierea umple toate de sens, de lumina.
l.a originea lumii sta dragostea Sfintei Treimi. lstoria e
Scats de Sfinta Treime ca drum al cresterii camenilor in dra~
Soste, siirsitul ei va [i dragostea eterna si fﬂ:rici’[é rin unirea
fesavirsita cu Sfinta Treime si intreolalta. Slinta Liturghie ¢
beul central de crestere a oamenilor in aceasta dragoste si In
inire, prin impartasirea impreuna de Fiul lui Dumnezeu cel
erifit si inviat pentru ei, ca sa invete si sa ia putere sa se
beasci si ei pina la jertfa si prin aceasta sa inainteze spre
Mivierea cu El in viata de veci. Daca n-ar i intervenit paca-
ul, am fi crescut in dragoste numai prin daruire reciproca. Daf
Jicatul egoismului a facut necesard lorma daruirii ca jertia
Mpreuna cu durerea pe care o implica desprinderea de obis-
fuinta falsei si trecdtoarei dulcefi a egoismului. |
b Piacatul e o pricina a diminudrii existentei persoanei; el
duce moartea trupeascd. lar daca e o existenta continua dupd
feea. ea e o existenid chinuitd, o moarte sulleteasca vesnica,
fire incepe inca de aici. | CoE 5
Hristos a biruit moartea pentru c¢d a biruit pacatul |Ip%ﬁl
g iubire prin jertfa Sa pe cruce. El a restabilit persoana in
mitele sale normale ale dragostei si nemuririi. A reactivat
fin aceasta comuniunea intre persoane. In Siinta Liturghie cre-
cin$ii traiesc si se obisnuiesc sa creascé‘i‘r} d_ra_gu_st_t?a i in
Nirea fara sfirsit cu Hristos cel jertiit si inviat s1 Intre e
§8isi, activind dragostea ca atribut al persoanelor si gustind

A

8rin arvuni viata de veci de dupa inviere, viafa fericita in co-
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muniunea mereu sporita ce se hraneste din Hristos si din Sfinta
Treime, Prin aceasta ei traiesc sensul deplin al existentei in
mod anticipat, sens aratal prin luminile ce sint aprinse in tot
timpul Sfintei Liturghii. :

In comuniunea incepatoare cu Sfinta Treime prin unirea
lor euharistica cu Hristos si deci prin infierea lor, care-i face
- asemenea Fiului, ei traiesc, daca voiesc, in arvuna ca moste-
nitori ai Imparatiei Slintei Treimi sau ca partasi la Ea. lar co-
muniunea Sfintei Treimi este izvorul suprem si nesecat al celor
trei valori mai inalte ale existentei: persoana, dragostea si
vesnicia lor. Aceste valori ni se comunica prin Fiul lui Dumne-
zeu Care nu s-a facut om, nu s-a rastignit si n-a inviat si nu
s-a inaltat ca sa nu mai fie cu noi, ca sa ramina doar o amin-
tire si o nadejde ce ne va da si nopa invierea, c¢i ca si ra-
mina cu noi si sa se salasluiasca in noi prin Taine, ca jertfit
si Inviaf, ca sa intdreasca si in noi dragostea spre inviere si
spre viala de veci. In acest scop El se uneste cu noi cel mai
mult prin Sfinta Impartasanie in Sfinta Liturghie ca Cel jert-
fit si inviat. De aceea Slinta Liturghie este prin excelenta tri-
irea cu Hristos cel jertfit si inviat, ca sa intarim in noi duhul
dragostei pina_la jertfa contrara egoismului si i inaintam ast-
fel spre inviere in imparatia dragostei eterne a Sfintei Treimi.

Imparalia Sfintei Treimi sau comuniunea in ea se traieste
in Sfinta Liturghie nu numai intre cei prezenti, ci cu toti cei
alipiti de Hristos, ca Bisericd, fie ca sint fraitori in prezent,
fic ca au decedat. Dragostea ca atribut al persoanei ii vede
continuindu-gi viata in veci si pe cei adormiti. Cei prezenti la
Liturghie isi arala dragostea si fala de cei adormiti si o data
cu aceasta credinta in nemurirea lor, facuta fericita prin dra-
gostea lor, prin pomenirile dese ale acelora in rugaciunile lor.
Prin aceasta cei prezenli arala nu numai credinta in durata
eterna a persoanelor iubite, ci si constiinta raspunderii lor pen-
tru eternitatea lor fericitd. Acolo unde nu se crede in eternita-
tea persoanei, scade si raspunderea unora pentru altii. Raspun-
derea aceasta ia proporiii incalculabile acolo unde se stie ci
de faptele noastre fata de allii atit cit {raiesc si de rugaciu-
nile noastre pentru ei dupa moartea lor, depinde insisi ferici-
rea eternitatii la care sint destinati. Si numai o astfel de ris-
pundere, crescuta dinir-o iubire nemasurata, inalfa calilatea
persoanei umane la-trepte de negraita inaltime

N

" Din ,Spiritualitate st comunitate in Liturghia oriodoxa”, Editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1986 p. 5-12.
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DESAVIRSIREA
PRIN UNIREA CU DUMNEZEU
SaU PRIN INDUMNEZEIRE

1. Dragostea si nepatimirea. Treptele dragostei

La unirea cu Dumnezeu nu se poale ajunge decit prin
rugaciunea curatd. ,Virtutea rugaciunii etectueaza tfamna unirii

. noastre cu Dumnezeu, spune sfintul Grigerie Palama ; caci ru-

giciunea este legatura fapturilor rationale, cu Facatorul.” Ef Dar
unirea cu Dumnezeu e mai presus si de rugaciunea curata. Ea
inseamna dragostea desavirsita. $Si pe aceasta nu o da omul
de la sine, ci ii vine de la Dumnezeu.

Caci inainte de a fi in starea de rugdciune curata, omul
frebuie sa se i curatit de patimi. Dar curatirea de paftimi’e
una cu cresterea dragostei de Dumnezeu. Astiel, dragostea lui
picurindu-se cu anticipatie in suflet il intareste in linistea ne-
patimirii si in rugaciunea curata. lar prin aceasta vine in el
si mai multd dragoste, Mai bine zis acum lucreaza in el nu-
mai dragostea dumnezeiasca, sau Duhul Sfint. Precum se li-
nisteste marea tulburatd cind se varsa untdelemn in ea, zice
Diadoh, furtuna ei fiind biruita de calitatea acestuia, asa si
sufletul nostru se umple de o liniste fericitd, cind se toarna
in el dulceata Duhului Sfint.* 2

Deci e o sirinsd legatura intre dragoste si nepatimire.
Dragostea presupune nepatimirea si o intareste la rindul e,

pentru faptul ca ea e opusul palimilor, care reprezinta egois-

mul. Unde sint patimi, nu poate [i dragostea. De aceea iubi-
rea vine in suflet in toata amploarea ei dupa ce am ajuns la
nepatimire, dupa ce ne-am eliberat de patimi. Desigur $i ruga-
ciunea culminanta, mai presus de rugdaciunea prin concepte si

. cuvinte, tot numai atunci o dobindim. Caci nu se poate ruga
cum trebuie cel ce nu e linistit si nu se poate indrepta exclu-

siv spre Dumnezeu, citd vreme e preocupat in mod egoist de
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sine insusi. In acest sens, iubirea insumeazi celelalte virtuti
daca prin fiecare virtute se omoari o patima. Dar ea e fructul
imediat al rugdciunii. ,Toate virtutile aiuta mintil sa aiungs
la drag{}st:ea de Dumnezeu, dar, mai mult decit toate rugé’icﬁj-
nea chr‘ata. Caci prin aceasta zburind spre Dumm}zeu iese
afar?al din toate cele ce sint*, zice sfintul Maxim Marturisito-
rul.”” Dacd patimile inseamni intr-un cuvint jubirea de sine
iubirea de Dumnezeu este opusul iubirii de sine. el ce se
iubeste pe sine, nu poate iubi pe Dumnezeu®, zice Diadoh Dar
cel ce nu se iubeste pe sine din pricina bogatiei covirsitoare a
wbirii de Dumnezeu, il iubeste pe Dumnezeu fiindcé"unul ca
acesta nu cauta niciodata slava sa, ci pe a i Dumnezeu Céci
cel ce se lubeste pe sine cauui slava sa, iar cel ce iubeste ¢
‘Dumnezeu iubeste slava Celui ce |-a ficuf pe el. Fiindca e pr%—

priu sulletului simtitor sa caute pe de o parte pururea slava

lui Dumnezeu in toate poruncile pe care le implineste,-iar pe
de alta, sd se desfateze intru smerenia sa. ‘ |

Dar dragostea de Dumnezeu pe cea mai inalii tres ta
nu este numai libertate de patimi, ci este darul lui Dur:nnegeu
e se coboara in sufletul aiuns in aceasts stare.

Daca rugaciunea porneste de fos, desigur aiutati de harul
ascuns al Duhului Sfint, dragostea culminanii este ris unsul
de sus al lui Dumnezeu. Prin ea ni se face descoperita Ij}l sim-
H'a dumnezeirea. Sfintul Grigorie Palama spune de apzstﬂlu]
Pkare!: ~oub puterea extazului a uitat chiar si de rugaciunea
cafre Dumnezeu. Aceasta este si ceea ce Spuae sfintfl [saac
avind ca impreuna marturisitor pe dumnezeiescul Grignri‘é' ci
rugaciunea este puritate a mintii si sé reteazi brusc cind e
surprinsa de lumina Sfintei Treimi (Cuo. XXXII ed 1895
p. ljli]__}. Sau c¢a exista o puritate a mintii peste care in.Tim ul
rugaciunii straluceste lumina Sfintei Treimi: atunci minteapse
inalta mal presus de rugiaciune, datorita rugiciunii curate si
d_aru_!m Efu‘hului. Atunci mintea nu se mai roaga prin rugéciung
€I, atunsa in extaz,”patrunde in lucrurile neintelese.* ™ }i-:ad:ar1
unirea nu e propriu-zis rugaciunea, pentru ci in rugéc;une é
prea clard inca constiinta deosebirii de Dumnezeu. Ea e insi
pr‘ud_t}sul rugaciunii, realizindu-se la sfirsitul ei. ca rapire a
rn!nt_!! la Dumnezeu. Sfintul QGrigorie Palama zice despre unirea
mm}tu'cu Dumnezeu : | Aceasta este ceea ce au spus parintii :
wolirsitul rugidciunii este rapirea mintii la Domnul.“™ Unirea E..'
totuna cu trairea dragostei de Dumnezeu. care coboars de sus
lar ,dragostea e din rugaciune”, spune tot sfintul Isaac Sirul 75
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Dar nu de dragostea ce incepe cu rugéciunea si din ru-
gaciune e vorba aici, ci de dragostea ca energie divina necre-
ata. ca dar de sus. Iata cum le deosebeste pe acestea doua
Diadoh al Foticeii: ,Alta este dragostea naturald a sufletului
si alta, cea care vine in el de la Duhul Sfint. Cea dintii e mo-
deratd si pusa in miscare si de vointa noastra atunci cind
vrem. De aceea e si rapita cu usurinta de duhurile rele, cind
nu tinem cu tarie la hotdrirea noastra. Cealalta asa de mult
aprinde sufletul de dragostea lui Dumnezeu, incit toate partile
lui se lipesc de dulceata negraita a acestei iubiri, printr-o
afectiune negtaitd si infinitdi. Caci mintea umplindu-se atunci
de lucrarea duhovniceasca, se face ca un izvor din care fisnesc

= , HESRS
' dragostea si bucuria.

Spre deosebire de catlolicism, care nu admite energii ne-
create ale lui Dumnezeu si care trebuie sa considere si dragos-
fea un dar creat, ortodoxia considerd dragostea ca o energie
necreata, comunicata de Duhul Sfint, o energie dumnezeiasca
si indumnezeitoare, prin care participam real la viata Siintei
Treimi. ,lIubirea vine de la Dumnezeu®, zice siintul loan (I,

k- W : 5 é : 7
' 4 7). .Dar aceasti iubire presupune dupa sfintul Vasile,” o

dispozitic proprie a naturii create, o saminia sau o putere de

'-.‘.i"hi”* ( dyomnuyh Sbvogng ) i_l}3 fiinta omului, chemat sa ajunga
. la desavirsire prin dragoste.*’

Omul are capacitatea virtuala de a deveni subiect al dra-
ostei divine si intr-o mésura oarecare si tinde spre aceasta.
n aceasta sta chipul dumnezeiesc in el. Dar dragostea insasi

in deplinatatea ei nu o poate avea de la sine, ci o primegte

" de la Dumnezeu, ceea ce inseamna ca asemanarea nu o poate

dobindi decit in comuniune cu Dumnezeu.
Desi, adicd in chip se ascunde virtualitatea asemanarii,
virtualitatea aceasta nu poate deveni actualitate de la sine, ci

- numai sub flacara lucrdrii sau a iubirii dumnezeiesti.

Natura in stare pura nu o gasim ci, sau in stare de

" sub-natura, sau in stare de natura penetratd de har. Deci nici
. dragostea naturald nu o cunoastem in puritatea ei. Dragostea

pe care o vedem la om, in alara legaturii cu Dumnezeu nu e

. nici macar dragostea naturala. Marile deliciente ale dragostei

acesteia ne aratd ca adevarata dragoste nu poate fi decit un

. dar al lui Dumnezeu. Cind a ajuns natura la starea ei sana-
. toasd, in dragostea ei e si harul divin. ;

_~ Dar in aceasta dragoste naturala este activ si omul. Insd
. mai sus de aceastd treapta se afla cel in care lucreaza exclu-

. siv dragostea lui Dumnezeu. Propriu-zis, putem distinge in dra-
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goste trei trepte : a) Tendintele de simpatie naturala din starea
naturii cazute din har; b) Dragostea crestina, care folesind
aceste tendinte creste din harul divin si din eforturile proprii;
aceasta are o crestere si devine ferma; ea duce natura pina
la un fel de implinire a ei; la inceput ea e putin ferma, pe
urma tot mai lerma si inlensa. Diadoh are in vedere uneori
pe prima, alteori pe a doua eind vorbeste de dragostea natu-
tala. Ia inceputurile ei, dragostea de a doua, fiind sovaitoare,
poate fi usor confundatia cu simpatia naturald, mai bine zis,
cu cea a celui lipsit de har. Dar pe masurd ce progreseazi,
se lortilica, se apropie de dragostea ca extaz, care e dar ex-
clusiv de sus. Dragostea a doua, sau crestina, pregateste su-
lletul pentru extaz. Acestea doud pot fi iarasi cuprinse uneori
sub acelasi nume, mai ales cind e vorba de cele mai inalte
trepte ale celei dintii. ¢) In .sfirsit, e dragostea ca extaz sau
ca dar exclusiv de sus. Aceasta vine dupa pregatirea indelun-
gala prin a doua si fine clipe scurte, ca din ea sa cistige forta
noud cea de a doua si sa-si continue cresterea. Daca in cursul
celei de a doua omul se ridica la starea naturii restabilite in
har, dragostea ca dar exclusiv il ridica peste limitele naturii.
Noi, cind yorbim adeseori de dragostea adeviarati, vorbim de
dragostea a doua, in opozitie cu cea dintii, coplesita de egoisi.
DEF_I'HC% nici ea nu e incd dragostea ca putere exclusiv dum-
nezeiasca,

Dragostea deplina inseamni o victorie totald a omului
asupra lui insusi, nu in sensul c¢d s-ar dispretui pe sine in urma
unei descurajari, ci in sensul ca afirma pozitiv viata, dar con-
sidera ca adevarata viatd sta in grija exclusiva de altii si in
uitarea de sine. Cel ce are dragostea adevirata in sine expe-
riaza o infinitate a puterii de a se darui pe care evident ca
nu o poate avea de la sine.

~ Dragostea divina are o fermitate pe care nici o vicisitu-

dine nu o poate clatina, ceea ce e strain dragostei naturale.
Cel ce are aceasta dragoste simte in sine un izvor pururea
tisnitor de lumina si de bucurie. Aceste virtuti nu le poate
avea dragostea naturala care cade atit de repede si pe care o
slabegte orice rdu pe care il sufera.“ ’

lubirea dumnezeiascd ce se coboara in om presupune o
victorie asupra egoismului manifestal prin patimi si, fiind o
lesire poziliva a omului din sine, e in acelasi timp iubire de
Dumnezeu gi iubire de semeni. Desigur, puterea iubirii de la
Dumnezeu fiind si obtinindu-se prin atintirea sufletului spre
Dumnezeu prin rugaciune, e just sa se spuni ci iubirea de Dum-
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nezeu este izvorul iubirii de oameni, nu invers. Nu de la iu-
birea de oameni se ajunge la iubireaa de Dumnezeu, ci de la
iubirea de Dumnezeu se ajunge la iubirea de oameni, ultima
fiind o prelungire a celei dintii.-,Cind incepe cineva sa simta
cu imbelsugare dragostea lui Dumnezeu, incepe sa iubeasca si
pe aproapele intru simtirea duhului®, zice Diadoh. ® Aceasta nu
inseamna ca uneori iubirea de oameni poate lipsi. Iubirea de
oameni e fructul necesar al iubirii de Dumnezeu, asa cum ro-
dul plantei e efectul necesar al luminii solare pe care o pri-
meste prin orientarea ei spre soare. 1

,Cel ce iubeste pe Dumnezeu nu poate sa nu iubeasca
8i pe tot omul ca pe sine insusi, zice slintul Maxim Madrturi-
Sitorul, deci nu are placere de patimile cele necuritite inca ale
aproapelui.* ®' Sfintii ajung la desavirsire si la asemdnarea cu
Dumnezeu atunci cind izvoraste iubirea lor fata de toti oa-
teni.* * lubirea de Dumnezeu nu admite nici cea mai mica
umbra in iubirea fata de semeni. ,Cel ce mai vede in inima
8a o umbra de ura fata de vreun om oarecare peniru cine
Stic ce greseald, e cu totul strain de iubirea lui Dumnezeu.
Caci iubirea de Dumnezeu nu suferd citusi de pufin ura fata
de vreun om.“ ®  Precum Dumnezeu iubeste pe toti la fel, pe
fel virtuos slavindu-l, tar pe cel rau milostivindu-l si cautind
§4-1 indrepte, tot asa, cel ce iubeste pe Dumnezeu iubeste pe
oti la fel, pe cel virtuos pentru firea si pentru voia lui cea
Juna, iar pe cel rau pentru firea lui si din compalimirea ce o
ire fata de el ca de unul ce petrece in intuneric.” * Puterea
inei astiel de iubiri fatd de semeni se explica prin laptul ca
32 nu e decit iubirea lui Dumnezeu coborita in sullet si indrep-
atd pe de o parte spre Dumnezeu, pe de alta spre oameni.
Mintul Isaac Sirul vede insd o opozitie intre iubirea lumii §i
ibiea de oameni. ,Nu pot cistiga dragostea de oameni cei ce
ibesc lumea." ™ |
. Desigur omul nu poate cuprinde in sine toata iubirea lui
jumnezeu. Dar nu e mai putin adevarat ca, avind-o in sine,
L simte ca pe ceva ce nu se mai siirseste. Ea creste in masura
Xercitiului si a vointei de a o iatensifica. Pentru ca in masura
| care isi deschide inima fata de oameni, o largeste pentru
peanul dragostei dumnezeiesti. ,Mulli slinli si-am dat trupu-
le lor fiarelor, sabiei, focului, pentru aproapele.“ ™ Prin cei
unsi la o astfel de iubire se comunica energia nesfirsita a
ibirii divine, desi canalul fiinfei lor e prea sirimt, ca sa se
bata manifesta de la inceput intreaga. Ei au impresia Lasleig
ideste, ca-i inunda o bucurie I ORr _lmﬂtﬁ}ﬂgfﬂ;-‘iﬂhr*
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{isa pe oricine. Dar asa e ea, pe cele mai inalte treple ca ex-
taz. ,lubirea este, dupa calitatea ei, asemanatoare cu Dumne-
~zeu pe cit e cu putintd muritorilor ; dupa lucrarea ei, e o betie
a sufletului; dupd efectul ei, esfe izvor al credintei, abis al in-
delungii rabdari, ocean al smereniei, zice loan Scararu. *" [saac
Sirul descrie astfel infinitatea iubirii ce coboaria in inima de
la Dumnezeu : ,lubirea ce are pe Dumnezeu de cauza este
un izvor tisnitor care nu-si intrerupe niciodata curgerea. Caci
insusi el este izvorul iubirii i materia care o alimenteazd nu
se siirseste niciodata... Niciodata nu-i lipseste celui ce s-a in-
vrednicit de ea materia care-l poarta spre pomenirea lui Dum-
nezeu, incit si in somn std de vorbd cu Dumnezeu.® ® lar.ca-
racterul extatic al acestei iubiri il descrie tot el astfel : _Tubi-
rea aceasta face sulletul extatic. De aceea, inima celui ce o
simte nu mai poate sa se desparta de ea, ci pe masura ijubi-
rii venite asupra lui se observa in el o schimbare neobisnuita.
lar semnele sensibile ale acestei schimbari sint: [ata omului
devine aprinsa, plina de farmec, trupul lui se incalzeste, frica
sl rusinea se departeaza de la el si devine asa zicind extatic.
Puterea care stringe mintea fuge de la el, iesindu-si oarecum
din sine. Moarlea iniricosata o simte bucurie si niciodati con-
templatia minlii nu mai sufera vreo intrerupere in intelegerea
celor ceresti... Constiinta si vederea lui cea naturald au dispa-
rut si nu mai simie miscarea lui care se misca printre lucruri,
si chiar daca face ceva nu simte ca unul ce are mintea plutind
in contemplatie si cugetarea lui intr-o vorbire cu cineva.” Nu-
mind-o ca Diadoh ,o betie a sufletului®, siintul Isaac caracte-
rizeaza astfel aceasta belie: ,De aceasta betie duhovniceasca
aut fost beti apostolii si martirii, cei dintii strabatind toatd lu-
mea infru osteneald si osindire, ceilalti varsindu-si singele ca
pe o apa din madularele taiate si suferind chinurile cele mai
mari fard sa slibeascd cu sufletul.“™ lubirea dumnezeiasci e
asadar o befie, intrucit copleseste cu entuziasmul €i iudecata
lumeasca a mintii si simtirea trupului. Ea muta in all plan de
realitate pe cel partas de ea. Vede o alld lume, a cirei logici
intunecd logica vietii obisnuite, primeste simfirea altor stiri,
care copleseste simfirea durerilor si placerilor trupesti. De
aceea, martirii par nebuni lumii acesteia, dar el sinl adeviratii
intelepti. ™
Siintul loan Scédraru declara cad iubirea divina i face pe
cei partasi de ea sa nu mai simtd nici placerea de mincare,
sau chiar sd nu o mai polfteasca des. ,Caci precurii apa hri-
neste rddacina de sub pamint a plantei, asa hrdaneste focul ce-
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resc sufletul acestora.® * lubirea e asadar o forta care, alimen-
tind spiritul, revarsa si in trup pufere incit acesta nu mai are
" nevoie de mincare regulatid pentru a-si sustine forfa vitala.
Dar mai interesanta este observatia lui loan Scararu, ca
L jubind noi fata celui iubit, aceasta are putere sa ne fransforme,
t deci. cu atit mai mult fata Domnului. ,Daca fata celui iubit
tne preface in chip vadit in intregime si ne face radiosi, leri-
citi si neintristati, ce nu va face fata Domnului coberind in
" chip nevizut in sufletul curat ?*™

9. Dragostea ca factor de unire desdvirsita si ca extaz

Marea taind a iubirii este unirea pe care o realizeaza
“intre cei ce se iubesc, fiard desfiintarea lor ca subiecte libere.
iLegatura stabilitd de iubire nu constd numai in laptul ca cei
lce se iubesc cugetd cu placere unul la altul, asadar in orien-
farea intentiei fiecaruia spre celdlalt, ¢i in faptul cd fiecare il
iprimeste pe celalalt in sine.

3 Intre cei ce se iubesc nu este separatie. Pe de alta parte,
‘ar 1i simplist sa concepem iubirea numai ca o comunicare de
lenergie de la unul la altul, precum ar fi cu totul gresit sa
ifie considerata ca o identitate de eu-ri. Energia care se comu-
fhica de la unul la altul in cei ce se iubesc nu are un carac-
fer fizic si nu se comunica in forma in care se comunica ener-
giile fizice. Intr-un anumit sens, cel iubit nu-si trimite numai
o energie in fiinta celui iubitor, ci pe sine insusi intreg, fdra
84 inceteze de a ramine in sine. E o proiectare a fiintei sale
"tregi prin energia sa in sufletul celui iubitor, incit nu mai
stii care trimite odatd cu chipul sdu mai multd energie de la
sine la celdlalt : cel iubit sau cel ce iubeste. i
*  Desigur aceasta reciproca comunicare de energie are loc
itfel intre doi oameni, ca intre om si Dumnezeu. Aici in pri-
nul rind Dumnezeu isi trimite energia in om. lar erosul divin
soborind in om il face pe acesta sd absoarba proiectia chipului
Wi Dumnezeu in sine. Dar nu e mai putin adevédrat cd ener-
ria divina, odata comunicatd omului, aceasta se intoarce SFrE
Jumnezeu si in aceastd intoarcere a ei ea imbraca forma alec-
unii subiectului uman, trezitdi de energia divina. Caci nu nu-
jai Dumnezeu iubeste pe bm, ci si omul il iubeste pe urma pe
Yumnezeu, sau isi trimite si el spre Dumnezeu o energie pro-
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prie, sau energia divina imbracatad si imprimata de intentionali-
tatea si afecfiunea subiectului propriu. Dacd, dupd cum zice
loan Scdrarul, fata celui jubit ne preface in intregime dupa
chipul ei si ne umple fata noastrd de bucurie si de farmec,
inseamna ca o energie a lui e trimisid in noi si lucreazi asu-
pra noastra, dar nu in"mod fizic sau subconstient, ¢i prin voia,
afectiunea si constiinta noasira, usurate insa de energia aceea
ce lucreaza mai adinc in noi. :

Aceasta lucrare a chipului fiintei iubite absorbit de fiinia
iubitoare si vice-versa a fost observati si descrisa insistent de
Ludwig Binswanger.” ""“El numeste aceasti absorbire a chipu-
lui iubit si translormarea pe care o provoaci: imaginatie sau
inchipuire in sensul etimologic al cuvintelor. Imaginatia aceasta
nu este o simpld fantezie sau iluzie, fara obiect real, ci pri-
mirea in sullet a chipului unei liinte reale, o legatura intima
intre doua liinte ce se iubesc. Chipul fiintei iubite sau iubifoare
primit in mine il traiesc ca pe o adevarata sustinere sau inte-
meiere a vielii mele. ® |

Dar Binswanger nu se mulfumeste cu constatarea acestui
fapt al iubirli ,imaginative“, al bucuriei de a avea chipul fiin-
{ei iubite mereu in cuget, ¢i cauta si o explicatie a ei. lar ex-
plicatia o gdseste intr-o unire fundamentald, realizata intre
persoanele ce se jubesc. Noi am vdzut cd pe Dumnezeu il ex-
periem in rugdciune ca subiect absolut suveran. Ca subiect su-
veran experiem si subiectul nostru. Nici subiectul nostru, nici
al semenului nu poate fi captat, cuprins, subordonat, facut
obiect. Dar daca subiectul semenului nu-l pot capta, ceea ce
se intimpla mai ales in iubire, cind nici nu incerc asa ceva,
deci nu-i pot anula suveranitatea, in iubire eu fotusi il expe-
riez ca daruit mie; eu nu ma simt pe mine ca un ins singu-
rafic in opozifie cu el, sau pe‘el in opozitie cu mine, cici daci
ar li asa, legatura dragostei ar fi ruptd. In iubire eu nu ma3
fraiesc numai pe mine sau numai prin mine, ci si pe semen
sau prin semen, lara ca el sa inceteze de a fi un subiect inde-
pendent de mine. Aceasta inseamna fotusi ca nu-1 am ca obiect
al meu, ca parte a individualitatii mele, ¢i in legatura libera
cu mine, nu ca al meu, ci ca al nosiru. Subiectul lui imi este
dal, sau mi se descopera ca fiindu-mi dat, ca si subiectul meu.
intr-o existen{a suverana, dar totusi tinind de existenta mea.
trait la un loc cu existenta mea. El imi devine mai intim de-
cit orice lucru pe care il posed, il simt patruns mai adine in
mine decit orice, iar eu patrund in el mai mull ca orice lucru
pe care 1l are. E mai deplina intimitatea intre mine si el decit
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itre mine si orice lucru posedat, dar totusi nu-l posed ca pe
h lucru, nu-1 pot reduce la ceva stapinit de ,eu-1* propriu
| nu pot dispune sirigur de el. Vo S S :

" Daca tu mi te daruiesti liber si fara a inceta d_f: a fg. su-
eran. nesubordonat mie ca obiect, iar eu ma dérumat tie la
8|, inseamnd c4 nici eu, nici fu nu devenim proprietatea exclu-
va a unuia, ci, eu sint al tau fara a inceta sa liu si al met
i tu esti al meu fdra a-i{i pierde libertatea Iara a incela sa
i si al tau. Eu sint adica al Imstr_u S ’r‘uh esti al n::;-st_ru.
Fopriu-zis nici eu nici tu nu sintem ai nostri in sens de obiecte
dmune, ci eu si tu ne experiem ca o unitate de subiecte li-
sre, atit de legate incit nu se pot desparli, ca o 1.1:11“[3’[& tra-
4 de fiecare din doud subiecte, subiectul tau fiindu-mi tol asa
intim., de necesar ca si al meu, ba chiar constituind P{;ntru
ﬁ[‘, sau ‘pentru subiectul meu centrul deﬂprf:m:upare si 1zvo-
il de traire, asa cum subiectul meu constituie pentru line un
semenea centru si izvor. i

b Sintem doi intr-o unitate, fiecare privind la F:_ﬁla]ali. Tu
ni esti necesar mie, tii de existenta mea, fara a f1_|1‘1cijrpqt'at
"eii-l meu, si eu de existenia ta, fara a fi incorporat in tine.
i esti necesar mie, nu peniru ca sa te fac subordonatul si
wiitorul meu, nu pentru ca as simti necesitatea unui astiel
8 subordonat si sluiitor, ¢i pentru a-mi fi tu mie centrul meu
8 preocupare si de slujire. Imi esti necesar ca subiect auto-
ym, nu ca un obiect subordonat. Tmi esti necesar pentru a
locui griia de mine, cu griia de tine, pentru a te pune in
ful eu-lui meu. Atit de intim imi devii, atit de una cu mine,
it de mult te atrag in centrul existentei mele, incit imi sub-
itui eu-1 meu. Tu tii locul eu-lui meu, tii in mine locul per-
anei prime, pastrindu-te independent de mine, Siintul J“El){lurﬂ
@rturisitorul zice: ,Prin iubire fiecare atrage pe semenul sau
it de mult la sine in intentiilé sale s,:ti—l ngfﬂa siesi, pe cit
respingea inainte i se prefera pe sine.” ™ In acelasi timp,
' faci la fel cu mine si in aceasta se manifestd independenta
biectului tau fata de r ine, intregind tocmai prin aceasla fe-
lirea mea. E o substituire de eu-ri. Locul eu-lui metl |-ai luat
'si locul eu-lui tdu in tine l-am-luat eu, prin vointa ta, nu
In constringerea mea. ‘ e

Dar tu ai luat locul eu-lui in mine raminind autonom,
Bi propriu-zis nu e o absorbire a ta in mine, ci o legire a
@ din mine, o traire a mea nu in jurul eu-lui propriu, ¢i in
ful tau, ca si o traire a ta in jurul meu. Eu nu experiez. nu-
i trairea ta in furul meu, ci si pe a mea in furul tau. In-
|
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tfrucit ecentrul frairii mele nu mai sint eu, ci tu, fe experiez pe
tine ca centru, dar infrucit centrul triirii tale sint eu, valoarea
mea es'e recompensata prin tine, incit prin mine experiez va-
loarea *a, dar in acelasi timp prin tine imi vine la constiinta
si valoarea mea; astiel chiar despre mine, ca valoare, stiu
prin fine, sau pe mine ma am in adincimea proprie, prin fine.
-"ft;m:'ﬂinta de mine e nedezlipitd de constiinta de tine. de con-
stiinta de .noi*. '

Dionisie - Areopagitul spune despre iubire ca iesire din
sine : ,lubirea dumnezeiasca este extaticid: ea nu permite celor
ce se iubesc sa lie ai lor insisi, ci ai celor pe care-i iubesc...

De aici vine ca marele Pavel, cuprins de iubirea dumnezeiascia

si de pu'erea ei ex*aticd, a rostit aceste cuvinte inspirate de
Dumnezeu : ,~u mai traiesc eu, c¢i Hristos ftraieste in mine"
(Gal. 3,20). Prin jubire este afara de el insusi si pierdut in
Dumnezeu, dupa propria sa expresiune, nemaifraind propria sa
viatld, ci viata suveran scumpa a celui jubit*™

Propriu-zis nici euw nu-ii apartin iie, nici tu mie, ci amin-
doi unui ,noi* comun. Eu ma depasesc pe mine in legéturs
de jubire cu tine, nu mai sint inchis in mine. c¢i oarecum intre
fine st mine, sint iesit din cercul proprietatii mele, ca si tu
din cercul proprietatii tale, cream o unitate care nu se mai re-
duce la propriefatea unui singur eu, a mea sau a 1a, si totusi
nu € in alara de nol amindoi. Nu e vorba nici de a ne avea
pe noi amindoi infr-o proprietate comuna, cum putem avea di-
ferite obiecte in comun, c¢i asa cum eu-l meu singular e mai
presus de calitatea de proprietate a mea, dar totusi il traiesc,
asa eu-rile noastre sint mai presus de o proprietate individuala
sad comuna, dar le traim in comun; si eu si tu traim din
unitatea celor doud subiecte, [dra ca acestea si inceteze de a
i doua; eu fraiesc pe ,noi* si tu, pe ,noi*. De aceea rapor-
ful meu cu tine nu se poate exprima ca incorporare a ta in
mine, sau a mea in tine, ci ca ,intilnire*, ca iesire a mea din
mine si a ta din tine ; eu stau deschis in fata ta si tu deschis
in lala mea. Aceasta reciproca deschidere e si o reciproca apar-
fenenta si libertate in acelasi timp. Eu nu pot exista fara si
‘e fraiesc pe tine, si nici tu, fara sa ma traiesti pe mine. Eu
cresc spiritual traindu-te pe fine, iar tu la fel. E o intregire
a mea prin tine si a ta, prin mine. '

Eu am nevoie sa-ti comunic tie anumite sensuri si daci
'u asculti cu infelegere, cistig si eu o noua intelegere a lor,
Eu cigtig in adincime, imi devin fransparent ca subiect prin
taptul ca patrund in adinimea subiectului tau, sau prin faptul
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84 tu deschizi liber adincimile tale. Tu esti nadeidea si taria
Hea, eu sint nadeidea si taria ta. Chiar prin faptul ca te stii
jadeidea si taria mea, fe intaresti, si eu la fel, chiar prin fap-
il ca ma stiu nadeidea gi taria ta. Aparfenenta mea si a fa
Inui ,noi* comun face ca, atunci cind tu strigi dupa atutorul
fteu, eu sa simt ca ceva ce tine de mine e in sulerinia, iar
facd te lovesc pe tine ma imputinez si ma pagubesc pe mine
e ceva cu mult mai esential decit daca as pierde un bun care
bexclusiv al meu. Poate de aceea zice frangezul ,partir c’est
Bourir un peu”. Plecind de linga tine mor infrucitva, precum
fori si fu cind pleci de linga mine. Asa se explicd senfimentul
cut al mustrarii constiintei pentru raul ce |-am facut altora
i raspunderea ce o simt pentru semeni. ~umai faptul ca in
Fagoste mi se reveleaza apartenenfa ta in cercul existentei
iele, ca parte a lui ,noi”, al unei realitdli comune careia ii
partin si eu si tu, si numai faptul ca in acest .noi“ fara de
are nu pot exista in mod-normal, eu am rolul de a primi de
g tine, precum tu ai rolul de a primi de la mine, explica acel
dcru pe care-l simt ca o adevarata minune: ca tu ma iubesti
© mine.- Fiecare subiject infelege de ce iubeste pe altul, caci
iede in acela o serie de insusiri si de a‘ufoare, simte ca [ara
i n-ar putea frai. Dar nu intelege usor de ce il iubeste altul
e el, intrucit in dragostea altuia fata de sine el insusi isi
are fara pret, neinferesant, fara adincimi. ~imenea nu-si poate
@ seama cit de mult valoreaza el pentru altul, dar isi da
fama cit valoreaza altul pentru el. |

b Acesta e reversul mindriei si al parerii de sine. Aici se
gveleaza faptul ca nimeni nu se poale multumi cu sine fara
itul, ca existenta sa devine bogata si adinca prin altul. Tra-
i exclusiv in mine, existenta mi se sleieste de orice continut.
inswanger citeaza pentru acest fenomen cuvinte din Jean Paul,
re vede minunea principala nu in a iubi, ¢i in taptul de .a
Hubit“ : Iubirea cu care ne primeste bunatatea celuilalt este
Wa atif de tainic, incit noi nu putem patrunde in intelesul
L penitru ca nu pufem impartasi ideea buna ce si-o face acela
8spre eu-l nostru, noi nu intelegem cum ne poate iubi acela,
If ne impacam cu aceasta, daca gindim ca celdlalt din par-
i sa intelege tot asa de pufin dragostea noastrd fata de el.*”
De aceea dragostea crestina e impreunatd cu smerenia.
itr-un chip analog cu Jeaa Paul, Dostoievski pune pe Markel,
tul din personaiele sale, sd inirche pe servitori: , Tubitii mei,
Ml met, de ce ma sluiiti 2 De se va milostivi Dumnezeu de
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_ promovare reciproca si, tocmai de aceea, suprema cale de cu-
" poastere in care semenul nu-e pasiv, ci mai liber ca in orice
“alta stare sau relatie. Cu cit il iubesc mai mult, cu atit mi
- se descoperd mai mult. Subiectul uman poate actualiza o ast-

fel de legatura cu orice subiect cind a luat cunostinta de el
prin mitlocirea simturilor. Deci virtual el e intr-o astfel de le-
gatura si e chematl spre actualizarea ei cu oricine. Dar putinia
~acestel legaturi de a se actualiza e mai mult sau mai putin
| inabusitd prin incercarea subiectelor de a se reduce reciproc

‘la starea de obiecte, sau prin lipsa de atentie cu care un su--
- biect trece pe lingd altul. Mindria, patimile egoiste atrofiaza
tlegatura normala pe care o virtualitate fireasca din noi o cere
pdezvoltata in orice ins. Cind dezvoltim insa aceasta legétura
tsau ne descoperim in ea, ne plasam fliecare neaseminat mai
smult in interiorul celuilalt decit inainte, dar si in interiorul

‘propriu. Acum se realizeaza si devine transparenta propria adin-
fcime si adincimea semenului. Ea ne reveleaza, ne da un plus
Lconsiderabil de realitate. Celdlalt ni se reveleazd ca .avind o
adincime uluitoare, o bogiatie nebanuita. Dar ceea ce e ciudat

'@ ca acest plus nu poate fi dobindit exact. Pe citd vreme, ra-
tminind in contactul superficial cu semenul, cind marea boga-
‘fie a subiectului ne este acoperitd, putem formula in conceple

definite anumite insusiri ale lui si tindem sa-1 definim ‘exact. iar
ddescoperirea subiectului lui ne pune, dimpotrivd, intr-o lega-

tura cu un plus neasemanat mai mare, dar imposibil de pre-
iCizat, in esentfaslui, in concepte.

[ubirea e un urias plus de cunoastere, producind in ace-
dasi timp un urias plus de viata in cel iubit si 1n cel ce iubeste,
dezvoltind la maximum fiinta lui si a mea. Dar aceasla CUNOAS-
fere nu poate fi caplata in conceptg. Aici ni se descopera ot
'nE.ul ~imaginaltier” lui Binswanger. Dindu-mi seama printr-o
experienta directa cd in subiectul semenului se cuprinde o bo-
galie ce au poate fi delimitatd in concepte, ma aiut de ima-
ginatie pentru tot+plusul din el, experiat, dar necaptat in con-
cepte.

mine §i ma va ldsa sa_traiesc, vd voi sluii si eu pe voi, cici
fiecare trebuie sa slujeascd altora.“®

Cu atit mai greu ne e sa intelegem taina iubirii lui Dum-
nezeu fata de noi si dorinta lui Dumnezeu de a-i raspunde cu
iubirea noastra. E uluitoare valoarea ce ne-a dat-o Dumnezeu.
[ubirea e dovada existentei noastre eterne si mijlocul desavir-
siril noastre. |

Uneori sentimentul acesta al lipsei noastre de importants
ne face sa pregetdm a darui un cuvint de apreciere cuiva care
ni se pare cu mult mai presus de noi ca sa aiba nevoie de el
alteori adresam semenilor cuvinte grele, socotind ¢4 ele nu pot
avea nici un ecou serios in ei. Dar pe urma aflam cu uimire
cit de mult a durut pe cineva lipsa unui cuvint bun din partea
noastra, sau rostirea unui cuvint rau la adresa lui.

S-ar parea, la prima vedere, ca ceea ce ne determing la
aceasta infrelasare de a acorda atenlia noastri unor persoare
ce ni se par superioare este aceeasi smerenie care trebuie si
intovaraseasca dragostea noastra. Dar smerenia adevirati nu
pregeta de a acorda altora toata atentia ; sentimentul putini-
tatii proprii, liind coplesit de sentimentul valorii altora trebuic
sa ne faca sd uitdm de pufina importanta ce o pot avea cu-
vintele si atentiile noastre, si sa-i acordam altuia toati atentia
lara sa ne mai gindim la noi, ci exlusiv la el. Iubirea e si in
acesl sens o depdasire de sine.

Simtirea smeritd a acestei putinatati a propriei persoane
nu exclude insa o crestere proprie prin dragostea semenului.”
Eu simt cd, dacd as trdi prin mine insumi in afara legiturii
de jubire cu cineva, n-as [i nimic, dar in aceastd legituri eu
crese, insa lot plusul pe care-l experiez il reduc la el. Vom
vedea ca acelasi sentiment il am atunci cind cresc in dragos-
tea de Dumnezeu. - :

Dragostea se realizeaza atunci cind se intilnésc intr-o
traire reciproca deplind doud subiecte in calitatea lor de su
biecte, adica [ara sa se reduca reciproc la starea de obiecte, ci
descoperindu-se la maximum, ca subiecte, dar cu toate acestes
daruindu-se reciproc si cu toata libertatea. Iubirea e patrunde-
rea reciproca a doud subiecte in intimitatea lor, mai mult ca
intrepatrunderea intre un subiect si un lueru, fard ca sa ince-
teze a li suverane si autonome. Prin iubire patrurzi in intimi-
tatea unui semen, in simburele fiintei lui, mai mult decit pa.
trunzi in fiinta unui obiect, chiar daca-l asimilezi prin mincare
Il patrunzi [ara sa-l nimicesti, sau imputinezi, ci, dimpotrivi,
dindu-i ocazia sa creasa. De aceea iubirea e suprema unire s

Imaginatia aceasta are multiple temeiuri de adevar. In
primul rind subiectul fiecaruia ascunde virtualitdti indefinite,
gare potl i puse in valoare prin iubire. De aceea aceste virtua-
itati le sesizeaza tot numai cel ce-l iybeste. Aceasta. in primul
ind, pentru cid el surprinde in manifestarile voluntare si in
ibratiile lui sufletesti o multime de nuante care reveleaza la-
fenie neobservate de privirea piezisd sau superficiala a celor
ge-i sint ostili sau indiferenti. In al doilea rind, pentru ca cel
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ce iubeste infrumuseteaza in mod real prin dragosfea sa fie-
care frasatura a celui iubit, nu numai penfru ca proiecteaza
de la sine un val de lumind al. aceluia, iar faptul acesta se
datoreste fie in fotal virtualitatilor ascunse, in frasaturile ce-
lui iubit, fie idealurilor spre care Ebplrd in- mod nesfiut tendin-
fele celui ce ijubeste, fie faptului ca e o sinteza din aspiratiile
untuia si din virtualitatile sesizate din celalal!, ceea ce-i mai
probabil.

In general, imaginatia e produsul unor lorte, al unor la-
tente, al unor posibilitaii din cuprinsul comun al celor doi, din
cuprinsul lui ,noi®. $i daca’cel ce si le imagineaza crede pu-
ternic in ele, ceea ce se intimpld in dragostea adevarata, lortia
de la baza lor — in care e anfrenata si vointa, comunicindu-se
din cel ce iubeste, celui iubit- — il lace pe acesta sa se sileasca
si el spre actualizarea lor, facind abstractie de faptul ca in
el lucreazd si chipul ideal pe care si I-a tacut despre celalalt.

Indefinitul atit de bogaft in latente al subiectului iubit, sau
dualitatea imbogaii'a a subiectelor ce se iubesc, cuprinde ca
virtualitali tot ce se exprima prin imaginatia lor, iar forla
acestei imaginalil care ¢ forfa dragostei, daca dragosfea e ade-

varala, adica statornica si puternlr_a reuseste sa actualizeze
acele latente in liecare din ei. Astiel chipul celui iubif, ideali-
zat de imaginatia celui ce iubeste, devine o forfa model care
preface pe cel iubit din zi in zi, in vreme ce si cel ce iubeste
actualizeaza fot mai mult thpuE idealizat al sau, faurit de ce-
lalalt. Propriu-zis intre chipul meu idealizat de celalalt, si chipul
lui idealizat de mine se |:]rn::du{,e prin comiunicare reciproca o
fuziune si eu, prefacindu-ma dupa chipul idealizat al celuilalt,
actualizez in acelasi timp chipul idealizat al meu care a inceput
sd devina chipul dupa care se formeaza celalalt. lar privind
fiecare la celalalt, in lumina chipului reciproc idealizat., de la
o vreme a devenit fiecare foarte mult ca chipul idealizat al ce-
luilalt, caci privindu-1 unul pe celalalt, fiecare vede ug chip
idealizat al lui dupa care se modeleaza el insusi. Se intelege
ca nou! chip al amindurora nu poarta numai frasaturile unuia
sau altuia, ci e o sinteza a amindurora, incit nu € o victorie
egoista a unui eu, c¢i a .noastra” asupra egoismului meu si
al tau, si o crestere a mea si a 1a. |
Daca ar lipsi Ernaginatia chipul fiecaruia s-ar invirtosa
si si-ar pierde frumuselea. Imaginatia e forta prin care cel ce
iubeste scoate ca un scafandru, din bogifia indefinitd a celui
iubit, frumuseti si lumini si transparente noi pe chipul aceluia
si apoi pe chipul sdu, sau pe chipul comun si in parte il imbo
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gateste pe acela in mod real cu ele. Cind imaginatia se opreste,
S-a stins iubirea. Foria-imaginatiei e jubirea si forta iubirii e
i aginatia. Si infrucit jubirea e in contact cu o realitate adinca,
"devératﬁ imaginatia are si ea o baza reala. Pe de al'a parte,
ele au o putere creatoare reala. :
Dar putem merge un pas si mai departe in clarilicarea
intregii puteri a acestei imaginafii. Precum am vazul mai ina-
inte, cel ce iubeste, descoperind adincurile indelinife ale subiec-
lu| semenului si le descopera si pe ale sale, fard ca aceasta
84 insemne ca n-ar putea cobori si prin sine in aceste adincimi
proprii, desigur daca nu e lipsit de iubirea de oameni in ge-
teral, putere pe care o poate avea insa numai dacd are iubi-
fea {atd de Dumnezeu. Dar noi am vazui ca cel ce coboara
, adincurile indefinite ale subiectului propriu adulmeca, in le-
ratura cu indefinitul propriu, si infinitul divin.
Desigur, calea pe care, in acest caz, subiectul coboara
i adincimile sale e calea rugaciunii. Fata de cel ce ar socofi
4, admitind o asemenea cale de coborire in adincimile proprii,
sontrazicem afirmatia noastrd ca [ara iubirea altuia nu putem
5a ne deqmperim subiectul propriu, menfionam c¢a rugaciunea
- sta in contrazicere cu calea dragostei, ci-es'e si ea o cale
_' crestere continua in dragoste. Caci inainfind prin rugaciu-
~. lui lisus, la rugaciunea minfald din inima, ceea ce ne sus-
ine in acest efort e dragostea fata de lisus, care creste con-
inuu, facindu-ne, printr-o imaginare spirituala a chipului sau
luhovnicesc, dupa chipul Sau si simtindu-l tot mai unif cu eu-|
ﬂprm intr-un ,noi* din care eu nu mai pot sa ies fara ‘pri-
neidia pierderfi mcle Si nu numait eu PI‘III’IE‘:::-C in - mine Eu-1*
ui Hristos, facindu-ma dupa chipul lui, el si %u I lui primeste
-i meu in sine, primeste chiar trupul meu in sine, incit ma
adreaza si pe mine in simfurile sale curate, in tapfeiu sale
atE- Astfel toti cei ce credem devenim un ,trup® cu el si
T‘E‘* noi, fapt ce se va desavirsi in viafa viitoare.
¢ Aceasta se inidptuieste mai ales prin rugaciunea curata
dresata lui lisus. Iar cel ce efectueaza aceasta substitwire de
*r.i, infre mine si Hristos si intre noi foli cei uniti cu Hris-
8 este Duhul Sfint. El e Duhul acestei comuniuni. Caci e
hul comuniunii si in Sfinta Treime. Dar pina sa li a‘uns
L'dpamiau,a unei_astiel de rugaciuni care ma umple ou Hris-
5. trebuie sa fi crescutl considerabil sioin drdf_{mte;} de se-
i $i in rastimpurile de intrerupere a acestel rugaciuni tre-
lie sa ma simt tot mai plin de dragostea [ald de ei. Trep-
e urcusului spiritual nu sint asa de separate precum |l&-am

T ay
Iq!q.- s

._.E'h 5

129

da 267 coala 9




: . . lve melodologice, ¢ in acelasi tim
.--:IJ ""-T”' -!-1;-!.—_'1 T i ., "\-.'.! ] o] z Yy
COEXIsta~mal muile $1 cel aluns peé o iréapta nu 'ramine mere
v | ] L4 L 1.1 \ |
T s Xy B i mEEay oy - '}
N i i A o FooyE e oy |
e cooobara 51 pe‘alta, desi cu mgoi bogatii ‘duliovni-
s F T T T - s )
b VL11] ipabli 'sa urce mal usor pe cele 'de ' ire 0
]l"‘"!-"l-] 1t".|_' o = U o T ¥ Fu : . . G b A o2 M
i - g ! I._.'-. k - ] - . 5 4 P o . | -'-..r- -
s : e i e L dild LS :-Tl I'H._I‘II- :-I . Ll 1' 1 et I-\_\ e 1 i LT BE 1: |
- i = E | 1
W R PR EE S o n iy o Y e & S
3 Il-'l“"l EC,. Sdall - INeren i1 S1mirea 6 e BT 1T 14 '.jiu
RS ot AR g el BT s p ' g A
L1l ---.I_ll.-_.-'i'_* Qe - mal SUs anl raspums YA eIt ]
|.I.j I“EJ " J 1__| . e : 1 = £ | b || ,.___-1‘_ LI i 1 | I =
bt | CLEEY o 11T oyl an = 6 - Mg e i
| S E*Llh-'l"'-J'l-‘-..]L:'Jz-;_': L'“'] HOSEFH "D Iraonsiea |'| -4 I
i %A N1 IS O 3 i VR N = 8
I, $al prin rugaciunea’ care nu € lipsita 'de dracostea de al
Eild 2 L}‘"ir ™ r'I'T_1-1:| 1) . 1 3 : : - 3 ; T e (R L = 8
20, & poenlr o Sl - s B s TR - : ~Eiets ity g :
o1 a1 tore Y e Sla 51 optla ca nu dragostea e intii
- b IO T BNV 2 T8 e A T g L R el Tt iR g s ot e o B | ; . 1
¥ ""_‘"I'"r'l' chid o vl e s | chbiwiqr:h_-'t‘f-"' T3l P by o et 85I

Tl 1 i irrsd - o A e : d
AL HL THIGHEHe e " 1hal oS SETd n!""'-'-'*l*";_-"" d - qdmiIre aui

=LY ll.l'_tl'.._l-l M| i 1 __r-..... + f ¥

reveiarea ‘eu-lui sio di dggostea  de -dltul, care nrimesza’ I

1 T oo b oy L - I o S G (N % .

LT 5 T R | | 4 ¥ ST ™ o I | g Sy ETrE e = = : |

Ty, L Taspudls [ anil e auloreveldrea, de abia dupa aces
- P ¥ FRS o

dragosted - de gllil. ,Cine nu .se poate revela siesi au poate
ACeasta ar refesi st «in taptul cd am asezat -'T':?ir'_'-l'i..i:
gaciunea, miloc e parasice a lumii externe pentru regési-
rea eu-tul, urmind orientarii ascetice a spiritualitatii o i
Binswanger cre dimpotriva, ca intii este iubirea de alti
dipa €a vine autorevelarea. El inverseaza sentinta i Iiwll";'iw*-—
gaard declarind : .Cine nu poate iubi nu se poate revela Siesi.®
I”bErEH.PF_{:mﬁgE autorevelarea. Caei | tu" esti L-ti CE‘: ‘Li'l-.]"-"ii'1L:;':
acele piedici din calea autorevelarii '™ Binswanwoer dlece das
de exciusiv calea din urma, pentru ca E]BI::ELT t:j:audﬁL atlT
El are deci inLx-'e-._ifz-reT{'Jr;;rrnq;ﬂ l11311.;1*:?;[‘ a{}?:m” IUH'!'U: b
de rugaciune, de asceza pf;cl}ﬂhru.ra S0 1 .dq a :J'E n o e
. . 4 5e naste in noi ca dar al lui
Dumnezeu. |
Dar dragostea adevarati fata de orice semen dragostes
care nu cade niciodata, nu se poate naste fara rim'éa:'iﬁn; ‘i
lara asceza puriiicatoare de patimi. E adevidrat ca fé?ra- r:feém';-‘
perirea subiectului semenului.in dragostea adevarata nu ne d;
coperim nici not toata adincimea sithiec tulyi hn—atru aiﬂdzﬁr
alingem ultima desavirsire in rogdciune ; dar nici fars U -
ciune nu putem dobindi deplina iubire de semeni. Credemb-fﬁ-
rugaciunea ca dragoste de Dumnezeu si dragostea de ﬁemﬂhr':-."'
ﬂ\rs:}gresﬁaza g:'fn:aiel a1 intr-o iniern"ﬂ:uijti{:mr:arffl'. LJar credinia
Diumnezed prileaza. £a da forta vointei de a iubi ne aerm
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biectului propriu, descopera in legatura si in comunicare cu el
B infinitul divin.-Aceasta cu atit mai mult, cu cit .descopera
<i-in adincurile semenului fubit si in comunicare launtrica cu
el infinitul divin '™ Daca-i asa, .imaginatia® dragoster isi1 are
o sursa infinita in ¥mbracarea semenului cu trasaturile celor
nai ideale insusiri, pentru ca foate si le poate insusi in mod
actual semenul nostru, aflindu-se in legaturda cu Hristos, fie
direct, fie prin minte, care-l jubesc din legatura mea cu Hris-
Bios, izvorul tuturor virtutilor.

Acesta.e intelesul deplin al imaginatiei iubitoare. Dar in-
Biinitu] care se deschide in fata dragostei nti-este un intinit in
I continuitate de substanta cu noi. E drept cd in forma iubitoare
B a lui .noi”, existenia 1si gasesle ui indefinit care se revarsa
B fiecare din cele doua euri ca o inundatie de bucurie, ¢a o
b betie coplesitoare. Dar oricit de muit-am simti indefinitul su-
S biectului semenului; ne dam totodata seama cd asa cum inde-
& finitul nostru nu e totul, ci el sta in legatura cu um izyor deo-
P sebif de el, siinfinit, tot asa si bogatia semenului, sau a eomu-
P nitatii dintre noi isi are un izvor deosebil de el, sau de .noi”.
Alifol comunitatea iwubitoare nu dureaza, isi epuizeaza repede
S izvorul de sustinere. Dragostea ne pune in legaturd pe ,.noi”
P cu infinitul. numai cind infinitul acesta e dumnezeiese, cind €
I deosebit ca natura de noi. deci cind ni se impartaseste cd dar.
In comunitatea de iubire dintre mine si un allul e de lala si
¢ Dumnezeu, fara ca aceasta sa insemnt ca whbirea de altul an
. ticipeaza intilnirea cu Dumnezeu.

3 Binswanger socoteste ca infinitul dragostei e un infinit
al naturii universale si ca drumul spre intilnirea cu acest ab-
solut duce numai printr-un ,tu* concret. De aceea pentru cl
nu exista un drum care intii sa duca la Absolutul ca Persoana,
' peniru ca el nu se gindeste la un Absolut-Persoana. Noi, cres-
" tinii. ce credem in Absolutul-Persoana, socotim ca ne puten
Bintilni intii cu acest ,Tu® absolut si abia El poate si vrea sa
L ne indrepteze iubirea si spre persoanele create dupa chipul Lui
Sentimentul de plenitudine, de debordare, de betie leri-
| citd, cum ii zic parinti, il traiffi de fapt si noi in iubirea lafa
" de ceilalti, cu atit mai mult cu cit comunicarea iubirii porneste
“si din mine si din semenul meu. Dar aceasia plenitudine nu
" poate avea ca izvor ullim o baza naturala universala. Numai
 Persoana suprema, infinita, poate Ii izvorul unei astiel de -
b biri si bucurii plenare. Caci iti dai seama ca bucuria debor-
" danta ce o are altul de tine si vointa nemarginila de a te cu-
prinde intreg in sine nu i-o provoci numai tu cu relativitatea
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ta si nici nu poate porni numai din ciiprinsul firii lui si nu
poate veni nici dintr-un izvor impersonal. Celalalt se desco-
pjarﬁ tie si tu lui ca un dar al persoanei infinite. Deci si bucu-
ria unuia de altul e un dar de la Persoana suprema de din-
colo de tine si de el, care prin el ti se diruieste tie si prin
tine, lui. Convingerea aceasta ti-o intireste mai ales faptul ca
ta nu line decit cite o clipa. Daca totul ar veni din naturj si
ar tine de natura, ar trebui si {ina si ar putea dura perma-
nent. Dar cind o primim, parca ni se topeste fiinta, parcd ni
Se sparge, parca am lesina daca ar tine mai mult si ar spori
in intensitate. Dacd aceasta bucurie spirituald s-ar naste din
cuprinsul Tirii, cu care sintem conaturali, cum am mai experia
incapacitatea noastrd de a o trdi intreagi mai mulf timp in
continuare, sau tot timpul ?
Timp mai prelung putem sa petrecem in betia dragostei
de Dumnezeu, la capdtul rugéciunii curate. Aceasta se explica
intii din faptul ca rugdciunea indelungati, cu parasirea for-
melor strimte ale imaginilor si intereselor pentru obiectele limi-
tate ale lumii, ne-a obisnuit cu ,largirea inimii*, ca sa cuprinda
o bucurie ce debordeaza marginile ei. Desigur pe aceste trepte
culminante ale rugaciunii betia dragostei nu apare ca un pro-
dus al pregatirii prin rugaciune. Rugiciunea duce pina ‘la
,,DHPT‘II:E:LH" mintii din orice activitale indreptata spre ceea ce-j
marginit. Dar belia dragostei de Dumnezeu coboari dintr-o dati
de sus. pt?aigu_r, precum am mai vazut inainte, trebuie si pre-
cizam cd In alara de aceastd dragoste ca betie spirituala. ca
]au::une debordantd, care exprima totala absorbire a fetei tale
in celalalt si a fetei celuilalt in tine, mai este si o dragoste
calma, condusa de consideratiuni rationare. ce creste pe ince-
tul‘* Af:e'asta ¢ conditia pregdtitoare pentru {:Ea]altéf Si aceasta
0 cistigi cu atutorul harului lui Dumnezeu, dat la botez. dar
lara sa excluda eforturile tale. Cealaltd vine insid exclusiv de
sus, nu ca produsa de cea dinainte, insa totusi avind nevoie
de pregdtirea prin aceea. -
: In dragostea fata de semen, de asemenes distingem aceas-
ta etapd mai prelunga si bucuria debordanti a cite unei clipe
ca dar de sus. Daca ne.cuprinde citeodatd o asemenea bucy-
rie fata de un semen lara sa ne fi pregatit printr«o iubire spe-
ciala fala de el, aceasta se datoreste faptului ca sufletul nos-
lru s-a pregatit in general pentru iubire prin rugaciunea ca
drum iubitor spré Dumnezeu si prin consecinta ce a urmat de
aici de a iubi pe orice om. Dar in orice caz clipa de bucurie
cxtatica de un om, neurmind unei pregatiri speciale de largire
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. a inimii prin pardsirea fpturor imaginilor, conceptelor si inte-
-reselor, limitate, nu poate dura decit cu mult mai putin decit
. betia dragostei de Dumnezeu. | :
' Un al doilea motiv care face ca extazul dragostei fata
' de Dumnezeu sa tina mai mult, este faptul ¢a Dumnezeu in-
» susi, fiind acum in raport cu noi si deci in apropierea noastra,
- da firii noastre o largime capabila sa experieze infinitatea dra-
- gostei mai statornic. Inlinitatea aceasta insasi ne copleseste atit
tde mult fiinta ca parca si oasele, care sint cadrele cele mai
' rezistente ale fiintei noastre marginite se topesc. Omul induhov-
L nicit nu mai simte in iubirea cu care iubeste pe Dumnezeu ni-
L mic omenesc, ci exclusiv puterea dragostei dumnezeiesti revar-
tsata in el, jubindu-1. pe Dumnezeu cu -aceeasi iubire cu care
L il iubeste si Dumnezeu pe el. :
E Diadoh descrie aceasta stare astfel : In maéasura in care
;Primesa’[e cineva in simiirea sufletului dragostea lui Dumnezeu,
i aceeasi masura alunge in dragostea de Dumnezeu. De aceea
funul ca acesta nu inceteaza sa tinda spre lumina cunostinfer
‘¢ o dragoste asa de puternica, incit sa-si simta topindu-se
pinad si taria oaselor, nemaistiindu-se pe sine, ci liind prefacut
lintreg de dragostea lui Dumnezeu. De unul ca acesta putem
ispune si ca este in viata aceasta si ca nu este. Caci petrecind
inca in trupul sdu, calatoreste, datorita dragostei, alara din
tel, miscindu-se necontenit cu sufletul catre Dumnezeu. Arzind
icu inima necontenit de focul dragostei, s-a lipit de Dumnezeu
iprin puterea neslabita a unei mari iubiri, ca unul ce a iesit
fodata pentru totdeauna din iubirea de sine pentru dragostea
tde Dumnezeu * '™

4 Extazul dragostel, adica, sau senfimentul unirii cu Dum-
mezeu, sentimentul ea formeaza cu Dumnezeu un ,noi“ actual
experiat, devine tot mai prelung, producind o bucurie, o cal-
idura sufleteascd tot mai fericita. lar extazul prelungit face ca
i rastimpurile dintre un extaz si altul sa fie tot mai pline de
constiinta prezentei actuale a w1 Dumnezeu de dragostea cea
®alma, impreunata cu lucrarea mintii, incit viaia omului cistigé
© continuitate de dragoste neintrerupta. Continuitatea aceasta
O exprima apostolul Pavel zicind: ,De ne-am iesit din minte
pste pentru Dumnezeu, iar de sintem cu minfea intreaga este
peniru voi® (II Cor. 5,13), subintelegindu-se insa: ,dar si
sentru Dumnezeu.™

93 De extazul perpetuu propriu-zis voin avea parie numai
N viata eterna. Numai atunci vom iesi complet din discursivi-
flate, numai atunci vom avea parte mereu de acea neintrerupts
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patrundere esentiali s noastira de subiectul divin
biectele Uimiarne, de o vesnics 1
CU 1nsdsi intimitatea realitatii divine sl Umane.
O chestiune care maj trebuie lamurita in
1 ce fel _
altul din subiectele umarne, obfinuta prin dragoste,
unirea intregii firj omenestl, din toate subjectale Si
Dumnezeu, Caci lueryl acesta il afirma sfintii parinti. Sfintul
Maxim Mirturisitorul Spune ca mai intii jubirea [
individual, inldturind minia,
care s-a impartit omul prin iubires
tate ; in locul lor se introduc felurile
puterea iubirii."Tnsid prin unificare aceasta a omului indivi.
dual, se realizeaza si Untiicareg indivizilor intre e lar -
birea aduni cele impartite si-l face D€ Om 1arasi o singura ra-

fiune si un sligur mod de comportare 51 netezeste toate inega-
itatile si deosebirile de opinie din ftofi. Ba ii duce 13 o egali-

tate laudabild, prin taptul cd fiecare atrage atit de
altul la sine in intentiile lui si i preferd sie insusi
mult il respingea altidats 31 se prefera pe sine.
se desface de sine, de bunivoie, despartindu-se
preferintele proprii, de gindurile 81 insusirile lui si se aduni
ifitr-o simplitate st identitate, in temeiyl careia nimeni nu se
mai deosebeste intry nimic, ci fiecare a devenit unul cu fie-
care si toti cu toti, sau maj bine cu Dumnezey decit cu e in-
treolalta, manifestind in ei dceeasi ratiune de a fj sj dupa fire
s1 dupa vointg. « 19

Cum devenim deci prin jubire toti ca »UM  Singur om",
unit cu Dumnezen ? Cel putin cit traim pe pamint, iubirea ca
scurta stare extatica nu o putem experia direct in timp, decit
numai in raport fie ¢y Dumnezeu, fie cu cite unul din semen;.
Deci si unires desavirsita realizati de €a, mai ales iubirea ex-
tatica fata de Dumnezeu in rugaciunea mintals ne absoarbe
atit de mult in uriirea cu Dumnezeu. incijt uitam de oameni,
lucru care nu se intimpla atit de exclusiy in clipa jubirii exta-
tice a semenulyi. Caci in cazul din urma, in contemplatia ab-
sorbantad a semenuluj ne ddm seama cj in legaturd cu indefi.
nitul subiectului siy st indefinitul divin. Deci in mod indirect
se realizeaza prin aceasta §1 unirea intre noi $1 Dumnezeu. Dar
il experiem in clipa acestei iubiri extatice cu Dumnezeu. say
CU un semen, o unire actuals cu toli oamenij.

pe cit de
Si prin iubire
de ratiunile si
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Ca-st de su-
suioastere substantiala, de o unire

dCest capitol este
Prin unirea cu absolutyl Personal, sau cu unul say
S€ redalizeazi
unirea ei cu

unitica pe omul
viclenia, lacomig 51 toate cele in
trupeascd de sine. Cacj
ne€maitiind acestea, ny mai poate persista nici o urma de ratu-
virtutilor, care intregesc

mult pe
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lui pe tine, in unirea dintre mine si fine, natura umana repar-
tizata in persoane isi biruies e impartirea si se regaseste pe
sine in unitatea ei, iap® care-i produce o bucurie debordanta.
Repartizarea in persoane a fost si este necesara tocmai pentru
ca prin iubirea reciproca dinfre ele sa-si descopere o valoare
si o frumusete pe care altfel n-ar fi putut-o descoperi.

Unitatea descoperita prin iubire a lirii repartizate in su-
hiecte e altfel pretuitd si de aceea alimenteaza o bucurie st 0
afectiune neincetata. Binswanger spune : ,MNoi cel realizat prin
dragoste este semn. salut, chemare, revendicare, imbratisare
a existentei umane in ea insdsi, cu un cuvint: intilnire.* '™
intilnirii din dragoste i-am spune noi mai degraba regasire”
Acesta e senfimentul incercat de doua fiinte care si-au deschis
sufletele in dragoste, Natura umana isi regaseste prin dragoste
unitatea divizata prin pacat. De aici, sentimentul celui ce lu-
heste. ¢a in cel jubit isi regdseste .casa“ dupa ce a ratacit pe
afard. '™ Inrueit ,casa“ este in*'f:rimi‘rafﬁa sedinl ultim, vatra
de odihna, puem spune ca omul, cit este ﬂlncru , chiarin stare
de _interioritate*. nu e cu adevarat ,acasa“ fa sine, adica in
.interioritatea" sa adevarata.

Zasa* sotului e locul unde se gaseste solia, §1 ,casa
sotiei e locu! unde se gaseste soful, sau mai bine zis ,casa
psie constituita din amindoi, ca expresie a lui ,noi”

Un edificiu in care nu mai locuieste cel iubit a devenit
pusiiu, ca dovada ca ceea ce-i imprumuta si lui caracterul de
_casa® era prezenta celui iubit. Tei ce se iubesc se primesc
unul pe altul in inima, isi deschid unul altuia inima, ' adica
intimitatea. Inima care se deschide cel»i Lo nu € numai au-
torevelarea subiectului in adincimile lui iniinite, ¢i si-afectiunea
cu care se deschide acest subiect ca sa priineasca pe celalalr.

Bucuria ce o dvem de intilnirea cu Dumnezeu in lubn‘e
ne arati-ca si aici e vorba de o regdsire. Matura umana, fiir
opera fubirii creatoare a fui Dumnezeu, se alla in'r-o :mumre
si intr-o aprorpiere originard cu El. Unirea realizatd prin dra-
goste ii «ta sentimentul de regasire, de revenire ,acasa”, de in-
trare in odihna, dupa cuvintul lut Augustin @ Inquietum es’
cor fiostrum donec requiescat in Te™ ~oi avem sentimentul ca
in iubirea de Dumnezeu ca extaz, Dumnezeu ne-a deschis inima
33 si ne-g primit in ea, precim ol ne-am L‘i“ifjhi‘« inima noas-
trd ca sa infre El in ea. Pe de alia parfe, revenirea la Dum-
nezeu, la inima Lui inseamna infrarea in casa Luil ,Tasa® lui
Dumnezeu insa vrea sa-i cup rinda pe toli oamenii, eact in inima
lui incap toti, jar eu cind infru in €a frebuie sa sim® ca ma
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aflu in ea unificat cu toti cei dinduntru. Revenind in Dumne-
L zeu, revenim in ,,Adéipmtui Perscana®“ propriu noua, in casa
parm*easm mprema impreund cu tofi fiii Parintelui ceresc. A
" fi in aceeasi ,casa“ parinteascd cu fofi cei iubili e structura
. cea mai inaltd si mai purd a iubirii. Vom vedea cum aceasta
f‘ structura se reveleaza lui Moise sub chipul ,cortului® de sus,
¢ dupa care s-a facut cortul, templul si Biserica de ios. In
. aceastd ,casa“, care e Dumnezeu insusi, se poate inainfa la
1 nesfirsit, iara sa se poata intra in fiinfa el insasi, in ,altar”
. (in Siinta Sflintelor). Dar cei ce se iubesc se salasluiesc reci-
. proe unul in altul. Nu numai noi infram in Dumnezeu, ci si
- Dumnezeu in noi. Belia draguﬂa’rm de Dumnezeu, experiata 1.:1
P capatul rugdciunii curate, ma umple de pornirea de a iubi

£ toti svmenii, de a-i primi pe toli in inima mea, care se El”d
b in inima lui Dumnezeu, de a ma simii ca sint cu toli in in-
'{E-rn::-rul aceleeasi ,case” a lui Dumnezeu, care este Biserica.

3. Dragostea, cunoasterea si lumina dumnezeiasca

T

q a) Semnificatia luminii dumnezeiesti

By =

Dar ce esfte lumina dumnezeiasca ce se deampera mintii
pe ultimele trepte ale rugaciunii curate ?

®  Ea este dinfr-un punct de vedere, tocmai iradierea zimbi-
foare a dragostei divine, fraita in formd mai intensiva in cli-
& pele de atintire exfatica spre Dumnezeu.

= Am vazut ca in chpele iubirii extatice se deschid, deve-
'find iubitoare si zimbitoare privirii noastre, adincurile subiec-
ului iubit. E o cunoastere mai presus de cunoastere, dupa ce
ubwc‘ ul sat mintea noasfra a iesit din sine. In acele clipe ne
Scufundam in indefinitul jubitor al inimii lui, uitind de noi in-
'sine. Dar aceasts regasire a firii, in unifatea iubitoare ,eu-tu®
‘e umple pe : amindoi de o bucurie nesfirsita. Fata celui iubif,
care nu mai e propriu-zis numai o imagine materiala, ni se
'are ¢a umple totul si din ea iradiaza un farmec si o lumina
sare ne umple si pe noi de lumind. Tine n-a observal ca iIn
Privirea exfatica doua fiinte se lumineaza infr-un zimbet ? Am
Zice ca experienfa ce caraclerizeaza aceasta stare se poate ex-
Pprima prin trei fermeni: iubirea, o cunostinia prin experienta,
mai presus de c¢ea’ conceptuald, si lumina care ¢ expresia buct-
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e e i

spirituala e fotdeauna expresia s op se
nlanul material

iubesc. Dar ea se proiecteazd si pe , facindu-|
51 pe acesta luminos. Descoperirea reciproca a subiectelor RHind
opera  iubirii, echivaleaza ¢u  iradierea {uminoasa sau, zlmbi-

el

Toate acestea exprima ceea ce se petrece pe lreapta su-
prema a rugactunii curate, cind se aratd lumina dumpezelasca,
fapt a carui experien{a e descrisa de oamenii care |l trailesc,
cu termenii de mai sus. De aceea iubirea de Dumnezeu, cunoas-
terea si lumina ne sint prezentate totdeauna impreuna, intr-o
strinsa legatura. Uneori se vorbeste numai de dot din acesl
termeni, dar tfoldeauna se presupune al treilea. lata de pilda
un lo¢ din sfintul Maxim Marturisitorul, unde se vorbeste nu-
mai de iubire si de lumina dumnezeiascd : ,Cind mintea pur-
tatd de erosul iubirii pleaca din sine spre Dumnezeu, nu mai
stie nici de sine, nici de-alt lucru din cele existente. Caci lu-
minata fiind de lumina dumnezeiasca si infinita, nu mai per-
cepe lucrurile ereate de El, precum ochiul sensibil nu mai vede
stelele cind rasare soarele*'” Dar chiar din acest loc se ab-
serva ¢a lumina de care se vorbeste e totodatd cunostinia pen-
tru ca aparilia ei e ca aparilia soarelui care face sa nu se
mai perceapa stelele; cu alte cuvinte cind mintea e absorbita
in vederea lui Dumnezeu, nu mai vede lucrurile create. _

Lumina e totodatd cunoastere, iar lumina cunostintel e
iructul jubirii. .Dar o lumina sau o cunoastere care rasare din
iubire, este in acelasi timp viata. Sfintul Maxim Marturisitorul
zice : ,Daca viata mintii este lumina cunostintei, iar pe aceasts
o naste iubirea de Dumnezeu, bine s-a zis cd : nimic nu e mal
mare ca iubirea.* "

Cunoasterea inteleasda ca viatd, ca viatd in iubire, are
asadar un caracter existen{ial. Ea nu e numai o parte a vietii,
sau ceva strain si opus vietii, cum adeseori ne apare pe planul
de aici, ci e insasi viata. ,Aceasta ¢ viata vesnicd: ca sa Te
cunoascd pe Tine, Unul, Adevaratul Dumnezeu® (In 13, 3).
Vrind si evidentieze caracterul existeniial al acestei cunoasteri
experiate in iubire, sfintul Maxim o compara cu dldura focu-
fui, simtita real de trup, spre deosebire de cunoasterea prin
credinta fara iubire, al carei continut nu e trait, ci se aila la
distan{a, pe care o compard cu focul imaginat sau din amin-
tire : ,Precum amintirea focului nu incalzeste trupul, la fel cre-
dinta fara iubire nu lucreaza in suflet lumina cunostiintel.

De aceea sfintul Maxim, putin mai departe, prezinta iu-
birea in legdturd cu cunoasterea: ,Precum lumina soarelui
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atrage ochiul sanatos la sine. tot asa cunostinja lui Dumnezeu
Fatrace mintea noastra in mod firesc spre Sine, prin iubire.” 5
BAici lipseste deci termenul de lumind. Dar in sentinta imediat
Sirmatoare prezinta legatura dintre lumina 31 cunostnia, onii-
'. tj‘m‘: iubirea. .Mintea curata este aceea care ¢ i"!EI.‘_f-j_.:'él'tiTEl de nes-
Hiinta si e luminatd de lumina dumnezeiasca.” =~ Im siicsit, in
Peentinta care urmeaza sint puse in legaturd fubirea de Dumne-
tZzcu si bucuria, substituindu-se termenul de lumina. cu ferme-
fnul bucurie; ,Suflet curat este acela care s-a eliberat de pa-
S timi si e umplut neincetat de bucuria dragostei dumezeiesti.*'"”
E Am yrmarit mintea in drumul ei spre sine in rugaciune,
bam vazut cum privindu-se pe sine, adulmecéd indirect apropierea
blui Dumnezeu. Apoi am vazut oprindu-se o clipa, uimita, din
lorice activitate, ca apoi dragostea divina, cgborind de sus ca
Blin foc peste o jertfd, asezatda pasiv pe virlul sau ca pe un al-
far in [ata Tui Dumnezeu cel nevazuf, sa.o rapeasca sl din ea
finsasi si sa o ducad dincolo de peretele de infuneric care ascun-
fdea pe Dumnezeu oamenilor, atita timp cit inainia numai prin
feforful ei. Mintea care nu se mai vede acum nici pe sine si
feare lucreaza acum prin lucrarea sa, ¢i exciusiv prin cea dum-
fnezeiascd, a patruns in zona luminii dumnezeiesti ce iradiaza
bdin sinu!l launtric al subiectului divin, sau al Stintei Tremmi.
& Iata cum descrie freptele acestui urcus stintul Grigorie
#Palama: ,Cel ce doreste unirea cu Dumnezeu, desfacindu-si
Bsufletul, pe cit posibil, de orice legaturi impure, isi dedica
Pmintea rugaciunii neincetate cdtre Dumenzeu. Prin aceasta, de-
BVvenind intreg al sdu, afld un urcus nou si negrait spre ceruri :
Mintunericul nepatruns al tacerii tainic ascunse, cum ar zice Ci-
fneva. Cufundindu-si mintea cu o placere negraitd in aceasta
fioapte adincd plin de o liniste curatd, deplind si dulce, de o
adevarata netulburare si tacere, se inalta peste loate creatu-
brile.“ ' 1n felul acesta, iesind cu totul din.sine si devenind in-
itreg al lui Dumnezeu, vede o lumind dumnezeiasca, inaccesi-
bbila simfurilor ca atare, dar scumpa si slinta suofletelor si
‘mintilor curate ; vedere fara de care n-ar putea vedea mintea,
‘unita cu cele de deasupra ei, numai prin faptul cd are simiul
‘mintal, asa precum nici ochiul trupului n-ar putea vedea lara
0 lumina sensibila.«'"

Daca in vremea rugiciunii mintea se stie inca pe sine
*a oarecum despartita de Dumnezeu, iar pe Dumnezeu nu-L
vede, ci doar ii simte prezenta in umbrd, ca Cel prin a carul
gratie exista subiectul propriu, cu alte cuvinte daca in vremea
rugaciunii mintea se vede direct pe ea insasi si numai indirect
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pe Dumnezeu, din moment ce e rapitd din sine vede pe Dum-
nezeu direct, iar pe sine nu se mai stie. Aceasta e experienta
dragostei in clipele de extaz: eu nu ma mai vad pe mine, ci
numai pe tine; tu iei in orizontul ‘vederii mele locul eu-lui.
De fapt lumina dumnezeiasca e consideratd ca fiind un reflex
al fefei iubitoare a lui Dumnezeu sau al fetelor ce se iubesc
si ne iubesc, ale Sfintei Treimi. Unde se vede lumina, Dumne-
zeu nu mai e acoperit de umbra, prezenta lui nu mai e banu-
ifa numai, ci Si-a descoperit fata Sa, care iradiaza lumina.
~Lumina slavei Sale, zice sfintul Simeon Noul Teolog, merge
inaintea fetei Sale si este imposibil ca El sa apard altiel de-
cit in lumina. Cei ce nu au vazut aceasti lumind, n-au vazut
pe Dumnezeu, caci Dumnezeu este luming “''"® :

Dar iesirea mintii din sine nu s-ar fi putut realiza daca
n-ar i iesit si Dumnezeu din Sine ; deci nici vederea adincu-
rilor Sale de taina, ca luminid. Faptul acesta ne este ilustrat
iarasi analogic de clipa iubirii extatice dintre doua fiinte umane.
Daca liinta iubita nu se deschide intr-un zimbet, ¢i ramine in-
chisa, nu se realizeaza extazul unificator al dragostei. Lipsa
de lumina de pe fata ei e semn ca vrea sa ramina inchisa.
semn ca.nu iese din sine, sau nu primeste in sine pe cealalti.
l.a oameni extazul se realizeaza printr-o iesire reciprocd a unuia
la altul, care poate fi numitd inalfare, dupa cum iesirea in in-
timpinarea celui fubit poate fi numita coborire, iar intrarea de
fapt in celalalt, cind si el se deschide, indliare. Iesirea lui
Dumnezeu din Sine insa, pentru a primi pe om, e numai cobo-
rire chenotica. Dumnezeu trebuie sa ni Se deschida prin dra-
goste, ca sa putem intra la vederea Lui. Dacd ar ramine in-
chis 1n Sine, nu am putea patrunde in El. La noi inchiderea
in nol ingine este egoism, de aceea ea e o siare nefireasca.
Pentru Dumnezeu insa nu e necesara coborirea la om si lipsa
acestei coboriri nu inseamna egoism, penfru ca Dumnezeu are
0 viata de dragoste si de lumina in raporturile intertrinitare.
De aceea cind un om iese in intimpinarea altuia prin dragoste,
ceea ce face el nu e numai un dar, ¢i si o necesitate launtrics
de implinire. Coborirea lui Dumnezeu la om prin dragoste este
exclusiv un dar. De aceea dragostea divind fatd de om e alf
ceva decit o necesitate a fiintei lui Dumnezeu : e numai o lu-
crare benevola a Lui. Prin urmare unirea noastrd cu Dumne-
zeu in dragoste nu ¢ o unire impusa de fiinta Lui: aceasia
ar cobori pe Dumnezeu la nivelul nostru, in sens panteist.

Din cele spuse mai sus urmeazd cd dragosiea cu care
ne iubeste Dumnezeu pe noi si noi pe El nu e dragostea fiin
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‘fiala cu care se iubesc ipostasurile divine inire ele, dar e to-
tusi o dragoste necreata, izvoritd din fiinta lui Dumnezeu.
L Deci nici opinia lui Petru Lombardul, care spunea ci noi iubim
‘pe Dumnezeu cu iubirea lui Dumnezeu nu e iusta, dacd prin
| .iubirea lui Dumnezeu“ intelege iubirea cu care ne iubeste
i Dumnezeu, si nu simplu iubirea de la Dumnezeu ; nici opinia
lui Toma d’Aquino, dupi care iubirea noastri de Dumnezeu e
fereats. '

Deschizindu-ne deci accesul spre interiorul Sau, Dymne-
zeu nu ne daruieste fiinta Lui, ¢i numai lucrarea Lui. De aceea
‘nu devenim dumnezei prin fiinta. Dumnezeu se coboari la om
in doud intelesuri, desi in mod simultan. Printr-o coborire
jaseazd in noi lucrarea dragostei divine fatd de El, prin cea-
flalta Se deschide El in fata dragostei noastre cea de la El,
‘eare acum [l cauta. Intii ne iubeste Dumnezeu cu o astiel de
dubire, incit ne face si pe noi sa-L iubim. Intii ne cauti Dum-
nezeu inima, ca apoi sa cdutam sa intrdm noi la El. Despre a
doua coborire din Sine a lui Dumnezeu zice sfintul Grigorie
Palama : ,Deci mintea noastrad iese in afarad de sine si asa se
umple de Dumnezeu, devenita mai presus de sine. lar Dumne-
zeu inca iese din Sine §i se uneste asa cu mintea noastra,
dar E| se coboara. Ca minat de dragoste si de iubire si de
prisosinta bunatatii Sale iese, neparasind adincul Siu. neiesind
din Sine, din transcendenta Sa, si Se uneste cu noi prin uni-
rea cea mai presus de minte*'"®

4 Mai bine zis, aceastd coborire avind ca efect ripirea
mintii din relatiile cu cele create si din ordinea activitatii ei
maturale in planul transcendent al divinului, nu e propriu-zis
0 coborire, ci o atragere a vazatorului in launtrul tenebrelor
€are despart transcendenta divina de ordinea celor create. E o
coborire numai intrucit e o bunavointa de a ridica la sinul
8au o minte creatd. Descriind intrarea lui Moise in tenebrele
divine de pe Sinai, adica ridicarea mintii lui la vederea lumi-
il dumnezeiesti, dupa incetarea oricarei activititi mintale, Pa-
[@ama zice: ,Dar cum ? Nu mai este dumnezeirea ascunsa, ar
plitea intreba cineva ? Nicidecum. Dumnezeu nu iese din ascun-
zimea Sa, dar Se daruieste pe Sine si altora, ascunzindu-i sub
mtunericul dumnezeiesc. Caci nu mai vedea atunci Moise, ajuns
ingur in acel intuneric, precum este scris. Iar ceea ce e si maj
fult, e ca ridicindu-l pe el mai presugyde sine si desfacindu-|
fi chip tainic de sine si asezindu-l mai presus de toald lucra-
#a sensibila si mintala, l-a dscuns pe el de el insusi (o minu-
i€ !) ca si pe dumnezeiescul Pavel, incit ei nu stiau si se in-
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vesie pe sine in mod J.in:m. ci cauta intins dincolo de sine. Un
fel ‘de jesire din siné’a ‘mintil e si privirea la obiecteie externe.
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Dar pe cind aceasta e o iesire in atara, aceea e 0 i&5ire p

dinauntru. lesirea nseamna ca nu se inchide in autocontems-
plarea et. -Dar mal inseamna <} parastres ’LL‘I;’H'H el naturate
si ‘infocuirea ei cu lucratea dumnezeiasca. lesirea aceasta in

amindoua sensuriie e --ku_'-:_.-:d unirea mintii ¢u luniina dum-
nezeigsca pe care o vede Vazind prin limina iubirii divine co-
borite-in ed, si privind {2 acea lumina iesita din Dumnezen ce
se reflecta asupra €1 s1in ea isasl, aceastia o 11.11]1113 lacind-o
lumina. Cine priveste la o luminad care iradiaza de pa fata ce-
lui iubit se umple s el de lumina. Lumina si lucirea de pe
fata celui fubit se intinde si pe lata celdi ce ifubeste, invalu-
indu-i pe amindoi intr-o lumind st o bucurfe comuna, care
cu timpul, imprimindu-se in priviri 1 in trasatiici, 1 1ace ase-
frenea. -

h) Vederea luminii dumnezeiesti, o cunoastere supracon-
ceptuala

Aceasta experienia e superipard cunostinei $i e potrivit
sa se numeasca chiar nestiinta, nt numai pentru ca, primindu-se
prin puterea  Duhului, reprezinta un plus cantitativ si calitativ
ce dEPEHE‘HIE orice cunostinta posibila puterilor noastre naturale,
ci si pentru ¢d nu e o cunoastere prin concepte.

Nici subiectul unui tu omenesc, care mi se dezvaluie in
extazul dragostei, nu-l1 pot prinde in concepte. Cunoasterea cli-
pelor de extaz e superioara conceptelor, liind o vedere directa,
mai- larga, a ceea ce e subiectul indefinit fata de care concep-
tele sint asemenea unor linguri de apa in comparatie cu riul
sau marea. De aceea experienta unei astiel de realitati se aseca
mana mal degraba cu o vedere, cu o constatare, cu o umire,
pentru caracierul ei df: contact direct si nediscursiv cu reaiita
tea personala cea orafts <i suprema. Acesta e motivul pentru
care siinti l.‘PEI'I‘LII fumese cu preferiala aceasla cunoastere ,ve-
dere’, lar ceea ce € cul ;nar.:--L SLumina®, ‘'ca ceva ce se vedl
direct, ce raspindeste prin ]‘nrwmta ei fumina. r-EurWu; urnea cus
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E ta € o cunoastere nestittoare. * Cunoasterea e propriu-zis
Fhiumal a doua, pentru c¢a ,curioasteérea este numai o posedare
Betiutoare a lui ceva, ¢a ceva. * Aceasta, voind 'si pesede pe
peelalalt, il transiorma in obiect. Dar subiectul lui propriu-zis
Pscapa de sub aceasta vointa de captare si ceea ce ramine In
Emiinile celui ce vrea sa-1 cunoasca in mod determinat. sint nu-
Emai valurile, sau ﬂur*'mi tr‘“‘!l: din ele, ca in intimplara dintre
Blosii si sofia 1oi Putifar,

In iubire fe experiez-pe tine dincolo de orice insusire pre-
Feizata in concepte. C nd inceteaza iubirea, ramin cu insusirile
fiale ; cind te jubesc, nu vad decit lumina din tine, nu si um-
“hTtIL [nauqr:ie le vad cind incep sa judec asupra insusirilor
tale

L I

A In clipa de intilnire a ta ca inireg, imi esti lumina. Cind
inceteaza aceasta relatie extaticd, am ramas cu citeva farime
Isuperficiale din tine, turnate in sertarele conceptelor. Am ob-
#Servat mai inainte ca zimbetul de care se lumineaza doud per-
iSoane in clipa in care se privesc cu iubire este bucuria firii
de a se regdsi in intimitatea ei, peste repartizarea in ipostasuri
fdeosebite sau tocmai de aceea, caci numai asa se poate mani-
fiesta iubirea in ea. E bucuria firii dinir-o persoand de regasi-
fiea =4 insasi in cealalts persgand. B bucuria produsa de con-
[tiin{a acestel regasiri, sau de constiinta unitatii in iubire, sau
@ nnitatii retlectate «,41' imbogatite in doua econsiiinte. O anu-
lita iuming relflecteaza orice fiinta aflaloare intr-o existent:
fHormala.
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Fiinta in normalitatea ei este o armonie si armonia ira-
diaza lumina. Dar de normalitatea unei fiinte tine si integra-
rea ei in ansamblul existentei. De aceea ansamblul lucrurilor
din alara noastra il numim lume, penfru faptul ca a aparut
stramosilor nostri ca lumina. Intrnericul e produs de non-exis-
tenta, sau de o dezordine si deci de o slabire a fiinfei. Intu-
nericul nu ne este cunoscut decit ca noapte. De dezordine stim
cd ¢ o sulerintd in existenta, ce apare intr-o lumina imputi-
natd, sau amestecata cu intunericul, sau ca o falsa lumina. Din
launtrul acelei fiinte curge parca un intuneric care in{eapa, ra-
nind lumina de obste.

Dar o mare dezordine in fiintele umane si inire ele
este dezbinarea patimasa produsa de pacat. Oamenii dusmanosi
sint intunecati: lumina prieteniei simulate e o falsa lumina.
Numai trairea unitatii prin dragoste deschide izvoarele de lu-

mina inabusite in adincurile ei. Conceptele mele despre tine ca -

produse de eu-l ce pune o distant{a intre mine si tine, sau o
oarecare separatie, sint un semn al lipsei de dragoste.

Daca firea creata iradiaza lumina, cu cit mai straluci-
toare lumina nu trebuie s3 iradieze tiinta necreata, inepuizabila
in existenta si in perfecta comuniune treimica. Unitatea ei per-
fecta si fiinfa ei infinita, traitd de iubirea desavirsita dintre
cele trel Persoane, iradiaza nu numai intre ele (, lumina din
lumind®), ci si catre fiintele constiente create, o lumina pe care
insa nu o pol vedea decit cei care, prin rugaciunea si curate-
nia iubirii, o roaga neintrerupt sa li se descopere in iubire;
Caci vederea aceasta inseamna si unirea culminanta in dra-
goste cu comuniunea treimica. Revenirea liintei umane prin
dragoste in raporturi de intimitate cu Dumnezeu, bazat pe ru-
denia originara, are loc odata cu unilicarea ei in eaainsasi.
[ar aceasta o umple si pe ea de lumina.

Zimbetul lui Dumnezeu si al omului, intilniti in extazul
dragostei, umple toate de lumina. De aceea intilnirea cu Dum-
nezeu este experiata ca lumina. Numai cind n-avem aceasta
experien{a nemijlocitd a lui Dumnezeu, mintea noastra [aureste
conceple ca un surogat al acestei experiente...

c¢) Vederea luminii dumnezeiesti, stare de supremd Sspiri-
tualitate a celui ce vede

Daca la vederea luminii dumnezeiesti atunge cel ce s-a
curatit de patimi si a aiuns urcind pe treptele virtutilor pina
|4 o iubire fierbinte de Dumnezeu, aceasta inseamna ca el si-a
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spiritualizat fiinta in asa flel, cd ea insdsi a devenit caldura
si lumina a dragostei de Dumnezeu i de oameni, nemaiavind
I in sine nici o raceala si nici o umbra a gritii de sine. Starea
¢ aceasta e un rezultat combinat al efortulii sau si al Duhului
e Siint.

Toate aceste trei lucruri: a) ca lumina este maniiestarea
~iubirii, b) ca iubirea este lucrarea Sfiintului Duh si ca c¢) cel
" ce se ridica la aceasta stare de lumind sau de iubire culmi-
" nanta uita de senzatiile frupului, de cele produse de lume
¢ prin-trup, si chiar de sine insusi, le-a deschis staruitor siintul
¢ Simeon Noul Teolog, in ,Imnele dragostei dumnezeiesti* si, in-
* tr-o anumitad masura, sfintul Grigorie Palama.

E Despre legatura reciproca intre caldura dragostei, venita
¢ dupa curatirea de patimi, si lumind, sfintul Simeon spune :

. Reaprinde, Hristoase al meu, caldura inimii mele
Pe care a stins-o tihna trupului meu pacatos,
Somnul si sdaturarea pintecelui si bautura de vin mult,
Acestea au stins cu totul flacara suiletului meu

Si au secat izvorul lacrimilor.
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Caci caldura naste focul, iar locul, iarasi caldura. 3

.Iubirea e mai mare ca foate...

Ea e focul, ea e si raza,

Ea devine nor de lumina,

Ea se preface in soare.

Deci. fiind foe, incalzeste sutletul meun,

Si aprinde mima mea,

Si naste in ea dorinta

Si jubirea Facatorului. y

Si cind sint indeaiuns de aprins

Si plin de foc in sufletul meu,

O raza purtatare de lumina

Vine la mine si ma inconioara inireg,

k= Aruncind scinteile de lumina in sufletul meu,
Luminind mintea mea

a Si facind-o in stare :
| S4 vada inalfimile contemplatiei.“'®

4 Caldura dagostei ce se preface in lumina isi are in ace-
lasi timp izvorul in lucrarea Duhului Stint. Duhul, curatind
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sutletul de tot ce-l atrage spre placeri ingrasate si umplindu-I
de simtirile in acelasi timp delicate si aprinse ale jubirii, mai
bine zis fiind El insusi sursa acestora, preface aceste simfiri
in scinteiri de lumind, sau El insusi se arata ca lumina. Lu-
mina este astiel o stare a fiinfei umane spiritualizate, imbuna-
tatite, transparente. Suilletul umplut de curatie, de bunitate,
de iubire simte o mare pornire de a se deschide, de-a comu-
nica simfirile lui iubitoare, de-a se comunica pe sine insusi. Si
Cel ce Se comunica prin el in aceastd totald sinceritate a iu-
birii este Duhul Sfint.

,O, betie a luminii ! O, miscari ale focului!

O, migcari ale flacarii, ce se petreceau in mine ticalosul,

Ce veneau din slava Ta!

Slava aceasta, o spun si o vestesc, este Duhul Tau,

Duhul Tau cel Siint, partas de aceeasi fire si cinste, cu Tine,
Cuvinte.“ '*®

Intensitatea acestei iubiri, gradul orbitor al luminii in
care se revarsa ea, face cu totul transparent pentru altii trupul
celui ce o experiazi, iar pentru el fnsusi, ca si inexistent.

Pe masura in care s-a accentuat sensibilitatea lui spiri-
tuala, au fost coplesite senzatiile trupesti, produse in el de
contactul cu lumea. Aceasta e suprema spiritualizare. Trupul
st lumea nu se desliinteaza, dar ele devin mediul prin care se
manifesta lumina interioara. Se produce un lucru paradoxal :
pe de o parte toate cele exterioare sint coplesite, pe de alta,
o mare jubire se revarsa prin ele, spre toti. Aceasta se explica
prin faptul ca din toate iradiaza lumina.

.E£4 e in inima mea, ea se afla in aer:

Ea imi descopera Sripturile si face sa creasca cunostinta mea -

Fa ma invala tainele care nu se pot tilcui;

Ea imi aratd cit de mult m-am desprins de lume

Si-mi porunceste totodata sa am mila de toti cei din lume:

Ma inconjoara ziduri si sint retinut in trup, |

Dar sint, ldra indoiala si cu adevarat, in afara lor.

Eu nu mai percep zgomote, nu mai aud glasuri... :

Placerile sint pentru mine amaraciune, foate patimile au fugit.* '’
Cel ce vede lumina s-a unit atit de mult cu éa, cd nu

se mai cunoaste ca desparlit si ca deosebit de ea. Si dacd lu-

mina e mai presus de orice putinta de a o intfelege si tilcui,
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el insusi isi devine sie mai presus de orice intelegere. Totul a
devenit o lumind care umple toate si o bucurie curata, o ne-
graitd fericire. Deosebirile persista ontologic, dar nu se mai
simt. Sau, cel ce vede lumina si simte bucuria stie de sine nu-
mai atita, ca o vede si o simte si ca nu e de la el. ;

Sfintul Grigorie Palama spune: ,lIar cel ce vede, daca
nu lucreaza in nici un chip altfel, fiind iesit din toate celelalte,
devine si el intreg lumina si se lace si el asemenea cu ceea
ce vede: mai bine zis, se uneste in chip neameslecat,‘lumma
fiind si lumind vazind prin lumina... Aceasta este unirea: a
[i toate acestea una, ca cel ce priveste sd nu mai poata dis-
tinge intre el si aceea prin care priveste, ¢l numal atita sa
stie : ca e lumina si priveste o lumina, deosebita de a tuturor
fapturilor.« ' ¢

Sfintul Grigorie Palama a repetat mereu ca nu € vinrha
de o lumina materiald, ba nici macar de o lumina a inleligen-
tei naturale. E o lumind a iubirii mai presus de flire, in care
s-a transformat insasi firea celui ce o vede. E starea de spiri-
tualizare culminanta, sau de curatie, de coplesire a senzatiilor
trupesti, de depasire a pornirilor aspre ale egoismului, e 0
stare de supremd bunatate, blindete, intelegere, iubire; e ©

_simtire a subtirimii si usuratatii spirituale. Aceasta ¢ starea de

indumnezeire, de asemanare cu Spiritul dumnezeiesc.

S

" Din JSpiritualitatea ortodoxa” (Teologia morald ortodoxa, vol. I11), Editura

Institutului biblic si de misiune al Bisericii ortodoxe romane, Bucuresti, 1981,
p. 254-277, 279-285, 292-295, 306-308.




NOTE

I. Elementul acesta al onoarei, a cirei satisfacere o urmaireste Dumne-
zeu prin intruparea si rastignirea Fiului Sau, este accenluatia mai ales de cal-
vini. De aceea un teolog ca E. Brunner lauda teoria lui Anselm: ,Ceea ce
.este atins prin péacat este onoarea lui Dumnezeu... Dumnezeu ar inceta sa fie
Dumnezeu, daca ar ldsa sa fie atinsa onoarea Sa.* Der Mittler, 1939 Tiibin-
gen, Mohr, p. 397.

2. Die Seinsart der Verfallenheit cum zice Heidegger.

3. ,Conservarea lumii, zice SI. loan Gura de Aur, nu este o fapta infe-
rioara creerii ei, ci, daca trebuie s spumem ceva minunat, este chiar superi-
oard. Inseamna mult a produce ceva din nimic ; dar a conserva lucrurile, care
tind spre existent{d si a le {ine laolaltd, cind vor sa se impristie, este o fapts
mare si minunata si un semn de multd putere.” Omil. II la Ebr. 1, 3. Ci. H.
Andrutsos, Dogmatica in frad. rom. p. 126-7.

4. ,Pentru noi care prin prostie am alterat existenta, a primit si se faci
asemnenea noua, ¢a ceea ce cazuse alara de existenla, sid readuca in existenta™
[ 'y 10 EE® 10D Outog YEUOUEUOL fic 10 OV Rfh Eravaydy] | ST Cirigorie de Nyssa,
De Vita Mosis, P. G 44,381 B. Ci. Aufhauser, Op. c. p. 113.

2. O mulfime de argumente noi, scoase di rezultatele moderne ale psi-
hologiei si stiintei, insiruie filosoful roman lon Petrovici in studiul ,Dincolo
de zare”, publicat in rev. ,Gindirea, sept. 1939.

6. Paul Althaus, ,Die letzten Dinge”, Giitersloh, 1933, p. 83.

7. E. Brunner, Der Mitller, p. 516 : ,Die Geschicte beginnt erst vor den
Toren des Paradieses, als das unter dem Fluch des Todes und des Gesetzes
stehende Leben", Vezi si W. Kiineth, Die Lehre von der Siinde, Giitersloh,
Bertlsmann, 1927, ; :

8. ,Das Geheimnis der Zeiten”, Minchen, 1935 : _Todverfallenheit heisst
(Geschichtlichkeit”.

9. ,Moartea fui Isus n-a fost inevitabild ca pentru orice om." ,Ca liber
de pacatul stramosesc, lisus a fost liber si de moartea ca osinda dumneze-
iascd. Dar umanitatea lui n-a avul puterea pozitivd a nemuririi, cum n-a avut-o
nici Adam pina la caderea in picat. Astfel moartea lui lisus e urmarea ine-
vitabila a dusmaniei cadpeteniei acestei- lumi fata de El. Dar aceasti moarte
silnicd, si in acest sens nenaturala, patrunzind de-a dreptul in plindtatea vie-
tii Lui, a fost cu atit mai chinuitoare decit orice moarte naturaia.® Bulgacov,
Op. ¢. p. 403. Vorbind de caracterul benevol ‘al mortii lui lisus, nu sustinem
impasibilitatea umanitalii Sale. Aceasta este capabild de moarte, cum spune
Slintul Atapasie cel Mare, dar totusi nu purta microbul mortii in ea, ca oa-
menii care au venit pe lume cu pacalul strédmosesec. ,Pentru a plati mortii
tributu! 5au, nu a luat din Sine, ci de la alfii ocazia aducerii jertfirii ; nu pu-
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tea [i bolnav Domnul care vindeca bolile altora, mici nu putea veni o slabire
a pulerii peste trupul Sau, in care El schimba slabiciunea altora in putere.”
Die Menschwerdung Gottes, Ausgewihlt und iibertragen von L.A. Winterwyl,
Leipzig 1937, p. 71, 74.

10. S-ar parea cd moarlea fiecarui om fiind o pedeapsa, iar lisus repre-
zentindu-ne in moarte pe tofi, El o suporta ca o pedeapsd. Moartea lui lisus
poate i socotitd ca o pedeapsd, insa numai in sensul mai larg, de urmare a
picatului si aceasta numai intrucit El stid in locul tuturor camenilor. Infrucit
ea este un act personal, iar El nu era vinovat ca atare, ea este un act be-
nevol de omagiere curata a lui Dumnezeu pentru contrabalansarea egoismului
pacatos al tuturor oamenilor, lisus da totul lui Dumnezeu, inclusiv viata Sa,
pentru ca oamenii refuzau sa dea ceva. Ea e o jertia deplind, un cult desa-
virsit al lui Dumnezeu.

Caracierul de pedeapsa al mortii lui lisus ramine numail ca un ecou, ca
o amintire, ca o trasatura stearsa, coplesita de suflul pozitiv al caracterului
ti de jertida benevola, de cdinia voluntara. E pedeapsa nu intrucit Dumnezeu
Tatal insusi ar aduce moartea asupra Lui, ci intrucit il lasd sid ia benevol
urmarile dureroase ale pacatului, rinduite, desigur, prin voia lui Dumnezeu.

Nignai intrucit moartea aminteste in general de pacalul omenese, Tiind
urmarea lui, iar moartea lui a fost o condilie sine qua non de scapare a oa-
menilor, intrucit adicd a trebuit necondi{ional sa fie suportata pentru ca Dum-
nezeu sa ierte pe cameni, poale fi privita si ca o platd pentru pacat. Daca
ea ar [i fost pedeapsa pentru pacat si in sens propriu, n-ar [i realizal mintu-
irea. Moartea lui Iisus intruneste moarilea omeniril, a istoriei, si moariea 5a
personald pentru ea. Cea dintii inseamnad pedeapsd, a doua nu poate fi pe-
deapsi, cdci El e numai puritate. A doua inseamna numai puritate. A doua
inseamna omagiu, jertfa, dragoste fata de Tatal. Moartea ca pedeapsa la lisus
e propriu-zis o-pedeapsd in abstract, o pedeapsa a ideii de¢ pacat. In concret
insa Cel ce moare liind Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, El nu e pedepsit, ci

- aduce un omagiu Tatdlui ca rascumparare dreapta pentru oameni. Privind la

moartea lui lisus, vedem pedeapsa noastra, al lui e omagiul adus lui Dum-

NCLEeL. s k] : CEE s &
Desigur, moartea lui lisus trebuie privita si sub alt aspect. Intrucit co-

borirea Lui in moarte a fost o conditie necesara ca aceasta sa fie invinsa
dinduntru in afara, pentru ca natura lui omeneasca, trecutd prin moarte in
mod biruitor, sa iradieze intregii omeniri puterea invingatoare de moarte, se

& _cuprinde un adevar si in teoria unor Si. Périnfi c¢d lisus s-a predat moriii ca

s-0 invingd in casa ei. Cele doua aspecte nu stau in contrazicere, ci pot fi
privite intr-o sintezi, ceea ce s-a mai aratat.

lisus murind, pe de o parte a implinit dreptatea dumnezeiasca, iar Dum-
mnezeu n-a trebuit sa ierte pacatul [ara ca acesia sa fie in principiu pecetluit

~  prin moarte, pe de alta suferinfa pind la moarte este o putere spirituala prin

o

care se sparge invirtosarea morald a sufletelor cuprinse de pacat si se da na-
turii omenesti o rezistentad ontica in fala mor{ii spirituale. Sf. loan Damaschin
scrie : Moartea, inghifind corpul Domnului, s-a strapuns de dumnezeire ca de
un bold, ca de o unditd si gustind Corpul cel fard de moarte si de viata [a-
cétor, insdsi a pierit i a intors pe tofi cei ce-i inghi{ise mai inainte, cdci dupa
cum aparitia liminii nimiceste intunericul, tot asa si prin atingerea de viata
s-a alungatl siricaciunea si pentru toti a aparut viala, iar pentru pierzator
pieirea”. Dogmatica, Cartea 1II, cap. 27.
~11. P. Althaus, Die letzen Dinge,

Gutersloh, Bertelsmann, 1933

_' p. 104-105: Im Tode erfahren wir Gottes Gericht. Das Gericht Gottes aber

trdgt in sich Unendlichkeit, Ewigkeit. Wire der leibliche Tod das endgiiultige
Ende, dann kﬁﬂl‘ltﬂﬂ wir dem Gerichte Gottes enflichen in den Tod hinein.
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Das Erléschen des Ich wire ein Ausweg aus der grenzenlosen Tiefe der Not,
aus der unbedingten Verzweillung... Der Tod ist nicht das Ende des Gerichtes,
sondern ein Moment desselben.”

12. K. lissen, in Op. ¢. pag. 138, da din doctrina lui Hesychie din lerusa-
lim, referitoare la acest punct,  urmatorul citat:-,Crucea si moartea le-a su-
portat ca un om neajutorat, nepermitind ingerului sa slujeasca. El inirina pu-
terea dumnezeirii proprii, ca sd se implineascd taina proletitd a iconomiei cu
privire la EL."

3. Op. c. p. 106-7. Moberly zice: ,sd ne amintim, in lumina experientei
lamiliare, ca in persoana lui lisus din Nazaret, precum armonia vietii trupesti
era unica in perfectiunea ei, la fel sensibilitatea in raport cu suferinfa si umi-
linta sub neputinte erau unice* (p. 114).

14. Soarele s-a intunecat nesuferind si vadd batjocorit pe Dumnezeu“.
Antifonul 10, glas VI, din slujba Si. Patimi de Joi seara. Cintirile bisericesti
dau cele mai adeseori ca motiv al acestei cutremurari a fapturii in momentul
rastignirii Domnului, irica ce le-a cuprins vizind pe Stipinul pironit pe cruce.
Dar intrucit ele nu pot avea frica personald, credem ca e vorba de o solida-
ritate oarecum organica intre creafiune si lisus. Cind se cutremurd El de chi-
nul mortii, se cutremura toate, prin toate trece liorul rece al mortii. ,Toati
faptura s-a schimbat de fricid, vazindu-Te pe Tine, Hristoase, pe cruce ristig-
nit. Soarele s-a intunecat si temeliile pamintului s-au cutremurat. Toate au
patimit impreuna cu Tine, Cel ce ai zidit toate. Triod, stihiri glas I, Vineri
seara. : )

15. Dar criza aceasta, in care e aruncati un moment creatiunea, are si

o alta semnificatie. Precum moartea lui lisus reprezintid necesitalea tuturor oa-
menilor de-a muri in urma péacatului, asa intunecarea si cutremurarea lumii
din momentul rastignirii Domnului, aratd ca voia lui Dumnezeu nu e cu forma
aceasta a cosmosului tulburat de picat si odata va fi trecutd cu adevarat
prin catastrofa siirgitului. Pe de altd parte, precum moartea lui lisus nu e o
moarte delin#iva, o moarte ca scop ultim, ci o trecere spre inviere un mijloc
de iegire din sfera mortii in care se afld viata in trup, la fel cutremurului
din momentul rastignirii, care trebuie sa se repete in viata fiecirui om, ca o
participare la moartea lui lisus, ii urmeaza um surplus de viala, o renastere
inca in viala de aici.

16. A. D. Schlatter, Jesu Gottheit und das Kreuz, p. 61 urm.: A muri
crezind, inseamna a afirma pe Dumnezeu ca Dumnezeu in momentul inceta-
rii de a Ii; insemneazd a lauda iubirea si darul Lui, cind ni se ia totul,
chiar si fiinta noastra. Aceastd credintd are o deosebita mirime si strialucire,
deoarece nu mai are o vedere ca sprijin, nu o mai ajutd o experien{a, nu mai
e posibild o intemeiere din viata proprie, deoarece priveste exclusiv la' Dum-
nezeu, exclusiv in El isi afla temeiul... Prin faptul c¢i ne priabusim in neant
fara sa cadem de la Dumnezeu, 1i sfintim numele Lui. Moartea ca prilej al
T ufrei incompatibile credinte ne procurd posibilitatea unui serviciu divin (Gottes-
dienst), cu care nu poate fi comparat nimic din ceea ce facem cit traim.*

Insd numai la lisus moartea esteeo autoddruire cu totul voluntari 51 nu
numai pasivd. ,Asupra acestei daruiri a lui lisus se poate aplica farad dimi-
nuare notiunea de ,cult®, de ,jertid*. Deabia in autodiruirea Lui citre Ta-
tal ideea de jertida atinge deplina ei realitate. In pasivitatea resignirii inca nu
exista nici un cult. Aceasta e fapta... Jertia e darul dai de Dumnezeu.“ (p. 67).

17. Filosoful Martin Heidegger, in veslita sa analizd a fiintei omenesti,
a redus simburele acesteia la grije. Prin grija omul e mereu inaintea sa la
posibilitati viitoare. Dar posibilitatea cea mai proprie, posibilitatea absolut ine-
vitabild, este moartea. Gindul la ea face pe om s3 se adune in intimitatea sa
ultima. Acest gind il face sa fie intr-o stare de continua impéicare hotarita cu
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moartea (die vorlauiende Entschlossenheit). Prin aceastd stare de impicare
hotarita omul se desprinde de contopirea in masi, cistigindu-si intimitatea sa
proprie de aspra singularizare. Dar din toate acestea cum bine observid Bins-
wanger, Op. ¢c. p. 139, zice: .ist ersichtlich, von wo aus Heidegger das Sein
negiert und den Sein der Nichtigkeit bestimmt : vom eigentlichen Selbstein aus.
Dieses ist das Positive, von dem aus das ihm Entgegengesetzte sich als
Nichtigkeit erweist").

Binswanger aratd insa cd omul ca grije care in cel mai bun caz. ajunge
pe hnia conseécventa la omul ce traieste in centrul intimitédtii ‘sale, nu ¢ intil-
nit decit ca un caz aproape bolnav, de egoism. Mai mult sau mai putin omul
¢ si iubire, lar iubirea procura si ea intimitatea ei. In iubire insa omul nu mai
e obsedat de moarte, nu-i mai pasi de ea, penfru cad nu mai e sirgur.

In aceste constatari se cuprinde, credem, germenele unei intelegeri a mor-
{ii substitutive a lui_lisus Hristos, ca si a victoriei lui personale asupra ei.
lisus s-a plasat in mijlocul unei omeniri slabitd pind la moarte de gindul mor-
tii din pricina framintarii ei egoiste. El s-a vazut intre oamenii aflatori in
astiel de stare. deasemeni singur.

Singuratatea Lui aesigur a lost benevold, caci de bund voie S-a facut
om, coborind in pustiul dintre ocamenii invirtosati in monade egoiste si ingri-
jorate. Singuratatea aceasta s-a intensifical in jurul lui in gradina Ghetsi-
mani, cind a constatat ce pulin se poate rdzima pe vreun om. Singuritatea
produce ftristefea din suflet si deschide morlii poarta in natura omeneasca.
Singuratatea Sa, ca anlemergdiloare a mortii, n-a simfit-o lisus din pricina
pacatului, a egoismului Sau, ci din pricina pacatului oamenilor.

Singuratatea, ca punct de intilnire ochi in ochi cu moartea, L-a facut
si pe El sa vada moartea. sa se cutremure de ea, dar nu permanent, pentru
cd nu crestea dinlauntrul Sau, ci numai in gradina Getsimani, pind a invins
launtric, prin iubirea Sa de cameni nedoborita, descurajarea singuratatii.

El a invins singuratatea ingrosata in jurul lui de toti, prin iubirea care
a fost in stare sa freacd pentru ei totusi prin moarte, scotindu-i si pe el din
singuratate. El n-a sim{it nimicul invdluindu-L, decil o clipa, pentru ca nu era
in El pacatul ca pricind a izolarii i a temerii de moarte. El era plin de iu-
bire si invaluit de iubirea Tatdlui, care-L trimisese pe lume si-L astepta la
sfirsitul vietii pamintesti. Iar iubirea, ca siguran{a a hin{arii, invinge temerea
de moarte =i invinge moartea

i8. B. Steiten, vas Dogma vom Kreuz, Giitersloh, 1920, p. 117 : lesus
hat nicht die Verdammnis der Siinde erfahren. So blieb seine geistige Persén-
lichkeit mitten in Gericht doch selig”. _

19. Ewald Burger, Der lebendige Christus, Stuttgart 1933, p. 219: ,Die
Frage nach der Existenz enthalt die Frage nach der Transzendenz. Das ist
das gemeinsame Kennzeichen aller Existenzphilosophie.” _

20. Karl Jaspers, Philosophie, 1 Bd ; Philosophische Weltorien®erung, Ber-
lin 1932, p. 23: ,Das eigentliche Sein, in eim wissbaren Sinn nicht zu linden,
ist in seiner Transendez zu suchen, zu der kein Bewusstsein tberhaupt, son-
dern nur jewrils Existenz in Bezug ftritt®

20 bis. Asupra importaniei granifei, a transcendentei, pentru ordinea vie-
tii omenesti, staruie mult si Hermann Herrigel in ,Zwischen Frage und Ant-
wort, Gendanken zur Kulturkrise® Berlin 1930 : .Die Grenze bezeichnel also
nicht die wandelbare Form, das Letzte, Sicherste, Selbstverstandlichste*. Co-

 munitate adevdratid {drd o granitda comuna a celor ce fac parte din ea nu e
- posibila : ,Gemeinschalt ist da, wo Menschen in einer gémeinsamen Grengze

zusammengeschlossen sind, wo sie eine bemeinsame Wirkliehkeit und einen pe-

" mieinsamen Horizont haben®. Dar granita aceasta nu e pusa de oameni, de

dinduntru comunitatii, ci din afara, dintr-un transcendent. ,Die selbstgesetzie
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Grenze, die von innen her geseizte Grenze ist streng genommen ein Widers-
pruch in sich selber.. Wo das gemeinsame nut gesetzt ist, wo es aul Uberein-
kuft, auf einem contract social beruht, ist auch nur fiktive Gemeinschaft, In-
teressengemeinschaft... Die Grenze ist hier von innen her bestimmt, aus dem
Willen der Einzelnen... Sie gehorl also der gruppe selber an und begrenzt
sie nach aussen her, aus dem Jeinseits der Grenze, aus dem Absoluten her
bestimmt ist und ihre Gestalt erhdlt. Die Grenze gehort nicht der Gruppe sel-
ber an, sondern wird von ihr verstanden als Ollenbarung, als Verleiblichung
des Absoluten.™ P. 27-31. .

21. Ewald Burger (Der lebendige Christus, p. 219) interpreteaza gineul
lui Heidegger astiel ,Die Ganzheit und die Eigenllichkeit des Daseines wird
erst offenbar an seinem , Sein zum Tode".

22. Gegenwart, 1928, p. 556-8 : ,Die Begegnung mit dem Tode ist daher
keine Begegnung in Wirklicheit, sondern eine standig voreilende, gedachte Be-
gegnung... Dieser Tod ist in der Gesamtentwicklung der Wesen ein gleichgui-
tiger, verschwindeneder Punkl, denn er gilt ja fir alle als Gesetz. Der Tod
gehort zum Wesen, .er ist eine Bestimmung des Wesens, aber er ist niemals
ein Transzendenz, ein Anderes, das dem Wesen des Menschen von aussen eine
wirkliche Grenze setzl... Miemals kann man den eigenen Tod in Wirklichkeit
efahren. Er gibt uns keine Existénz®.

23. E. Burger (Der lebendige Christus, p. 219-220) zice despre Jaspers :
.Wie bei Heidegger das letzte Wort das ,Sein zum Tode" ist, so bei Jaspers
das ,Sein im Scheitern”. Das Scheitern ist die entschidende ,Chiiire der Tran-
sendenz®. Mit der verhaltenen Leidenschail des Existierenden dringt Jaspers
immer wieder die Existenz an die Grenze der Transzendenz und wahrt zugle-
ich jeder Vergegenstindlichung der Transzendez durch die Metaphysik.®

24. E. Burger, Op. ¢ 221: ,Jaspers Ausfiihrungen sind, vor allem im
dritten Band seiner ,Philosophie®, erfiillt von religioser Krait, die aber bevusst
zuriikgehalten wird". :

25. Ewald Burger, Op. ¢, p. 222.

26. Philosophie, Bd. III, p. 166 ,Personlichkeit ist doch die Weise des
Selbstseins, die ihrem Wesen nach nicht allein sein kann ; sie ist ein Bezoge-
nes, muss aderes, ausser sich haben ; Personund un Natur. Die Gottheit be-
diirfte unser, der Menschen, zur Kommunikation. In der Vorstellung der Per-
sonlichkeit Gottes wiirde die Transzendenz verringert zu einemn Dasein.”

27 0p. ¢, p- 225

28. Op. c. p. 226

29 _Nicht das Unendliche ist tiefer als das Persinliche, sondern das Per-
sonliche tieler als das Unendliche®. Op. ¢. p. 215.

. L

31. Louis Lavelle, De PAete, p. 519: L’ amour... nous oblige dans les
autres conseciences... un maoyen gui nous invitent a nous depasser nous meme."

32. Am redat in acest pasaj aproape literal citeva rinduri admirabile din
Louis Lavelle, De I' Acte, p. 528-30: ,On peut pretendre que j'ai besoin de
I'objet qui me résiste et sur lequel je m'appui pour me conlirmer moi-meme
dans Dexistence. Mais cet objet n'est d'abord pour moi q'une representation...
Quand cet objet me résiste il me révéle une limite de mon action, mais que
je puis indéfiniment reculer & mesure que ma force s'accroif. Ni dans l'un
¢ s ni dans l'autre cas, ma silitude n’estirompue. Poutlant, si c'est par le de-
dans que suis capable de m’alfirmer moi-meme ou si, en d’autres termer, il
'y a que moi qui puisse me poser, je puis me demander quelle est |la valeur
de cet acle meme par lequelle je m’ afﬁrme et je me pose moi-meme. Sulfit-il

"4 m" inscrire dans le monde, 4 élever jusq'd l'objeectivité ma propre subiecti:
vité ?... je possedé en efiel une existence qui, si elle n'est pas un reve subjec-
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tif, doit puveir etre affirmée, c'est-a-dire pensce, voulue, aimée par autre cons-
cience qui soit elle meme un foyer original de vie personelle afin d'une part,
de franchir moi-meme les bornes de ma propre intimité subjective... et alfin
d’autre part, de povoir affirmer dans l'etre ma subiectivité propre par ]..E re-
connaissence meme dont elle este 'objet. Chose admirabile, c'est a4 partir du
moment ot s'établissent des relations entre ma propre consciernce el la conscien-
ce d'un autre que je seulement le droit de pronnoncer le mol intimité avec

autrui. ok S
Si on peut considerer comme l'acle conslitutil de notre vie spirituelle

I'acte par lequel, nous détournant du speclacie du monde, nous decouvrons
notre subiectivité propre, on peut dire que son acte le _plus emuqvanl et qui
aussitot lui donne une profundeur et un horizon sans limites, c'est I'acle par le;
quel nous reconaissons que cetle subjectivité elle-meme retient I'atention et |

“intéret d'une autre conscience et acquiert ainsi tout a coup une signification

universelle et ontologique qui la dépasse et a laquelle elle n'osait pas préten-
dre . Se sentir aime. c'est sentir que l'on est voulu comme existanl par un
autre. ¢'est s'attribuer a soi-meme d'etre qui était restée en doule jusque-la,
ou que I'on avait pu se reluser a sol-meme par humilité, c’est vouloir se mon-
trer digne de cet amour dont on est I'object, c'esl craindre de n'etre jamais
4 son niveau, c'est deécouvrir les puissances mémes qui sont en soi et metire
toul son zele a les exercer”. _ _ g

33. E: Burger, Op. ¢. p. 227 ¢ ,Der Glaubende IEHJ” sich nicht nur obiektiv
betrachtend. sondern subjectiv existierend zu Christus verhalten. L}IFIS’FHE soll
nicht nur Gegenstindliche gegebenheit, sondern unendliche Wirklechkeit... Immer
sieh{ die christliche Verkiindigung ihre Aufgabe darin von der gegenstandlichen
Gegebenheit des geschichilichen Jesus weiler zu fihren zur Inerlichkeit und
Unendlichkeit des lebendigen Christus” : :

34 Th. Steinbuchel (Der Umbruch des Denkens, p. 137) zice, comentind
pe F. Ebner : Im Worte enthiillt sich das Ich und das Du in seinem  Sein
und zugleich in seinem gegenseitigen Verbundensein durch den mtlte:_!ﬂnden
und verstehenden Geist, von dem wir weissen, dass er die lebendige Beziehung
ist und selzt. in der lch un Du leben und ausser der sie nichl sein konnen.
Sic treilen sich im Worte als dem Ausdruck des Geistes, der Bezeihung zwis-
chen ihnen®. N. Berdiaev, in .Esprit et Liberté, infelege de asemenea prin
via{# pneumatica relafia inlre eul propriu si Dumnezeu. :

95 De divinis nominibus, cap. 1L VI ; P. G. Cit, col. 645 C.

36. De divinis nominibus, cap. I, [IL; P. G. cit., col. 1040 C. Mitropoli-
tul grec Emilian Timiades zice in general: »5e poate spune cd asa cum in-
truparea cuvintului in viala i actiunile lu Hristos cel istoric sint o coborire
a2 dumnezeirii la obscuritatea umana, prin care sint relevate ,taine ascunse
de la intemeierea lumii®, tot asa acelasi cuvint sau Adevarul insugi coboara
pentru a Se ,intrupa®” in lormulele si dogmele noastre care servesc C!‘E:}jmh.l-
lui spre a-1 calauzi prin labirintul confuziei gi ignoraniel in care st afla. Pe
de o parte ele ,reveleaza” un aspect afirmativ sau r;at;:jialxc, %Pt%‘{ll‘ﬂ chd‘m-
ciosului atit ca suporturi in realizarea lui spirituala, ¢it si ca aparari impotriva
conceptiilor gresite pe care inteligenia umana e isnit'itlﬁ sd le adopte. Pe‘ de
altd parte ele nu sint Adevdrul, ci numai expre lui in termeni umani, i
in acest sens ele au un aspect negativ sau apofatic®. ,Disregarde, causes of
Disunity, in - .The Orthodox Observer®, New York, an. XXXVI, februarie 1970,
ar. 549, p. 40).

37. Contra Jacobitas, P. G. 94, col 1364 A.

38. Oratio XXX, Theol. IV, P. G. cit., col. 104 B

39. Oratio XXXI, Theol. V, P. G, cit., col. 145 C.
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| j[é.jiﬁfh]rtu] Grigorie de Nyssa, Contra Eunomium, Lib. II: P. G. 45

col. 493 ,Tatdl a nascut un alt Sine, neiesit din Sine. dar arstindu.se ip

AN NS , sit din Sine, dar aratindu-se in
41. P. Florensky, Der Pleiler und die Grundieste der  Warhei '

2 . iyt . § it, 4 Brief,

in ,Ostliches Chritentum® II, Philosophie, Miinchen 1925, p. 47. El urmeazj

lui tDmrusm Areopagitul, care defineste esenta divind ca bunitate. deci ca ra-
portare |

42. Liber de Spiritu Sancto, cap. 18, P. G. 32, col, 149,
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PENTRU O ONTOLOGIE A IUBIRII

In aparenia totul devine simplu odata ce admitem ca factorul ce anima
inireaga existenta este iubirea. Dar marea complexitate gi riscurile tentativei
de a explica lumiea in perspectiva unei metafizici a jubirii cregline se dezvaluie
de la primii pasi.

Expunerea introductivd pe care'v-o propunefn nu Se va opri asupra iu-
turor problemelor pe care sistemul teologico-metafizic al Parintelui Staniloae
le ridica. Ea va oleri doar citeva puncte de sprijin pentru o p:}:ailhﬂi-‘: disculie,
pe spatii largi, asupra sistemului de dogme ce consacra fiintarea creslina.
Pentru c¢a o schitare a orizontului iubirii crestine presupune abordarea intregii
problematici ne care modul cregtin de a [i in hiune o presupine. Intentiile
noastre sint; insa mult mai modeste. Nu urmdrim decit sa dam o imagine
sugestivd asupra modului in care jubirea fecundeaza universul uman.

De alliel textele pe care le redam azi cititorilor — texte aiese, cu. con-
sultarea autorului, din cele mai reprezentative lucrari ale Parintelui Staniloae :
lisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943 ; Teologia dogmaticd orto-
doxa, Bucuresti, 1978 ; Spiritualitatea ortodoxda (Teologia morald ortodoxa,
vol. 111), Bucuresti, 1981 ; Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova, 1986 ;
Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxd, Craiova, 1987 ; — au meni-
rea de a propune reintoarcerea la un mod de existen{a care il este propriu
omului, dar de care se indeparteaza, se instraineaza tot mai mulf.

Si, fara a fi patetici, putem spune ca intr-o lume in care ura ameninta
si ia proporfii cosmice, iar sentimentul tramsiigurator al iubirii a cazut prada
pervertirilor de tot felul, opera Parintelui Slaniloae incearcd sa reaseze uma-

nitatea in albia sa lirecasca : iubirea crestina.

. lubire si ecreatie

lubirea dumnezeiasca incepe sa se dezvaluie odata cu biblicul ,la inces
put*. El da semnalul a ceéa ce Parintele Staniloae numeste plasticizarea ra
tiunilor divine. se deschide astiel calea obiectivizarii creatiel pe care, In Viziu
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ea ortodoxa, Dumnezeu o gindeste din veci si incepe sa liinfeze ca rod al
revarsarii coplegitoarei iubiri treimice.

Din vasta temalica pe care discutiile referitoare la creatie o desfisoara,
ne vom opri asupra a doud aspecte sublinfate cu consecventi de autorul nos-
tru. Pe de o parte, faptul cd Dumnezeu nu creeazi dintr-o necesitate de ordin
interior sau exterior. idee ce face posibila motivarea creafiei intr-o manieri care
sa nu dauneze principiului perfectiunii divine. Pe de alia parte, alaturi de
aceastd preocupare de mentinere ‘a statutului ontologic al divinitatii, se aduce
in discufie si cea legatd de statutul ontologic al creatiei, al omului in parti-
cular. Opinia Parintelui Stianiloae incearcid si evite atit explicatiile panteiste
cit si insulicientele discufiilor in jurul relatiei Creator-crealura, relatie menita
sa lumineze asupra sensului existentei umane.

Pe prima laturd a discursului se insistd asupra raportului necesitate-li-
bertate cu referinta la Persoana Atotpufernica, pentru a se evidentia actiunes
suverand a acesteia in actul creator intemeiat pe extinderea in planul creatiei
a iubirii intratreimice. Astlel, discursul teologic recurge, in apararea statutul
ontologic al divinitatii, la explicatii ce pot sa inliture orice contradictie intre
creafie si pastrarea intacld a atributelor lui Dumnezeu. Orice neinfelegere este
evilata prin legarea actului creator de atributul bunatatii, .

Cum se poate cili in scrierile Périnielui Stiniloae, Dumnezeu creeazi
lumea nu din necesitate, ¢i din iubire, din bunitatea sa absoluti ce face po-
sibila impartasirea de iubirea lui si a altor fiinte. Dumnezeu creeazs din
preaplinul iubirii sale in centrul cireia il aseazi pe om in vederea unei per-
petue innoiri in dinamica comuniunii, Teologia dogmatici ortodoxd rezumj :
~Dumnezeu ne aratd noud iubirea Sa prin lumea ca dar, pentru ca sa reali-
zeze un dialog progresiv in iubire cu noi.* (p. 340).

Dupa cum vom vedea, insd, diruirea ca raspuns al omului la darul
ce i 5-a lacut nu se savirseste, dupa ginditorul nostru, prin referin{a singulari
la Dumnezeu. Depasirea lucrurilor in yederea comuniunii cu Dumnezeu se face
cu deosebire in experienta comunitard, in diruirea indreptatd spre semeni.
Extindere menitd sa realizeze o comunitate de iubire care si-l modeleze pe
individ si sa-1 deschida spre idealul consacririi acesiei vieli dupa pilda si spre
biruinta comuniunii viitoare. _

Pe cea de-a doua jaturd se analizeazi indeosebi diferenta ontologica
Credtor-creatura si in prelungire ruptura ontologica si perspecliva restaurarii.
Distanta ontologicid e ilustrata prin teza creatiei din nimic. Privitor la acesta,
Parintele Staniloae scrie: Nimicul nu e un vid real. alaturi de Dumnezeu ca
plenitudine a existeniei, sau ca existenti nemarginilad ; un vid de care Dumne-
zeu ar fi marginit prin fire, sau printr-o anumita restringere a Lui, ca s3
scoata din el lumea creati* (Chipul nemuritor... p. 244).

Prin urmare nu e vorba de a pune aici fald in fata doui enlitali necon-
difionate care sd poata fi asociate cu Fiinta si Neantul filosofilor. Nimicul nu
este un absolut aldturi de Dumnezeu care si se defineasci in relatie cu el
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nu e neantul cu semnificatia metafizica, heideggeriana. Dupd cum pentru toata
lumea e clar cé Fiin{a, chiar cu literda mare scris, e un concept ce nu poate
fi confundat cu Dumnezeu, care e persoand. i

Chiar atunci cind teologul folosesie termenul de ,neant® — utilizare ]‘{E-
potriviti in contextul operei sale, dar explicabila iﬂ.f.r=ﬂ carte. ca Iihsus Hris-
tos..., in care, cu mult mestesug, introduce filosofia pe usa din fa{d a tmln
giei — il intrebuin{eazd cu semnificatia unui factor perturbator z}l E?Smm]tdlll.
Neantul e inteles ca forta a raului care a;ﬁﬂneazﬁ deconstructiv, in vederea
disolutiei a ceea ce este bun. ; s |

La aceeasi concluzie ne conduce si lectura canl&xtua]a. a utjiil m}at din
Spiritualitatea ortodoxd in care intilnim termenul dfe ,,ncfn-exl.stmtau ,,miu;.r.le-
ricul e produs. de o non-existentd, sau de o dezordine i deci o §lablr¢? a fiin-
tei. Intunericul nu ne este cunoscut decit ca noapte. De dezcir_dl_m_e‘ stim :.:ﬁ e
o suferinii, ce apare intr-o lumina imputinata, sau amaster;:ata r::‘u |ntuqerlcul,
sau ca o falsa lumind. Dinlauntrul acelei fiinte curge parcd un intuneric care
parci infeapd, rdnind lumina de obste® (p. 294). DE*-, aici +pma la neantul f!-
losofilor intervine un salt al abstractizdrii pe alti dimensiune a conceptuali-
zirii existentei. : e

Dupa cuvintul cunoscutului teolog ,Nimicul inseamna umjma?] c¢d Dumne-
zeu n-a scos nici din Sine, nici din altceva lumea, sau ca mua_mte {i_E act:gi
creafiei n-a existat vreo subzisten{d din care ea ar fi lost jadusa la E}EIStEﬂti‘.:l;
si nu i-a dat nici din fiinfa Lui existen{a® (Ch‘:tpyl nemunt?r.:., p. 245). Dis-
cufiile se poartd pentru a marca distanta infin}ta de H‘-Ellil.ll'i:‘l.l{]ti‘e Durr{n?zeu
si omul creat nu dupé fiinta, c¢i dupd chipul lui Dumnezeu i in "..FEﬁE['f.!d ina-
intirii in aseminarea cu el. Chipul e dat de aspiratia cnntmuaﬂ spre dialogul
cu Creatorul, nazuintid ce situeaza omul in calitatea de persoand. .

Ciaderea din starea de persoand, deci din starea []Hl’ﬂdl&lﬂ‘ta, e Exph.{:ﬂtﬁ
de ilustrul teolog al Bisericii de Rasarit focmai prin acatastﬁ ffmrgerel: a dialo-
gului intre om si Dumnezeu. Dialog ce avea semnificalia um?:1 VI:etuiEJ cu.nsau—
crate. Pacatul este tocmai izolarea la care omul consimte prin Iiherfl vnm.ta.
O asemenea intelegere il determind pe autor si explice ca inlatceas_ta‘ lu_mmlﬁ
ceea ce cunoastem drept alungarea din rai, nu mai poate tl'E:I..l indoieli in p_n-
vinta iubirii fatd de om a lui Dumnezeu, care e §i hun: !ﬂﬁr :-,;fl rdrept. Dﬁeslnjm.—
derea de realitatea absoluta e refuzul cautirii nemdarginirii si izolarea in fini-
tudinea naturii rupta de temeiul siau imaterial. : |

Valorizarea la care omul decurge il inchide in ferecéiur.a timpului ce
sfirseste prin moarte. Ea isi afla radacinile in pierder?a ?E‘I‘I'_SMHI transcendent
al existeniei umane, prin alunecarea de la perpetua dorintd de contemplare spre
finitudinea uitarii. ; ; s

Intregul orizont pe care-l desfdsoarad revelatia este, in ?dmcu{ sau intim,
o incercare de reamintire a comuniunii la care Dumnezeu il cheamra pe om,
o incercare de restabilire a unui dialog infemeiat pe plinalatea de lllhl_l"i? ini-
tiald. Aceasti restaurare s-a realizat in lisus Hristos. Abia restatornicit pe
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aceastd iubire 'omul si lumea sa isi gdseste plinatatea de sens in actul iubirii
transliguratoare.

Lumea incomjurdtoare nu a fost dati omului ca un prilej de- poticnire
¢a o realitate prin care omul uzind de liBertatea sa s3 poata sa se piare_!;“a’J
Intre natura umani si natura cosmici exista o strinsd legatura pe ca;*e P;‘i;
rinteltt-~ Stdniloae o dezviluie ca pe o solidaritate care transcede omul, origi-
nea ei gasindu-se in actul de dar exclusiv al lui Dumnezeu. Potrivit :’imgmaa
licii ortodoxe, ,Dumnezeu a creat lumes pentru om si a preconizat conduce-
rea lumii spre scopul deplinei comuniuni in El, in mod special prin dialog cu
Dmu!“ (p. 339). Ea trebuie si slujeased omul in ridicares la ulenitudinea co-
muniunii cu Dumnezeu. Avindu-si punctul originar in acel ,la inceput* biblic
Iu”ml:a parcurge prin om drumul initiatic al istoriei cilauzit de tinta in {:are-r;i
gaseste mared transfigurare. Creatia trebuie ,modelati la nesiirsit de consti-
II:Ité st transieratd complet in continuturile congtiiniei umane iubiloare” (p. 327).
Ca de aici sd se opereze pasul urmitor - acela al metamoriozarii -spirituale a
TTIEITETEEE prin forta spiritului creator ce aclioneaza prin spiritul uman.

_ Inir-o asemenea izvorire de iubire gaseste Pirintele Stiniloae si expli-
calia potenfialului creator uman: ,Creatia limitati s omului s i‘nt’em;ia?;i pe
dctul ereatiei din nimic al lui Dumnezey e
| Dumnezeu creeaza |umea cu toate poteniele ce se vor reve
Astiel incit daca intreaga ordine a creatiei isi gaseste sensul in om, daca omuyl
e ¢cel ce da sens si semnificatie lumii prin rostul care:l are ca incununare a
creafiei, el nu-si are izvorirea de sens in propria putere fragmentars
tarea sa se dezlimiteazd doar prin ratiunes suprema in care- ‘
odihina intr-o dinamica spiritualizare.

la ulterior.

e Limi-
si afls lacas de

; Geneza, sensul fintarii, viata wiitoare stau sub imperiul aceleiasi reali-
tati lundamentale : iubirea dumnezeiascs. Dupa cum mirturiseste Ttu[ng:*ia dog-
n:aiica‘i".. vol. I, p. 338, ,dacd pe toate le-a creat Dumnézeu ca si se impar-
ldgeasca de iubirea Lui, scopul lor este si ajungi la o narticip:arc- deplina la
aceasta iubire, adica la o .comuniune deplind cu DU[THIE‘E.L:H."

2. lubirea restauratoare

In actul ciderii se produce o rupturd in unitatea s.emnific:ativé a lumij
Alaturi de valoarea semnificatiilor originare apare in existenia umans pns.i%}ili-
tatea pierderii ratiunii fiintarii sale prin detasarea de subiectul creator Ce-5i
transmite bucuria iunbiriiff Procesul readucerii lumii pe fdgasul ei firesc e pre-
E!EHT.E'[ de Parintele Staniloac ca o hotirire parinteascd ‘a lui’ Dumnezen. a.-:ar.-:
m numele tubirii sale“restabileste adevirals rafionalitate asezind intelesyrile
lumii pe ,iubirea pini ia jertia® ; | |
Dacd lumea e creata prin ,Cuvintul® in care revelafia il d

- S o _ ezvdluie pe
ks Hristos, perspectiva restaurarii e legata de intruparea

acestuia. Revela-
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tia este un pas hotédritor in coborirea lui Dumnezeu la relatia cu creatura, iar
intruparea este desdvirsirea acestui act. In numele iubirii sale Dumnezeu isi
face proprie umanitatea“, isi asumd temporalitatea spre a o reda vesniciel.

'Dupid cum scrie Parintele Sianiloae ,inftilnirea eternitafii lui Dumnezeu cu

timpul creaturii, care umple creatura de Dumnezeu, nu e decit dialogul iubi-
rii ridicate la desavirgire* (Chipul nemuritor..., p. 292).

Prin legdtura intima cu creafia, lisus Hristos realizeaza o conexiune ma-
xima intre uman si divin deschizind posibilitatea unor experienfe nesfirsite
prin care umanul sa stea in proximitatea divinului si s34 se patrunda de acesta.
Lucrarea lui Hristos este pentru ginditorul ortodox o continud revelare a ra-
fiunilor divine ale existentei cadrora ei se dezviluie ,unitatea desavirsita in
Dumnezeu®.

k)

Dar in acelasi timp lisus seamidnd in om si puterea de a descoperi .

aceste ratiuni si de a vietui potrivit lor spre reiacerea comuniunii cu Dumne-
zey, cu semenii si cu natura. In acest scop Parintele Staniloae aminteste so-
lutia data de Si. Maxim Marturisitorul : Tnaintarea prin Hristos de la exis-
tenta datd", la ,existenfa bumna” si prin ea la ,vesnica existenta buna®. Asu-
marea ontologica a iubirii franscendente facilitcazd aceasta inaintare in car
teologul nostru vede ,adevaratul progres®, singurul care ,duce pe om la im-
plinirea infinita”.

lisus Hristos, in tradijic evanghelicd, apare ca manifestare plenara a
iubirii dumnezeiesti in viata istorica, In el se arata sinonimia deplina intre
iubire si mintuire. Dupa cum citimm in lisus Hristos sau restaurarea omului®,
.mintuirea nu e o gnozd sau o elicd. Ea nu se realizeaza prin a sti sau a
face ceva, c¢i prin trdirea cu Hristos. Din aceastd trdire cu Hristos rezulta a
sii si a face. Aceasta pentru cd lisus Hristos nu e un om simplu, ca ceilalii
intemeietori de religii, ¢i Dumnezeu insusi venil in maxima apropiere de noi
cit jubirea Sa® (p. 186). Desigur, Orfodoxia nu neagd rolul cunoasterii in re-
velarea tainelor lumii, dar in aceasta opticd are valoare doar acea cunoastere
menitd sa contribuie la spirilualizarea continuad a omului $i a lumii, care are
putere transfiguratoare. La fel in ce priveste faptele. Se insistd asupra lapte-
lor savirsite impreuna cu Hrislos.

Fiind Unul din Treime, lisus este insasi iubirea. Pornind de la manua-
lele de dogmaticd putem prezenta trei dimensiuni ale iubirii : iubirea chenotica
sau iubirea care lumineaza, iubirea restauratoare si iubirea atolputernica. Ceea
ce cuprindem in aceste numiri nu e altceva decit impartirea la care se re-
curge cind se vorbeste de ,opera® lui lisus Hristos. In limbajul utilizat de
Piarintele Staniloae, intreita slujire sau demnitate a lai Hristos : slujirea pro-
feticd, slujirea arhiereasca si slujirea imparateasca.

Prin iubirea chenotica intelegem iubirea care lumineaza prin coborirea
Fiului Celui Preainalt in proximitatea oamenilor ca, vorbindu-le intreun lim-
baj pe care sa-l priceapa, sa-i .ridice la cele dumnezeiesti®. E iubirea prin
care Dumnezeu insusi coboara spre a-i lumina-cu dezvaluirea jubirii sale
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Aceastd etapa e descrisa de Pirintele Stiniloae ca o ,coborire la nivelul omu-
lui* pentru a-i da certitudinea asupra unei realita{i care nu-i este striini vor-
bitorului. O realitate in care cuvintul rostit se confundi cu subiectul rostirii,
deci ,pune nemijlocit in fata lui Dumnezeu*. Cuvintul se manifesti cratofa-
nic, este putere transmifitoare de putere. Ceea ce explicd ,forta miraculoasa
cu care se transmite credinta de la om la om, cu care se aprinde certitudi-
nea din certitudine (op. cit., p. 226). Puterea ziditoare a cuvintului lui Hris-
tos este cea care aduce zidirea pe dinduntru. Cuvintul invati dragostea sa,
cheama la intrarea in relatie de jubire cu Dumnezeu, reclami asumarea on-
tologica a iubirii. Pentru cd, ni se atrage atentia, invatatura cu care lumi-
neaza lisus Hristos ,nu e datid pentru a fi folositd ca un corp de doctrina de
sinc statitor, ci ca o manifestare mereu actuali a Fiului lui Dumnezeu deve-
nit om* f{op. cit., p. 216).

: lisus venit in lume il indeamni pe om si dea realitafii create chipul Cu-

vintului. De aceea oamenilor ca impreuni cuvintitori i se atrage atentia asu-

pra puterii miraculoase a cuvintului de a zidi sau de a dirima. Cu lucidita-
tea specificd ginditorul ortodox scrie: ,printr-un cuvint poli pune piatrd de
hotar pentru renasterea sau salvarea unui om, sau il poti impinge la pieire“.
Avind in vedere rolul determinant pe care-1 joaca in ordinea spirituala, cuvin-
tul trebuie folosit doar pentru zidire. Fiindcd ,omul e creal ca viata lui sa
devind viata lui Dumnezeu Covintul* (op. cit., p. 267) ce-si aratd iubirea fala
de creafie facindu-se purtitor al ei.

lubirea restauratoare masoarad ratiunea jubirii aritati in lisus Hristos.
~Ratfiunea“, cum s-a putut intui si mai inainte, nu trimite la rationalizare, ci
la rost, inteles, semnificatie, sens, temei.

Maretia iubirii ca jertfi este dati de faptul ca ,jertfa este insusi jertli-
torul®. Insuficienta jertfelor substitutive a fost probatd in experien{a biblica
ce relevd neputinfa acestora de a aduce o schimbare [undamentali in ordinea
existentei. Parintele Staniloae explici influenta jertfelor animale prin lipsa fac-
torului spiritual. El crede ci era nevoie de'o jertfa spirituald in care omul
sa se dea pe sine, fiindca doar aceasta e o jertis integrald. De aceea lisus

coboara in istorie ca om si sufera in chinuri omenesti pentru eliberarea ome-

nirii de sub pacatul originar. Despre calvarul siu ortodoxia vorbeste ca despre
o suferin{a transistorici. Ea hu este o simpla patimire in istorie, ¢i se reme-
moreaza. continuu in ceruri facindu-i partasi la suferinta lui Hristos pe oame-
nii din toate timpurile. Aceasts participare, prin rememorare, la suferinta lui
Hristos reaseazd destinul omului pe temeiul iubirii izvoritoare de jertia.

Prin explicalii de aceastd maniera Piarintele Stiniloae depaseste viziuni-
le unilaterale priviloare la jertfa hristici. El impleteste teoria satisfactiei juri-
dice ce exagera temeiul dreptilii divine, cu teoriile ce o vedeau ca suferinta
itbiloare substitutiva si alunecau spre subiectivism si psihologism. Meritul ma-
relui teolog este tocmai de a da o imagine convingatoare unitatii melafizice
a semmnilicatiilor jertfei. Fapt ce-l ajuta, dupd cum chiar el sugereaza, si evite
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atit teoriile antropomoriice aberante ale unei divinitati ﬂhseda_tﬁ_ de Eatisfacerﬁa
propriului orgoliu ranit, precum si cele ale iertarii la infinit care deschid
perspectiva pacatuirii la infinit. =5 : o
impletirea atribuirii dreptétii cu insusirea iubirii (ce E:--::,-ate EID'IE.EI §i jlii-
decata, pedeapsa, etc.,) deschide spre ordinea morala ce stua I..a hazz} :l.rletn Spi-
rituale. Ordinea pacatului este depasita prin ordinea morald $i de aici spre or-
dinea iubirii. |
in constiinfa crestind a reputatului teolog, Tisus Hristos ?EJEE ,,centru_l on-
tologic intim al naturii omenesti* (op. cit., p. 271). In el regasim umanitatea
in forma sa exemplari. Prin cunoasterea si insusirea acestui mﬂdiel DTI:lU1 poale
ajunge la suprema cunoastere de sine si la posibila rcal{za.re_a sm’elm.. i
In lisus Hristos... punctul culminant al iubirii hristice se manifestd in
moarte. Moartea impinsa la limita e infeleasa ca un tarim al iubirii LDar
moartea ca forma a iubirii nu epuizeaza valentele pe care Parintele Stﬁmjuae
le atribuie acestui evenimenl cu profunde implicalii pentru fiintarea u.rrtana, O
analizd atentid, pe spatii mai largi, poate permile relevarea mt:uj_uim in care
autorul problematizeaza teroarca mortii, caracterul e¢i regulator 3i mganﬁnzatm
in devenirea spirituald a crestinului, iluzia morfii si realitatea ei transfligura-
toare, etc. El giseste esenfial de subliniat cd lisus Hristos invinrge moartea
pe dinduntru. ,lubirea L-a [acul s& moard, iubirea l-a dat biruinta Iasup:‘ra
mortii. lubirea e singura putere prin care suiletul invinge rrma_rt:fa“ h[:}p: cit.,
p. 307). De aici necontenita chemare la iubire adresata omului. Insa ﬂhi.i.?lr 0
innoire continua a vietii pamintesti prin lisus Hristos nu mai poate da flmtfl
umane plenitudinea. Ea trebuie sd treaca experienta trans[ig*uratc-_are av m:m*tu-
In ce priveste jubirea atotputernica, ea poate fi pusa in evidenia dlS.Cll-
tind minunile Mintuitorului in timpul sederii sale pe pamint, coborirea l.'tEll iad,
invierea, inaltarea, conducerea lumii spre mintuire, perspectiva j‘udecj-jt.n eh::
Aspectul asupra cdruia vom face aici relerire, insa, E:ate_ ahr?natm‘ F_"armielu!
Stiniloae cd odatid cu inallarea lui lisus in intimitatea Sfintei Treimi, nmuluul
i se arata nu doar favorabild, dar si intima, ,zona dumnezeirii®. Aceasta
.punte ontologica intre dumnezeire si creafie® nu.se t_:latﬂrEa;_ﬁ* d?ar ~perma-
nentei actualitati a jertfei* lui Hristos in ceruri, ¢i si faptului ca aldturi de
Dumnezeu Atotputernicul, ce conducea lumea ,dupa norma inflexibila a drep-
tatii divine® e ridicat cu trupul sdu omenensc si Fiul IU‘I [}_umnezem ce? ce
aduce lumii prinosul iubirii sale. Pentru ca, potrivil credinfei ortodoxe, lisus
se inaltd si cu natura sa umand nestirbita. | >
in acest fel, ,pe de o parte, e chemat omul si lucreze prin tﬂ_ﬂt? inru-
direa lui onticad si prin toata fervoarea fratietatii sale, dar in a:::e!aslutlmp ci
putere dumnezeiascd, pentru mintuirea semenilor. Pe de alta e Til‘.f!ll’;'iii.ta numdem—
tatea la suprema cinste, la cea care se cuvine numai {;reatnrulm Si Sta;_:}lnu:
lui lumii“. (op. cit., p. 353). Nu e vorba de a desparli natura dl{m{]ez_eu?aca
a lui Hristos de natura sa umani, deoarece ambele sint ale acel}uasg:_: Suhll.’,?f:td.
Ci ceea ce in chip minunat Pirintele Staniloae afirma este ca prin lisus, fdra
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a se schimba ,fiinfa dumnezeiasci® natura umans participa la conducerea
atotputernica a lumii. Dind cuvint autorului: la cirma lumii e nu numai infe-,
lepciunea si- atofputernicia divinid, ci si o inim3 omeneasca, ce participd in
afr:-.!a:;:i~ timp la soarta de suferinti a omenirii, usurindu-i-o* (op. cil., p. 353).

E esential de refinut ci toate cele trej laturi ale slujir.ii lui Hristos in
c:_am: am identificat tot atitea manifestiri ale iubirii converg, de fapt, intr-o
;mguré lucrare. Cea prin care Hristos dezviluie oamenilor pe Tatidl ca fiind
iubire si ii cheami s3 participe la ea spre a deveni frati ai sai, [ii ai Tatalui
CEresc.

Esenta acestei iubiri o gaseste teologul ortodox in Biserici. Ea este
sc%}pul ultim al istoriei. Absorbirea in »fiinfa Bisericii*, coincide cu realizarea
prin iubire a umanului, Ideea unui siirgit al istoriei o leags ginditorul tocmai
de o astfel de ridicare a omului in eternitatea Bisericii. Ea raspunde, de ase-
II!EHEH, nevoii umane de transcendere. Nu intimplator intre nenumﬁrajtéie defi-
nifii ale Bisericii ce pot fi extrase din textele Piarintelui Stiniloae poate -fi
amintila gi aceasta: _Biserica e imanentul care are in ea transcenﬁﬁntul Cco-
munitatea treimicd de Persoane plina de o nesfirsita ijubire fatd de Iumeh in-
trefinind in aceasta o continui miscare de autotranscendere prin iubire® {"Fm-
logia dogmatici..., vol. 11, p. 208).

Asupra transcendentei, celebrul teolog desfiasoara pagini de proiunda
gindire filosofica. Ei leagi transcendenta de persoana. Comentindu-l pe E
Burger, Pirintele Staniloae continui ideea acestuia dupd care mari ﬁ]DSE}fi
existentialisti (Heidegger, Grisebach, Jaspers) ®are au incercat si institue o
transcenden{a in raport cu care omul si se defineasca pe sine, nu pot si-l
ducd pe om decit pind la marginea transcendentei, dar nu-i pot da omului
»ansa comuniunii cu ea. Doar persoana, ca adincime a comunicarii infinite
poate crea cadrul interiorizirii ei $1 prin aceasta depisirea Ennditiei actuale.

Cum se poate vedea chiar intr-un text al acestei antologii, numai per-
fuan.:a lui lisus Hristos e recunoscuti ca adevirats transcendenti. Ea e atit
granila atotcuprinzitoare la care crestinul se raporteazd permanent, cit si iz-
.w::-ru] cresterii sale spirituale. Filosoflilor li se reproseaza faptul ¢d dau numai
'magini fragmentare ale transcendentei.

3. Arhetipul iubirii desdvirsite

: lubirea este legatid de persoani. Perscana e elementul fundamental al
intregului edificiu doctrinar al crestinismului. De aceea trebuie subliniat ca pen-
tru P"ﬁrintete Stiniloae persoana nu tine de accepliunea ei antropomorfizata.
Ea Viz€aza subiectul cu maxima deschidere spre comunicare. Afirmarea calits-
{ii de persoani relevid tocmai o onlologizare a intersubiectivitatii.

| Un demers ce-si propune conturarea unei ontologii a iubirii trebuie s
\ina seama de matricea care germineazi intregul orizont al iubirii ca relatie
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umand esentiald asumatd la-diferite grade de realizare a persoanei umane,
gradualitate ce culmineaza.in actul comuniunii in{eleasd ca maxima intruchi-
pare a iubirii.

Arhetipul iubirii 1l gasim in dogma ftrinitatii, in ceea ce Parintele Sti-

niloae numeste | Siinta Treime, structura supremei ipbiri®. Jubirea intratrinitars -

tiind consideratd iubirea desavirsita ce se extinde asupra mundanului printr-o
lucrare tainicd a fiecdrei persoane divine. Caracterul de unitate‘relatie al aces-
tei triade e in masurd sa explice manifestarea la scard umand a iubirii.

Patrunderea acestei relatii intrd in sfera cunoasterii apofatice. Insi con-
secvent convingerilor sale privind conlucrarea intre calea analogica, calea ne-
gativd si calea apofaticd, Pirintele Staniloae recurge la o serie de analogii
pentru a ne ajuta sa accedem la intelegerea realitatii divine paradoxale. Struc-
turilor existente in ordinea creata le este mereu subliniatd insuficienta expli-
cativa. De aceea gédseste autorul mai nimeritd recurgerea la imagini menite
mai mult sd sugereze decit sa descrie, cum ar fi imaginea poetica a S{. Gri-
gorie Nazianz ce vede treimea ca pe ,0 unicd si indistinctd lumind in trei sori
intr-o interioritate reciprocid® (Teologia dogmatici..., vol. I, p. 289).

Prin alirmatii de aceastd maniera sfintii parin{i vor sa sublinieze pe de
o parte, ca nu existad vreo gradatie a persoanelor indunirul acestei paradoxale
distinciivitati, iar pe de altd parte cd nu existd vreo fisura produsi de inter-
calarea vreunei ,subzistente® in atara de firea dumnezeiasci, ci o ,Continua®
si infinitd comuuitate* (vezi op. ¢ft.).

Intr-o asemenea perspectivd vorbeste Pirintele Stiniloae despre o ,Deo-
liinfime divina®, in raport cu care se defineste si se exprimi ,deofiintimea
umana”, unitatea naturii omenesti altiel spus. Pentru a ilustra aceastd uni-
tate a firii omenesti teologul recurge la imaginea unei imense plase de ochiuri
cu noduri si lire ce se intretes. De la fiecare persoana duc spre altele fire
prin care se leaga reciproc, pastrindu-se ca centre deosebite fati de celelalte
persoane. Fiecare se deschide astiel spre actualizarea tuturor virtualititilor pe
care ceilalti le angajeaza dezvoltind o structura interpersonala magistrala ce
rimite spre imaginea unei fiinfe unice asumati de toate persoanele.

Desi este folosit atit pentru a exprimm natura umana cit si cea divina,
termenul ,deofiintime®, autorul are grija sa le dilerentieze subliniind ca extin-
derea unei explicatii analogice, cum e cea discutatd mai sus, isi dovedeste
eficienta doar insofitd de anumite preciziri. In cazul Treimii nu mai exista re-
teaua de fire care si lege nodurile reprezentind subiectele, ci ,toate trei sint
in mod desavirgit Unul in Altul, posedind impreuna intreaga naturd divina“
(op. cit. p. 293), si cu loate acestea ele nu se coniundad in unitatea esentei
spirituale supreme.

Orice pagina din opera Parintelui Staniloae e un prilej de a credita su-
biectul. Pentru ca in afara subiectului de deschidere, ca persoana deci, se
ajunge la explicatlii panteiste ale realitdlii, iar omul e redus la calitatea de
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obiect. Deci omul alungi si apoi uitd in adincurile cele mai intunecoase ale
liinfei lui tocmai calitatea ce da autenticitate fiintarii sale de creatura.

Pentru autorul Teologiei dogmatice, fubirea treimicd trebuie discutats
intr-un cadru care si permitd impicarea relatiei ca act real intre subiecte, cu
lipsa oricdrei contradiciii in ce priveste unitatea de fiinta a pérsnanelnr divine.
Sugerarea acestui cadru se poate face, dupi cum am vizut, prin analogii la
0 scard foarte redusd sau prin recurgerea la o rationalitate apofatica. Gindi-
torul nostru considerid ci termenul de intersubiectivitate exprimi cel mai bine
aceasta transparentd,*ce e pentru el si o ,con-penetrare 2 constiinfelor”. Trei-
mea de subiecte pure trebuind si fie inteleasa ca intersubiectivitatea datorita
comunicativitafili §i comuniunii ce duc la o interioritate si compen®rare reci-
proca tot mai accentuata.

Acest model trinitar este extrapolat la nivelul eurilor umane. Modelul
eu-tu-el e regédsit multiplicat la scara intregii umanitati. Doar raportarea re-
ciprocd continud da, in aceasld viziune, realitate fiintelor. De aici acea putere
de care spune Pirintele Staniloae ¢i o primim de la celilalt. Fiinded subiec-
tele afirmindu-se reciproc se aduc in existen{d, capiti realitate obiectiva pen-
tru celalalt. In perspectiva crestina obiectivitatea nu conirazice cu nimic faptul

ca certificarea acesteia se realizeaza ca urmare a filtrarii lumii si a celorlalfi

prin congtiinta subiecliva. De aceea explicarea omului ca relalie se dovedeste
deosebit de ingenioasd si de mare profunzime. Ea facind posibila chiar deru-
larea armonioasd a unor explicatii privind fundamentul religios al fenomene-
lor sociale.

In ce priveste modelul triadic in relatia eu-semeni-Dumnezeu se sublini-
azd exlerioritatea evidentd a subiectelor. Ea elucideazi, dupd Pirintele Stani-
loae, i caracterul diferit al dialogului. La aceasta se adaugi, desigur, expli-
cafia ca imperfectiunea iubirii omenesti se datoreazi imperfectiunii naturii sale.
Inséd, cu tot ceea ce se poate aduce ca argument privind diferenta ontologica
dintre Creator si creatura, dintre relatiile intre persoanele divine si intre per-
soanele umane, ceea ce Parintele Stdniloae considerd esential de subliniat este
ca deschiderea spre semeni si spre Dumnezeu il angajeazi pe om in taina iu-
birii. e

Istoria religiilor eviden{iaza existenta diferitelor formule trinitare in sis-
teme religioase diverse si chiar divergente. Ceea ce insi particularizeaza in
mod fundamental invaiatura ortodoxa despre Dumnezeun ca Treime de celelalte
invataturi este, penfru Périntele Staniloae, faptul cd ea e singura ce asiguri
mintuirea. Mintuirea nefiind altceva decit indumnezeirea realizatd prin extin-
derea iubirii intratrinitare la nivelul interrelatiilor umane. Toate actele de re-
velare a lui Dumnezeu ca Treime neavind alt rol decit s3 deschidd omul spre
comuniunea cu persoanele Sfintei Treimi. Aceastd extindere, trebuie spus, nu
apare ca o necesitate in interiorul Treimii, insa iubirea din lume presupune

iubirea eterna si desavirsitd a persoanelor divine cu o fiintd comuni.
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4. lubirea fundamentala

O discutie asupra iubirii ca factor organizator al realitalii crestine e
usurati de faptul cd, spre deosebire de alte orientari, Ortodoxia nu sapa o
prapastie intre om si lumea inconjuratoare. Hiatusul apare doar in masura

in care omul se opreste la o imagine a naturii ca realitate ultima.

Doar o intelegere a lumii ca dar a lui Dumnezeu, asa cum ne ptl}punﬂ
Pirintele Stianiloae, dezviluie semnificatia pozitiva a realitatii iI}EE}ﬂ]Ul'HiﬂHTEi.
Pentru ¢i o asemenea atitudine responsabild a omului faia de lume si fafa
de Dumnezeu, presupune ca omul sa aducd la rindul sdu daruri lui Dumne:
zeu din cele ale lumii, consacrind-o. Prin actul consacrarii lumea in ;f.parenta
sidracd si coruptid devine mai bogata in confinuturi, iar viafa -::.-mu1'm traver-
seazd continuu trepte noi de spiritualizare prin darul de iubire prin car? se
intoarce pe sine si toate cele diruite lui spre cel a carui posibilitate de daru-
ire e [ard margini. Acesta este sensul ,liturghiei cosmice” despre care se _wm'-
beste in Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxa. Astf‘el 1urr1-:-‘::3 yi ac-
tivitatea omului in ea se metamorfozeaza din pedeapsd in mijloc de_maltare
a omului spre Dumnezeu si spre o relatie tot mai strinsa ir?trel oameni.

Prin iubirea fundamentald infelegem tocmai darul de tubire pe care cres-
tinul trebuie si-1 aduca semenilor si lui Dumnezeu, nu lor{at de perspeciiva
pedepsei sau rasplalii, ci ca raspuns la darul de iubire al lui DllmnEIEE__t. -

Pentru a nu largi prea mult discutia asupra nenumaratelor daruri Fatute
de Dumnezeu omului, e de ajuns sa se rememoreze revolutia ontologica pro-
dusid de trectrea prin istorie a lui' Hristos, cu tot arsenalul de implicatii pe
care acesta le presupune. ; )

Reconstructia lumii prin Hristos face ca omul si viala si-si c_:lc:fedeasua
pe deplin importanta. Desi se poale vorbi cu u$urini,_;"i de n“pcrrhapectwa %shatu—
logicd asupra iubirii, desi chiar lisus vorbeste de Jud.ecattn i pedeapsa,_cre;
dinta crestind nu se fundamenteazd pe teama, ci pe mhlrrv._ Omul trelfmle sd
facia din iubire un mod de viatd nu peniru ceea ce va prini sau nu, mvca un
raspuns de actualizare continua a iubirii ce da realitate i consistenta exis-
tentei. oy |

Odati cu Hristos s-a aritat ca cel mai maref dar diruil omului este
iubirea. Aceasta germineaza intreg universul uman, umple tm?te golurile t'?xis-
tentei cdzute. Totul intrind sub spectrul restaurdrii orin actiunea omului de
continuid regasire $i afirmare prin traire acestel relatii funr.iamErlﬂtale.

Doar in acest fel se realizeazi ceea ce Pirintele Starniloae numeste ca-
litatea de biserici a creafiunii cosmice. Calitate ce o poafe dobindi si omul
aduci‘ﬁd.pﬂ altarul inimii (,locasul euharistic* cum il numeste teologul nostru)
jertfa sa de iubire. =

Aceasti iubire nu-si trage sevele dintr-o prezenia contabild si juridica
cu care omul se va confrunta in viitor, ci-gi afla izvorul in ceea ce t_mlﬂgu}
nostru desemneazi prin sentimentul datoriei. Acest sentiment nu diminueaza
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caracterul liber al ifubirii, ci, dimpotriva, il plaseazi pe om pe orbita sensului
sau real, |, fatd citre fatd* cu Dumnezey si-semenii sii,

Sublinierea imnportantei manifestarii omului ca fiintad istoricd nu vine in
opera Parintelui Staniloae in contradictie cu aspiratia spre .eternitatea feri-
citd®, dupd cum nu confrazice nici idealurile ascetice 31 mistice, cu contribu-
{ia dor indelung teoretizati la realizarea umang. Insa, potrivit viziunii Teolo-
giei dogmatice..., viata istoricd, desfisurindu-se intre eonul initial“ si ,,€onul
eshatologic”, nu e o simpld punte inire acestea. ¢i un interval in care omul
trebuie s3 desféssa_re lucrarea esentiald a unei vietuiri cit maj autentice, acum
$i aici prin Hristos,

0. Dimensiunea liturgici a jubirii

In Biserici iubirea se umanizeazi. Din lortd spirituald apofatici eca de-
vine factor de coeziune si subzistents a comuniunii liturgice. Principiile abstracte
privind izvoarele dogmatice ale jubirii se concrelizeaza in relatii umane, acce-
sibile la nivele diferile de intelectualizare, dar cu: aceeasl putere transfigura-
loare prilejuitd de prezenfa intr-un spatiu comun consacrat.

Prezenja efectivi a lui Hristos in Bisericd da expresiei ..cerul pe pd-
mint® ; atit de uzitati in Ortodoxie, caracterul unei realitafi incontestabile. In
spaliul spiritualizat a1 Bisericii omul trareste aldturi de semenii sij experienta
iubirii prezente a lui Hristos cel viu. Ureusul liturgic pricinuit de aceasta nu
situeaza omul doar in proximitatea Tmparatiei ceresti. ¢i chiar in mijlocul  ei.
Cadrul liturgic fiind tocmai _fintina care addpa in mod principial viata de co-
muniune a credinciosilor cu Sfinta Treime $i cea dintre ei* (Spiritualitate 5i
comuniune..., p. 6). El face posibild actualizarea relatiei evanghelice cu Min-
tuih}ru! prin umplerea acestei matrici spirituale cu continuturile merey innoite
ale propriei noastre vieli. Astfel omul se releva, dupa o expresie a Pirintelui
Stdniloae, ,ca taini de valoare inepuizabild a existenfei® (op. cit., p. 10).

Totul este ficut spre realizarea omului in perspectiva Juminii dumneze-
lesti prin care a fost adus la existenta. In centrul preocuparilor crestinismu-
lii nu std Dumnezeu, e omul, existenta Wmana ce-5i descoperd intregul sau
potential doar cidlauziti de ratiunea transfiguratoare a jubirii dumnezeiesti.

Chiar din textul privitor la liturghie ce-| reproduce antologia de fati se
poate vedea importania pe care o acorda Parintele Stiniloae iubirii liturgice
care prilejuieste triirea anlicipald a sensului deplin al existentei umane, acela
de a-si gdsi punctul de echilibru in Imparitia Sfintei Treimi. De altfel, in
altéd parte, teologul serie : »Biserica e o comunitate de ijubire in relatiile infi-
nitei iubiri treimice* {Teologia dogmatici..., vol. I, p. 221},

Aceastd anticipare ocazioneazs intilnirea esentiald a mundanului cu di-
vinul si cu cei ce-si duc viata de veci. Iubirea e cea care darima barierele
spalio-temporale ficind posibild triirea prezentd a revarsarii treimice. In lisus
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Hristos... se spune: Chiag care le leagd, uneste: 10
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cie toll cel ce aw murit in credinta mea, dar foll In tegﬂtu-rl”:g.
& rf'[t;l'i.'i':_'ﬂ’l_‘-'! care ma stapinesie, avind siguranfa ¢a fm‘:l.pl
munitate spiritualda prezenta, trecutd si viitoare. Aceasta -!_I_”_ :

Desi fiecare ipostas isi face simf{ita lucrarea in lume, P# - niloae
prezintd Duhul Siint pedeo parte ca ,,semnul iubirii dr:*[li_linein I}unmgm.iar pe
de altad parte, vorbind de constitufia teandricd a Bisericii, acestula I.I“.iﬁlhﬂit ro-
lul de unificator in cadrul Bisericii inteleasa ca trup mistic al Mintultufulqi. Fune-
tiunea central ecleziala a Slintului Duh nu impieteaza asupra pre:&l:ltlilfmrtivg a
lui lisus in Biserica. De altfel teologul subliniazd mereu ¢d lucrarea e a Sfin-
3 Trg::';latia aratda ca pneumatizarea me eu crescindd a lul Hristos ::E‘ni
s-a dezvaluit de la intrupare pind la inaltare constituie, in r:\?alllale. mesajul
transfigurarii progresive a relatiei omului cu Dumnezeu. lRE]EI].I'E ce are ca senﬁs
spiritualizarea treptata a credinciosului ce traieste mfper_:?_nta urnui urcus inttf-
atic de la credin{a pina la forma cea mai inalta a iubirii care E'StEI Heomuni-
unea®, ,indumnezeirea® sau tot in limbaiul Parintelui Staniloae JUTHT ed nngﬁﬁ
tra cu Dumnezeu si intre noi*, fara ca persoancle sa se FDT‘[fLII‘IdE. ‘Ea r..f'E}-'I!‘,_IE
posibila prin interiorizarea continui a viefii lui Hristos, actmnje ::ri-'l situedza in
alt plan, ,in planul vietii nesfirsite si atotluminoase _Elun’l_nezgeah : e

In opera Parintelui Staniloae iubirea pe care o asociem _i:t}[r__g:-:ulurl ISi ga-
seste punctul culminant in ceea ce am putea numi iubirea euharistica. De;-;rn af:east:-a
trebuie asociata eshatologicului, nu poate fi neglijat rolul pe care 'D_rtﬂdt}ma il atri-
buie in viata paminteascd a crestinului. Comunitatea litu t_'gir.:a’i“se_lunda_melntl?azﬂ
tocmai pe coeziunea pe care iubirea euharisticd o trezeste in fnfﬂ,a -:.-rE{jltr*.l-::n:n:,-;!Iurj

Cu toate ca euharistia regenereaza mereu puterea omului de a se déarui lui
Dumnezeu, ea nu este data, in vizinnea teoreticianului oficial aiLBisekricii--Urthan
Romane, doar pentru reinnoirea vietii pamintesti in Hristos, ¢i mai ales ,.1]:19!1tru
ridicarea deasupra vielii pamintesti”, pentru viala de veci. Despre Euhartstse el
scrie ca‘este ,fermentud sau aluatul care preface viata noastra pﬁmir?teasca ‘i}'[‘p_!l'
tat in viata de veci® {Teologia dogmatici..., vol. 111, p. 83). Caci prin _El’jhaﬂlﬂlf‘
Dumnezeu ii hraneste pe oamteni cu insisi viata sa, pentru a spori in viala
3L a rdmine vesnic in ea. 1

In acest fel euharistia nintipdreste in noi starea de inviere® {c:-p_. git., p BE}
Cu aceasta alitudinea fata de moarte trece din r-::gisi_rul frif:ii si 'dﬂzrad_aa:h
narii, in cel al nadeidii in comuniunea vesnicid. Ceea ce noi numim IUE}II'_E.?
euharistica liind tocmai prefigurarea acestei inifieri in iubirea mereu intregita
a Persoanei absolute. s r

Dupa cum ne este dat sa citim, participarea la actul ouhafiahc face s4 ﬂl!“.r
para separarea intre jertia noastra si cea a lui Hristos cel deschis spre o comuni-
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re intimd cu comunitatea liturgica. Prin aceasti asumare comunitatea credin-
ciogilor e ridicata de lisus la raportul dialogic tainic cu Tatal, dupa ce in preala-
bil i-a deschis pe fiecare spre o relatie personald innoitd. Aceasti relatie launtrica
culmineaza in actul impartasirii cu trupul real al lui Hristos care ni se da sub
chipul piinii si al vinului. Pentru ¢ «euharistia — scrie Parintele Stiniloae — este
implinirea iconomiei mintuirii, a iconomiei lui Dumnezey® (op. cit., p. 93).
= Insa impartasirea in viita pamintleasca este pentru Ortodoxie doar 0 an-
ticipare a impartisirii eterne din viafa viitoare in care se .incheie iconomia
mintuirii, ca unire eternd a oamenilor ecu Dumnezeu in Hristos® (p.-115).

6. lubirea mistica

Citind paginile din Teologia dogmatici ortodoxi referitoare la bunitate s
iubire ca atribute ale lui Dumnezeu putent ii tentati sa credem c3 parintele St.ﬁn;
logie recurge la o nivelare a straturilor iubirii. Dar coroborind textul respectiv cu
tel:-:tr din mistica teologului ortodox putem gasi distinctia in trei trepte ale dragos-
tei tendi_niole de simpatie naturala, dragostea crestina si dragostea ca extaz.

De fapt, in primul caz se argumenteaza ci iubirea la toate nivelurile ei e re.

zultatul manilestarii in grade diverse a harului dumnezeiesc nascut in-om. De
aceea se adopta chiar obiceiul de a da aceeasi semnificatie unor termeni ea buna-
tate, eras, agape. Opfiunea aceasta are evidente carenfe in planul lingvistic dato-
ritd unei niveldri semantice greu de acceptat. Dar, explicatiile din aceasts lucrare
_.en*nt concentrate si de cele din Spiritualitatea ortodoxi destinale si incredinfeze ci
rlm-uruJ iubirii omenesti este jubirea lui Dumnezeu. [ubirea de oameni este doar
Iructul ,necesar al iubirii de Dumnezeu, asa cum rodul plantei e efectul necesar al
luminii solare pe eare o primeste prin orientarea ej Spre soare” (p. 258). In cel
de-al doilea caz, insi, distinetiile sunt clar lormulate. Ceea ce vrem sa subliniem
dici cu deosebire este faptul ca la iubirea exlatica omul nu poate alunge prin pro-
priile sale forte. E necesari o interveniie ~de sus* care sa-i facs [i.{n;a cdzuta ca-
pabila sa triiasca taina iubirii dumnezeiesti. Se reclami si se produce aici un salt
ontologic. Pentru ca omul inainteaza prin puterile sale de fiinta cazuta pans la un
anumit nivel, dincolo de care se produce o chenozid. Dumnezey insusi coboari,
revarsa din preaplinul iubirii sale in vasul strami, daraagaiat intr-o continui
dezmarginire, al fiintei umane. :

Aceasti experienti a rapirii in apofatismul iubirii du mnezeiesti a [ost consa-
crata in mistica crestinad drept ,vederea luminii dumnezeiesti“. In iapt, extazul
thminii extatice (despre care isihasmul ne invafd mereu) nu e altceva decit
efectul resimiit in urma pitrunderii in orizontul de taind al luminii necreate.

Diferitele trepte ale dragostei pe care le putem distinge in discursul asupra
lubirii tin de gradul nuaniat al apropierii de starea de nepatimire si de cunoasterea
tui Dumnezeu. Parintele Stiniloae fine chiar s3 sublinjeze c3 asceza crestind nu e
un scop in sine. Ea urmireste purificarea de patimi prin dobindirea virtutilor.
%tiqgerea starii nepatimase corespunde actualizirii chipului dumnezeiese, condi-
lie inerentd pentru alingerea contemplatiei. Dobindirea acestei stiari deschide
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dr.unul spre atingerea iubirii in toata amploarea ei. Dar acesta e un drum greu,
dArtin care se mai numeste si fnaintarea in cunoasterea lui ngnezr:u.

In literatura filosofica de la noi e deja consacrata expresia lui Nae [o-
fnescu ,iubirea ca instrument mistic de cunnastere*. Trebuie subliniat, insa, ¢ in
viziunea Parintelui Staniloae, care esfe cea a tradifiei patristice, urcusul duhov-
nicesc nu are in vedere constituirea unei gnoseologii, ci dobindirea unor dispo-
nibilitati ontologice. Gnoseologicul se confunda aici cu ontologicul. Starea de
cunoasgtere a lui Dumnezeu nu e aliceva decit stabilirea dialogului ontologic a
cdrui forma desavirsitd este jubirea extatica sau unirea cu Dumnezeu.

Dar pina se aiunge la aceasta cunoastere trebuie parcurs acel drum lung si
anevoios sub pavaza Duhului Sfint si a darurilor sale ce-| ajutd pe om sa desco-
pere lumea ca simbol al transcendentei divine. Dezvoltarea a ceea ce distinsul teo-
log numeste .0 constiinta simbolici a lumii* prilejuind, de fapt, o definire a omului
si a relafiei sale cu lumea si cu Dumnezeu. O asemenea clarificare e menita si-|
conslientizeze asupra sensului existentei si si-i deschidd calea realizirii lui.

Marturia fermd a asumirii acestui sens este evidentd in etapa pe care
ginditorul o caracterizeaza ca stadiul iubirii mistice. lubirea mistici este pre-
zentala ca iubirea ce realizeazd o unire fainica intre subiecte. Unire conceputa
ca o interpenetrare a eurilor prin projectia reciprocd a unuia in celialalt. Fapt
ce produce, sub incidenta harului, starea extatica a iubirii..

Parintele Staniloae incearca sa ldmureasca aceastd ,reciproca comunicare®
intre doi oameni, pe de o parte, si intre om si Dumnezeu, pe de alta. In primul caz
se foloseste de conceptul de iubire imaginativa a lui Binswanger. Conform aces-
tuia, daruirea intima reciprocd duce la constiinta unui ,noi“ care explica si inteme-
1aza regasirea in inbire a eurilor. Acest ,noi* nu inseamné nici posesiune, nici con-
topire, ci hranirea subiectelor dintr-o fiin{d comuni, ceea ce duce la un statut ontic
innoit. lubirea deschide drumul realizidrii la maxim a subiectelor pe care le anga-
ieaza in descoperirea reciprocd a adincimilor nebanuite. ,Plusul de cunoastere®
pecare aceasta il aduce nu poate 1i insa conceptualizat, lapt ce-1 determina pe teo-
logul nostru sa apeleze la termenul de imaginatie al lui Binswanger. Imaginatia
vizeaza punerea in valoare a tuturor virtualilatilor pe care persoana iubiti le as-
cunde si care nu pot face obiectul unei tratari rational-conceptuale. De aceea ima-
ginea celui iubit sta sub imperiul ,unor latente, al unor posibilitati din cuprinsul
comun al celor doi* (Spiritualitatea ortodoxa, p. 267). For{a imaginatiei fiind for-

_ la iubirij se are in vedere actualizarea tuturor proiectiilor ideale pe care cel ce iu-

beste le rasiringe asupra celui iubit, scotind la iveala Jdrumusefi si lumini si
transparen{e noi pe chipul aceluia $i apoi pe chipul siu, sau pe chipul comun si
in parte il imbogateste pe acela in mod real cu ele* (op. cit., p. 268).
Teologul nostru se simie obligat sd explice si de unde vine o asemenes
putere de a da realitate unor proiectii ideale. Ea se inlemejaza pe chipul de-
savirgit al lui lisus cel asezat in om inca de la botez. Tocmai de aceea se
spune cd ,forfa imaginaliei este iubirea si forta iubirii e imaginatia® (op. cit.,
p. 268). Peniru ci intreaga metamoriozare isi descoperda izvorul in acest
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chip duhovnicesc. Tubirea lui Hristos e cea care lucreaza, care di coeziune si
consistenta. Aceastid coeziune mereu innoild tnire oameni e sustinufa de regi-
sirea mai presus de fire a lui Dumnezeu.'

In acest al doilea caz se are in vedere de citre autorul Spiritualitatii
ortodoxe indeosebi acea revirsare de iubire dumnezeiascid ce face posibila re-
gasirea de sine a omului prin activarea tuturor dispenibilitd{ilor sale de ,chip
al lui Dumnezeu“. Revelare urmata de o intoarcere a iubirii dinspre om spre
Dumnezeu prin constientizarea unui ,noi* dat de comuniunea omului cu El
- Se ajunge in acest mod la deplina constiintd de sine a omului. Fa e o consti-
infa extatica ce da omului scama despre ratiunea si sensul modului siu de
a fi in lume. Numai prin regisirea statutului siau originar omul il regasesie
pe Dumnezeu. lar asupra starii contemplative originare nu-| poate lumina de-
cit betia extaticd produsid de revarsarea iubirii dumnezeiesti.

Prezentarea acestei iubiri in legaturd cu cunoasterea are drept scop evi-
denfierea statutului ontologic innoit al celui ce ajunge la asa-zisa ,vedere a
luminii dumnezeiesti“. E vorba de ,cunoasterea in{eleasa ca viati, ca viais
in iubire, are asadar un caracter existential®, ni se spunée in Spiritualitatea
ortodoxd, p. 281. De fapt extazul luminii extatice nu e aliceva decit efecty!
patrunderii in orizontul de taina &l iubirii necreate

Intr-adevar, aceasta experienis e exprimata in termeni luati din ordinea
cunoasterii. Dar ceea ce conteaza in urma acestei experiente nu este bagajul
conceptual avut la dispozitie, ¢i acea ,autodescoperire a realitatii tainice a 1.
Dumnezeu* si patrunderea fintiald de ea.

Esentiala este incercarea de a permanentiza aceasti stare de supretns
spiritualizare sau de ,indumnezeire”. De aceea marele teolog ortodox ne alrage
cu insisten{a atentia asupra indumnezeirii omului ca dezvoltare a lueririi ha-
rice de la botez pind la atingerea stirilor extatice atomare si cu perspectiva
eterna a extazului in* viata viitoare. lubirea fiind atit ~miljocul desavirsirii
noastre*, cit si .dovada exislentel noastre eterne®.

Cum am putut vedea, fiintarea crestinid e traductibilid in limbaj ca sta-
rea iubirii prin excelentid. De aceea si incercarea Parintelui Stiniloae de a re-
leva chipul crestin de a [i ca singur mod autentic de realizare umani este,
in fapt, un lung discurs care trimite — indiferent de ciile intortocheate pe
care sintem purtati — la aceeasi stare ontologicd : iubirea.

In jurul e se tese, in forme dintre cele mai surprinziloare, o intreaga
lume ce ne cheamd nu doar si o cunoastem in felul cum ea se desfasoara
de-a lungul miilor de pagini pe care ni le ofera una dintre cele mai proemi-
nente figuri ale gindirii teologice, ci mai ales sa ne deprindem cu profunzi-
mile acestei invataturi ctescuta pe traditia Bisericii si 84-i dam calitatea de
tapt de viata. Sa identificam deschiderile jumii noastre cu deschiderile pe care
-orizontul dogmatic al ortodoxiei le pune in cablea aspiratiilor noastre spirituale.

SANDU FRUNZA

174

M

'I'

CUPRINS
P HF* "' e

f.:"'j"' El !
?-'-:'é;.,_
. I':h

™ g T

R

"4

Lumea, opera a iubirii lui Dumnezeu destlnltﬁ.-._
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1. Sensul actului creator si mofivul ='
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Restaurarea omului B, B . |
i Ce ne-au adus Vifleemul si Golgota? + &%
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3. Tisus Hristos, adevarata transcendenis

Sfinta Treime, structura supremei iuI_Jirir o3
i, Implicarea Slinfel Treimi 1;1‘_1111‘)11'&3 divina "
9. Sfinta Treime, baza mintuirii noastre _‘
3. Fiinta si Persoane in Slinta Treime e
4. Treimea Persoanelor. conditie a df.-p,]hmu!m Lor ca-.
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Bunitatea si iubirea lui Dumnezeu si participarea noastrit
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Nevoia omului, ca persoand, de alte persoane omenesti sl
prin ele de Dumnezeu ca Persoana . . . . . . .
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Desdvirsirea prin umrea cu Dumnezeu sau prin mdumn:—
zeire :

I. Dragostea si nepatimirea. Treptele dragostei .
2. Dragostea, ca tactor de unire desadvirsitd si ca
extaz e :
3. Dragmlea cunﬂasterea si lumina  dumneze-
fased . :
a) ‘%emmhcatla iummu dumnezemah b
b) Vederea luminii dumnezaeﬂl o cunoastere su-
praconceptuala,
¢) Vederea luminii dumneze;esh stare de auprema
spiritualitate a celui ce vede
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Pr. prof. dr. DUMITRU STANILOAE e recunoscut in intreaga lume
ca unul din cei mai mari teologi ai Rasiritului. S-a niscut la 16 noiembrie
1903 inir-o familie de tidrani evlaviosi din satul Vladeni, judeful Brasov.
Urmeazi cursurile Liceului confesional Andrei Saguna din Brasov si apoi ale
Facultitii de teologie din Cernduti (1922-1927). Isi ia doctoratul in teologie

in 1928 si-si continui studiile ia Atena, Miinchen si Berlin. Din 1936 este nu- '

mit rector al Academiei teologice din Sibiu, unde functiona ca profesor din
1929. Tn 1946 sub presiunea prim-ministrului Petru Groza i se ia rectoratul,
dar reuseste si se transfere la Institutul teologic de grad universitar din Bucu-
- resti unde va fi titularul catedrei de teologie dogmaticd si simbolica. A facut
cinci ani inchisoare la Aiud (1958-1963). Din 1964 e reintegrat in rindurile
profesorilor Institutului teologic. 1 s-au decernat titluri de doctor honoris causa
de ciitre Facuititile de teologie din Salonic (1976), Belgrad (1981). Atena
(1991), Tiibingen, Institutul Saint Serge din Paris (1972), Universitatea Bucu-
resti (1992). E numit membru al Academiei Romane (1991).
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