UL s v % .\ﬁ s

PAUL
EVDOKIMOV

= o
e




Coperta §i viziunea grafica
Doina Dumitrescu

Editie ingrijita de
Razvan Bucuroiu

© Editura ANASTASIA

. Traducerea a fost facutd dupa originalul
amour fou de Dieu”, les Editions du SEUIL / 1973
27. rue Jacob, 75261 Paris cedex 06

PAUL EVDOKIMOV
Gubizen nobu o Dumag

Traducere, prefata si note
TEODOR BACONSKY

epITURA X ANASTASIA



Fﬂ! AUt S

Cuvint inainte

Atunci cind spiritele prost avizate resping teologia,
reactia nu este gratuitd, ci dimpotrivd, plind de supers-
titii negative de cele mai diverse origini. Una dintre
aceste superstitii este legatd, cred, de masivitatea indige-
rabild a discursului teologic. Ce poti spune? De la sum-
mele scolastice pind la ultimul Dictionar de Teologie
Fundamentald (editat in noiembrie ‘92 la editura pari-
ziand Cerf) nimic nu este mai adevirat, cu o singurd §i
decisivi corectie: in lumea apuseand. In lumea "cealaltd”,
in spatiul auroral al Ortodoxiei, pana obosegte ugor (cdci
gindul se inal{d repede), iar obsesiile sistemice nu submi-
neazil deloc coerenfa fireasod a Revelafiei. Penfru orto-
dox, genul filosofic prin excelentd este eseul, adici treap-
ta, lucirea fugace, fragmentul. Numai cd fiecare gen are
ispitele lui: inefabilul poate esua in vag; gratia se vegte-
jeste uneori prin auto-suficientd; serenitatea este pinditd
de triumfalism, aga cum fidelitatea fatd de tradifie poate
degenera in obtuzitate, ca sd nu spun: masochism vesti-
gial. Lista e lungd, iar exemplele, cum se spune, "vii".
Toatd patologia scrisului teologic este, in ultimd analizd,
efectul secundar al mediocritatii unora. Ceilalfi insd,



inii alesi din prea multii chemati, nu intrd in acest
sumbru bilant: printre ei, desigur, Paul Evdokimov.

Aristocrat, inal unul persecutat de urgia bolseviay
Pavel Nikolaievici Evdokimov s-a ndscut la 2 august
1901, in fictiunea septentrionald pe care cititorii in
brume o numesc Petersburg. Scolit la cadeti, el intri iy
armata rugilor albi, luptd doi ani, pind la infringere,
dupd care pleacd spre Paris via Constantinopol. Occiden-
tul ii oferd o sene de mici slujbe derizorii (sofer de taxi
ajutor de bucitar, spaldtor de vagoane, lucritor de noapte
la Citroén) dar §1 gansa perfect meritatd a unei licente in
filosofte, la Sorbonna. In paralel, tindrul imigrant ii
cerceteazd pe fratit pravoslavnici de la nou infiintatul
Institut Saint-Serge, printre care 1l descoperd pe mira-
bilul parinte Serghei Bulgakov. Prin 1928, un lung sejur
ﬁ: sudul Franei §i permite sd scrie o tezd de doctorat
(*Dostoievski si problema rdului") pe care o va susti-
ne abia in 1942, la Aix-en-Provence. In timpul razboiu-
lui mondial, Evdokimov colaboreaza cu protestantii la or-
gamzaren §i actwitatea unui Comitet inter-aliat pentru
@jutorarea Pfr&m:idqr evacuate. Operd de caritate, fapti
mﬁﬂ, sacrificiu discret pentru fratii dintr-o tard
e Dupa incheierea armistitiului, va ramine legat
dupd oficiu ﬁlfmffﬂptf pind in 1968: va fi fost acesta,
: Pmpm.Ie lmlnﬂrtfmsm, un mod de a intelege si de
mmﬂfﬂ#m uniersald", cea la care este chemat
Cartile vin una dupd alta, sporindu-i natural audi-
o prestigiul si autoritateq. fnsﬂgmuf destul de alert al

- marile teme ale gindirii [ui Evdokimov se

profileazd imbatabil: rolul mediator al femeii, "monahis-
mul interiorizat”, ubicuitatea intensivd a Duhului Sfint,
gnoza iconicd. La 16 septembrie 1970, Evdokimov pdra-
sea aceastd lume, intr-un moment istoric de maximi opa-
citate spirituald, cind lagdrul comunist cocheta cu "des-
chiderea", iar Occidentul marxiza impenitent.

Opera personald a lui Evdokimov este constelatd, in-
scrisd adicd in contextul teologiei ruse din exil. Aceastd
teologie a reprezentat victoria Tradifiei orfodoxe asupra
aberatiilor comuniste, dar nu in sensul unui contra-dis-
curs polemic — construit la addpost de prigoand — ci in
acela al iesirii smerite din capcanele politice ale timpului:
Berdiaev, Sestov, Florovsky, Evdokimov insugi sint ulti-
mii martori ai crestinismului eschatologic. Ei trec pes-
te perversiunea Iluminismului, evitd narcisismul Renag-
terii si denuntd delirul aristotelizant al thomismului, nu
insd pentru a stabili vinovdtii si certificate de bund
purtare metafizicd, ci pentru a-i redescoperi pe Sfinfi
Pdrinti. Acesti profeti nu opereazd in planul culturii, a
in acela al cultului. Ei nu fac discrimindri axiologice, nu
propun ierarhii de valori, ci igi exercitd — pe un plan
incompatibil cu ideea de "performantd” — discerndmintul
duhovnicesc. Evdokimov este, in acest sens, exemplar. Ni-
meni nu are mai pufin stil scriitoricesc decit el Poet, el
isi asumd copildregte, adicd evanghelic, natvitatea liris-
mului si ambiguitatea metaforei. Eseist, el nu se teme de
repetitie, pentru of in cazul sdu repetifia nu mat este
vizitarea ciclici a unor scheme intelectuale: ea primeste
treptat o functie evocatoare, aproape liturgicl. Gindttor



[ubirea nebund a (w1 Dumnezeu

complexul modernitd{ii pentru od stie sd limy.
i’;mw,fe filosofagtrilor c:m_:tempomni_ in focul
initial al patristicii. Teolog, in sfirsit, el nu .-:f:s.t_ne;‘m]egte
lumea §i cu atit mat pufin pe ce:; a “t_"f":sm‘;f”’é;” care
descifreazd, paradoxal, o sansd pentru viitorul credinte;
O datd cu Evdokimov, Evanghelia nu mai este in-
ventarul soporific al unor obligatii "pioase": ea devine,
dupd cum spune autorul nostru, explozivd. Nu avem
de-a face cu vreo lecturd ilicitd, cu o fantezie abuzivi say
cu 0 inovafie scoasd din haosul impietdtii, ci cu un punct
de vedere hiper-ortodox, validat — sub cautiunea Duhului
Sfint — de cet mai de seamd Pdrinti ai Bisericii, Cici
Evdokimov redeschide dosarul imemorial al conflictului
dintre harismd i lege, dintre vocatia profeticl si ced
sacerdotald. Fard a jongla periculos cu opiniile prea
personale (nu vom intilni in scrisul lui nimic de talia
softanismului bulgakovian) Evdokimov este totusi un
incomod, un nonconformist al ilumindrii, un erou al li-
bertatii care trece dincolo de rigoarea canoanelor si de
tmeria formelor instituite. Teologul veritabil — cel care
vorbeste cu §i despre Dumnezeu — posedd intotdeauna
arta de a se mi pe fisia fertild dintre erezie si schismd.
P""‘f“ €l, Biserica nu este expansiunea unui nucleu
fotalitar, aga dupd cum cregtinul ny poate fi un element
S “ﬁ‘{*h discrefia unui dictat supranatural. Mis-
terul M"ﬂ este, tocmai de aceea, ndprasnic, asemenea

Intrarea lui Paul Evdokimov in Ortodoxia romaneas-
<4 este binevenitd din maj myise ratiuni. In primul rind,

ffm'-f sdu de llﬁl'-l'.'..'e teﬂlogie ne poate MPIEIH in mpﬂrf

Paul Evdokimon

cu strivitoarea arhitecturd a dogmei romane, dar si cy
disperarea subtild a filosofiei protestante. fn al dpileg
rind, opera lui are virtutea de g divulga falsa cezurg
dintre izvoarele patristice ale dreptei credinte s intru-
chipdrile veacului nostru. In fine, ea ar putea corecta
anumite exagerdri etnocentrice, amintindu-ne of lumen
ortodoxd nu incepe §i nu se sfirseste la Dundre. Daci
generatia noud va fi sensibild la aceste dezamdgiri even-
tuale, cigtigul — se intelege, spiritual - va fi deopotrivd
uman si durabil.

Teodor Baconsky
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5 Iubirea nebuna a lui Dumnezey
* s$i misterul tacerii Sale

1. REALITATEA ATEISMULUI

~ Suferinta nevinovatilor constituie un dosar im.
drat in care ticerea lui Dumnezeu si lipsa inter-
iei sale devin proba unui esec. In piesa lui
re, Goetz strigd: "Oare ma auzi, Dumnezeule
? lar daca Dumnezeu tace, cum va putea omul
‘asculte? i oare tacerea lui Dumnezeu in istorie
' semnul ca El este absent, sau poate chiar ine-
istent? Toate "figaduintele neim plinite” vorbesc
ore ineficacitatea existentiala a religiei.

- virsta maturititii, spiritul critic gindegte
- destinului uman si descopera in aspiratiile
alibiul propriilor sale scaderi. Muncit de
> §i de probleme insolubile, omul isi exer-
1a fabulatorie, il inventeazi pe Dumnezeu,
el "plomba" ignorantelor omenesti si lan-
2 unei explicatii ultime pe lumea cealal-
ntr-o lume aparent ostild si abm:ﬂi
| cauta sa evadeze inspre un orizont
Visarea efectiva si teama in fata re-
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alitatii determind in el atitudineia retractila despre
care vorbeste Freud, fugd spre pl_ntecPlﬁmatern, in-
spre arhaitate §i nivelele p.relc:-gw_&: Sint asemenj
unui copil in pintecul mamei sale si nu doresc de|oc
sa ma nasc. Imi e suficient de cald in locul in care
ma aflu’, marturiseste scriitorul rus Rozanov,

~ Dumnezeu apare ca proiectie a imaginii uny;j
"Tatic" care il protejeazd pe om de riscuri, de in-
fruntarea cu realitatea si de responsabilitatea unor
optiuni barbategti. Este un Dumnezeu ‘util”, solutie
pentru situatiile-limitd si garantie a eternitatii in
sensul pariului ficut de Pascal. Prin juxtapunerea
dintre lumea aceasta si lumea cealalts rezultd o
pierdere de energie necesard pentru iniltarea cetati-
lor_omenesti; oare crestinismul nu este, potrivit
spuselor ironice ale lui Nietzsche, "un platonism
pentru vulg®, acel faimos opium care consoleazs §i
amorteste responsabilitatile foarte clare ale vietii
pamintesti?

Irebuie s3 admitem raspindirea masiva a ateis-
mului transformat intr-o realitate mondiald care
deseneazi noul chip al epocii noastre, strecurindu-
S€ in toate sectoarele vietii obstesti. Structura men-
tala si afectiva a vremij noastre este specific atee.
Aflat la Geneva |a sfirgitul razboiului, Sartre decla-
ra: 'D?ml_ﬁlﬂn Dumnezeu este mort". De atunci in-
Coace “ateismul este yn umanism"”; ce sa faci cu Dum-
?u? Dupa cum spune Malraux, "Dumnezeu a mu-

t$i prin urmare omuy| $-a nascut”. La care Merleau-

adauga: “Constiinta morals piere in contact

Tubirea nebund a lui Dumnezey §1 misterul tdcerii Sale

cu absolutul”; adevirata demnitate umand ne cere
8 "trecem din cerul ideilor pe pamintul oamenilor".

Presiunea mediului social si a culturii secula-
rizate sint atit de mari incit, pur §i simplu, omul nu
mai este interesat de religie. "Faptul ¢ s-ar putea ca
cineva sa locuiascd in cer nu il priveste pe om",
afirmd Simone de Beauvoir; "Dumnezeu? Nu ma
gindesc niciodata la El", marturisegte imperturbabil
Frangoise Sagan...

Principalul argument se sprijina pe sensul pri-
mar al vietii §i pe aparenta lui absurditate. in fil-
mele sale, Bergman transpune ticerea lui Dumne-
zeu in relatiile dintre oameni. In Jocurile verii
Maria, care si-a pierdut logodnicul, declara sfidator
"De vreme ce Dumnezeu nu se ocupd de mine, nici
€U nu ma ocup de EI". La Antonioni, lumea pare
definitiv inchisd. In Blow-Up, totul pare pentru o
clipa impietrit, imobilizat de obiectivul camcrei de
filmat §i dispare deodata, lasindu-l pe om in singu-
ratatea sa populata de iluazii.

in mentalitatea modernd, intr-o lume post-creg-
tind, desacralizatd s§i secularizati, Dumnezeu nu
mai are loc, iar Evanghelia nu mai este auziti. Spec-
tacolul credintei nu mai incintd pe nimeni, iar in
lumea aceasta nu se petrece nimic §i nu existd nici o
urmd de miracol. Credinta religioasd apare ca un
stadiu infantil al congtiintei umane, fiind inlocuita
avantajos prin tehnici, psihanalizd §i solidaritate
sociala.
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nu se intoarce defel impotri-

svilizatia actuala | _ .,
va IEi'Eumﬁezeu, dar alcatuieste o ur_nanltate firs
Dumnezeu". Cum spun sociologii, "ateismul s-a ma-
sificat” fara sa treaca prin vreo ruptura. Fiintele

traiesc la suprafata lor insile, ftmip unde, prin defi-
nitie, Dumnezeu este absent. In ‘IIIEIE nﬁﬂastr_e a de-
veni ateu nu inseamna a alege §i, cu atit mai putin,
a ci a te lasa condus, pentru a trai in rind cu
lumea. Pentru omul obisnuit, a fi religios, indiferent
sau ateu este, pina la urma, o chestiune de tempera-
ment, dacd nu chiar de optiune politica.

2. INSUFICIENTELE ATEISMULUI

Ateismul produce un argument clasic: cunoaste-
rea lui Dumnezeu presupune darul credintei, pe ca-
re nici un ateu nu l-a primit. Or, cuvintul Evanghe-
liei conform caruia lumina lui Hristos "lumineaza
pe fot omul care vine in lume" (Ioan 1, 9) raspunde
acestei_ nhi?cl;ii, aratindu-ne c3 simplul refuz de a
conferi ratiunii puterea exclusiva asupra fintregii
cunoaster opereaza in spiritul omenesc o deschide-
re capabild sa presimts, cel putin, misterul "alte-
ritatii Iu:ﬁumnezeu. Potrivit lui Pascal, ruptura
%MMMnsﬁﬂin "doud excese: a exclude ra-
fiunea, sau a nu admite decit ratiunea", iar Ches-
f€ron noteazs, in Sfera si Crucea, ci "nebunul a

UK lune". Daca pastram
doar ratjunea, refuzind intuitia, imaginatia alij supra-
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conqtul:[_t_a antemplatwa, ne situam unilatera] pe pla-
nul obiectivat al conceptelor. O asemenes abstra
tiune cerebrald nu va atinge niciodats sfera Trang.
cendentului, a Fiintei vii care este Dumnezey, £y o
nega cel mult o ductnnﬁ_tenlﬂgicé, un sistem filoso-
fic, un concept — lucruri fara importants, cic;
situate dincoace de misterul divin.

Ateismul concret, nevertebrat, dar practic, ny
are nici un continut metafizic propriu si nu nfe;'é in
chip suficient nici o explicatie constructiva asupra
existentei. lata de ce ateismul academic nu se asea-
za la capatul unei reflectii, ci doar la inceputul
acesteia, sub forma unei afirmatii gratuite. Contes-
tatia filosoficd nu intervine decit a posteriori, pen-
tru a-gi justifica pozitiile sau pentru a invoca vreun
alibi.

Intr-o asemenea ambianta, stravechea neliniste
in fata mortii nu-i mai spune omului mare lucru, de
vreme ce el este mai degraba preocupat de proble-
mele politice si economice. Prenant' scria: "Mi s-a
intimplat adesea si ma gasesc intr-un pericol de
moarte iminent, fird sa ma gindesc o singura clipa
la nemurirea sufletului”. Chestiune de temperament,
dar care reflecti totodati o mentalitate complet
secularizata.

Simplificat in acest mod, usurat de orice cautare
metafizici si coborit in multime, ateismul scientist
incearci si dea seama asupra lumii, fara ajutorul
vreunei divinitati. Descifrind tainele naturii, omul nu

sint
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jovedeste in nici un fel cda Dumnezeu nu exists, o
~ceteaza doar s4 mai resimtd nevoia de Dumneze,
% aici o anumita dificultate. Este VOr-
ba de problema temeiului moral §i a imperativeo,
sale. Este vorba, de asemenea, conform psihologie;
abisale, de rezistenta subconsgtientului fatd de org;.
nea vointei, fapt pe care Sfintul Pavel l-a exprimat
in felul sdu, scriind: "Nu fac binele pe care il vojesc,
ci fac rul pe care nu-l voiesc”. Dupa Simmel, mora-
lismul legalist al lui Kant, adica esecul eticii auto-
nome, este cel care conditioneazd amoralismul |yj
Nietzsche. Tot aga, profunda amairiciune din ulti-
mele lucrdri ale lui Freud marturiseste pribusirea
utopiei sale umaniste. In Critica ratiunii dialectice,
Sartre declard: "Nu am ajuns la ceva, pentru ci

gindirea mea nu ma lasa sa construiesc nimic..."
Dupd esecul ei pe plan subiectiy, problema
morald se deplaseaza citre o formuld sociala. Teza
lui Feuerbach (homo homini deus est) vrea s spu-
na: chjar dacd omul nu este decit un individ, an-
m:l'ﬁri este divin, La fel, pentru Francis
omul este un nimic, dar intregul e totul.
s u:‘:ﬁ hlzlividul' este un ;m'n, sumag?ndivizilﬂr
egrabd un Zero cu majusculi, decit o
totalitate divina? Cercul inchis al mj:rndiliei umane
‘l\  depdsit decit de conceptia de-a dreptul
istica” a marxismului gi a religiei sale surogat,
“M 8 inlocuiasca ireligiozitatea, Potrivit aces-
doctrine, ateismul militant este doar etapa preli-
luptei, in vreme ce "socialismul integral

~ 8ica decit agresiva. "Omul este un zeu nep

nu va mai fi nevoit sa-l nege pe Dumnezeu™, deoa.
rece se va situa dincolo de anti-teism. E] va suprima
pind si cnnd@ti“f{ care au permis accesul la aceasts
stare de plenitudine si, 0 data cu acestea, orice retur
dialectic si deci orice verificare eventualj a propriu-
lui temei. Asemenea lui Dumnezeu, omul absolyt
nu va mai fi capabil sa puna intrebari privitoare Ia
ropria lui realitate.

Astfel, daca in marxism negarea lui Dumnezeu
este folositoare la un moment dat pentru formarea
constiintei revolutionare a proletarilor, in tot restul
timpului ea nu poate fi, in sine, valabila. Ruptura
dintre principiu si realitate face imposibila circulatia
lor mutuala si aceasta lipsa flagranta de veritabila
dialectica lipseste demonstratia marxista de orice
putere de persuasiune filosoficd. Marxismul rezolva
problema lui Dumnezeu fara macar sa o fi pus in

~ chip corect si o inlocuieste prin crezul sau: "Cred in

materia auto-suficientd, infiniti, necreatd si strdba-
tutd de o miscare vesnica"; or, notiunea de autﬂmiﬁj
care este, filosofic vorbind, una dintre cele mai mari
absurditati. ‘
Aflati pe culmea optimismului lor simplist, doc-
trinarii nu vor sa stie in ce masura atmsm:{l este
dificil, tragic, inconsecvent. Peguy o spune: IIntr—a-
devar, trebuie sa te fortezi ca sa nu crezi." Doar
demitizarea sistematica a ateismului i-ar putea

zdruncina certitudinea inexistentei lui Dumnezeu.
grabad nostal-

Filosofia existentialista pare mai de =y
utincios ,
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spune Heidegger. Rigorismul ka_ntian "sartr_izat” in-

teste ;u-gumenmi nntplﬂgc CU un insucces
identic: Dumnezeu contrazice absolutul exigente;
etice, deci Dumnezeu nu are cum sa existe.

Orice ateism care nu ascultd de propria sa lege
jmanenta, de absenta unei certitudini absolute
devine - in lipsa Absolutului tocmai negat — o pe.
gatie ilicitd. Pentru a depasi acesta sldbiciune, e] i
construieste propriul mit. Logica lui lduntrica il face
sa treaca la anti-teism militant care denoti o stare
pasionald perfect patologica. Biblia oferd o viziune
lucida care demonstreaza ca nu religia, ci dimpo-
trivd, ateismul opereaza alienarea spiritului uman.
Potrivit etimologiei cuvintului ebraic, "a nu crede"
inseamna a nu-i spune lui Dumnezeu amin, a-i refu-
za dea existenfa. latd un diagnostic medical: "Zis-a
cel nebun in inima sa: «Nu este Dumnezeu»" (Psalm
13, 1) - sau, cum spune Sfintul Augustin: "ateismul
este sminteala unei minoritati". De atunci incoace, el
fii S€ impune prin masivitatea cantitatii. Daca, pentru
F"“h"!"ﬁr nebunia este pierderea functiei Realitatii,
ahnIFl ateismul este pierderea categorica a functiei
Realititii transcendente.
mur?upi Sfintul Tacov, "si demonii cred $i se cutre-
tﬁ%?}; tremurd pentru ca au impresia
= D;i " Yumnezeu. In realitate, ei nu se opun
sy fI€Zeu, ¢i unui obiect al imaginatiei lor, caci
Huc:ﬂﬂﬂ L. ar putea fi cunoscut ca un dugman

un Adversar. Rugdciunea lui Manase spune ca
€Z€u a ferecat abisul demonilor" pentru ca

acegtia sint inchigi in genunea absentei lui Dumne.
zeu. Si omul se poate inchide pe sine in absenta
Transcendentului, iar vidul tragic al inimii lu il
adinceste intr-o mereu mai violentid si nesibuits
negare a lui Dumnezeu.

3. INSUFICIENTELE CRESTINISMULUI ISTORIC

Marii teologi, dimpreuna cu parintii Conciliului
Vatican II afirma ca teologia ultimelor veacuri a pier-
dut simtul misterului, s-a constituit intr-o speculatie
abstractd despre Dumnezeu, incetind sa mai fie gin-
dire vie intru Dumnezeu. Marcel Moré o spune in fe-
lul sdu: "Cuvintul unor oameni care s-au toldnit, nu
stiu cum, dar foarte comod, peste Cruce, nu mai
poate avea nici o trecere..."

Potrivit Rugidciunii pe Acropole a lui Renan,
religiile ar fi muritoare. Se poate adduga ca si siste-
mele teologice sint muritoare si tocmai acesta este
intelesul formulei care stribate lumea de astazi
"Dumnezeu a murit". A murit Dumnezeul unei anu-
mite teologii, aceasta fiind moartea unei conceptii
curente despre Dumnezeu, inteles ca obiect aproape
fizic situat la periferia spatiului cosmic, intr-0 purd
exterioritate care face din el un Stapin infricogator

Sfintul Chiril al Alexandriei a inlocuit dialectica
greaca: "Stapin/sclav" prin dialectica Evangheliei:
"Tatd/fiu". Or, intr-o ancheta asupra Pmbler_nl_:lﬂr
misionare de astazi, F. Boulard citeaza marturisirea
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unui preot: "Crestinii mei... il considera pe Dumne.
| 2eu ca pe un Dumnezeu indepirtat, ciruia trebu
' si [ te supui in masura posibilitatilor, nu atit di,
" dragoste pentru El, cit din teama de a nu ajunge in
© jad. Dumnezeu nu este Tatdl... Nu, Dumnezeu este
. cel care a dat cele 10 porunci negative: Sa nu facj
. Concluzia: Dumnezeu este cel care te impiedici s3
! fii fericit”. Intr-o altd anchetd, publicata de Réalités
un inginer spune: "Dumnezeu este trist, Fl repre-
zintd tot ceea ce nu avem dreptul sa facem. El sade
in acele locuri intunecate unde ard luminari, unde
vezi femei ite §i auzi interdictiile iezuitilor..."
Ideea total falsa pe care crestinatatea insisi si-a
facut-o despre Dumnezeu a accentuat puternic re-
volta celor din afara Bisericii. Imaginea lui Dum-
nezeu s-a identificat cu imaginea regelui pamintean
3! cu atributele ei: demnitate, majestate, putere. in
Evul MEdil_l, popoarele au fost adesea convertite in
masa, ca nigte comunitati politice chemate la ordi-
nul suveranilor si sub ascutisul sabiei. Ideea de
?':ﬂm a devenit garantia edificiului social-po-
litic. Necredinta secolului al XVII-lea s-a afirmat ca
reacfie la scandalul unui Dumnezeu impus si al
unei religii fortate.
é *in tﬂoiogta scolasticai vedem cum eternitatea
divind pretrificats striveste viitorul ca un fel de
streagina Supratemporald. Filosofii pun intrebar
:Tmﬂﬂ‘-" daci totul este predestinat, de ce sa te
fout B §i la ce bun s34 mai ceri? De indata ce a
conceptualizatd in termeni cauzali, gratuitatea

- Pe de alta parte, si datorita conceptiilor stiinti
h Dumnezeu este exilat in cer chiar de catre

mintuirii — acest minunat mister al [ubirij Jy; Dum-
nezeu pe care Reforma il descifreazs in Biblie si la
Sfintii Parinti — s-a transformat, din picate, in teribi.
la doctrind a dublei predestinari. lar daci astizi e
cauta corectarea acesteia — vorbindu-se despre min-
tuirea tuturor, in ideea ci Dumnezeu Insusi este
singurul vinovat — atunci nu prea vad la ce ar mai
putea fi omul de folos...

Orice ignorare a libertatii de optiune - acel
compelle intrare, (obliga-i si intre) al Sfintului
Augustin — justifica in mod fatal Inchizitia si politi-
ca sabiei. Uitam astfel cuvintul Sfintului loan Hri-
sostom: "Acela care ucide (sau forteazd) un eretic
comite un pacat de neiertat". Acesta este "cosmarul
Binelui silit", si orice Bine silit se transforma in Riu.
Crestinismul oficial apare ca o religie a Legii gi a
Pedepsei care se traduce prin interdictii sau tabu-uri
sociale. Expresiile sale dominatoare sint denuntate
de Freud sub denumirea "Tatilui sadic”. Regresiu-
nea iudaizanta uitd Treimea, respectiv paternitatea
ei sacrificiald care nu striveste, ci da nastere liber-
tatii; aceasta regresiune il confundd pe Dumnezeu
cu figura Judecitorului zelos, a justitiarului reduta-
bil §i terorizant care pregiteste din vesnicie ladul si
chinurile lui. Pe buni dreptate, oamenii se tem s
nu fie alienati; teologia penitentiald, cea a !nten:hc-
flilor si a iadului, adica religia "terorista” - iatd una
._d.lﬂtl'e cauzele ateismului actual.

me-
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diile credincioase. L-am transformat, dupa ch; ul
omului de rind, intr-o culme a plictisylui nmraliia
tor. Renasterea intru lumina a Celui Inviat, c‘ristali:
zarea noii creaturi au fost inlocuite de-a lungy] js.
toriei prin institufia ierarhicd a Bisericii, constryjy;
pe axa ascultdrii si a supunerii si, deci, golitd de
orice "eveniment”. Aceasta situatie este incj $i maj
rea decit "lumea inchisd" despre care vorbeste Berp.
son. Avem de-a face cu "cercul inchis" al medincg,
tatii crestine.

4. ATEISMUL: EXIGENTA PURIFICARII CREDINTE]I

~ In ale sale Note provocatoare, Kurt Marek, unul
dintre adeptii mortii lui Dumnezeu, scrie urmitoa-
rele: "Ateismul, care era pe vremuri creasta inspu-
mata a valului progresist, nu mai este acum la
moda. De vreo douad generatii, a fi ateu te face s
pan anierat...”

'Cl'uar dacid deocamdati este limitata, depasirea
ateismului de citre elita intelectuali se afirma totusi
pe planul calitativ al spiritului. in Uniunea Sovie-
tica, poetul Mandelstam declara: "in zilele noastre,
Orice om cultivat este crestin”. Dupa suprasaturarea
lor ldfOngiCi, tinerii intelectuali din Rusia cauta
:mllm' sensul personal al vietii §i aspira la acea "re-
B::I?E a persoanei in duh" pe care o propovaduia
“Sai l?ﬁ' Ei reactioneazi impotriva oricarui ritua-

ncremenit §i poarta intr-ingii o adinca sete de
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infinit i de transcendenta. Cei mai mari savanti rusi
afirma de-a dreptul cd adevarata stiinta conduce iﬁn
mod inevitabil la intrebarea asupra religjei. Astep-
tind ca un nou Sfint Pavel sa stea inaintea Atenienilor
(Fapte, 17, 22) ei au ajuns chiar sa inalte o surprin-
z3toare rugaciune catre "Dumnezeul necunoscut”...

Un adevarat respect al specialistilor pentru
competenta celorlalti face ca orice opozitie intre
stiinta si religie sa devina caduca. Stiinta nu stin-
jeneste defel optiunea metafizica a unui savant care
respinge prin definitie absurdul. Dar daca, liuntric,
pamenii sint mai aproape ca oricind de Transcen-
dent, sw__sp_iritua]_ﬁ a celor care isi pun probleme
la nivelul unei viziuni globale despre lume devine
mai exigenta.

~ Piedica se ascunde in masa amorfd a credin-

ciogilor, pentru ca nu atit crestinii traiesc intr-o
lume atee, cit ateismul trdieste in interiorul cresti-
nilor. Nu existd nici un nucleu in jurul caruia sa se
adune o mai densa ignoranta decit cel a ideii de
Dumnezeu aga cum apare ea in acest mediu comun.
lata de ce, asa cum spune Lagneau, "ateismul este
sarea care pune la pastrare credinta in Dumnezeu"’
Dupa Simone Weil, ateismul purifica ideea de
Dumnezeu de orice context sociologic sau teologic
perimat i ridica exigenta unei "sfintenii care sa aib
geniu".

O asemenea purificare presupune un "dialﬂg
ecumenic” cu omul ateu, care n-a abordat niciodata

continutul viu al credintei ale carei expresil istorice
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le pune la indoiala. Daca radacinile religioase con.
stituie intreg trecutul civilizatiei ele nu ii vor asigy,.
ra §i viitorul decit in masura in care toate mgq,.
litatile de reprezentare straine omului modem Vor fi
abolite. Epoca noastra asteapta intrarea omuly; i,
stadiul adult i refuza once recunoastere 3 |y; Dum.-
nezeu care sa nu fie in acelasi timp si o recunoaste.
re a omului ca suport al epifaniei divine: aceast;
este, de altfel, dorinta lui Dumnezeu insusi i sen.
sul Intrupanii Sale.

Eshatologia biblica este calitativa, intrucit de.
fineste istonia prin eshaton (stadiu final), sfariming
once concepfie inchisa si statici. Aceasta este foarte
_s:nhrsfanpala tema a Exodului: "Avraam a iesit nesti-
!nur.I incotro merge” (Evrei 11, 8) si neputind si se
intoarca la punctul de plecare: "Nimeni care pune

mﬂﬂ se _witd i 1 nu este potrivit pen-
im, a lui Dumnezeu®" (Luca 9, 62). Timpul
biblic intrerupe timpul ciclic al eternei reintoarcer,
@33 cum Ulise se intoarce pina la urma alaturi de
Penelopa. "Eu sint Calea, Lumina si Piinea”, aceste
nume ale Domnului rezuma exodul lui Israel hranit
°U mana si condus de stilpul de foc citre pamintul
ﬂﬁdumta *Numai €a acum, in Hristos, intreaga
iStorie ia chipul unui exod centrat pe figura lui
homo viator. Biserica in situatie istorica este Biseri-
“ " comunitate eshatologica strabatind

lerestrd, in mars spre Imparatie, adica spre
Propnia plenitudine. Daca lipsesti din lume e ca §
cum te-ai lipsi de credinta evanghelica.

Actualitatea mesajului crestin rezulta dintr-o
Biserica angajata ca partener eshatologic in interio-
rul lumii §i al experientei omului contemporan. Via-

istorica nu este niciodatd un mijloc al veacului ce
va sa vina; daca lumea se finalizeazi prin Impara-
ie, acest lucru se intimpla pentru ci Imparatia se

gﬂﬁ deja "printre oameni’.
”‘éﬁ's ex machina, acea compensatie adusa sla-
biciunilor gi lipsurilor umane, a murit cu adevirat.
Acel Deus este totusi prezent ca sursd creatoare,
acolo unde omul este propriul sau stapin. Dumne-
zeu il atinge pe om acolo unde este tare si puternic
si de aceea Evanghelia trebuie si fie prezents in
toate deciziile si riscurile inerente conditiei umane.
Biserica nu trebuie sa-si asume treburile concre-
te ale cetatii, dar constiinta crestina este chemata sa
actioneze din plin pind si in chestiunile cele mai
tehnice. Politica, economia, dezvoltarea sint sferele
comune in care credinciosii si necredinciosii se in-
tilnesc. Si ce imensa sarcina, aceea de a desavirsi
lumea prin "sobornicitatea” calitativa a tuturora, de
a insaminta in culturd lumina Taborului. "Un om al
IMi’!m poarta 0 lumina care strdluceste peste in-
treaga lume". O recentd ancheta din Rusia ne face
INoscut cuvintul unui tinar credincios: "Crestinis-
ul este pretutindeni, in inima existentei, in sacrali-
'*4 maternitatii, in incercarile vietii zilnice, in
ultatea iubirii si a prieteniei..."
=—SMarL fll-lhﬂvnici spun ca orice asceza lipsita de
SYSLE 31 care nu este un "sacrament al fraterni-




tatii" este desartd. Vorbind despre euharistie o
loan Hrisostom spune: "Aici este odaia Tn:;m .
care au sezut ucenicii; de aici au plecat ¢; -=, In
Muntele Maslinilor. Sa plecam si noi in el pre

finty|

s L 2 i d -
miinilor de sdraci, caci ele sint pentru noj *fMunt?
Maslinilor». Intr-adevdr, multimea siracilor eqz

asemenea unui codru de maslini sidit in casa |yj
Dumnezeu. De acolo curge uleiul de care vom avea
nevoie spre a ne infatisa, precum fecioarele
te purtind lampile pline inaintea Mireluj. "

Biserica ultimelor veacuri nu va mai ofer celui
infometat “pietrele ideologice" ale sistemelor njci
‘pietrele teologice” ale catehismelor, ci "piinea inge-
nlor" §i “inima omeneascd a fratelui, diruiti ca
hrand curata” aga cum frumos spune Origen®.

fn[elep_

5. RASPUNSUL CRESTIN
Teologie negativd si Simbol

_ Pretutindeni se poate observa punerea la in-
doiald a temeiurilor; multi teologi nu prea mai stiu
In ce cred, cici demitologizarea sfirgeste prin a goll
restinismul _de continutul siu evanghelic. Nu e
greu sa depasesti o cosmologie perimatd, cu trei
nivele; esential este si nu lezezi deplina alteritate 2
unor adevaruri care transcend toate procesele natu-

rale. cﬂ“..‘l—!l_fleﬂﬁf nu are nimic de-a face cu

mﬁma.f"iﬂ_unil_ﬁ?ﬂﬁa ramine un scandal §i ©
fiebunie si trebuie primita ca expresie clara a adevé-
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rlor de credintd la nivelul istoriei. "Sub pretext
e inist» — scria Sfintul Serafim de Sarov — am
;‘;1;:: in hezna_ unei EE-‘Emenea ignorante, inc’ft_ ace-
leasi manifet.ﬁn ale _lul Dumnezeu care le pareau
pamenilor din VEEhII‘IIE t?unnsclu'fe §i intru totul
firesti, ne apar noud drept 1mpn§1blle,:. ;

Insistenta lui Tillich asupra intilnirii cu Dumne-
zeu pe dimensiunea orizontala, refuzul lui Robinson
se a-l aplica lui Dumnezeu categnmﬂl.en spatiale,
demitologizarea exprima diversele reactii impotriva
acelor teologii care blocheaza intrarea Evangheliei
intr-0 lume desacralizata si secularizata, intr-o cul-
tura radical-imanentista. Aceste reacii critice inte-
meiate sint totusi ineficiente, in masura in care
ignora teologia negativa sau apofatica.

Pe calea negativa, Parintii ne invatd ca Dumne-
zeu este absolut incomparabil, in sensul ca nici un
nume nu il exprima in mod adecvat. Adonai este nu-
mele negrdit al lui Dumnezeu, iar Yahve este numele
care nu poate fi rostit. Teologia pozitiva clasica nu
este devalorizata, ci doar confruntata cu propriile ei
limite. Ea nu se aplicd decit atributelor revelate,
adicd manifestarilor lui Dumnezeu in lume, pe care
le traduce in mod inteligibil; aceste traduceri nu sint
decit expresii cifrate, simbolice, intrucit realitatea lui
E“EHHEEEH este absolut originala, transcendenta si
deci nereductibila la vreun sistem de gindire. Heru-
vimii au incercuit genunea abisala a lui Dumnezeu

Eflf'&"“ﬁﬂ'a unei taceri impermeabile.
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Fiindcd "negativitatea nu inseamny" negat:
calea negativa nu este o cale negatoare Si mﬁ,ﬂtm,
nimic comun cu agnosticismul. Ea nu este pjc; r;:f:f
car un simplu corectiv sau vreun semn de prud o
td. Cu ajutorul negatiilor, calea negativi cnndjn_
spre hiper-cunoasterea misticd si spre ]Jaradn:..;anije
aprehensiune a Celui ininteligibil. Printr-o aborda a
“intuitiva, primordiala i simpl3", Cunoasterea acea]:
ta intrece intelegerea. Faptul decisiv al aceste me-
tode este depagirea care nu presupune, ca in icono-
clasmul artei abstracte, Separarea ei de temeiy| js-
toric si biblic; cu cit verticala transcendentei se Iné}_
;&_mai Sus, cu atit radacinile ei se infig mai adinc in
unznnt_ala imanentei. Aseminindu-se cu misteryl
comuniunii euharistice, esenta acestei cii vizeazs
antrenarea spiritului omenesc intr-o experienti uni-
ficatoare. Cu cit Dumnezeu este mai nepatruns in
transcenf:le:_':;a Fiintei sale, cu atit experierea imedia-
tel proximititi a Fiindului divin devine posibila.
Or, problema actuala nu e aceea a Fiintei lui Dum-
fI€ZEU §1 nicl macar a existentei Sale, ci tocmai aceea
a prezentei Sale fiintiale in istoria umana.

Atunci cind Parintii ating misterele, ei resimt
Mpuhnta cuvintelor si recurg la expresii antinomice
sau h_ﬂmbolmi. De aceea "niadijduim spre ceva
dqf‘i'?ﬂm', ‘ne aducem aminte de ce va fi sa fie",

Sau pierim de sete lings "o fintina cu apa vie". As-
ﬂn'ﬂ';mmpuhu] man;'m- filosofi si al psihologiei
s simbolul este una dintre dimensiunile gin-

de avangardi. Profunda formula a lui Paul

Ricoeur potrivit cﬁreﬁa ”spfzran;a este o aducere-
'aiiiiﬁtﬁ" ge clarifica prin lurmna: smjubcnlului in inteles
atristic: orice speranta este epifanica.

gimbolul (in greceste: "a pune laolaltd") implici
reunirea celor doud jumatati: simbolizantul si sim-
polizatul. El are functia de a inchipui sensul si se
deschide totodata ca receptacol expresiv al prezen-
tei, devenind atunci epifanic §i marturisind apropie-
rea Transcendentului.

Liturghia este axatd pe Coborirea Duhului Sfint,
pe epicleza care asigura prezenta evenimentului re-
memorat, transformind anamneza in epifanie. De
aceea singurul argument temeinic pentru existenta
lui Dumnezeu este argumentul liturgic, adica cel al
preasldvirii rugatoare. Rugaciunea este o marturie
despre Cel cdruia I se adreseazd. Acest lucru este
important, pentru ca scaderile subiective ale unui
credincios nu afecteaza in nici un fel valoarea obiec-
tiva a credintei sale. Adevaratul subiect al credintei
nu este individul izolat ci "eul sau liturgic”, loc
trans-subiectiv al credintei ca revelatie. Unii exegeti
:nodemi‘r’r traduc astfel versetul din Genezi 2, 15:
Yahve Elohim l-a luat pe om si l-a pus in gradina
Edenului pentru cult si paza". Prin acest simbolism
apasat, paradisul este asimilat unui sanctuar, in care

E-E;Elu%“agfﬁﬂﬂ un paznic sacerdotal: de la ince-
Pl Inceputului omul este o fiingi liturgica.

. ‘Topovdduirea gi liturghia sint inseparabile.
et ﬁ Bultmann, lisus a inviat prin kerigmd, adica

- L PTOClamarea ﬁfﬁ?ui'_rii. Insd Invierea nu mai are



nici un sens in afara evenimentuluj istoric, ea
fiind nicicum, Sa spunem, o viziune SUbii;fti e
Sfintului Pavel. Chiar dacid refuzim, imprey i
Bultmann, orice obiectivare a acestui mister t:a 2
totusi sd prezervam caracterul obiectiv 4|
ca atare. {nv:erea sta_in kenglmef, dar kerigma egte
prezentd in euharistie. Euharistia este memorialy]
trait §i vestirea nemijlocita a Invierii, de yrepr. .
‘sintaxa nemuritorilor" este intru totuyl inte rra{{;
prin impartasanie. O spune si Sfintul Irineu: "ﬁw{-
fatura noastrd este potrivita Euharistiej §i {:nnfjtr_
mata de ea". Evenimentql trecut este si ma;j impor-
ta+nt in ziua de astizi. In Sentintele sale, Sfintuyl
Irineu precizeaza ci singurul pacat veritabil este
acela de a fi "nesimtitor fata de Cel fnviat" (Sent
118). Surprinzitoare aceastid profetie din secolul al
Vll-lea care judecd siricia oricirui spirit critic in-
dreptat impotriva realitatii istorice a Invierii lui
Hristos.

Teologia apofaticd §i notiunea de simbol sint
cheile de bolta ale oricirui dialog ecumenic, dar si
cele ale oricarui dialog cu lumea. Aceasta viziune
poate cel mai bine sa "de-pietrifice" teologia actuald,
evitind ruptura dintre verticala cereasci si orizonta-
la paminteascd din incrucigarea cirora se tese Mys-
terium Crucis.

Noul Testament infatiseaza citeva "optici” dife-
rite ale martorilor aceleiasi credinte, ceea ce deter
mina aparitia mai multor teologii gi viziuni spintud
le: cea ioaneici, cea petrind, cea paulina. Numai ¢

I faP[UJui

30

daca plura]ismul teologic este legitim, dogmele sint

| forma enunii-
. otrivd, pe un plan unde :
o dlmpie este Etribuité »n mod intentionat. In

aﬁvﬁ:}ﬁﬁﬁ'ﬁ Niceea, Duhul Sfint este “inchinat $i
gica a Duhului, inscrisa in planul llllll'gl_f-‘ §1 doxo :
... Acest fapt ne interz.icel sa separam ‘aspecFu
inteligibil al dogmei de ct:_tnl;mu'tul ei liturgic. C:‘vr:lc:_-:-
afirmatie dogmatica provine dm_ teologia pﬂZItll‘UE
pe care Parintii 0 numesc "simbolicd". Raportul dm_—
tre simbolizant si simbolizat arata in fiecare dogma
0 icoani orald, o imagine inteligibila a Adevarului.
Numai ca orice icoana este inainte de toate o epifa-
nie care marturiseste prezenta a ceea ce intruchi-
peazi. Se cuvine asadar ca prin dogma sa intuim
prezenta reala a Adevarului: sa nu o confundam cu
formula sau cu prezentarea ei in functie de un me-
diu cultural, si nici sa o desprindem din ansamblul
dogmatic triit in Liturghie. Dialogul ecumenic tinde
pe dinduntru citre un sinod al tuturor Bisericilor,
chemate si examineze impreuni tezaurul sfint al
credintei apostolice si si deosebeasci mereu Adeva-
rul de multiplele sale expresii iconice — asa cum
diferitele compozitii iconografice dedicate aceleiasi
teme converg laolalt3 inspre un singur Subiect.



A ﬂ omul este liber nu inseamna ca e] egte
. oropriei mintuiri, ¢i ¢ Dumnezeu Inauw Nu-j
cat .fﬂm“ Credinta spune: "ofera capul tj,
s primesti in schimb Logosul”, - "4; a-ti
wgele si primeste Duhul”. Din capul locului rzs.
. nﬁi in experienta credintei; simpla inyo-
care a numelui lui Dumnezeu il aduce de fat3 pe
ﬂ estiut si totusi cunoscut in taina fiecirei zile.

. "Dovezile" sint insuficiente, pentru cd Dumne-
mﬂmﬂ‘ criteriu al Adevarului Sau. Adev;.
ratul infeles al argumentului ontologic este c3, in

iﬂ ﬁd despre Dumnezeu, Dumnezeu In5u§1 se
> pe Sine prin spiritul omenesc. Asta in-

- se: ﬁmm credinta, ca originea ei
__ —_,,-_ i€ arbitrara, ca ea este un dar pe care Dumne-
"'" .F’Tf'l-“-'-wn- sentru a-Si arita nemasura n
om l’ﬂh?mt Parintilor, Sfintul Duh este

ip Ziat, iar daca cerem venirea Tatilui nu
WEM niciodata refuzati, pentru ci un refuz ar

1 m insdsi a Duhului: "Tatil ii va da
Ul e se roag; mlmul Sfintului Duh", spune

'ﬂel atee "daci Dumnezeu
Pﬁn afirmatia: "daca omul
1 este liber". lar daca omul
mnezeu, Dumnezeu nu-i

'. Caci — dupa Sfintul Pavel -

n Dumnezeu toate sint DA" (2 Corinteni 1, 19).
Este DA-ul Legammtulul pe care Hristos il innoiegte
pe Cruce. Atunci, "sint liber" vrea sa spund: "Dum-
nezeu existd". Dumnezeu [nsusi garanteaza liberta-
tea indoielii, pentru a nu violenta constiintele.

Dumnezeu a creat "libertatea secunda” si isi ia
supremul risc al unei libertat; emergente, capabili
sa-L infringd, sa-L facad sa se pogoare in moarte si in
iad.: El se lasda cu buna stiintd ucis, pentru a le
darui ucigasilor iertarea si invierea. Omnipotenta
lui constd in locuirea libertatii umane, cu pretul
voalarii propriei prestiinte si in scopul de a dialoga
cu celdlalt: Dumnezeu il iubeste pina la aceasta
nemarginita patima care agteaptd un raspuns liber,
ca si crearea nesilitd a unei comunitati fiintiale intre
Dumnezeu si copilul Sau. Adagjul patristic o spune:
"Toate fi sint cu putintd lui Dumnezeu, afara de

uterea de a-l sili pe om sa-L_jubeasca”. Omnipo-
tenta lui Dumnezeu il face sa devina Cruce de viata
facatoare, ca unic raspuns la procesul ateismului in
fata libertatii si a raului.

Impﬁrﬁpa lui Dumnezeu se afla induntrul vos-

asta inseamna ca si iadul se afld induntrul
Damerulm:. lucru pe care il spune, in felul sau, §i
Marcel Jouhandeau: "De unul singur as putea ridica
impotriva lui Dumnezeu un imperiu in fata caruia
Dumnezeu insusi e neputincios: iadul... Daca omul
nu pncepe iadul inseamna ca nu a inteles nimic din
propria lui inima..."” ladul tuturor disperatilor care



oreazi profunzimile lI1-.;|i Satan proiectindu-gj
blasfemiile catre un cer gol.

Or, l:im si disperarea infernala este vestejity de
Hristos care Si-a asumat personal tacerea lui Dum-
nezeu: "Dumnezeul Meu, de ce M-ai parasit?” (Ma-
tei 27, 46). La acest nivel se ageaza exigenta iadului
care vine din libertatea omului de a-L iubi pe Dum-
nezeu. Tot ea zamisleste iadul, cici se poate spune:
"3 nu se facd voia Ta" §i Dumnezeu Insusi nu are
ce face in fata unei asemenea dorinte.

Dumnezeu vrea ca libertatea de a-L refuza s3
nu aiba limite. Destinul libertdtii umane este condi-
tionat prin acestd optiune suspensivd. Aceasta este,
ca sa spunem asa, infernul iubirii divine, dimensiu-
nea celestdi a iadului, viziunea divind a omului
scufundat in bezna singuratatilor sale.

Conceptia “teroristd” §i "penitenciard” despre
Dumnezeu se cere de urgentd corectati. Nu mai
poli crede intr-un Dumnezeu nemilos si impasibil.
Singurul mesaj care il poate atinge pe ateul de azi
este m lui Hristos pogorindu-se la iad. Cu cit

in care ¢ gasesc deja oamenii este mai

al aprofundata va fi agteptarea lui
nu-i cere omului nici virtutea, nici
..~ "'Cl Supunerea oarbd, ci un strigit de
i ,ore purces din adincul iadului in

= tmblll! sd cadd omul,
tul Anifonie son . U €ste niciodats disperat
 doar nermie. § €a Ca dacd infernul exista, exis-
g m - Ce€a ce vrea s3 spund ca infernul

nu este niciodata "pentru ceilalti"

! , nefiind, prin
urmare, obiect al discursului. P

Slabiciunea unui Dumnezeu atotputernic

Ideea unui Dumnezeu atotputernic este limitati
de neajunsurile lucrului prefabricat. Riul devine un
fel de umbra care sporeste lumina, un inevitabil
defect al creatiei pe care Dumnezeu il tolereazi,
fara a Se recunoaste responsabil...

Pericopa din Filipeni (2, 6-11) este cheia de
bolta in ceea ce priveste adevadrata instriinare a lui
Dumnezeu fatid de El Insusi: "Ci S-a desertat pe
Sine chip de rob luind... ascultator facindu-Se pina
la moarte, si incA moarte pe cruce”. Omnipotenta
divind se "degartd" de buna voie, renunta la orice
putere, dar mai ales la vointa de putere. "Am venit
ca sd va slujesc” exprimd o alteritate radicala in
raport cu conceptiile omenegti. Dumnezeu este cu
mult mai mult decit Adevarul, pentru ¢ prin Intru-
pare El devine altul, golindu-Se de Sine. Omnipo-
tenta acelui manikos éros — "nebuneasca iubire” a
lui Dumnezeu nu ajunge doar si distrugd raul §i
moartea ci, mai mult, le asuma: "cu moartea pre
moarte cilcind”. Lumina Sa tisneste dintr-un Ade-
var rastignit §i inviat. 3

Fati de suferinta nevinovatilor, a copiilor anor-
mali, a accidentelor absurde, acesta este contextul in
care lui Dumnezeu | se poate aplica super-parado-
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xala notiune a unei slabiciuni de neinvins. Singury|
rdspuns adecvat este acela de a spune ¢a "Dumne-
zeu este slab”, cd El nu poate decit sd sufere im-
m:mi i ca suferinfa este "piinea pe care
Dumnezeu o imparte cu oamenii". Slab, desigur,
dar nu in sensul omnipotentei Sale formale, c¢i in
acela al lubirii_de dragul cireia renunti in mod
liber la puterea Lui: aceasta slabiciune exprima,
pentru Nicolae Cabasilas, "iubirea nebunid a Iluj

Dumnezeu pentru om”.
'mﬁl si impasibil al unor teolo-

gi raticiti printre notiunile Vechiului Testament se
dovedeste a fi Tatal care sufera: "Tatal este Dragos-
tea care rastigneste, Fiul este Dragostea rastignita,
Sfintul Duh este puterea de neinvins a Crucii". Mis-
ter al Dragostei rastignite imbdiat de lumina dimi-
nefii de Pasti, "slabiciune" care triumfa asupra mor-
tii §i a iadului.

Acest mister fusese deja presimtit de curentul
mistic al gindirii iudaice. Rabbi Baruh incearcad sa
arate ca Dumnezeu este un camarad de exil, un soli-
tar abandonat, un striin necunoscut printre oameni.
Intr-o zi, nepotul sdu se juca de-a v-ati ascunselea cu
un alt baietel. Se piteste, dar celilalt nu vrea sa-l
caute i pleaca. Copilul, inldcrimat, se duce sa se plin-
g4 bunicului. Atunci, Rabbi Baruh striga, cu ochii de
asemenea in lacrimi: "Dumnezeu spune acelasi lucru:
- ' Eu M3 ascund, dar nimeni nu vine si Mi caute...""

Sau alt cuvint, la fel de percutant: "Milostivirea
divina este pocdinta lui Dumnezeu”; astfel spus, sla-
Biciunea lui Dumnezeu.

Un sfint i-a spus unui copil: "Vezi, daca tu te-ai
putea juca cu Dumnezeu, ar fi cel mai grozav lucru
vreodatd infaptuit. Toata lumea 1! ia asa de mult in
serios incit ni se pare ca stind linga El te plictisesti
de moarte... Joaci-te impreuna cu Dumnezeu, fiule.
El este supremul camarad de joaca..”

Slabiciunea lui Dumnezeu corespunde slabiciu-
nii omenesti. Sfintul Paisie cel Mare se ruga pentru |
ucenicul sau care se lepadase de Hristos. Domnul i |
s-a infatisat, spunindu-i: "Nu stii oare ca acela s-a |
lepadat de Mine?" Or, cum sfintul se milostivea mai
puternic si se ruga incd mai fierbinte pentru uceni-
cul sau, Domnul i-a spus: "Paisie, te-ai facut Una cu
Mine prin dragostea pe care 0 porti..."

Misterul tdcerii

Ce poti sd-i spui unui ateu care cere d{:-tfezi? Un
singur lucru: de indatd ce omul pétmnde in el in-
sugi regaseste adevarata tacere §i resimte un fel dt:
asteptare venitd de la "Tatal, -:arelvede in ascuns
(Matei 6,6). Tatal graieste prin Fiul, prin Cuvint.
Acest Cuvint nu copleseste, ci-§i mﬁ:‘tunsegtg doar
apropierea: "lata, stau la usa 5i _bat (Apncafipsa_ 3,
20). Avem aici ceva infinit mai marel decit orice
demonstratie: o evidentd rasunatoare, © certitudine
de nezdruncinat: Dumnezeu existd, este prezent,
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Mirelui ii aude vocea s§i bucuria sa este
mare”. lisus le cere ucenicilor sd se veseleasca pri-
mind aceastd imensd bucurie ale carei ratiuni se afl3
dincolo de om, deoarece apartin existentei obiective
a lui Dumnezeu, adica fericini trinitare. Dumnezey
spune: "Cu iubire vesnicd te-am iubit” (leremia 31,
3) "§i in ce chip mirele se veseleste de mireasa, asa
se va veseli de tine Dumnezeul tau" (Isaia 62, 5).

Tacerea este Post al Craciunului, timp al astepta-
rii “desi e noapte”, pindire a neasteptatului, cici, asa
cum spune Heraclit: "Daca nu speri, nu vei intilni ne-
speratul™. Prin lipsa nadejdii, gura capata gustul
neantului, dar deznadejdea sta deja in pragul speran-
fel. Se pare ¢d Hristos i-ar fi spus unui stare{ din zile-
fe noastre: "Tine-ti mintea in iad §i nu deznadajdui”.

Numai ticerea ne poate face sa intelegem cu-
vintul Sfintului Maxim Marturisitorul: "lubirea lui
Dlﬂ:!mmu §i lubirea omului sint cele doua fete ale
unel fubini totale”. Tacerea umbreste pamintul pacii
pnnir-o soaptd nemasuratd: "Primeste-ma asadar,
Doamne, cici toate sint ale Tale, incepind cu mine”
;h; Serafim tﬁl:lqeazﬁ dilema dintre viata activa

' contemplativd spunind: "Gaseste-{i pacea
launtnica si linistea, iar mai apoi 0 multine de fame-
W S€ vor mintui alaturi de tine”. Parintii spun ca

I-a creat pe ingeri "in tacere". De aceea,
- Dumnezeu ii indruma pe cei tacuti, iar ingerii rid
MIE Sa se lupte pentru voi, iar voi fiti
" (Exod 14, 14): o linigte speciala, care este, la

rindul ei, o luptd pentru curatia si transparenta
acelor inimi in stare sa cunoasci si sa se bucure de
triumful lui Dumnezeu. "$i a inchis Domnul Dum.
nezeu corabia peste Noe" (Geneza 7, 16) pentru ca
linistea lui sa-1 pregateasca pentru incheierea Al;.
antei. Tot la fel, Iona sau lov, cirora Domnul le-a

"acoperit buzele" (lov 40, 4) pentru a primi mai cu-

viincios Rhema, Cuvintul de viatad facator. in Apo-
calipsa (8, 1) se arata tacerea tuturor Puterilor ce-
resti inaintea descoperirilor din urma. Cind Zaharia
a ajuns fara grai, adica tacut, tot poporul a inteles
cd Dumnezeu i se aratase (Luca 1, 20-22). Hipolit,
care descrie hirotonia, spune ca in timpul "punerii
miinilor" li se cere celor prezenti sa facd liniste
propler descensum Spiritus: in momentul pogoririi
Duhului, toata lumea tace.

O mare tacere invaluie lumea in Vinerea Pati-
milor. Dupa ce moartea lui Dumnezeu este vestita,
lumea pare sa se cufunde in linigtea marelui Sabat.
Potrivit Parintilor, inainte de a primi invataturile
Cuvintului, trebuie sa inveti a-I asculta tacerea, pe
care Sfintul [saac o numeste "graiul lumii ce va sa
vina". Aici, tacerea te face partag pe dinauntru Cu-
vintului. O partagie pe care omul nu o poate trai
decit tacind.

Intr-o asemenea tacere si in regeasca libestate a
spiritului sau, omul este chemat sd raspunda la
intrebarea elementara: cine este Dumnezeu? La care

- Sfintul Grigorie de Nyssa spune, abia auzit: "Tu,
- lubirea sufletului meu..."
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Experienta Mistica

vintul "mistic" se inrudeste cu notiunea bi-
e mtster si desemneaza legatura intima dintre
§1 om, respectw comuniunea Inr de na-

;ﬁwne tilcul planului Sau referitor la des-
‘al omului. Un tilc pe care nici ingerii nu-
-"'ﬂar pe care Dumnezeu il descopera sfinti-
'_:aﬁfa' este "taina cea din veci ascunsa’, adic

rics, de-a lungul istoriei.
ditia rasariteand nu a deosebit niciodata prea
ica de teologie, experienta personald a dum-
or Taine de dogma marturisitd de Biserica.
"Eunﬂscut nici divortul dintre teologie si
e §i nici vreo devotio moderna. Daca ex-
'rﬁ#tix:ﬁ triieste continutul credintei de
ogia il ordoneaza si sistematizeaza. Astfel,
ui credincios este structurata de cuprin-
a£ l*turgu iar Coctrina relateaza

B = B




icd, ea fiind culmea tE’ﬂtﬂngi, l'E'iJIUE‘iﬂ prin
excelentd, adicd vederea iIn duh a Sfintei Treimi
Teologia §i viata sint cu atit mai mistice cu cit sint
mai concrete de vreme ce tainele, care sint prin
definitie mistice, sint actele cele mai concrete cy
putinfa. latd de ce sinoadele definesc dogmele ca pe
nigte formule liturgice care alcatuiesc o doxologie
vie, triitd §i proclamatd de-a lungul liturghiei. Eva-
grie exprima admirabil aceastd unitate: "Daca esti
teolog, te vei ruga cu adevarat, iar daca te vei ruga
cu adevarat, esti teolog™. Incd din secolul IV, Pi-
nnitii identificda misterul mintuirii cu substanta
Sfintelor Taine, §i acest fapt explica de ce Sfintul
Chinl al lerusalimului si-a numit predicile Cateheze
mistagogice, de ce Sfintul Maxim Marturisitorul si-a
intitulat meditatiile despre liturghie, Mistagogia,
sau de ce Pseudo-Dionisie s§i-a reunit tratatele sub
titlul: Teologia mistica.

Nicolae Cabasilas continud aceasta traditie nu-
mindu-gi tratatul despre sfintele taine: Viata in
Hristos. intr-adevar, viata mistica este dintru ince-
put axatd pe cuvintul Sfintului Pavel: "Nu mai tra-
1esc eu, a Hristos trdieste in mine" (Galateni 2, 20),
caci, dupa Calist”™, cel mai important lucru petrecut

~ intre Dumnezeu si sufletul omenesc este acela de a
~ iubi §i de a fi iubit. "Erosul divin — spune Sfintul
- Macarie - l-a facut pe Dumnezeu sa coboare pe pa-
~ mint §i s3 paraseasca culmile tacerii"™.

- Dorint: divind si cea umana se implinesc prin
stosul istoric in care Dumnezeu si omul se pri-

yesc ca intr-o oglinda si se recunosc, "intruc iubi-
rea lui Dumnezeu i iubirea omului sint cele doys
fete ale unei iubiri totale™. Dupa Sfinty Grigorie
de Nyssa, erosul se descarcid de orice posesiune
ggocentrica §i se topeste in "intensitatea agapics™®.
Dumnezeul filantrop, iubitor de oameni, cere, in
schimb, sa fie iubit pentru El Insusi.

In acest fel, "viata misticA" e totuna cu "viata
crestind" de indata ce se transforma in triire a iubi-
rii lui Dumnezeu, care cuprinde omul si de care
omul este perfect constient. Caracterul existential al
credintei trebuie subliniat. Pentru Sfintul Grigorie
de Nyssa, insul care nu este migcat de Duhul Sfint
nu este o fiintd omeneascd, asa cum pentru Sfintul
Simeon Noul Teolog, cel care nu are congstiinta de a
se fi "imbracat cu Hristos" pierde harul Botezului”.

Cultul martirilor ii arata pe acestia ca fiind
preaplini de prezenta lui Hristos §i ajungi asemenea
lui Hristos-Cel-inviat. Curatirea ascetici se reduce
astfel la clipa sublima a unei totale daruiri de sine.
Ascetii sint urmasii directi ai martirilor pentru ca, in
cazul lor, acea clipd se prelungeste, prin nevointd,
toatd viata. Crucea precede lumina fulgeratoare a
Invierii. Totugi, daca orice mistic este ascet, nu orce
ascet este "mistic" in intelesul particular al celui
"coplesit de har". De aceea, asceza nu este r!iicici'nd
un scop, ci doar un mijloc de a atinge, cu ajutorul
Domnului, starea de unire nuptiald dintre Dumne-
zeu §i sufletul omenesc. Acest ultim grad al expe-
rientei mistice depinde de harul lui Dumnezeu. $i
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tot ce poate face omul este sa-gi cuns.tituie fiinta ca
"loc al lui Dumnezeu", ca loc ti’iﬂfﬂmﬂ al prezentei
Sale. Nu existd nici o tehnica in stare sa te faca
stapinul acestei experiente. Mijlocul cel mai avansat
cultiva reculegerea tacutd, "isihia”; aflat pe ffulmea
smereniei rugatoare (care este "cutremurul mn*piﬂi in
fata portilor Imparatiei”) omul se prosterneaza ina-
intea acestor porti, pe care insa numai vointa libera
a lui Dumnezeu le poate deschide. Scara Paradisu-
lui, scrisa de Sfintul loan Scadrarul ne invata ca
iubirea absolutd nu se arata la inceputul, ci la capa-
tul unirii cu Dumnezeu. Dumnezeul biblic ne iubeg-
te cu o dragoste zeloasd, ne doregte pe de-a intre-

: iubirea universala se implineste nestinjenit
atunci cind Dumnezeu devine "totul in toate".

Daca Sfintul Ioan spune "noi vom fi asemenea
Lui® (I loan 3, 2), Sfintul Pavel vorbeste la timpul
prezent: "iar noi toti, privind ca in oglinda, cu fata
descoperita, slava Domnului, ne prefacem in acelasi
chip, din slava in slava..” (I Corinteni 3, 18). Cu
fata descoperita, asemenea lui Moise, crestinii oglin-
desc slava lui Hristos. Contemplarea lui Dumnezeu
i‘!} Hristos ii face asemenea lui Dumnezeu. Astfel,
viata cregtind presupune harul unei viziuni a lui

nezeu, viziune care, desi crepusculari, te trans-
forma dupa chipul Domnului; datorita ei, poti cre-
de, poti cunoaste, poti uni, preschimbindu-te dupa
chipul si asemanarea lui Dumnezeu.

1. OBIECTUL EXPERIENTEI MISTICE

[nainte de a aborda experienta propriu-zisa,
trebuie sa precizam contextul Traditiei care o condi-
tioneaza, adica ce spune aceastd Traditie despre
obiectul ei.

Orientata spre Dumnezeu, reflectia Parintilor
angajeaza o0 cunoastere apofatica: negare a oricirei
definitii antropomorfe, apropiere de tenebre, razi a
inaccesibilitatii luminii dumnezeiegti. Axioma apofa-
tismului este: despre Dumnezeu stim doar ca "este”,
dar nu si "ce este”, cici "nimeni nu L-a vizut vreo-
data pe Dumnezeu”. Sensibil in cel mai inalt grad
fata de impenetrabilitatea misterului divin, Rasaritul
neaga radical posibilitatea de a contempla esenta lui
Dumnezeu, care este vesgnic transcendenta. Sfintul
loan Hrisostom spune ca esenfa divina nu este acce-
sibild nici macar sfintilor din cer; la sinodul de la
Florenta, Marcu al Efesului a extins aceastd impo-
sibilitate asupra ingerilor. Esenta lui Dumnezeu este
mai presus de orice nume, de orice cuvint, aga ex-
plicindu-se multimea atributelor divine: Bun, Drept,
Sfint, Atotputernic... Si chiar atunci cind spunem:
"nesfirgit”, "nendscut”" ne recunoastem neputin{a i
atingem, prin insusi caracterul negativ al acestor
forme, limita impusd de apofaza. Datorita lipsei
oricirui termen de comparatie, Dumnezeu este in
mod absolut incomparabil. lar teologia catafatica,
pozitiva, este "simbolica", intrucit nu se aplica decit
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atributelor relevate, respectiv manifestarilor |y;
Dumnezeu in lume.

"Conceptele creaza niste idoli ai lui Dumnezeu",
spune Sfintul Grigorie de Nyssa'”: numai uimirea
poate "prinde” ceva. Uimirea este acel sim{ precis al
distantei insurmontabile care transcende orice cu-
noastere situindu-se "mai departe chiar de incogno-
scibil, pe cea mai semeata culme a Scripturilor mis-
tice, acolo unde tainele simple, absolute gi incorup-
tibile ale teologiei se dezviluie in bezna mai mult
decit luminoasa a ticerii"”.

Nu e deloc vorba de neputinta omeneasca, ci de
natura insondabila si incognoscibila a profunzimilor
esentei divine. Obscuritatea inerentd credintei prote-
jeazd misterul inviolabil al apropierii lui Dumnezeu.
La aceasta se gindeste Isaac Sirul cind afirma ca
vederea lui Dumnezeu nu anuleazid credinta, fiind
de fapt o "a doua credintd"® — superioard credintei
pe care o a sufletul. Cu cit Dumnezeu este mai

rezent, cu atit este El mai misterios, mai ascuns
rmﬁi natura Sa. "Intunericul stralucitor" este doar
un mod de a-l exprima apropierea deopotriva reala
§i insesizabila. "A-L gasi pe Dumnezeu inseamna a-L
cauta neincetat... il vezi pe Dumnezeu atunci cind
~esti nesfirgit domnic de EI"“?. Dumnezeu este Cel ves-
mic cercetat™: "El rimine ascuns in plina epifanie"™.

2. REALITATEA CUNOASTERI LU DUMNEzZEU

De la Sflrltul Vasile pind la Sfintyl Grigorie
Palama, traditia este ferma si unanims: ea distinge
intre transcendenta radicald a lui Dumnezey in Siﬁg
gi imanenta manifestarilor Sale in lume. Dumnezey
"jese inainte" prin energiile Sale in care se implici
total. "Energia” nu este o "parte” a lui Dumnezeu, ¢
este manifestarea lui Dumnezeu, in urma careia
esenta lui "nemanifestatd" nu este cu nimic dimi-
nuata. Acestea sint cele doui moduri de existentd
ale lui Dumnezeu: in El insusi si in afard de El
insusi. Ele nu afecteaza defel unitatea, indivizibilita-
tea si simplitatea lui Dumnezeu, tot agsa cum deose-
birea dintre ipostasuri si fire nu Il compun. Comen-
tind textul de la Exod 3,14, Palama noteazi: "Dum-
nezeu nu a spus: «Eu nu sint esenta», ci: «Eu sint
Cel ce sint»; El refuza astfel si identifice totalitatea
Fiintei cu esenta — existenta primeaza asupra esen-
tei"®. Desi este neparticipabil in esenta Sa, Dumne-
zeu se poate manifesta prin fiinta Sa insasi. Simpli-
tatea lui Dumnezeu este "cu totul altfel" decit ideea
noastra de simplitate; Dumnezeu transcende orice
forma logica pentru ca El este creatorul oricarei
forme si deci, si al oricirui concept. Pina si dogma
este antinomica, metalogica, dar niciodata contradic-
torie: pur §i simplu logica nu se aplica la acest plan,

- fiind cu totul inoperanta la un atare nivel.

Traditia rasariteana este deci determinata de

distinctia fundamentala intre esenta lui Dumnezeu

.....
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si lucrarile sau energiile Sale harice. Nu e vorba de
yreo abstractie, ci de realitatea insasi a comuniunij
dintre Dumnezeu si om, ca §i de posibilitatea insagi a
experientei mistice. Intr-adevar, om }11 nu poate parti-
cipa la esen{a lui Dumnezeu (altmlnt_en, ar fi Dum-
nezeu); pe de alta parte, orice comuniune cu un ele-
ment creat ("gratia creatd” intilnita in catolicism, n.tr,)
nu poate fi comuniunea cu Dumnezeu. Omul intra in
adevirata comuniune cu "lucrarile” in care Dumne-
zeu este prezent gi, precum in misterul euharistic,
acela care a primit o "lucrare” divina l-a primit pe
Dumnezeu Insusi. Comuniunea nu este nici subs-
tantiald (ca in panteism), nici ipostatica (ca in cazul
unic al lui Hristos) ci energetica, iar Dumnezeu cu
totul prezent in aceste energii/lucrari.

Sinteza palamita expune corect mistica orto-
doxa. Este mistica paradoxala a "obscuritatii divine",
raza din lumina lui Dumnezeu. Prin participare,
Duhul transfera cunoasterea de la nivelul omului la
acela al lui Dumnezeu. Aceasta este cunoasterea
ioaneica, prin "locuirea” Cuvintului si iluminarea
interioara conferitd de lumina divina necreati. Ex-
perienta mistica o traieste sub aspectul ei launtric,
ascuns, pinad la stralucirea ei exterioard: aureolele
sfintilor, luminiscenta trupurilor, lumina taborica si
cea a Invierii, perceputa cu o privire transfigurata,
deschisa de Duh. Potrivit lui Palama, Schimbarea-la-
Fata a Domnului fi privea mai mult pe Apostoli,

- oferindu-le capacitatea momentana de a contempla

mmﬂﬂﬂmlm ascunsa pina atunci prin kenoza.

3. INDUMNEZEIREA

"Theosis” — starea de indumnezeire a omului
patruns de energiile divine - exprima idealul reli-
gios al Rasaritului. Antropologia risariteana este
ontologia deificarii, iluminarea progresiva a omului
gi a lumii. Prin Tainele si Liturghia ei, Biserica este
locul acestei metamorfoze care atesta viata divina in
universul uman. Parintii aprofundeazi in sens ioa-
neic notiunea paulind de "infiere": Fiul este Cel in
care Dumnezeul treimic Isi face lacas. Duhul ne
conduce spre Tatal, prin lisus Hristos: printr-o me-
tafora euharistica, sintem astfel "incorporati” in El
(Efeseni 3, 6). Sfintul Chiril al Ierusalimului pune ac-
centul pe faptul ca participantii la Cina devin "co-tru-
pesti” si "co-sanguini" cu Hristos. Omul este intr-a-
devar “cristificat”, "logoficat", "lutul primeste dem-
nitatea regeasca... §i se preface in fire imparateasci"®.

Trebuie sa subliniem legatura strinsd dintre teo-
logie si mistica, dintre itinerariul sacramental si
viata sufleteasca in Hristos. Regula de aur a intregii
gindiri patristice enunta cd "Dumnezeu s-a facut om
pentru ca omul sa devina Dumnezeu”; participind
la viata divini, "omul devine dupa har ceea ce
Dumnezeu este prin fire". Dupa chipul piinii si al
vinului, omul devine - prin lucrarea Duhului Sfint -
O particica din natura indumnezeita a lui Hristos.
Euharistia, "saminta a nemuririi" §i putere a Invieri
se uneste cu natura umana patrunsa si transfigurata
de energiile divine. S-ar putea spune ca viata mis-

51



ticd este constientizarea mereu mai deplind a vietij
sacramentale. Faptul cd ambele sint descrise sub
acelagi chip al "nuntii mistice" demonstreaza identi-
tatea lor de naturd. Dupd cum spune Teodoret de
Cyr: "Hranindu-ne cu trupul si singele Mirelui,
intrdm in legatura nuntii"”.

4. VIZIUNEA LUl DUMNEZEU

In traditia iudaicid, Moise este intr-adevir cel
care contempld lumina; de aceea Moise si Ilie, cei
doi mari vizionari, asistd la Schimbarea-la-Fata a lui
Hristos. Norul luminos insoteste exodul, acopera
tabernacolul, umple templul, fiind spatiul acelei
Scheikinah (slava lui Dumnezeu) ca semn al pre-
zentei divine. Poporul Cuvintului (indemnul "ascul-
ta, Israele” introduce totdeauna textele mesianice) —
aude: "ridica-ti ochii si vezi". Transfigurarea Dom-
nului inaugureaza viziunea apocaliptica.

Pentru Sfintul Irineu, viziunea lui Dumnezeu se
plaseazd in eshatologie. Prin Clement si Origen,
Alexandria crestind creeazi o doctrini intens inte-
lectualista despre viziunea lui Dumnezeu. Dimpo-
trivd, Sfintul Atanasie va accentua indumnezeirea §i
- Va stabili ca ideal crestin spiritualitatea desertului
- care se bucurd deja de premisele nestriciciunii.
- Odata cu Parintji Cappadocieni, obiectul teologiei
~ este deja Sfinta Treime. Pentru Sfintul Vasile, gnoza

este in de comuniunea cu Dumnezeul Trei-

mic, iar chemarea vizeazi "intimitatea cy Dumne-
zeu" sau "unirea din dragoste'. Tot el spune insa:
"chiar daca afirmam ca ne cunoastem Dumnezeul in
energiile Sale, nu ne permitem defe] si ne apropiem
de esenta Lui. Caci, dacid aceste energii coboarj
pind la noi, esenta Lui ramine inaccesibildi"® Orice
viziune a lui Dumnezeu este trinitari: in Duhul
Sfint vedem chipul Fiului si prin el, arhetipul abisal:
Tatdl. Pentru Sfintul Grigorie de Nazianz, intelectul
este depasit de contemplarea "celor trei lumini care
sint una", a acelei "unice striluciri a Treimii ale
cdrei umbre sint singure indeajuns — scrie sfintul® -
pentru a ma infiora". La rindul sau, Sfintul Grigorie
de Nyssa spune: "E deopotriva drept ci inima cura-
ta il vede pe Dumnezeu §i ca nimeni nu L-a vizut
vreodatd pe Dumnezeu. Intr-adevir, ceea ce este de
nevazut prin fire ajunge vizibil prin energiile sale
care apar oarecum imprejurul firii"".

Viziunea este interiorizatd, sufletul contempla
imaginea sa purificatd ca intr-o oglindd in care se
rasfringe lumina divina, dar natura lui Dumnezeu fi
ramine inaccesibild. Aici, experienfa mistici este
centrata asupra locuirii Cuvintului in suflet §i asu-
pra tensiunii iubitoare — urcug infinit spre natura
inaccesibild a lui Dumnezeu.

Pentru loan Hrisostom si scoala teologica din
Antiohia, in veacul ce va si vini il vom vedea pe
Hristos imbricat in slava divind si pe Dumnezeu
imbricat in firea umani a Mintuitorului. in schimb,

pentru Sfintul Chiril al Alexandriei, nu vom vedea
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doar unitatea indumnezeitd a Cuvintului, ci Persoa.
na divind intrupata care se va arata in aceeasi slavj
cu Tatdl si cu Sfintul Duh. Sfintul Maxim ne ofer3 ¢
sintezd viguroasa: viziunea celor alesi se prezintj ca
o revelatie energeticd a divinitafii in persoana luj
Hristos, trupul acestuia devenind o teofanie percep-
tibild. Avem aici o viziune care intrece deopotrivi
intelectul §i simturile; care se adreseazid omuluj
deplin: 0 comuniune a persoanei cu un Dumnezeu
personal. Comuniunea cu energiile divine deschide
infinitul de dincolo de cunoastere. Sfintul Atanasie
Sinaitul™® se refera la viziunea "fata citre fa{i" (Ma-
tei 18, 10; I Corinteni 13, 12) amintindu-ne ci textul
spune: "persoanad catre persoand" nu "natura citre
naturd”. $i nu natura este cea care vede Natura, ci

este aceea care vede Persoana. Acesta este,
de altfel, raspunsul ortodox la argumentele icono-
clastilor ("pe icoanele lui Hristos nu se poate repre-
zenta nic amestecul celor doud naturi, nici umani-
tatea separata de divinitate"), raspuns care a fost
formulat de Sfintul Teodor Studitul®: icoana nu
seamand cu prototipul "dupa esentd", dar i se asea-
mand "dupa ipostas si nume". Cici in icoanele lui
Hristos se zugraveste ipostasul Cuvintului intrupat,
iar nu natura sa divind sau umani. Este deci vorba
de o comuniune cu Persoana lui Hristos in timpul
careia cele doud naturi — cea creati si cea necreatd -
se intrepatrund. In acest fel, cultul icoanelor anunta
T @vmuma lui Dumnezeu. Sfintul Ioan Damaschi-
=" nul aprofundeazi acest proces, precizind ca in uni-

rea ipostaticd, umanitatea lui Hristos participa la
slava divinad si ni-L face pe Dumnezeu vizibil. Ve-
derea "fata-citre-fatd" este comuniunea cu Persoana
lui Hristos.

Sfintul Simeon Noul Teolog ne trece din contex-
tul hristologic in planul pneumatologiei, adica spre
lumina necreatd pe care Duhul Sfint o0 descopera si
la care omul participa pe deplin. Experienta sa tran-
scende limitele fiintei create reprezentind iesirea
spre misterul "zilei a opta". Contemplatia mistica se
intilnegte cu viziunea eshatologica. In Veacul ce va
sa vind, Duhul Sfint va aparea ca o lumini, dar ceea
ce se va vedea, in comuniune personala cu fiecare
dintre noi, va fi Persoana lui Hristos. Sinteza pala-
mitd incheie traditia patristici, depasind dualismul
dintre sensibil si inteligibil, dintre simturi si intelect,
dintre materie §i spirit. Transcendenta divina presu-
pune cd Dumnezeu se descopera omului intreg, fara
sd se poata vorbi de vreo viziune propriu-zis sensi-
bila sau intelectuala. Frontiera se situeaza intre creat
sl necreat. Nu este vorba nici de reducerea sensibi-
lului la inteligibil, nici de materializarea spiritualu-
lui, ci de comuniunea omului intreg cu necreatul,
unire a persoanei umane cu Dumnezeu, mai presus
de toate limitele materiei create. "Natura divind nu
este participabila in ea insasi, ci in energiile ei"*.
"Cel care participa la energia divind devine el in-
sugi, intr-un fel, lumina", spune Palama®™. Aceasta
lumind nu este materiala, nici spirituald, ¢i dumne-
zeiascd, necreatd: ea se comunicd intregului om si il
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face sa triiascd in comuniune cu Sfinta Treime, fer;.
cire a veacului ce va sa vind. latd stadiul indum.
nezeirii, cind Dumnezeu va fi "totul in toate" ny |;
nivelul esentei, ci la acela al energiei, splendoare
inefabila a Treimii.

5. ROSTUL VIETII ASCETICE

Dintr-0 perspectivda negativa s§i privit razant,
ascetismul este "lupta nevazutd", neincetatd, fari
ragaz; din unghi pozitiv §i privit de sus, el este
iluminare, dobindire a darurilor, trecere in starea
harismatica.

Orice ascet incepe prin a vedea propria sa reali-
tate umana. "Cunoaste-te pe tine insuti", cici "nime-
ni nu-l poate cunoagte pe Dumnezeu daci nu s-a
cunoscut mai intii pe el insugi"®. "Cel care si-a
vazut pacatul este mai mare decit cel care i-a vazut
pe ingeri"”. Ascetul este un fel de scafandru care
plonjeaza pentru a explora propriile genuni popu-
late cu monstri. Dupa acest "instantaneu" al pro-
priului adinc, sufletul aspira firesc citre milostivirea
divind: "Din prapastia pacatelor mele chem abisul
w Tau". il'lﬂltarea este treptata si te ajuta sa
-:Fﬁ-'m isiacd". Acest climat de smerenie,
~ Mereu aprofundat, invaluie toatd durata viefii asce-
stentia este atrasa catre sursa spirituala a rau-

%, Care nu provine din fire, dar se activeaza prin
- AAsceza aspira la stapinirea lumii spirituale si

=

comporta reabilitarea asceticiA a materiei. Pacatul
trupesc este pacatul spiritului impotriva cirnii,
Efortul ascetic convertegte patimile, ficindu-le
sd convearga in asteptarea tacuta a clipei cind Dum-
nezeu va conferi sufletului o forma divini. Erosul
purificat trece prin deprecierea totala a spiritului de
posesiune egocentrica, transformindu-se in iubire
absoluta: "intensitatea agapicd" de care vorbeste
Sfintul Grigorie de Nyssa: "a-L vedea pe Dumnezeu
inseamna a nu te situra niciodata de dorirea Lui"™.
Atunci cind sufletul nu-si mai este centru, trecind
printr-o deplind despuiere smeritd, "gnoza devine

dragoste unitiva"”.

6. URCUSUL MISTIC

Prin calea mistica, fiii lui Dumnezeu ating cul-
mile libertatii, care insa este structurata si sustinuta
launtric de catre trairea dogmei prin Liturghie si
Sfintele Taine. Nu existd misticd in afara Bisericii.
Pe de alta parte, iubirea mistica nu poate fi "organi-
zatd", iar viata misticd — domeniu al ascezei — nu se
sprijina pe nici o tehnica.

- Inima se deschide in masura recgptivita{ii ei
fata de proiectia umani a misterului Intruparii, a
locuirii Cuvintului — asa cum se opereaza §i este

- prelungita prin euharistie. Numai Dumnezeu il
- poate face cunoscut pe Dumnezeu, §i Duhul Sfint
- este acela care ne uneste cu Fiul, iar prn El, cu
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Tatal. Dupa Sfintul Simeon, virful viefii mistice este
intilnirea personalda cu Hristos care vorbeste Iin
inimile noastre prin Duhul Sfint.

Adapata la izvorul liturgic, calauzita de dogm3;
sobra si chibzuita, viata misticd se impune prir:
perfectul sdu echilibru. "Patima ei impasibila" dezra-
dacineaza cultivarea fenomenelor vizuale sau senzi-
tive si exclude orice curiozitate. Nici chiar extazu]
nu este apanajul perfectilor, fiind accesibil pina si
nn_twicilnr. _"Dac& vedefi vreun tinar care urca la cer
din propria-i voin{a, trageti-l de picior inapoi pe
pamint, pentru ca asta nu-i aduce nici un folos"
Taumaturgia - fama miraculorum - este mai degra:
ba En}blema celui "psihic”, decit preocuparea insu-
lui mfiuirl_r:wnicit. "‘Nu te forta sa zaresti in timpul
rugaciunii vreo imagine sau figura; fii netrupesc in
prezenia Celui Netrupesc” ne sfatuieste Sfintul Nil
Sma_ttul“. Aparitiile sint rare si sosesc ca o stare de
gratie care infringe rezistenta instinctivdi a misti-
mlvur._ Vederea luminii necreate, luminozitatea trupu-
lui si usurarea lui pina aproape de levitatie nu se
imp'acﬁ nici cu plagile deschise, nici cu alta forma
::le dnlnnsm": Rﬁsiritul adord Crucea nu ca pe un
i;l:'u“n al supl_mul}n: ci ca pe arborele vietii care
= l(r:g:mre:tf 1arﬁ§_1 in centrul lumii. Semn de victo-
s a _rlec;flp;tulegz.ﬁ lumea pe bratele sale si
faes pcirp € iadului. Este expenienta Celui Trans-

t 1 Inviat care aduce sufletului o tresarire de
hﬂcuneltpﬁ?calﬁ.rhceastq este_: mistica mormintului
pecetluit si apoi deschis, din care tisneste viata

yegnica. Rasaritul nu cunoaste confesiunile, marturi-
e sau autobiografiile sfintilor. Limbajul misticilor -
atita cit scrierile lor ne-au parvenit — este diferit de
cel al teologilor. Ei vorbesc in termenii unei foarte
paradnxale experiente de comuniune si dragoste.
Viata mistica este esentialmente viata intru dumne-
seire, iar in Rasart, dumnezeirea nu este in primul
dnd Putere, ci emergenta a "creatiei innoite”. Starea
mistica atesta depasirea conditiei creaturale. Dum-
nezeu ii este omului mai aproape decit poate omul
sa-gi fie insusi, asa incit viafa supranaturala intru
divinitate ii este acestuia mai fireasca inca decit
viata intru umanitate. In orice ins botezat, Hristos
este 0 prezenta launtrici. Aceasta este experienta
antinomica a neantului §i a Absolutului; fara sa su-
prime hiatusul ontologic, Dumnezeu il umple prin
prezenta Sa. O fiintd vine din neant si traieste parti-
cipind la conditiile vietii divine: "Sint om dupa fire,
dar Dumnezeu dupa har". Dumnezeu transcende
propria Lui Transcendentd: "El vine dintr-o data si,
neamestecat, se cufunda in mine... Miinile mele sint
cele ale unui prapadit, dar imi misc bratul §i vad ca
Hristos este pe de-a-ntregul in el”, spune Sfintul
Simeon*2. Aceasta pogorire este parusia lui Hristos in
suflet, forma Chipului Sau. Sfintul loan Damaschin
numea asta "intoarcerea anti-naturii in matca firii"®.
Vazut de sus, un sfint este deja plamadit din
lumina. Fara s caute a-L copia, el i urmeaza lul
Hristos pina cind imaginea Acestuia i se intiparegte

~ in suflet: "Curatia inimii se masoara prin iubirea
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inciogilor care se poticnesc”. Sufletul se dilat;

si se implineste ca jubire cosmicd, asuma raul un;.

ersal, strabate agonia din Ghetsimani §i se inal(y
citre 0 altd viziune, care il despoaie de orice jude-
catd: "Cel curdtit vede sufletul aproapelui say"
Vederea uneste cele asemenea: "Cind cineva vede
pe toti oamenii buni §i nimeni nu-i pare necurat,
atunci poate spune ca e curat cu inima... daca il vezj

fratele tau pacatuind, arunca-i pe umeri mantia
iubirii tale™™. O asemenea dragoste este lucritoare,
fiindca "preschimba firea insasi a lucrurilor"®,

Aici nu mai e vorba de trecerea de la patimi la in-
frinare, sau de la pacat la har, ci de trecerea de la tea-
ma la iubire: "Cel desavirgit refuzd temerea, dispre-
{uieste recompensele i iubeste din toatd inima sa"*.

Sufletul se inaltd mai presus de orica semn
determinat §i iese in afara tuturor reprezentirilor si
imaginilor. Multiplicitatea este inlocuita de unicita-
tea simpla. Sufletul — chip si oglindi a divinului -
devine lacagul lui Dumnezeu. Ripirea mistici il in-
qu:ﬂ spre impiritie: "Daca specificul intelep-
Ciunii este aptitudinea cunoasterii realitatilor, nime-
ni nu va fi intelept daca nu va privi spre cele viitoa-
re™. "In veacul din urma - spune Sfintul Isaac - un
om induhovnicit va primi harul care i se potrives-
" m este viziunea iconograficid a "Liturghiei
- dumnezeiesti”. "Oaia cea pierduti" - omenirea -
:ﬁ 'l-m; ceresc al ingerilor, stind in fata Mielu-

- @ mistic din Apocalips3, pe care il inconjoard In-

~ freitul cerc al sferelor. Purpura regeasca a Patimii se

intinde peste albul lumii ceresti batind in strilucirea
Amiezei neapuse: culoarea iconografici a iubirii
divine imbracatd in haine omenesti. Este revenirea
omului la demnitatea sa celesti. in momentul inal-

ii lui Hristos, ingerii strigasera deja: "Cine este
mparatul slavei?” Acum insd, ingerii triiesc uimi-
rea suscitatdi de misterul ultim: oaia cea pierduta
devine Una cu Pastorul. Cintarea cintirilor exalti
Nunta Cuvintului cu logodnica Lui. Dragostea este
magnetul care atrage mereu mai puternic sufletul
care se prabugeste in luminosul intuneric al Dom-
nului. Intuneric luminos, betie treaza, izvor de apa
vie, miscare nemigcatd: cum sa treci de slabiciunea
cuvintelor?

"Te-ai ficut frumoasd venind in Lumina Mea,
apropierea te-a impartagit cu frumusefea Mea..
Intind in lumind, sufletul se face lumind"™”. La
acest nivel nu mai e vorba sa inveti ceva despre
Dumnezeu, ci si-L primesti, adincindu-te in EL
"Stiinta preficutd in iubire” este de natura absolut
euharisticd: "Dupad Patimi, vinul care veseleste ini-
ma se cheama singe al vitei" §i "via misticd provoa-
cd betia luciditatii™®. "Dumnezeu este iubirea care
trimite pe Fiul Siu unul-nascut ca pe o sageatd cu
virful umezit in Duhul Sfint; virful este credinta
care introduce in suflet nu doar sageata, ci §i pe

tor"®.
etul transformat in pasdre a luminii urca
mereu. Orice dobindire devine un nou inceput.
"‘Dupa ce a pus piciorul pe scara lui Dumnezeu,
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(sufletul) urca neincetat, caci fiecare .treapté des-
chide alt infinit"™'. Aceasta este scara lui lacob.

Omul este intimpinat "nu doar de ingeri, ci de
Insusi Imparatul ingerilor". "Dar cum voi exprima
indicibilul? Ceea ce ochii n-au vazut, ceea ce yre-
chea n-a auzit, ceea ce inima omului nu a simtit:
cum s-ar putea spune toate acestea prin cuvinte?"

Orice migcare se stinge §i insasi rugaciunea is;
schimba natura: "Sufletul se roaga in afara rugiciu-
nii"™, Este isihia, linistirra duhului, odihna maj
presus de orice rugd, pacea care depaseste orice
pagnicie. Aceasta este eternizarea Iintilnirii "fat3
catre fafa", cind, potrivit frumoasei spuse a Sfintului
loan Damaschin, "Dumnezeu vine in suflet, iar
sufletul se strimuta in Dumnezeu"™,

Apofatismul rasdritean Il marturiseste pe Duhul
Sfint, Persoand care rimine misterioasd, dar care
manifestd cele dumnezeiesti si realizeazi intreaga
viald spirituala. Mereu lucidi, aceasta din urm3
aprofundeaza cunoasterea duhovniceascs pe care
Sfintul Isaac o numegte "simful vietii vesnice" si
"intuitia realititilor ascunse”. Viata spirituald se
desdvirseste prin contemplarea si participarea la
lumina Sfintei Treimi care se manifesta prin vederea
ipostatici a Hristosului transfigurat: o vedere care
este accesibila inca de aici sfintilor chemati la ospa-
tul nesfirsit al Intilnirii.

Descoperirile de pe drumul urcugului par si-
multan obscure si luminoase. in vesnicie si dincolo
de e, strifulgeririle se intunecs pe masuri ce lumi-
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na treptelor superioare sporegte. Acelasi mister se
voaleazd neincetat, dar se si dezviluie progresiv,
fiecare punct de sosire fiind de fapt unul de plEcaref
Dar subiectul uman nu mai este acelasi. Interioriza-
rea ii redescopera cosmosul - struni de lauda adin-
citi in suflet — intr-o liniste mereu ma; plind de
Dumnezeu. Fiecare transfigurare a omului este o
depasire intru infinitate. Totul este nou, unic, irepe-

tabil, primit ca un dulce har innoitor de bucurii
pascale.
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Omul nou

Astdzi nu mai e vorba de o simpld reformare a
structurilor §i a institutiilor ci, pur si simplu, de
zimislirea unui om nou, stipin atotputernic al
destinului sdu si al istoriei, constient de sensul sau
de absurditatea ambelor, dar asumindu-le deopotri-
vi. Intr-o asemenea tensiune profundi, cind omul
isi impinge revolta pind la dorinfa de a se re-face pe
el insugi, adevarul lui Dumnezeu ar putea fi auzit
mai bine ca oricind. Raspindirea acestui adevar le
cere martorilor lui doua lucrun: intii, s dea o nes-
firgita atenfie omului revoltat si tragicei lui singura-
tafi (in ideea de a incepe cu el un dialog valabil);
apoi, sa prezinte adevdrul pe limba si la nivelul
acelui om. In acest caz, Cuvintul lui Dumnezeu, re-
gasirea kerigmei evanghelice, va fi cu siguranta mai
eficient decit orice abstractiune, mai ales iesita
dintr-un sistem teologic.
~ Pozitivismul stiintific, existentialismul, materia-
lismul marxist sau pur i simplu bunul sim{ al
omului de pe stradi cauti cu pasiune "omul nou’,
conducitorul, eliberatorul care ar {ine in mina soar-
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ta lumii §i ar putea rispunde la ce §i cum-y]
omenesti. Se cunoaste adagiul evanghelic "d 4
orb il indruma pe altul, amindoi g
pa" de dincoace de om. Trebuie
daca aspiratiile actuale antreneaz
real §i, dacd da, in ce sens.

vor C&dfﬂ iln ETU&]-
sa vedem cinstit
4 vreun Progres

1. ESECUL UMANISMULUI ATEU

Redusd la propriile sale mij '
umana ramine ident!':cﬁ de-a [ungTJ;ﬂ:;;ElﬂTat?n-a
:ﬁv:@;re oricarei discipline impuse. "De bir?é :

mba, nu se schimba nimic" spune prove
:I'E:E:T. !u‘la: rau, observam o redutfbilé rzgresi?:i
PIe Simius sapiens - "maimuta savanti" care mer-
gz :uTba atomica I+n miini: un soi de neprevizu-
o E;lnza i:goglui]i?c; _ sturvflnité de-a-ndoaselea.

_dansa 1€lzsche risca sa se plicti-
seasca ‘:flr;:: vazind ~evolutia regresiva spre par:est
vmhmune ﬁimu:u:eureh._?.at de doctrinari. Plin de clar-
g I:;umneze Eferdl.a!ev constata in chip inataca-
e undu 5[1} copilul sau — omul - sint corela-
b € Yumnezeu e absent, nici omul nu

O!;l:esta ar fi bilantul religiei omului.

o :s;:arglintotdeauna ca o fiintd divizata, sfi-
A Elmum b?l sale, neimpadcata cu propriul des-
~oealny p; i sa confere un sens mortji. Psal-
v n?e a4 DIne si se mird ca Acela isi aduce

atura atit de mizerabila. Nu existi o a

1efij
a un

treia cale. in afara acestui Cineva divin, Heidegger
vede cu profunzime solitudinea tragici a omului
strivit de griji §i de moarte: Sein zum Tode, "viata-
sntru-moarte”. De aceea, dupa el, atunci cind se depa-
seste pe sine, omul devine un "zeu neputincios”.

in ciuda incercarii hegeliene si marxiste de a
stabili un termen istoric pentru aparitia "omului
nou", fenomenologia gi existentialismul si-au aratat
indoielile fatd de acest om, descriindu-l ca pe o
fiinta zdrobita, care traieste intr-un "univers casat’.
Masa strivitoare a descoperirilor il face incapabil de
a construi o ierarhie a valorilor, sau de a intrezan
vreun sens. O nemaipomenita bogdtie de consum se
insoteste cu o izbitoare saracie a sentimentului
moral si religios. Aflat in culmea bogitiilor sale,
omul nu mai stie cum sa se orienteze §1 sa se poar-
te. Asemenea unui copil rasfatat cu cadour, ingro-
pat in bunuri, omul intra in posesia propriilor sale
avutii. Precum automobilul, nici un obiect nu are
menirea de a fi pastrat, ci doar schimbat cu altul
mai bun. Nimic nu mai dureaza. Se pune atunci in-
trebarea: pentru ce am toate aceste bunuri §i ce voi
face cu ele? ingrijorat, nelinistit, omul isi pune in-
trebari; chiar si pentru un ateu, ca Merleau-Ponty,
"omul este condamnat la un sens” — ceea ce vrea sa
spuna ca demnitatea proprie il obliga sa gaseasca 0
viziune noud, adica pe de-a-ntregul gindita.



2. MESAJUL EVANGHELIEI

Simpla reflectie nu e suficientd pentru a raspun-
de la intrebarile lumii. Trebuie sa faci apel la acty|
de credintd, la acea "innoire a intelectului prin Hrjs-
tos" (I Corinteni 2, 16) despre care vorbegte Sfinty]
Pavel. Conflictul ideologiilor secularizate, ca si acela
dintre oamenii singuratici nu are solutie. El cere un
al treilea partener de dialog, un Mingfietor si Apa-
rator, pentru ca "omul-pus-in-situatie” sa fie privit
cu ochii lui Dumnezeu, sau, cum spune Sfintul Gri-
gorie de Nyssa, "cu ochii porumbelului”.

Evanghelia este foarte limpede: "Eu, Luminj,
am venit in lume, ca tot cel ce crede in Mine si nu
raminad in intuneric” (loan 12, 46). lar daci Hristos
p_le'aci din lume, El [si lasd Cuvintul in miezul isto-
riei (loan 12, 48). Cuvint al vietii, El nu este o doc-
trind imobila, ci locul viu al unei Prezente. Iata de
¢e onicare marturisitor al Evangheliei este in primul
ri_nt.i prezent si actual, stind in ascultarea lumii
vizibile, dar interpretind-o in duhul celei invizibile;
el asigurd astfel convergenta dintre viziunea lui
Dumqmu asupra istoriei §i aspiratiile firesti ale
umanismului modem.

Ma:uorul;le ?j]lj:cnui tuturor: fmparatia lui Dum-
nezeu mi vostru; Dumnezeu este pre-
:“;de,mﬂmPLMk lumii, numai voi nu qtiI;i §i
xis I:F nimic. Dumnezeu i interpeleaza pe oa-

largul situatiei lor istorice, ceea ce demons-
treazd contemporaneitatea lui lisus cu omul fiecarei

epoci. Dumnezeu se adreseaza omului secolului al
xX-lea din interiorul umanismului si al valorilor sale.

Geniul lui Teilhard de Chardin .constd in a fi
descris istoria cosmosului ca pe o evolutie orientata
citre om. Dacd omul nu mai este centrul astronomic
al universului, el se afli acum in Virful acestuia,
pentru ca, prin om, evolutia cosmosului devine
congtientd de sine. Dacd Vechiul Testament se fin-
drepta citre Mesia, dupa Cincizecime, timpul ecle-
zial este orientat cdtre acele novissima parusiale,
purtindu-l pe om catre desavirgirea noii creaturi — o
noutate reald, cici Dumnezeu Insugi se face Om
nou — ecce Homo, Om absolut — fiind urmat de
toatd lumea.

Nu e vorba de a "cirpi" sau de a "drege" omul
vechi. "Omul nostru cel din afari se trece, cel dinla-
untru se innoiegte din zi in zi" spune Sfintul Pavel
(Il Corinteni 4, 16). Metamorfoza palingeneziei este
radicaldi: "Omule, ia seama la ce esti! Priveste-{i
regeasca demnitate!” exclama Sfintul Grigorie de
Nyssa. "Ce este omul?" se intreaba Sfintul Pavel:
"L-ai micgorat pe el cu putin fatd de ingen; cu mari-
re si cu cinste l-ai incununat si l-ai pus peste lucru-
rile miinilor Tale" (Evrei 2, 7). In gindirea Parintilor,
omul este — dupi chipul celor trei slujiri ale lui
Hristos — rege, preot si profet: "Rege datorita stépi-
nirii patimilor, preot pentru a-si jertfi trupul, profet
gratie cunoagsterii marilor mistere”. Legea funda-
mentald a Evangheliei anuntd cu bucurie: "Cele
vechi au trecut, iati toate s-au ficut noi", cici "daca
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cineva este in Hristos, este fapturd noua" (II Corjn.
teni 5, 7). De aici inainte, ceea ce conteazi este "f3p.
tura cea noud" (Galateni 6, 15). Scriptura se fnchel?e
cu aceastd marturie a Domnului: "lata, noi le facen
pe toate" (Apocalipsa 21, 5).

Prin mare{ia marturisitorilor §i a martirilor g3
crestinismul este mesianic, revolutionar, EKP!Dziyj
Evanghelia spune cd, de vreme ce chipul lumii vech;
trebuie adus la cele noi, Imparatia se ia cu asalt.

3. SFINTENIA, NOUA DIMENSIUNE A OMULUI

= Freatura cea noud, omul cel nou — aceste expre-
sii sint sinonime ale sfinteniei. "Voi toti, cei chemati
sfin{i", spune Sfintul Pavel. Sare a pamintului si lu-
tmni a lun:lii, sfintii sint farurile sau ciliuzele ome-
nirii. Afcequ martori, cind stralucitori, cind obscuri gi
ascungi, asuma deplin istoria. "Prieteni raniti ai
Mirelui®, martirii sint "spicele de griu secerate de
tr::gi'l' p;ﬁca?_e Dof:nnul le~al pus in hambarele impara-
min;al nfii preiau mesajul martirilor pentru a ilu-
umea. Dar cum chemarea Evangheliei se adre-

seazd fiecirui om, Sfintul P ' '
credinciogii “sfinti". avel fi numeste pe toti

Sﬁ“ﬁl:::l;fnﬁ toate barierele: "fi cint pe prietenii
Dom €U, pentru ca oricine voieste, s3 li se

Jlature”. Invitatia este adresatd fiecaruia: Sfintul
J[oan Hrisostom proclama chemarea urbi et orbi
spunind ca "norul martirilor ne iese in intimpinare
tuturor”.

Sfintenia devine o caracteristica a Bisericii:
Unam sanctam. lar comuniunea sfintilor exprima
sfintenia lui Dumnezeu: "Pe chipul sfintilor strilu-
ceste Lumina Ta, Hristoase Dumnezeule’. Dar ce
inseamni sfintenia? Dacd toate cuvintele desem-
neaza cele lumesti, sfintenia nu are referinta ome-
neasca. Sfintenia este specifica lui Dumnezeu. "Sfint
este Numele Sau" spune Isaia (57, 15). Intelepciu-
nea, puterea, sau chiar dragostea au analogii in
viata umani, dar sfintenia este prin excelen{d sem-
nul alterititii divine. "Tu solus Sanctus, numai
Dumnezeu este sfint" (Apocalipsa 15, 4). Pe de alta
parte, porunca divina este foarte precisa: "Fiti sfinti,
precum Eu sint sfint"; fiindca este Sfintul absolut,
Dumnezeu ne face sfinti faicindu-ne sa participam la
sfintenia Lui (Evrei 12, 20).

Aceasta este lucrarea ultimd a iubirii divine:
"De acum nu vd mai numesc slugi [...], ¢ v-am
humit pe voi prieteni” (loan 15, 14-15). Sintem in
miezul noutitii: atras de magnetul divin, omul este
inscris pe orbita Infinitului. Dumnezeu il ia pe om
din lumea aceasta, dar il repune in lume ca sfint,
ca receptacol al teofaniilor si izvor al sanctitafii
cosmice,

in ebraics, etimologia cuvintului "sfintenie”
sugereazi, prin chiar ridicina termenului, sepa-
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ratia, dislocarea, apartenenta totald la dumnezeire
sau alegerea pe care Dumnezeu o face in vedere;
unei vocalii mundane precise. Imnul Sanctus, rostit
de Isaia, suscitd teroarea sacri si dezviluie distanta
infinitd care separd sfintenia transcendenti a [yj
Dumnezeu de “praful si pulberea” omului (Genezs
18, 27). Prin taina Intrupirii, Dumnezeu Isi trans-
cende propria transcendenti, iar umanitatea S
indumnezeitd devine "consubstantiali”, imanent §i
accesibila omului, plasindu-l in "apropierea Iuj
arzitoare”.

In Vechiul Testament, teofaniile marcau anu.
mite zone privilegiate in care Dumnezeu se dezvi-
luia fulgeritor; acelea erau niste "locuri sfinte",
asemenea “rugului aprins” (Exod 3, 2). Dar, de la
Cincizecime incoace, lumea intreagd este incredin-
fata sfintilor pentru ca "rugul aprins" si capete
dimensiuni universale. "Tot pimintul este al Meu",
spune Domnul. Odinioari, omul auzea porunca:
"Scoate-{i inciltimintea din picioarele tale, ci locul
pe care calci este pamint sfint” (Exod 3, 5); o porti-
une de pamint era sfinfitd pentru ci fusese atins3
de sfintenia divini. O veche intruchipare iconici a
Sfintului loan Botezitorul marcheaz3 trecerea intr-o
noua ordine: icoana il arati pe Tnaint&mergﬁtﬂr
Pasind peste haosul absolut al pamintului murdarit
de pdcat, dar pe unde trece, solul se transform3 din
nou in paradis. Icoana vrea sa spuna: "Pimintule,
fa-te :a'iﬁl Curat, caci picioarele care te colinda sint
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Un sfint, un om innoit, desfide obignuitul si ve-
tustul, aga incit noutatea lui le pare multora scandal
¢i nebunie. Pentru praxisul marxist, un sfint este yn
om inutil, cici la ce ar putea el servi? Or, tocmai
acestd "inutilitate", mai exact acest3 disponibilitate
totald fata de Transcendent este cea care pune, intr-o
lume amnezica, intrebarile viefii si ale mortii. Un
sfint, chiar gi cel mai izolat §i ascuns, "imbricat in
goliciunea pustiului”, poartd pe umeri sii firavi
greul pamintului §i noaptea pacatului, protejind
astfel lumea de minia lui Dumnezeu. Atund cind lu-
mea ride, lacrimile sfintului pogoard peste oameni
milostivirea divini. Inainte de a muri, un pustnic si-a
rostit rugdciunea din urma ca pe un amin menit si-i
pecetluiascd slujirea: "Fie ca toti si se mintuiascj,
lar pamintul sd cunoasci izbdvirea..". Intrind in
‘comuniunea pacatului®, sfintii ii trag pe toti paca-
tosii citre "comuniunea sfintilor”.

Ceea ce in mod sigur fi scandalizeazi pe necre-
dinciogi nu sint atit sfintii, cit faptul infricogator ca
nu toli crestinii sint sfinti. Léon Bloy spunea pe
buna dreptate: "Nu exists decit o singurd tristete, si
anume ca nu sintem cu totii sfin{i". La rindul sau,
Péguy scrie: "Am avut sfinti si sfinte de toate feluri-
le, numai ci acum ne trebuie un alt chip”. Simone
Weil accentueazi §i mai mult aceastd nevoie de ca-
litate cu totul speciali: "Lumea de azi are trebuint3
de sfinti, de sfin{i nemaivizuti, de sfinti care si
aibi geniu...".



4. MARTORUL

Pentru a intelege aceastd exigentd, trebuie sj
auzim din nou cuvintul lui Hristos transmis de
Evanghelia Sfintului loan (13, 20). Cind Hiristos
paraseste aceastd lume, ne lasa in schimb Biserica,
ne lasd "tnmisul” chemat sd-i continue lucrarea
mintuitoare; atunci, El pronunta aceste cuvinte pline
de sensuri teribile: "Cel care primeste pe Cel pe
care-l voi trimite Eu, pe Mine Ma primeste; iar cine
M3 primeste pe Mine, primeste pe Cel ce M-a trimis
pe Mine". Vedem prea bine, destinul lumii, mintui-
rea sau pierzania ei, depind de atitudinea Bisericii,
adica de atitudinea fiecirui crestin. Daca lumea il
primeste pe unul de-al nostru, ea intrd in comuni-
une cu Cel ce ne-a trimis. Acest cuvint te infioara.
Catre ce maretie, §i catre ce prezenta deschisa fieca-
rui om ne cheamad acest cuvint pentru ca lumea si-|
primeasca? Vom putea oare intelege ce gest a ficut
Pavel refuzind mintuirea proprie de dragul mintui-
rii poporului sdu? Marturia si sfintenia noastra sint
oare echivalente cu aceastd dragoste mintuitoare?

lisus le cere ucenicilor si prietenilor sii si se
veseleascd cu o bucurie intensi, ale cirei ratiuni
stau dincolo de om, in simplul si tulburitorul fapt
al existentei lui Dumnezeu (loan 14, 28). Rasunetul
primenit al chemirii §i mintuirea lumii rezida in
aceasta bucurie limpede a iubirii dezinteresate, care
se daruieste pe de-a-ntregul si fira retineri. Nu atit
pragmaticul si utilitarul "te iubesc pentru a te min-
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tui’, cit declaratia curata: "te mintuiesc pentru cj te
iubesc". Astfel, geniul nostru este chemat s3 desco-
pere felul sau arta de a fi acceptat, ascultat si primit
de intreaga lume. Sfintul Pavel a descoperit aceasts
arti, de vreme ce spune: "Nu mai traiesc eu, ci Hris-
tos este Cel care traieste in mine" (Galateni 2, 20).
Predicile nu mai ajung: ceasul istoriei ne indica ora
la care nu mai trebuie doar si vorbim despre Hris-
tos, pentru ca ni se cere sd devenim una cu Hristos,
transformindu-ne in tot atitea sedii ale prezentei si
ale cuvintului Sau.

5. UN SFINT DIN ZIUA DE AZI

Multimea cauta neincetat "semne si minuni”,
insd Domnul spune: "Nu vor primi nimic". Un sfint
al zlelor noastre este un om ca toatd lumea, dar
fiinta lui este o intrebare de viatd si de moarte adre-
satd celorlalti. Asa cum frumos spune Tauler: "Unii
suferd martiriul de-a dreptul prin sabie, altii cunosc
martiriul care ii incununeazi pe dinduntru”, in chip
nevazut. Altii marturisesc acum cu riscul propriei
vieti, marturia lor fiind aceasta ticere graitoare. Mai
existd unii chemati sa marturiseasca in fata opiniei
Publice si a lumii, adici in fata redutabilei indife-
rente a maselor. Kierkegaard spunea ca intiia pre-
dicd a unui preot ar trebui sa fie §i ultima, ea re-
Prezentind un scandal in urma caruia preotul este
druncat la marginea societatii "oamenilor de bine".
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Ne trebuie sfin{i care sa gtie sd scandalizeze, intp,.
pind nebunia lui Dumnezeu pentru a evidentia, de
pilda, prostia cosmonautilor marxisti plecati sj.
caute pe Dumnezeu §i pe ingeri printre galaxii.

Un om nou nu e deloc un supraom sau unp
taumaturg. El este despuiat de orice "legendid”, dar
reprezinta mai mult decit o legenda:'un asemenea
om este actual, intrucit marturisegte ca Imparatia i
este deja deschisa. Totusi, avertismentul Evanghe-
liei: "Cine are urechi de auzit, s3 audi!" — rimine
valabil. Spre deosebire de imaginile vedetelor si de
portretele Sefilor de Stat timiiati pretutindeni, sfin-
tul este umil, asemenea tuturor, dar privirea, cuvin-
tul si faptele sale "traduc in ceruri" grijile omenesti
§i coboard pe pamint surisul Tatilui.

6. SFINTUL §1 NATURA LUMII

Crestinii — spunea Sfintul Pavel - "1 preaslavesc
pe Dumnezeu in trupul lor" (I Corinteni 6, 11-20):
"Ori de mincati, ori de beti, ori altceva faceti, toate
spre slava lui Dumnezeu si le faceti" (I Corinteni
10, 31). Existd asadar un nou tip, s-ar putea spune
un “stil evanghelic” de a face chiar si lucrurile zil-
nice cele mai obignuite. Tiranul de pe cimp, savan-
tul care studiaza structura atomului isi pot purifica
gesturile si privirile prin rugdciune, cici materia cu
care au de-a face este si ea "fapturd noua": si asa
este datoritad atitudinii schimbate a omului, "pentru
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ca si faptura insdgi se va izbavi din ml?i._a' striciciu-
nii, ca s4 fie pﬁrtas',f’a la libertatea miririi fiilor luj
Dumnezeu” (Romani 8, 18-23). Asteptare anxioasa a
naturii care se intinde, asemenea unei priviri, de jos
in sus, "precum sint ochii slujnicei la miinile stapi-
nului ei” (Psalm 1222). Suferinta naturii nu este
durerea unei agonii, ci aceea a unei nasteri.

Hristos a inlaturat cele trei bariere: a naturii
sclerozate, a pacatului si a mortii; El a preschimbat
stavila in "trecere” pascala, "preficind moartea in
somn al privegherii §i trezindu-i pe cei vii". Elemen-
tele naturale igi pastreazi aparenta, dar sfintul
opregte ciclul lor steril, indreptindu-le citre scopul
pe care Dumnezeu |-a fixat fiecireia dintre creatu-
rile Sale. Parabola biblici — mashal - ne introduce
admirabil in lumea innoitd a lui Dumnezeu: semi-
natorul miroase a pamint reavin, femeia pune droj-
dia in aluat; alteori intilnim bobul de griu, vita-de-
vie sau smochinul. Lumea sensibild ne initiazd in
cele mai adinci mistere ale creatiei divine. Folosind
lucrurile acestei lumi gi aratindu-le destinatia, li-
turghia opereazi o de-profanare, o de-vulgarizare a
fiintei cosmice. Prin irumperea puterilor transcen-
dente, liturghia "stripunge” opacitatea lumii inchise
invatindu-ne ci toate au o finalitate liturgica: pa-
mintul primegte trupul Domnului, piatra astupa tai-
Na mormintului Siu fnainte de a fi rasturnati de

f in fata mironositelor, lemnul Crucii devine
Arbore a Vietii, ziua ne aminteste lumina Schimba-
fi la Fatd a Domnului, griul i vinul converg in
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sfintirea darurilor euharistice "spre vindecarea tp,.
pului si a sufletului”, maslinul produce uleiul ;.
rungerii, iar apa izvoraste din baptisterii, pregatit;
fiind pentru lavacrum - baia regeneratoare a vietii
vegnice. Toate ne vorbesc despre Intrupare, si toty]
se desavirgeste in Domnul. Liturghia integreazs ;.
{iunile cele mai elementare ale vietii: a minca, a bes
a te spala, a vorbi, a face, a te impartasi, a trai si in
sfirgit a muri pentru Inviere. Ea restituie acestor
actiuni sensul si adevarata lor destinatie: aceea de j
fi pietre din Templul cosmic al slavei lui Dumne-
zeu. Psalmii descriu un fel de dans sacru in care
‘muntii tresaltd ca berbecii, iar colinele se mlidie
precum mieii: e aspirafia secretd a oricirei fiinte
domnice sa-si cinte Creatorul.

Sfintul Ambrozie le arata catehumenilor perico-
lul de a dispretui sfintele taine, sub pretextul ca ele
se folosesc de o materie obisnuitd. In realitate, lu-
crarile dumnezeiesti nu sint perceptibile, ¢i doar
"'!nsemnate in sfera vizibilului". Pentru Pirinti, Bise-
rica este noul paradis in care Duhul Sfint face din
sfintele Taine niste "arbori ai vietii" §1 unde stapini-
sfintilor asupra cosmosului este in chip miste-
nos restauratd. Prin Taine, vechea natura se elibe-
reaza si, umbrita de Duh, se pregiteste pentru o
a]ti_ germinatie, adica pentru renasterea Imparatiei
€@ pamint nou", asa dupa cum tot ea niscuse — in
Fecioara Maria — firea Noului Adam.

7. SFINTUL PRINTRE OAMENI

Parintii ne spun cd monahii sint pur i simply
cei care iau in seri'ns mintuirea lumii, care merg
pind la capatul credintei, bine stiind ca aceasta este
capabild, aga cum spune Evanghelia, s3 mute mun-
tii. Dupa aceiagi Parinti, orice credincios poate deve-
ni un "monah interiorizat” care - fie ca este casitorit
sau celibatar — gaseste echivalentul exact al voturi-
lor monahale in toate imprejurarile vietii sale perso-
nale. In acest caz, simpla lui existentd, prezenta lui
singurd, dar deplina, reprezintd deja un scandal
pentru conformismul unei lumi asezate, constituind
0 marturie care izbaveste de plictisul §i mediocrita-
tea vietii curente. In Rusia comunista, un adevarat
credincios este un suris al lui Dumnezeu, o gura de
aer curat in ambianfa de plictis creata de atitia
doctrinari fanatici.

Un om innoit este, inainte de orice, un om al
rugaciunii, o fiinta liturgica: omul care cinta Sanc-
tus, cel care isi rezuma viata prin cuvintul Psalmis-
tului: "l preaslavesc pe Dumnezeu atit cit sint viu".
En contextul ateismului de stat, episcopul rus i-a
indemnat de curind pe credinciosii care nu pot avea
0 viata liturgica regulata sa devina ei ingisi biserici,
Prelungind liturghia in viata lor zilnica; ei trebuie
sa-gi transforme existenta in slujire, sa arate celor
necredinciogi un chip luminat de surisul liturgic si
Sa asculte ticerea Cuvintului pentru a-L face mai
Puternic decit vorbele compromise.



O asemenea prezen{a ‘liturgicd" sfinteste orice
parte a lumii §i contribuie la adevarata pace, despre
care vorbeste Evanghelia. Rugaciunea unui aserEe.
nea om innoit se rasfringe peste ziua de miine pes-
te fructele pamintului, peste efortul savantuiui i
peste osteneala fiecarui om. In uriasa catedrali cafe
este universul lui Dumnezeu, omul - preot al vietij
sale, muncitor sau invatat - face din intreaga ome-
nire o ofrand3, o doxologie, un cintec. Astazi, cind
in Rusia sovietica persecutiile se inaspresc, intr-un
climat de ticere martirica, o splendida si surprinzi-
toare rugaciune circuld printre credinciosi, chemin-
du-i s3-L "mingiie pe Duhul Sfint" prin dragostea i
lepadarea lor de sine: "Miluieste-ne pe noi, binecu-
vi{tteazi—ne laolalta, pe noi, tilharii si samaritenii, pe
cei ce ne prabugim in cale §i pe preotii care trec
nepasatori, pe tofi cei asemenea noua, calai si victi-
me, pe cei care blesteama si pe cei blestemati, pe cei
care {i se impotrivesc si pe cei care se inchini in
fata iubirii Tale. Adund-ne pe toti in Tine, Parinte
Drept si Sfint..."

Parintii Bisericii spun ci orice credincios este, in
felul sdu, un "barbat apostolic”. Credinta lui cores-
punde textului de la sfirgitul Evangheliei dupa Mar-
cu, aparfinind “celui care calca peste serpi, vindeca
orice boald, mutad muntii si invie mortii daca aceasta
este voia lui Dumnezeu" (Marcu 16, 17-18). Doar sa
traiasca cu simplitate plenitudinea credintei i sd nu
e indeparteze de la tinta sa. Da! Trebuie spus §i
lardsi spus fara incetare, cd aceastd vocatie nu est€

resia unui romantism mistic, ci ascultare fati de
cel mai direct gi realist inteles al Evangheliei. Si nu
e vorba nici de marii sfinti, nici de alesii speciali.
Toate aceste fapte amintind maretia unor minuni
stau la indemina credintei noastre, iar chemarea lui
Dumnezeu — a carei putere sporeste prin slabiciu-
nea noastrd — se adreseazad fiecaruia dintre noi. A
deveni alt om depinde de hotdrirea imediata si fer-
ma a spiritului nostru, de credinta noastrd care
spune cu smerita simplitate DA, urmindu-L cu vo-
iogie pe Hristos: abia atunci, totul va fi posibil si se
vor putea face minuni.

E vorba despre o atitudine de liniste cucernica,
de smerenie, dar si de tandrete pasionatd. Niste
asceti atit de severi precum sfintii Isaac Sirul si loan
Scararul, spuneau ca trebuie sa-L iubesti pe Dumne-
zeu asa cum iti iubesti logodnica; pentru Kierke-
gaard, "trebuie s citim Biblia aga cum un tinar
citeste scrisoarea de la iubita lui, bucurindu-se la
gindul c3 aceasta este scrisa pentru el”. E normal
deci si te indriagostesti de creatia lui Dumnezeu g1
sd descifrezi sensul divin, dincolo de absurditatea
aparenta a istoriei; e normal sa te transformi in
luming, s3 fii revelatie si profetie.

Minunat de existenta lui Dumnezeu, omul cel
nou este intru citva atins de nebunia despre care
vorbeste Sfintul Pavel, o stare concretizatd in umo-
rul "nebunilor pentru Hristos" — singurul capabil 53
dizolve apasitoarea seriozitate a doctrinarilor./ Dos-
toievski spunea ca lumea risca sa piara nu din cau-
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za razboaielor, ci din plictiseala: diavolul jege din.
tr-un ciscat mare cit lumea...
Omul cel nou este, de asemenea, ce Pe care
credinta il elibereazi de "marea spaimi a Secoluly;
al XX-lea"™ teama de bombe, teama de cancer frica
de moarte. E un om a carui credinta este merey un
mod de a iubi lumea si de a-L urma pe Domny pi-
na la pogorirea Lui in iad. Dumnezeu lasj deoparte
logica lui proprie, careia i adauga - fari a contraria
Dreptatea — o dimensiune noud, iar noi trebyije S5
pastrdm intact secretul ultim al cnndes-:enden;m
Sale. A fi alt om inseamna a-L anunta toata viata pe
Cel care vine, aflindu-Se deja in sinea vestitory|y;
Sau. Inseamna sa fii, asa cum spune Sfintul Grigorie
de Nyssa, plin de "betia sobrd" care te indeamns s3
Spui oricarui trecator: "Vino si bea". Omul innoijt
este cel care cint3, iImpreuna cu Sfintul Ioan Scira-
rul: "Dragostea Ta mi-a ranit sufletul, iar inima mea
e pirjolita de flicari; merg inainte slavindu-Te..."
Crestinismul - religie a noutatii absolute — este
exploziv. In impérdtia Cezarului ni se cere sa gdsim
Imparatia lui Dumnezeu, iar Evanghelia vorbeste
dfaspre violenta celor care iau cu asalt cerurile. Unul
dintre semnele cele mai sigure ale apropierii Impa-
ri';lﬂ_este unitatea lumii crestine. Aceasta unitate a
constituit dorinfa, rugiciunea si indirjirea arztoare
4 patnarhului Athenagoras in timpul providentialei
sale iﬂ_ﬂlmﬁ €u papa Paul al VI-lea, survenita la
mﬂlr in ianuarie 1964. Trebuie si meditam Ia
cuvintele lor despre "acea jubire fraterni in stare s3

afle noi chipuri de manifestare”,+ q:fit_ﬁind ca "lumea
crestind a trait in bezna despartirii, iar ochii credin-
ciogilor s-au saturat ?’5 sfredeleascd intunericul”.
Minunea nu poate veni de::?t de‘la Dumnezeu, insi
depinde de transparenta sinceritatii si de curitia

inimii noastre. o .
[coand a tuturor perfectiunilor, lisus Hristos

este singurul Episcop suprem, dar si singurul laic
suprem, de vreme ce El este Sfintul, adici omul cel
nou prin excelentd. latd de ce rugiciunea Sa impa-
riteascd perpetueaza dorinfa tuturor sﬁntiluF aceea
de a preaslavi intr-un suflet Sfinta Treime i de a-i
reuni pe toti oamenii in jurul unui singur Potir
euharistic. Filantropia divind e dornica sa imparta
cu noi aceastd bucurie care nu mai aparfine acestei
lumi, fiindcd inaugureazi Ospatul imparatesc.’ In
miezul existentei, acolo unde are loc intilnirea fron-
tala cu Cel-ce-vine, omul ia chipul launtric pe care
i-1 dd vegnicia divind. Ajuns pe treapta de sus a
dorintelor, el nu poate decit sa repete magnificul
gind al lui Evagrie, care descrie astfel pe "omul
Zilei a opta™

"El este rupt de toate si unit cu toate,
Nepatimitor dar plin de regeasca E‘:III‘[{II'Er
Indumnezeit, dar crezindu-se pe sine pleava a
lumii.
i fericit mai presus de orice,
% P n55
umnezeiegte de fericit...™.
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Staret si parinte duhovnicesc

"Si tatd al vostru sd nu numifi pe pamint, ca
Tatil vostru Unul este, Cel din ceruri” spune
Domnul (Matei 23, 9). Totusi, inci de la inceputurile
crestinismului, gasim in Rasadrit nume precum: "pa-
rinte duhovnicesc”, "parinte”, sau stare{ (géron).
Evolutia cuvintului semitic avva este surprinzatoa-
re. El va trece in toate limbile lumii crestine, pri-
mind ins3 o semnificatie cu totul noud in raport cu
cea din Vechiul Testament. Noutatea consta in des-
coperirea Sfintei Treimi.- In rugiciunea lui lisus,
"Avva, Parinte" (Marcu 14, 36) exprimd un grad de
intimitate de neconceput pentru rugiciunea iudaica.
Noul Testament descoperad iubirea Tatdlui catre
Fiul, jubire care manifestd paternitatea Lui asupra
tuturor oamenilor. De aceea ne invatd Mintuitorul
54 spunem "Tatl nostru".

Dupa Scrisoarea citre Diognet (10, 1) catehu-
menii invitau mai inti si-si cunoascd — prin Duhul
Sﬁ{“ 81 Fiul — Tatal ceresc, Avva, Pirintele. Sfintul
Chiril al Alexandriei (Thesaurus) ne invatd ca odata
cu Hristos refatia Stapin-sclav este inlocuitd de mis-
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terul relatiei dintre Tatd si Fiu. In aceasts lumins
trinitara trebuie si intelegem si cuvintul Evanghé-
liei: practica "paternitatii spirituale” este omagiy|
nostru catre rudenia de sus a Domnului si citre ;.
feritele ei forme la care omul poate participa. Viata
copticd a Sfintului Pahomie spune ca acesta le er;
ucenicilor sai "Parinte in Dumnezeu". Acesta este
sensul cuvintelor Sfintului loan, care foloseste for-
mula “copilasii mei" (I Ioan 2) sau celor ale Sfintulu;
Pavel care pomeneste de "durerile facerii" (Galaten;
4, 19). Fecunditatea spirituala este legata de Cruce.
In Apophtegmata, javva Longin transmite mesajul
Panntilor: "Da-{i singele ca sa primesti Duhul".
Episcopul Ignatie Brianhaninov vede in paternitate
‘un sacrament al infierii". De aceea, un "parinte
duhr{vnicesc" nu este niciodatd un maestru care pre-
da, d o persoana care naste pe cineva, dupa mode-
lul Tatalui Ceresc. Arta paternitatii spirituale nu se
invald ca o stiintd la scoala. Genealogia Parintilor
neplici evocd transmiterea harismei lor, folosind
verbul "a zimisli"...

Trebuie sa refinem titlul de "Parinte al Bisericii’
e rs_iat marilor doctori si teologi care sint invatato-
rii E_isem:ii atit in ansamblu, cit si pe planul adeva-
rului doctrinar si dogmatic.

D ceea ce priveste "parintele”, inteles ca relatic
wi d’EPunEm_de doua traditl;i. Una merge
Pind la Sfintul Ignatie al Antiohiei (Epistola cilre
m*m 3 _1] §i reprezinta "paternitatea ﬁmf-‘t“‘_j

- OTICE €piscop sau preot este numit "parint¢
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in virtutea sacerdc_:-giuh_li sau. Ei. hntegzﬁ, lucreaza la
infierea divina prn deIntElEIE _Tame si exercitd virtu-
tea pastorald inerenta preotiei. S

Cea de-a doua traditie merge pina la Parintii
Desgertului. Paternitatea acestora nu tine de nici o
functiune sacerdotald. Sfintul Antonie, intemeietorul
monahismului, era un sim?lt_l laic. In pustie esti
"parinte” printr-o alegere divina, printr-un dar al
Duhului Sfint, atunci cind ai primit conditia unui
stheodidact”, luminat direct de Dumnezeu. Nici vir-
sta, nici pozitia nu joaca vreun rol. Apophtegmata
povestesc: "intr-o zi, avva Moise i-a spus fratelui
Zaharia: «Spune-mi ce trebuie sa fac?». La auzul
acestor cuvinte, acela a cazut la picioarele batrinu-
lui, spunind: «Pe mine m3a intrebi, Parinte?». Batri-
nul i-a raspuns: «Crede-ma, Zaharia, am vazut Du-
hul Sfint coborindu-Se peste tine si de atunci sint
nevoit a-ti pune intrebari»...". _

Apophtegmata Patrum descriu aceasta paterni-
tate harismatica: cei induhovniciti sint in asemenea
masurd "parinti" sau "avva', incit colectia faptelor
lor se va numi intotdeauna Pateric. Chiar §i episco-
pii veneau s cear3 ajutor si sfat de la acesti oamen
simpli, calugari sau laici, care fusesera insa alesi §i
calauziti direct de Sfintul Duh. Intrucit pnpﬂm] L
credea fara cusur, ei exercitau o slujire harismatica,
in interiorul magisteriului curent al episcopilor.

Principala conditie pusa unui "parinte duhovni-
cesc” este s3 fi devenit el insugi un om duhovnicesc,

pneumatikos. Sfintul Simeon Noul Teolog 0 spune
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*Cel care nu s-a nascut (in duh) nu e capabil sj3
nasca fii duhovnicesti”. Tot el adauga: "Pent—: ;
43rui Duhul Sfint, trebuie mai intii sa-L primesti”
E] se refera la Cuvintul Domnului: "Fiindca nu voi
sinteti care vorbiti, d Duhul Tatalui vostru Care
graieste intru voi” (Matei 10, 20); un parinte duhov-
nicesc este un confident §i un organ al Duhuluj
Sfint. Dar pentru a fi ce este, - "doctore, vindeca-te
mai intii pe tine" — el trebuie sa vindece disjunctia
dintre functia axiologica a inimii §i functia gnoseo-
logicd a intelectului. Isihasmul este cel care resta-
bileste, mai intii de toate, integritatea fiintei umane:
"Fa in asa fel incit spiritul sau inteligenta (nods) sa
se coboare in inimd". Inima straluminata de inteli-
gentd si inteligenta calauzitad de erosul divin se des-
chid citre Duh, dovedind ca "paternitatea spiritua-
|a" nu este o slujire doctrinara, ci una legata de
fiinta si de existentd. Palama insista aici, spunind:
"Cucemnicia noastra nu sta in vorbe, ci in realitati”
Prima dintre harismele unui parinte este iubirea,
manifestatd in chip sigur printr-un martiriu — vazut
sau nevazut. "Orice ascezi lipsita de dragoste — spun
duhovnicii ~ orice ascezd lipsitdi de "sacramentul
fratiei" este desarta”. Sfintul Isaac Sirul (Sentinte)
spune ucenicului sdu: "[ata, frate, porunca pe care
{i-o dau: fie ca milostivirea sa-ti incline neincetat ba-
lant3, pind cind vei simti tu insuti milostivirea lui
Dumnezeu fatd de lumea aceasta”. Si iarasi: pe cind
M Paisie cel Mare se ruga pentru ucenicul sau,
E o S lepadase de Hristos, Domnul i S-a aratat,

5punindu-i: "Pentru cine te rogi, Paisie? Nu stii oare
ci acela s-a lepadat de Mine?". Dar cum sfintul sim-
tea tot mai multd mild gi se ruga mai departe pen-
tru ucenic, Domnul i-a zis: "Paisie, prin dragostea ta
te-ai facut una cu Mine". Un om induhovnicit, spu-
ne Sfintul Grigorie de Nazianz (Oratio 4, Contra
Julianum, 1) este depozitarul "filantropiei divine",
jar "inima lui se aprinde de iubire pentru orice
fapturd": aceasta este "tandretea ontologica" si iubi-
rea cosmica a sfintilor. Dupa 40 de ani petrecutj in
desert, un pustnic spunea: "Soarele nu m-a vazut
niciodatd mincind”, la care un altul corecteazi ime-
diat: "In ce ma priveste, pe mine nu m-a vazut ni-
ciodatd minios". Avva Pimen nu admite pedepsele
gi aratd o tandrete maternd: "Cind vad la slujba
vreun frate care atipeste, ii agez capul pe genunchi
gi-1 las sa se odihneasca” (Apophtegmata).

Darul "rugaciunii infocate”, gratie caruia pierzi
sentimentul propriei existente, te trimite cu gindul
la viata /Sfintului Antonie. El s-a rugat trei zile §i
trei nopti, pina cind diavolii s-au pravalit in fafa Iui

nezeu, implorindu-L s3-l scoale pe Sfint din ru-
gaciune, intrucit flacira din el devenise insuporta-
bild, periclitind temeliile demonice ale acestei lumi.;

J"De vrei sa fii desavirsit, fa din tine o flacara’ spu-

nea avva losif care, atunci cind se ridica §i intindea
miinile spre cer, parea sa tind in ele zece luminin
aprinse.

La fel se intimpld cu darul profetiei, infeles ca
descifrare a planului lui Dumnezeu in anumite ca-
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zuri precise: scrutarea im‘milc_:r si a g:“t}duﬁ]nr taini-
ce, deosebirea duhurilor s clarviziunea. Vechij
stareti citeau in suflete, cunogteau cuprinsul unei
scrisori fira sa o deschida, dar dezghiocau mai cu
seam3 inimile. Cu mult inaintea descoperirilor psi-
hologiei abisale, ei practicau arta extraordinara de 3
patrunde in subconstient:; "Multe patimi se ascund
in suflet i sint cu totul trecute cu vederea, pina
cind ispita le dezviluie"; sau: "cine igi aratd gindu-
rile se vindecd, iar cine si le ascunde se imbolnaves-
te” — "Deosebeste-{i gindurile si intreaba un parinte
care le poate discerne”...

in slujirea lor, Parintii depagesc in mod limpede
toate formele definite. Atunci cind vine spre oame-
ni, Sfintul Serafim din Sarov, care primise Duhul
Sfint, abandoneaza cele ale pustniciei stilite, trecind
dincolo de monahism. El nu mai este un calugar
retras, nici om care traieste in lume; este si una i
alta, dar si depasirea celor doud, adica discipol,
martor si confident al Sfintului Duh. "Daca amindoi
Il iubesc pe Dumnezeu din adincul inimii, atit calu-
garul cit si mireanul — spunea el — vor putea, cu voia
lui Dumnezeu, s3 mute muntii si sa invie mortii...".

Acea temutd philautia — amorul propriu - il in-
chide pe om in el insusi. Ca si scape de ea — ca si
de stapinirea pasionalitatii si autosuficientei — orice
novice trece prin proba ascultarii, pe care Parintii 0
exemplificd personal i o sustin prin rugdciuni nein-
cetate. loan Scararul formuleaza o sentintd destul de
paradoxald: "Ascultarea este indepdrtarea discerna-
mintului prin supra-abundenta discernamintului...”
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(Scara paradisului, 4). Aici, "ascultarea” inseamn
convingere constienta. Cautarea unei autoritati si a
ascultarii formale este o ispitd. Ca si adeviarul, pa-
ternitatea nu are un criteriu formal. Dupa avva An-
tonie, un staret este parinte atunci cind "judeca potri-
vit Duhului Sfint ce Se afla in el". Nimic nu vine de la
sine; cind un frate ii spune lui Antonie: "Roagi-te
pentru mine"”, Antonie raspunde: "Nici eu si nici
Dumnezeu nu vom avea mild de tine daca nu te in-
singurezi cu osebire in rugaciune” (Apophtegmata).
Ultimul cuvint al infierii duhovnicesti se si-
tueaza dincolo de ascultare. Ucenicul trebuie sa
asculte si s3 se supuna, asemenea celui care [l as-
cultd pe Hristos pentru a ajunge la "chipul de rob”
al lui Hristos (Teodor Studitul, Epist. 43). Supune-
rea este propedeutic3, inifiere progresiva in pacea
de origine divina: "Efectul isihiei este nepasarea fa(a
de toate lucrurile” (loan Scararul, Scara paradisului,
27). Depasirea ascultdrii, care opereazi deplina in-
locuire a vointei proprii cu vointa lui Dumnezeu, te
conduce la esenta paternittii spirituale: singura ei
ratiune de a fi este aceea de a converti sclavia in
libertatea de care se bucuri copiii lui Dumnezeu.
De aceea Pirintii insistd asupra pericolului de a
cauta un ajutor pur omenesc. Sfintul Vasile ne sfa-
tuiegte si ciutim un "prieten al lui Dumnezeu’, in
care ai certitudinea ci Dumnezeu vorbeste. Cu cit
autoritatea unui parinte este mai mare, cu atit va fi
€l mai sters. Un ucenic numeste corect scop ul cauta-
rilor sale: "Pirinte, incredinteazi-mi ceea ce-{i $0p-
teste Duhul Sfint, pentru ca sufletul meu sd se
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vindece”; "spune-mi un singur cuvint - rhema _
pentru ca sufletul meu sd trdiascd din el": cuvint
paracletic, de viafa facator. Sfintul Serafim preci.
zeazd: "Renun{ cu totul la voin{a mea si la propria
mea cunoagtere a sufletelor, pentru a auzi sfaturile
Duhului...".

"Un pdrinte - spune avva Pimen - it pune su-
fletul in contact direct cu Dumnezeu" si te sfitu-
iegte: "Nu porunci nicicind, fii tuturora pilds, iar nu
legiuitor”. Aici cilatorim in Dumnezeuy, si nu printre
reguli. In cazul unui parinte, totala jertfi de sine se
explicA prin teama de a nu stirbi integritatea per-
soanei umane. Un tindr ciuta un stare{ pentru a se
instrui pe drumul desavirsirii, insd batrinul nu gco-
tea niad un cuvint. Tindrul il intreaba de ce tace.
"Sint eu vreun egumen ca sa-ti poruncesc? Nu-ti voi
cere nimic. Fa §i tu, dacd vrei, ceea ce ma vezi pe
mine facind". De atunci, ucenicul a urmat in toate
cele pe staret, capatind simtul linistirii si al liberei
ascultari.

Un parinte duhovnicesc nu este niciodata un
“director de congtiinta". El nu di nagtere propriului
sdu fiu, ¢ unui copil al lui Dumnezeu matur §i
liber. Amindoi se inscriu impreuna la gcoala adeva-
rului. Ucenicul primeste harisma trezviei duhov-
nicegti, iar parintele pe aceea de a fi organ al Duhu-
lui Sfint. Orice ascultare este ascultare fata de voin-
ta Tatdlui Ceresc, prin participarea la faptele de
ascultare implinite de Hristos.

Teognost le spune celor incercati in arta smere-
niei: "Cel care s-a supus, care a obtinut ascultarea

duhovniceasca §i §i-a supus trupul spiritului nu are
nevoie sa mai asculte de vreun om. Ca un ascultj-
tor adevarat, el se supune Cuvintului si Legii lui
pumnezeu" (Filocalia). Mai mult: "Cine doreste s3
locuiasca pustiul (adincimea interioritatii) nu tre-
buie sd aibd nevoia de a fi invatat, ci trebuie si fie
el insusi doctor, fiindca altfel va patimi..." (Vita
Patrum VII, 19, 6). Acest nivel apartine celor puter-
nici. De aceea, sfatul spune ce e decisiv: nici o as-
cultare fatd de cele omenesti, nici o idolatrizare a
Parintelui, fie el chiar sfint. Toatd truda staretului
constd in dorinta de a-si aduce fiul duhovnicesc in
situatia unui sclav eliberat, care se prosterneazi
inaintea fetei lui Dumnezeu. Adevarata ascultare
rastigneste voia proprie pentru a invia libertatea
suprema: cea a sufletului care ascultd Duhul.

Testamentul Parin{ilor catre epoca noastra cere
inimii omului sa se inalte impetuos, pentru a se
apropia de inima lui Dumnezeu. "In cazul celor care
au devenit fii ai luminii §i copii ai zilei ce va sa
vind, spune Sfintul Simeon, ziua Domnului nu va
mai veni, devreme ce ei sint intotdeauna cu Dum-
nezeu §i in Dumnezeu". "Cel care se roaga neconte-
nit invéluie totul in rugaciune, asa incit nu mai are
datoria de a-L lauda pe Dumnezeu de sapte ori in-
tr-o zi" (Filocalia).

Sfintenia oamenilor Zilei a Opta este creatoare
de indrizneald: "Lumina dinlduntrul unui fiu al
luminii striluceste peste intreaga lume” (Evanghelia

Toma, logia ngs
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De la moarte la viata

1. MOARTEA

Linistea mortilor ii apasa pe cei vii. Pe de alta
parte, dupa Hristos, moartea se increstineaza; ea nu
mai este o intrusa, ci marea inifiatoare. "Stapina a
spaimelor”, cum zice lov, moartea opreste profana-
rile si uitdrile curente, izbindu-ne ca un eveniment
ireversibil. Ea nu exista prin ea insdsi, caci nu viata
este un fenomen al mortii, ci moartea este un feno-
men provizoriu al vietii. Précum negatia este poste-
rioara afirmatiei, moartea este un fenomen secun-
dar, prin definitie parazitar. Dupd ruptura echili-
Em.llui initial, moartea devine destinul "natural” al
muritorilor" (cu toate ci se impotriveste naturii)
provocind de aceea angoasa celor ce mor. Amploa-
rea raului se calculeazi prin taria antidotului. Rana
€ asa de adinca si raul atit de virulent incit necesita
O terapie intr-adevar dumnezeiasca, antrenind tra-
gismul mortii lui Dumnezeu si, prin urmare, pro-
PTIa noastra trecere prin purificarea mortii. Intrupa-
rea Cuvintului anuntd deja Invierea. Cuvintul se
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impreuneazd cu natura "moarta” pentru a o vindeca
si pentru a-i da viatd. "El a luat un trup muritor
pentru ca, suferind El insusi in acest trup, sa-l nimi-
ceascd pe Stapinul mortii"®. El "s-a apropiat de
moarte cunoscind starea trupului neinsufletit, pen-
tru a da firii incegﬁtura invierii"”. El "a distrus
puterea mortalitatii™.

Biblia nu vorbeste niciodatd despre o mortali-
tate fireascad. Invierea pomenita in Evanghelii nu
este deloc supraviefuirea sufletului, si patrunderea
energiillor vitale ale Duhului divin in cuprinsul
fiintei umane. Crezul marturisegte: "Astept invierea
mortilor” si cred in "viata veacului ce va sa fie".
Sfintii traiesc moartea cu bucurie, veselindu-se la
gindul nasterii in lumea lui Dumnezeu. Sfintul
Serafim din Sarov impartdsea arta de a "muri feri-
cit". De aceea, el adresa tuturor acest salut pascal:
"Bucuria mea, Hristos a inviat": sub domnia vietii,
moartea este inexistenta. Pentru Sfintul Grigorie de
Nyssa, moartea este un lucru bun, ca §1 In aceasta
surprinzatoare viziune a Sfintului Pavel: "fie viata,
fie moartea... toate sint ale voastre" (I Corinteni 3,
22), caci ambele sint in egald masura darurile lul
Dumnezeu catre om.

Atunci cind o asuma pe deplin, omul este preo-
tul propriei morti, fiind egal cu ceea ce face din
moartea sa. Taina Maslului introduce acest sacerdo-
tiu final, daruieste "ungerea voiosiei", suscita inal{a-
rea inimii deasupra trupului aflat in agonie. Diafiﬂh
noteaza ci bolile tin locul martiriului. Atunci cind,

-H.

1 I

aflindu-se in fata cdlaului care intruchipeazi moar-
tea, omul o poate chema pe "sora noastrd moartea"
i, spunind Crezul, el triieste anticipat certitudinea
de a fi trecut de la moarte la viata. Marii oameni
duhovnicesti dormeau in sicriu ca intr-un pat de
nunté si dovedeau o fraternd intimitate cu moartea
care nu era pentru el decit o ultima trecere pascala.
Daci intelepciunea platonicd te invatd arta de a
muri, numai credinta cregtina iti aratd cum se moa-
re intru inviere. Tntr-adevﬁi; moartea intervine in
timp, situindu-se agadar in spatele nostru; inaintea
noastrd se afld ceea ce am trdit deja prin Botez:
"mica inviere" si prin Euharistie: viata vegnica. "Cel
ce ascultd cuvintul Meu [...] are viata vesnica si la
judecatd nu va veni, ci s-a mutat din moarte la
viata" (Ioan 5, 25 si Coloseni 2, 12).

2. TRECEREA PURIFICATOARE
$l ASTEPTAREA CELOR CERESTI

In termeni liturgici moartea este numita "ador-
mire": o parte a fiintei umane adoarme - e vorba de
facultatile psihice legate de trup — iar o altd parte
(facultatile psihice legate de spirit) rimine congtien-
ta. Destule pasaje din Noul Testament arata limpede
¢d mortii poseda o congtiintd deplina. Trecind prin
Moarte, viata continua gi justifica astfel rugaciunea
liturgica pentru cei morti. Daci existenta dintre



moarte si Judecata de Apoi se poate numi "purgat.

riu”, acesta nu este un log, ci o stare intermediary

Rasaritul nu vede purificarea postumi ¢, pe o
pedeapsa de ispasit, ¢ ca pe un destin asumgt i
trait integral, cu speranta unei restaurari finale
Datoritd receptivititii ei, asteptarea traita de "adu:
narea” celor disparufi este creatoare. Cind ay loc
rugdciunile celor vii, slujbele Bisericii si lucrares
mijlocitoare a ingerilor continua lucrarea minty;.
toare a Domnului. Nu atit greseala este indreptats,
Cit natura este cea care se restaureazj, regasindu-gi
integritatea §i "sandtatea” avute in sinul impérétiei_
Asa se explica imaginea obignuita a trecerii mortilor
prin “vamile ceresti”, trecere in urma cireia demonii
primesc ce le apartine, iar sufletul eliberat ajunge la
Hnstos. Nu e vorba de chinur si flicar, c¢i de o
lamurire a murdariilor care desfigureaza sufletul.

In ebraica, cuvintul "vesnicie” vine de la verbul
alam, "a ascunde”. Dumnezeu a inviluit in bezna
destinul de dincolo de mormint si nimeni nu poate
viola secretul divin. Totusi, gindirea patristica afir-
ma clar ¢a timpul dintre moarte si Judecata de Apoi

nu este gol, pentru cd in acel interval, aga cum
spune Sfintul Irineu, sufletele "se coc"®. Sfintul

Ambrozie vorbeste despre "locul ceresc’ unde se
aduna sufletele. Conform traditiei, acesta ar fi "al
treilea cer” de care vorbeste Sfintul Pavel, cerul
“cuvintelor de nespus" (I Corinteni 12, 2-4). Evi-
dent, nu e vorba de niste notiuni spatiale. Avem de
a face cu un limbaj simbolic, deci prin excelenid

misterios. imprej.uril:nilt‘ IITFETEtiEi nu sint niste
locuri, ci nigte stari, adica niste lumi spirituale,
Dupd sfintul Grigorie de Nyssa, sufletele ajung in
[umea inteligibila, in cetatea Ierarhn!nr ingeresti de
deasupra cerului, dec Flmculu clle dimensiunile cu-
noscute. Acesta este Raiul devenit pardoseald a Im-
pmﬁ;iei si numit de asemenea "sinul lui Avraam"
sau "loc luminat, loc cu verdeatd, loc de odihna"®.
Acest urcug elibereaza de povara raului, iar sufle-
tele purificate urca dintr-un lncazihin a}tulh{gﬁlbmzie
'spune: mansiones), dintr-o stare in alta, _l_m;nndque
treptat in taina transcendentei si apropiindu-se de
Tronul Mielului. Ca la inceput, sufletele si ingerii se
impartagesc si, cintind "Sanctus”, urcd impreuna
treptele "Casei Celui Vesgnic". Acolo este sanctu_aml
in care patrunde Domnul (Evrei 9, 24), unde "priete-
nii raniti ai Mirelui" — martirii i sfintii — se reunesc
in Communio sanctorum, in jurul inimii iubitoare a
Dumnezeului ficut Om. Si tot acolo, duhurile dez-
bracate de carne se imbraca cu mantia prezentel lui
Hristos, al carui trup preaslavit gi prealuminos
protejeaza goliciunea sufletelor. Acolo simturile
induhovnicite primesc cele ceresti.
TmPreuni-rugitnare cu Biserica, aceasta +veghe
activi se imbraca in "visonul curat" inchipuind
faptele cele drepte ale sfintilor (Apocalipsa 14, 13;
19, 8). Cuvintul: "Eu dorm, dar inima mea prive-
M" (Ct. 5, 2) desemneaza somnul vigilent al
1'k’ﬂ"'iill‘il midi", pentru ca, desi strabat vamile, sufle-

@Q asteaptd incid "Ziua Domnului”. Acesta este
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misterul Trupului intreg, al "snopului de griu sece.
rat”, cici "un singur trup asteapta fericirea depli-
na"®, iar sinul Tatdlui nu se deschide decit pentr,
asemenea fericire. Privirea tuturor se indreaptj Spre
constituirea acelui Totus Christus, veghe eshato]o.
gica finalizata prin destinul unic al Omului resta.
rat in Hrstos.

3. SFIRSITUL LUMII

"Chipul acestei lumi trece”, dar "cel ce face voia
lui Dumnezeu ramine in veac" (I Corinteni 7, 31; I
loan 2, 17). Unele trec, altele ramin. Imaginea apo-
calipticA descrie focul care plamadeste si curdta
materia, dar aceasta este depdsirea unei limite. Un
hiatus. "Ziua din urma" nu devine un "ieri" gi nu va
avea un "miine”, fiindca nu se insoteste cu celelalte
zile. Mina lui Dumnezeu preia cercul timpului feno-
menal si il aseazd pe o orbitd superioara™. Aceasta
“zi" nu apartine timpului istoric, ci doar il opreste;
€a nu este inscrisd in calendarele noastre pentru cd
nu poate fi previzuta. "Inaintea Domnului, o zi este
ca 0 mie de ani" - ceea ce vrea si spuna ca unitatile
de masurd, ca si stirile aferente lor, sint incompara-
bile. Caracterul transcendent al sfirsitului face din
el un obiect al revelatiei si al credintei.
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4. PARUSIA SI INVIEREA

Parusia va arata tuturor revenirea fulgeritoare 2
lui Hristos-in-slava. Dar ea nu va fi perceptibila in
istorie, ci dincolo de istorie, ceea ce presupune
trecerea intr-un alt eon: "toti ne vom schimba" (I
Corinteni, 15, 51) — "Dupa aceea, noi cei vii vom £
rapiti- [...] in nori, ca sa intimpindm pe Domnul in
vazduh" (I Tesaloniceni 4, 17). Dupa Sfintul Pavel,
Dumnezeu activeaza energiile seminale: "se seami-
na trup firesc, inviaza trup duhovnicesc" (I Corin-
teni 15, 44) - imbracat in nemurire dupa chipul
celui ceresc; "tofi vor iesi la auzul glasului”. Textele
eshatologice au o densitate simbolici in prezenta
cireia orice simplificare si, mai ales, orice lectur3
literald devin imposibile. Cuvintul neputincios este
inlocuit prin imaginile unei dimensiuni care trans-
cende lumea aceasta. Sensul exact ne scapa cu desa-
virsire, invitindu-ne s3 "cinstim in ticere" realitatea
despre care s-a spus; "Cele ce ochiul n-a vizut si
urechea n-a auzit, si la inima omului nu s-au suit,
pe acelea le-a gatit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe
EI" (I Corinteni 2, 9).

nvierea este o supra-revelatie finald. Mina lui
Dumnezeu apuci prada si o inaltd intr-o dimensi-
une necunoscuti. Se poate cel mult spune cd spin-
tul regaseste plenitudinea fiintei umane: suﬂetu[! gi

Se pastreazd intru fintregul unicitatii lor.
Sfintul Grigorie de Nyssa vorbeste de "sigiliul®, de
"amprenta” forme; trupesti care va face un chip re-
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cognoscibil, gratie puterilor sufletesti. Trupu| i
asemana cu Trupul lui Hristos inviat, adica ny ,
mai avea greutate si va fi transparent. Energia .
pulsiva, care face ca totul sa fie opac si impenety,.
bil, va fi inlocuitd de energia pur atractivi, cape
asigura intrepatrunderea partii §i a intregului.

5. NOTIUNEA PATRISTICA DE MINTUIRE/ VINDECARE

Pe Cruce, lisus a spus: "Parinte, iarta-le lor c3
nu stiu ce fac" (Luca 23, 34). Numai bolnavul ny
stie ce face si se comporta asemenea unui smintit
care nu vede si nu aude.

In lumina biblicid, mintuirea nu este juridica si
nu seamana cu verdictul unui tribunal. In ebraicj,
mintuirea (yésha) desemneaza totala eliberare; iar
in greaca adjectivul sés corespunde latinescului
sanus §i desemneaza regasirea sanatatii. Expresia
“credinta ta te-a mintuit” este sinonima cu: "credinta
ta te-a vindecat". De aceea, taina marturisirii este

utd ca un "spital”, iar Euharistia este — dupa
Sfintul Ignatie — "leac al nemuririi". Sinodul trulan
(692) precizeaza: "Cei care au primit de la Dumne-
zeu puterea de a lega si dezlega se vor purta ca
nigte doctori priceputi si giseasca leacul fiecaru!
pacient si al erorii sale”, intrucit "pacatul este bﬂflla
spiritului®. Mintuitorul lisus este, in viziunea Pf"‘r‘:‘r'lﬂj
tilor, "Dumnezeiescul doctor”, "izvorul sanatati’, 3!
Cel care spune: "N-au trebuinti de doctor cei sand-
tosi, ci cei bolnavi" (Luca 5, 31). Picatosul este uf

polnav care ignord natura malignad a starii sale.
Mintuirea lui ar putea veni din eliminarea germe-
nului coruptiv si din dezvalmr?a luminii lui Hris-
tos, care ar echivala cu o revenire la starea norma-
tiva a naturii, la starea de sdnatate ontologica.

6. JUDECATA

sfintul Pavel vorbeste de capacitatea de a vedea
"chipul descoperit" ca despre o pre-gustare a Ju-
decatii. Judecata de Apoi va fi insa vederea totala a
omului deplin. Simone Weil observa cu profunzime:
"Tatal din ceruri nu judeca.. Din El, fapturile se
judecd pe ele insele". De ce pentru marii mistici,
judecata nu este amenintarea unor pedepse, ci des-
coperirea lumii, adica a iubirii divine. Dumnezeu
este vesnic egal cu El Insusi, in [ubirea care [l de-
finegte. "Pacatosii din iad nu sint lipsiti de dragos-
tea dumnezeiasca" spune Sfintul Isaac: din unghi
subiectiv, aceeasi iubire "devine suferinta in cel
condamnati si bucurie in cei alesi"”. Dupa revelafia
de la sfirsitul timpurilor, Hristos nu va putea sa nu
fie iubit; insa indulgenta si golul din suflete ii vor
face pe unii incapabili sa raspunda iubirii lui Dum-
nezeu si, de aici, vor urma suferintele indescripti-
bile din iad.! i g

Evanghelia foloseste metafora despartirii otlor
de berbeci. Or, nu exista nici un sfint perfect, tot asa
€Um in orice pacitos exista macar citeva stralucir
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ale binelui. Dupa Epistola citre Romani, legea cop.
damna deopotriva pacatul §i pe cel pacatos, fiindc;
simpla ei victorie asupra raului il desfiinteazs pe
pacitos. Or, pe Cruce, Hristos a despartit pacatul de
pacitos, a condamnat §i distrus puterea pacatulyj §i
l-a mintuit pe pacitos. Intr-o asemenea lumina, no.
fiunea de judecata se spiritualizeaza, in sensul cj e;
nu mai opereaza o distinctie in afara omului, ci in-
launtrul acestuia. In acest caz, pina si "a doua moar-
te" nu se mai raporteaza la fiintele umane, ci la ele-
mentele demonice pe care acestea le poarta. Acesta
este adevaratul inteles al imaginii "focului”, care nu
inseamna chin §i pedeapsa, ci curdfire si vindecare.
Sabia lui Dumnezeu coboara in adincimile omului,
constata ca darul lui Dumnezeu nu a fost primit si
descopera golul scobit prin refuzul iubirii, precum
§i tragica disproportie dintre rostul chemarii si con-
formitatea raspunsului. Complexitatea amestecului
dintre bine si rdu de-a lungul vietii paAmintesti — des-
crisa in parabola griului si a neghinei (Matei 13, 24-
30) - invalideaza orice notiune juridicid gi ne pune
in fata marelui mister al in;elepciur}ii divine, in care
dreptatea si milostivirea converg. "In amurgul vietii
noastre vom fi judecati pentru dragoste", adica pe
masura celor pe care i-am iubit pe pamint.

7. POGORIREA LA IAD

Acceptul uman (acel "asa si fie" proclamat de
Fecioara Maria in numele tuturor) pretinde o liber.
tate identicd cu aceea manifestat3 prin vointa crea-
toare a lui Dumnezeu. Din acest motiv admite Dum.
nezeu sa fie refuzat, nerecunoscut s; respins ca ur-
mare a revoltei propriei Sale fapturi. Pe Cruce,
Dumnezeu a luat partea omului impotriva lui Dum-
nezeu. Dupa Adam omenirea a ajuns in Sheol — sym-
bra resedinta a mortilor. Slujba din Simbita Mare
spune: "Te-ai pogorit pe pamint spre a-1 mintui pe
Adam si, negdsindu-l, Stapine, pina la iad ai mers
ca sa-l cauti”. Deci acolo va merge El si-l caute
incarcat de pacat si de stigmatele Iubirii rastignite,
plin de grija sacerdotald a Hristosului-Arhiereu
pentru soarta celor aflati in iad.

Dacd "Imparatia lui Dumnezeu este in mijlocul
vostru®, pesemne ca si iadul e de gasit tot acolo:
intr-0 considerabila parte din lumea moderni, de
unde Dumnezeu a fost deja exclus. Pentru Sfintul
Iﬂa‘p Hrisostom, Botezul nu este doar moarte si
inviere in Hristos, ci si pogorire la iad, impreuna cu
Hristos. Spre deosebire de Dante, caruia Péguy ii
'°PTOsa ca viziteazi infernul ca "turist", orice om
o coboari la iad pentru a-L intilni acolo pe
Dum S, aceasta fiind, dealtfel, misiunea Bisericii.
ﬁt"ﬁ::ﬂeu I-a creat pe om ca pe o "alta libertate",
oacx o PE€ care Dumnezeu §i L-a asumat prefigu-

~ <4 ‘omul durerilor", profileazda umbra Crucii,
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deoarece — potrivit Parintilor — "toate ii sint cu py.
tintd lui Dumnezeu in afard de a sili iubirea omu.
jui”, in asteptarea Sa, Dumnezeu renuntd la atotpu.
ternicie si chiar la omniscienta, asumindu-$i kenoza,
prin chipul Mielului jertfit. Destinul Sau printre
oameni atima de liberatea acestora. El prevede raul,
iar iubirea Sa este de aceea i mai atentd, caci omul

e intemeia viata sau revolta acestul refuz. Cine
va cistiga, iubirea sau libertatea? Amindoua sint
nesfirsite, 1ar infernul poartd aceasta intrebare in
firea lui arzatoare.

8. IADUL

Conceptia obignuitd despre chinurile vegnice nu
e decit o parere scolareasca, o simplista teologie de
natura “penitentiala”, care ignora profunzimea texte-
lor din loan 3, 17 gi 12, 47. Ceea ce nu 5¢ poate
admite este faptul ca alaturi de vesnicia Imparatiel,
Dumnezeu ar pregati-o pe aceea a jadului, ceea ce
ar fi, intr-un anumit sens, un egec al lui Dumnezeu
si 0 victorie partjala a raului. 1
Daca odinioara, Sfintul Augustin ii respingea p¢
"milosii” partizani ai conceptiei origeniste despre
mintuirea universalad el o facea pentru a neutraljzf’l
libertinismul §i sentimentalismul deplasat; or, astazl
pedagogic al fricii este absolut inefi-
va, cutremurul sacru in fata celor
sfinte izbaveste lumea de fadoarea ei, iar "jubirea

desavirsita alungd teama’ (I loan 4, 18). Opiniej
sersonale a impadratului Justinian (care se inrudeste
tu "dreptii” din povestea lui Iona) i se opune doctri-
na Sfintului Grigorie de Nyssa®, care nu a fost ni-
ciodata condamnata: el vorbeste chiar si de min-
tuirea diavolului; Sfintul Grigorie de Nazianz®
mentioneaza apocatastaza, Sfintul Maxim Marturisi-
torul® ne invita sa-L "cinstim in tdcere” cici duhul
gloatei e incapabil sd cuprinda profunzimea cuvin-
telor i nu se cuvine sa dai imprudentilor masura
nesfirsita a milostivirii divine. Dupa Sfintul Anto-
nie, apocatastaza nu este o doctrind si nici tema
unui discurs, ¢i rugdciune pentru mintuirea tuturor.
in ebraica, lisus-Mintuitorul se cheama "Eliberato-
rul® i, asa cum minunat spune Clement din Ale-
xandria: "La fel cum vointa lui Dumnezeu este un
act pe care il numim «cosmos», tot asa intentia Sa
este mintuirea, pe care o numim «Biserici»™. E
vorba despre o boala, chiar daca singurul ei reme-
diu este singele lui Dumnezeu.
 F&r3 nici o "prejudecatd”, Biserica se lasd in
- seama filantropiei Tatilui si-si inteteste rugdciunea
~ pentru vii §i morti. Cei mai de seama dintre sfinti
M indrazneala si harisma de a se ruga chiar §i

; 1 demoni. Probabil ci cea mai teribila arma

potriva celui riu este tocmai rugaciunea unul
It, iar soarta iadului depinde de voin{a transcen-
i a lui Dumnezeu, dar §i de iubirea sfintilor
rice credincios ortodox care se apropie de Sfinta
‘asa mdrturiseste: "Eu sint cel dintii dintre paca-
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-+ ceea ce vrea si spund: "cel mai mare”, “sing,,.
;ﬁcﬂl'- Sfintul Isaac spune: "Cel care isi veq.
pacatul este mai mare decit cel care invie 4j;
:* O asemenea Viziune asupra propnel realitiy
—rude ne demonstreaza cd nu poti vorbi despre iag
decit atund cind el te priveste Per':"-f_:'nfal- Atitudine;

cu jul meu infem, care m:
e md:g‘:u-l jubesc pe ceilalti de dragul min.
tuirii Jor Un om tare simplu ii martunisea Sfintuly;
Antonie- “Toti vor fi mintuili, numai eu voi fi pe.
depsit”. La care Sfintul Antonie a spus: “ladul exist3
intr-adevar, dar numai pentru mine...". Daca reluam
formula S8ntului Ambrozie: "Acelasi om este deo-
datd condamnat §i mintuit®, putem spune ci s
lumea in ansamblul ei este "deodata condamnati s

e 3

§

staret din zilele noastre, Silvan de la Muntele Athos:
“Jine-{i mintea in iad si nu deznadajdui...”.

Rasaritul nu limiteazd nici mila lui Dumnezeu,
nici libertatea omului de a refuza harul ei. Dar, mal
ales, nu limiteaz3 arta de a marturisi §i inventivita-
tea jubirii, confruntati cu dimensiunea infernala 2
lumii. Orice botezat poarti in chip nevazut stigma-
tele lui Hristos. "Tisus este 0 rand de care nu te mal
vinded", a spus Ibn Arabi. Si tocmai aceasta rané

soarta celorlalti, adinceste sufe:i‘rrl}a.li

kmﬂﬂbmlut,cnbﬂﬂnd impreund cu El in fun-
dul prapastiei care este aceastd lume. ladul nu e
decit autonomia omului revoltat care il scoate in
afara locului unde Dumnezeu este prezent. Puterea
de a-L refuza pe Dumnezeu este suprema libertate
omeneasca, pe care Dumnezeu o vrea nelimitats.

Dumnezeu nu poate obliga pe nid un ateu s3-L iu-

beasca §i aceasta pare sa fie — abia dacad indriznim
sd o spunem — infernul iubirii Sale dumnezeiesti,
infernul creat de vederea omului inecat in noaptea
singuratatilor lui.

Daca luda se refugiaza in noapte (loan 13, 2-30),
el face acest lucru pentru ¢ Satan se giseste inldun-
trul lui. Numai <3 luda duce in min3, ca pe o taina
mare, bucitica de piine ramas3 de la Cina Domnu-
lui*. Astfel, iadul cuprinde in sine un bob de lu-
mind, ceea ce corespunde afirmatiei: "Lumina stri-
luceste in intuneric™. Gestul lui lisus indici misterul
ultim al Bisericii: ea este mina lui lisus jertfindu-Si
Trupul §i Singele; chemarea se adreseazi tuturor,
ﬂiﬁ toti stau sub puterea Prinfului acestei lumi. $i
chiar daci lumina nu risipeste deocamdati tenebre-
le, ele nu se pot extinde asupra Luminii de nein-
vins. Aidi se afla tensiunea ultim3 a iubirii lui Dum-
2€Zzeu. Dumnezeu nu este "nepatimitor”. Cartea lui
m'ﬂvl'i)vorbegte de cei trei tineri aruncafi in
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mati, iar chipul celui de-al patrulea este ca faya
unuia dintre fiii zeilor". .

Acesta e nivelul la care gasim exigenta acele
libertati care ne exprima libertatea de a-L iubi pe
Dumnezeu. Ea zamisleste iadul, fiindca poate spu-
ne, prin gura razvratitilor: "sd nu se faca voia Ta", i
Dumnezeu insusi nu poate schimba aceasta spusa.
Ratiunea inimii ne face sa simtim ca viziunea noas-
tra despre Dumnezeu ar fi nelinistitoare daca Dum-
nezeu nu Si-ar iubi creatura pina la a nu o pedepsi
cu chinul despartirii; tot aga cum nelinigtitor ar fi ca
Dumnezeu sa-l mintuiasca pe cel iubit, atingindu-i
sau distrugindu-i libertatea... Cind Tatal igi trimite
Fiul, El stie ca si iadul li apartine si ca "portile mor-
{ii" se prefac in "porti ale vietii". Omul nu poate
cadea in deznadejde, ci numai in Dumnezeu, iar
Dumnezeu nu este niciodata deznadajduit.

La utrenia din noaptea Pastilor, in tacerea care
pecetluieste Simbata Mare, preotul si poporul ies
din Biserica. Procesiunea se opreste afara, in fata
portilor inchise ale incintei. Pentru o clipa, aceste
porti simbolizeaza mormintul Domnului, moartea !
iadul. Preotul face semnul crucii asupra portii si sub
puterea lui irezistibila, portile se deschid Iar_g pre-
cum cele ale infernului, iar lumea intrd in Biserca
inundatd de lumina, cintind: "Hristos a inviat din
morti cu moartea pre moarte cdlcind si celor din mor-
minturi viatad daruindu-le!”. Portile iadului au rede-
venit Poartd a Bisericii, deci a Imparatiei. Nu s€
poate merge mai departe in simbolismul acestel sar-

e T

A, intr-adevar, ]unznea i‘q ansamblul ei este deo-
pol:t'h"ﬁ iad si _ImE)ara!;u_z EL]UI- Dumnezeu, deopotrivi
condamnata §i mintuita. "lat3, fljatE, porunca pe care
. o dau", spune Sfintul Isaac: "fie ca milostenia sa-ti
incline mereu balanta, pina cind vei simti in tine in-
suti milostivirea pe care Dumnezeu o arata lumii"®.

Vecerniile mari care urmeaza dupa Liturghia
Cincizecimil includ trei rugaciuni ale Sfintului Vasi-
le. Cea de-a treia se roaga pentru toti mortii de la
facerea lumii pina astazi. O data pe an, Biserica se
roaga chiar si pentru sinucigasi... Dragostea Bisericii
nu are granife: ea pune soarta razvratitilor in mii-
nile Tatalui, iar aceste miini sint Fiul si Sfintul Duh.
Tatdl a incredintat Fiului Omului toatd Judecata si
aceasta este "judecata judecatii”, adica Judecata ras-
tignita.."Tatal este Iubirea care rastigneste, Fiul este
lubirea rastignita, Sfintul Duh este puterea de nein-
vins a Cruf:ii“{/ Aceasta putere respira in suflarea si
prin efuziunile Paracletului, ale Celui ce "ne este
aproape”, care ne apara si ne mingiie. Mingiietorul
eSte bucuria lui Dumnezeu si a omului, o Bucurie

careia Hristos ne cere si | ne incredintam: "Ma duc

_1:-'.'Qﬁtesc h_)': [-..] si iarasi voi veni si va voi lua la
o€ € sd fiti §i voi unde sint Eu" (loan 14, 2-3).

WL.. indelung rabda pentru voi, nevrind sa
Py, §1 cit de mult vi se cuvine voua sa um-
“TU Viata sfinta i intru cucernicie asteptind si

venirea Zilei Domnului” (Il Petru 3, 9-11).

'IU €d Ziua Domnului nu este doar scopul si
tulistoriei, ci deplinatate a misterului divin.



VI

Cultura si credinta

1. DUMNEZEU $I OMUL

Daca notiunea biblicd de "chip si asemanare a
lui Dumnezeu" este fundamentali in antropologia
cregtind, paradoxul face ca ea si fie si mai impor-
tantd pentru antropologia ateista. Intr-adevar, ateis-
mul nu a negat niciodatd asemanarea dintre Dum-
nezeu §i om. Pentru Nicolai Hartmann, Feuerbach
sau Karl Marx, persoana umani este definiti prin
atribute specific divine: inteligents, libertate, creatie,
clarviziune profetici. Pentru Sartre, omul este esen-
tialmente "proiect”, deci libertate, ceea ce inseamna
cd existenfa precede esenta §i primeazi asupra ei.
Este exact ceea ce afirma Sfintul Grigorie de Nyssa
cu privire la Dumnezeu: "Eu sint Cel ce sint, Cel
care adund in El insusi intregul Fiintei".

1 Credinta unui necredincios, F. Jeanson afir-
ma: “Universul este o masini de fabricat zei... Spe-
Cla umana este capabild sa-L intrupeze pe Dumne-
Z€u §i sa-l confere o realitate". Pentru Heidegger,
Mai pesimist, omul este un "zeu neputincios”, dar
m“!l, zeu. Peste tot, omul, se gindegte pe sine in
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relatie cu Absolutul; ca sa intelegi omul, trebuie g3
intelegi aceasta relatie. Se poate spune 3, atit pep.
tru credinciosi cit §i pentru atei, problema omuy|y;
este de natura divino-umana. Dumnezeu este arhe.
tipul sau idealul-limita al eului uman. Desigur, per.
soana umana are in ea ceva de ordinul absolutulyj:
in felul ei, ea existd in sine si pentru sine: iat3
pivotul sistemului filosofic al lui Sartre.

Astfel, Dumnezeu si omul se aseamind; nicj
poetii greci, nici scepticul Xenofan, nici Feuerbach,
nici Freud nu au negat vreodata acest lucru. Proble-
ma este sa stii cine este creatorul cui...

Viziunea ateistd capata o neasteptatd impor-
tantd metodologica; intr-adevar, ateii Il identifica pe
Dumnezeu cu omul, dar nu se opresc la enormita-
tea unei asemenea ecuafii; trebuie sa recunoagtem
ca, desi afirmatiile Bibliei si ale Sfintilor Parinti sint
la fel de surprinzitoare, ateii sint infinit mai consec-
venti decit crestinii.

Gindirea Parintilor urca pina la relatia dintre
Dumnezeu si Creatie. Notiunea biblica de "asema-
nare” condifioneazi Revelatia. Daca Dumnezeu-Cu-
vintul este acel Cuvint pe care Tatdl il adreseaza
copilului Sdu - omul — inseamna ca exista o anu-
mitd conformitate, o corespondenta intre logosul-ul
divin si logos-ul uman; acesta este temeiul ontolo-
gic al oricdrei cunoasteri omenesti. Legile natun
sint fixate de catre Arhitectul divin. Intrucit Dumne-
zeu este Creatorul, Poet al Universului, omul | s¢
aseamana, fiind si el, in felul lui, creator si poet

gfintul Grigorie Palama precizeaz: "Dumnezey]
transcendent, incomprehensibil si indicibi] accepts
ca inteligenfa noastra sa participe la E|". Ma; mﬁ]t-
"Omul se aseamana cu Dumnezey pentru c3 Dumne:
zeu Se aseamana cu omul”, afirmi Clement Alexan-
drinul”’. Dumnezeu a modelat fiinta umana priving
in gglinda Intelepciunii Sale, umanitatea celests E;
lui Hristos (v. Coloseni 1, 15; I Corinteni 15 47
Joan 3, 13). Aceasta este menitd si uneascs "'Euaté
cele din ceruri si cele de pe pamint" (Efeseni 1, 10)
— 0 "taina... pe care Dumnezeu a rinduit-o mai ina-
inte de veci” (I Corinteni 2, 7): omul a fost creat
dupa chipul lui Dumnezeu in vederea intruparii ca-
re este necesara ca ultima treapta a comuniunii din-
tre Dumnezeu si om. Icoana Maicii Domnului, Nis-
catoarea de Dumnezeu — Theotokos — (de tipul Ele-
uosa, Milostiva) care il tine pe pruncul lisus, ex-
prima perfect acest fapt. Daci avem nasterea lui
Dumnezeu in om (Nativitatea), avem si nasterea
omului in Dumnezeu, prin inaltare.

Trebuie sa fim atenti la aceasti viziune a Parinti-

lnt conform careia indumnezeirea omului depinde de

umanizarea lui Dumnezeu: "Omul este fata umani a
lui Dumnezeu", spune Sfintul Grigorie de Nyssa si de
aceea: "Omul, sortit sa se bucure de cele dumnezeiesti,
i'j““_.h_\l_‘lldit prin fire cu cele la care urma sa participe™.
La fel, Sfintul Macarie: "Intre Dumnezeu si om exista
cea maj strinsd rudenie". Spiritul uman nu se impli-

mﬂeﬁt in "mediul divin™ "Contemplarea lui Dum-

mﬂ&stﬂ viata sufletului"”.

115



Antropologia patristica se situeaza la acest Nive]
divin; ea ne uluiegte prin formulele ej incisive, para-
doxale, de 0 maxima indrazneald. E suficient s re.
iei, oarecum la intimplare, citeva teze binecungs.
cute, dar mereu surprinzitoare: "Dumnezeu S- fa-
cut om, pentru ca omul sa devind Dumnezey dups
har si sa participe la viata divind". "Omul este
fiinta care a primit porunca de a deveni Dumne.
zeu". "Omul trebuie sd reuneascd natura creati oy
energia divind necreatd”. "Sint om dupa fire g
Dumnezeu dupa har". "Cel care participa la lumina
divind devine el insusi, intr-un fel, lumini". Micro.
cosmos, omul este de asemenea microthéos, un
"mic Dumnezeu". In chiar structura sa, omul poart3
0 enigma teologica: el este o fiintd misterioass,
"omul cel tainic al inimii" (1 Petru 3, 4) - definitje
pur apofatica, explicind interesul Pirintilor pentru
imago Dei. Pentru Sfintul Grigorie de Nyssa, bogi-
fia "chipului” reflecta perfectiunea divini in care
converg toate bundtifile si evidentiazi puterea
dumnezeiasca a libertitii de auto-determinare.

Atunci cind omul spune "exist", el traduce in
termeni umani ceva din absolutitatea lui Dumne-
Zeu, care spune: "Eu sint Cel ce sint". Pentru Parinti,
acele formule erau "cuvinte de cipatii”, cuvinte vi-
tale primite si trdite ca atare. Din picate, in istorie
S€ constata caderea de pe aceste piscuri ametitoare
in p{aﬁmdinea teologiei de gcoald, in care aceste
imagini de foc au devenit clisee fira viati, locuri
comune folosite pentru a consolida cutare sau cu-
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:tie teologicd cerebrald, abstracti, polemica,
ﬁ E?;E cnnsec;g:'tﬁ tulburitoare sau revcgu{innarﬁ
: viata lumii. : ' :

P pe planul pietdtii obisnuite, ascetismul prost
les cade in obscurantism. Smerenia formal3, in-
teleasd ca iegiﬁm?};cile aidreptei -:redlinte, conduce la
ism" ortodox in care omul - redus la maj
:?mmu poate decit sd se anihileze sau si se
cevolte. In anumite curente pietiste, monofizismul
nu a fost ni:{ilodatii depé.&itl;i luind forma unui "ego-
:sm transcedental” specific mintuirii personale.
gem aici dispretul monofizit fata de tll:')up §i de
materie, fuga spiritelor pure spre cer, ignorarea
culturii gi a vocatiei omului in lume si ostilitatea,
sau chiar ura, fatd de femeie si fatd de frumusete.
"lubirea nebund a lui Dumnezeu pentru om" (mani-
kos éros, dupad expresia lui Nicolae Cabasijas) la
care se referd gi mitropolitul Filaret al Moscovei
atunci cind spune in chip minunat ci: "Tatal este
lubirea care ristigneste, Fiul este iubirea rastignita,
iar Sfintul Duh este puterea de neinvins a Crucii"’®
= toatd aceasta religie a Iubirii ristignite s-a trans-
fﬂlFlit, in mod curios, fie in religie "paternalists”
(cea a clericalismului), fie in religie a "Tatalui sadic”
(teoria Juridica a satisfactiei, conform cireia Fiul "da
i 0 _au ‘stinge minia Tatalui"), o religie a
i H_ I;Edepae: §i a obsesiei iadului, o religie
!m-m.-,.ﬁ. ¢ !N care Evanghelia este redus3 la un sis-
Wist... Chiar si in secolul al XIX-lea teologia

€a cd "bogatul" reprezinti Providenta
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divina, iar "sdracii dau slava lui Dumnezey pentry
a-i fi adus pe lume pe bogati"! Cind consideri bogs.
fia §i sdracia ca fiind instituitd de Dumnezey,
poti decit oscila intre un Tatd - tiran ingrozitor — 5i
un Parinte — patriarh molcom si linistitor.

Or, adevarata traditie ne transmite tensiunea ¢y
adevarat dialectica despre care vorbeste atita Sfinty|
Grigorie Palama: nu una sau alta dintre aceste ipos-
taze, ci ambele, in acelagi timp. Este tensiunea din.
tre smerenia subiectivd si faptul obiectiv al conli-
turghisirii, al impreunarii creative §i poetice cu
Dumnezeu. Trebuie sa reinvatdm antinomiile care Je
erau atit de familiare Parintilor Bisericii.

Omul spune: "Sint imperfect”, iar Dumnezeu fi
raspunde: "Fifi desavirsiti, precum Tatal vostru din
ceruri desavirsit este” (Matei 5 48). Omul spune:
"Sint praf si pulbere”, iar Hristos ii zice: "Voi sinteti
prietenii Mei" (Ioan 15, 14). "Sintem din neamul lui
Dumnezeu”, spune Sfintul Pavel (Faptele Apostoli-
lor 17, 28); iar Sfintul Ioan: "Ungerea pe care afi
luat-o de la El ramine intru voi §i nu aveti trebuinta
sa va invete cineva” (I Ioan 2, 27). "Port rana ne-
dreptitilor mele, dar sint facut dupa chipul slavei
Tale negraite” spune, sintetizind viguros, troparul
slujbei de inmormintare.

Omul este creat si totusi necreat, cici "nascut
din apa i din Duh"; e pamintesc si ceresc, creatura
§i Dumnezeu in devenire. Indrizneala Parintilor
aprofundeazi aceste maxime si adagii in dorinfa de
a "nu ne intrista” §i de a nu "stinge Duhul Sfint".

18

Desigur, viziunea rasdriteand despre theosis nu

0 EﬂlutiE lﬂg'lfﬁ, .EELI Ll.l"l Eﬂl:\CEpt, ¢l o SUIUEEE de

viata i de har solutie antinomica precum toate ha-

qsmele, fiilndca se reclama de la antinomia divina

i Parintii au sesizat aceasta atunci cind au
spus ca Numele lui Dumnezeu este corelativ lumii.
Dupa cum Dumnezeu Pc’at‘? +ﬁ, rsimultan, absolut si
relativ — Dumnezeu al istoriei si Dumnezeu in isto-
re — taina Iubirii sale transcende propria Lui abso-
|utitate, imbiindu-L spre starea de Parinte. La fel,
spus-a Sfintului Efrem Sirul: "Orice Biserica este o
Biserici a pacatosilor si a celor trecitori” se poate
pune de acord cu cuvintul Sfintului Simeon Noul Te-
olog: "cu adevarat, mare este taina unui Dumnezeu
printre oameni, Dumnezeu printre cei indumnezeiti":
in ambele cazuri misterul este unul si acelasi.

este

2. BISERICA $I LUMEA

Conciliul Vatican Il a abordat acest mister tra-
tind - in sectiunea a XIll-a — marea problema a Bi-
sericii in lume. Totusi, aceasta este situatia origi-
nara; Domnul a agezat Biserica in lume si i-a incre-
dinfat misiunea apostolica de a marturisi §i a evan-
gheliza. Dar acesta este doar inceputul misiunii;
i!ﬁﬂiﬂarea ei ne obliga sa inversam termenii §i sa

t€zanim solutia sau imaginea unei lumi in inte-
m&“ﬂﬂl, ceea ce comporta evaluarea exacta,

-Maximala, a culturii si creatiei umane. Aceasta
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reflexie se impune teologilor care vor si articyle,,
corect o teologie a lumii. Eshatologia este cea cap.
ne invitd s3 aprofundam viziunea, si prindem rej;_
tatea absolut noud a chipului lui Dumnezey ras-
cumpdrat in Hristos, sd relevim natura si oy
exact al ingerilor §i demonilor in viata oamenilor, 3
valorizim fenomenul sfinteniei, al actelor martirjce
si al harismelor profetice in actualul context istoric
Este confruntarea destinului lumii cu lumina crea.
fiei §i a planului divin asupra lumii.

De-a lungul istoriei, imperiile §i statele "cresti-
ne’, precum §i teocrafiile se prabugesc sub presiju-
nea unei lumi care refuzi si se supuni pur si sim-
plu autoritdtilor ecleziastice. Orice bine care vio-
leaza i forteaza constiintele se convertegte in rau, si
aceasta este, dupa Berdiaev, "cogmarul binelui silit"
in care libertatea umana (voitdi de Dumnezeu, cu
preful mortii Sale) este neglijatd. De aceea exist3
opozifia dintre stipinirea lumii sau supunerea ei de
citre BisericA si chemarea centrald a Evangheliei,
care ne cere "sa luam cu asalt fmpiritia lui Dumne-
zeu" si vorbeste despre violenta crestind "ravasitoa-
re a cerurilor”.

Istoria gi eshatologia se intrepatrund, existad una
intru cealaltd. Semnificatia Cincizecimii §i a daruri-
lor Duhului Sfint, sensul universal, eshatologic si
parusial al epiclezei precizeaza — dupi formula Sfin-
tului Maxim - vocatia fundamentala a crestinilor in
aceastd lume: "A uni natura creata (lumea) cu energia
necreata a indumnezeirii (purceasi ca dintr-un iz-

vor viu inspre Bisericé)f'. in lume, Biserica masoari

pul §i existenta prin Eﬁ;hitﬂn, denumire care
desfide orice univers mch:ﬁs In propria sa imanent3,
gi furmulﬂm astfelﬁ voca!;:a‘sacerdutalﬁ a lumii in-
sesi. Lumea nu devine Biserica, dar se acordi "sim-
fonic" cu Biserica, "neamestecat si neimpartit”, inde-
linindu-gi astfel scopul propriu, cu ajutorul haris-
melor ei specifice.

Societatea care i§i spune acum “responsabil3”
este constientd de a fi subiectul activ al propriului
destin §i al universalitatii ce caracterizeazi comuni-
unea dintre oameni. De aceea, atunci cind se adre-
seaza societdtii, Biserica nu vorbegte unui corp stra-
in si despartit de ea. Textele conciliului Vatican II
nu fac nici o deosebire intre credinciosi si restul
oamenilor. Cuvintul Bisericii este sarea care di gust
cuvintelor, raspindindu-le finalmente in sinul tutu-
ror civilizatiilor de astdzi. Acest cuvint nu se adre-
seazd numai indivizilor, ci si natiunilor si popoare-
lor in scopul de a suscita prin ele optiunile respon-
sabile si de a atrage atentia asupra problemelor le-
jate, de pilda, de repartitia bunurilor pe planets, de
umea a treia sau de industrializare.
~ Nu existd un dualism ontologic intre Biserica si
mm Sacru si profan; acest dualism este unul
ﬂﬁm dintre "omul nou" §i "omul vechi”, dintre
o €@ stare de rascumparare, §i profan, ca stare
“=HORIcA. Potrivit Parintilor, omul este un micro-

105, dar Biserica este un macroanthropos. Prin

e  (slujirea al carei arhetip este bunul Samari-
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tean) dimensiunea cﬂsmicﬁ,l pan-umand, aruncy
punti §i suprima orice separatie (emanu_:lpgirea, Secy-
larizarea §i, pe de alti parte, nestorianismul g,
monofizismul) conservind totusi specificul vocatj.
ilor. Dat fiind ca, in felul ei, lumea pitrunde ip
macroanthropos-ul Bisericii, ea este locul desavirsi-
rilor ultime, al apocatastazei — sfera a Parusiei gi
viitorului "pamint nou".

Adevaratele consacrdri iau locul falselor sacrali-
zdri: in Rasarit, orice crestin care primeste mirun-
gerea trece prin ritul tunderii, care il consacri pe
de-a-ntregul in slujba lui Dumnezeu. Acest rit — ase-
manator cu cel al cilugariei — fi invitd pe toti sa
regaseasca simtul monahismului interiorizat, pe ca-
re sacramentul respectiv il recomandi tuturora. A
venit timpul de a desacraliza tot ceea ce este impie-
trit, imobilizat in circuitul inchis al ghetto-ului bise-
ricesc, asa dupa cum trebuie si desacralizam, de ur-
genta, materialismul marxist, care nu este suficient
de rationalist si nici, logic vorbind, materialist. Ate-
ismul ii ajutd pe crestini sa purifice ideea de Dum-
nezeu; dar si credinta crestind poate contribui la pu-
rificarea ateismului de orice urma de metafizici ne-
legitima si la demistificarea lui, in scopul de a stabi-
li un adevarat dialog intre parteneri bine definiti.

“A supune pamintul” inseamna a face din el
Templul lui Dumnezeu. A con-sacra lumea inseam-
Nd a o trece din stadiul demonic la acela de creatura
~ Constientd de Dumnezeu. Nici o forma de viata sau

Y de culturé nu poate iesi din universalismul Intrupa-

A

4i. Chip al tuturor perfec‘:'i;i#uni]ur, Hristos a asumat
reotia, dar i lalcdatul, adtf:a toate meseriile si profe-
siunile din aceasta !umt?. ng nezeu a lubit lumea"
aflatd sub pacat. Victoria I}Lll Hunstu:-;{ condusa pina
la pogorirea in 1nfeml,. reliefeaza o dimensiune cos-
mica in stare sa desfiinteze toate granitele. Precum
doxologia, care intinde slava lui Dumnezeu asupra
tuturor camenilor, indumnezeirea harica (theosis)
este un concept prin definitie dinamic, a cirui acti-
une se repercuteaza in tot cosmosul.

Potrivit cosmologiei Parintilor - care nu are
nimic in comun cu etica naturald — universul se in-
dreapta spre sfirsit in logica deplini a creatiei: de-
plind, pentru ca sensul Creatiei este Intruparea.
Hristos reia gi desavirseste, implineste ceea ce se in-
cremenise din cauza pacatului originar si [si arata
Dragostea mintuitoare urmindu-Si riguros planul re-
feritor la om, acest co-liturghisitor si impreuna-lucra-
tor cu Dumnezeu.

Dumnezeu este prezent in lume altfel decit este
Prezent in Trupul S3u. Biserica are datoria de a ex-
plicita o Prezents implicita. Ea trebuie sa faca ceea
ﬂﬁ;ﬁf;ntul Pavel a facut la Atena, atunci cind L-a
anEguzat; pe "Dumnezeul] necunoscut”, numindu-L
hﬁuﬁ Hristos (Faptele Apostolilor 17, 22-31). Ar tre-
Crarea de evanghelizare sa patrunda si s
 p o Operele civilizatiei catre Rasaritul christic.

RO dminteste Epifania, cind apele si intrea-
1€ cosmica au fost binecuvintate. Celebra-

1%y

- W8I a sarbitoririi sfintei Cruci arata intre-
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univers sub acest semn - acela al lui Hristos
Fn‘:iat — §i redda lumii prima hinec'uyintare a lui
Dumnezeu, reafirmatd in momentul Inaltirii, prip
tul Arhiereului Hnstos: "Ridicindu-$i miinile, i-;
binecuvintat”. Consacrarea ii pune pe toti oamenijj
in legatura cu Hristos: "Caci toate sint ale voastre.
iar voi sinteti ai lui Hristos" (I Corin-teni 3, 21, 23).
Parintii i-au combatut pe gnostici, care disprety-
iau viata paminteascd. Dumnezeu nu este un Altul,
radical separat de lume, ci Emmanuel, care se til-
cuieste: "cu noi este Dumnezeu”; de aceea, "Faptura
asteapta cu nerabdare descoperirea fiilor lui Dum-
nezeu" (Romani 8, 19). Cel care a primit botezul nu
este deosebit de lume: el este pur si simplu adeva-
rul acestei lumi. Lumea devine un dar imperial de
indata ce orizontala isi gaseste coordonata verticala.

3. DEMNITATEA OMULUI
SI HARISMA CREATIVITATII SALE

Sfintul Grigorie Palama se opune energic orica-
rei devieri de la Traditie si stabileste cu indraznea-
1a primatul oamenilor asupra ingerilor. Dualitatea
structurala spirit/trup face din om o fiintd com-
pletd, asezati in fruntea tuturor creaturilor. Diﬁ?:
renta care il avantajeazi pe om in raport cu ingeril
constd in faptul ca nmulpi fost crea]: dupa chipul

w intrupat; spiritul sdu se intrupeazd im-

= natura cu energiile creatoare si "de
1 :eg"a ale Duhului g%nt. Un inger este
.z gecundara”, reflex pur, vestitor gi slujitor.
.bire de Dumnezeu, care pc;rate crea ex
nu poate crea nimic; alta este insa
DHF: punct de vedere biblic, Dum-
.+ este mai mult decit absolut, El este Absolutul
R nepeaz] propria alteritate, cea a Dumnezeu-
A uli De aceea Dumnezeu atribuie omului chipul
: ul de a extrage din materia acestei lumi
- "-,ampeﬂaabile si de a manifesta sfintenia prin
mijlocirea propriului trup. Intr-adevar, spre deose-
ire de ~ care reflectd lumina — omul devine
nd: "voi sinteti lumina lumii" - fapt pe care
yzitatea trupurilor de sfinti sau aureolele lor
icoane il exprima in mod exemplar. Proemi-
fa regald a omului conditioneaza slujirea lui de
ngeri. Potrivit sinaxarului din Lunea Duhului
in cele noud zile dintre Inaltare si Cincizeci-
are dintre cele noud cete ingeresti slaveste
ea indumnezeita a lui Hristos.
una dintre omiliile sale, Sfintul Grigorie
ama precizeaza astfel unul dintre telurile Intru-
4 venera trupul, asa incit duhurile orgolioase
MR azneala de a crede ca sint mai de
18e -- mul™. Acest text de o rard consistenta
n ptat spiritului creator al omu-
=0 - pe ivd incircatda de autoritatea
Tpnistce, se binecuvinteaza astfel in chip

! 2
‘:"I: = P -

v Perspe
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deplin si direct creatia umana - adica articulare,
dintre cultura si cult.

Hristos vine pentru a vindeca patologia pacat,.
Jui, singura vinovatd de uscarea semintei paradi.
siace care va rodi, pind la urma, in sinul Imparatje;
Mintuirea este clipa cind Dumnezeu il trage pe o
din abisul caderii. Dar, potrivit Evangheliei, minty;.
rea inseamna vindecare: "credinta ta te-a izbavit"
Hristos este Doctorul cel Bun care ofera Euharistia
ca pe un "leac al nemuririi". Vindecarea comport;
un catharsis ascetic — curdtire a fiintei de orice ger-
mene demonic — dar se desdvirseste printr-un ca-
tharsis ontologic: restaurarea formei initiale, reface-
rea chipului lui Dumnezeu s§i veritabila transfigu-
rare a firii.

In sens biblic, creatia este asemanatoare bobului
de griu care produce insutit si inca pe atita: "Tatal
Meu pind acum lucreaza; si Eu lucrez” (loan 5, 17).
Lumea a fost creatd in timp, adica neimplinita ger-
minal, in scopul de a ridica de-a lungul istoriei pro-
fetii si "lucratorii cei buni" si de a perpetua conlu-
crarea dintre fapta divina si fapta umana, pina In
Ziua cind germenele va atinge maturitatea ultima.
lata de ce porunca initiald de a "cultiva" gradina Ede-
nului deschide nesfirsitele perspective ale cuiturn_.
lesita din lumea culturala a minastirilor, asumindu-§!

diversitatea anagogica a domeniilor sale, cultura

reconstituie cu propriile mijloace "liturghia '::-:;rﬁl”ﬂff—‘*'le
— adica preludiul terestru al doxologiei cerestl.
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Prin chiar firea sa, omul este predestinat acestei
... o] este "o partitura muzicala, Uy minu-
slullrgedicat atotputerniciei creatoare™”. "Slava ta,
nat coase, este omul pe care l-ai asezat ca poet al
Hn? ciriirTalf"ﬂ- "[luminat incad de pe pamint, omul
Str?nlilnuneazﬁ intru totul. El se intrece, in cintari ne-
?Ecetate, cu puterile cere&tj; ca un inger pe Eﬁﬁﬂmint,
o| conduce faptura intreaga spre Dumnezeu..."
Hristos ii da omului posibilitatea -fie a actiona,
fapt care este efectul decisiw{ al tainei Mimngen}:
sfintul Grigorie de Nyssa insistd asupra puter
omenesti de a stapini®’. Rege, preot si profet — prin
harismele sale, omul este un fel de demiurg.
Preexistenta ideala a esentelor cosmice si a ar-
hetipurilor universale aflate in Dumnezeu confera o
valoare cu totul speciala actiunii acestor "lucratori
cu Dumnezeu". "Cautati Imparatia lui Dumnezeu,
grabind venirea Zilei Domnului” (II Petru 3, 9-12);
inseamna: "pregatiti" germinatia ei secreti. E vorba
gs 3:::2 ;nzﬁlteg" in m"din‘ea credintei, care ne sint
nit pal isﬁu;ie'e“ EF‘F%I“'E R g e
i o rEl, 12:: inind lumea — astfel pregatita si
Puriﬁfta a doua venire a Domnului.
B o dragoste este de
oricérei creaturi _ f;  Stintul Macarie) o arat3
este insotity 4 € ea reptila sau chiar demon -
11a de un mod iconografi
8indul dijyin dincol grafic de a contempla
Pinindein dincolo de transparenta jumy de
a Cosmicd, pina la simburele sen-
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"In ch:p euharistic ~ spune Sfintul Maxim _
dumnezeleiscul Stapin ii hraneste pe oameni cu £N0-
za scopurilor ultime ale acestei lumi"® Precum o
imensa parabola, lumea permite lectura Poeziei d:-
vine inscrisd in chiar firea ei. Imaginile din para-
bolele evanghelice, sau materia cosmici a Sfintelor
laine, nu sint intimplatoare. Pina si lucrurile cele
mai simple corespund unui scop foarte precis. Totul
este icoana, asemanare, participare la iconomia
mintuirii, totul este imn si cintec de slava. "In sfir-
sit — scne Paul Claudel - lucrurile nu mai sint mo-
bilierul unei inchisori, ci al unui templu".

Darurile si harismele hotarasc vocatia omului:
"a cultiva" imensul cimp al lumii, a innoi toata
gama artelor si stiintelor, in scopul de a construi o
existentd umana demna de Dumnezeu. Aceasta nu

se poate intemeia decit pe acea slujire in care Biblia
nu se vede doar un serviciu social, ci un act de vin-
decare, un semn de restaurare a echilibrului. bste
comuniunea tuturor oamenilor adaptata deopotriva

noutatii absolute gi dorinte1 supreme despre care ne
vorbeste Apocalipsa. _. ey

- Gindirea Parintilor traseaza O gr?ndlogsa lf}‘](?lslcs)—

 fie a creatiei, care este mai mult decit o simpia ]

: ‘tificare a culturi. Atunci cind devine O slujire 1N

- serviciul Imparatiei lul Dum nezeu, c

A " S . - i UItura 'u w5 AR
~ istoria, omul si sacerdotiul acestuia in S

lume.

4 AMBIGUITATEA $I DESTINUL CULTURI]

f "Merg?‘nd, invatati toate neamurile" spune Dom-
' = nul. Biserica se ingrijeste de sufletele individuale
; ",-Hd?r are totodata in sarcini alcituirile nationale. Ea
18l face auzitd marturia profetici de-a lungul forma-
* m culturilor si civilizatiilor. Realitatea ei euharistic3
~ Intemeiaza transcendentul, iar mesajul ei pascal i
~ confera o vesnica actualitate, deasupra epocilor. Ea
~ Vesteste adevarul ca Hristos a venit pentru a face din
_-';-~.:"*°r§i qi.«;te fiinte atipite si pentru a-i trezi pe cel vii.

- Oricare popor se concentreaza asupra unei misi-

T
'
S
L

w;:liinfistorice in sensul careia desluseste — mai de-
~ *VIeme sau mai tirziu - planul lui Dumnezeu. Para-
' ﬂ,ﬁla talantilor vorbeste despre acest plan normativ
- Supus libertatii umane. Etica evanghelica este o eti-
a libertatii §1 a creatiei: ea presupune maturitatea
- ~Pina, proprie adultului §i comporta - infinit mai
it decit orice porunca a Legii - disciplina asce-

e e e .
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-4, constringere consimtita si risc.
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AStoria nu este autonoma, cici toate evenimente-

al€ se refera la Cel Care are "intreaga putere in
= 31 pe pamint". Chiar si un cuvint precum: "Dati
cele ce sint ale Cezarului” (Matei 22, 21)

. A€ sens decit in lumina credintei: Cezarul nu es-

= “€2ar decit in raport cu Dumnezeu. "Daci Dum-
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m m nu existi, ma mai pot E\'umi‘ capitan?” — ge
 intreaba un ofiter din Demonii lui Dostoievski —
. ciruia cineva voia sa-i demo‘nstre‘ze ca Dumnezey
" nu exista. Nimic din ce este istoric nu poate scapa
 de pre-stiinta normativa menita sa- ]ud'e;cﬁe. Acgasta
 este semnificatia "crizelor” 1nerent§ oricaresi c1vili-
zatii §i care sint judecati eshatologice, clipe provi-
dentiale, irumperi ale transcend_entulm 'me:‘nte 53
atraga atentia "celor care au uregm de aum.t.:. |

" Orice dualism maniheic, orice monofizism care
~ separa divinul de uman sint condamnate prin for-
" mula succintd a Sinodului de la Calcedon: firea di-
 vina si cea umana sint unite neamestecat §i neim-
~ partit. Aceasta formula determina cu mare precizie
- raporturile dintre Biserica si lume, dintre Biserica si

~ istorie, dintre Biserica si cultura. La nivel normativ,
~ viata socio-culturala trebuie construita in jurul dog-
- gice, dat fiind ca "crestinismul este o imitare a natu-
- rii lui Dumnezeu". Eshatologia laicizata, seculari-
nuniune a sfintilor fara Cel Sfint, la o Imparatie a
Dumnezeu fara Dumnezeu; aceasta eshatologie

~ mei §i calauzita de principiile unei sociologii teolo-
Se.'_liPSegte de eshaton-ul biblic si viseaza la o

te d f?PfOerezienéscuté din slabiciunile cregti-

| o /joarea unei cetati inchise Inauntrul
o smul <contemporan pune con-

<@

| e = P T e e P B e i T -
Bl i i o =5
[

t
|
0
]
1,

serica incarcata cu energiile Sfintyly;
- chiar natura sa, €a nu poate preconiza
~ sociala imuabild, bucurindu-se de ¢ de
~ in functie de diferitele contexte
 mingiie, dar si dojeneste. Asa se
- martorul avizat condamna conformismul s
~ misul si se bazeaza pe un realism penetr
-_'_"-'__535---:_denunte, In toiul luptei, prezenta elementelor
- demonice. Cea mai actuala dintre sarcinile
~ este aceea de a oferi tuturora fructele pam
~ fard a-i priva de libertatea religioasa si politi
- problema bogatilor si a falsilor siraci care tin
_;,i.;-,_;_;fupé_-bogétii. Intr-o civilizatie tehnica SI mercan
- poetul, ginditorul sau profetul sint fiinte inutile.
~ Artigtil 81 intelectualii dezinteresati constituie deja
% un nou tip de proletariat. Evident ci, inainte de
ce,ar trebui aplicat un impozit mondial care sj
nme foamea frupeasca. Apoi, ar trebui si ne
~ gindim la cei fliminzi care stiu ca omul nu poate

veni decit dintr-o Bi-
Duh. Prin
VI€O0 norm3
plina suplete,
locale. Cuvintul
explica faptul c3

ant, capabil

globale

intului,
: ca. Este

jesc
tla,

. @l flumai cu piine. E urgent sa afirmam primatul

. i b
} i A e
i 1 " "-_r_; ma F'I'-‘- ﬁi TI11w
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§ ik 81 al spiritului de finete. Societatea moderns

i

2bule <3-ci : .o . .
din oS protejeze poeii i profetii: de vreme ce
S respect al libertatii — societatea accepta pe

¢ B i

. v €4 trebuie sa rezerve un loc si ingerilor si

I
i =i i

tare sint la fel de reali Ca §1 C€l laltl Oameni
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 demnitatea de copil al lui Dumnezeu. Fe _
md'te] poate st:répunge acesta lume hef'metic*
pentru a manifesta prezenta nevazuti 3 Transcené.
- dentului, pentru a invia mortii, pentru a mut; mun.
{ii, pentru a semana focul sperantei intru mintuirey
tuturor §i pentru a bransa deserticiunea aceste;
- lumi la "plenitudinea trinitara a Bisericii"® ..
- O teologie monofizita si desciarati nu poate
schimba nimic din maretia canonului patristic, asa
cum nu poate minimaliza sau molesi textele cele
mai explozive ale Scripturii. Este clar ca prima justi-
ficare a istoriei se gaseste in maximalismul eshatolo-
- gic al monahilor. Caci, cel care nu participa la sfirsi-
- tul monastic al istoriei, la trecerea brusci spre lu-
- mea de dincolo - lumea nascutd din pauza procrea-
~ fiel - acela isi asuma intreaga responsabilitate a
~ construini unei istorii pozitive, adicd deschisa catre
€Ioma omeneasca: “"Pregatiti calea Domnului,
repte facefi cararile Lui"; aceasta cale si aceste
~ €aran indicd maturizarea omului in dinamismul
 plenitudinii sale.
- leologia eshatologicd nu are nici o legatura
cu filosofia speculativa intrucit presupune
S e, Mg miﬁiP’B propria ei cruce: "Cele ce... la
- mima omului nu s-au suit, pe acelea le-a gatit Dum-
- nezeu celor ce-L iubesc pe El" (I Corinteni 2, 9). O
 asemenea g

L e }tﬁire te familiarizeazi cu aceastia fru-
~ moasd definitie a crestinilor: "Cei ce au iubit Paru-

sia” (ﬂ 'ﬁmott! 4; 3)- in luminaei,gﬁn;h, eroii &]

geniile care ating — fiecare in felul sdau - adevirul

_unic, se implinesc in realitatea ultima a Imparitiei.
Pentru Dumnezeu, omul nu este niciodati un

mijloc. Daca existenta omului presupune existenta lui

- Dumnezeu, existenta lui Dumnezeu presupune exis-

tenta omului. In ochii lui Dumnezeu, persoana

- umana este valoarea absolutd, omul fiind un "alter”

si un prieten de la care El asteapta raspunsul liber
al iubirii si al creativitatii. Solutia este divino-uma-
na, depinzind de coincidenta celor doua Plenitudini

in Hristos. Iata de ce omul eshatologic nu ramine

intr-o asteptare pasiva, c1 se consacra pregatirii
lucratoare si fervente a Parusiei. Hristos vine "la ai

Sai” (loan 1, 11), ca Dumnezeu printre cei indumne-

zeifl, ca fulgerare a Pleromei divine in deplinatatea
unel umanitati deificate.
"Cel care primesgte pe Cel pe care-l voi trimite

- Eu, pe Mine M3 primeste" (Ioan 13, 20). Soarta lu-
- mii depinde de atitudinea inventiva, de creativitatea
~ Bisericii, de arta ei de a prezenta mesajul evanghelic

~ astfel incit el sa fie primit de toti oamenii. La toate

nivelele ei, cultura este sfera directd a acestei con-

fruntari, dar ambiguitatea culturii complica teribil

- aceastid sarcina.

[storic vorbind, cultura a fost utilizatd in pro-
povaduirea Evangheliei, dar ea nu a constituit nea-

~ parat un element organic al spiritualitatii crestine.

Pe de alta parte, intilnim aici o dificultate inerenta

" naturii insesi a culturii. Principiul culturii greco-
" romane este forma perfectd, ginditd in limitele tim-

.



pu mlﬁnit §l care se opune |
mlltpsulul. Din cauza aversiunij ej .-
_ d,. litura se opune eshatologiei ata ;
Lurasa _tlmpulm istoric. Or, "Chipul a: e In
~ ftrece ata un avertisment care ne .

| survoleaza istoria
] del — aceste pozitii descar-
-1 de valoarea sa propriu-zis

devine un sistem de constrin-

e i ohicunt proleia a
~ vreme cit rémi;lepmﬁma"ﬂ este insolubila atita
M dov in€ Inchisa in propriile ej .
. devreme sau mai tirziu, Tille ei margini.

gindirea, arta, viata

la o limita dincolo de care trebuie
<5 alegi: sau € instalezi In jn_ﬁnitul propriei ima-
nente; smbatindu-te cu de§eqa§1uqea ac-estma, sau te
eliberezi din sufocantele ei limitari, oglindind trans-
cendenta in apele ei limpezite. Dumnezeu a vrut ca

mparatia Lui si nu fie accesibild decit daca treci
prin haosul acestei lumi transcendenta nu este un

corp strain transplantat in trupul lumii, ci revelatia

profunzimii ascunse a lumii insasi.

‘Arta trebuie sa aleaga intre a mtﬁ_r_é___i pentru a muri,

- e ¥ s

MWW"HWWH'&' sy A e = TR
L -

~ sau a muri_pentru a trai. Straina de orice prejudeca-

Ay 5 i S T o B F e = e T

S’

ti formala si de orice academism, arta abstracta isi
regaseste, de la un punct incolo, libertatea. Forma

exterioard, figurativa, se desface, dar drumul spre

forma interioard, purtatoare a unui mesaj secret,
ramine barat de ingerul cu sabia de foc. Calea nu se

va deschide decit prin botezul ex Spiritu Sancto
care este moartea §l ‘nvierea artei: ea va renaste ca
arta epifanica, ca arta culminind in expresia iconica.
Artistul nu-si va afla adevarata vocatie decit intr-o

arta sacerdotala, adica atunci cind va savirgli un

sacrament teofanic: a desena, a sculpta, a cinta
Numele lui Dumnezeu, ca pe un loc in care Dum-

 nezeu se pogoara si Isi face locas. Nu este vorba de

niste puncte de vedere sau de nigte scoli ditente:
"Slava ochilor este aceea de a fi ochii porumbelu-
lui"®; ea priveste wnainte”, caci Hristos nu se afla

7

"in sus", ci drept in fata, asteptind Intilnirea. Nouta-

tea absolutd se reimprospateaza in elementul es-

hatologic: "Ne amintim de ceea ce va sa vina" spune

10



Sfintul Grigorie de N i
.mmﬂsﬁﬁ‘gn yssa, in acord ¢y ANampe,,

S];i‘ntul Bonaventura are o formuli: s |
B i e o o

ecit in functie de adevi L o

gurul Absolut. Pentru Apus lumea E%:atul g
Dumnezeu este indoielnic, ipotetic cee: iy
spre producerea unor dovezi R s
< ik dovezi ale existentei Sg]

l umea este cea indoielnica, iluzorie s a;'E' :
Elmgg:linenf}:l realitatii ei este existenta auﬂ]][_E‘_J-_
s ﬁlusnfil: E n'tingz?u. F_]Insnﬁa evidentej E{T!intiiti!f:
ol E\FE.E%IEI. ‘Ewdenga — cu certitudinea ei
oy vl emoria ulu! pascalian — este tipul insus;

Dacﬁl el cur%ua%ten lamurite prin apofaza :
ol g;;mltL LE‘“‘?EEE pe Dumnezeu, inseamna
s Esi ¢ ?la lnlﬁuntn..tl gindirii divine si ci
e - gindeste pe Sine prin om. Nu poti
o éndiﬁyr:nezeu decit plecind de la El. Cu-
e lt:spre Dumnezeu este unul epifa-

. ; mil'lﬁoteﬁ v? pl::ezen];a pe care o evoca.
J_I.hhm,_ ; ____*mml’“lm ingel pervertite — "misterul de-
- pravarii” - intact. Chiar daca "conformismul

moral® poate al
' - uneca intr-o radicald instrainare
asemanarea ontologica a omului creat .,

lui Dumnezeu rimine neschimbata:

cind transgresiunile :
libertatea arbitrara _-&tin_g paroxismul depravarii,
ramine o libertate nﬂﬁm Pe culmile revoltei -
) /aga cutin hari) B BN 2 O

de libertate. it
te. Daca sclavul rezista surd |a Eecr:féiz

1 DEUS Non

- alesul raspunde in mod liber atunci cind
sapinul il pofteste la ospat. Daca meditam la lucra-
ﬂpahdui Sfint in_l vremea dm_urmﬁ, s-ar putea sa
vedem in €2 tocmai "degetul lui Dumnezeu”, actiu-
nea lui: o sugestie, o invitatie decisiva adre-
sata tuturor formelor de culturd in scopul de a le
readuce la intentia lor originara si de a le desavirsi
prin alegerea finala a Imparatiei.

Sfintul Pavel vorbeste despre lisus Hristos ca
despre singura temelie: "lucrul fieciruia se va face
cunoscut... i focul insugi va |amuri ce fel este lucrul
fiecaruia” (I Corinteni 3, 13). Asemenea gi omul: "Va
fi mintuit, dar ca printr-un foc”. Exista unele "fapte
care ies §i din foc". Nu este deci vorba despre dis-
trugerea pura §i simpla a lumii, ci despre 0 incerca-
re. Ceea ce se lamureste are calitatea ceruta de ha-
risme §i participd ca element constitutiv la "pamin-
tul cel nou". Odinioara, arca lui Noe a fost salvata
"din mijlocul apelor”. Imaginea simbolicd a arcei tn-
mite gindul la ceea ce este sortit supraviefuirii §i
prefigureazi, prin aceasta viziune profetica, marea
trecere "prin foc”, catre Imparatie.

Revelatiile Sfintului Serafim de Sarov vorbesc
despre transfigurarea simturilor, care permite inca
de pe acum perceperea fenomenelor luminoase, ca-
lorice §i olfactive ca pe nigte Semne ale dimensiunii
celeste a lumii de fata. Imbracat in lumina, Sfintul
Serafim daruieste ucenicilor sdi florile si fructele
crescute sub "cerul nou” care anticipeaza "lucrul in
sine”, asa precum sfintul manifesta "omul in sine”.
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Iq absolut, cultura este si ea o
d?m in felul lui Dumnezey d;l B
fiintele, adica in ratiunea si in t_”; Privi lucn,
fapturilor. Si icoana face acest 1[11:':] tr
tueazﬂé dincolo de culturi - ;:a 0 P
toare’ spre vederea nemijlocity —
catre "Ziua a opta".

Berdiaev si-a concentrat atentia asupr:
tf:;m aparent dintre creativitate s sfinﬁenﬁ?

pat de felul cum, in secolul al XIX-lea,
coexista ignorindu-se reciproc ] -d, au putut
sfint modem — Sfintul SEraF;i ’ *'3_E mai _de seama
B e o m - si cel mai mare po-
$Kin. Solutia gasita de Berd -
B e 35 shenb ol i fi' 1f:r 1aev priveste trece-
profesorul sa olur la “"alﬁ“i!l- Ministrul, generalul,
bokce: di:‘l EPISFE’PUI flnt detinatorii unor functi
e is‘-'tuﬁ 1potriva, Sﬁntu! este o realitate. O te-
e ca:,‘ un statr crestin sau o republica sint
-t o éll';.t comuniunea gﬁntiinr este, in schimb,
i n; : ura este un simbol atunci cind acu-
Bnpietrite ;::lein Pf;ﬁtl_'u a alcdtui un muzeu din piese
T S ’ . valon fara vlaigﬁ. Geniile cunosc ama-
oo ];i ;ET‘E 1I:J aduce 1:.||5t51mi;a dintre focul lor
B aeiirs perele ulnr obiectivate. Pentru ca, in
ieielcelor ::'Eﬁflna_este nerealizabila. Intr-adevar,
e maﬁe'al mari creatori sint de fapt nigte ese-
et 4 L P;fllru_ ca elff nu schimba lumea.
R t:reatif:: tlntP.l crestine este acela ca ea sti-
et o l;l ea in lume, dar, in faza finala
5 g Ia, cea pﬁ}trun_sﬁ de duh eshatologic,
dﬂﬁd umea si obliga istoria sa-si iasa din {itini

dS€mene;, Patryp

Foips rile §i
anshguraty ,
d{ir €a se g;.
magine ciliysi.
fereastr3 deschis;

conflic-
el a fost

Atunci nu drumul este imposibil, ci in}pasi}:iiitatea
devine un drum cu }alu?ne hansmatnce: Puterea
Jumnezeiasca sl poate taia cale prin cele cu nepu-
tinta"®. Atunci, a}te::l_tatea erupe fulgerator din
pmfunzimile identitatii. Toate formele culturii tre-
puie sa tinda spre aceasta limita, sa participe la
mijlocirea reciproca a celor doud lumi, asigurind
trecerea de la "avutia’ terestra la "fiintarea" cereas-
4 Lumea imbisericita este Rugul aprins din inima
existentei.

Savantul, ginditorul, artistul sau reformatorul
social vor putea regasi harismele slujirii imparatesti:
ca "preot”, fiecare va putea sa-gi preschimbe cerceta-
rea intr-o lucrare sacerdotald, intr-un sacrament ca-
re preface orice forma de cultura intr-un loc teofa-
nic: a cinta Numele lui Dumnezeu cu ajutorul stiin-
tei, al gindirii, al actiunii sociale ("sacramentul frafi-
ei") sau al artei. in felul ei, cultura intilneste Litur-
ghia, face sa rasune "Liturghia cosmica" si devine
imn de slava.

Odinioar3, tarii insemnati erau canonizati®, dar
nu in virtutea sfiteniei lor personale, ci datonta
fidelitatii lor fata de harismele puterii imparatesti,
puse in slujba poporului crestinesc. Acum, intram
in perioada ultimelor manifestiri ale Duhului Sfint:
"in zilele din urma, spune Domnul, voi risipi Duhul
Meu peste tot trupul...” ceea ce ne permite sa ne
presim{im canonizarea unor invatati, ginditori sau
artisti dintre aceia care gi-au dovedit fidelitatea fata
de harismele slujirii imparatesti §i au creat opere
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spre slava Imparatiei lui Dumnezey, |
nsma profetica a creativitati suprimj
culturd sau sfintenie, asocii

| O dilema falsi 1si
Hristos trebuie s3

lumeasci, ci de a

despre lumea a

tele ceasuri istorice — niste locuri ale
astfel, toati

- tft‘;de €pOca noastra decit in alte vremuri; prezenta
Lul este efectiv perceptibila in orice intilnire inter-

umana care intersecteaza Biser ‘

In felul ei, statura Omului desavirsit.

R sze“;a lui Hristos este universali: pe de alta
~ parte, Biserica este Trupul lui Hristos, iar Hristos ne
cheama sa trecem de la intruchiparile simbolice 12
realitatea exploziva a Evangheliei: El ne cere sa ne
prefacem intr-un imn purtat de energia izbavitoare
_‘kSﬂﬂt{ﬂﬂi Duh - energie despre care ne vorbeste
MaGpsa §l pe care nimeni nu o va putea ignora.

,... fage loc in zilele noastre:
stéa In Biserica, sau in lume? Ny

a adapta Biserica la mentalitate;

. ao ac_ia_pta, dimpreuna cu lumea de
, 1a Adeviarul divin, la Gindul lui Dumnezeu

- * ceasta. Daca Hristos trimite Biserica
il Istone, este pentru ca aceasta si faci — din difer:-

Prezentei Sale:
tual _ lumea traieste actualitatea divina in
actualitatea umana. Dumnezeu nu este mai indepar-

ey T TR, |y ey T o e e T e
% i .

T TR, R T -y R TN e A e T e, e T

T

T S e i p———

ce resimte el sub semnul vesgnici€

ARATIA LUl DUMNEZEU

xa;iecu miinile goale. Se poate crgde ca tot ceea cg
1a';:nn::qpie spiritul omenesc de adevar, tot ce exprim

2 D iinta s1 tot ceea
Ak SR descopera prin gtunia sl to
fl g s, (o ik i _ toate aceste

i si sfinteniei umane VOI intra in

i’mparé;ie sl se vor contqpi cu géevaml :jmi 1?132 icum
‘intruchiparea geniala se 1dent1f1cavcu mo e'l o
~ Chiar frumusetea majestuoasa d virfun (:ir ! =
~pezite, mingilerea marii sau aurul hOIdelorB'bel'gl:1 :
 yor articula acel limbaj perfect despre care tlaal .
~ vorbeste adesea. Sorii lui Van Gogh si nostalg
 Afroditelor lui Botticelli sau hm‘elanco
sale isi vor afla linigtea desavirsita
~ celor doua lumi se va fi stins. Cin
" muzica — latura cea mai misterioasa i |
~ rei culturi — se oplie?tg in fata A
. ganl in yiem-ul lui
-?3;1 ;?ﬁl:tig, elevatia capata sensul

lia Madonelor
atunci cind dorul

d atinge apog_eul,
Mozart, in care auzim glasul
liturgic al pre-

Iovorita din cult, adevarata culturd igi regasegte

o



2 vittorul ultim:

S, { Impreun;
! e i l;
v ea st:ngﬁ Vino, Doamne!" *%em:h
atorul, steaua ej piere i b

It In |

ezil parusiale. s
' ﬂm creat dupa chipul |y;
' vie, tot astfel cultura Paminteasc;

‘ iei cerurilor, In clipa mari; trece.
— “degetul divin" - va atinge

Dumpe.

acesti

dir ea va subzista in eternitate

A | erend a veacului ce va sa ving,
ﬁlﬂ Dumnezeu prin toate elemen.

e se va fi lamurit in para focu-

ﬂmul cnmumtar aamntu!

“‘-nl:g -

umina Transfigurarii, 0
resalta discret chipul




Dumnezeu este "Spionul celest” a caruj Privire st
jeneste §i reificd. Ideea obignuita despre Un'[nipntlt, e
§i omniscienta divina transforma istoria intr-yn t‘;';d
tru de papusi. Sau, cum spunea un filosof: "Dr&nfh
este scrisa pina la ultimul act si nici un actor ny :
poate schimba cit de putin”. Numai Dumnezey e»;tr:
liber in cadrul acestui determinism §i, prin urm a.r:
El pare singurul vinovat de existenta riului. Este
ceea ce afirma Proudhon atunci cind spune: “DLﬁn.
nezeu este Raul”. "Daca Dumnezeu existi, eu ny
mai sint liber; sint liber, deci Dumnezeu nu exist3"
— acesta este silogismul ateu rostit prin intermediul
anarhistului Bakunin sau cel al lui Jean-Paul Sartre.

Chiar dacd nu o justificim, putem intelege
aceasta reaclie intrucit ideea de Dumnezeu a sufer:i't,
de-a lungul istoriei, o inspaimintitoare deviere.
Teﬁhil_ul Judecator din Vechiul Testament isi sacri-
fica Fiul pentru a racori furia; el este atotputernic,
se manifestd prin nazdravanii si miracole, este om-
niscient, prevede si orchestreazd ansamblul existen-
tei prin interventiile sale istorice de ordin "provi-
dential”. Or, dupa Shakespeare, istoria pare sa fie
‘un basm povestit de un idiot".

2. CONFLICTUL
in Apus, situatia din cadrul Bisericii se com-

plicd prin repercutarea ideii umane despre Dumne-
zeu in diferitele teologii, care provoaca certuri intes-

1

- sub soarele Fericirlor,

1. cele doud extreme intilnim, pe de o parte,
0 mul formalist al integristilor, iar pe de
acivul gust contestatar si anarh:c al progre-

v in mediile crestine "progresiste’, nu se mai

Ti0ML

. duieste Evanghelia, ci 0 teologie a revolu-

Singurui loc in care Hristos vorbeste
despre violenta este acela despre “luarea cu asalt a
imparatiei”: "Imparatia cerurilor se ia prin straduin-
_g;.gcae: ce se silesc pun mina pe ea {I:ﬂatm 11, 21).
Or, acum violenta este dirijatd impotriva structur-
Mmetﬁpl de consum, impotnva capitalismului

~ de sistem economic. Desigur, Evanghelia pretinde

construirea

':ﬂmptatea" in raporturile umane si In
cet: rticuleaza

cetatii terestre, dar aceasta exigentd se a

¢cu 0 "ierarhie a valorilor” in virful careia se ageaza
dragostea jertfelnica. Evanghelia nu vorbeste despre

ﬁ_lealul unei vieti confortabile, igienizate, ugoare si

' abundente. intre eradicarea foametei sau a nedrep-

tatii din lumea a treia i confortabila viata burg-

'_;hezﬁl inchisa in ea insasi, exista 0 verit:abiri.i prapas-
~ tie. Nu este vorba de a doza sau de a limita ‘
 tul, ci de a deschide cetatea catre prezenta lui Dum-

confor-

catre minunea Intruparii Sale, al cdrui scop
ci omul "beatificat”, crescut

chiar daca persecutat sau
. martirizat: "Fericiti cei prigu_niti' pentru dreptate,
“c3ci a lor este imparatia cerurilor”. Totul se supune

impﬁrﬁ;iei §i nu se opreste Ia.explﬂatar_ea ::latl.u_'a]i a
pamintului sau la comoda instalare in istone, Q

merge spre transfigurarea proprie "pamintului nou”

 nezeu,
" nu este "omul fericit’,
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il avem de-a face oy o fugs i ]

nEHtE;.'E obiectivi: ﬂEP§§irEa' cv In 5_1“61 e

directia valorilor ultime. e
Credinta intel; 3

rea In Duh, iar ny P€ nasterea natyry]s

Be o ; e
i i’ nurtngl 0 Biserica recrutats Prin nasteri natyryl.
tz lp Ef p?ecf.l urechea la anumite aspecte *vllel"]m]'[j
OlOgll ., riscind sa cadi astfel in antilisn
religios.
Obositoarea o
— predicata de te
Dumnezey”

pﬂzigie dintre "credint3" §t "religie”
anpi-:f:;g}a Secularizarii i a "mortii luj
i — anihileaza tot ceea ce este pozitiv in
;I:a:‘::iitjle la dnc:t“rina indumnezeirii nmi]ui pind
i PUS pe “noua faptura". Faptura este in-
oy El‘ln moartea si invierea lui Hristos, care au
inh:;-;:;:ﬁglfnul ontologic al fiintei umane. Te poti
_— c dm cele doua cazuri vorbim de acelasi
= Hnrtmustuﬁﬁl € aceeasi Evangheli_e, de acelagi mister
R (Ul care slujeste patimind. Se produce
O periculoasad marxizare a congtiintei crestine,
E‘Tll'el;r.lgge la alternativa: fidelitatea fata de Cuvin-
s uu;mgtu, inteleasa dupa bunul plac, sau
mﬂp&ctam_ I: dunn;flnr Omenesti care inaugureaza un
enaris € stinga, inradacinat mai degraba in

Vechiul Testament, decit in cel Nou. in mod simp-

tomatic, curentii unei noi id i '

’ _ : eologii pornesc din
profunda gindire a luj Dietrich Bnnhoefi;er; or, acesl
teolog lutheran - admirabil in anumite privinfe -

scria la sfirsitul tragic si prematur al vietii sale: "am
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at dintotdeauna ca tot ceea ce gindesc si re-
. ¢ este inspirat mai degraba din Vechiul Testa-
g e care l-am citit in ultima vreme mult mai
Emzegit Noul Testament..."”. Curentelf: Erggm?mte
i,f;ﬁ in lupta pnliti::é, ecunnm?cﬁ gi sociala mspnﬁ'r.n-
du-se tocmai din profetii VEChth{l Testament §i eri-
jind contestatia permanentd in mit al actiunii revo-
Jutionare violente. Or, adevarata mt_rolui;tg nu poate
veni decit de la metanoia evanghelica nnentatﬂé ca-
tre omul "Zilei a opta" — acel om pentru care totul
este nou", caci "Hristos a asternut toate cele sub

nul crucii Sale". _

5“:ml?ﬁri si uite cerintele dreptdfii, organizarea
cetatii omenesti (in textul din Isaia 4@-53) se subor-
doneaza Slujitorului care patimeste §i s€ a.:nn:qf.mzai5 pe
prezenta lui Dumnezeu printre oament. Fie Efa €
vorba de capitalism sau de mamsm,_lumea de fatd
este radical contestati in Evanghelie, in m,mele
unei realitati transcendente. Omul acestei lumi l!:ruj
deste la tiierea unui drum istoric pavat cu vaion

care nu se refera la o cetate ideald in:mnentﬁ, ci la
"pamintul nou", care este cetatea lui Dumn_emlm_.
Strategia umana trebuie sa participe la strategia lui
Dumnezeu. Strategia transcendentd a Jui Dumne-
zeu, tradusa prin Evanghelie, nu promite nici 0 re-
usits materiala; in realitate, fiecare epoca istoricd se
incheie cu un egec, dar toate aceste man egecun sint
de fapt mari izbinzi, intm:cit dezaxeaza istoria, con-
ducind-o la marginea limltr._-lnr sale,_citre transcen-
denta propriei transfigurdri. Dat fiind ca Hristos
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1.  1JE>‘;:!1

~ dentei. Vestirease" descﬁt}id Cdtre alteritatea transcen-
- violenta care red e l.m Dumnezeu” recurge la o
. '.:'-'ﬁ;'-d-Ed'aﬁnd ;ce lllblre.a divind la vederile ome-
 ticii i 2 mijl ,‘{l €a este inaccesibila in afara poli
Dumnezeu este u(:fé llndfwduale' Relatia directa cu
B e oiald, rugiciunea si con
- [ revolutia violents ar
e bea' deci, prin politica!
e ’ acﬁf_atu‘ trebuie sa spunem, dim-
s 5__‘“1?11'_33':& "sacrament al fra-
Hristos __E’:lmlrea aproapelui prin, in §!
T T -€l care ne locuieste sufletul !

5£-f5}ﬁr f {P f ;:“ AL e s e  "T'{itfi'-- il De RN . 1
- Peerniel ou au temeluri evanghelice si uiti c2

: INNOoIre "social; nu
a ?soluta. Ele nu sint

T T T L

e e —
R e

e A, TS Ty T e e —

= -:-—|.—--,--|— —

T g ST TR -~

|
|
|

~ tr-o relatie intima cu misterul trinitar, _
- inlauntrul iubirii jertfelnice. Creatia — capodopera a
~ Sfintei Treimi — implica riscul ca Dumnezeu 83-3i

~ limiteze sacrificial

3 PARADOXALA ATITUDINE A LUI DUMNEZEL,
T DUPA SFINTII PARINTI

Recomandind abordarea negativd a misterulu
~ lui Dumnezeu, Parintii Bisericil ne previn ca notiu-
nile de "putere" i "omniscientd" comporta riscul
antropomorfismului §i ne arati ci aceste categoril
nu i se pot aplica lui Dumnezeu. Dumnezeu este "cu
totul Altfel", adica misterios si "cautat la nesfirgit”.
intr-adevar, dogma trinitara ne invatd ca Tatal
‘este Tatal intrucit renunta la orice superioritate asu-
~pra Fiului s a Duhului Sfint. El ne impartageste
Fiinta 5a, intr-o egala demnitate. Dupa Sfintul loan
~ Damaschin, Cei Trei Se unesc nu pentru a Se con-
funda, ci pentru a Se cuprinde unii intr-altii. Fiecare

- Persoana divina Se arata aratindu-Le pe celelalte,

- cuprinzindu-Le, primind totul de la Ele, daruindu-

~ Se pe deplin celorlalte, in eterna migcare a iubiri

trinitare, care devine echivalentul libertati.

. Owmul creat dupa -chipul lul Dumnezry intra in-
patrunzind

propria atotputernicie: M



VOIesC, 1ar nu jertfy" (Osea 6, 6). |

zeu "Se retrage” |isi

. sind omuly; : um
spatiu al pro viei 1 : 1U L Pasiunjle in: .
adagiul Pﬂfrist? R cici, aga oy O
B s e o SNt cu putins 1y; 1™
doreste s3 inﬂtrﬁ d‘e a sili iubires omuly;j" mi‘ Du”l'
s cmeieze relatia Sa cy Sl Ntrugjt
me fel m?:smgltﬂf_f}ﬂumnezeu devine intI;_EuE =
omni SRR SIAb. El renunts 12 oo

nipotenta, imparte ta la propria

Cu omul pij e
pentru c3 % s Piinea suferin
tiei. D doreste s3 bea Impreuna cu el vinul b EEL

- Lar, aceasta "sl|ibic ucuy-

reflex : : 5
ua", libiﬁlgun ﬁm;ﬂnnetg Supusa, ci o "faptura no-
nelimitata s; ]; 2 ];PPI hber’f&tii dumnezeiesti, adic3
pentru El [nsy ‘P; 11a s3-L iubeasca pe Dumnezeu
B refiux: lat;l:jear deopotrivi capabila sa-I opuna
Prin tunete si fulpo, Dumnezeu nu Se manifests
launtric manﬁfere, €1 printr-o discretd adiere
unui prieten (] RUEFE Cu asteptarea, in taina, a
mistici, D“mnemuegl 19, 11-13). Potrivit marilor
Care asteapti la po ﬁte*d}vlf‘lll cergetor al iubiril,

t; de va auzi ci:l:e: d Inimii: “[atd, stau la uga §!
voi intra la e} si voi ?3'“5“' M'_EU §i va deschide usa,
lipsa 3, 20). "Dym €ina cu el si el cu Mine" (Apoca-
devine cersetor d a:ler:'.eu = Spune Sfintul Maxim -
tru noi si pﬁtimeqt:l;t;cu"dfs'::ﬂnden;ei Sale pen-
masura suferingei ﬁeémi;z?‘?ﬂr‘iﬂﬁéi:impului, dupi

Decrete 1t
zistenta EUI!:E o hran intimpina intotdeauna re-
4 supusilor. Biblia, in schimb, inmul-
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Libertate s1 autorifate

este mereu chemadrile s§i rugamintile: "Ascults,
[sraele” (Deuteronom 6, 4), sau: "dacd vrei s fii
desavirgit" (Matei 19, 21). "Si a trimis pe slugile sale
ca sa cheme pe cei poftiti la nunta.." (Matei 22, 3).
Dumnezeu este Imparatul care face o chemare si as-
teaptd "patimind” rdspunsul benevol al copilului
Siu. Autoritatea lui Dumnezeu nu rezulta dintr-un
ordin care vine de sus, ci din lucrarea Lui tainica,
exercitatd nu atit asupra omului, cit inladuntrul lui.

"‘Dumnezeu — spune Sfintul Augustin — ne este mai
intim decit ne sintem noi ingine", cici transcende
ilimitat tot ceea ce ne putem imagina despre El. "Eu
sint Cel ce sint", Incomparabilul §i Necuprinsul. Au-
toritatea Lui vine din adevarul radios al iubirii §i
constituie o evidentd pe care nici nu o poti dovedi,

nici demonstra, dar pe care 0 primesti spunind, ca

Sfintul Toma: "Domnul meu §i Dumnezeul meu"

(loan 20, 28). i
Cind transmit cuvintul divin, profetii nu se sub-

stituie lui Dumnezeu; la fel, Apostolii sint lumini

intrucit slujesc. "Voi insd sa nu va inl:mitlf l:aci:b;nv :i
tatd al vostru sa nu numiti pe pamint... 1 17¢ .
titori sa nu va numifi’ (Matei 23, 8-10). :_'mguer.l
Stapin este Hristos, Fiul care talmaceste iubirea Ta
talui, aducindu-le oamenilor inﬁerea i:hwné. Atunci
cind vorbeste de "robul care patimeste” sau t:erbpl';]l':
cul lisus, Evanghelia nu ii aplica niciodata atn un_u_
- ridice ale autoritalii. Aga §i CU ascultarea conj
]gaiﬁ' acolo unde domneste dragostea adevarata, 1}3
’ = r & . n
porturile dintre soti se inscriu intr-un registru
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care ascultarea devine
intru si deschisa citre P

urmeaza exemplul Mintuitorulyi- pent
un ecran intre oameni sj Evanghelie, in
Tatd, Biserica nu este decit slujitoarea

La fel procedau marii mistici care se estompay pe o
ingisi, neficind din "fij lor duhovnicegt;" I[:-).i :e;
odrasle personale, ci niste fii ai Jui Dumnezey dj{}.
potriva maturi si liberi. j
"Cel care vi asculti
(Luca 10, 16); de ind
aluneci in

O realitate e

| Proca tps:,.
rezenfa lui Hrg Tdity

tos. BiﬁEn’ca

Pe voi, pe Mine M3 asculty”
ata ce accentuezi "va ascults"
conceptia juridica despre autoritate i
despre delegarea puterilor unui legislator suveran.
Or, singura dorintd a lui Dumnezeu este unirea S
liberﬁ c€u omul. Figura concentrici a cercului avind
' centru Dragostea radioasa ale cirei raze se unesc
in centrul divin se Opune acelei ecleziologii pirami-
dale, care Presupune delegarea puterilor intr-un soi
t_:IE Cascada ierarhica. Nu e vorba de 3 pune la indo-
1ala autoritatea Bisericij ca loc al Cuvintului si al
Prezentei divine; este vorba de a nu confunda divi-

nitatea cy slujirile i demnititile omenesti din ca-
drul Bisericij.

4. LIBERTATEA 3l AUTORITATEA iN MERSUL ISTORIEI

De la Reformj incoace, in Apus, problema se
Pune in termenij un

ui acord intre autoritate si liber-
tate, cu accentul variabil pe una sau alta dintre
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e vietii bisericesti. E 0 ches-

5 realitati al e . >
e dogilsgare: care este partagia lor W;Prﬂ o
une 0¢ e intrebarea: "In ce masura pu rdinea
Roma, s€ Pu” orului salvind totodatd ordine

. : tea pO : 3
g lﬂt}:tI:: cler?.ﬂEi?“ Protestantismul pune accen
. autori

si au

A 1 ]E‘—
i se i ba in ce masurd pofl le-
‘bertate §i se intrea e et
n'll'PE 1:ﬂ.}it-::'nrit;atv::ea salvind totusi 11bErFatejetinnin3
gm:? [a:cmﬁ Ge vede clar ca acest conflict
credl ;

ita i limita ei
incit libertatea este definita In r%pr?:; ;::rapuﬁ =
autoritara, iar autoritatea este defini

' ' .Delao
libertatea pe care trebuie sd O mﬁrg;:;ﬁsem it
epocd la alta, limita se deplaseaza

1 ]‘lalt . 4 fn nu-
i C?i; miscarile anarhiste, limita explodeaz

' ' libertati
mele exigentei elementare a unel radicale

tul ei logic,
care suprima orice Cﬂnﬁtfngefsluizt;ipza este, mai
libertatea este prin fire "nem Mai devreme

S e nimic". :

It sau mai putin "totul sau . Sindit de
2:1 mai tirzfu, umbra 5“Pra?1m;11:f::tﬁgeiliberama
Nietzsche se profileaza, Feu?rba:j face bilantul final
din orice alienare, iar DOStOIEVS

erarjului revolufl-
proclamind adevarul ultim al arb{i‘::;li] S
onar: "Libertatea sau mqaﬁea ;:ici principiul df_'ﬂ'
iar conflictul nu mai are lealm;inﬁ unul altuia; i 5€
i face ca termenii sa fie E"‘temc i pierd pmfiﬂ'ﬁ'
exteriorizeazd, se opun I"E*'-"Pmﬁﬂ aducﬂﬂm;‘
mea interioard — SINGURa B0 7 o termeni, 3dicH
Corelarea exterioard a aces vk lung
obiectivarea lor — devine exp




toniei, libertatea submineazj autoritatey
tatea subjuga libertatea syb pretexty

face pe oameni sj accepte benevg]
al autoritatilor. Dj

skian se ridica ve

| o AT augoy
! 1pocrit e 2
dictaty] "Neceggy

[nainte de a relua problema din Interior, ar f;
util s& amintim aic; citeva definitii clasice. Dupa
dictionarul Littré, autoritatea este puterea de 3 (e
face ascultat, de 3 te Impune,

detine toate puterile.
icile de care dispune
pe ceilalti spre anumite scopuri,
subjugantd. Rasturnind termenii,
inge net intre autoritate §i putere
rtizeaza: "daca autoritatea mimea-
odioasa, iar dacj iubegte cu ade-
uterea”. Karl Jaspers explica acest

: analiza patrunzatoare: "Notiunea
de autoritate Provine dintr-o gindire latind. Auctor

este cel care sustine un lucry §1 il face sa se dezvol-

te, sd creascs. Etimologic vorbind, auctorias este
forta de 2 susfine si de

Daca utilizeazs puterea si tehn
pentru a-i conduce
autoritatea devine
filosoful Alain dist
atunci cind ne aye
Za iubirea devine
varat isi pierde p
fenomen printr-o

t la apirarea, i Ia cresterea unul
1':‘¢I'LL Vedem asadar c3 ea nu determini ascultarea,
n‘ hl_-'lplinire;, Lafa_y Precizeazi: "Autoritatea este
diferits de Putere. Prima inspirs un sentiment de
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' atie, cealalta un s:_entiment de fm‘ciﬁ.
3 venf:: : le%até de demnitate, pl_:terea, e:
el f;t: .aberthoniére merge mail depairt;

Fam}tatea se supune oarecum celor c;:reﬁ -
T du-gi devenirea de soarta acesiora b
supun, legin reund cu ei un scop comun, at?nnaz.
umﬁnnqb“?tapte"‘ in acest caz, autoritatea es hﬁﬂ[:‘se ‘
dwme'h 7 ntia libertatii. Dupa cum spune cusans:
ot nloup: "Orice autoritate care v
T D:LIP_E iu devotamentul, nu menta ac et
gy 1 numegte acest devotament g: o
e chpmraia " Autoritatea — mai spune nutm
e dlaF;n _ care este conceputd d_uar ":aefritabil
b forta sau viclenie devine merciti...
eviootd gn‘nstﬂini celui asupra caruia se ::a i
mion; §t1 i forma absolut cuntrarﬂL, 4:::a e+
E_}al'_ﬂiﬂ 'gﬂzfth&n in Evanghelia dupad f;: o :m_ .
?El};:n'?:'lé, vrei si zicem sa 5€ coboare

respect
Autorit

fortd".

i-a certat gi le-a
S?—I m % fiii cArui duh s ol
zis: nu gtify oare Parintele

piat de crestinismul rasantear, rizat a acestuia,

i N
nidre exprimd corect NAWIE BT oritatii
care schimba in intregim

5. TRADITIA RASARITEANA

tinism ca la o cartd
Sfintul Pavel 5¢ wCﬁmmzliﬁmul evang-

. . i ; . ﬂtﬁ a
s et sl BT i 4
helic sup
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cdii de mijloc. "Dumnezeu nu ne
spune bunul simt al omului de bine,
ne cere totul si inci ceva pe deasupra,

Parintii Desertului NU-§i puneau nigi o proble
ma teoretics; ei triiau pur si simply o libertate
nemarginita. Pilda lor ne prescrie neinceta Virtute;
interiorizdrii: fiecare om poate gisi Spatiul libertyt;;
interioare de indati ce se ageazi inaintea Fetej [y;
Dumnezeu. Invatitura Sfintului Pavel confirmi ceea
ce traise deja Epictet: chiar si un sclav are inliun.-
trul sdu libertatea unni rege. O asemenea libertate
gaseste in Dumnezeu nu atit o limit3 — cici Cel Nel;.
mitat nu se poate margini — cit singurul izvor care-i
astimpara setea, alimentindu-i continutul dincolo de
orice constringere. Omul trebuie s3 se supund voin-
tel lui Dumnezeu, dar nu pur si simplu. Dumnezeu
doreste implinirea vointei Sale, dar nu vede in om
un sclav, ci un fiu liber §i un prieten al lui Hristos.

Intr-o definitie clasics, libertatea este facultatea
de.a alege. Sfintul Maxim Mirturisitorul afirma
€xact contrariul: nevoia de a alege, spune el, este o
slabiciune inerent’ ciderii in pacat. Adevarata liber-
tate este avintul absolut care se orienteazi catre
Bine fard sa aibi refineri sau intrebari. La nivelul
sfinteniei, optiunea nu mai este o conditie a liberta-
fii. Aflat dincolo de orice alegere, cel desavirgit
urmeaza nemijlocit §i spontan calea Binelui. in cea
mai subtild form3 a ei, libertatea nu-gi mai suporta
propriile ratiuni, ci gi le creeazi. Ea se inalta acolo
unde actele cele mai libere sint singurele acte depli-

Cere atjty -

va
dar Dum nEz

Eu

156

———

zeu nu alege. Dupd chipul sdu, faptele

ne. Dur,nzzpﬁﬁﬁc orice preferin{d. Ezitarea gi al_egE*
sfintulul tarea directivelor autoritdtii sint specifice

rea, cau siate’ de dorinte contradictorii care se

=t i i
v t una de alta. Desavirgirea consta in

izbesc neincetat una dg
”;:-tp]jtatea unei firesti convergente supranaturale
sl

intre vointa umana si voinfa lui Dumnezeu. Ea ::
se poate atinge decit prin depdasirea oricarui rap
de exterioritate.

6. AUTORITATEA ESTE ADEVARUL CARE NE FACE LIBERI

Daci acceptim falsa dialectica (pe t:: ;ﬂ PF:::
puterea Episcopatului, pe de alta hbertam i
lui lui Dumnezeu), totul se d_eg:!nneﬁdm i
obiectiv i disproportionat tocmai din f; i i
de masurd. Am putut deja _nbser;fa? :chimbi g
conceputa ca o valoare exterioard 1§l

extrem
, 3 capata o valoare *
ta. Odata interiorizata, ea sf neagi pe ea insasi,

tringere §i se suprainalta

Hristosul din
rasariteana 1:?41'“'“."'E _d Tﬂﬁtﬁ o autoritate,
Evanghelii, gi Bisenca n totdeauna exterioard.

dat fiind ca aut;i?f:ﬁ;mm inldntuie, ci ade-
Or, acestea nu

viruri care elibereaza. 5 chipul blocurilor politice

D " d :
t ei:;i ddnar Iibezl;tea de optiune. in acest caz,
intem
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nn_ml e liber tnaintea alegerii: de +

IUI‘ a f_ﬂst facuta, el isi pierderlibexl'tnd
an-clpiu erijat in autoritate cérei:t
Sintem in fata unu;j paradox:
este un drept care incepe pri
pnn a suprima libertatea ca atare. e 3

Or, Evanghelia ne descrie, evident, alts gt

ata Ce
€a. E]
1se vy
“bE‘l’tE‘ltEa d

2 Supupe

cnndl._lce deloc la libertatea luj Hristos. Teologia de
§coala este mereu ispitits de propriile ei mz‘isug:'i' un
€PISCOp are masura depling, un preot, ceva mai.pu—
tin, lar un laic nici atita; aici, harul lucreazs, dinco-
lo, lipseste cu totul. Or, Duhul Sfint sufla unde
voleste si cine ar putea si-L masoare? Ij simfim
Prezenfa, dar nu stim nimic despre lacunele Sale,
Pesemne inexistente.
- Unul dint_re cele mai vechi simboluri de cre-
5%“55’“ mﬁﬂuz‘tsegtez "Cred in Biséricsa Duhului
"‘nt ; ECﬁasta misterioasa identificare vrea sa spu-
Ea."::red_mrﬁisericﬂ, in care a prisosit "har peste
L:r'r fara nici 0 masura. "Legea (autoritatea) prin
ue{:iie s-a dat, iar _haru“l $i adevirul (libertatea) au
s haf-;n lisus Hns:ﬂs (loan 1, 17): "Dumnezeu nu
adevarat;u masurd” (loan 3, 34). Setea de libertate
i este setea de Dghul Sfint care elibereaza
chip deplin. Simone Weil vorbegte despre aceasta
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. "A invoca pur si simplu Duhul; un stri-
' are. Ca atunci cind nu mai poti de sete,
ai reprezinl actul de+aﬁi?e§, nici i‘t:;
raport cu el insusi: iti imaginez
iar acea imagine a apel este
tregii tale fiinte...". O asemenea sete po-
riitid ca o continud pogorire a Du-
praabundenta permanenta de har:
3, cel ce voiegte sa ia in dar apa

'si cel insetat sa vin :
e 17). Aceasta este insasi esen{a

vietii" (Apocalipsa 22 :
Bisiricii: nu atit autoritate, cit sursa abundentd, har

peste har, libertate adaugata Iibertép:i care _elimi:iﬁ
orice "obiectivare", orice conflict, orice spaima de

sclav.
Cdderea In pa
porturilor interioare stab

d nu-ti m2
nicli 1N
apa ca atare,

cin

EHE’I’EIL
doar apa
strigatul _’t‘n _
toleste Biserica t
hului Sfint, ca O su

cat nu este decit pervertirea ra-
ilite de Dumnezeu. Dar

inainte de acesta, Sarpele a pervertit starea par:l*dI-
siaca sugerind ideea falsd a unei oprelisti, de:;;
unei Legi inaintea ciderii. Sarpele 'msmmargr :
'Dumnezeu a zis El, oare, s nu mincati roade din

orice pom din rai?" (Geneza 3, 1). Or, Dumnezeu

spunea exact invers: "Din toti P:; ﬂ.::;;indmurl:l‘logﬂﬁ
maninci” (Geneza 2, 16) aratin e "Toate imi

vor fi diferite. Daca Sfintul Pavel Epunde folos" (I

sint ingaduite, dar nu toate imi sint

Corinteni 6, 12), Sarpele ar s unf;s:rgm[fﬁ;m
zise, dar toate sint de folos'. In :;-zjw. E)ar Dumne-

in Lege care in
este transformat in LEgE peig e

o % din
zeu nu spune: "Nu minca :
altminteri vei muri". Nu este un ordin, este preves-

159



tirea unu;j destin liber ales, in ambe|e
€ste vorba de o bana; € Vorpg

glijarea COmuniunii vitale Cu Tatj] d; i ne.
doruluj dupj Prezenta Luj dupj iul;irea ;
care dj viala, in vreme ce la poly] Opus se ox
moartea. In momenty] ISpitirii, omy] §i-L
pe Dumnezeu ‘a pe o autoritate care em;

L-a "obiectivat" Pe Dumnezey instituind o distant,

4N spafiu exterior, e] se ascunde gj rataceste prin
beznj, Fabricinduﬁg.i O existentd de prizonjer latd de
Ce vine Hristos Pentru a spune: "Dyhyl Domnului
€ste peste Mine, Pentru care M-a uns sj propovadu-
lesc robilor dezrobirea. .. $1 sa slobozesc pe cei apa-
safi” (Luca 4, 19).

Sensul picatuly; ori

ginar este transformarea lui
Dumnezeu intr-o aut

oritate exterioars, in Lege, fapt
care conduce |3 transgresarea Legii divinizate si-
tuindu-lpe om in afara lui Dumnezey. A trebuit sa

a omul s3 se regaseasca

trebuit ca Pruncul lisus
sa dezviluie adeviratul] chip al Tatilui, prin para-

bola fiului risipitor, in care autoritatea justitiard nu
este de partea Parintelui, ci de aceea 2 fiului cel

mare. Tatil nu face decit s3 alerge in intimpinarea
copilului say.
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m | i" inseamna:
. mortii sa-i ingroape pe mortl
i

it de
= 8 . H CarE au munt
"Lasal itatea i libertatea : :
_ ati autoritats *&Dci‘rmuitﬂm neamurilor dom
ingroF: boald. "Stifl ca

i ipinesc. Nu tot asa va
aceeas! le gi cei mari le stapines e o
nesc PEStEIE . re intre vOl va vrea s 1 e
i intre Vo1, Cl Cﬂt " (Matei 20, 25-26). Sﬁntl}" :
fie slujituml Vo5 “rul mai mare dintre oameni PE :
Boteza te "cel mai mic" (Matei 41 s
g Cﬂiu“;ﬁ Pavel (Il Corinteni 1, 2 {rﬁ dar sintem
cae stapinire peste credm_;a‘ vnass trej:" e
o unﬁ?iucrﬁtﬂri ai bucﬂu}'IEl vﬂi:l o
mlqlFmﬁ.‘nuu.lnner conceptia rasariteanad P
de mi 0
tea" episcopala.

Tnp Noul Testament,
Legea mozaica §i instituie ?‘rebi“
ma iubeste... pe acela il voi 1ubi". PR
nicd a lui lisus consta in pl-lt.EI"E!-?l.l:‘l:"h-l1 s

i de a vindeca intru mintuire. g
f:at' Legea si Profetii cnncentﬁndlijﬂispm g
birii Autoritatea cnnfer.i.tﬁ EEl?rteriarul mmzeceuniﬁ;ii:
maﬁiior acestora se exelrglt: I;E-:]:rea dintre Biserich §i

e . Ide . . 8
niciodata deasupra TEI I invalideaza orice ; :;::d
Hristos — Capul g1 Irup  fuaf Dyt u, fiind
e Pﬂpﬂmh:: om deasupra lui Hris-
0 atare autoritate ar pune u et caté b CLPAE

tos. De la Irineu incoace, epls:c;pi S aia Bl
Bisericii, <1 Er_15 §i g

etisn sacramentala §i harisma S pomns

ldﬂnfltateia Eilihilitatea unei persoan ?nbunﬁceascﬁ_

Exi?rﬂr;:ei?ci locale, unita cu Biserica

un

"sorunca noud” inlocuieste
; latie reciproca: Celice
Autoritatea mesia-
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De la Cincizecime, Biser X1
Duhul Sfint, iar sinodul apostuﬁi Etfa fﬂfauzitg de
formulat principiul de viata, chiar daci “rusalim 1-3
rit la cuvintul Domnului: "Parutu-s-a DL?I';I Borsis
§1 noua..." (Faptele Apostolilor 15, 28). L Sty

ITotusi, in Biserica, totul este "In ordine" ; :
-:Dpfgl este raspunzator de propoviaduirea « el
delmdn.;marea pastorala a comunitatii,
universal este semnul o f ‘
dinta, caci singura i adev§m1u1 - EPE:E“'E dE- =

_ 'sura Instanfa suprema in Interiory|
Trgf}:iul eclezial este Duhul Sfint. Nasterea "fapturi
noi" izbaveste si ne face sa vedem in Biserica ”lii;[:ertm
tea maririi fiilor lui Dumnezeu" (Romani 8, 21) =

Scepticismul de astizi se im potriveste ;utn.rirﬁ;ii
exterioare pentru ca rivneste dupa principiul interi-
Oritafli si presimte ca misterul Bisericii nu const3 in
autontate, c in Duhul Adevirului.

Cunoasterea Adevirului care te elibereazi nu
este cea a adevarului despre Dumnezeu, ci este cu-
noasterea Adevarului care este Dumnezeu sau, cum
Spune atit de bine Sfintul Simeon, sirbitoare a in-
tll_nlpl: "Te slavesc pentru ca, neamestecat si neim-
partit, Te-ai_ facut un duh cu mine"®. Focul dumne-
€1esc cuprinde Creatorul si faptura, inlitura orice
dﬁ:stantﬁ §i orice obiectivare sau exteriorizare a auto-
ntaii. Sartre este dornic de o libertate formals, dar
acgas_té libertate este vida, fari obiect; dupa spusele
lui Simone Weil, ceea ce predomind este obiectul

Sau continutul: apa vietii, Duhul Sfint revirsat fird
masura.
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4 Cincizecimii, Sfintul PEtI:ll citeaza lefE.'

;i "ar in zilele din urma, zice ‘Dr:a‘l}mu , VOi
Lo buhul Meu peste tot tmpql §i fll} 1.r_n§m sl
3 stre VOr prooroci :gi__cei mai hpen ai vulatr:
e .+ o batrinii vosgtri vise vor visa

vor f}e Apnstnlilﬂf 2, 17). Pogorirea Duhului Sfint

In ziu

(Fapt : litativi a timpului final,
" augurarea ¢a _ R
sﬂmmf{ljc:cﬁmpﬂil:“ moment darurile Duhului sint
c valma. Miscérile inspirate de Con-

impartasite de-a
ciliul Vatican II
migcare Trupul ri
ele cauta in chip pozitiy,

atesta un dinamism care pune: In
Bisericii; tatondri adesea StNgace,
printre ratacirile trecutului,

adevirata relatie dintre partile a(;:eluiataji Lﬂr&;;:ie;;
e : 5 ,

episcopii §i laicii sint laolalta si deop

d[:lpﬁ Ehipul Domnului. Duhul iSﬁr}t poate pr:;ﬁ

doruri si nerabdar, sau ciutari loiale care s

inaintarii catre Imparatie. ST
fn amintirile sale din adglescenttﬁa :E-l Cl;ﬂcnrt::ﬂ"z
Sartre spune ceva profund: 11 ar,t:[:: o 1]-:11"_ s

' i irecto

Tatil i m-am trezit cu un Dire . g
ca trebuie sa fie atentd cu aceste aﬁtilptiné:uunsuri,
ciutiri, dar trebuie mai ales sa le dea rasp

‘ i fi
Printr-un asemenea raspuns, ep:scupul ILI: a;ﬂ::;n :
vazut ca un gef, ca un patron cu puter;m
gere, ci ca un chip al Tatalui; 1ar unﬁ e
libertate va fi tratat precum fiul rﬁﬂ ::h o
cauti autoritatea, ci inimf Piﬂn}e;i m. Shapo
bucuria si libertatea copiilor lulr . clme et
gasi in Biserica, dincolo de regull §!
hul Sfint.
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Atunci cind devine interioars
ngnezeu te face sa-L vezi pe CE[’ c‘?rf
g‘hu:: "Unul Sfint, Unul Domn lisus Hristoe"
singura Dﬂmrﬁe revelatd de Dumnezey TEHDS' iy
a 11::: Hristos Care bate la usa inimii ﬂrnensu% Pk,
cal:prsa 3, 20). Alaturi de Hristos exist;qn s
pe:ntllcnsta]é a Sfintului Duh dimpreuni ot e
lui liberd agteptind Domnia Tatalui in sinf.:; ?uﬂarea
E;l: fdar se poat:z numi Domnia “autnritata“?iﬁréf;
dus;f . Imgﬂrﬂpa este Domnia Treimii care. 1i I‘in
Adevii_lei t;l;l oamenii — eliberati pina la urmj Pﬁl"l
e l;t}‘t.!!‘l&l neapuse — in cercul sacru al unej
e ubiri. hﬁe::zenea Stintului lIoan Botezito-
ins’ rica ﬁtrebule Sa se micgoreze” pentru a nu

émna decit prezenta lui Hristos — Mirele — care

face deja di :
In comuniunea euharisti

: : aristica o '

nuptiald cu oricare suflet omenesc. cbmuniune

tat in Lih.lr.

VIII

Cxtre Bisericile lui Hristos

unui fapt istoric brutal. Din di-
pre-constantiniene este
fira nici o priza istori-
fata unei lumi ostile.

Sintem in fata
verse motive, Biserica epocii
respinsd. O mina de oameni
ci care-si proclama mesajul in :
Mai precis, e vorba de epoca post-constantiniand.
Lumea nu mai este pagina, pentru ca a devenit pro-
fund atee. Asculti alte evanghelii si alti profeti.
Forte dinamice intrd in acest joc, incercind mereu sd
integreze in lume o seama de dominante noi, incom-

patibile cu morala cregtina.

in fata oricirei afirmari
spiritul sceptic al oamenilor
adevirul?". Pilat disprefuia me
atit mai mult are dreptate lumea de
cind dispretuieste crestinismul istoric,

este brazdat de atitea tradari. : :
Dumnezeu nu mai gaseste in realitatea fierbinte

si palpitantd a vietii nici un suflet suficient de curat
si dezinteresat pentru a-1 prelua mesajul. Pentru _ci
totul este in mod atit de hidos compromis, rolurile
s-au inversat: Biserica este judecata de lume. Cresti-

2 transcendentului,

se intreabd: "Ce este
ntalitatea iudaica. Cu
astizi atunci
al cdrui chip
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:u au facut totul pentry a sterili
une c3 -

tP]' € €a au scufundat-o intr-un f .
ralizant. Tot ceea ce izbegte el de [ichj

a fost amortizat. O
. . - . mul resni
inofensiva - . ! PINge o relig;
% plata, cildua si reznnab]ill%:e gﬁ‘h’enitﬁ
. “uvinty]

ChEIE HDL]
rea Evangr:‘::?eu n,uhnﬂ cere atit de mMult" fe
o ei, adica teribila frenezie , D&tnca 5a-
C . :
ere imposibilul. Nu se boate nlD_mnqu:,
ar

un zid si : 3
arimg timd“tb{{hzeaza {eactia, pe cind Eva
I ye cec tokala indiferents; vo -
80 ’éfe‘:e_ pe alaturi si nimic nu o re;;::?: 7
se : :
marsul T;3£E|lmail ?te,.ﬁ CE'_ in primele veacuri —
Toate definitiile tenic};!ié ]?:.:I;trf Cimi]’;irElE lumii.
natura Bisericii nte vorbes
naturs Bisec ca desprs ceva surprintor de s
ca 0 adunare Ca:re :Pl;:lre i ].GC de auto-nutritie
tolica de Trup, nrgaiisﬁn:;t: tpl?rzi”d ideea EPDS:
reali a lui Hri ; raiegte din pre
pentru A;;;FEDS (acel Hristos care nu a vzniferf:?
Biserica nu maiI = _metm 0 adunare parohiala)
straniu, credinta E::ta_ in fa.Pm?t cu lumea. In maé
de ferment: ea nu stinad isi pierde astfel calitatea
Ell'l.]at; crestinii nu n'.'IEI] E!Erlgurﬁ dﬂSpirea nici unui
sd se poarte ca nl.'ntﬂl au sim{ misionar; nu mai stiu
St o Bontite inlﬁ'E amPasafiﬂﬁ, ca niste trimisi.
de crestinism istuﬁqrcmt inchis! Dupa doua milenii
e ¢, cea mai teribila critici pe care
poate face Bisericii este aceea de a fi deve-

gh'EI 13 nu
rasunai in
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. o ogl fidela in care lumea apare ca propria

n-lt rezie . -3 carne din carnea Bisericil.

ei € Crestinismul, urmat de lumea intreagd s-a insta-
dintre divinitate §i umanitate. Potrivit

in rupturd
stologice fundamentale de la Sinodul IV
trunit la Calcedon, firea umana si cea

it in Hristos in chip neamestecat si
daci in teologie monofizismul divin
menescul (marturisegte despre asta
antropologii crestine), mono-
schimb, in diferite forme
si mai apoi sa
este infinit mai

at ] ke
fﬂfﬂ'll.liﬂl hri

ccumenic, in
divind s-au un
neimpdrtit. OF,
devalorizeaza O
absenta tragica a unei
fizismul uman decade, in
de umanism, ajung’ind si izoleze,
suprime divinitatea. Dar ceea ce
grav este faptul ca orice erezie a gindiril este produ-
sul unei erezii existentiale. Arius era in viata lui
personald adeptul monoteismului iudaizant, iar ere-
zia lui teologicd de acolo a pornit. Crestinii de az
sint eretici in viata lor i fac o teologie de eunuci
("pot famenii sa vorbeasca despre zamislire?" — se

intreba Sfintul Atanasie); chiar atunci cind este
jroase a moarte.

corectd, o asemenea teologie m
Vedem urmarile rupturii chiar si in prezenia
eroicului efort de evanghelizare facut in prezent;
se intilnesc: pe de

cele doua curente dominante nu
o parte intilnim- convertirile individuale facute pe
cont propriu, pe verticald, §i deci pindite de perico-
lul sectarismului; pe de alta parte vedem curentul
care intruchipeaza in lume cregtinismul orizontal,
pindit de secularizare: ceea ce lipsegte este punctul

de jonctiune. Mintuirea nu se poate obtine decit in
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Biserici, dar aceasta este
departe de acel: "Vino, Doa
lipsd 2, 20. Intruc
dincolo de marginile istoriej,
este singura care traie

SSte singu; ‘ralegte realmente
Implinita gi desavirgita.

care plenitudinea Hristosy]yj
Plenitudinea Hristosulyi istoric,
marturiseste fie o religie de cuc
Cata de o gravitate care te incit3 |
Incropita din citeva
Zimbete facile si de
impreund o viziune d
E foarte posibil

pParusial va copleg;
Or, masa crestinilor
uvele sumbre, mar-
a ateism, fie o religje
farime naive de optimism, de
uitare a mortii care alcituiesc
€ 0 dezarmanti stupiditate.

ca psihanaliza mentalitatii creg-
tine curente sj scoata la iveald una dintre cele mai
profunde cauze ale inactualita;ii mesajului cregtin.
Crestinismul nu este 0 doctrina, ¢i un mod de viat,
intrupat prin fapte.' Reactia omului de rind - pro-
dus tipic al evolutiei sociologice moderne — este ina-
inte de orice o reactie fata de faptul crestin. Ceea ce
il intereseaza in comunism nu este deloc speculatia
marxista, cj faptul comunismului, cancretizatn in
"omul nou” P€ care acesta l-a produs. Omul de rind

aude mesajul cregtin in functie de lumina sau de

bezna faptelor crestinesti. Or, vulgul crestin ne

Pune in fata unui fenomen evident: crestinatatea f“’

este deloc "o rass noua”; ea este doar o forma socio-

168

' ea mai grava
ifica §l aici descopernim ¢
i ecului cregtin.

t peste structm;:;
dinciogii se imlfjhcé,li El::;reazad .
| ste un exemplu frapant Eitaun s
"E‘ﬂ.itatepﬂngii s1 pastnrii gi-au INSUg o
i nr'far dar modul lnr.de a gjgic; o -
o ;:'ecia si de a actiona — ad iy
it apent _ este determinat 59::1{:;?;1; e
mTP{?ﬂam" 2P s te echiva-
s Blsenmtrupunii elementul demun:c Egttalismlﬂ".
vtzarﬂa:'spw:c?alismul;, pentru ali,'iii cu d‘glﬂﬁtego-
!at f'ua ia lui Dumnezeu nu mal este e
IF“Paf' I-; .au "instrumentala” de propag4 u,n e
E"iEEs':erzail:lcununeazﬁ edificiul. Un stoic,

] - numele unor
zist sau un ateu se Engal‘eaza §l;ilrtt1ﬁle cregtine .H
credinte morale. De aceea thatenu fac si neamurile
darima in fata intrebarit: ﬁgﬁntenia nu este deloc
acelagi lucru?" (Matei 5, 47). endentului. Atunc
0 virtute, ci un reflex al transc

ului,
upra Logos

cind preosupaiea S ax:ﬁa:aiaci transcen-
orice perspectiva morala se rast tentialigtilor captivi .
dengapcregtinﬁ nu este cea a exis jveste lumea in

eza
tructurda, un element as
supras

- e
jumii in care Cr

' incoace, puterea
ansagl: IT; EEgnstantiq cel M':::ﬁlﬁ nici deasu
Bisericii asupra istoriel ﬂ:ﬁz; ik 1o .mm
nici induntru, ci se 'dm—mul feudal, burghez, pro-
ale lumii. Astfel, cregtini
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letar, i§i pierde complet puterea de restaur
pe un p}an superior. Monahismu] este Wodus aI tntu}
revolte impotriva alienarii Bisericii d ul unej

: : , € catre | e
numai eroismul din pustiu parea sj poatj ;f;[;enu,
de, pe atunci, exigentelor absolute ale pun-

Biserica — mister dinamic — logodnicj aiEﬁ?‘ﬂl&l_.
: ‘ ptindu- 1

Rf:geie — a devenit o0 "societate religioas3" Supusj IE-

gilor E?U]L{{lEI naturale. Urmarile sint dezastruoase

Daca in aparents ‘crestinii nu valoreaz; mai
mult demt‘-::eﬂaip“,. in profunzime, un cregtin poate
nvia mortii, datoritd sevei pe care o primeste din
l'-l_mf'ﬂ Cffﬂ]altﬁ; dar, de indati ce se hraneste cu hra-
Na paminteasca, crestinul nu mai este in stare decit
Sa sape gropi.

Intruparea este inruditi cu veacul. Templul a
devenit o vasta ‘companie de asiguriri" pentru via-
{a vesnica: un minimum de riscuri (pariul lui Pas-
cal), o tehnica de consolare bazata pe niste "trucuri”
adaptate de la caz la caz Credinta cregtind este
Prezentata ca o investitie de viati sigurs, iar impar-
tagania este oferita ca un fel de comprimat pe bazi
de eternitate. Afectat de instabilitatea valorilor cu-
rente, omul se agatid de ce-i mai ramine, de "stabi-
litatea" valorilor spirituale, dar acest fapt contrazice
in fond ordinea spirituala: prin pierderea sentime:_ﬁ-
tului kierkegaardian care te face si te simti la o mie
de leghe sub mari, precum si prin ciutarea unor ga-
ranfii ale mintuirii, omul compromite in final min-
tuirea insasi. Burghezia crestind a ficut din Evan-
ghelie prelungirea optima a aspiratiilor umane catre
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s dintre lumile posibile: Tmpé:rﬁtl: ldu;
cea mai bungpﬁmiﬁmul bigﬂt p‘i d:iﬂCETg, E}ll =
a pierzani

: ic3, este cel care a dus 1a
ﬂﬁcf‘;ir::nrflltiiric. in realitate, EvanghEhﬂ este in
cregt!

]" 0 F : 1 ] ’ ﬁlﬂe u

torice, ci istoria insdsi. i 2
mElE::zgté acestei interiorizarl ml::am;;uce 5
adevarului sau, creﬁtinismuil nu Pﬂaﬁgpnu it
tiinfa, O filosofie sau O Pﬂllhc{i. fimgicam cregtini.
%lnsufi cregtini, aga cum nv ;::;i care exerseazd in
Nu existd decit oameni increg na sau comertul.

dici

ip drept sau strimb arta, me _ " X

;Eppﬂti sa obiii o malShiaEst ﬂnﬂi’ i:inﬁlc:udar
fii crestin. Oricare expresie d€p ~dudi intr-0

: jar daca
niciodatd de scopul el. Chlﬂ' AR L
un vas cu apa sfintitd §1 h.Fe&n F:;;in acea casd
biblic, nu asemenea accesortl vor

0 ecclesia domestica.

adaugé la ansamblul cunostintelor
existentei lui Dumneze e :
ciosi §i necredinciogi cons tafizica decit ceilalti. Un
ceva mai inclinafi EiI;:E s
cred in alopatie, alitl .
aplica tehnica rugaciuni- lementul mistic sporeste
doctorului Carrel aratd ca dzciturii demons d
rezistenta bolnavilor; ﬂn {3 mimcollﬂ este canali-
ot o o e L e
zat sociologic §i €njd
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trati\:fi In mentalitatea gj comportam
cregtine nu mai existd nimic care Ntul m,

Sd :
supra, care sa depaseasc} bﬂ“alul, S€ Situege

dﬁi.
tmnscendenta prin il‘lsﬂzji care g3 Proc

egorie '
ta realitate goleste -mesajul gc'r:’eati:nfif 1
metamorfozanta.
sndj'?ge!egem astfel de ce cregtinismul  exclygsjy,
BIC Nu mai poate atrage. Intilnegti aiure
oameni pasionati, avizi de maretie si care fac Efﬂm:;
dlspeFat de a ajunge deasupra, in ceea ce se numes-
te nuer::l pur al existentei. Sintem frapati ins3
atum:l“cmd constatam sdrdcia materiei umane dir:
paml_'u.l,ncind vedem numarul mare de insi mediocri
pornifi in cautarea unor compensatii; ai zice ci toti
acestia sint acolo intrucit viseazi s ocupe primele
locuri in Impéritia lui Dumnezeu./"Dumnezeu 9i-a
ales pe cizle de neam jos ale lumii, pe cele nebigate
in seama”, nu pentru ci nu ar fi stiut s aleagd, ci "a
ales pe cele nebune ale lumii ca sa rugineze pe cei
intelepti” (I Corinteni 1, 27-28). Or, multimea cresti-
Na se crede foarte inteleaptd atunci cind fuge ca de
cluma de tot ceea ce este "nebunesc”, de tot ce implica
;J de[siqme, de tot ce este mistic, adici de miezul
nsusi al Evangheliei. In loc s rugineze lumea, mul-
fimea se confundi cu ea, transformindu-se intr-un
Pﬁfic'pac i lipsit de valoare. |
oy n Evul M:Ediu, Biserica definea o armi reduta-
: frica de infern. Cy timpul, conceptia mistica

Dg,ica: daceas.
Orice Putere
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' _a risipit, iar diavolul, impreund
despr® ﬂiﬁﬁ :;1 infgrnal, nu Inai e:ste decit 0
cu 1O m‘diglnla de adormit copil. Raiul nu mai
i arte din experienta spirituald a omului
face mct € A ¢i iadul, 0 pura abstracti?. lD?r, chiar
I de infern i fericirea imPﬁraggi sint E::Ei
soare omulul, el mai are inci la dispozifie adev

sens al existentei. Acolo este insad omul modern
ca

cel mai vulnerabil, cel mai ugor accesibil. Raul blo-

cheaza toate iegirile, domneste inciiscq::}l:;l :; ;ff?:

' i pe cel :

.11 iar omul sufera si face §1 P ‘

il:::; a cazut, dar indltimea de: la car.e s-a ‘E;i:u?il:

"y mai existd. Nu mai existd wnu::tp;m@?qi el

i 1 jar ie

scat este golitd de once sens, 1 . . ai

?n mod tra%;cijc orice ratiune »:.’u? a fi. N!n::n; ;1:“ I;te

cautid iertarea, pentru ca toll sint mqt Bt e
victime ale unui hazard care 1-a arunca

. H ne.—
viatd: nu le ramine decit sa r.ile1«;::1;1?;{1['E ?;r;us:na::g -4
i ] " " - " l|dl au
simtitori, uitind de ei Ingist; si:nce:te s i

afara oricirui Logos; sau sa INCErce e angoa-
tipului uman, prin epurarea oricarui rest d te, pUr-
in discontinuitate, p

si metafizicd. Omul traieste : at
tat de un curent cu ritmuri sacadate &:E 5;2:':“:1“
intr-o durata sin::ﬂpat:’l-f Viata nu mai :nicii or. Cine
te mai poti initia decit in domeniul t;fﬂ.gﬂste' tn fa-
mai indrazneste si vorbeasca despre

- i poate sd-1
ta unei tehnici sexuale in_upetabﬂ:l?mcjulf:'aliﬂ ey
spuni cuiva acel mysterium tre on sl

tie a "locului sfintit” care insoteste sen

|
daca frica
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crului? $i in ce termeni biologici poate VOrbj
modern despre Fecioara-Mam3? oMyl

Fetele oamenilor care fac istoria n
mai imaginezi in genunchi, adici in
templatie. Cum, in afara Ciderij,
ramine insolubil, infinitul vicios al istorjei apare
un defect pe suprafata neteda a unuj neant in c;a
nu se petrece nimic. Dezagregarea materie; uma;z
este atit de profunda, incit pini si ideea inndscut;
perfect natural3, a unitdtii lduntrice a umanitatii dé
la primul la cel de-al doilea Adam, le apare acum,
chiar si crestinilor, cu totul impenetrabild si herme.
tica. De aidi, o indiferentd absoluti inviluie mesajul
crestin: "Te vom asculta despre aceasta si alta data"
(Faptele Apostolilor 17, 23). Orice cuvint este 1nvali-
dat, din principiu §i prejudecata.

Foarte practic, omul calculeazi §i cintdreste, iar
cind se intreaba din intimplare ce i-ar putea "aduce"
aventura crestind, arunci o privire catre crestinatate
§i nu constati nici o diferentd esentiald: ca si in
lume, el vede acolo tot felul de ipocriti si refulati
care isi ascund slabiciunea sau diversi smecheri care

_stare de e
misteruy] Riuly;

folosesc opiumul pentru a atinge nigte scopuri ina-.

vuabile/De la construirea Turnului Babel incoace,
situatia s-a agravat, iar lumea e mai mult ca oricind
plictisita de discursuri §i satulid de cuvinte care nu
mai migcd pe nimeni: nu mai avem de indurat con-
fuzia dintre limbi, ¢i haosul dindiritul limbilor

Oamenii nu mai inteleg nimic. Comuniunea este
frintd. Omul triieste in izolare.
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astd cregtinitate — veritabil praf
ar:ﬁa:devinﬁ locul in care straluceste
50C1 Dumnezeului faicut Om? Mai pnat_g?“nm
Frezentﬂ . Hristos "sa lumineze fetelf: alu; 531. , a5
chiP“I 11111 e 0 straveche rugaciune liturgica! _h;lt:r
. ourul mesaj cu adevarat convin
oblema. Singu

i, c | insusi;
intele Logosului, c1 Lugos-_ul
oy ﬁPﬂ)duce e thl va tigrzsnsfurma pe misionar in

. % si sare a lumii. = =
’lunué‘:rfnenele exploziv al Eu:angheh:;t sﬂulul;l_ E
neaza si rastoarnad inainte de orice nu a cturil

W Y L Ll L [ 1
u r

i i Dumnezeu
mutd de pe activism pe manifestarea lui

: . Hristos in sufletul cregtinului:
§ e venirea lui Hn:stns : oL
nggjiippacea {zuntrica si o mulfime de oam

intui pe linga tine”. L
vor g;‘z'lulﬁ 5 derE gi-a schillﬂbat cev:-ani; agt‘:h!ﬂa ;ﬂd ;
tura tipului sau antrﬂpﬂl?g“:_ at;fcz:ta lui "totul este
tata de cei posedati, cit §1 pnift % it in adincul sufle-
permis". Dar acest om este nefericit 1

setea de li-
tului sdu. Tnstetea lfui rc’:;u:lﬁl fezfae::le capabil sﬁ
bertate. Pentru o singu . vpa ' odea pe Hristos si

renunte la tot, doar-doar i .
va puttea vorbi cu El o dclipita. D nisionarul crestin
lucru sa se intimple, va tf‘j{'“‘ c?tehis%
si nu mai molfaie lectiile ;I}lumn d
un om care vorbegte despre tﬁmup; i |
in care Dumnezeu Se poveReE fﬂpml este EIP]"'
ilnim pe Hristos in Evanghelié: P Ty plin
intl;'I“pE!?tru c4 fiecare cuvint de aco
cabil,



de prezenta Lui. Vestitorul trebuie ori s3 $e idens:
fice cu Hnstos pnin rostire, ori si-gi inchidy e
pentru totdeauna. BHEY
Nu existd mintuire in afara Bisericij: sluii
cuvintului trece mai intli prin slujirea Sitinlt]r-;-ll.q:;aL
Taine §i se incheie prin slujirea intrupdni. Num 3
cd Trupul iese in afara istoriei §1 — tocmai pn'al
aceastd depdsire - elibereazi omul de orice alienﬂrg
sociologicd. Acest lucru este foarte clar descris de
episodul chemarii Apostolilor: "lisati mortii si-gi
ingroape mortii® (Matei 8, 22). Chemarea la propo-
vaduire §i adevirata vocatie las3 in urmj Cimitirele
sociologice.
g In vremea sin;adelon monahismul a fost un
a5 care anunfa sfirgitul §i nu putine generatii au
fost tulburate de frapanta imagi:feg emgi:muhj]i lor.
Pr, m'onahlsmul de astdzi este deasupra lumii, hu
‘nsd §i inlduntrul ei. Esential rimine faptul ca cres-
l:mitatea' este, mai mult ca oricind, chemati si fie
deopotrivad inlduntrul §i deasupra acestei lumi.
mPtr:blema nu este de a folosi un nou limbaj;
ar putea chiar injosi mesajul ev elic.
Omul este cel care treblﬁeh;}:sse ridi::e.{ e
'Cdcﬁmsﬁlfngﬁhﬁm st ap de foc". Nu
“Vem nevoie de paradoxuri dialectice, d de un foc care
~ mustuee. Trebuie s3 ne intoarcem la limbajul simplu
¥ percutant al parabolelor. "Niciodatd n-a vorbit uh
M 353 cum vorbeste acest Om" (loan 7, 46). Hristos I
mPEDumnmummaﬁﬁin;aSaﬁideaceea
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zbutea 53 rﬁﬁtuar?el in fiecare clipa perspectivele
obignuite neldsind pl:‘&ltrﬁ peste piatra”.

Mesajul evanghelic trebuie sa-1 dezbrace pe om
de orice invelig sociologic, biciuindu-l §i imbricin-
du-l apoi in Hristos. In Rusia, puterea statului era
aga de mare, incit la Revolutie multi s-au gindit ci
Biserica se va prdbusi odatd cu monarhia. Nu a fost
deloc asa. Calugarii alungati din minastiri au intrat
in viata lumii ca nigte oameni liberi, radiosi in pofi-
da tacerii lor. Aceasta este libertatea pe care trebuie
s-0 cdutdm fnainte de orice. Persecutorii si lagarele
scot pe crestini in afara legii, punindu-i intr-o situatie
care ii elibereaza rapid i ugor de orice sociologie.

indemnul "Cautati Imparitia lui Dumnezeu"
contine cel mai mare paradox: trebuie sd gasesti
ceea ce nu existd pe lumea aceasta: vegnicia in inte-
riorul timpului, absolutul in relativ. Cum sd f'au?
Trecind de la "a avea" la "a fi". "Fericiti cei sdraci cu
duhul" nu inseamna: fericiti sint cei s b sint
proprietari sau posesori ai duhului, ci fericili sint
cei care au devenit ei ingigi duh. Numai aceia repre-
zintd un adevirat scandal pentru lume si pentr;::
serici gi in ei sti puterea vestirii. A deveni &

i . 1.2 in Celilalt, a te identifica
spirit inseamna a trdi deja in .ca: Imparitia lui
cu El, printr-o experientd eshatolog

' ' ului.
Dumnezeu devine astfel imanenta om
Toate actiﬁli_;ile umane: T:::: ﬁ:;' :HF;IE
sau actiunea sociald dezl-t : g

trece in afara istori
;::,n:nate aceste forme exprimd — dupd masura pun-
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tatii lor — nu atit propria valoare, cit depagsirea aces.
teia §i transformarea ei intr-un simbol, intr-un
semn, intr-o sdgeatd aprinsd care indica Venirea
Celui mai mare, adica Imparatia Tatilui. Nu aicj ge
afli insa concluzia integrald a istoriei si a intregij
existente. Cel care face istoria 0 conduce treptat in
afara propriilor ei granite. Datoria istoricd postu-
leaza "desavirgirea" culturii si a istoriei, ca intru-
chipari sau icoane ale Imparatiei lui Dumnezeu.
Confruntat cu inrddacinarea ultima in istorie si in
materie, un preot din Rusia sovietica a fost intrebat:
“Care este problema spiritualitatii ortodoxe in Rusia
de azi?"; la care parintele a raspuns "Parusia". Bise-
rica nu se poate desdvirgi istoric decit pregdtind
Intoarcerea lui Hristos — singura perspectiva in care
se poate inscrie evanghelizarea.

Aici intrezarim o solutie la grava chestiune a
stilului crestin. Odinioar3, stilul exprima - prin
toate detaliile vietii curente — spiritualitatea unei
epoci. Noi triim intr-o vreme diferitd; dincolo de
orice forma empiricd, a venit ceasul istoric in care
nu mai trebuie si oglindim o epoca, ci sa-L reflec-
tam pe Celalalt, printr-o gratie §i o detagare care
traduc imensa libertate de a poseda toate lucrurile,
ca §i cum nu ai avea nimic. Acesta este stilul apoca-
liptic, stilul care isi pune sigiliul nevazut, dar cu
atit mai pregnant, peste toate cele. Regele Midas
preficea in aur tot ce atingea. Prin atitudinr{a lui
interioard, un crestin poate face ca toate lucrurile sa
devind usoare — veritabile icoane sau chipuri ale
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adevarului pe care il poartd. Odata inteles ca adevs-
ratd categorie spirituald, stilul va fi, prin el insusi,
mai eficient decit orice predica. Acesta este climatul
strict de libertate in care simtul misionar al laicatu-
lui se va putea exercita.

Uriasa importan{a a preotilor si a pastorilor care
merg sa lucreze in uzine sau in fermele {arénesti nu
rezulta dintr-o abandonare a sacerdotiului, ci din
expresia libertdtii lor in raport cu orice determinare,
mit sau complex. In toiul unei lupte empirice, ei
sint simultan induntru si deasupra. Credinta devine
temeiul oricarei sarcini gi preface orice muncd in
slujire profetica. Aceastd profetie pe viafa reprezint3
poate forma cea mai percutanta a misiunii t_wangheh:
ce. "lata, eu astazi {i-am pus inainte viafa §i moartea
(Deuteronom 30, 15). Numai ca demnr!lsmul acﬁ:tex
lumi gi-a facut deja alegereaf‘De cite ori nu se in [:5-
pla ca omul, neajutat de nimeni in Izﬂli{ﬁ ﬂir s
rateze mesajul, din frica de a-§I 5‘!}’ a viaa §
mindu-se de cerintele dumnemqumhnjme casitin

/ Atunci cind nu este falsa, o com se impune c2
se infige ca un spin b tmpui lur:n; la un loc de
un semn §i se raporteazd 'a Wil un loc al dialogu-
intilnire intre om §I D“mmﬂ;f un loc unde omul
lui dintre faptura §i E:s.ranghf IE,H it un loc unde

- i triiegte, In SHUIF' ~ "0
soseste, P“':EFE 3 e in slujba celurlaltl-,f
prezen{a Eﬁ&"’]a . Ft;: cunoagterea cuvenitd a me-

Au oamenil Blsent:iiﬁﬂﬂf umane concrete? Au €l
diului social §i @ “0 de a spune fiecdrui ins, care
omeneasca ingelegere <€ P
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este sensul exact al vietii, al muncii §i a] loculy;
care-l ocupd in lume? s

‘Nu devii peste noapte propovaduitor A te
apropia de om, de omul modern, este o art3. Esent;-
ala este acea putere minunata de a te pune in pielea
lui, de a privi lumea cu ochii lui si de a aduce incet
la suprafata ceea ce dormiteazi in el: comuniunea.
Esential este si te estompezi, pentru a-L lisa pe
Hristos sd vorbeasca.

De atitea ori se intimpla ca o constructie teolo-
gica sau o formuld abstracta sd se darime in fata
unei crime, a unei morti sau a unei singuratati!

Am vazut oameni cenusii, murdari si uriti care
- asemenea unui vechi diamant pe care-l stergi de
praf, incilzindu-l apoi in podul palmei - se trans-
formau brusc intr-un fuior de lumina.

1 Dincolo de fatada obiectiilor intelectuale, a
cimismului sau a indiferentei, orice om isi ascunde
de fapit izolarea si nevoia unei prezente.

_ Primeste-L pe Hristos ca "mincare" i "bautura”
§1 umbld apoi prin lume ca un sacrament viu, ca o
Cinad de Taina migcatd pe dinduntru. Caci printr-un
om - fie el si ticut — Hristos va vorbi din nou lumii
31 5¢ va da tuturor drept hrana.

Pﬁn:::?c;u de suflul unei autentice sobornicitat,

v DIsericll impdcau cunoagterea universalid a
t::.llll dﬁl viata in Hristos, pina la punctul in care

= '€Venea pentru ei "Hristos"; ei stiau sa faca o

Ogle in care transferau experienta nemijlocitd a
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gisericii; dar, mai a_ies, cunosteau secretul de a-gj
mistui intreaga lor viata in stil euharistic.

Daci e bine sa-i faci pe atei mai putin siguri de
inexistenta lui Dumnezeu, este la fel de bine s3.i
faci pe teologi mai putin increzitori in speculatiile
lor. Ar fi chiar extrem de interesant si vezi la fa-
cultatile de teologie o catedra de ateism, care i-ar
putea face pe teologi mai putin gratuiti in afirmatii-
le lor sumare, mai sensibili fatdi de omul concret
care suferd gi al carui drum spre Hristos este atit de
adesea obstructionat de ansamblul unor speculatii
confuze. Nu repari sistemul de incilzire in timpul

incendiului §i nu stai pe /ginduri in momemtul in
care lumea se prabugeste/Toate forfele noastre cre-
atoare trebuie si se concentreze pentru a ridica o
intreagd generatie la bucuria nespusd a eliberdrii,
bucurie a slujirii, bucurie a celui ce se numara prin-
tre prietenii Mirelui. $i, daca s-ar ivi mumentql de a
ne vedea inliturati din viata sociald, ar fi bine ca

generatia aceasta sa fie suficient de maturd pentru a

putea fi generatia "mArturisitorilor”; a celor care -

asa cum prea frumos spunea odininar&_;g_c:;zr::
martirilor din Lyon — voOr fi in stare sd d:;' e
Hristos". Sarcina noastra fu@uﬂq; e ﬁt;e A
pera formele cresti8mir P’ al inceputului

acel Maran atha — "Vino, Doamn ceasului cel de pe

si de aici, comuniunea cu Biserica ¢ g
urmi. Acesta este ceasul care asigu

i, pr mesajului
tuturor timpurilor i, pon ea, pe cea a mesd

_ cregtin. /
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m,nmll_ ;J?ni?ne de Nyssa, Macrinia, in P. G.

gﬂené;ﬂnm in Canticum Cant. in P. G. 44, col
Sfintul Maxim, Ambi
'[i":tatul i, 2. 12
I;chglae Ciab;'isikas, La vie en Jésus-Christ;

: mrzﬂ:ns;gﬂ ftp .%ﬁhs?;:e des cantiques in
Hom. %od est Deus, 6, in P. G. 31, col. 344;
Lettre 234, in P. G. 32, col. 869;

P &
I;J:;les sur soi-méme, 11, in P. G. 37, col.

VI Homélie sur les Bé

g es Béatitudes, in P. G. 44,
Le Guide, VIII, in P. G. 89, col. 132;

Antir. 11, in P. G. 99, col. 405 B;

Théophangs, in P. G. 150, col. 937 D;

Pistola 3, i, p

Cintdrilor, in P G 44, ol

gua, in P. G. 91, col. 1048

37.
39.
40.
41.
43.
45.

46.
47.

48.

49,

bl.

Homélie sur la Présentation de la Vierge, Ed.

Sc:phuclés, p. 176;

Filocalia (in rusd), vol. V, p. 159;

Sfintul Isaac, Sentences, 50;

Vie de la Moise, trad. cit. p. 107,

Macrinia, in P. G. 46, col. 96 C;

Vitae Patrum, V, 10, 111;

De Oratione, in P. G. 79, col. 11, 93;

Hymnes de 1'amour divin;

De fide orth., 1, 30;

Sfintul Isaac, Sentences, 35, 65;

Sfintul Ioan Hrisostom, Hom 32 la I Corinte-
ni, in P. G. 61,col. 273;

Sfintul Isaac, editia Wensinck, p. 341;

Sfintul Grigorie de Nyssa, potriva euno-
mienilor, in P. G. 45, col. 580 C;

idem, Hom in Canticum Cant., in P. G. 44,

col. 869 A;

ibidem, col. 828 BG;
idem, Viata lui Moise,
citata, p. 105;
idem, Hom in
col. 852 AB; B
Sfintul Simeon, Cuvintul 90, edilia rusa de la

Muntele Athos, 11, P- 49; | ;
Sfintul Isaac Sirul, editia Wem;:;ck,w}:. 118;

Sfintul loan Damasd'unul,
ortodoxd, in F. G. 94, col. 1089;

11; 227; traducEtEE

Canticum Cant, in R G 4
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ntemplatis, i

Traité d'oraison d’Evagre le Pontique, p,:
¥ I.']S||

1960, p. 187;

Sfintul Atanasie, Des
lug;

Sfintul Grigorie de Nyssa, Cateheze 32, 3;
Sfintul Chiril al Alexandriei, In Luc.. 5 10
Adversus haereses, in P. G. 7, col. 866" :
Rugidciunea pentru morti; ’
Origen, in Lev.,, Omilia /,ar 2

Sfintul Grigorie de Nyssa, in P. G. 44, col. 504;
Omilii duhovnicesti, 11, 1, in P. G. 34 cq
504; r |
v. P. G. 46, col. 609 C si 610 A;

v. . G. 36, col. 412 AB;

v. P. G. 90, col. 412 A i 1172 D;

Pedagogul 1, 6;

Aceasta este opinia Sfintilor Efrem, loan Hri-
sostom, Ambrozie, Augustin, leronim;

Sfintul Isaac Sirul, Sentinte 48;

Triade, [11, 2, 12;

v. P.G. 9, col. 293

v.in P. G. 44, col. 446 BC;

Cateheza V, in P. G. 45, col. 21 CD;

Omilia 45;

Sfintul Grigorie de Nyssa, de infant., in P. G.
46, col. 176 A.

Oraisons, homélies et discours, traducere de
A. de Stourdza, Paris, 1848, p. 154;

Hom 16, in P. G. 154, col. 201 D si 204 A;

pre Intruparea e

e — I —

.II "

79.

8l.
82.

83.

85.

87.

89.

i 441;
Nyssa, in P. G. 4, col. 441;
d;e l‘gazianz, an P. G. 37, col.

-

n P. G. 150, col. 1031

jgorie
gfintul GMEOT"
sfintul Grigore

1327,
gfintul

f:Bl;'l P. G. 44, col. 132 D;

Agrafon (cuvint transmi

Clement hlexandﬁnul;

Quaestio 89; |
Sfintul Grigorie de Nyss

2 P.G. 46, col: 244 C; |
gﬁgen, in P G. 12, col. 1264;

Sfintul Grigorie de Nyssa, it.'t
idem., in P. G. 44, col. 128 B;

Este vorba despre printil Rusiel

inatiel le;
. rada dominatiei moOngoies i
PDEHGBau:hneffer, Resistmceﬁ el?:nunussl
Labor et Fides, Geneva,s}f E:ail}-i-s, 1,% e

Sfintul Simeon, Hymne

Griguri-:-: Palama, 1

s oral) mentionat de
a, de profess. christ.,

P G. 44, col. 128;

kieviene, in



Lexic teologic

"Memorial" al tainelor mintuirii
naltarea si Parusia) intreprins in
cursul Liturghiei euharistice. Nu este doar o aminti-
e, ci 0 reactualizare a realitatii prezente a lui Hristos
prin care Timpul este recapitulat pina la eternitate.

Anaﬁmnezi: ]
(Patima, Invierea, |

Apocatastazi: Apokatastasis ton pantén (Fap-
tele Apostolilor 3, 21) desemneaza restaurarea tutu-
ror lucrurilor la intoarcerea lui Hristos. Origen §i
mai multi Parinti greci si latini au vazut in aceastd
expresie 0 promisiune a mintuirii universale, care i-
ar include pe cei damnati si pe demoni. Condam-
natd in secolul al V-lea, aceasta opinie teologica
particulara ("teologumen”) a insotit totusi speranta
§i rugdciunea in spiritualitatea ortodoxa.

: Apofazd: demersul apnfatic este o teologie
ta““-‘ procedeaza prin negatie: putem §ti sau cunoas-
e numai ce nu este Dumnezeu, esenta Lui fiind
incognoscibila.
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Doxologie: formula liturgici de laudj ;
re a lui Dumnezeu; in greaca patristics td:i]. :
seamnd "doctrind”, dar si "slava". ﬂﬁtfef 2 X2 in.
"Ortodoxie” inseamna "dreapta Cf‘fdingﬁi* L:ivmtul
"dreapta marire™ oricare dogma ortodox3 - ar
ter doxologic.

Slavi.

: SI
d are carye.

~ Epectazd: termen din teologia Sfintuly; Gri

rie de Nyssa; folosit in gramatica, el trece in te-::%m
gie, unde desemneaza nesfirsitul ‘urcus duhoy i
cesc” al omului citre infinitatea lui Dumnezeu. o

Epicleza: Invocarea Sfintului Duh asupra Sfin-
telc-rrdaruri: aceasta rugaciune marcheaza punctul
culminant al Liturghiei euharistice. Prin extensie
termenul desemneaza lucrarea Duhului Sfint care
ni-L face transparent pe Hristos.

| Es_hallun: Realitatea ultima, definitiva pe care o
va mst!tu] A Doua Venire a Domnului, dar care
este deja prezents, prin Sfintele Taine, in Biserica;

Hristos este numit "o eshatos Adam", "Adamul cel
de pe urma”.

& ls:Pq, isihasm: in greaci, hésychia inseamna
Inigtea Inerenta unirii mistice. Isihasmul este o
:;11:?':1{1:15 a?isizncﬁ §i misticA axata pe "rugdciunea

, coborirea intelectului (nofis) in inima

“‘-‘_fdiﬂ}, obtinuti prin invocarea Numelui lui lisus
Hristos
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[postas: termen tehnic patri:stif: (hypostasis)

# d Persoanele Sfintei Treimi. Teologia ro-
des¥r , format aceastd variantd masculind,
mgneascaeﬁmma orice apmpierefcnnhlzie eventgalﬁ
PE‘:'.t-:;U:tazele” ‘ntilnite in neo-platonismul gnostic.
cu

Metanoia: pocainta; literal: "conversiune a
. telectului", intoarcere a mintii catre/in Dumnezeu.
in f

in romana, termenul grec a devenit “matanie-.

Monofizism: erezie hristologica. Monofizitii -2

-lea -
caror doctrina a fost cnndamnatﬁtfn Efj?Lu::i:tlavﬂ i
: i a Mintuitoru :
ineau ca in persoan TR a pri-
ﬁgl:;&:!;’.zn aturs” sau "fire” (physis) divind, €& SE
mit aparente umane.

tru Hristos: forma de sﬁnt:lnie
i salos
specific rasariteana. Nebunul pentru Hrstos (

dia Hriston) este 0 perﬁ_inané ::iar;l
"nebunia Crucii”. Fogti ascet Roi-rig e

entru Hristos', € intorc in h;mbafon&, B
Heass irtutiile sub © aparent oy R
s Cel mai cunoscut sfin e
rfr; gimeon din Emesa (secolul

vocabulant] B€°- "trezvia”,

o t3
etul asteapi
de aceea numill Parini

Nebunie pen

provocatoa
categorie €s
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: - zie hris Ry
f‘::’irma cele finué fin sau nah t{,}lﬂ%"f& in vi
:-mt‘desparpte, Ereziarhul Nesto ale
nat in secolul al V-lea. e

Zilne
- 3 a
Mi Ntuitory]y;

fost condam

Pleroma: leni .
Biser: ! plenitudine, implini
ﬁ;nﬁa B, chematd 53 l‘EalizezF; S
a intregli umanitati. unitat

In Hri stos,
€2 pleroma.

SIIIE[: ].ﬂ nol -
ool wmei obst 531, cuvintul desemneazi cond
Misesc 'ﬂmi. tl'a:;; mmumﬁgl mﬂnﬂhale n uCét[}-
B s e, b
annfilor o persoana in;n o
unov-

nicitd, un pannte spin o
sebirii duhurilor” pintual inzestrat cu puterea "deo-

indumnezeire

e oon

ms;c‘:imm“i"d o

: = e 4

Necreate”. I cu ajutorul participarea sa la
EIIErgﬂnr divine

g Patnisticii rasarite

ndexul persoanelor citate

BERDIAEV NICOLAL cel mai important filosof religios
us al acestui secol (1878-1948). Expulzat de bol-
sevici, se stabileste la Paris, unde devine unul
dintre fondatorii personaiismului crestin. Gindi-
rea sa accentueaza libertatea trag '

paradoxala s
religios al actelor de creatie.

CALIST: calug
devenit pa
datoram o R




luttrea nevund a (i Dumnezey

EFREM SIRUL: diacon din Biserica Siriacj (3[].5_3?3}
Scriitor prolific, cunoscut mai ales ca poet g
imnograf (supranumit de contemporanii sij: “alg-
uta Sfintului Duh"). Gindirea lui semitizants Privi-
legiaza imaginea, simbolul, metafora mistici. A in-
fluentat direct creatia liturgica siriaci si bizantini.

EVAGRIE PONTICUL: monah egiptean, mort in any]
399, marcat de speculatiile origeniste, el este cel
mai "intelectualiza(n)t” dintre Parintii Desertului.

EVANGHELIA DUPA ToMA: Evanghelie apocrifs
(necanonica) al carui text a fost descoperit in
Egipt, in 1945. Textul transmite o serie de "logia
tou Kyriou", "cuvinte (secrete) ale Domnului" si
vadeste o certd inspiratie gnostica.

FILOCALIA: literal, "iubirea de frumusete” (spiri-
tuald). Culegere rasiariteana de texte ascetice si
mistice. Principala sursi a triirii ortodoxe.

GRIGORIE PALAMA: cilugir athonit si arhiepiscop al
Tesalonicului (1296-1359). Autor al ultimei mari
sinteze teologice din istoria spiritualitatii bizanti-
ne, adversar avizat al scolasticii aristotelizante,
aparator al cercurilor traditionaliste de la Sfintul
Munte, el a pus la punct vocabularul teologic al
misticii isihaste, aprofundind distinctia capitala
dintre "esenta incognoscibild" a lui Dumnezeu §i1
“energiile divine necreate”.

o e —— e D 5w - =
i

GCARARUL: nascut inainte de 579, mort pe la
o Calugar sinait, autorul celui mai faimos
fﬁ;at despre desavirgire iptituiat Scara Paradisu-
lui (traducere romaneasca in FILOChLI{n;_ vnlu-.
mul VII, cu excelente scolii datorate Parintelui

Profesor Dumitru Staniloae).

[SAAC SIRUL: episcop de Ninive, in secolul ‘?’II.
Unul dintre cei mai profunzi mistici ai Rasaritu-
lui, el insistd asupra caracterului existential al
teognosiei (cunoagterea lui Dumnezeu) gi_a:?.upra
iubirii nesfirgite pe care 0 presupune rugaciunea
pentru mintuirea tuturor.

MACARIE CEL MARE: cilugar egiptean din secolul al
[V-lea; i se atribuie 50 de omilii duhovnicesti care
reprezintd una dintre sursele eminente ale spiri-
tualitatii ortodoxe.

MAXIM MARTURISITORUL: monah erudit (580-662),
adversar al monoteismului - 0 erezie care sustinea
ca in Hristos nu actioneaza decit o singura vointa:
cea divina. Autorul primei mari sinteze a teologiei
bizantine, inaintea celei datorate Sfintului loan
Damaschin. Extrema lui originalitate - compara-
bila cu cea a lui Leontiu de Bizant - a fost redesco-
peritd si valorizata de marii teologi ai secolului al
XX-lea, intre care Hans Urs von Balthasar.

- e



NicoLAE CABAsILAS: teolog laic, canonizat g,
curind. De formatie umanistd, implicat in viata
politico-diplomatica a societatii bizantine djp
secolul al XIV-lea, el ne-a lasat o Explicare ,
Dumnezeiestii Liturghii §i un tratat mistagogic
despre Viata lui Hristos.

PAISIE CEL MARE: unul dintre Parintii Desertului.

PAHOMIE: insemnat reprezentant al ascetismului

egiptean (287-346), organizatorul monahismului
"cenobitic”, sau "de obste".

PARINTII DESERTULUL: fondatorii monahismului
egiptean (secolele [II-1V) - fenomen spiritual unic,
dezvoltat in pustiurile din preajma Deltei Nilului
si in cele siro-palestiniene. Sentintele sau "Cuvin-
tele” acestor sfinti au fost culese in celebrele
Apophtegmata Patrum, de curind reeditate in
romaneste sub numele de Patenc.

SERAFIM DIN SAROV: sfint rus (1759-1833), figura
harismatica, mistic al transfigurarii duhovnicesti
care recapituleaza in cadrul renasterii isithasmului
marile teme ale spiritualitatii ortodoxe.

SIMEON NouL TEOLOG: staret al unei minastiri diq
Constantinopol (917-1022). Tip al "barbatului
apostolic” §i al poetului mistic inspirat de Elfyhu}
Sfint, Simeon este un "practician’ al vederii lui

196

TEODOR

imnograf al extazului personal, ca

nezeu, un e ;
pEs ijlocita a luminii profetice.

Experiﬂﬂtﬂ nem

gTuDITUL: staret al faimoasei mipast:i.ri
studion din Constantinopol [?58—326) S ventabilﬁ.
citadels a luptei impotriva dinastiei si teologiei
.conoclaste. El reorganizeaza munai}lsmu'i 'cennbll-
tic, imprimindu-i un caracter acti, militant i
"inregimentat”. Personalitate pragmatica, mare
aparator al cultului icoanelor.
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II.

IV.

VIL

VIIIL.

Cuprins

Cuvint tnainte

[ubirea nebuni a lui Dumnezeu
i misterul tacerii Sale

Experienta mistica
Omul nou

Staref si parinte duhovnicesc

De la moarte la viata

. Cultura si credinta

Libertate si autoritate
Catre Bisericile lui Hristos
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