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Strdlucirol Grigorie, cu multi droptate mmit §i Teologul,
ne pufteste 1z ospinul dubovoicese al operelor sale. El Insusi ne
puite dinainte bucate dubovnicesti, mincan plicute gi nesupuse
striciciunii. 54 mu vd mirafi dar, i mi-am lust tuarea indrimeald
de a-1 descric vialy, nefinind seamd do marea mea slabiciune §i de
marele Wi geniu, oo foate o din cauzs nespused Jui gloni, pAnd-n
sia de astix, apeoape Wl predecesonl nogtn s-ail MArgimt sa-1
cinsteasci doar prin ticerea lor; cu toate o nu s-a ivit Tncd nici un
maestry sau dascil care s4 ne descrie viala lui san 3 ne transmitd
nowd. celor de mai tirzia, ntr-o carccare ordine, ispravile ni cum
4 ficut el. descriindu-ne cu deaminumtul viala ha Vasile cel mare
si 2 allor fericiti ierarhi §i martiri. In primul loc o mi puteam
fmpotrivi acestui preacinstil pirinte, care prefindea de la noi ca o
datorie accastd covintare s cire ma ndeamnd — si printeste 5i
amtoriter — s fac clogiul dumnczeescului Grigorie, poruncindu-ns
s urmiez pilda lui si amenintindu-md, daca voi trece cu vederea
aceastl datorie: de alifel avea i dreptul =i pretindd de a mine
acest focru, ca o risplatd pentru cultury si hrana duhoviiiceascd ce
mi-a procarat. lar n ul doilea rind, nu mi s-2 pirul cuviincios si
trecen suh tEvere ¢ viatd asa de virtuoasd, care flind preentat)
ca model ar dispune pe multi Ia limitere i p-ar s binele 53 e
piardd fn zadar, ci lar face s inflorcascl merc, prin vorbirea Zil-
micd despre el

Acum dar, Hisind la o parte Intdrzicrea, voi Incunuma pe
marele teolog cu pirga cuvintelor mele, asemenca uncor fructe de
curind culese, pentru cll desi pulerile mele sunl mai pregs de
vrednicia Tui, nu acelas lucru se poate spune despre bundvoinia
41 sdrguinta mea

Die altfel, sper <l acest birbat desdvarsil in toate, va apre-
cia cu indulgentd cuviintarea mea de landd, mirucit se stic ol
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plirintii fubesc mal mult ginguririle pruncilor, pomite dintr-un
suflet pevinoval, decit cuvinicle serivase ale celor matun sau
cuvintirile cele inflorite. De asemenea, cea rmai potrivitd slavire
ce | se poate aduce esle cea adusd prin cuvinte, ntrucll ficcare
om s bocnrd =3 fic onort prin acele Tucruri cu care §i el per-
somal se desfiteazd sau s-a desfitat. Si daci atil timp cit a fost
in viati ubea clocvenla mai presus de orice alte bunun materi-
ale 5 — ca gl vorbim Tn fimba proverbelor — .a dobindit intelep-
ciunea i jubind-u a fost ocrotit de dinsa™ (1) com ar i cu
putingd ca, dupd e a piirlisit cele lumesti si s-a mutat In viala cea
curatd si mai plind de imjelepciune, 3 nu se bucure §i 54 se vese-
leascl s mai mult de elocventd?

Si acum, adunare sfintd, ant o mgdminte: 3 nu pretindet:
de la mine o Ingirare aménunlitd a isprivilor Jui, mai inld pentr
ci ar trece peste puterile mele; aceasta oo pot s v-n Bgaduiesc,
dar mici voi T mi-o puteli pretinde; apod s pentru o3 nimeni nw
ne-a Hsat o descriere a vietii Tui, ci a trebuit i culeg cdte cova din
scrierile Tui, imitind pe zidari, carc aduni pietrele ciite una si apod
le aseazd cp rinduizli pe teate peatry a face din ele o casd.

Vo incepe dar cuvantarea noastrd de acolo de unde este
mai polrivit a incepe, Patrig lul a fost nova Capadocic jar oragil
siu nuial Nazianz-ul. Acest oras a ajons aga de renumil, nusmai
datoritd lui Grigorie. incit faima lui - intins pind la marginile
tumii. N-u cipdtat mai mare renume orasul Pella, pe wma i
Alexandru cel Mare i nici Persia pe urma lui Cirus, ot a cist-
gat Mazianz-ul pe urma marchi Grigorie. De acea mie mi se pa-
re ¢ accst oras si-a prizuit pe deplin plata pentru educatia ce a
dut sfinmaloi, Intrecil numai datoritd virtotilor acestu sfint s-a
[Ecut foerle cunoscut pind §i nzilor si britanilor, care iriiesc la
cximme l.'IPl.EL'..-

S-a niscut din plrinti nobili 5i drepli, unifi mai mull prin
curitia sulletelor, decdt prin legdturile trupesti. Tatdl sdw, intoc-
mai ca un al doilea Abraam, pirisindu-si patria porinteased -
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idolii, s-u alipit 1a dreapta credingd. S-a lepditat de fnvifitura su-
perstitioasi si citdcitd a Ipsistarilorl), devenind discipol smoer al
harulu, la fnceput una dintre vile mai de scamd iar maul 1Erzio
chiar pistor vrednic al bisericii din Nazianz. Mama sa era cres-
lind si din piringi eviaviosi, de la care, pe lingd alte virtufi,
mogienise si o evlavie adinci. Dorind mult s aibd un copil de
paric hirhdleascl s-a rugat cu stiruinti bunului Demnezen, care
implineste astfel de dorinti, pind ce rugimintea i-a fost ascul-
tatd. Ce credintd mare! Ce rugiminte cilduroasd! Clci inainle
chiar de & concepe, a figaduil cd va comsfnli i Domnezeu pe
pruncul ce se va naste, Intocmai cum alli datd ficuse Ana cu
Samoel. Si atuncl: ,Cel cc implinesle voile celor ¢ sc tem de
ddnsul”, (2) i-a descoperit in vis cd va naste, ba i-a ardtat chiar
51 figura si numele copilulai. De aceca, nu mull dupd nagtere, &
consfintit lui Dumnezen pe prunc, biruind cu cildur credintcd
durerile nasterii si cu mirinimia diruirii de bund voie nvingind
sHibiciunca dragostei de mamd,

lar copilul, fiind crescut In moravurile hune ale pirintiler,
Intrecea prin darurile firesti pe coi de-o virsti cu el pind acolo,
¢ pumai singurd Mrigezimea virstel 1 impiedica 53 nu atngd
moravurile 31 invitilura celor virstnici. [ispretoia cu desviir-
sire jocurile si zburddniciile copilfresti precum si alergiturile s
sliriturile, socotindu-le nefolositoare si ca o piedicd in calea ni-
Fuinfei spre alte lucruri mai de seamd. Parcd T5i didea seama ci
piutitile vcid practicares virtutii, dupd cum mirosul urit indbuse
parfumul mirulu cu care te-a1 ung.

Ajuns adolescent si cuprinzindn-1 dorul de stiimtd, a ple-
cal la Cesarea, unde frecventénd cursurile profesorilor celor nuai

b} BN e ke peeeiza ninsio o priviee In evems Ipsistanibor. Sl lor pe pare of derdvl
de la cuvaniul gres HIFSISTOS — cel mad fnalt, e probabil =2 6 (ol psghed, cane i pelred-
sevii mach Tudaiseml mich Creslonisionl it ¢ sderan doar on sanps Dursezsn, sub desm
miben L] wad Tnatt; Lepidasers idols 32 jerilele pagdmsli, dur vemerm fncod gb omisa;
meapectan beges chysicl on privire b mincin oprite, dar mespingea Wios Tnpmiue
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de seam3, a dobindit nu pulind invititurd; apoi a plecat pe mare
in Palestina, ca si se deprindi, nu cu moravurile retorilor, €i cu
arta de a vorbi frumos. De aici a plecat la Alexandria, de langd
insula Faros, la templul intelepeiunii, ca s cunoasci mulle orase
si obiceiurile multor cameni, cum zice un intelept. Sporindu-si
si aici mult zesirea cunostintelor, s-a imbarcat pe o corabie din
Egina si a plecat la Atena, mama artelor si stiintelor.

Pe cind cilitorea pe Marea Partenicd, pe o vreme [urtu-
noasd si nepolrivitd pentru navigatie, deodatd a izbucnit o fur-
tuni strasnicd, punéndu-i in mare primejdie viata, cici o intune-
cime tot asa de densi ca §i plaga a noua ce a'ciizot asupra Egip-
tului, a inviluit si marea §i aerul si chiar cerul. Dar, pe cind toti
ceilalti tovarisi de cllitorie se viitau In gura mare ca-si vor
pierde viata trupeasci, el se spidimanta si mai tare de pieirea cea
vesnicd a sufletului, intrucit incd nu fusese pecetluit cu taina
sfintului botez, cu alte cuvinte murea inecat in apd inainte de a
fi fost méntuit prin apii. Ce credeti c-a ficut atunci acest mare
birbat, care incli de mai inainte de a fi fost rendscut prin apd isi
intocmise felul de viatd dupd religia cea adevirata?

Si-a sfisiat hainele si a speriat pe toti cilitorii cu tipetele
si bocetele sale, incit toti, nitindu-si proprile lor dureri, si-au
amestecat lacnimile cu dinsul. lar el a inceput a povesti toate
minunile pe care le-a ficut Dumnezeu in Egipt, in pustie sau in
orice alt loc, atit pe mare, cil $i pe uscat, precum: despicarea
apelor Mirii Rrosii si impreunarea lor la loc, scoaterea apei din
stincd, Indulcirea apei de la Mera, invingerea Amalecitilor nu-
mai prin ridicarea méinilor in semnul crucii, dirdmarea zidurilor
lerihonului, fird nici un instrument, izbivirea profetului loan
din péntecele balenei si toale celelalte minuni cuprinse in cirlile
sfinte; pe urmi a ficut figiduinta ci, dacd va i scdpal din
primejdia inecului in mare §i va ajunge si aiba parte de hotezul
cel mult dorit, 1si va consfinti viata lui Dumnezeu, care l-a min-
tuit de la moarte. Si cu rugiciunile sale induplecd pe Cel bland,
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care de altfel si din propriu indemn, de multe ori apuci inainlea
rugiciunilor noastre. 5i pe negindite furtuna s-a potolit, uraga-
nul s-a preficut intr-o adiere lind, 1ar marea pind atunci furioasi,
pirea c-a adormit. Asa s-a petrecut hucrul.

Pe de altd parte, pirintilor sdi L s-a ardtat in vis primejdia
in care se afla fiul lor si atunci, ca niste pdrinti buni - cici nu-i
nevoie si spunem mai mult — au inceput a se ruga lui Dumnezeu
cu lacrimi, ca si vind-n ajutorul fivlvi lor ameningat de primejdie.
Si dupd ce s-au rugat citva timp, au vazut in vis cum fiul lor biruia
o furie — un demon care nu face deciit riu $1 care indrepta prime)-
dia asupra lui. De-abia dupd ce s-a Intors acasd 4 auzit Grigorie
despre aceasta, cind i-au povestit parintii, si a multumit din toatd
inima Mantuitorului. Dar despre aceasta vom vorbi mai tirziu.

Un tdnir, dintre tovariisii lui de cilatorie pe care Grigorie
il iubea foarte mult, a vizut noaptea, in toiul primejdiei, cum
mama acestui fericit birbat a venit pdsind pe mare, a luat cora-
bia si a dus-o la uscat, fndati ce-a avut aceasti vedenie sia
povestit-o lovardsilor de cdldtorie, s-a potolit furtuna si toti au
alergat cu credintd la Dumnezeul lui Grigorie, marturisind ¢d El
este mintuitorul lor. Oare intrucit minunea aceasta este mai pre-
jos dec8t minunea ficutd de marele [lie, care Infruntind idolatria
Sidoniencii (Isabelii) si facind ca jertfa sa fie arsid de foc cazut
din cer, a adus pe Israelifi la credinid in adevaratul Dumnezeu,
incit tot poporul, cuprins de bucurie, striga: ,Cu adevirat
Domnul este adeviratul Dumnezeu!™ (3). latd la ce rezultate a
adus izbdvirea neagteptatd din primejdie a lui Grigorie pe cei ce
erau stipiniti de multe si variate ritidciri: pe toti i-a adus la una
si aceeasi credintd adeviratd.

Dupa ce-a ajuns in Grecia si mai ales la Atena cea renumit,
nici numai este nevoie sd pomenim cu cit entuziasm a fost primit.
Indaid a fost §i recunoscut, atit de profesori cit si de elevi, ca cel
mai invatat student.

Nu s-a scurs multd vreme pind cind, minat de aceeasi
sete de gtiintd, a sosit de la Bizant la Atena si marele Vasile
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Din pricina nevoii de locuinld, cit mai ales din cauza
potrivirii de caracter, s-au intovarasit amindoi. Cu gren s-ar
pulea spune it de mult a cstigal liecare din el din aceastd injo-
gare, din aceasti prielenic strdnsd. Cici cel ce este singur, chiar
dacd intelege ceva, nu se increde in sine insusi, ci aleargd in
toale pirtile, ciutind pe cineva care sd-l asigure ci-1 aga. Cind
insd sunl doi, minafi de aceeasi sele de shinli. se ajutd reciproe,
ca §i cum ar {1 contopiti in unul singur, unul allind un adevar iar
celdlalt confirmindu-l.

Pentru a lisa la o parte amdnuntele voi afinna cd amandoi
au ajuns deopotrivd de renumifi. In adevilr, erau luminafi de
aceeasi credintd, eran insufletiti de acecasi dragoste de virtute,
mergeau pe acelas drum $i intocmai ca doi tovardsi plugari sau
agricultori, cu aceeasi sirguintd $i cu acelagi avinl arau i
seminau ogorul injelepciunii, culegind apoi rod imbelsugat. Cét
despre birbifie $i ribdare in necazuri, ei intreceau aproape pe
toli colegii lor. De reguld tineretul intdmpind cu neplicere i
teami necazurile, intocmai dupd cum ménjii se sperie usor de
zgomot si de umbre. Ei insid dimpotrivd, rdmineau statornici
si-8i pdstrau cumpdtul chiar cind erau surprinsi de intimplari
neasteptate, cum s-a intdmplat atunci cind un cutremur de
pimint a zguduit Grecia; i au dat Wiuror dovada cd sunt lan de
fire si li se potrivesc cuvintele profetice: ,Pentru aceia nu ne
vom teme ¢ind se va cutremura padmantul”™ (4).

Incd din vérsta cea fragedd se deprinseserd cu infrinarea
in mincare, muljumindu-se cu cele de neaparatd lipsd; dispre-
tuiau cu totul orice pirea lux in mancare sau cra menit numai s
gidile stomacul, zicind de timpuriu adio plicerilor.

Ce sd mai vorbesc despre castitatea lor, ciici toatd viata
lor au rdmas curati si sfinli inaintea lui Dumnezeu, intrecind in
aceasti privinti chiar pe Xenocrate si pe Polemon! Despre cel
dintdi se spune ci a avut tina de fire s stea langd o femeie, fard
sd se tulbure de loc, iar al doilea, ducea o viati asa de austeri,
incit femeile usuratice nici n-aveau curajul si se apropie de el,
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Credeti oare ¢i, dacd acesti barbati (Grigorie si Vasile) cul-
tivau asa de bine aceste virtuti, dispretuiau pe altele, cum ar fi
dreptatea ¢ sdricia? Nicidecum: ci si-n aceastii privinld imitau pe
Aristide, neintrebuintind virtutea pentru a dobédndi avutii, nici ur-
mdrind cistiguri pe umma filosofiel; fugean deopotrivd si de
licomie si de risipd, rimfnfnd in adeviratele graniti ale virtatii.
in ce priveste saricia ajunseserd sd-ntreacd pe Antistene, Diogene
si Crates si meritele lor. Pentru ¢d nu numai dispretuiau deo-
polrivi cu ei averile, dar se fereau §i de méndria gi slava desartd a
acestora, Clici acei cfini (filosofi cinici), vrednici de admirat de
altfel, intunecau partea bund a filosofiei lor, prin faptul cé-si trim-
bitau meritele prin crainici si dispretuiau restul omenirii.

Ce vom mai spune despre intelepciunea lor? Cici toatd
viata ei se gindeau numai la diinsa si erau stipiniti ziua si noap-
tea de dorinta aprinsi de a o dobéndi, intocmai ca cei ce umbla
5d dezgroape o comoard, ca 34 mi folosesc de cuvintele lui [ov,
(5). Pentru ca acesti nobili birbati is1 dadeau seama destul de
bine cid munca chelluiti in meditatie, sdrguintd s pentru
inmultirea cunostintelor, aduce dupd sine putere.

Si asa s-a fiicut cd ei au izbutit sd intreaci in renume, nu
numai pe cei de-o virstd, darchiar si pe mulfi din cei vechi decit
déngii, atdt datoriti muncii i talentului Jor firesc, cét si prin fap-
tul cd-si uniseri toate sfortdrile numai in directia binelui. Stiinta
(Gramaticii nu mai prezenta nici o laind pentru ei, cici stipineau
bine si meltrica si poetica si istoria si mestesugul de a vorbi in pu-
blic. In ce priveste retorica, el si-au insusit doar exprimarea fru-
moasd, dar inliturau minciuna. In privinta filosofiei morale, a
medicinei 51 dialecticii, nu s-au multumit si le studieze numai ca
sd gtie ceva mai mult dect camenii cei neinvifafi, ci ca niste pro-
feson si savanfi de seamd. Din muzicd au inviilal num:a ceea ce
cra vechi $i armonios, pentru a imblinzi ménia 1 a potoli pornir-
ile greu de infrint, pe cind muzica usoard, care are scopul si pro-
ducd numai plicere, au lisat-o pe seama teatrelor. Au mai studiat
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si calculul aritmetic, geometria, ba chiar si pozitia si miscarea
astrelor (astronomia), intocmai ca niste noi Moisi sau Daniili, nu
ca doar s-ar lisa condusi de ele, ¢i dimpoirivd precum spune
Scriptura: ,,orice gind ficindu-1 rob ascultirii lui Hristos™ (6). Cu
aceste stiinle ei si-au Impodobit frumos fntelepciunea, pe care o
aveau din fire. intr-un cuvént, au ficut cunostinti cu toate, si bune
s mai rele, pentru ca de rele sa stie si se fereascd, iar pe cele bune
sd le foloseasci.

Ciéci eu aprob pe filosoful — care desi nu face parte din
stdna noastrid — a zis: Nu este dezonorant a cunoaste si cele ce nu
sunt bune. Ui mai degrabd trag folos din cunoasterea lor, cei ce
fac uz cu prudentd de acest sfat.

Dar, ce s-a intdmplat, prictenilor! fn vreme ce cuvintarea
inainteazi, cursul vorbei m-a répil, intocmai cum ripeste calul
pe cilire! si acum ma trezesc cd laud pe fericitul Vasile! Deci,
mad voi opri pulin, voi potoli vorbirea, cum potolesti calul strin-
gind friul, voi stinge avintul, pentru ca sd nu mi indepirtez
prea tare de subiectl, pentru ci de reguld, cei ce se Intind mai
mult decit trebuie, nu scol bine la capit ceea ce si-au propus.
Asadar, Vasile imbogitit cu multe cunostinte s-a intors acasi. Pe
cind Grigorie a fost refinul mai mult cu sila de studentii din
Alena, care nu l-au lidsat si plece, ci-1 sileau si-i invete, rugin-
du-1 cu multd stdruinfa sd primeascid catedra de sofist. Lar el, ca
sd pard ¢ le face putind plicere, a rimas. Dar nu mult dupi
aceea, rugind pe toti colegii sdi sd-1 lase sd plece, si convingiin-
du-i ¢ esle de neapdratd trebuintd si se intoarcd lingd parintii
sili, dupd ce si-a completat studiile s-a intors in patria sa, fiind in
viirstd de 30 de ani.

Ajuns acasd, mai intdi a primit sfintul botez, deoarece era
de mai inainte gala de luminare si, totodati si-a lual angajamentul
54 nu jure miciodatd, toatd viata lui; ceca ce a si pizit pind la
moarte. Pe urmd a satislicut dorinta périntilor si amicilor care
doreau si-1 audi vorbind, cici el, de la sine, nu prea avea aceasti
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ambitie. Pe urmd, fiind sfituit si se amestece in riutitile (aface-
rile) publice gi familiare — cdci rdutdli numesc eu afacerile mate-
riale — el s-a hotdrdt s3 sc consfinjeascd lui Dumnezeu, dupa cum
figiduise, cind era si se Tnece din cauza furtunii pe mare, adici

.si se depirteze cu ftotul de lume, si triiasci numai cu Cel prea

cural, cercetind mereu sfintele Scripturi, din care s3 scoatd lumi-
na adevirului. Aceasta de altfel a si ficut toatd viata, triind ca
monah iar nu ca mirean si preferdnd sdrdcia in loc de bogilie.

Adeseori i s-a intdmplat si 4 vada pe Hristos aevea In vis
sau in ,vedenii de noapte”, dupa cum spune Scriptura (7); si
aveasta nu era deciit un fel de rdsplatd pentru curditia vietii lui.
(Cdci scris este: |, Fericiti cei curati cu inima, cd aceia vor vedea
pe Dumnezeu” (8). Aici Domnul vorbeste de cei curati in felul
lur Grigorie, adicd de cei care au pdrisit orasele, forurile, tea-
trele, semetia sofigtilor, médndria marilor demnitari, pirtinirea
Jjudecitorilor, certurilor impricinatilor, minciunile oratorilor, si-
releniile hotilor, licomia negustorilor, jurimintele false ale ciir-
ciumarilor, fala celor bogati, invidia celor sirci, imbuibarea,
betia, gloria, care usor se vestejeste, casele pictate si impodobite
cu mozaicuri scumpe si inflorite cu sculpturi, vesmintele cele
luxoase, bijuteriile de aur si de argint, intr-un cuvint toate acele
lucruri care tulburd curdtia inimii si opresc sd patrunda in inimi
lumina cea preacurati. lar Grigorie s-a lepadat de toate acestea
incd din floarea tineretii.

Deoarece tatil séu i-a propus si-] facd preot si l-a hiroto-
nit cu sila - sau, fn orice caz, cedind co multd greutate — ce
credeli c-a facut Grigorie al nostru? S-a indepirtat, treptat, trep-
tat de slujba de pdstor, ca s scape de grijile care indreapti
mintea mai mult spre cele pdméntesti si s-a dus in Pont, unde
alitun de renumitul Vasile triia viatd de ascet. Cici dupd ce stu-
diaserd impreund si s-au despdrtit peniru putin timp, iarisi au
alergat unul spre celilalt, impinsi atit de potrivirea firilor lor, cit
si de fAgdduintile ce-si fdcuserd reciproc. Inciit cu dinsii s-au
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adeverit intocmai cuvintele Scripturii: ,Unde sunt doi sau trei
adupati in numele meu, acolo sunt i en in mijlocul lor™ (9).

Deci petrecind in Pont impreuni si sprijinindu-se unul pe
altul pentru a inainta pe calea virtutii, intre altel¢, au alcdtuit si
ordnduieli ascetice, pentru monahii care s-au lepidat de lume $i
iubeau mai mult apropierea de Dumnezeu; aceste legi sunt mai
blinde ca legile lui Licurg, mai aspre decit legile lui Solomon $i
mai drepte decit legile lui Minos. Ba incd — pentru a pomeni $i
altceva mai miret despre acesti biirbali — ei s-au silil sd imite in
totul pe Moise s-uu izolat pe munti acoperiti de nouri, pentru a fi
cit mai departe de zgomotul lumii §i acolo au alciluil aceste legi.

Dar, intrucit tatdl siu era apiisat de batrinele si pe dea-
supra si doborft de jale din cauza pierderii fiului sdu Chesarie,
indemnii mereu pe Grigorie, prin scrisori disperale, sd se-ntoarca
acasd, cdci nu mai poate -0 duca inainte singur; atunci Grigorie,
cfit de voie, ¢l de nevoie, s-a intors acasd, socotind ca este gro-
zav lucru si nu dea asculiare tatilui siu, care era totodata si epis-
copul siu. Ce-i drept, dragostea de linigte il indemnd si riménd
in Pont, dar pe de alid parte datoria de fiu il impingea s alerge
si sd fie de ajutor pirintelui siu.

Intrucit Chesarie — fratele lui Grigorie — detinuse o
functie foarle importanti, anume, ingrijitor al tezaurelor s1 admi-
nistrator al bunurilor publice si murise, fird mostenitor, in tim-
pul functiunii, dupd lege mostenirea lui revenea tatdlui sdu; dar
o dati cu mostenirea Irebuia s3 ia asupri-si si loale socolelile
ecelui disparut si atunci Grigorie s-a vizul nevoil si se incurce in
mari buclucuri cu mulii din cei ce, intocmai ca niste cdini, care
aleargd dupii viinal, ciutau si puna méina, pe nedrept, pe averea
rimasd pe urma celoi rdposat. Cici latil siu, doborit de
bdtrinete si boali — implinise doar virsta de 90 de ani — numai
era in stare si suporte imbulzelile de pe la tribunale. In chip
firesc grijile acestei afaceri au cazul asupra lui, pe lingd sarcina
ingrijirii de périn{i i alte greutiti. Dar nu s-a dat in laturi, gin-
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Jindu-se la risplata care asteapti pe cei care-si indeplinesc cu
stinteni¢ datoriile citre pdrinti.

Tot pe atunci s-a mai ivit si altd greutate din cauza ereziel
ariene, care tulbura biserica din spirit de riutate. Mai multi epis-
copi ortodocsi au fost surghiuniti din cetitile lor §i batjocoriti cu
1ot felul de insulte si maltratdri; preoti si cete intregi de ortodoxi
erau schigiuiti in public, ca si renunte la casele lor de rugiciune
si la aceeasi protectie a legilor, ca si ereticii, deoarece erezia se
rispindise aproape in toatd lumea datoriti sprijinului dat de pu-
terea impdratilor necredinciosi. Acestia diduseri mind liberd
piistorilor celor riii, care sub pielea de oaie erau lupi ripitori, sd
izgoneascil pe episcopii ortodocsi, pdstori vrednici ai celui dintai
pastor, Hristos. Din cauza aceasta multi episcopi, unii impinsi de
fricd, alfii momiti cu lingusiri, unii cumpdrati cu bani iar altii
inselati din cauza credulititii si simplitifii, s-au lisal pringi de
nada din undita ereziei, fie legindu-se prin iscilituri, fie slujind i
impértisindu-se cu episcopii eretici.

Printre acestia a fost si tatdl fericitului Grigorie, care a
cizut in cursd din cauzi cd mintea-i era slibita de bdtrinete. Dar
monahii din acea provincie, neputind suporta aceastd trecere in
tabdra ereticilor, s-au rupt de la impértisirea cu episcopul lor, ba
incd au atras de partea lor si o mare parte din popor, care a tre-
cut fitis si de bund credintd de partea monahilor,

Ce credeti c-a fiicut atunci Grigorie, slujitorul Iui Dumne-
zeu? Mai intfi s-a silit si impace pe Dumnezeu prin rugdciuni si
privegheri, care se prelungeau nopti intregi, pentru ca s trimitd
e sus ishivire de aceastd nenorocire si i imbine la loc dezbina-
rea ce se ficuse in bisericd. Lui insusi gi-a impus citva timp ti-
cere, pentru ca si arate cit de indurerati-i era inima. Apoi a
inceput a indemna stiruitor pe tatil siu sd ceard jertare pentru
vina sa si s mérturiseasci sincer si neted adevirul, cii doar ar
readuce la credinta adevirati si la impicivire pe cei ce, din vina
sa, se rizletiserd de turmd. Procedind astfel a redat bisericii ve-
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chea ei podoabd, unitatea, aritindu-se si plin de respect fati de
tatdl sdu si plin de dragoste fatd de mrma iubitoare de Dumnezeu.
Intr-un cuviint, desfiteazd comunitatea cu predicile sale despre
pace, lipeste la loc cele doud partide dezbinate si grabind astfel
vindecarea, face ca boala si fie curind uitatid. Se spune cd teba-
nul Crates era foarte mester de impacat familiile certate, curmind
certurile cu vorbe pasnice; Grigorie insa l-a intrecut cu mult, cici
n-a impdcat numai simple certuri private, ¢i a readus pacea
intregii sale patrii si ce este si mai mult, n-a impécal oameni dez-
binati pe chestiuni binesti sau din cauza unor ociiri - cilci in ast-
fel de certuri adeseori aduce pacea un simply indemn - ci a
readus pacea intre oameni dezbinati pe chestiuni de credingd,
unde aprinderea certei este la indltimea lucrului despre care s-a
iscal cearta si unde o cuviintare ciit de infeleaptd, abia dacd con-
tribuie in mdsurd micd la potolirea certei.

Mai apoi, cind rautatea si nesocotirea ln1 Dumnezeu si a
legilor lui, a pus stipinire pe sufletele crestinilor intocmai ca o
boali rea, Dumnezeu a ridicat un impédral uritor de Hristos,
adicd pe tiranul Iulian care s-a ambilionat sa darime credinta si
virtutea strimosului sdu Constantin cel Mare; in acest scop a
ripit crestinilor toate drepturile, fari si dea un edict public pen-
tru prigonirea ¢restinilor, ci in chip tacit, poruncind ca crestinii
s nu se foloseascd de stiinta si cultura profand. Dar bunul
Dumnezeu, dupd ce a ingaduit ca acest picitos si se semeleascd
multid vreme, ciind a vizul cd riutatea lui este absolut incoriji-
bild, i-a dat pedeapsa meritatd pentru rautatea [ui, punind capdt
vietii lui crude i pline de sdlbaticie, tocmai in finuturile de-
pirtate ale barbarilor, Indati Sf. Grigorie a tintuit la stilpul
infamiei rdutatea §i neleginirea lui Tulian $i a facut de rds in fata
crestinilor cumpdtati destrabildrile sibaritice ale paginilor, dand
de gol Maintea tuturor uriciunea miturilor vechi pdginesti si
marea riticire a politeistilor. Dar de ce-as mai continua si mic-
sorez oarecum marile merite ale acestui birbat in aceasta cuvin-
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tare scurti, abiitindu-mi de la planul covantirii mele, cind ori-
cine poate sii admire bogitia descrierilor, armonia planului i ta-
lentul lui oratoric, citind cuvintirile lui impotriva lui Tulian?

Mai degrabid sd vedem, cum a eludat acest fericit barbat
acea lege stragnicd a tiranului, dupd care nu era Ingiduil cres-
tinilor s se adape la izvorul stiintei profane? latd cum: A-nceput
si aledtuiascd el insusi versuri epice sau iambice §i clegiace, tri-
metrice sau si alte forme si mésuri de versuri, obignuite in tragedie
sau in comedie, cultivind toate stilurile, incdt mai ¢ n-a ramas
nici o formd literard, care 84 nu se giseasci in cirtile sale. Negre-
sit, el a folosit toate aceste forme literare in scopuri pioase, fie
liudind virtutile si curitia trupeascd §i sufleteasci, fie alcituind
tratate leologice si rugiciuni scrise in versuri, apoi s-a ferit cu
totul de obscenititile si frivolitdtile care se gidsesc in miturle si
povestirea minunilor zeilor pigini, dupd cum se si cadea; dar a
izbutit si dea totusi crestinilor invitituri pline de intelepciune,
incht nu si-a atins de Joc scopul legea nebuneasci a impdratujui
necredincios, care privea cu ochi rii cultivarea crestinilor, ci tog-
mai dinpotrivi, leginitorul a fost biruit 51 pedepsit, pentru i, dupé
cum se stie, invidia loveste putin sau de loc pe cei pizmuiti, dar
pizmasilor le aduce adeseori foarte mari pagube,

Incd de pe cind Grigorie petrecea la Atena §i a-ntilnit pe
lulian, pe atunci deabia un tindr, care nu se urcase inca pe tron,
ci asculta prelegerile unor profesori, a prezis prietenilor sai ca
acest copilandru va I mai trziu pervers i necredincios, lipsit de
pietate si tare iInclinat spre rdu, iar cand afinma aceasta se baza pe
infilisarea ursuzi si risul obraznic, pe privirea de fiard si pe mer-
sul tanfos ale lui Tulian, precum si pe izbucnirile lui cele neso-
cotite si pe discutiile lui total lipsite de pietate — desi erau ascunse
sub masca de simple exercitii — si mai ales pe faptul ci jubea pe
cei rii si dispretuia pe cei ce ldudau virtulea si urmau pe ciile e1.

Observiind aceste apucdturi, a prezis tuturor ci Iulian va
isbueni intr-o bund zi $i-si va da pe fatd riutatea sa. 5i nu trebuie
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si e mire aceasta, pentru ci firile curate au o putere minunatd de
a ghici viitorul si datoritd iscusinjei st talentului lor previd cele ce
vor urma, chiar daci semnele premergatoare sunl inviluite in in-
tuneric. De altfel, si riutatea acestui impdrat nelegiuit a fost des-
coperitd la imp i n-a izbutit $i faci altceva dect si-si atragi
pedeapsa. |

Nu dupd multd vreme, pe cind cirduri de eretici nivileau
in Cesarea, mitropolia fiind pdstoritd incd de piosul Eusebiu,
care Iriila in dusminie cu marele Vasile, pe atunci preot si retras
pentru a duce viatd asceticd in Pont, Grigorie, temindu-se de
acest atac al ereticilor si binuind cd Eusebiu nu va fi in stare sa
respingd atacul — cci desi ducea o viatd foarte pioasd, era cam
slab in ale teologiei — a scris lui Vasile care stralucea ca un
luceafdr, sd treacd cu vederea vrijmisia si cunoscind marea
primejdie ce amenina sufletele credinciosilor, si ia asupra sa
cfit mai curfind grija bisericii metropolitane, figiduindu-1 tol-
odatid ca va veni si el la Cesared, ca si-i fie de ajutor in acea
luptd. Spuniind acestea, el convinse pe cel mai viteaz general sa
inceapil riizboiul. Apoi se duse chiar ¢l Tnsusi si sc aldturd la
luptd cu Vasile, pdtrunserd amandoi in fortareata ereticilor, do-
borird dogmele ereticilor si indltard un trofeu de biruintd, dupd ce
au pus pe fugd pe vrijmasi, care au avut prilejul sa se convingd de
neputinta lor. latd cum lucreazd prin servii sii Dumnezeu, care
atunci cand vede ¢d sc inmulfeste $i sporeste nelegiuirea came-
nilor, se Indurd de faptura sa cea mai vrednici de cinsle, ridicind
birbati desdvirsiti ca sd-i vind In ajutor $1 sd conducd se cei
amenintati de primejdie, pentru ca nu cumva lipsa sprijinului si
duci la pieire neamul omenesc. Asa a facut si in aceastd impreju-
rare, ridicind pe acesti doi barbati si pundndu-i in mijloc, intoc-
mai cum se pune chiagul in lapte; in chipul acesta a readus si
dragostea si ammonia intre cei ce se dusmdneau foarte mult
(ortodocsi si eretici) din cauza riutitii si a lipsei de piosenie.
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N-a trecut multd vreme pnd cind amintitul Mitropolit s-a
mutat in viala cealalti, mai bund. Si atunci Grigorie gi-a dat multa
sirguingd si se adreseze in scris si tuturor cetdtenilor la un loc si
la unii din ei in parte, indemnéndu-i in numele sdu, cit si al
tatilui sdu, si ridice pe Vasile pe tronul arhiepiscopal. Dar ceea
ce-i minunat, e ci n-a ficul aceasta pentru a-$i servi un prieten,
ci numai in vederea interesului general, pentru ci stia $i inca
foarte bine pe cel ce merita s primeascd harul sfintului Duh. De
aceea nici nu s-a lisat pénd ce n-a dus la bun sfirsit ceea ce-gi
propusese. Si asa Vasile a ajuns la ciirma bisericii din Cesareea.
insd tocmai atunci din cauza unor oameni stipéniti de pizma si
de ambitie, eparhia Capadocia, care pdnd atunci forma un intreg,
s-a despdrtit in doud, prin despirtirea cetitii Tiana de Cesareea
si ncepind ceartd pe aceasti chestiune, cetitile mai mici s-au
dezbinat pe motiv care si cui si apartind. De aici a urmat o mare
ceartdl, dar sub pretext i lupta se duce n interesul crediniei si al
unei bune pdstoriri, ea era dusi din cauza licomiei $i a dorintei
de stiipdnire si se incerca doar a ascunde lucruri rusinoase sub
masca intereselor credintei.

Vizind deci marele Vasile cd in chip neobignuit a fost je-
fuit de unele orase din eparhia sa, si-a propus si infiinteze o epis-
copie la Sasima, pentru ca s cstige o parte din ce i se ripise si
sii dreagd astfel paguba ce i se ficuse in altd parte, 51 in acelasi
timp sd indeseasci episcopii in acea regiune, pentru ca bisericile
54 fie mai bine pistorite. Nimeni nu i s-a pdrut lui Vasile mai des-
loinic i mai in stare de a pistori episcopia nou Infiinfatd deciit
Grigorie. Deci, dupi ce s-a sfituit bine in aceasti privintd cu tatal
fericitului Grigorie, 1-a luat pe nepregétite si l-a hirolonit mai
mult cu sila si astfel s-a terminat si cu aceastd chestiune, !

Grigorie insd, dupd cum am amintit de mai multe ori,
umblind mai mult dupi liniste si dorind si fie scutit de grija lu-
crurilor piméntesti, era trist si supdirat, pentro ci era impiedicat
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a se ocupa de el insusi si de desdvirsirea lui morald. Pe dea-
supra, tinutul Sasimei era foarte nepotrivit pentru dinsul, pentru
cd era un oras Zgomotos si adeseori tulburat, intrucdt era situal
pe soseaua impdriteasci si strategicli; apoi cra statie de postd, cu
grajduri pentru cai de schimb, care si fie pusi la dispozitia
cildtorilor, ceea ce producea multi neplicere oamenilor care
doreau i se bucure de mare liniste, iar in schimb nu oferea nici
un avantaj si nici o placere cit de micd. Vizind aceasta ¢l s-a
refugiat la un ospiciu de bolnavi, unde alina durerile bolnavilor
prin ingrijirile si cuvintirile sale pirintesti 51 unde-i riméneca
destul timp si pentru meditaliile si exercitiile sale ascetice. Se
spunea ¢ n-a oficiat nici o liturghie, nici hirotonie si nici vreo
altd slujba arhiereascii la Sasima, ci indati ce a primit hirotonia
s-a §i hotirit si se retragd.

Tatal sdu il indemnase mult ca sd primeascd episcopatul
Sasimei. Dar viziind ci nu-si poate atinge scopul, a staruit ca
Grigorie s3 ia asupri-si pentru a doua oard conducerea bisericii
din Nazianz, in numele tatdlui sdu. Si nu numai ¢a l-a indemnat,
dar l-a si implorat chiar, din cauzi ci el era tare slibit de bi-
trinete. Atunci Grigorie, desi dorea mult sd-si continue viata lip-
sitd de griji, dindu-si seama ci este de neapirati trebuintd si se
supund latalui siu, a zis: Tatd, desi ceea ce-mi poruncesti nu-mi
este tocmai plicut, din dragoste fald de tine nu voi refuza.
Primesc 53 port griji de biserica din Naziaz. Dar as vrea sd stie
cucernicia $i cuviosia ta ¢d nimic nu ma va putea face sa conti-
nui aceasta si dupd mutarea ta din aceastad viatd. Atunci tatil siu
i-a zis cu blindete: Fiul meu, fit macar cdt voi trii eu, toiagul pe
care si-mi sprijin biitriinetea, sprijmindu-te si tu de rugdciunile
mele pirintesti. Dupd ce voi inceta din viatd, n-ai decit sd-i
aranjezi interesele cum iti va plicea.

Auzind acest rispuns, Grigorie a rimas 31 s-a ingrijit foar-
te bine de bitrinetea tatdlui siu, care se apropia de al sutelea an
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al vietii, si a mamei sale, ciireia-i lipsea putin pind la aceasti
virstd, amindoi avind nevoie de mare ingrijire si de multi k-
niste, mai ales dupi ce pierduserd pe fiul lor Cherasie §i pe sora
lui Gorgonia — femeie foarte evlavioasd — amindoi mutati de
limpuriu in viala cea vesnicd, cu care prilej Grigorie ii onorase
cu frumoase cuviintiri funebre. Si acum ramasese el singur mén-
gaiere biitrinelilor, doctoria alindtoare a durerilor §i — daca se
poate numi aga — unicul mostenitor prea bun al parintilor sai
piosi care se inalti mai presus de gloria stribunilor sdi, per-
petuindu-le memoria $i ficindu-i cunoscuti in toatd lumea. Caci
care din striimosii sdi a fost mai pios $i a administral mai bine $i
cu mai multi dragoste de Dumnezeu casa? Pe cénd el, intocmai
ca un econom bun, a impdrtit futuror cele ce li se cuveneau atil
rudelor si prietenilor, ciit §i slugilor si striinilor, Cat despre
afacerile bisericii, le-a administrat in asa fel incit pdstoria lui sa
poati servi de model tuturor pastorilor. Cu multi dreptate a griiit
stintul apostol Pavel: ,Daci cineva nu stie si administreze bine
casa sa, cum va pulea sd administreze biserica lni Dumnezen?”
(10). Cu alte cuvinte, cel ce va putea conduce bine, cu intelep-
ciune, o singurd persoand, acela va putea conduce §i o familie
intreagd, iar cel ce va administra bine o casd, va administra bine
si biserica si cel ce va administra o biserica, va putea administra
bine si un orag (o eparhie}. Doar casa si familia nu-i deciit un
oras mai mic, iar orasul sau eparhia nu-i decit o familie mai
intinsd. De aceeasi stiintd ai nevoie si pentru a guverna pe multi
si pe putini sau chiar pe unul singur. Diferenta nu-i decdt de nu-
mérul persoanelor.

lar cfind tatil sdu Grigorie — cici tot Grigorie il chema si
pe dinsul — s-a mutat din viata aceasta, l-a cinstit cu o frumoasa
cuviintare funebri, — pe pioasa sa mamd Nona a avut prilejul
5-0 laude necd Tn viatd — si a fcut aceasta ca o datorie pioasd,
cum se cuvine unui om care-gi iubeste parintii si pe Hristos,
purtind griji de mama sa in timpul vaduviei si addncei bitrineti.
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cind avea nevoie de mai multd liniste §i mai bund ngrijire.
Dupd ce §i mama sa a-ncelat din viatd, a pirdsit biserica din
Nazianz si s-a dus in Seleucia, a petrecut multd vreme in
miindstirea de cilugiri a sfintei Tecla, lisind timp ca sd fie ocu-
pat de cineva scaunul episcopiei din Nazianz.

Dar cind s-a intors, a gisit lucrurile in aceeasi stare, cicl
inci nn se alesese episcop si cu toate ¢ poporul 1l ruga cu lacnimi
in ochi, el nu s-a lisat induplecat la cererea lor, ci a rimas neclin-
tit, intocmai ca stejarul, care nu se clinteste de furia vantunlor.

Voi aminti acum un lucru important, pe care-1 scipasem
din vedere, deoarece va fi i spre lauda lui Grigorie si de folos
pentru voi. Se stie doar c¢d povestirea faptelor bune produce
emulatie, iar emulatia duce la practicarea virtulii, iar practicarea
virtutii apropie pe oameni de Dumnezeu.

Viizind marele Vasile cd fratii leprosi, foarte vrednici de
mil4 si-de compdtimire, nu sunt miluiti cum trebuie, ci sunt priviti
de cei mai multi crestini ca o calamilate — aceasta din cauza igno-
rantei si a lipsei de omenie — meditind adinc la slibiciunile firii
omenesti, i-a croit un plan plin de evlavie si potrivit cu marea sa
jubire de oameni, si anume: a construit niste case mari $i le-a
inzestrat cu venituri anuale, pe care le aduna de la negustorii
bogati, pe care-i determinase prin cuviintdri sa fie damnici. Apoi a
adunat in aceste case pe tofi cei bolnavi, numind aceastd mstitutie
azil de sdraci. La infiintarea acesii azil Vasile a avut de tovaris
si ajutor si pe Grigorie al nostru, dupd cum se vede din cuvintarea
acestuia despre dragostea ciitre siraci. Din ea se poate vedea ¢t
de mult s-a gindit €] impreund cu Vasile, demonstrind ci aju-
torarea siracilor este cea mai mare porunci i fapta cea mai vred-
nicd de méretia si dragostea de cameni a lui Dumnezeu. Dar,
despre aceasta nu amintesc decét in treacdt, numai ca si nu se pard
cii am trecut cu vederea o fapti asa de frumoasi.

In vreme ce erezia Arienilor tulbura de multd vreme biseri-
ca si sprijinindu-se pe ajutorul impdritesc dirima cetdfile i
Dumnezen (bisericile ortodoxe), momind la necredinti pe cei sim-
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pli si nestiutori, prin invétitura lor ¢ Dumnezeu Tatil este mare,
dar fiul este mai mic decit El, iar Duhul Sfant este o simpli crea-
furd, s-a iscat intocmai ca la hidrid un nou cap, anume riticirea
Pnevmatomahilor, care reveniser la dreapta dredinid in privinta
Fiului, sustinind ci Cuvantul este deopotrivd cu Tatdl, dar huleau
¢ privire Ia Duhul Sfint §i incd in doud chipuri: unii invitau fitig
il este numai creaturd iar alfii sustineay cd Dumnezeu Sfint nu-i
nici Dumnezeu, dar nici creaturd, ci o [intd aparte, Pe acestia
Grigorie i-a numit Semiarieni, dandu-le numele corespunzitor
riticirii lor, intruchit cinstesc pe Fiul, dar necinstesc sau dispre-

fuiesc pe Duhul Sfint.

in vreme de disputa cu Pnevmatomahii se rispindise in
tot imperiul, dar era mai aprinsd in Bizan, Dumnezeu, indurdn-
du-se de cei care eran amenintafi cu pieirea din cauza acestei
riticiri, a imboldit spiritul lui Grigorie Teologul, zicndu-i ca 51
lui Moise; , Vizind, am vizut apisarca poporului meu, care
este in Egipt — Egipt in limba ebraicd inseamnd Tntuneric, iar in
cazul de fati inseamnd negura care inviluia acea erezie ~ si am
auzil gemetele lor si m-am coborfit la ei ca sd-i eliberez. 5i
acum, haide, iatdl te trimit in Egipt!” (11).

Miscat de acest indemn gi plin de Duhul Sfint, Grigorie a
fost trimis de Dumnezeu in Bizant, pentru ca sa lupte si sd apere
Dumnezeirea Duhului Sfint, lar el, indatd ce si Vasile, marele
luceaf#r, I-a indemnat la fel, s-a pregiitit pentru aceastd luptd du-
hovniceasci, aliindu-se cu multi alti episcopi si credinciosi frun-
tagi din capitala imperiului, s3-i dea ajutor, s-a dus in capitali,
ca s fie apdratorul contraatacurilor eretice; desi era cu totul lip-
sit de bunuri materiale, de orice lux sau bogitie, era In schimb
plin de Duh Sfint. A fost primit si de rudele de singe $i mai ales
de rudele dupd dreapta credinti si a gisit in fine in capitald o bi-
sericil, care riimdsese ,ca un stdlp pe virful unui munte $i ca un
steag pe virful unei coline™ (12), cum ar spune profetul, adicd
avea pulini credinciosi si nu era bigata in seamd, pentru cd cre-
dinciosii ei fuseserd fortaji s treacd la riticire, odata ce toalc
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hisericile fuseserd rdpite si ocupate cu forta de eretici, Onodoe-
silor nu le mai rimisese decdt singura sffinta Anastasia, pe care
probabil ereticii o dispretuiau din cauzi ci era foarte micd, dupi
cum alirmd cei bitrini, care au cunoscut-o.

Grigorie insd, indatd, ca si altddatd David, se pregiteste
de lupti si cu dovezi puternice loveste, intocmai ca cu pietre
aruncate din prastie, invititurile ritacite, pe cind pe ortodocsi i
intdreste in credinid i sporeste numdrul lor zilnic, aducind pri-
zonieri lui Dumnezeu pe cei care apucaserd a se razvriti impo-
triva adevarului. Si n-a trecut multd vreme, pind cind numarul
credinciosilor a sporit asa de mult, incit situatia nu s¢ mai po-
trivea deloc cu cea de mai inainte implinindu-se cuvintele scrip-
turii: ,,Casa lui David mergea inainte si sporea, pe ciind casa lui
Saul mergea slibind™ (13). In ceata celor mintuili se puteau dis-
tinge diferite clase: unii erau deja prinsi in mrejd, allii erau gata
i fie prinsi, jar altii ajunsi la desdvirsire erau deja viniton si
profeson ai altora,

in imprejuriri ca acestea, cine altul ar fi putut suporta si
furia arienilor si pizma colegilor? Cici chiar multi din cei ce ar
fi trebuit sd-1 ajute si sd lupte alaturi de acest atlet al ortodoxiei,
apringi de pizmi, erau supdrati de succesele lui, care faceau si
progreseze ortodoxia; neputdnd sau nevoind si-1 intreacd se
sileau micar sd intunece meritele lui prin riutatea lor,

Incd nu se potolise aceastd pacoste, cind apare sirianul
Apolinarie, dind la iveali o noud erezie. Necrezind ci Hrstos
s-a intrupat cu adevirat, el Inviita ci la intrupare Hristos a primit
numai trup si suflet nerational, despirtind de firea sa omeneasca
sufletul rationall). Stipénind loarte bine cultura greceascd, a
izbutit sd fure pe multi prin cuvintirile sale mestesugite, incdl
curfind s-au rdspindit pe toatd suprafata pimintului propova-

1) Apolinarie, dupd teoria trihotomicd, admitea ci omnl este alcituit din 3 parti; sarcs =
trup, paibid = suflet nerafional, simfire, vitalitate 51 pnevma = suflet rafional, inteligenta.
La intrupate, Invifa el, Heistos a poimil doar sarcs 3i psili, iar w3 pnevma, suflet
mafional, Intrucht tocmai aceasta era el in virfutea divinitsfil sabe. Ded n-a fost g
Dumnezeu deplin 1 om deplin cam invaid biserica
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duitori ai acestei riticiri, care trigeau la pieire pe cei neinvatat,
cum prinzi pestii cu undifa. 3i atunci Grigorie s-a angajat r"i.nlr-n:r
Jupti grea, combitind, mustrind i indemndnd, ca pe it sﬁ-j
pisireze in credinta cea adeviiratd iar pe cei cizuti sd-i aduca
fnapoi la ortodoxie.

Tnsd, dupd cum se-ntdmpld ades in astfel de dispute, mir-
furisirea unei intrupdri depline a fost inteleasd de cei nepriceputi
¢a o despértire a loi Hristos n doi fii. Discipolii lui Apolinarie
insistau mereu pe lingd popor si invinuiau pe Grigorie c¢d a dus
lurnea la aceastd riticire si de la o vreme calomnia a prins, pen-
tru ci si picitura care cade mereu de la o yreme: giureste piatra,
Si intrucdt astfel de subtilititi erau mai presus de priceperea
poporului de riind, care nu poate pricepe adéincul inteles al dog-
mei intrapdrii, lupii au inceput si gdseasci crezare la popor, pe
cind pistorul care propoviiduia adevirul, a-nceput i fie banuit.
Atunci au sirit si ciracii lui Arie, care erau atdtati de o veche uri
impotriva acestui birbat pios, intocmai ca nigte mistreti i folo-
sindu-se de tulburarea si de calomnia indreptatd asupra lui de
partizanii Jui Apolinarie, au atatat poporul cu discursuri minci-
noase, pind l-au lovit cu pietre, cum facuse altidatd evreii cu
Stefan. Numai ci loviturile lor au raimas in zadar, deoarece
Dumnezeu proteja pe cel ce lupta pentru EL

Atunci au pus mina pe Grigorie 3i l-au inféfisat inaintea
tribunalului consular, ca pe un pricinuitor de tulburare si scan-
dal. Vai, citd nesimtire! Ce mare putere a minciunii, dacd a fost
tras la rispundere sub astfel de motive tocmai Grigorie, cel mai
hland lecuitor al furiei si tulburdrilor desfasurate de altii, arbitrul
picii, cel mai de seamd discipol al lui Hristos cel bland §i umilit,
care ne-a impus si noud legea iertiirii si bunatatii!

Dar, in schimb, si el, desi suferea atilea neplaceri, iatd
cum cugeta si cum se rostea: Pentru numele tiu Hristoase chiar
de mi voi duce in umbra mortii, nu md voi teme de rele, pentru
ci tu cu mine esti” (14). A izbutit si fie eliberat de judecator fara
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a fi biciuit sau torturat — martir incununat, fird sa fi fost schin-
giuit si fird vandtdi de bici - doar cd era gata sd sufere cu rib-
dare, ceea ce Hristos nu i-a ingdduit a sufer.

Datoritd luptelor sale strilucite, faima lui s-a rispéndit pre-
tutindeni; era vrednic de imitat atit pentru curajul, cu care méir-
turisea adevirul, cit si pentru rivna si multele lui osteneli; intr-un
cuvant ajunsese renumit in toate bisericile; de aceea si Petru, epis-
copul marii cetdli Alexandria, urmasul la pdstorie al renumituloi
Atanasie, a trimis o scrisoare marelui Grigorie, intdrindu-1 ca epis-
cop al Constantinopolului. De altfel, era si bine $i drept ca el si fie
episcop aici, deoarece se ridicase la aceastd demnitate prin munci,
adicd dobindise tronul episcopal, nu prin favoarea oamenilor, ci ca
risplatd dreapti pentru multele sudori viirsate,

Dar bag de seamd cd-mi nivileste in minte mullimea is-
privilor lui si incepe a tulbura ordinea cuvintarii, intocmai cum
in virtejul valurilor, cele din urmd acopir cu totul pe cele dintdi.
i totusi, o datd ce-am Inceput a vorbi, voi merge pind la capdt,
luind ca sprijin al sldbiciunii mele pe Dumnezeul lui Grigorie,
contind si pe bunavointa si ribdarea voastri.

Era in capitald un oarecare Maxim, de neam egiptean, cu
apucéturi barbare, un fel de nou lane (15), care lupta impotriva
Iui Grigorie, ca si acela impotriva lui Moise. Fiind filosof cinic,
se fiilea cu bastonul, cu pletele si cu mantana, cici la atit se re-
ducea filosofia lui. Altfel, in ceea ce priveste imbuibarea, Eco-
mia §i nerusinarea, era mai mult cline decét cinic si cu totul alt-
fel decdt discipolii lui Antistene. Intocmai ca Nabal, despre care
citim in sfinta Scripturd, el a venit la acest pdstor sfant (Grigo-
rie) §i dupd ce a fost cahetizat de el i s-a lepiidat de péginitate,
s-a invrednicit a {i primit in sinul bisericii, prin renasterea sfin-
tului botez. Preficindu-se evlavios, a ajuns cu timpul =3 stea in

aceeasi casd §i la aceeasi masi cu episcopul, si socotit ci ar (i
ceva pe langa el, servitor credincios, landitor al cuvintirilor lui,
un binevoitor nu de rind al crestinilor.
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Cu trecerea timpului, ciipitind mai multd experientd, a

fost socotit vrednic de a fi primit in cler si de aceea a si fost In-

seris in catalogul clericilor (hirotonit, probabil preot). Dar Ma-
xim, cillcind pe urmele lui Tuda, si-a pus in minte sd trideze pe
ivititorul siu si sd lupte impotriva lui, folosindu-se si de aju-

torul unui preot, care nu numai ci nu fusese pedepsit vreodati,

dar chiar era socotit printre amicii lui Grigorie. Acesta si cu
Maxim au fiurit un plan i anume ca Maxim si fie iniltat la ran-
gul de episcop al Bizanfului. Pentru aceasta trebuia insd aur.
Ascultati acum de unde l-au luat. Un preot din insula Tasos ve-
nise la Bizant cu bani, ca si cumpere plici de marmurd de
Preconez. Alrigindu-1 de partea lor, cu figaduieli mincinoase -
¢iici orbul usor se increde si poate i ingelat — pun miina pe bani,
cel mai bun instrument al crimelor, si trimildnd banii la
Alexandria, izbutesc s3 conving pe Petru si trimitd birbati Im-
puterniciti, care sd hiroloniseascd pe Maxim.

Toate acestea s-au ficut aproape mai repede decit s-au
spus. Au sosit si din Egipl persoanele care si dea episcopatul Tui
Maxim. Si doar acesta era acelagi Petru, care mai fnainte intro-
nase pe Grigorie, iar acum hirotonea pe Maxim, férd si se sin-
chiseascd deloc mécar de scrisorile pe care le scrisese mai inain-
te lui Grigorie, dach nu de virtutea si de marele Iui renume.

Cind au sosit trimisii lui Petru, au intrat dis-de-dimineati
in bisericd, fird si fi fost anuntal episcopul, preotii sau ceilalti
clerici, vreun magistrat sau mécar poporul credincios si indati
si incep slujba hirotoniei. indatd ce s-a riispindit vestea aceasta
in public, au venit la biserici in grabd preoti, clerici, multi cre-
dinciogi, ba chiar si o ceatd de eretici. Dar toti pind la unul, si
amici gi vrijmasi s-au aprins de mdnie, fiind adfinc jigniti de.
alita dezordine si perversitate. Pentru ¢ nedreptatea ficuli prin
surprindere atitd adeseori la rlizbunare chiar pe vrijmasn celui
ce-0 suferl. Viiziind ci planul lor era amenintal sd se zddir-
niceascd — pentru cd obriznicia le instriinase simpatia poporu-
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i ce-au facut? lesind din bisericd s-au adunat in casa unui
narecare muzicant §i acolo hirotonird pe Maxirn, avind ca asis-
lenti si martori ai acestei crime doar ciiliva oameni din popor,
care fuseserd alungafi din bisericd pentru. neorinduieli. Cici
numai oamenii de teapa acestora se bucuri de schimbirile
neagleptate, nu pot suporta stabilitatea lucrurilor si doresc mereu
lucruri noi. In vremea aceasta orasul fierbea de minie si cine-ar
putea spune cil a fost ocdrit Maxim? Ba unii imputau chiar si
lui Grigorie bundvoinia si prietenia pe care o aritase lui Maxim,

Deei nu-i riménea altceva de ficut, decit si-si dea ostencala si
se apere. Pentru a-mblinzi supdrarea poporului cu doctoria cu-
vantdrii, Grigoric grai astfel:

Sd nu ma tineti de riu, fratilor, pe mine périntele vostru. Fu

nu-s deloc vinovat ¢i m-am arfitat binevoitor fatd de Maxim,
deoarece nu cunosteam de mai inainte riutatea lui, cici incd nu mi

s-a-ntimplat niciodatd ca cel ce s-a bucurat de bunivointa mea
sd-mi rispliteascd intinzdndu-mi curse. Nu mi se poate aduce
invinuire nici pentru ¢i n-am previzut riul, cici aceasta o poate
face numai singur Dumnezeu. Apoi insisi legea ne obligd si
deschidem inima tuturor si s primim cu dragoste pirinteasci pe
cei ce :.:md Insusi Hristos a zis: ,,Pe cel ce vine la mine nu- I voi

da afard” (16). Pentru mine n-a fost putin lucru si conving pe

Maxim sd primeascil botezul §i in locul lui Hercule si adopte

sfinta Treime. Apoi am socotit mare lucru si atrag in biserici pe

un om care se straduia pe calea virtutii, mécar cd in cele din urmd

§-a dovedit cd toati viaja a fost un ipocrit. Dar noud nu ni-i dat sa
pricepem de mai inainte aceasta, Noi nu putem pétrunde cugetele

ascunse ale oamenilor §i nici nu putem sti viitorul, afard de cazul
cind Dumnezeu ne invredniceste anume de acest dar. Noi nu
putem vedea decit fata, pe cind Dumnezeu vede pind-n adincul
inimii, dupii cum este scris.
Aceastd cuyintare a avut darul de a potoli multimes si a

ficut s sporeascd mult bundvointa ei fatd de ¢l, ca episcop.
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lar cind impiratul Teodosie, care-si trage originea din
Spania, a venit cu armata in Macedonia, rizboindu-se cu nigte

barbari din occident, Maxim, lufind cu sine o ceatd de episcopi
egipteni dintre cei ce-1 hirotonise arhieren, a venit la Tesalonic si
s-a prezentat inaintea impératului, cerdnd de la el tronul de epis-
cop al Capitalei. Cci dupd ce a vizut ¢l nu se poate sprijini pe
orinduielile bisericesti, se gindea si cistige episcopatul prin edict
impéaritesc, urmind si fie nu pistor, ci tiran. Au fost insd alungati
de impiral cu ameningdri aspre. Ce credeti c-a ficut atunci
Maxim? Cici gren poate fi infrintd ambitia! Cilitoreste pe apd
la Alexandria si cu accleasi mestesugiri, adicd cu aur, momeste
de partea sa pe citiva din prietenii lui Petru; apoi incearcd sa-1
cistige si pe Petru, tot pe cale necinstitd zicindu-i: sau pui
umdru] sa ajung episcop al Constantinopolului, sau nu ma las,
pénd nu-H voi lua scaunul tiu. Si cu indrizneala lui ar fi sivargit
aceastd amenintare, dacd guvernatorul Alexandriei, temindu-se
de revoltd si de masacre, n-ar fi izgonit pe Maxim din oras. 5i
asa Maxim si-a primit rasplata cuvenitd pentru semelia lui.
in vremea aceasta Grigorie, ocupat cu o multime de tre-
buri si hirtuit de griji foarte variate, se pregdtea de intoarcere in
patria sa, luindu-gi rdmas bun de la popor si indemnéndu-1 si
pizeascd cu strisnicie credinta pe care o primise, iar pe de altd
parte sd practice virtutea pe care le-o ariitase i cu cuvintul si cu
fapta. Cénd clerul si poporul au auzit aceste cuvinte, toli intr-un
singur glas au inceput sd jeleasci plecarea pdstorului lor. Era un
spectacol jalnic: birbati, femei, tineri, bitrini, oameni Invitali si
neinvitali, demnitari si oameni de rind, plingind toli intr-un
glas, de durere cii rimdn orfani, pind cind un glas din mulfime
a-ndriiznit s zica: F’armte odatd cu tine ne piriseste si Sfanta
Treime! Auzind acest glas marele Grigorie si-a indbusit dorinja
de plecare si le-a figdduit ci va mai riméine, pind cind ceata de
episcopi, care era asteptati!) va alege un episcop vrednic, care

1) Exn in preajma sinodului al doilen scomenic,
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sd-1 scape si pe diinsul de griji si sd-i usureze astfel plecarea,
Numai in chipul acesta poporul s-a impristiat, increzindu-se in
fagdduinta datd, care n-a fost intdritd si cu jurdmént, numai pen-
tru ¢d poporul, lindind seama de seriozitatea lui, l-a crezut pe
cuvdant,

Dupi ce s-au depirtat si aceste primejdii si lucrurile s-au
potolit, a-nceput jar a striiluci dogma sfintei Treimi si prin fnvi-
titurile i truda acestui fericit biirbal, credinia se rispindea pre-
tutindeni, dar si el o cultiva foarte bine, mai bine chiar deciit cul-
tiva Noe piméntul. Cici cultivind ogorul bisericii, curiila sufle-
tele ca si cum ar fi tdiat cu plugul spinii necredintei; pe unele
(suflete) le netezea — ca sd !n'lmﬁfulntnz un cuvint profetic - iar
in altele semiina cuvintul i Dumnezeu. Unele seminte abia
incolteau si prindeau ridécini, altele cresteau si ajungeau pénd la
genunchi, altele incepean sd dea spic, altele dideau in copt si
erau gata de seceris, altele erau pe arie iar altele in vraf. Unele
erau curitite de Hristos, care inlitura, prin vinturare, pleava
invipdturilor riticite si vrednice de dispret, iar aliele erau deja
preficute In piine. Cici, de altfel, acesta-i rostul agriculturii,
care nu urmdreste alt scop, decdlt sd transforme grinele in hrani
gi de aceea agricultorul se trudeste mult, ca si dobiindeasci se-
cerig imbelsugat. .

Tatd cfitd muncd depunea aces! biirbat al lui Dumnezeu si
cit de mult se silea sd duci poporul pe calea méntuirii; numai ci
rodul nu era in proportie cu munca. Pentru cd el nu se [olosea ca
agricultorul din rodul muncii sale, ci ficea binele, fird sd se gin-
deascd la risplati §i muncea propoviduind evanghelia in dar si
fard nici o platd, lar urmarea era ¢ ddnsul era iubit foarte mult
8 din cauza acestei iubiri era si ascultat, inct atriigea la Dum-
nezeu pe multi, nu lovindu-i cu ménie, ci inlituriind cu blindete
nestiinta lor, si imprimind in suflete prin cuvintdri deprinderile
cele bune. Unii eran prinsi cu dulceata vorbirii, altii erau atrasi
prin claritatea invititurii sale; unii cedau hirniciei si ribdirii
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sale, altii se sfiau de blindetea lui; pe unii 7i cistiga mai mult
prin viata sa simpld si temperamentul sdu de filosof, altii, care
mai inainte 1l acuzaseri, fiind tinuti ca o prada, incetau de a mai
lupta impotriva hui, teméndu-se de hotirirea lui.

Dar tiria lui de spirit consta mai mult in faptul ¢d nu in-
credinta tuturor toate invititurile (tainele), ci tinea seamd de pu-
terea de intelegere a fiecdruia, cum (ine seamd un medic bun de
starea bolnavului, dind fiecdruia doctoria cea mai potrivitd,
adicll, nici nu incredinta profanilor §i celor slabi la intelegere

. fainele cele mai ascunse, dar nici nu ascundea nimic birbatilor

djungi pe treapta desdvarsirii, ca si cum ar fi fos! gelos cd folo-
sesc §i ei; mustra pe fatd pe cei care puteau fi adusi la pocdinti,

_numai rusinindu-i; pe cind altora nu le impula greselile decit

intre patru ochi. Pe unii chiar i ocdra, dacil i se piirea cd aceas-
ta le este de folos, pe cind pe altii, ca si-i indrepte ii liuda cu
blandete si pirinteste. El nu se gindea niciodatii sa-i flateze, ci
ciuta sd le deschidd calea virtutii, $i si-1 determine sd progreseze
pe aceasti cale. Doar tocmai prin aceasta se deosebeste retorica
de filosofie. Pe cind cea dintdi obisnuiesie si fure bundvointa
pamenilor cu lingusiri si laude ieftine, cea de a doua, dimpo-
trivd, urmirind folosul camenilor, indulcind parcd cu miere cu-
vintirile prin laude, atrage pe auditori sd praclice virtutea din
placerea de a fi laudali.

Asa de mult s-a distins Grigorie in privinta patrunderii
adiinci a dogmelor si a leologiel, incit, desi mulfi bdrbati s-au ocu-
pat cu teologia in decursul veacurilor, si au ajuns renumiti pentru
intelepciunea lor, singur el — dupd loan evanghelistul — a primit
titlul de Teologul si acest tithn i-a fost rezervat apoi numai lui. Si
precum toate virtutile erau concentrate in inima lui, nu i-a lipsit
nici darul de a profeti. Sunt convins ci aceastd afirmatie va I
crezutd de toti cei ce vil simliti mindri de injelepciunea acestui
birbat. Dar totusi socotesc cd-i mai bine si-mi fmpodobesc
aceastd afirmatie cu insfisi vorbele lui si cu zugrivirea, pe care
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insusi o face, a faptelor sale. Cici iati ce citim in cuvintarea pe
care €l a rostit-o in prezenja a 150 de episcopil: |, Jatd cit de mici
¢ra mai inainte aceastd turmd a noastri si cit de mare este in
prezent, tot intirindu-se si latindu-se. Desi nu-i desivirsitd, dar
progreseazi inspre desdvirgire si eu fac profetia ¢ va progresa,
cdci asa-mi prevesteste mie Dubul Sfint, intrucit am ceva dar
proletic si vad cele viitoare™. Si-n adevir, cele profetizate de el
s-au realizat no dupd multd vreme, cici numdrul membrilor bise-
ricii a4 ajuns aproape ca nisipul mérii §i desi profetia pérea atunci
imposibild, viitorul a ficul si aceastd minune.

lar cind piosul Teodosie, de care am amintit si mai ina-
inte, s-a urcal pe tronul imparitese si Grigorie a strilucit in voie
ca un lucealir al bisericii, mai este oare nevoie s povestesc cite
adundri a desfilal cu cuvintdrile sale? Si de céte ori a imblinzit
el furia ortodocsilor, care amenintau sd rispliteasci ereticilor cu
aceeasi masurd riutatea lor de mai fnainte! Sau, acum, cénd le
venise apa la moard, i se gindeau si prigoneasci la fel pe cei
ce mai inainte, cind erau la pulere, prigoniserd si chinuiserd pe
ortodogsi, cam ce zicea acest fericit birbat? lati ce zicea: , As-
cultd, turmd! Nu aceasta cere Hristos de la voi $i nu asa vd invara
Evanghelia, Acum este timpul potrivit de a intoarce la calea cea
dreaptd pe cei ritdcili ca si-gi recunoascd greselile, si se pros-
learnd la picioarcle Domnului, sa-gi mirturiseascd nelegiuirile si
sd se amestece cu noi in urmi.

Pentru mine aceasta este adeviirala riizbunare, s3 aducem
la méntuire pe cei ce ne-au nedreptdlit si sd-i facem s mérturi-
seascd micar acum cd este bun, ceea ce ¢i, mai inainte, prigo-
neau. Deci imblénziti-va inimile, copiil Bérbatul indelung rib-
ditor di dovadd de multdl intelepciune; faceli bine celor ce vi
urdsc si iertati-le din toatd inima greselile. lar dacd ménia a pus
stdpdnire pe voi si vi vine greu sd vi potoliti ura, atunci faceti

1} La sinodulud of doilea ecumenic,
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altceva: lisati risplitirea in seama lui Hristos si a judecatii din
viata viitoare, cici A mea este rizbunarea, eu voi raspliti, zice
Domnul”. Cu aceste cuvinte i-a convins si fie nistiti.

Deci, potolindu-se rizboiul dus fmpotriva barbarilor din
occident si iesind Tucrurile dupd placul impiratului, dupi ce a
risplatit din belsug pe ostasii viteji §i dupd ce a huat robi 51d pus
biruri asupra celor invingi, impératul Teodosie a venit in capitald
(Constantinopol) unde a fost primit in triumf si sarbiitorit ca
invingdtor.

Apoi curfind a primit (in audientd) pe arhiereul Grigorie,
¢ toati cinstea de care se ficuse vrednic prin munca lui §i dupa
ce i-a ariitat fntr-o convorbire mai lungd bundvointa ce are fala
de el, la urmé i-a zis: ,Pirinte, Dumnezeu, prin mine, tindnd
seami de ostenelile tale, ti incredinteazd biserica. [ali-fi dau pe
seami casa sfintd si tronul de arhiepiscop”. lar fencitul Gri-
gorie, salutind pe Impiratul si rugandu-se pentru ¢l, a plecat de
la palat, fiind addnc miscat de bucurie, Arienii insd, care, pind
atunci, avuseseri in stipdnirea lor casa sfintd (catedrala), isi
pregiteau pumnalele, sfituindu-se sd apere biserica cu armele
contra fericitului Grigorie. Au rugat si pe impdratul si nu le ia
hiserica, temfndu-se ca nu cumva poporul si se opuna cu forta.
in acelasi timp ameninfau cu moartea pe stintul Grigorie §1 pe
partizanii lui, fie ¢ ar ridica fitis armele fmpotriva lui, fie cd ar
pune pe cineva si-i stripungi pieptul cu sabia, pe ascuns. Jatd
cum conspirau vrijmagii impotriva lui Grigorie.

A doua zi dimineatd poporul drepi-credincios dimpreuna
cu pistorul mergeau sé ia in primire biserica, cind, deodatd, s-a

iscat o invilmiseald, ca si cum orasul ar fi fost ameniniat de un
atac al vrijmasilor. Pietele s-au umplut de grupuri de oameni
inarmati si la zgomotul lor se mai adduga si bocetul lemeilor si
copiilor. Insusi impiratul a intrat in catedrald o dald cu fericitul
Grigorie. Dar, dupd cum se fntdmpld adeseori cu lucrurile ome-
nesti, desi era dimineatd, deodati s-a fiicut intuneric, pentru ci
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soarele a fost acoperit de niste nori grosi. Aceastd intdmplare
cam nepotrivitit cu o asa sirbitoare si cu strilucirea ei, a facut
pe arieni sil se bucure mult, ca §i cum aceastil intunecime ar fi
fost un semn ci Dumnezeu nu priveste cu ochi buni predarea
catedralei, pe ciind inimile ortodocsilor au inceput si fie apisate
de o nespusd durere. Totusi, cind episcopul, intovirisit de
impidratul, au intrat sub bolta bisericii, toti cei ce erau de fatd, in-
tr-un singur glas au cintat un imn de laudd, cu méinile Intinse
spre cer si cu ochii plini de lacrimi. $i atunci, deodati, ca prin
minune, nourii s-au impréstial, iar razele strilucitoare ale soare-
lui au inundat biserica. Indati ce s-a luminat biserica, jalea cre-
dinciogilor s-a preficul in bucurie §i au inceput sd roage pe
impiratul si introneze pe episcop. lar fericitul Grigorie, nevoind
sii fie urcat pe acel tron, sub motiv ¢l din cauza vietii sale infri-
nate si a slibiciunii corpului, nu se simte in stare sd vorbeascd
unei mulfimi asa de mari, prin alicineva a spus poporului aceste
cuvinte: , Fiilor, acum este cel mai potrivit timp si aducem mul-
tumire pentru binefacerea pe care ne-a diruit-o Sfinta Treime.
Ciit despre intronare, riméne si vorbim altidatd!™ Auzind aceste
cuvinte, poporul s-a linistit jar impératul a rimas uimit de marea
modestie a acestui birbat. Astfel s-a impristial adunarea, dupd ce
Hristos i-a dat asa de mare bucurie §i linigte, incdt o dati cu poto-
lirea furiei a-ncetat si pregatirea armelor si cel pulin o sabie as-
cutitd s-a virit fnapoi in teacd, filrd s fi filcut viirsare de singe.
Dar si Grigorie n-a putut sd se impotriveascii mereu de a
fi intronat; desi fird voie gi cu multd impotrivire, a fost indlfat de
ceata episcopilor (veniti la sinod) pe tronul arhiepiscopal, dar
ceva mai tirziu. Cit despre impdratul, se bucura mult de vredni-
cia acestui barbat, cinstindu-1 si respectiindu-] ca pe un pirinte,
céici, desi impiratul era lipsit de inviititurd, era om plin de pie-
tate si blind, mai mull decit fostii impdraji. Cu toate acesica
Grigorie, socotind cii este mai bine sd se sfirguiascd a face voia
Iui Dumnezeu, dect a se pune bine pe Mingd impirat, nu se prea
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ducea pe la palat, pentru cd bigase de seamil cd oamenii din
suita impdrtului sunt de obicei avari si primesc bine pe cei ce le
dau daruri, pe cind pe cei de felul lui i disprefuiesc. In schimb
isi petrecea tot timpul in rugiciuni, in vegheri sau predicind;
apoi ingrijindu-se de bolnavi si vizitindu-i. lar din cind in cind
se retrigea si la tard, doritor de liniste, odihnindu-gi astfel cor-
pul obosit de munci necurmatd, pentru ca si poatd apo1 continua
din nou munca. Pe la palatul impiritesc se ducea rar, pentru ci
se convinsese de adevirul proverbului: ,Calcd rar in casa
aproapelui, ca si nu se sature de tine $i 84 te urascd”™ (17).
Ajuns pistor al unei biserici asa de mari, si degi avea de
administrat avutii multe si tot felul de odoare, n-a luat pentru
sine nici micar o drahmd, desi, dac-ar fi voit, ar i putut sd-si
adune o avere de multe mii de talanti. Nu cerea niciodata soco-
telile si conturile de venituri de la cei ce administrau averea bi-
sericii §i nici inventar de odoarele sfinte, fiind de pirere cd ast-
fel de socoteli se potrivesc pentru crigmari, nu pentru cameni
bisericii si mai mult pentru functionarii statului, decét pentru
episcop. Prin aceasta didea un fel de lectie tuturor ci sunt datori
si infitiseze lui Dumnezeu o inimd si un cuget curat, in loc de
a-si da toatd silinta sd convingd pe oameni, prin socoteli $i con-
turi, cii au administrat bine averea bisericii.
“  Din cauza muncii incordate, frint de bitrinete si de slibi-

| ciune, s-a imbolnivit si a cizut la pat. Rispindindu-se vestea

aceasta, 0 mare multime de popor a intrat deodatd in odaia n
care el Zicea. Atunci sfintul, desteptindu-se, cum se-ntdmpld cu
cei ce sunt miscati de orice zgomot, si-a dat picioarele jos din
pat, le-a asezat pe pimént si astepta si vadi ce rost are venirea
lor, Tar ei, multumind lui Dumnezeu ci-1 viad incd sindtos, si
impiratului pentru ¢ii le redase catedrala, celelalte case sfinte i
restabilise drepturile ortodoxiei, i-au spus cd el, pdstorul lor, era
vauza tuturor acestor binefaceri si apoi s-au retras veseli. A rd-
mas in urmii numai un tinir care a-mbritisat picioarele lui Gri-
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Lorie st a-neeput a-1 ruga cu lacrimi si suspine sd-1 ierle picatul.
Intrebiindu-1, sfintul Grigorie, ce vrea si spund cu asta, tindrul
nu rispundea nimic, c¢i plingea inainte si cerea iertare. Atunci
unul din cei ce erau de fald a zis: , Acesta, pirinte, este ucigasul
tiu, care fiind indemnat de eretici, avea si implinte sabia in
inima ta i, desigur, numai Hristos te-a scipat. In intentia lor,
insi, crima a fost sivirgitd si de aceea, ciiindu-se de intentia cri-
mei, el li-a cizut la picioare si plinge, cerind iertare. Indati
episcopul, ca un adevirat pirinte, a zis: , Hristos si se milosti-
veascd spre tine, prea iubitule, si sd-fi dea iertare insusi el, care
si pe mine m-a scipal de la moane. Cit despre mine, pentru a-1i
ierta picatul, nu-i cer decdl un singur lueru; fii pe viitor al meu,
lepddindu-te cu scarbi de erezie; apropie-te de Dumnezeu si
slujeste-i lui sincer $1 de bundvoie.” Auzindu-se in oras de
blindetea acestui rispuns, dragostea tuturor fatd de Grigorie s-a
aprins §1 mai fare.

Cam in acelasi timp s-a adunat din intreg imperiu roman,
alari de Egipt si pirtile apusene, sinodul celor o sutd cinci zeci
sfinti parinti, ca si punii un episcop credincios in capitala imperiu-
lui si sd inliture din bisericd erezia, care se cuibdrise in timpul sti-
pénirii aricnilor, §i aceasta prin hotirirea unui sinod ecumenic.

| E drept ¢d in privinia combaterii ereziei, Grigorie lucrase
deja mult si de multd vreme, alungind pe vrajmasii bisericii,
cum se alungd fiarcle dintr-o turmd; ba chiar $i in vremea cind
era convocat sfintul sinod el continua sa lupte contra ereticilor,
cu aceeasi rivnd. De aceea si sfintul Sinod l-a intirit pe tronui
Constantinopolului, pe cind era prezidat de marele pistor al
Antiohiei, Melitie, barbat foarte pios care, in timpul puterii ari-
enilor, fusese detronatl de mai multe ori si a avul de suferit mul-
te, fiind $i exilat multd vreme. Dar mai este nevoie oare s3 amin-
tim de meritele ui? Céci era si blind si energic, infrinat, drept,
plin de curaj, intelept si inclinat spre toate virtutile. Dupi sfatul
41 indemnul acestuia a fost intdrit Grigorie, prin hotiirire sino-

b

Viaga Sf. Grigorie Teologul

dald, ca arhiepiscop al Constantinopolului. Cat despre Grigorie,
desi nu prea era bucuros de episcopat, a primit numai de dragul
iurmei si pe niidejdea ci pe viitor, pastorind asupra capitalei, va
putea si potoleascd certurile care se intinseserd de jur imprejur
in tot imperiul, supraveghind din capitald ca dintr-un turn de
veghe; nadijduia chiar ci va putea impreuna — in semn de pace,
cum se zice — ambele miini ale bisericii dezbinate. Cu aceste
nidejdi s-a hotirit sa primeascd tronul.

Cind a-ncetat din viatd veneratul Meletie, in Constantino-
pol, i s-a ficut o pompd stilucitd; se revirsase intreg orasul in jurul
sicriului Iui, petrecindu-1 cu lacrimi pénd la port!) si abia atunci s-
a putul chserva ct de mare este populatia capitalei.

Indati dupd moartea lui s-au iscat neintelegeri pentru pre-
zidentia sinodului ~ si in legiturd cu aceasta si pentru tronul de
arhiepiscop al Constantinopelului — incat toti episcopii se certau
intre ei. Unii recunostean de bune cele hotirite pind atunci si
voiau ca hotdrfrile anterioare si riiménd in vigoare, pe cind altin
nu voiau si recunoasci acele hotirdri, desi erau bune si drepte.
Atunci, Grigorie, ca unul ce primise o datd tronul de episcop al
Constantinopolului, a trebuit sd-si apere drepturile si a linut epis-
copilor urmétoarea cuvintare: WLa-neeput, Venerabili Parinti, eu
m-am impotrivit, dupd cum stiti, si md ure pe tronul episcopal al
capitalei; desi aceastd bisericd a sporit si s-a mdrit prin truda si
sudorile mele, en eram mai mulfumit si Incredintez acest scump
tezaur Tui Dumuezeu si numai de la dinsul si astept rasplata. insa
o dati ce, din dragoste pentru turma mea si datoritd votului vostru
unanim; am fost silit s primesc acest tron, mie mi se pare ci nu-
i deloc hine ca acum si desfaceti tot voi, ceea ce afi ficut mai
inainte, mai ales ci nici nu sunteti tofi de acord. Ci unii credeti ci
trebuie mentinute hotirdrile anterioare, iar altii nu, Acestea vi le

1 Meletie ers episcop al Antiohiei, Mon in Constantinopole, In timpal sinodului Il eou-
menic, pe cate-l gi prezidase, rimagitele ha péambntesti an fost ransportate fa Antiohia.
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spun, nu pentru cd umblu dupd avutii, imi place si stau pe un tron
‘inalt sau tin mult la tithil de episcop al capitalei. Ci, in primul
rind, pentru ¢d-mi este nespus de greu si suport ca nigte copii si
rﬁmﬁ?ﬁ orfani, afard de cazul cénd tatdl ar fi un netrebnic; iar in
al doilea rind, ca sd nu se pari ¢d voi, numai din invidie sau din
ugurinti, risturnati hotiiririle voastre de mai inainte. Totusi. dacs
invinge curentul cel nou §i hotirrile aMericare sunt déciarate:
fard _*l.-fﬂ]-uam atunci eu, fird supdrare, mi retrag. Sfituiti-vi,
fi.’l.ﬂ:{l ce vi place i cum vi taie capul, Mie totdeauna mi-a l:;lﬁuul
singuritatea $i-mi place fncd si acum. Ciici doar nu mi vor putea
indepirta si de Dumnezeu, cei ce acum imi iau inapoi tronul™,
Epl{ﬂﬁﬂd acestea si vizand cd majoritatea este pentru ale-
gerea unui alt episcop, el a si pdrdsit palatul episcopal, in care
locuise si gi-a luat altd casd, nu departe de biseric, pentru ca si
scape -:.le, zgomot §i de imbulzeala mullilor vizitatori. Ciici multi
oameni din popor se-mbulzeau aici, plingind, rugindu-] 8i
|1?1plcrindu-1 s nu se indure de turma sa, pe care cu atita trudi
si cu a‘tﬁtea sudori o nutrise si 0 sporise zicAndu-i: Fig-1i mild de
ﬁrll i jubifi §i precum ne-ai ddruit cea mai frumoasi parte a
vielii tale, diruieste-ne si restul, pentru ca noi, care am fost
luminati prin propoviduirea ta, si avem parte si de moastele
tale! Miscat adinc la auzul acestor cuvinte, acest.pﬁrinte i‘ul!:imr
de copii nu se putea hotiiri ce si facd si se ruga cu cildurd lui
Bumnf{zeu, sd orinduiasci El lucrurile cum va fi mai bine.
Tﬂ:::tum atunci au sosit Ia Constantinopol multi episcopi chemati
din [.:iglpl si din Macedonia, intruciit sinodul amintit mai sus fi'.,v:i
continua lucrdrile. Toti cei ce nu-si diduseri votul pentru
alegerea lui Grigorie, fiind stipéniti de patimi omenesti, erau
p:c;.:trulanulnma hotdririlor anterioare, nu ci doar ar ﬁl urdit pe
{'_rngnne — desi el, pe cale secretd, aflase ¢l acesta-i adeviratul
motiv— ci numai ca si pedepseasci astfel pe cei ce indriznisers
sl .a]rf:agi pe Grigorie, fird si-i consulte si pe dnsii. Atunci
fﬂpmtui Grigorie, adunéind pe toti episcopii la un loc, stind in
mijlocul adundrii, le-a grdit astfel: 1
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a lui Hristos! Ar fi rusinos si foarte nepotrivit lucru ca voi, care
nvitati pe altii si triiascd in pace, si ajungeti sd vl rizboiti uni
cu altii. Cum veti convinge pe alfii 53 triiascid in armonie, cind
voi insivil sunteti in dezacord asupra hotdrdrilor voastre? De
aceea, in numele Sfintei Treimi, vd rog si potolili cearta dintre
voi. Tar dacdl socotili cd eu sun! cauza acestei neinjelegeri, cre-
deli poate ci eu sunt mai ceva decit profetul Iona? N-aveti decit
si mé aruncati in mare $i desigur se va potoli furia furtunii, care
vii amenintd. Primesc s3 sufiir ori ce vreti desi sunt cu totul nevi-
novat, numai si numai in interesul armoniei voastre. Daca vreli,
detronati-mi, alungati-mi din acest oras; numai jubiti adevirul
si pacea, cum zice profetul Zaharia (18). Riméneti deci sinitosi,
pistori sfinti, §i aduceti-vi aminte si de ostenclile mele pentru
dreapta credinid”:

Auzind aceastd cuvintare, ei s-au cam ruginat, pe cind el,

iegind de la sinod, s-a hotérdt s¥ plece in Capadocia, cuprins in

acelasi timp §i de bucurie §i de durere; de plicere, peniru ci
dupid atita trudi redobéindise linistea; de durere, pentru cd era
nevoil si-gi piriseasci turma sa jubitd.

Ducéindu-se inapoi la palat, a cerut o favoare de la impira-
tul, adresindu-se astfel: , Impérate, sii-fi pispliteascd Dumnezeu in
ziua risplitii obstesti, pentru binele pe care l-ai ficut bisericii. Dar
sd mu te opui, prea luminate, de a-mi acorda $i mie o favoare, pe
care ti-o cer acum. Nu te rog sd-mi dai bani, nici nu-li cer niscaiva
odoare pretioase pentru sfinta masi si nici niscaiva shujbe pentru
rudele mele, ci te rog numai si fiu eliberat de sarcinile pe care
le-am avut pini acum, doar ar inceta vriijmisia si s-ar face pace
intre episcopi, mai ales daci-i vei indemna si tu. Pune deci capit
rizboiului dintre preofi, tu, cel ce ai potolit furia barbarilor.

inpodobeste cu o podoabd si mai strilucita trofeul dom-
niei tale, anume cu pacea dintre episcopi. Acest singur dar {i-1
cer, acordi-mi aceastd ultimi favoare!” La auzul acestor cu-
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vinte, atit impdratal, ¢it si toli senatorii, care erau de fatd, au
rimas plini de admiratie, iar dragostea lor pentru dénsul a sporit
81 mai Euult §1 cu greu s-au indurat si-i incuviinteze plecarea.

Incii n-apucase i plece Grigorie din capitali, ciind sinodul
a ales ca arhiepiscop in locul séiu pe un oarecare Neclarie, origi-
nar din Tarsul Ciliciei. Atunci Grigorie, chemand la sine clerul si
pe laicii mai distinsi i-a povafuil si pistreze cu mare griji tezau-
rul credinfei i sd se supund poruncilor lui Dumnezeu. Apoi,
imbritigindu-i, a plecat la drum, ldséndu-i pe toti miscaii péni la
lacrimi, $1 a mers la Arianz, 0 mogie din Capadocia, pe care o
wipitase din mostenirea pirinteascdl, unde s-a si stabilit, Dar fiind-
cil trecuse multi vieme de cind marele Vasile se mutase citre
Domnul, schimbénd viata piménteascd cu cea vesnicd din ceruri,
Grigorie a alcituil o cuviintare funebrdl in onoarea lui, s-a dus de
a rostit-o in Mitropolia de la Cesarea si apoi s-a intors acasi,

Dar, intrucit lipsise multd vreme din localitate, stind in
capitald — se zice cd a petrecul in Constantinopole 12 ani — se in-
timplase ca nigte ucenici ai lui Apolinarie si ingele cu invitituri
riticite pe mulfi crestini din a doua eparhie a Capadociei, ba
merseserd cu indrizneala pénd acolo, inct sd hirotoneasci si
episcopi fn acea eparhie, pind chiar §i in Nazianz. De accea
Grigorie curidtd mai intdi Nazianzul de aceastd nelegiuire; cénd
insil a fost rugatl cu multd stdruingd sd fie episcopul vechii sale
patrii, n-a vrut si primeascd, pentru ¢ el nu nizuia decit 1a viata
asceticd. A ales deci episcop al Nazianzului pe un iubil partizan
al sdu, Eulaliu, om foarte infrinat. Bl insd, fiind foarte skibit, se
odihnea la Arianz,

Ne mai fiind in stare sil cilitoreascd, a trimis epistole preo-
tului Cledoniu, birbat pios si temdtor de Dumnezeu, si altor cétor-
va, indemnéndu-i sd nu primeascd ciuma ereziei si si anuleze
hirotoniile ficute de apolinaristi, intrucit sunt nelegale si nere-
cunoscute de biserica ortodoxd. Apoi nu s-a multumit cu simpla
contestare.a hirotoniilor lor, ci a scris $i mai pe larg, combitind
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cu deamdnuntul invititurile riticite ale apolinaristilor. Aceasta se
vede destul de bine din cele doud epistole citre Cledoniu i mai
ales din fragmentele de versuri care ne-au rimas de la el Cit
priveste versurile, de care am amintit §i mai inainte, cle urméreau
doud scopuri si anume: intdi si dovedeascd ciit de copiliroasa si
lipsiti de urmén era nelegivita dispozitic a lui lulian, prin care
crestinii erau impiedicati de a se folosi de cultura profand si al
doilea, observind cii Apolinarie a scris multe cirti in versuri de
diferite misuri, si cu acestea izbutea si atragd pe mulfi la erezie,
ca om invilfat, a géisit cu cale sd intrebuinteze timpul de liniste $i
de rigaz, dupd ce s-a refras aici si n-avea altd ocupatie, scriind
acele bucdfi in versuri, din care, de altfel, 3i eu am adunal cea mai
mare parte din datele acestei biografii.

Triind retras mai multd vreme si curitindu-si viala cu aju-
torul filosofiei si ascezei, trdind mai mull in contemplatie, la
adfinci biltriinete a schimbat viata aceasta trecatoare cu viala cea
mai buni si mai inaltd, de care, atita vreme cit trdim pe pamént,
abia ne putem face o slabd idee.

lar mie, mi s-a pirut nimerit si-mi indeplinesc o datorie
pioasi fatd de el, fdcind, pe cfit mi-a stat Tn putintd, o descriere
scurtd a vietii lui, socotind ¢ff in chipul acesta indeplinesc 8 o
dorintd a bunului nostru pirinte si voi (i de folos $i celor ce do-
resc s34 cunoascd viata lui. Cici a povesti toate cu deaminuntul,
cum de altfel s-ar si cuveni, nu stiu dac-ar putea-o face chiar
unul dintre cei mai de seama Invilati,

lar eu, fericile pirinte, care acum contempli tabernacolul
cel adeviiral, in care ingerii dimpreuni cu sfintii, cu glas de bu-
curie, cintd imnuri de laudd lui Dumnezeu, ada-ti aminte si de
Grigorie, cel ce-a alcituil aceasti scurtd cuvintare, Cici, desi
mi-a llipsit puterea si n-am izbutit si fac ceva care 53 ajungi la
iniiltimea cuvéntarilor tale, nu vei putea sd-mi tigiduiesti buna
intentie. Cldci doar tu ai rostit acel cuvint celebru: Lui
Dumnezeu fi place ceea ce faci dupd puterea ta.
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1. Scurtd privire biografica

Sfntul Grigorie de Nazianz, supranumil teologul, s-a
ndscut n jurul anului 330, in Arianz, aproape de ordsclul
Mazianz din sudul Capadociei. Tatil sdu era pigin 5 facea parte
din secta iudaici a ipsistarienilor (adoratorii celui Prea Inalt). Se
numea tot Grigorie §i s-a botezat, la indemnul picasei lui sotii,
Nonna, in 325. In 329 a fost episcop de Nazianz. Cultura pro-
fanif si-a ficut-o in Cesareea Capadociei, unde are de coleg pe
Sf. Vasile. A studiat apoi in Cesareea Palestinii i In Alexandria
Egiptului. Formarea filosofici gi-a ficut-o Indeosebi in Atena.
Spre anul 357 revine in patrie §i se boteazi, iar dupd un an se
retrage in singuritate, unde, alituri de S5f. Vasile, studiaza
Scriptura si Parintii, se ocup#l cu gridiniria si alcituiesc impre-
und un fel de antologie a operei lni Origen, cunoscuti sub
numele de Filocalia. in 361, in ziua de Criiciun, este ficut preot,
dar fuge la Vasile, cu care imprejurare scrie minunatul tratat
Despre fugd” sau despre preofic. Revine Insd pentru a aplana
conflictul dintre tatil sin si dinire cdlugdri, fiindci acestia il
acuzal cil semnase, sub amenintarea arienilor, formula de la
Rimini. Mai apoi este asezal de Sf. Vasile in fruntea Sazimei, ca
episcop, dar nu ocupi scaunul cfectiv, din cauza lui Antim al
Tianei, care ting orasul ocupat militireste. Dupd impdcarea fui
Vasile cu Antim, Sf. Grigorie rimine fird jurisdictie si revine
linga tatdl sdu, spre a-] ajuta in conducerea Bisericii din Nazi-
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anz. Dupil aceea, se retrage jarisi in Seleucia, fiindei vedea cd
nu se mai procedeazi la o noud alegere pentru el.

Totusi o noud alegere are loc. Astfel, in 379, episcopii or-
todocsi din Tracia, il aduc ca episcop al Constantinopolului, im-
potriva episcopului eunomian Demofil, mai ales ¢ii murise impi-
ratul arian Valente. in Constantinopole toate bisericile erau in
ména anienilor. De aceea, Sf. Grigorie se aseazd in casa unei rude,
unde era si o capeld si de aci rosteste cele cinci cuvintiri despre
Dumnezeu, care aveau si-1 facil celebru, atit pe el, ¢t si acest loc,

care va fi mai apoi celebra Bisericd Anastasia. Aceasta in 380, Dar

de acum 1 incep $i marile necazuri. Astfel, se vede chemat in fala
tribunalalui, ca instigator si autor al tulburirilor singervase, care
an avul loc intre ortodocsi si arieni, cu prilejul rostirii acestor
cuvintdri. Atacul arienilor este previizut de el, cum vedem din cu-
vintarea 1, cap.1. Un all necaz i vine de la prietenul siu, Maxim,
filosof cinic, venit din Egipt. Acesta, asiguriindu-se de asentimen-
tul lui Petru al Alexandriei, vrea si ia locul Sfintului Grigorie, dar
este surprins de ortodocsi chiar in noaplea cind era consacrat
episcop. 51 acum are loc un conflict. Pentru toate acestea, S
Grigorie se hotiriste sd piriseascd orasul, dar este impicdical,
poporul vociferind, cum ne informeazi el in Carmuen de vita
sua, vers. 1100: ,Daca pleci, tu iei cu tine Treimea” (1). Cu ve-
nirea lui Teodosie TmpﬁratuL bisericile trec in ména
ortodocsilor. Sf. Grigorie conduce mai departe Biserica Con-
stantinopolitani si refuzi sd fie Insciunat, mai inainte de a fj ales
aci in mod canonic. Alegerea lui canonicd are loc in sinodul al
ll-lea ecumenic, in 381, pe care il prezideaza dupi moartea lui
Meletie al Antiohiei. Are insd nepliceri, din cauza punctalui siu
de vedere asupra succesorului lui Meletie, unii episcopi din
Egipt si Macedonia punind la indoiali alegerea canonici a lui
Grigorie. De aceea, in julie 381, isi di demisia si se retrage la
Arianz, unde se ocupd cu scrisul. Moare in 389 (2).
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2. Momentul istorico-dogmatic al celor cinci cuvantari

Cele cinci cuvintiri despre Dumnezeu ale Sfintului
Grigorie de Nazianz sunt rezultatul unor uriage friméantiri teo-
logice in jurul dogmei Sfintei Treimi, frimntdri care fac obiec-
tul principal al primelor doud sinoade ecumenice.

Ereziile de mare risunet in secolul Sfintului Grigorie de
Nazianz si combitute de el in cuvintirile despre Dumnezeu, sunt
doudi: arianismul si pnevmatomahismul. Tol aci mai aminteste si
de sabelianism,

Doctrina ariano-eunomiand se indrepta in special impotri-

va Dumnezeirii Fiului. Ea se reduce la urmétoarele: Dumnezeu
esle unic, nendiscut, vesnic, fird inceput. El nu-si comunici fiinta,
fiindcd ar fnsemna ci este compus, schimbiétoe, divizibil, corpo-
ral si prin aceasta nu ar mai fi nendscut (agennitos). Toate expre-
siile care presupun o comunicare sau generatie, precum termenul
purcedere (provoli), parte de o fiintd (méros homotsion), ficlie
din ficlie (lyhnon apé lyhnu), trebuie condamnate. Tot ce este in
afari de Dumnezeu, este creat de el din nimic, prin voia lui
Pertru a crea lumea, Dumnezeu a creal mai intdi o fiinfd supe-
rioard, pe Logosul care este instrumentul creatiei §i intermediarul
intre Dumnezeu si lume. Crearea Iui a avut loc inainte de crearea
propriuzisi si inainte de timp, sau, cum cu ironie spune Sfantul
Grigorie, in timpul din afard de timp (ahr6nos, pro ednon); nu
este insil etern sau impreund etern (aidios sau synaidios). El este
creat din nimic (ex uc dnton gégone); nu este din substanta lui
Dumnezeu, dar existd prin voia lui Dumnezeu. Este un fiu adop-
tiv al lni Dumnezeu (catd hdrin). Creaturd, Logosul este supus hui
Dumnezeu; nu cunoaste pe Dumnezeu si nu se cunoaste pe sine
decdt in mod imperfect; este supus schimbirii (treptos). Impe-
cabilitatea lui este datoritd efortului liberei sale vomli. Logosul
esle insd o creaturd perfectd (ctisma ti thed télion) (3).
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in i priveste doctrina specific eunomiani. (Eunomienii

SA1 dannmﬂu sau exucontienti sau eterusiastii), ea se reduce g
urmatoarele: ,esenta crestinismulyi consid in intregime in cul-
tura :splritului si in cunoagterea teoreticd a lucrurilor dumne-
zee::a.tl. Natura lui Dumnezen era deplin accesibili omulu;

Calitatea de niiscut a Tatilui, i o concepeau ca simplitatea ahsr;:r-
lu%ﬁ, ca esenla dumnezeirii; refuzau sd atribuie Fiului Dumne-
zeirea, pe;j.tru faptul ¢4 era ndscut; nagterea lui eterni e pirea un
nonsens $i toatd deosebirea care o puneau intre Fiul si creaturi
este ci Tatdl a niscut pe Fiul in mod nemediat, si pe creaturi fn
mod r;‘.tt:{iat. Funomie, confundind cara::lﬂrefh:‘ distinctive ale
:::E]lr:u' doud persoane, concludea, din deosebirea persoanelor, ine-
ga]]tate.a: lor de esentd si neasemiinarea lor si amnca deodati 'si pe
homousios si pe homoiusios” (4), ' '

Pnevmatomahii sau Macedonianii sau Maratonianii invi-

;a'u cﬁ-_Sﬂintul Duh era mai mic decdt Tatdl si decit Fiul. Frau

dispusi 155 recunoascd Dumnezeirea Fiului, dar nu si pe :.:Ea a

Duhului. Susfineau ¢ Sf. Duh isi primise fiinla prin l.jiuI 81 con-

cludeau cd el era o creaturi a Fiului, si nu de la Tatil: 71 m:lmeau
Dum?ezeu nescripturistic si un slujitor. Sofismele pe care le pu-
neau in valoare in aceastd privintf, sunt expuse de Sf. Grigorie
in cu?ﬁmarea a cincea (5).

_In ce priveste sabelianismul, el este | teoria modalisti a lai
Sﬂbﬂl}ﬂ, dusi pind la extrema opusd, la arianism. Sabelie tindea
11: fuzmncfi pEIEDH{IT::lDr 'in Treimal (synairesis); arianismul tindea

.ﬂﬂpﬂfﬂ[,la lor (diairesis): Sabelie nega distinctia persoanelor;
Arie stabilea 0 separatie intre cle, care mergtlza pdnd la di:r.:
rugerea egalititii de esentd”™ (6).

F:"f:ntru incadrarea doctrinei trinitare a Sfantului Grigoric
ijﬂmEi‘idn ﬂiigm: Ttmj. i EJ:'{PHTJGCEEIIH{JF §i raportarea ei
s S , vedea bibliografia dati de Philipp
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3. Analizi sumara a celor cinci cuvantari despre
Dumnezeu

Pentru o urmirire mai usoard a firului fecdrei cuvantéri,
giisesc polrivit §i necesar si redau pe scurt cuprinsul fiecdrei cu-
vintiri, in tot ce are ca mai esential.

a) CuvAntarea intiia despre Dumnezeu, intitulatd LCitre
sau impotriva Eunomienilor inainte cuvintare”, este prefata
urmitoarelor patru cuvintiri. De aceea ea nu trateazi probleme
de ordin dogmatic, ¢i anumite principii de ordin general. Trei
sunt, in general, ideile propuse aici: problema abuzului cu pute-
rile ratiunii si zdddrnicirea tot mai mult a acestor puteri cand
apucit pe drumul retoricii sofistice, problema teologului crestin
si problema temelor mai practic §i mai cu folos de tratat de teo-

logul crestin.

Greseala fundamentald a eunomianilor, spune Sf. Grigo-
rie de Nazianz, si de aici si erezia lor, venea din faptul cil lratau
teologia pe calea rationamentelor subtile, prin sofisme, acordind
ratiunii puteri nelimitate $i neglijand un fapt fundamental: intre-
girea si verificarea datelor ratiunii cu ajutorul credintei. Lim-
itdndu-se la rajionamente numai, ei vorbeau despre Dumnezeu
ca despre orice all lucru. Teologia fiind astfel redusa, de acesli
saltimbanci ai logicii, la o nemernicd alcituire retoricd, Lucrul
era, desigur, inevitabil, de vreme ce nu era lamurita problema
teologului crestin. Aceasti problemi este Hmuritd acum de SI.

Grigorie de Nazianz si foloasele sunt evidente pentru foata
lumea. Vorbirea despre Dumnezeu este lucru greu gi inalt; nu
oricine poate filosofa despre Dumnezeu si nici oricdnd $i nici
orice. Despre Dumnezeu poate filosofa numai cel care, mai ina-
inte de accasta, s-a curdfit si trupeste si sufleteste: trupeste, prin
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adormirea simturilor, prin apatie: sufleteste, prin ridicarea cu -

mintea la Dumnezeu, prin contemplatie, fiindci cel care nu este
curat, trupeste si sufleteste, nu se poate apropia de Dumnezeu,
care este puritatea cea desdvérsitd, dupd cum un ochi bolnav nu
poate sd priveascd drept razele soarelui; nu se poate filosofa
despre Dumnezeu oricind, ¢i numai atunci cind avem desdvir-

itd linigte sufleteascd, cind ne dii rigaz lutul si cind mintea

scapd de fanteziile si nilucirile ingelitoare $i obositoare; se cade
apol sd se vorbeascd numai despre acele probleme care fntr-
adevar pot fi abordate si numai fn misura in care poate si ajungi

la ele firea si puterea de infelegere a ascultitorilor.§ Si cum _

Dumnezeu in sine este imposibil de a.fi cuprins cu mintea, s nu
fortdm priceperea, ci si se filosofeze numai intre hotarele mintii
omenesti, vorbindu-se tainic despre cele tainice si cu sfinfenie
despre cele sfinte. Totul si se facd cu eviavie §i finindu-se seami
cd una dintre denumirile lui Dumnezen este cea de Cuviintul si
deci sd nu se vorbeascd mai mult decét ji place Cuvintului.
[Lucrul acesta si fie o lege pentru teologul crestin. Daci asa stau
lucrurile, atunci este si mai potrivit §i mai folositor ca teologul
5i oralorul crestin si trateze cu precddere despre problemele de
ordin practic, despre virtutile crestine. Si dacd cuvintul ii di zor,
zbiitindu-se in el ca in durerile nasterii, atunci s3 apere credinta
adeviratd, combiitind gresitele fnviituri ale filosofilor pagini,
sau, dacd vrea ca subiectele discufiilor sd le ia din fnsiti fnvi-
titura crestind, atunci s vorbeasci despre lume sau despre lumi.
despre materie, despre suflet, despre naturile spirituale, despre
invierea mortilor, despre recompense $i pedepse, despre patimi-
le Méntuitorului, adici despre aceste lucruri in care de izbutesti,
nu esti fird de folos, iar daci gresesti, nu este mare primejdia.

b) Cuvintarea a doua despre Dumnezeu trateazs despre
Dumnezeire in general si poate fi impirtiti in doui: o parte de
la cap. 1 1a cap. 14 si alta de la cap. 15 la sfirsit,

a2

Partea | pune problema imposibilitifii noastre :.le. a cu-
prinde cu mintea pe Dumnezeu. Pornind de la Euﬂ‘h’lilﬂ'hl.fﬂa din-
tre Dumnezeun si Moise pe Muntele Sinai, cénd pnmeqfn cele
doud table ale legii, Sfintul Grigorie, pﬁl?h'-:} frumoasd com-
parafie, se urcd cu mintea sus pe munte $1 pﬁl::_'unda Tnliunh:u]
norului, chemind sd vind cu sine numai pe cei cu dﬂﬂivﬁlg.?m
curati. In acelasi timp face remarca i cele doud table erau scrise
pe ambele pirti: pe partea ascunsd, pentru cei curali, 1ar pe par-
tea vizibild, pentru cei care nu sunt in stare sd se urce pe munte,

i jos si in afard de nor.
]ﬁman?i;t [ﬁ.‘- munte si intral in nor, cu géndul r.‘iﬂl a :i‘n;e‘iege cu
mintea pe Dumnezeu, adicdl intrat in afara materiei i recules in
sine, Sf. Grigorie spune cii nu a fost in stare sd vadd altceva,
decéit numai cele dinapoia lui Dumnezeu si aceasta sub oblidu-
irea ui Dumnezeu Cuvintul, fiindcd prima si pr;mcmta ﬂﬂtll.tl'ﬁ
a Dumnezeirii, cunoscuti numai de Treime, adici de ea insdsi, a
rimas ascunsd in nor si inlduntrul primei Eﬂtﬂpﬁtﬂﬂ]]l.!-. _I'Jatfl;ra in
sine a Dumnezeirii nu poate fi inteleasd, de altfel, m'cl chiar de.
naturile spirituale, de ingeri, cu toate cd sunt in v:::imﬁ_tate-al l.m
Dumnezeu §i luminate direct de intreaga Lui lumini. Insusirile
sau atributele lui Dumnezeu nu privesc natura L}li in sine; ele nu
pot fi desprinse de imaginile sensibile. Notiunile de: duh, fnc:
lumind, iubire, intelepciune, dreptate, minte, cuvint, date de noi
Dumnezeirii sau primei naturi, nu pol fi concepute tn nﬂa.m ma-
teriei. Nu poate {i conceput un duh, care Bf nu se miste i sd nu
sE riai;:easui, sau un foc fiiri materie si fard c:uiu.are, 3au 0 Turni-
né care sd nu se propage prin intermediul aerului etc. Dn-;at. s_;:u-
trudi deci mintea, cu toate ¢ este inruditd cu Dmnn:azau si din
naturd aprinsd de dorul cunoasterii lui, nu va putea .muimill atﬁ.sﬁ
se apropie si sl cunoascd natura dumnezeiasci in sine. 5i chiar
dacd s-ar apropia pufin, ea nu va fi in stare sd est.jfueze pe
Dumnezeu, sau se va ingimfa si va ciidea in pacatul §i in neno-
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rmiurta lui Lucifer. Oricft de inaltd ar fi cugetarea omeneasci. ea
va l'ﬂ:ll'li?li'lE- vesnic departe de cunoasterea in sine a naturii pri;uu
intre n?mte $i Dumnezeu stind lumea sensibili, mtunericui
trupului. Niciodati cunoasterea omeneasci nu se va putea
desprinde in intregime de elementul sensibil al firii zidite. Si
atunci?

: Atunci mintea, impinsi de dorul nepotolit al cunoasterii
lui Dumnezeu, face, cum sugestiv spune Sf. Grigorie, o a doua
plutire, lucru despre care va trata el in partea a doua a acestei cu-
vantdri. Pe calea acestei plutiri secunde, omul a ajuns s stie ca
Dumnezeu existd. Atit numai. Aceasti i:unnaﬂ;ten:. insd, cunoas-
tera: aposteriorica, pe langd ¢ a dat omului cu mintes sin ﬁmas:i
!_::utm;a cuncasterii existenfei lui Dumnezeu pe cale rationali
md}mﬁndu-L din ordinea, din frumusetea, din armonia ru din ﬁ:
uahtfm:a L{iﬂ naturd, a dus pe cei intunecati la minte lal indum-
nezeirea g1 adorarea creaturilor, niscindu-se astfel politeismul.
Cum ar putea omul si cunoascd Dumnezeirea in sine, lucru pe
care. nu l-au putut nici patriarhii, nici profetii, nici inteleptii
‘k."E-c:hl.ul'l._ﬁ Testament, ¢iind el nu este in stare si se cunoasci I}E
sime 81 natura inconjuritoare?

Pentru ilustrarea acestor afirmatii, Sf. Grigorie aduce excn-
|_:r«lf.:z r.ﬁtmlra capitole in sir, cristalizind, in citeva pagini numai. cea
mai pr::cisﬁ probi m_ti?nali a existenfei lui Dumnezeu: proba l:ns—
mc:lnlnglm-lelmlugici. In sfirsit, cuviintarea sfirseste cu o conside-
ralie asupra naturilor spirituale, care i ele ne rimin necunoscute

In. felul acesta, Sf. Grigorie surpd doctrina eunumianjlur-
in suc:ﬂtu:!!a lor ¢d natura dumnezeiasci esie deplin accesibi I:‘=_i1
cunoasterii om ului,

1 Intr-un cuvint, Dumnezeu in sine nu poate fi cuprins de
mu?.te.a @cnmci Teologia afirmativd nu poate si se desprindi
de Hna..gmiin §1 de atributele firii sensibile. Frel mai mare are
teologia negativi. Acesta este rezultatul primnei plutiri a mintii
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omenesti. Cunoasterea lui Dumnezeu pe cale naturald, prin a
doua plutire a mintii omenegti, esie 0 cunoastere numai a exis-
tentei lui Dumnezeu. Ceea ce ne spune mintea cu precizie este
cii Dumnezeu existi. Ce este Dumnezeu in sine, nu au ajuns sd
cunoascd nici ingerii. Dumnezeirea in sine este cunoscuti numai

de ea insigi: de Treime.

¢) Cuvéntarea a treia despre Dumnezeu esie consacrati
apiririi Dumnezeirii Fiului, indeosebi atacalii de ariano-euno-
miani. Si ea poate fi impértila in doui: o parte de la cap. 1-17 $i
alta de la cap. 17-21.

Partea 1. Prima chestiune limuritd aici este cd unicitalea
Dumnezeirii nu include cu necesitate existenta unei singure per-
soane in Dumnezeire; ci pluralitatea persoanelor nu duce la
trunchiarea Dumnezeirii si nici la o pluralitate de puteri de sine
siitdtoare si fard relatie. La inceput Unime, apoi Doime,
Dumnezeirea s-a oprit la Treime, egalitatea de naturd, congli-
suirea §i identitatea de migcare a celor din Treime facindu-1 sd
conveargi spre Unime, Tatil fiind in afard de timp $i in mod ne-
corporal, Fiul nascut si 5. Duh purces.

intrebarea pusi de eunomiani era: cind a avut loc acest
proces in sdnul Treimii? lar rispunsul este simplu: a avut loc
cind era Tatil, adici in afard de ideea de timp, findca nu era un
timp clind nu era Tatal in ce priveste nagterea Fiului, El s-a
niscut cind nu s-a niscut Tatdl, iar Sf. Duh a purces cind nu a
purces Fiul. Acest proces s-a produs deci ,dincolo de cind™,

Afirmatia aceasta ducea nsd la o altd obiectie: dacd cei
trei care compun Treimea sunt vesnici deopotrivi, cum de nu se
spune ¢d §i Fiul si Sf. Duh sunt fird de inceput? Rispunsul: Fiul
¢i Sf. Duh nu sunt i de inceput, fiindca au principiu pe Tatdl
din care sunt, chiar dacii nu au existat la un timp dupd EL Frul si
Sf. Duh desi vesnici, nu sunt fird de Inceput dupil cauza lor; el
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ol sunt fird de inceput cit timp‘se raporteazi 1a Tatdl. ca la prin-

cipul lor. Aici cauza nu este mai veche decit cauéaml dupi

cum soarele nu este mai vechi decéit raza Tui i
— La obiectia, in ce fel a ndscut Ta; '

4 0 al pe Fiul pri
naq;_tt‘:[:ﬂ nesupusd pétimirii, Sf. Grigorie rﬁspund? a nﬁa:l:};]] lt;r-;
pétimire, fiindc este o nagtere in mod necorporal; fiindci cel
It::re are o na!.'mﬁ dﬁtﬂ.‘!ﬂ:'l:i!i, are i nagterea deosebits. Dar, obiec-

u Ba:mumrmml, \ermenii ,.a niscut” gi , 8-a ndscut” nu pot fi des-
Ernl]um_del u:i;:ca de , inceput d!‘-;_m"- Raspunsul: jdeea de
5 P, inclusi in fap!‘,_l.l.] nasterii Fiului, de datoreaza obisnuingei
: fxpmlmre a Scripturii, care de multe ori exprimi, contrar
1deii de timp, ideile exprimate prin notiuni temporale '

— O alti obiectie ridicatd de eunomiani era cf ej voiau sd

Strans. Le plicea si creadd ci Fiul este nascut din voinja Tatilui,

fnu Idi:} esenta Tatilui, sub aparenta ci vor si elimine i
;f&lmu:e -:Iu? ﬂf@l‘ﬂea divind. Tn realitate, ei nu voian s3 ﬂ:l: 2
Fiul de o fiingd cu Tatil. Sf Grigorie rispunde insd ci asa i
putea spune c& si Dumnezeu Tatdl este un fapt al vum?ji IHTIJHI
cine L-a fortat si existe si anume nu 83 existe ca o fiinta on H
sa fie chiar Dumnezen? R
Eunomianii, ca arianii in i F
crealurd, fie ea cea mai pr&stant:ﬁ:ﬂ:be?ufn?;hi'Flu{?]umﬁ :
nis.cut Fful?" Rispunsul este simplu, desi indirect: ‘r’ﬁbspul:]lds-?
m‘m i‘::tﬁl voi cum a fost creat Fiul, daci cumvs a; fost ¢ y
ﬁm.l:h:a trebuie sd stiu $i en cum a fost creald fiinga ii:eastaTz:
E;:L p:;slz;ti dintre tEnate? §i rispunde tot Sfintul nostry: ny tre-
st ulﬁfn sd intelegem cu mintea nasterea Fiului uj
. [eZel, nol care nu suntem in stare si ne infelegem nici pro-
i‘il:t::zuﬂ mﬁtﬂtﬂ; Nu ?zzﬂmlﬁ cd dacd nu putem infelege cu
: ; eaz aceea si-] in ¢
a:iflstﬂn;alnr. Sd gtim numai ¢ Fiu) s-a] ::ﬁl:::fﬁgin:ts;ugul
flie numai Tatil care L-a niscut $1 Fiul care s-a niscut e
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() alti obiectie a eunomianilor era aceasta: s admitem ci
Fiul este vesnic si fird de inceput in sine si dupd nastere in afard
de timp. Exista el insd in momentul cind a fost ndscut? Si aici
acelasi rispuns precis: intrebarea aceasta se polriveste cu noi,
care in parte existam in coapsa stribunilor si in parte ne-am
ndscut. In cazul Fiului, nasterea {i coincide cu existenta. O ast-
fel de intrebare se potriveste numai cu existenlele in timp.

[.a obiectia ¢d ,,nendiscutul” si ,nascutul” nu sunt unul §
acelasi lucru, Sf. Grigorie rispunde: ideea de , nendscut” si ,nis-
cut™ nu se referd la fiinta in sine a lui Dumnezeu, cu alte cuvinte
nu se'introduce prin aceasta o deosebire substantiald, de naturd,
ntre Tatdl si Fiul, cum plicea eunomianilor, prin aceastd obiec-
tie vriind ei si arunce pe Fiul din Dumnezeire, ci sunt doud pro-
prietiti particulare, una a Tatdlui i alta a Fiului. Deci numai in
acest sens ,nendscutul™ si ,,ndscutul™ nu sunt unul si acelasi ln-
cru. _Dac.?i insd prin aceste notiuni se intelege ,.cel necreat™ si
el creat”, atunci de acord, fiindcd nu este unul si acelasi lucru.
Niscitorul si niscutul trebuie, cu necesitate, sd fie una si ace-
easi. Lucrul acesta il cere gi 11 implicd natura insisi. Un exem-
pl: Adam nu s-a ndscut, dar acesta nu-l impiedica sa fie om. $i
nu inseamni, pentru aceasta, ci numai Adam este om, fiindca
oameni sunt si Set si Abel, care s-a ndiscut din el. La fel nici

Jnendscutul” nu este singur Dumnezeu, chiar dacd aceastd insu-
gire este proprie numai lui Dumnezeu Tatal.

Dar, prin o noud impletiturd silogisticd si in strinsd legaturd
cu obiectia precedentdl, eunomianii obiectau: daca Tatil este de o
fiintd cu Fiul si dacd Tatil este ,nendscut”, atunci si Fiul este , ne-
nidscut”. Obiectia este insil inutild, fiindcd ideea de ,nendscut”
este si ramiine o proprietate, nu fiinta in sine a i Dumnezeu.

Un alt argument al eunomianilor este acesta: dacd Dum-
nezeu nu a incetal si nascd, nasterea este neterminatd; dacd a
incetat 54 nascd, atunci a si Inceput sil nascd. La aceasta, SI. Gri-
gorie di exemplul sufletului si al naturii ingerilor, care au inceput
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sil existe, dar nu vor inceta si existe, desi, dupi logica eunomiand
i

tot ce a inceput si existe, trebuie si si inceteze sd existe.
Constringi de cuvintul Scripturii si de multele mérturii,

eunomianii recunosteau, vrand-neveind, ci Fiul este Dumnezeu,

insd pe c:&_lc: 1de_ u?lmiu.]ja §i numai prtas al numelui de Dum-
nezeu, desi nimic in Scripturd nu probeazi existenta unei Dumne-

zein echivoce. St Grigorie nu admite nici aceastii concesie facuti

de cu:uufniax}i 31 spune: nu poale exista Dumnezeire pe cale de
omonimie. Tatdl 5i Fiul nu pot fi numifi Dumnezei, daci nu sunt
de o ﬁln;a‘i:. Elxmlp]ul cu clinele de uscal, de mare si ceresc, adus
l:f.f'. cunomiani, pentru a dovedi inegalitatea de vrednicie a Tatdlui
$i a Fiului, nu este in sprijinul obiectiei lor, fiindc un cdine de aici
nu este mai mult sau mai pufin cine decit alt ciine.

: in sfirsit, la obiectia cd Tatdl este un nume de fiinld sau de
energie, fie la gindul de a-I atribui toatd fiinta, si a priva in felul
acesta de ea pe Fiul, sau a-L face de alti naturs decit cea a TatSlu:
fie 1a gindul de a face pe Fiul o creaturi, daci se va admite ::ﬁTatﬁ;
este un nmPe de energie, S1. Grigorie rispunde: , Tatil nu este nicj
nume de fiintd, nici nume de energie, ci un nume de relatie si de
aritare cum este El fatd de Fiul i Fiul fagi de Tatil”. '

In partea a doua a cuvantirii, va dovedi Dumnezcirea Fiului
0u argamenle scripturistice, combdtind toate intimpiniirile luate
de Immufma.m din Sfinta Scripturd. Astfel, enumerind toate lo-
clfﬁle din care ar reiesi nedumnezeirea Fiului, indeamng cu evig
vie p& au:h:'ersari: vorbele mai nalte, atribuie-le Dumnezeirii si
nm:un! mal presus de patimi si de corp, iar vorbele mai umilr;:
alnhulnf-hu firii omenesti a Celui care s-a intrupat pentru tine spn.:
a te ridica pe tine la Dumnezeu si spre a te face si fii mai i‘xiait 8i
sd mte mai opresti la cele vizute si la mirginitele socotinte ale

_m.'glmm tale, cu tine tirdtoare de pamént. S4 nu nlinrim u::re-;:lmm
ﬁuln.lr:.i €2 esle desdviirsirea ratiunii noastre”, Fird credingi nu
existi inefelegere desdvérsiti: si credem deci, daci vrem i
inlelegem. F
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d) Cuviintarea a patra despre Dumnezeu este 0 conlinuare
la cea de a treia. Si ea trateazd deci tot despre Dumnezeirea
Fiului, anume rispunzind pe scurt la fiecare ntimpinare a
eunomianilor in legituri cu aceasta. Era necesar de facut acest
lucru, fiinded in cuviintarea a treia doar il enuntase, din pricind,
cumn se scuzi el ci il zorea mersul cuvintiirii. Aceste impotriviri
erau bazale pe textele scripturistice care par ca cuprind denumiri
si situatii umile cu privire la Fiul, deci lncruri care nu pot fi
spuse despre Dumnezeu.

Si aceastd cuviintare poate fi Impartita, la rindu-i, I
douii: oiparie de la cap. 2-17, iar alta de la cap. 17-21.

Partea 1 infitiseazd cele zece obiectii scripturistice aduse
de eunomiani impotriva Domnezeirii Fiului $i rispunsurile la
aceste obiectii. Partea a [I-a trateazii despre denumirile in gene-
ral ale Dumnezeirii (cap. 17-20) si despre denumirile Fiului in
special, cu documentare scripturistica (cap. 20-21).

Partea I, Prima obiectie a eunomianilor este bazati pe citat-
ul scripturistic: . Domnul m-a zidit inceput ciilor Lui, spre lu-
crurile Lui”. Aici este vorba de personificarea Intelepciunii lui
Dumnezeu, deci de Fiul lui Dumnezeu. Scriptura msdsi spune,
ohiectau eunomianii, ¢i Fiul este zidit, deci este o creaturd. i tol
in Scripturd este si expresia ,ma naste”, tot in legiturd cu Fiul. La
aceasta, S, Grigorie face distinctia: expresia ,m-a zidit” este spu-
s4 fmpreund cu cauza ei: ca si fie Intelepciunea inceput ciilor Lui,
spre Incrurile Lui, adicd spre adevir si judecatd, pentru care lucru
fntelepciunea a fost unsi cn Dumnezeirea; expresia ,mi naste”
este spusi fird cauza ei, in afard de cauza: deci ce se spune in le-
giturd cu cauza, lucrul acesta sd-1 atribuim naturii omenesh a
Fiului, iar ce se spune firi mentionarea cauzei, s-o atribuim

Dumnezeirii Lui,  M-a zidit” se referd la umanitatea Fiului, iar
.mi naste” se referd la Dumnezeirea Lui.

A doua obiectie era ci Scriptura numeste pe Fiul ,rob”™.
Robia de aici insd, rispunde Sf. Grigorie, s-a ficut pentru méin-
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tuirea oamenilor. Nimic nu este mai mare deciit aceast umi-
lind, prin care un om s-a unit cu Dumnezeu, ficindu-se astfel
Dumnezeu. Aici este deci vorba de iconomia i[lllmpﬁrii Fiului.

Un loc mult pretuit de eunomiani, pentru a ariita, pe cale
scripturisticd, cd cel numit de noi Fiu al lui Dumnezeu este o
creaturd, este acela, sau sunt lucrurile acelea de unde ar reiesi ci
fmp:m;ia Fiului lui Dumnezeu ar avea sfirsit, El impirijind
pénai ]a.supunerea vrdjmagilor. Sf. Grigorie rispunde: toati gre-
seala vine de acolo cd eunomianii, desi stiau din Scripturd ci
Impéritia lui nu va avea sfirgit, nu infelegean sensul expresiei
»pind cind”, care degi stabilegte un timp, nu se opune, nu exclu-
:1:3 totusi ideea de continuitate, de viitpr. Totul se ficea din pri-
cind cd nu se stia infelesurile cuvintelor, ca de altfel si in expre-
siile de mai sus.

O altd obiectie impotriva Dumnezeirii Fiului o aducean
eunomianii de acolo din Scripturd, unde se vorbeste de supu-
nerea Fiului faii de Tatdl, Aici, 8f. Grigorie raspunde ci supu-
nerea aceasta este, intr-un cuvdnt, indeplinirea vointei Tatidlui si
ea existd din partea Fiului sdu, atfit timp cit suntem noi rizvrititi
$i neascultitori, Fiul lui Dumnezeu ficindu-si a Sa nesupunerea
noastrd pind ce vom fi mantuiti. Ci El a luat asupri-si toate ale
noastre, afard de pécat. $i in acelagi chip trebuie inteleass as-
cultarea Lui fag3 de Tatdl §i suferinta si licrimarea si altele, care
il aratd ca om supus. Toate acestea, spune Sf. Grigorie, le-a
ficut Fiul prin arta iubirii Lui de oameni, ca si poatd sti prin ale
Sale cele ale noastre.

{"? &.!Iﬂiﬂ obiectie, bazatd pe un text scripturistic, pe care
Eunomianii puneau mare pret, era ci Scriptura insdsi spune ci
Tatil este ,mai mare” decét Fiul, iar a patra obieclie, tot atit de
gravi, era ci Scriptura spune ci Fiul insusi numeste pe Tatal
,,Dum.nﬂzeu al sau”, 5f. Grigorie rdspunde: Scriptura nu spune
numai cd Tatil este ,mai mare” decit Fiul, dar ea spune cid El
este si ,deopotrivd” cu Fiul, incét, expresia ,mai mare” este
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spusd in privinta cauzei, Tatdl fiind cauza Fiului, lar expresia
.egal, deopotrivd, una i aceeasi” este spusi cu privire la naturd,
Tatil si Fiul fiind de o fiintd. Tatdl este ,;mai mare” decat Cel
cugetat ca om, deci decét firea omeneascd a Fiului Siu. La fel in
ce priveste cealalti afirmare: Tatil este Dumnezeul pirtii ome-
nesti a Cuvintului, cici cum ar fi Dumnezeu al i Dumnezeu,
adicil al celui deopotrivi cu el?
1n al cincilea rind, Sf. Grigorie numird toate cele pe care
le ia Fiul asupra sa; viata, judecata, mogtenirea neamurilor etc.
lucruri din care eunomianii deduceaun deopotrivi cd cel numit de
ortodocsi Fiu al lui Dumnezeu nu este decil o creaturd. SI
Grigorie 'rﬁ&pum]e ca si mai sus: toate acestea se referil la firea
omeneascd a Fiului lui Dumnezeu.
fn al saselea rind este numdrati obiectia ci puterca Fiului
este limitatd, i Bl nu poate sd facil ceva, daci nu vede pe Tatil
ficind. Aici, dupd o ampld expunere a sensurilor verbului ,a pu-
tea™ si ,a nu putea”, aratd cd ele sunt multe si determinate in
anumite fmprejurdri, de care trebuie sl se find neapdrat seama.
in concluzie, Sf. Grigorie rdspunde cd Tatil desemneazd chi-
purile aceloragi lucruri pe care le sivirgeste Fiul, fiindcd Ei le
fac deopotrivi, aceasta insd nu in sensul unui plagiat, nu in sen-
sul asemindrii lucrurilor ficute de Ei, ¢i in sensul egalititii pu-
terii lor de actiune si de sdvirsire, :
in al saptelea rind, este numdrati obiectia ¢d vointa Fiului
nu este o vointd proprie, ci supusd, ascultitoare de vointa Tatilui.
Riispunsul este simphu: aici nu este vorba de Cel care s-a cobori
din cer, adici de Cuvéntul, ci de partea vizutd a Cuvintului, de
Dumnezeu-omul.
in al optulea rfind, este numératd obiectia in legituri cu tex-
tele scripturistice, in care se afirnd ci numai Tatil este Dumnezeu
adevirat si numai El este Dumnezeu bun. La aceasta, Sf. Grigone
rispunde: acolo unde este vorba de singurul adevirat Dumnezen,
Scriptura spune aceasta nu ca si excludd pe Fiul din Dumnezeire,
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ci ca sd arate inutilitatea existenfei zeilor $i a politeismului pagin.
nce priveste faptul c numai Dumnezeu este bun, aici Sf. Grigorie
fm"luﬂ.t'ﬂﬁ just ca I’:*Eﬁutuitunﬂ opune acest lucru leginitorului care-1.
ispitea §i care [i atribuia bundtatea ca unui om, nu eca unuj
Cumnezeu.

In al noudilea rand, este pusi obiectia ci Fiul nu poate fi
considerat Dumnezeu, de vreme ce Scriptura spune ci Fl este un
mijlocitor intre Dumnezeu si cameni. Raspunsul este simplu:
mijlocirea aceasla este ficutd de clitre omul Tisus Hristos si ea
'erxiatﬁ $i acum, nu de Dumnezeu-Cuvantul, clici nu este ﬂ&lvnir:
$i nici natural ca Dumnezeu si mijloceasci pe langi Dumnezeu.

Tn al zecilea riind, In sfargit, este infijisatd obiectia cu pri-
vire la nestiinta Fiului. Si aici, ST, Grigorie subliniaza .cﬁ Sfanta
Scripturd se referd la firea omeneascd a Fiului lui Dumnezeu,
fiindci altfe] Sfanta Emipnnﬁ S-ar contrazice, de vreme ce tot ea
spune ci Fiul lui Dumnezeu este Intelepciunea, Ficitoral veacu-
rilor, Consumatorul si Schimbétorul tuturor existentelor etc. Ar
fi posibil si fie fird stiintd Infelepciunea insisi si si nu stie cea-
sul din urmd Cel care a filcut veacurile? .

_Faﬂeu a ll-a, dupi ce vorbeste despre denumirile cele mai
proprii Dumnexzeirii in general, trece la denumirile Fiului in spe-
cial, fie in legdturd cu firea Lui Dumnezeiasca, fie in legituri cu
firea Lui omeneascd. Limuririle sunt limpezi si la indemana
oricarei intelegeri, incit nu mai este nevoie s amintim ceva in
legdturd cu ele.

e) Cuvintarea a cincea despre Dumnezeu este inchinati
apdrdrii Dumnezeirii Duhului si este indreptati impolriva pnev-
ma'.tnmahﬂur. Aceslia admiteau Dumnezeirea Fiului, sau cel
pulin erau mai modetali decdt rrienii, dar nu vreau si audi de
Dumnezeirea Duhului, pe care il considerau ca pe un Dumnezeu
nescripturistic cu desdvirsire i deci ca o inovatie a ortodocsilor.
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Dar, pe lingd caracterul ei special, aceastd cuvéntare are
si un caracter general: existd aici cele mai precise formuliri cu
privire la deofiinlimea ipostazelor Pumnezeirii si cea mai pre-
cisd si sumari definitie a Sfintei Treimi. Era natural dealtfel,
fiindcd aceastd cuvantare este ultima si trebuia ca unul dintre
punctele planului ei si cuprindd o recapitulare §i o formulare
sinteticd a dogmei Sfintei Treimi.

intr-adeviir, pornind de la afirmatia ¢d pentru ortodocsi
Dumnezeirea Duhului este un fapt atit de limpede, incht chiar de
aici, de la-faptul Dumnezeirii Lui va incepe si cuvéintare despre
El, Sf. Grigorie defineste Sfinta Treime drept lumina

substantiali care este unicd §i in acelagi timp Tatd, Fiu si Duh
(cap. 3), sau cum spune €l, definind scurta si simpla teologie a
Treimii ,.injelegind pe Fiul lumind din lumina Tatdl in lumina
Duhul” (cap. 3), subliniind astfel ¢d homousios aratd o identitate
substantiald absolutd, ca apoi sd dea definitia cea mai concisa si
exacti a Sfintei Treimi: ,,Cele trei sunt una prin Dumnezeirea
lor, iar Unimea trei prin proprietilile (persoanelor)” (cap. 9),
Dumnezeirea fiind neimpirtitd intre impéartiti” (cap. 14).

Sfintul Duh nu trebuie aruncat din Dumnezeire, fiindcd
El este Sfintenia si o Dumnezeire cireia i lipseste Sfintenia este
o Dumnezeire nedesavarsiti.

El nu trebuie considerat nici ca un accident, adica drept o
energie a lui Dumnezeu, fiindcd, din diferitele locuri din Sf.
Scripturd, vedem ci el actioneazii ca o persoand distincti, ca o
substan(ii care subzisti in sine, nu in altul sau prin altul. Duhul
nu poate fi ,neniscut”, findcd atunci doud ar fi pricinile in
Dumnezeire, $i nu poate fi nici ,pidscut”, fiinded atunci ar fi doi
Fii si fn acelasi timp doi frati. Sfintul Duh nu poate fi nici din
Fiul, fiindc# atunci s-ar ajunge la o adevirati absurditate in Tre-

ime:; ar exista, in raport cu Tatil, un nepot, iar in raport cu Fiul,
un alt Fig al lui Dumnezeu si in acelagi imp si doi frati. Duhul
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nu poate fi decdt un Dumnezeu purces din Tatil numai. El nu

este deci nici intermediar intre ,nendscut” i ,niscut” i mici ce-

va neutru”. Cine afirmd cd Duhul nu purcede numai de 1a Tatal,
acela inventeazi un al treilea Testament, prin care se surpi cu-
vantul Evangheliei lui Hristos care spune: ,,Duhul cel sfant care
de la Tatil purcede”, In ce priveste nalura purcederii Sfintului
IDuh, ca §i natura nagterii Fiului, sunt lucruri pe care le stie nu-
mai Dumnezew. Dumnezeirea este si riméne una, neimpartiti
intre impértiti, chiar dacd vorbim de trei ipostaze in ea. Denu-
mirile de: Tatil, Fiul i Sfintul Duh, provin din deosebirea de
manifestare sau de relatie reciprocd dintre ipostazele dum-
nezeegti, cu alte cuvinte, faptul ¢ unul nu s-a niscut, a ficut ca
el sii fie numit Tati, faptul ci altul s-a niiscut, a ficul si fie numit
Fiu si faptul cii unul a purces, a fiicut si fie numit Sfantul Duh,
pistrindu-se neamestecarea celor trei ipostaze in unica naturi si
vrednicie a Dumnezeirii, si respingfndu-se astfel atit doctrina sa-
beliand care reduce Dumnezeirea la 0 singurié persoani manife-
f[ﬁlﬁ in afard modalistic, cit §i cea ariani, care impiirtea Treimea
In trei persoane, fird vreo legdturd substantiald intre ele.
Sfantul Duh este Dumnezeu §i de o fiinti cu Tatil s1 cu
Fiul, fiinded unul este Dumnezeu si una este natura sa cea mai
presus de fire. Obiectia pnevmatomahilor era ¢ Duhul nu este
nici Dumnezeu si nici de o fiingi cu Tatdl si cu Fiul. Ei admiteau
Dumnezeirea Fiului, cum am spus, insi nu puteau intelege cum
se face cd din ,,unul si acelagi Tatd Dumnezeu unul era Fiu -dar
altul nu si de aici respingeau deofiintimea Duhulii. Eroarea
provenea, intre altele, de acolo cd ei luau din cele de jos imagi-
nea celor de sus, adicd introducean in procesul generatiei divine
procesul generatiei umane. La aceasta Sf. Grigorie rispunde cu
exemple din istoria animalelor, tocmai ca si fnvingi pe adver-
sari pe terenul lor propriu, de vreme ce nu vor ei si se oboseasci
§i sdl cerceteze Scriptura, care marturisese limpede Dumnezeirea
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Duhului. Tn felul acesta, admirind adénca miiestrie cu care lu-
creazd natura in cazul nasterilor animalelor, ajunge la concluzia
il existd unul si acelasi animal parte nendscut, parte nendscut si
totusi de o fiind. Vrea, cu alte cuvinte, si dovedeasci ca este
posibil si fie de o fiintd si existentele sau fiinfele care isi au exis-
tenta in mod deosebit fntre ele. Si pentru a corobora i mai mult
afirmatia, va aduce si un exemplu scripturistic: Adam nu a fost
niscut, fiindcd el era o plasmi a lui Dumnezeu; Eva a fost uata
din el, deci o portiune din plasma lui Adam, jar Set era niscut
din améndoi. Plasma §i portiunea de plasma si fiinta ndscutd,
desi deosebile ca nume si proces genetic, sunt unul $i acelasi
leru, deci absolat de o fintd, fiindei sunt cameni deopotrivi.
Deci Tatdl si Fiul i Sf. Duh, desi cxistd deosebil, ei sunt de o
fiintd. Exemplele sunt stritlucite si pnevmatomahii nu au avuot ce
rispunde. invinsi in aceastd obiectie a lor, recurg la un sprijin
istoric-scripturistic: anume, cine, fie dintre cei de demuli, fie
dintre cei recenti, s-a inchinat Duhului? Unde std scris aceasta si
de unde a fost introdus El? Rispunsul Sfantului Grigone este
limpede si el si-1 intireste pe date scripturistice. Totusi o alti
obiectie nu lipseste. Anume, intrebau pnevmatomahii: dacii Tatal
estc Dumnezeu, dacd Fiul este Dumnezeu, dacd Duhul este
Dumnezen, cum de nu sunt trei Dumnezei? Cum de nu este o pol-
yarhie ceea ce adord ortodocsii? Réspunsul Sfantului Grigorie
este dat printr-o intrebare: pnevmatomahii adorau pe Tatil si pe
Fiul, Atunci nu adorau si ei doi Dumnezei? Sa rispundd mai intai
ei care este ratiunea bideismului la ei gi apoi va rispunde si el care
este ratiunea trideismului la ortodocsi. Totusi, ca nu cumva ris-
punsul si parii evaziv, Sf. Grigorie rispunde: Dumnezeirea, dupa
credinta noastrii, este neimpdrtitd intre impdrtiti. Cénd privim
ciitre Dumnezeire si citre cauza primi, atunci ni se infitiseaza
ochilor un singur lucry; cind privim insd ciitre cei din Dum-
nezeire, atunci trei sunt cei pe care ii adoriim n ea.
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_ O discutie ampli este dusd insd in jurul termenului de ho-
mousios. Pnevmatomahii aduceau obiectia c4 se numiri impre-
und numai lucrurile care sunt de o fiintd, pe cind cele care nu
sunt de o fiinfd se numiri fiecare separat, deci firi o relatie sub-
stantiald cu aliele. Prin aceasta, ei voiau si frangd rispun,-;.ul con-
strangdtor al Sf. Grigorie, si si acuze astfel mai temeinic pe
ortodocsi i adordl totusi trei Dumnezei. La aceasta, ST Grignrie
rﬁ.ﬂpm]dﬂ cd un numdr, indeobste, aratd cantitatea, nu natura
hllc‘nmlnr numdrate. Si aduce m;ule din Scripturd, aritind ci
4icl se numadrd fmpreund si cele care nu sunt de o fiingd. Dar
spuneau pncw_uatnmahii, nu pot fi numdrate la un loc decit lu:
crurile say fiinfele care conglisuiesc si n privinfa numelor,
precum: trei oameni, trei Dumnezei etc. Prin aceasta. e vizat;
numirile de Tatdl, Fiul si Sfintul Duh, care erau nu;nﬁratc in
unia. La aceasta Sf. Grigorie aduce exemplul dat de Sf. loan in
epistolele catolice (a se vedea observatia din nota respectjvi)
cdnd s numdrd intr-un singur numdr trei lucrur nbsulu;

deosebite intre ele. Si aduce apoi exemplul cu cei trei ciini
deosebifi intre ei si exemplul cu cancerul, care reprezinti tm;
entititi deosebite, si totusi si intr-un caz sl in altul, numdrati la
un loc chiar de pnevmatomahi. In felul acesta, {ngica 1ﬂ‘i’-
matomahilor ducea la absurd, fiinded, dupd cea mai F:nn-
s%cvmtﬁ, se intimpla ca unele si aceleasi lucruri s fie si de o
fiintd si :I.enssz:hite in fiintd. Evident deci, ci argumentele poev-
mafumahﬂnr erau subrede $i tendentioase, dealifel ca si acela cu
'ifnalmptt: numédrarea $i in urmi numérarea. Anume, s];uneau ei

_i‘nmg] ortodocsi recunosc o neegalitate substantiali iutr-::
1]:!nsta_}:ele Treimii, de vreme ce numiird fntdi pe Tatil, apoi pe
F:u11 si ln:m]a_i la urmd pe Duhul, cu alte cuvinte, ca $i cum in
urflme:a numirilor ar sta natura insdsi a lucrurilor. Aceasts
nh_scc;:}:a BE[IE insd de-a dreptul ridicoli. Acestea au fost deci

nl:-1.ﬂc.1.u mai mult de ordin general si din domeniul exclusiv al
logicii lipsitd de luminile credinfei.
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in partea a doua (cap. 21-31), se ocupd de ristumarea
obiectiei pnevmatomahilor cd Duhul este ,nescripturistic” si
probeazil aceasta fie cu modul de a se vorbi in Scripturid, fie cu
citate scripturistice, fie cu ratiuni de ordin istorico-pedagogic.
Va face astfel remarca, cii dintre lucrurile de care vorbeste
Scriptura, unele nu sunt, dar se spune ci sunt: de ex., dupa spusa
Scripturii, Dumnezeu doarme, s¢ ménie, merge etc., lucruri care
sunt insusiri ale fiintelor corporale. Pot fi spuse aceste lucruri
despre natura dumnezeiascd, nesupusd afectiunilor? i totusi
Scriptura, desi nu sunt, spune cd sunt; alte lucruri, desi sunt,
totusi nu se spune ci sunt: de ex., lermenii , nendscut”, Jfara de
inceput”, ,memuritor”, nu sunt spusi nicdieri de Scripturd si
totusi ei sunt, anume in locurile din ea, care le cuprinde, dar care
nu le formuleazsd astfel; alte lucrori nici no sunt si nici nu se
spune ci sunt: de ex., Dumnezeire rea, sferd pdtrata, trecut
prezent, om nealcdtuit; in sfirsit, unele lucruri §i sunt $ se si
spune ¢l sunt: de ex., Dumnezeu, om, inger etc. si chiar i silo-
gismele cu care incearci ereticii sd surpe Treimea. Deci: Sfintul
Duh existd, chiar dacd nu se spune.
in al doilea rind este extrem de interesantd motivarea de
ordin istorico-pedagogic, ficutd de Sf. Grigorie. Astfel, dupa ce
explici pedagogia divind i blindetea cu care s-a operal lrecerea
de la idoli la Lege si cea de la Lege la Evanghelie, pe calea unui
sir de suprimdri ficute cu libera voie a camenilor, aratd cd aces-
tui exemplu ii poate fi aseminati docirina crestind despre
Dumnezeire in evolutia ei in timp. Totul s-a ficut proportional cu
puterile primitorilor. Vechiul Testament a predicat limpede pe
Tatil gi intunecat pe Fiul, fiindcd nu putea fi predicat Fiul, cét
timp nu era limpede inteleasdl si primiti de bund voie invititura
despre Tatil. Nu era metodic si nici pedagogic procedeul de a
pune pe umerii oamenilor greutatea doctrinei despre Duhul, citi
vreme nu era primitd Dumnezeirea Fiului. Lucrul acesta 1-a ficut
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Noul Testament. In felul acesta, prin inaintdrile, prin urcirile si
progresarile treptate din slavi in slavd, a ajuns ca Tumina Treimii
54 strﬁluﬂeascﬁ in cameni dupd ce fuseserd partial si temeinic
luminati in timp. Méintuitorul insugi nu di ucenicilor toate
inviliturile, fiinded El cumpiinea lucrul cu puterea lor de inte-
legere. $i una dintre aceste invafituri, socoteste Sf. Grigorie, este
§1 cea despre Duhul, care acum s-a incetdfenil cu noi si lucreazi
in lume, trimis ¢i de Mantuitorul, ca un alt Mingdietor.
1?11 stargit, Sf. Grigorie probeazd Dumnezeirea Sfintuluj
Dl:lh §1 cu aceasta si faptul cd el este cu desidvirsire scripturistic
p]‘m!r~n suitd de mirturii, demascind astfel cu desavirsire I'E&l.la'
credingd a pnevmatomahilor gi subrezenia i ridicolul obiectiilor
lor. Aceasta in cap. 29 — 30, '
Sfinta Treime si cu ea Dumnezeirea este 8i rdméne deci un

lucru necuprins de mintea omeneasci. Comparafiile incercate ade-
S€d pentru o conturare rationalii a acestui mare mister sunt i riméan
departe de a ne apropia cu mintea de patrunderea Dumnezeirii. De
aceea, sfituieste Sfintul Grigorie, cel mai bun lucru de i?i{:l.;l in
aceasti Iprivinﬁ este sil lisdm la o parte inchipuirile si umbrele cu
care ra[}un:a incearcd sd sondeze taina Dumnezeirii §i sd ne ldsim
condusi de cugetarea mai evlavioasd, luind de ciliuzitor
Sl‘_ﬁntu] Duh, singurul in stare s ne inspire, prin luminarea mintIiT
E::s I:fa:;:lﬁc;f;gﬁmcm 1;"&1:?6 si complineasci datele ra;iunlii:
co Bkl 4 pumri:. atalui i Fiului si Duhului Sfint, uni-

Preot Gh. T. Tilea
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CUVANTAREA INTAI
DESPRE DUMNEZEU®

Cuvint introductiv impotriva Eunomienilor (2)

[. Cuviintarea aceasta se¢ ndreapti citre aceia cirora le
place si vorbeascd in termeni eleganti si subtili. 5i, ca sd incep
ctt Scriptura, ,jatd eu sunt impotriva ta trufie”. (3) Céci suni,
sunt intr-adevir unii, care la auzul cuvintelor noastre, simt man-
cirime la urechi si la limbd, ba, dupi cfte vad eu, chiar si la
miéng (3), si care se bucurd de nelegiuitele vorbe zadamice si de
contrazicerile stiintei false si de gdlcevirile in cuvinte, ce nu duc
la nimic de folos. (5) Ciici asa numeste Pavel, el crainicul si che-
zasul cuvintérii scurte (6), ucenicul pescarilor si dascilul, tot ce
este de prisos si Lituralnic in cuvantare (7).

Dar, ce bine ar fi, dacd oamenii acestia de care ne ocu-
pim in cuvéinlarea de acum, s-ar indeletnici putin deopotrivi si
cu faptele, asa dupi cum au limba mlddioasil si in stare si pro-
nunte cuvinte prea alese si prea ciutate! Ar fi astfel putin §i
poate mai puin sofisti si saltimbanci de cuvinte (8), ca s3 spun
si ceva de ris, despre un lucru vrednic de ris.

I1. Dar, fiindci, distrugind ei orice cale a evlaviei, se
gandesc numai si lege sau sil deslege la probleme (asa cum fac
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in teatru cei care prezinti poporului luptele de atleti, dar nu
luptele care duc la biruintd dupi legile atletice, ci pe acelea care
furd privirile nestiutorilor de astfel de lucruri si care riipesc pe
aplaudator, si fiindcé trebuie ca orice piatd si zbarnie de cuvin-
tele lor, ca orice ospit s fie prilej de palivrigeald s1 de nepli-
cere, ca orice sirbitoare si doliu si fie: sfirbitoarea nesirbitoarsa
§i amestecatil cu tristete, iar doliul mangdiat cu o nenorocire 8i
mai mare (9}, din pricina discutiilor, $i ca orice ghineceu, hrinit
cu simplicitatea, si fie ravisit i floarea nevinovitiei smuls3 cu
sila de viirtejul argumentirii, ei bine! fiindc3 asa stau lucrurile si
fiindcd riul a ajuns de nesuferit si de neinfranat si fiindcd marea
noastri faind e fn primejdia de a ajunge o nenorociti injghebare
retoricd (10), haide, numai atit si ne rabde cercetiitorii acestia
(11) pe noi miscatii de rérunchii pirintilor si ale ciror simturi
sunt spintecate, cum zice dumnezeescul leremia ( 12}, incét sﬁl nu
primeascd cu asprime cuvintarea noastri despre aceste lucruri si,
infrindndu-si putin limba, dacd cumva pot, sd-si plece urechea
spre noi. Nu vefi fi pagubiti absolut cu nimic. Cici, sau vom fi
vorbit citre urechile unor oameni care asculti, i In cazul acesta
cuvintarea a dat un rod, anume folosul vostru (fiindci cel care
seamdnd cuvintul (13), 1l seamind in orice cugetare, dar fruct
aduce cea bunil si roditoare, sau veti fi plecat disprefuind si
aceastd cuvintare a noastri §i luind de aici un mai mare subiect
de contrazicere §i de insult3d fmpotriva noastri, ca si vi ospitati
§i mai mull pe voi insivi, '
Si nu vd mirati dar, dacd voi rosti o cuvintare ciudati
$i dincolo de legea voastri, care vi [udati ci le stiti pe toate si
le expuneti cu foarte mare curaj si cu noblete, ca si nu v supdr,
spundnd cd stifi si le expuneti pe toate cu nestiintd si cu
indrizneal.

[II. Nu este in puterea oricui, voi acestia, nu este in puterea
oricui sd filosofeze despre Dumnezeu. Nu este chiar aga de putin
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insemnat lucrul acesta si pe puterea celor care se tirdsc pe piméint.
Voi aduga chiar ci nu se cade a vorbi despre Dumnezeu in orice
vreme si nici oricui si nici orice, ci este o vreme cind trebuie 84
vorbim despre El si cui trebuie s vorbim despre El §i ct trebuie
s vorbim despre E1 Nu este in puterea oricui si filosoteze despre
Dumnezeu, fiindci lucrul acesta pot si-1 facd cei care s-au cercetat
cu deamdnuntul si care au intrat pas cu pas in calea contemplatiei
si care, inainte de aceste indeletniciri, gi-au curdfit si sufletul si
trupul, sau care cel putin se silesc si se curefe. (Cici pentru omul
necural, atingerea de cel cural poate nu este nici ingiduitd si nici in
afari de primejdie (14), dupi cum nici pentra o privire bolnavi nu
este {Ard primejdic atingerea razei de soare. ;

Cind dar 83 filosofim despre Dumnezeu?

3 filosofiim atunci cind ne dil figaz lutul gi tulburarea din
afardi §i cind puterea noastrd ciliuzitoare nu ne este rivigitd de
inchipuiri obositoare si riiticitoare {(15), ca de exemplu atunci cdnd
amestecim litere frumoase cu litere urfte, san mirosul placut al
mirurilor cu ndmolul stitut, Céci, intr-adevir, se cade mai Intdi 34
avem rigaz si apoi si cunoastem pe Dumnezeu i numai cind
avem vreme prielnici (16) sd judecim dreptatea Teologiei.

Si cui se cade si filosofeze despre Dumnezeu?

Se cade s filosofeze despre Dummezeu celor care eonsi-
deri lucrul acesta cu seriozitate si care nu pilivrigesc cu plicere

§i dﬂspré ¢l, ca despre oricare altul: dupd alergiri de cai si dupd
spectacole §i dupd cintece si dupd imbuibarea pantecului i a celor
de sub pintece si pentru care este o parte de plicere si flecdreala
despre astfel de lucruri §i eleganta si subtilitatea conlrazicerilor.

Ce lucruri se cade a fi cercetate privitor la Dumnezeu si
in ce misurd? |

Se cade a fi cercetate acelea la care pulem ajunge noi cu
mintea si in misura in care poate sd ajungi la ele firea sau pute-
rea ascultitorului, ca nu cumva, dupd cum vocile si mincérile
peste misuri vatimi auzul sau corpurile, sau, de vrei dupi cum
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poverile peste putere vatiimi pe cei care merg sub ele, sau dupi
cum ploile mai nipraznice vatimd pdméntul, tol asa si acestia,
apiisati gi ingreugati de povara argumentelor (17), ca si zic asa,
sd nu fie vitimati si in puterea lor de intelegere de mai inainte.
IV. $i nu zic cd nu trebuie sd ne amintim oricind de
D]JEE]E-IEII. ¢a sd nu se nipusteascd iarisi asupra noastri oa-
menti uson si grabifi in toate. Cici de Dumnezeu trebuie si ne
nmintiml mai degrabi decéit sd respirdm gi, dacd se mai poate
spune, nimic altceva nu trebuie s4 facem, decit si ne amintim de
Dumnezeu. Si eu sunt dintre cei care landd cuvintul care ne
porunceste si meditdm zi §i noapte (18), si sd povestim si seara
] d.ifniﬂﬂalﬂ. 3i 1a amiazd (19), si s binecuvintim pe Domnul in
toatd yremea (20), si, daci trebuie sd spun si cuvintul lui Moise,
sd ne amintim de Dumnezeu cénd ne culcim, cind ne sculim
ciind cdldtorim (21), cind facem orice altceva si, prin adu-:::m:.a
aminte de El, sd ne formdm spre o viatd curati. fncdt, nu con-
tinua aducere aminte de El o opresc eu, ci discutia despre Dum-
nezeu, $i nu opresc nici discujia despre Dumnezen, ca pe un
lucru nelegiuit, ci vremea nepotrivitd pentru aceasti discutie, $i
nu opresc nici invititura despre El, ci lipsa de misur in aceast
invatdturd. Clind ingdlvirea gi siturarea de miere produce vir-
sﬁ}uri (22), desi este miere, si cind este o vreme potrivitd pentru
orice lucru (23), cum socoteste Solomon si cu mine, §i cind lu-
crul bun nu este bun, cind nu se face bine (cum de exemplu o
floare In iarnd este cu totul ne la vremea ei 3i cum este nepotri-
vitd PEHEHJ femei podoaba biirbdteascd, sau pentru birbati cea
femeiasci sa g_m}meuia pentru plins (24) si lacrima pentru ospit,
care numai aici nu vom tine noi seamd de timpul potrivit, aici
unde mai ales trebuie pretuit ¢l?

V. Sa nu cugetim nicidecum astfel, o, prietenilor §i
fratilor, edci v numesc incd frafi, desi nu v purtati frijeste, si
nici si nu alergam dincolo de finti ca niste cai furiosgi $i greu de
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tinut in friu, aruncind rafiunea care ne mand §i batjocorind
evlavia care ne struneste bine, ¢i sd filosofim intre hotarele
mintii noastre gi si nu ne lisdm dusi in Egipt si tirdti la asiriend
(25), si si nu cntim cintarea Domnului pe pimént striin (26),
adici in orice auz, si striin si al nostru, dugminos sau prietenos,
binevoitor sau riiuvoitor, care cu foarte multd griji pindeste cele
ale noastre si ar vrea ca scinteia relelor din noi sd ajungi flacara,
0o aprmde si o reinsufleteste in ascuns, o ridicd la cer cu suflirile
ei §i o face mai inaltd decit flacira Babilonului (27), care cu-
-pnn-::'lf: cu limbile totul in jur. Cici, de vreme ce nu-si au taria in
propriile lor dogme, o vineazi in gubrezeniile noastre si, pentru
aceasta, infocmai cum se pun mustele pe riini, asa se pun, trebuie
s-0 spun, fie peste nenorocirile, fie peste pacatele noastre.

Noi insi si nu ne ignorim mai mult, si nici sd nu des-
consideriim cuviinta in aceste disculii, Cl daci nu este cu pu-
tintd si fie dirimati dusmdnia dintre noi, s cidem cel putin la
invoiala de a vorbi tainic despre cele tainice si cu sfintenie des-
pre cele sfinte si sd nu aruncim invitdturile nui‘ngﬁdmtﬂ in
auzuri m:]eglulte;{_z__ﬂj si sd nu facem mai religiosi decdt noi pe
inchindtorii la demoni si pe adoratorii miturilor si lucrurilor
rusinoase, care ar da mai degrabd din singele lor la cei neinifiati
in aceleasi mistere cu ei, decdt si le dea din invatdtura lor. Ci sd
stim cdi, precum este o médsurd cuviincioasd in imbrdciminte si
in hrand §i in ris si in mers, la fel este o mésurd cuviincioasd si
in vorbire si in tdcere, fiindcd, pe lingd celelalte denumiri si pu-
teri ale lui Dumnezeu, noi il cinstim si cu denumirea de Cuvin-
tul. Si fie deci si discutia noastril supusil acestei legi (29).

VL La ce folos aude de nasterea lui Dumnezeu si de
crealie §i de Dumnezeu din nimic i de tdiere si de impdrtire si
de desfacere, cel care asculti cu riutate aceste cuvinte? Pentru
ce punem judecitori pe acuzatori? Pentru ce punem sibii in
ména dusmanilor? Cum, sau cu ce cuget crezi tu cd va primi
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cuvintarea despre aceste Tucruri slvitorul desfriului si al coru-
perilor de copii i inchindtorul la patimi si care nu este in stare
sd cugete ceva dincolo de corp, care ieri si alaltdieri si-a ridicat
idoli §i aceia renumiti in locrurile cele mai rusinoase? Nu va
primi-o cu cuget material? Nu va primi-o cu josnicie? Nu va
primi-o cu ignorantd? Nu va primi-o dupi obiceiul lui? Nu va
face el teologia ta apéritor al propriilor Tui idofi si patimi? Ciici
dacd noi insine prin cuvintele acestea defiimim pe Dumnezeu,
cu atit mai putin i-am convinge s filosofeze i spiritul invi-
taturilor noastre (30). Si dacd din firea lor sunt niscocitori de
rele (31), cind s-ar da in lituri de la relele care li se prezinta?

Aceasta ne-a adus-o rdzboiul dintre noi! Aceasta ne-au
adus-o cei care luptd pentru Cuvéntul mai mult decit place
Cuvéntului i care pitesc la fel cu cei cupringi de nebunie, care-
31 dau foc propriilor lor case, sau isi spinteci copiii, sau isi ahn-
£4 parintii, lnindu-i drept striini.

VIL Dar, dupd ce am alungat ce este striin de cuvin-
larea noastri si dupd ce am trimis in turma porcilor numeroasa
legiune de demoni (32), care s-a ndpustit in adancimi (33), s4
privim inapoi cétre noi ingine si si modelim pe leolog in fru-
musete, intocmai ca pe o statuie (34).

54 adincim insd mai intdi chestiunea aceea, anume: ce
este rdvna aceasta atit de mare pentru vorbi si méncirimea aceas-
la de limba? Ce este boala aceasta noud si nesatiul acesta de vor-
birie? De ce ne-am fnarmal limbile, in imp ce ne-am legat
mdinile? Nu lduddm noi ospitalitatea? Nu adorim noi iubirea
fraternd, iubirea conjugald, fecioria, hriinirea sdracilor, psalmo-
dierea, priveghierile de noaptea, plinsul? Nu ne mucenicim noi
corpul cu postini? Nu cilitorim noi spre Dumnezeu prin rugi-
ciune? Nu supunem noi pirtii noastre mai bune partea noastrii mai
rea, adicd duhului tirdna, ca unii care judeci drept aceastd plimada
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omeneasci (35)7 Nu ne facem noi viata pregitire de moarte? Nu
ne facem noi stipéni ai patimilor, amintindu-ne de nobletea noas-
tri de sus? Nu potolim noi ménia care ingdmfd gi silbiticeste,
mindria coborfitoare (36), intristarea nesocotitd, plicerea gro-
soland, risul dezmitat, privirea desdntatd, auzul nesitul, vorba
nemiisuratd, cugetarea absurdi, toate cite impotriva noastr le ia
cel riiu de la noi, aducfind moartea prin ferdstruici (37), cum spune
Scriptura, adicd prin simtiri. 5%

Asadar totul se face pe dos si am dat libertate patimilor
altora, ca impdratii concedii pentru bravuri, numai si se plece
spre noi gi si se poarte mai cu indrizneala si mai cu l'lﬂ-lﬂg‘.'luire:
impotriva lui Dumnezeu, si ddm o platd rea in schimbul unel
fapte rele, incurajare pentru nelegiuire.

VII. Totusi te voi intreba putin, o dialecticule si fleca-
rule, iar tu rispunde (33), cum zice lui [ob, cel care vorbea cu el
prin furtund si nori (39). y

— Qare sunt multe lEcasuri la Dumnezeu, dupa cum
auzi fn Scripturd (40), sau numai unul?

— Sunt multe, vei afirma, desigur, si nu umual.

— Si trebuie sd fie pline toate, sau unele da, iar altele
ba, incit sd riménd goale si in zadar pregatite?

— Desigur cil toate, ci nimic din cele ficute de Dum-
nezeu nu ¢ la intimplare.

— Ai putea tu sii precizezi ce anume este lacasul aces-
1a? Este cumva odihna i slava din cer, rezervate fericitilor, sau
este altceva?

— Nu, nu este deloc altceva decit aceasta.

— Fiidcd am cizut la invoiali asupra acestui lucru, sd
cerceldm mai departe si pe celdlalt: existd ceva care sd ne mijlo-
ceascd ospitalitatea in aceste Mcasuri, cum esle socotinta mea,

sau nu existi nimic?

— Negresit i da.

.



ST, Grigorie de Nazianz

Cuvintdn reologice

— 51 care este lucrul acesta?

— Este cd sunt diferite feluri de viatd si de preferinte si
cd fiecare fel duce intr-o alti parte, dupd mdasura credintei (41),
feluri pe care le numim si cii:

— Trebuie mers pe toate, sau doar pe unele din aceste
cdi?

— Dacd este posibil pentru unul si acelasi om, trebuie
mers pe toate, iar dacd nu, atunci pe ciit mai multe si daci nu este
cu putintd aceasta, mare lucru este mergerea pe una cu deose-
bire, cel putin cum cred eu.

— Drept socotesti acest lucru.

— Ce deci? Ciind auzi cd existd o singurd cale si aceea
§1 strimta (42), ce {i se pare cd vrea s spunil vorba aceasta?

: — Vrea sd spunil, pe de o parte, cil existd o singuri cale
prin raportarea ei la virtute, fiinded si virtutea una este, desi se
ramificd In multe parti, iar pe de altd parte, ¢i aceastd cale este
strimtd din cauza sudorilor legate de ea si din cauzi ci nu este
bititoritd de mulli, in comparatie cu multimea celor care merg
pe cdi laturalnice si cu cifi umbld pe calea riutiiii.

— La fel cred si eu.

— lar dacd aga std lucrul, de ce atunci, o prea bunule
om, condamnind invifdtura noastri ca pe o sdricie si parisind
toale celelalte cii, umblati si dati buzna spre aceasta numai, spre
calea discutiei $i a speculatiei, cum o socotiti voi, sau a palavri-
gelii si Inseldtoriei, cum i zic eu? Sd vd dojencasci Pavel, care,
dupd enumerarea harismelor, mustriind cu amiriciune, vorbeste

cu aceste cuvinte: ,Oare fofi sunt Apostoli? Oare toli sunt pro-
feti? (43)" si cele ce mai urmeaza.

IX. Fie dar! Qi fi inalt tu, 5i mai inalt decét cei inalti, si,
de vrei, mai presus de nor, tu vinzitorul celor nevizute, tu auzi-
torul celor negriite (44), tu cel ridicat in aer dupa Ilie (45) si care
te-ai invrednicit de aritarea lui Dumnezeu dupd Moise (46) si
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care ai fost ridicat la cer pentru Pavel (47)! Pentru ce §i faci insa
si pe ceilalti sfinti dintr-o datdl $i-i consfinjesti teologi si le insu-
{li, ca sd zic asa, invititura gi fi-ai ficut multe sinedni de doc-
tori agramali? Pentru ce infisori in pinze de piianjen pe cei
foarte pliipinzi, ca pe niste oameni cu adevirat inlelepli §i mari?
Pentru ce ridici viespi impotriva credintei (48)? Pentru ce ne
scoli, ca din pimint, o germinatie de dialecticieni, cum scoteau
adinioard miturile pe giganti? Pentru ce, adunind tu dintre oa-
meni tot ce este mai ugor si mai neom, ca pe nigle gunoi intr-o
groapd, si molesindu-i tot mai mult prin lingusire, ai cladit o
noud dugheand de neleginire, nu fird dibicie culegind tu roa-
dele neroziei lor? Mai vorbesti si impotriva acestor afirmatii?
Trebuie neapérat ca limba ta si fie stipind absolutd i nu esti in
puterea de a pune zigaz cuvintului tiu care se zbate in durerile
nagterii (49). Ai atunci si alte subiecte de tratat si multe $i vred-
nice de cinste. Intoarce-ti intr-acolo boala cu folos,

X. Combate-mi tdcerea lui Pitagora (50) si boabele
orfice (51) si ingimfarea mai noud cu privire la vorba El a zis™.
Combate-mi doctrina despre idei a lui Platon (52), emigririle
din corp in corp si circuitele sufletelor noastre si reminisceniele
si iubirile urfite trezite in suflet de corpurile frumoase. Combate-
mi ateismul lui Epicur (53) si atomii si antifilosofica lui plicere,
strimta provident a lui Aristot (54) si arta lui subtild si doctri-
na lui cu privire la murirea sufletului si omenescul dogmelor lui.
Combate-mi ingmfarea stoicilor, licomia §i banalitatea cini-
cilor. Combate-mi golul umplut de aiurelile spuse cu sarlatanie
despre jertfe, despre idoli, despre demoni ficitori de bine $i
ficitori de riu, despre ghicire, despre chemarea zeilor, despre
chemarea sufletelor, despre puterea stelelor. lar dacl socotesti
aceste lucruri ca nevrednice de cuviint, ca niste lucruri de putind
importanti si adesea combdtute si te indrepti spre ale lale 5i cauti
lucrul rivnit de tine aici, eu iti voi pune in fatd si aici drumuri
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largi. Filosofeazi-mi despre lume, sau despre lumi, despre
materie, despre sullet, despre naturile rationale mai bune sau
mai rele, despre invierea mortilor, despre judecata de apoi, des-
pre recompensele $i pedepsele de atunci, despre patimile lui
Hristos, Cici nici de izbutesti in aceste chestiuni nu este firii de
folos si nici dacl gresesti nu este primejdios. Cu Dumnezeu insi
ne vom intilni desigur, acum mai putin, dar poate mai in urmi
mai deplin, in insusi Hrislos lisus Domnul nostru, ciruia | se
cuvine slava in veci. Amin
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CUVANTAREA A DOUA
DESPRE DUMNEZEU

1. Acum, dupd ce am curitit deplin pe teolog, pe calea
cuvintirii (1), aritind cu deaminuntul si cum trebuie si fie el si
cui se cade si filosofeze despre Dumnezeu si cind si in ce mésurd,
si anume cé, pe ciit este cu putingd, teologul trebuie sa fie curat, ca
lumina si fie cuprinsd de lumini (2), si ¢il se cade si filosofeze
celor mai osérduitori, ca nu cumva, ciziind pe pimént sterp, si fie
fird de roadd cuvintarea (3); si ci se cade sd filosofim despre
Dumnezeu atunci cind avem liniste inlduntru nostru din partea
zbuciumului de afard, ca si nu ni se taie risuflarea, ca celor care
sughitd; §i cd se cade si filosofim despre Dumnezeu in misura in
care am putut si-L intelegem, sau fn mésura in care si putem fi
intelesi de altii (4), ei bine, dupi ce am ficut acestea asa si dupd ce
ne-am destelenit dumnezeiestile jeline, ca sd nu seminim pe mé-
dicini (5), si, dupd ce am nelezit fata pdmintului, modelati de
Scripturd si modelind cu Scriptura, haidem sd pégim acum citre
cuvintirile despre Dumnezeu, luind de patroni ai cuvintani pe
Tatil si pe Fiul si pe Sfantul Duh, despre care ne propunem si vor-
bim, ca Tatdl si ne fie binevoitor, Fiul impreund lucritor lar
Sfantul Duh si ne insufle in cuvintare, si mai mult chiar, ca din
unica Dumnezeire si ne fie o unicii luminare, impirtitd in Unime
si unitd in impiirtire, lucru si foarte minunat.
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II. Acum insi cind Incep sd mi urc pe munte (6) cu riv-
nd, sau, ca sd spun mai drept, cind mi striduiesc si mi hupt sa
md urc, pe de o parte din pricina nidejdii, iar pe de alta din prici-
na slabiciunii, ca sd ajung Inlduntrul norului (7) si i fiu de fard
cu Dumnezeu (ciici asa porunceste Dumnezeul, daci cineva este
Aaron (8), sa se urce impreund cu mine s1 sd stea alituri de mine,
primind si facd acesta, chiar dacd ar trebui si riménd afari din
nor. lar daci cineva este Nabab, sau Abiud, sau careva din
adunarea bitrinilor (9), si se urce si €l cu mine, dar si stea mai
departe, dupd vrednicia curifeniei sale. Daci este insd unul din-
tre cei mulli si nevrednici de o astfel de inidltime si contemplare,
dacd esle cu desivérsire necural, nici mécar si nu se apropie,
cici nu-i fird de primejdie apropierea (10), iar daci este curatit
cel putin pentru un moment (11), s3 rimani jos $1 sd asculte
numai glasul si trdmbita (12), adicd goalele cuvinte ale evlaviei
(13), si priveascd muntele inconjurat de fum si strilucind de ful-
gere (14), umplind de amenintare §i, in acelasi timp, de uimire,
pe cet care nu sunt in stare s se urce (15). lar daci cineva este
fiard rea si silbaticd si nu este in stare si inteleagi cuvintele de
contemplatie si teologie, sd nu se ascundi in tufirisuri hoteste si
cu riulate, cu scopul de 4 pune ména pe vreo dogmi sau pe
vreun cuvint de al nostru, sirind pe neasteptate din ascunzis si
sd sfisie prin insulte cuvintele noastre sindloase (16), ci tot mai
departe sil slea $i de munte si se depiirteze, sau altfel va fi lovit
cu pietre si se va strivi §i va pieri riu ca un om riu (17), cici
pietre sunt pentru cei sdlbatici cuvintele adevirate si tari. Fie ci
ar fi panterd, si moard impreund cu pestrititurile ei (18); sa
moard: fie ci ar fi leu rdpitor si rdgnitor (19) si carc cautd si
vadd ce hrand ar putea face din sufletele si spusele noastre; fie
cd ar fi pore care caled in picioare frumoasele si striilucitoarele
midrgiritare ale adevdrului (20); fie cd ar fi lup din Arabia si
strdin (21), sau 3i mai ascutit in sofisme decit acestia; fie cid ar
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fi vulpe — suflet viclean §i necredincios g si care ia cdnd cf
infiifisare, cind alta, dupd timpuri $i nevol, pt'. care o hrinesc
trupurile moarte si urdt mirositore, sau micile vite de vie (22), de
yreme ce la cele mari nu a putut ajunge; fie cd este vreo .allﬁ
vietuitoare, care se hrinegte cu came crudi si dintre cele respinse
de iﬁgﬂ si care nu sunt curate spre a putea fi uiﬁncatﬁ si folosite
(23). Cici inviilitura noastri vrea ca, indepirtindu-s¢ de aceste
fiare, si fie sipati pe table tari si de piatrd {24}u$i‘pe amindoud
piirtile acestora (25), §i pentru partea viizutd a legii si ]_::mh'u !:a.rtea
ei ascunsd: partea vidzuti pentru cei mulfi i care rimén {ns pe
pdmént, iar partea neviizutd, pentru cei putini §i care se urca sus,

I1I. Dar ce am pdit in aceastii urcare cu mintea spre
Dumnezeu, o prieteni $i cu mine iniliaji in aceleasi taine ;1 impre-
und jubitori ai adevidrului? Alergam sd cuprind cu mintea pe
Dumnezeu §i astfel m-am urcat pe munte gi am pitruns in nor,
ajungind inlduntrul lui, adicd in afara materiei $ia rfe'kzr maleriale,
reculegindu-md in sine-mi, pe cit mi-a fost cu putrn;a._Dar, :::Iupﬁ..
ce am privit in faa ochilor, deabia am viizut lucrurile dm.apma !'.ll
Dumnezeu (26) si aceasta deabia am putu s-o fac obliduit de pia-
tra, adicd de Dumnezeu Cuvintul, Carele s-a intrupal pentru not,
si, privind pufin prin nor inliuntru, nu am vizut prima si preacu-
rata lui naturd gi cunoscuti numai de ea insisi, adicd de Treime,
naturii care rimine inliuntrul primei catapeteazme (27) 5i este
acoperitd de heruvimi (28), ci pe cea din urmd $1 care EE:E. dintéi
ne iese in cale. lar aceasta este pe c¢iit mi-e cu putintd si infeleg,
maiestatea lui Dumnezeu, sau ca s-o0 numesc ca Dumnezeescul
David, miretia (29) Lui care se vede in fipturile Iui i in cele ‘intffﬂ _
meiate si guvernate de el. Cici spatele lui Dumnezeu fl alnﬁtuias:::
lucrurile care, desi asezate inapoia Lui, ne arati existenta Lui,
dupii curn umbrele si chipurile soarelui, reflectate in ape, aratd
vederilor stricate soarele, de vreme ce nu pot si-1 priveasca drept,
céici puritalea lumii lui copleseste vederea (30).
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‘ In felul acesta deci ai si vorbesti despre Dumnezeu, de ai
htLuM{:-ise $i Dumnezeul Iui Faraon (31), si de aj merge piani la al
treilea cer, dupd Pavel (32), si de ai anzi cuvinte negriite si chiar
de ai fi mai presus de el, invrednicit de vreun scaun $i rang (33)
ingeresc sau arhanghelesc. Ciici sd presupunem ci ar exista un
lucru cu desdvirsire ceresc si chiar mai presus de ceruri si mult mai
inalt, in privinta naturii decét noi si mai aproape de Dumnezeu
decdl noi, ei bine, lucrul acela ar fi co mult mai mult maj departe
de Dumnezeu si de desdvirsita lui inlelegere, decdt este mai pre-
sus de firea noastrd alcituitd, umili si aplecatd spre pimént.

IV, Trebuie deci sd incepem iariisi in felul acesta,

A intelege cu mintea pe Dumnezeu, este lucru greu; a
spune insd ce este El, este cu neputintd, cum cu iﬂlﬂlﬁ]ﬁlﬂil.l.l'l; a
spusjn unul dintre teologii -Elii:ﬂﬂﬂ {34), nu fard meﬁewgim, pa-
re-mi-se, pentru ca si pard atdt cf a inteles cu mintea pe Dum-
nezeu, prin faptul ci a spus cd este greu de inteles, cit si pentru
ca sd scape de dovedirea cii I.-a inteles, afirmind ci nu 13-3 poate
Spune ce este el. Dupd socotinta mea, insdja spune ce este Dum-
ficzeu, esle cu neputinld, iar a-L fnjelege cu mintea este si mai
cu neputintd. Cici lucrul infeles cu mintea ar putea 35-11313113
poale vreun cuvant, daci nu indeajuns, micar intunecat, omuhi
care nu are auzul cu desdvirsire strical si infelegerea zibavnici.
A infelege insd cu mintea un atit de mare lucry, este absolut cu
neputinia si de neizbutit, nu numai pentru cei nepisitori i aple-
cali inspre pimint dar si pentru cei cu minte Ioarte inalti si
foarte iubitori de Dumnezeu §1 deopotrivd pentru toati ﬂrt;a
néiscutd si pentru cei fnaintea cirora se ridicd, in fata intelegerii
desdvarsite a adevarului, intunericul si desisul cimii (35). $i mu
§lin dacd lucrul acesta nu este cu neputingd chiar si pentru
naturile mai inalte si infelegitoare (36), care, din prjc:ir;ﬁ il sunt
aproape de Dumnezeu si luminate de intreaga Lui lumind, poate
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ci si-ar lumina intelegerea dacd nu deplin, cel putin mai
desdvirsit si mai temeinic decdit noi, si fiecare din aceste naturi
si-ar lumina intelegerea una mai deplin decét alta, dupd analng'EJ
tagmel.

V. Aici s se opreasci deci consideratia aceasta.

Dupi secotinla noastrd insd, nu numai pacea lui Dum-
nezeu, nu numai cele cite sunl rezervate dreptilor in dumne-
zeestile figaduinte, care nu pot fi vazute cu ochii, nici auzite cu
urechile, nici conternplate de mine (37) intr-o parte cét de mici
micar, nu numai intreaga $i amdnuntita Ilelegere a creatiei
(cdci fii sigur cil si atunci cind este vorba de intelegerea ei, nu-
i ai deciit umbrele, cind auzi spundndu-se: , Voi vedea cerurile,
lueru al degetelor tale, luna si stelele™ (38) si legea neinfrinati
pusi in ele, in infelesul cd nu le vede acum, dar ca va i o vreme
cind le va vedea), nu numai toate cite coplesesc orice minte §i
intelegere (39), ¢i cu mult mai mult decdt acestea este nein-
teleasd si nepriceputd natura care este mai presus de ele si din
care vin ele; neinteleasd si nepriceputd, vreau si spun, nu in ce
priveste existenta ei, ci In ceea ce este in sine natura aceasta
(40), Cici nu este desartd predicarea (41) si nici zadarnici
credinta noastrd $i nu acest lucru il invdlim noi (sd nu ne iei
iardsi prudenta drept incepul de ateism si de calomnie si si te
repezi asupra noastri, sub pretex! cid ne-am recunoagte

nestiinta). Cici este o foarte mare deosebire intre a fi convins de
existenta unui lucru si intre a sti ce este acel lucru in sine.

V1. Ciici invititor al existentei Tni Dumnezeu si al cauzei
creatoare (42) si atotcuprinziloare, avem si vizul $i legea naturald
(43): vederea, indreptindu-se spre cele vadzute i bine temeinicite
si care merg $i care, ca s zic asa, se miscd si se poartd [Ard
miscare, iar legea naturald deduciind, pe cale rationald, din cele
vizute si orfinduite, pe creatorul lor (44). Céci cum ar fi putut lua
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fiintd acest univers, sau cum s-ar fi mentinut ¢l la un loc daci
Dumnezeu nu le-ar fi adus la existentd pe toate si nu le-ar line
impreund? Cici nici atunci cind cineva vede o chitard prea fru-
mos lucratd, precum si armonia si buna ei intocmire si cind
ascultd sunetul coardelor ei, nu se va gindi la altceva decét la
facdtoryl ei si la cel care cintli din ea si citre el va alerga cu giin-
dul, chiar daci intimplitor ar fi necunoscut privirilor lui (45). Tot
aga ne este cunoscuti $i noud cauza creatoare $i miscitoare si con-
servatoare a celor ficute, chiar dacd nu este inteleasd de mintea
noastri si este foarte lipsit de judecata cel care nu nainteazi pand
la aceste cauze si care nu urmeazi de buna lui voie si dovezilor
din naturd, Dar nu insecamnd ci lucrul acesta pe care ni l-am
inchipuit, sau pe care ni l-am intruchipat, sau pe care ni 1-a schitat
rajiunea noastrd este Dumnezeu, lar daci cineva a ajuns si
ipteleagd pe Dumnezeu cu mintea cit de cit, care-i este dovada?
Cine a mers pind la marginea Infelepciunii? Cine s-a tnvrednicit
vreodatd de o asa de mare harismi? Cine a deschis astfel gura
cugetdrii §i a tras in el Duh (46), pentru ca cu ajutorul Duhului,
care cerceteaza loale si care cunoaste si adincurile lui Dumnezen
(47), 54 cuprindi cu mintea pe Dumnezeu si sd nu fie nevoie 54
pédseasci mai departe, aviind deja cel mai adinc dorit lucru si cdtre
care zoregle toatd trdirea si cugetarea omului inalt?

-VIIL. Cici, cam ce vei socoti tu ci este Dumnezeirea,
dacd dai crezare tuturor ciilor de intelegere rafionalid? Sau la ce
concluzie te va duce ratiunea ta astfel chinuiti, o prea filosofule
$i prea teologule si peste misuri de filosule?! Te va duce cumva
la concluzia cd Dumnezeu este corp? Si in ce fel ar putea fi corp
Infinitul §i Nemdrginitul si cel cu desivirsire lipsit de forma si
nepipdit si nevilzut? Sau cumva au si corpurile aceste i‘nsuﬁri'?
Ce exces de gindire! Cici nu aceasta este natura corpurilor, Sau
Dumnezeu este corp, dar nu are aceste insusiri? Ce desime de
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carnel Ca si nu aibd Dumnezeirea nimic mai mult decit na:}i

oameniil Céci cum am mai putea-o adora, daci este mirginitd?

Sau cum va putea sciipa ea de insugirea de a fi alcétuitd din ele-
mente si de a se reintoarce in ele, sau §i de a fi distrusi cu totul?

Cici alciituirea este inceput de lpti, iar lupta este inceput de

dezbinare, iar dezbinarea este inceput de distrugere, iar dis-
trugerea este cu desdvirsire sirdind de Dumnezeu $i de natura
primii. Nu este prin urmare dezbinare in Dumnezeu, ca si nu.fie
distrugere; si nu este in El nici lupti ca sd nu fie dezbinare; nu este
in El nici alcituire, ca si nu fie luptd, din aceastd cauzi nu este El
nici corp, ca sd nu fie in El alcdtuire.

Astfel stabileste ratiunea, cdnd se ridicd de Ia Tucrurile
din urma la natura cea dintii. g

VIII. Cum ar putea insd si fie salvatd ideea cd
Dumnezeu merge prin toate si le umple pe toate (48), dupd cum
spune Scriptura: ,Nu umplu Eu cerul si pimdntul (49), zice
Domnul™? Si locul: Duhul Domnului a opmplut lumea intreaga”
(50), dacli pe de o parte Dumnezeu ar mérgini un lucru, iar pe de
alta ar fi E1 mirginit de un lucru? Cici sau Dumnezeu va merge
prin universul gol si atunci toate vor pieri, ca astfel sd fie batjo-
corit Dumnezeu, atit pentru cd ar fi corp, cit §i pentru ci nu ar
mai avea sub stipénire loate cite le-a ficut El; sau Dumnezeu va
fi un corp intre alte corpuri, ceea ce este cu neputin{d; sau se va
intretese cu lucrurile si li se va impotrivi, cum se amesteci inire
ele lichidele si atunci se va intimpla ca pe un corp si- taie El,
iar de altul s fie tdiat El, lucru si mai absurd decét atomii epi-
cureilor (51). Si astfel ni se va ndrui si pu va mai avea consis-

tentd si mici vreo temeinicie discutia despre corporalitatea lui _

Dumnezeu.
Dacé insd vom spune cd Dumnezeu este nematerial, daca
vom spune ci este a cincea stihi®, cum au crezut unii (52), stihie
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Eﬂ.l:ﬂe-ﬁ poarti migcarea in cerc, si zicem dar ci este nematerial gi
a Elillﬂﬂﬂ stihie gi chiar necorporal, dacii vor ei asa, potrivit cu libe-
ra m:ﬁc.an: $i inchipuire a ratiunii lor; cici acum nu-mj voi indrepta
intru nimic privirile astipra aceslor socotinte. Dar in ce fel va fi
Dumnezeu unul dintre Tucrurile ce se miscd si se poartd in spatiu
ca sd nu maiamimescdeinsu]hnamiﬁuadme,dacﬁm
este socotit ci se migcd deopotrivi cu cele create de El si cel care
poartd lucrurile cu lucrurile pe care le poarti, mdcimr
admite si ipoteza aceasta? Ce este insd cel care pune in miscare
universul? Si iardisi pe acesta la rindul lui cine-] pune in mi;:-:arai'
$i pe acesta jardgi cine? Si asa la infinit. 1
Cum deci nu existd Dumnezeu in nici un loc din uni-
vers, daci El este unul dintre lucrurile care se poartd in spatiu?
lar dacdl vor spune ci El este altceva in afard de stihija a mm:m
dacd vor spune ci este corp ingeresc, de unde deduc eicd mgeru
sunt corpuri? Si cum sunt aceste corpuri? 5i cu ct mai presus
de un inger ar putea fi Dumnezeu, Fl al cirui slhujitor este inge-
rul? Ia: dacd Dumnezeu este mai presus de aceste corpuri, din
hou ni s-a introdus un roi nemdsurat de corpuri si un abis de
Hecireald, care nu poate si se opreascd undeva. 1

X1 In felul acesta, dupi socolinta noastrd Dumnezeu nu
!3!113- Corp. Cici nici n-a spus aceasta cindva vreunul dintre cej
u?suﬂap de Dumnezeu, nici n-a primit-o de 1a altii si nici nu este
din staulul nostru (53) invititura aceasta, Rﬁmﬁne; prin urmare
sd socotim pe Dumnezeu necorporal. |

Daci insd este necorporal, insusirea aceasta a Lui nu este
un fapt doveditor si cuprinzitor al fiintei Lui in sine, dupd cum nu
Eﬂpilf[ﬁlﬁi nu este o dovada a fiintei nici insugirea de nendscut sl
ﬂm. de inceput $i neschimbat si nestricicios §l toate cite se spun
in jurul lui Dumn&geu (54), gu. despre Dumnezeu. Cici lui
Dumnezeu care isi are existen sine, intrucit ii aratd natura si

I

86

Cuvintdri teologice

ipostaza faptul cd nu are inceput si nici iesire din sine si nici
mérginire? Dimpotrivd, intelegerea cu mintea a Intregei fiinti a lu
Dumnezeu in sine este ldsatd celui care are cu adevérat intelegerea
lui Dumnezeu si care este mai desfivirsit in contemplatie (53).
Ciici, dupdi cum spre a exprima si indica cutare sau cutare fiinti,
despre care se spune cii este corp, nu este destul si spunem cd ea
este corp, sau ci s-a ndscul, ¢i trebuie sd spunem si substanta aces-
tei fiinte, dacd vrem ca gindirea noastrd, in acest caz, si fie
exprimatd pe deplin si cum trebuie (cici poate fi om, sau bou,
sau cal fiinta aceasta corporald si ndscutd si supusd striciciunii),
tot asa si acela care cerceteazii sirgnincios natura ,Celui ce
este”, nici aici, in cazul determindrii fiintei lui Dumnezeu, nu se
va opri la a spune ce nu este natura lui Dumnezeu, ci trebuie ca,
pe lingd a spune ce nu este ea, si spund si ce esle ea, cu atdl mai
mult cu cfit este mai usor de fnteles cu mintea un singur lucru,
decdit sd le respingem pe toate, unul cdte unul, ca astfel din
inliturarea a ceea ce nu este Dumnezeu si din adidugarea a ceea |
ce este El, i poatd fi inteles ceea ce cugetdim, Cel care spune
insd ceea ce nu este un hucru, dar trece sub ticere ceea ce este el,
face la fel cu acela care, intrebat ciit fac cinci ori dod, ar spune
¢l nu fac nici doi, nici trei, nici patru, nici cinci, nici doudzeci, nici
treizeci, san, intr-un cuvint, n-ar spune nici un numdr din cele
care sunt inlduntrul numdarului zece, sau al multiplilor hai zece, dar
n-ar spune cd fac zece, si n-ar muljumi nici mintea aceluia care i
pune aceastd chestiune. Cici este cu mult mai usor $i mai simplu,
ca din ceea ce este, sd ardll ceea ce nu este un lucru, decét ca, din
inliiturarea a ceea ce nu este el, sa ardfi ceea ce este el. Lucrul
acesta, desigur, este evident pentru oricine. —

X. Dar, fimdci pentru noi Dumnezeirea este necorpo-
rald, 84 mergem putin mai departe cu cercetarea.

— (Jare nu este nicdieri Dumnezeirea, sau este un loc
unde este ea? Cici dacd Dumnezeirea nu esle niciieri, ar putea
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sa ne inirebe unul dintre cej peste misurd de iscoditori, cum ar
p!.lt? ea chiar si si existe? Ciici daci ceea ce nu existi nu este
mcs:lm', teea ce nu se alld nicdieri poate ci nici nu existi. Jar
d&-:::a Dﬂ[ﬂﬂﬁzﬂil‘ﬂﬂ este undeva, ea existd, fErd indoiald, fie in
univers, fie deasupra universului. Dacd este in univers, atunci ea
f.ste sau intr-o parte a lui, sau pretutindeni in el. lar daci este
ntr-o parte a universului, Dumnezeirea va fi marginitd de o par-
te mai micd decit universul, iar dacs este pretutindeni in univers

Eﬂr\-’a fi atunci mirginiti de un alt lucru maj mare si mai Inlins*
aihc.! Dumnezeirea, lucrul cuprins va fi mirginiti de t:llpnn:
zator, dacd va fi nevoie ca universul si fie cuprins de univers si
sd nu mai fie nici un loc nesupus mérginirii,

sl Acestea se petrec cu necesitate, daci Dumnezeirea este

N univers,

. — Dar unde era oare Dumnezeirea, mai inainte de a
E]fiﬂlil universul? Cici nici aceasti problema nu ne pune intr-o
unc% incurciiturd. Daci insf Dumnezeirea este deasupra univer-
sului, nu era oare nimic care s-o desparti de univers? Unde era
lucrul care era deasupra universuluj? Si cum a fost gandit a fj
lucrul acesta de deasupra universului $i cel dedesubt, de vreme
cr:.nu era un hotar care s le taie gi si le despartd? Sau trebuije s
e;:n:ﬂe cu necesitate ceva mijlociu intre ele §i de care este mir-
Einit universul §i lucrul de deasupra universului? Si ce aliceva
este lucrul acesta, decit locul de care am Fugil? $i incd nu spun
ca lucrul mirginit este neapirat Dumnezeirea 51 dacd poate fi

infeles cu mintea, cici un fel de mdrginire este si infelegerea ej
cu mintea (56).

+ J’F[, Din ce cauzi am infiitisat eu aceste Iucruri $1 mai
amlamun%:t pc.mte deciit trebuia pentru urechile multimii si dupd
iggxle stlllu]m cuvantirilor care este acum in vigoare, stil care
dispretuind nobletea gi simplitatea in vorbire, a introdus intor-
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tochierea si enigmaticul, ca dupd fructele lui si se cunoasci
pomul {57), adici intunericul care pune in migcare astfel de
invatitri sd se cunoascil dupd intunecimea celor discutate?
Le-am expus, fireste, nu ca sd par s1 eu ¢i spun lucruri
nemaipomenite si ca s md arfit tare iscusit in inlelepciune (58),
impletind la legituri $i dezlegind la lucruri striins inodate -
aceasta este, fird indoiald, marea minune a ui Daniil —, ci ca sd
dau in vileag ceea ce, de la Inceput, m-a ndemnat sd spun
cuvfintarea. Si ce anume? 5S4 spun ¢l Dumnezeirea nu poate fi
inteleasi de mintea omeneascd si ci nici nu este cu putingd si
ne-o inchipuim toata cfitd este Ea; si aceasta, nu din pricina invi-
diei Dumnezeirii (ciici este departe invidia de natura dum-
nezeeascd, ca una care este nepirtinitoare §i singord bund (59),
si stApiini si mai cu seamd fatd de lucrul cel mai de cinste dintre
creaturile ei. Clici ce este mai de cinste pentru Cuvintul, decit
creaturile inzestrate cu ratiune? Fiindcd si faptul fnsusi de a fi
ele aduse la existentd este culme a bundtitii Dumnezeirii), nici
pentru ¢d Dumnezeirea ar vrea cinstirea Ei insdsi i slava celui
desivirsit, ca din faptul cd nu se poate ajunge la cunoasterea Ei
si aibd cinstire si adorare. Cici aceasti socotintd este cu
desidvirsire sofisticd si strdind, si nu numai de Dumnezeu zic,
dar chiar si de un om de cinste si bunitate potriviti si de o
congtiintd dreaptd, de vreme ce impiedicd pe allii sd-s1 procure
intdietatea.

XI1I. Dar dacai si din alte cauze nu poate fi Dumnezeirea
cuprinsii cu mintea, ar putea §ti aceasta cei care sunt mai aproape
de Dumnezeu si vizitori si contemplatori ai nepdtrunselor lui
judecili, dacd sunt vreunii care au ajuns la o atit de mare virtute
si care umbli pe urmele abisului (60), cum se spune.

Dupd cfit am putut patrunde deci cu mintea, noi care cu
mici misuri méasurdim lucrurile greu de contemplat, greutatea
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acestei dobindiri a intelegetii lni Dumnezeu se mai fntimpld
poate din urmdtoarele pricini: ca nu cumva prin usurinta dobéin-
dirii, sd fie usoard si pierderea lucrului dobandit, ciici ceea ce s-a
dobdndit prin munci, este tinut mai multd vreme; ceea ce s-a do-
bindit cu usurintd, se $i aruncd foarte repede ca un lucro care
poate fi iardsi cu usurintd dobéndit si astfel greutatea dobindirii
binefacerii s¢ transforma in binefacere, cel putin pentru cei ce au
minte; pe de altd parte, poate cd lucrul acesta se intdmpl3 asa, ca
nu cumva si noi, mindrindu-ne ¢ suntern umpluti de toati acea
lumind in fata Domnului Atotputernic (61), si pidtim la fel cu
Lucifer (62) care a cizul si sd cddem din pricina ingamf&rii, cide-
rea cea mai de plins dintre cideri; in sfirsit, se intdmpli astfel,
poate pentru ca cei care s-au curdfil aici i care stiruiese cu incor-
dare sd dobndeascd lucrul dorit, sd aibi de acolo o risplati mare,
pentru striduinta §i pentru viata lor striluciti.

Din aceastd pricind se ridicdl intre noi $i Dumnezeu in-
tunericul acesta corporal (63), ca in vremea de demull norul
acela intre egipteni si eviei (64). Si poate ¢ acesta este intune-
ricul pe care l-a pus Dumnezeu drepl ascunzitoare a lui (65),
anume desimea noastrd camald din pricina cireia putini sunt cei
care-L. intrevad si incd putin.

Despre lucrul acesta sd filosofeze deci aceia pe care i
preccupi sd urce cil mai sus pe scara cugetiirii. Pentru noi fnsi,
care suntem legati cu lanjurile piméntului, cum spune dumneze-
escul leremia, i care suntem nviluili de grosimea carnalii, stiut
54 fie acest lucru, ci dupd cum este cu neputinti ca cineva si-gi

depéseascd umbra sa, oricét gi-ar zori pasul, cici umbra i-o ja fna-

inte intotdeauna, in masura in care este ajunsd, sau si se apropie
privirea de lucrurile vizute, fird mijlocirea aerului si luminii, sau
ca natura inotdtoare sd alunece in afara apelor (66), la fel este cu
neputinti celor care sunt in corpuri sd se uneascd cu desdvirsire
cu cele cugetate de minte, fird intermediul celor corporale. Ciici
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intotdeauna se va strecura in cugetare ceva din cele ale noastre
corporale, chiar dacd spiritul, indepintindu-se de cele vizute ¢t
mai mult si concentriindu-se in sine-gi, 13i va propune si se ocupe
cu lucrur inrudite cu el gi nevizote.

Vei cunoaste insd acest adeviar astfel.

X111. Insisi notiunile de: duh s foe (67) si lomind s iv-
bire si infelepciune $i dreptate si minte si cuvint si altele de felul
acesta, nu sunt ele denumirile pe care le dim noi primei naturi
(68)? Dar cum? Vei concepe tu un duh fard miscaresi fird
risipire? Sau un foc in afara materiei si a miscirii in sus si fird
culoare si infitisare proprie? Sau o lummnd neamestecali cu
aerul gi despdrtiti de cel care i este ca un niscitor si lumindtor? lar
miniea cum vei concepe-0, Nu pe cea care se gisesle in cineva si
ale cirei miscari sunt cugetdrile, neexprimate, san exprimate? Si ce
fel de cuviint vel concepe in afari de cel care sti linistit in noi, sau
care se rdspindeste? Cdci stau in cumpind sd spun care se des-
tramd. lar daca vei concepe si o intelepciune, ce intelepciune vei
concepe, in afard de cea care este o dispozitie naturali a sufle-
tului si care se manifestd in contemplatii, fie dumnezeesti, fie
omenesti? Si dreptatea si iubirea nu le vei concepe ca pe niste dis-
pozitii sufletesti liudate, dreptatea ca vrijmasa nedreptitii, iar ju-
birea ca vrismasa urii §i care se incordeazi si se slibesc si care se
produc si care dispar si care ne fac si ne schimbi cu desdviirsire,
cum schimbd culorile corpurile? Sau trebuie ca, indepartindu-ne
de aceste denumiri, s3 privim Dumnezeirea Tnsfisi in sine atit cit
este cu putintii, aduniind din aceste imagini o inchipuire a ¢i par-
tiali? Care este deci mijlocul de a ne face din aceste lucrur o ima-
gine a Dumnezeirii, imagine care si nu se identifice cu aceste
lcruri? Sau cum ar putea s fie toate aceste lucruri si fiecare din-
tre acestea, in mod desavirsit, Unimea care, prin natura ei, este
necompusd $i neaseminati?
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Astfel se trudegte mintea noastri si se ridice peste cele
corporale si s se intretind cu cele necorporale in starea lor purd
cal imp speculeazd cu propria-i skibiciune, cele peste puterea ei.
Fiinded dupd Dumnezeu si dupd prima cauzi tinjeste toatd firea
rafionald, dar ca si-L inteleagd nu este in stare, pentru pricinile
pe care le-am expus. i, obositi de aceastd dorin aprinsi si agi-
tatd parcd de ea si neputiind si suporte aceasti pedeapsi, face o
a dova plutire, fie ca s priveascd spre cele vizute si sd-yi facd
un Dumnezeu din vreuna din acestea, riu sfituiti fiind, desigur,
(cdci ce lucru dintre cele pe care le vede ea, este mai inalt i mai
dumnezeesc decht ea care le vede, si cu cit este mai inalt $i mai
dumnezeesc lucrul acela, pentru ca ea si fie adoratoare, iar lu-
crul ales s fie adorat?), fie ca prin frumusetea $i buna rinduiali
a celor vizute sd cunoasc pe Dumnezeu §i sd ia vederea drept
cilduzd spre cele mai presus de vedere, dar s3 nu fie pagubit
Dumnezeu, din pricina mdretiei celor vizute.

X1V, De aici pornind, unii au adorat (69) soarele, altii
luna, aljii spuza stelelor, alfii insusi cerul cu toate acestea la un
loc, cdrora le-au atribuil conducerea universului, dupé calitatea
sau dupd cantitatea miscdrii lor; altii au adorat insd stihiile:
padmadnt, apd, aer, foc, din pricina folosintei lor, cici fird ele nu
este posibil sd ddinuiascd viala omeneasci; altii, in slarsit, au
adorat orice lucry, la intdmplare, dintre cele vizute, c:unsa:crﬁnd
drept zei pe cele mai frumoase lucruri pe care le vedeau. Sunt
apoi unii care au adorat si statui si plismuiri de méini omenesti
mai intdi pe ale celor de aproape ai lor, anume cei care erau maj
pitimasi si mai supusi celor corporale si care cinstean prin
ridicdri de monumente pe cei plecali din viati (70); apoi au ado-
rat i chipurile strdinilor, anume aceia care au triit dupd primii
adoratori si departe in timp de ei, din pricina necunoasterii
primei naturi si din pricina urmirii cinstirii primite pe calea tra-
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difiei, ca legivitd si necesard. Fiinded obiceiul consacrat de timp
a fost socotit lege. Mai socotesc eu ¢i unii, adorind puterea unuai
om si1 luddndu-i vinjosia corporald si admirindu-i frumusetea,
cu timpul au ficut Dumnezeu pe omul cinstit de ei, mai adidu-
génd aici §i un mit, drept ajutor al ritdcirii,

XV. lar cei mai pitimasi dintre ei au socotit zei $i pati-
mile, sau au cinstit, sub denumirea de zei, minia si omorul si
nelegiuirea si belia, si nu stiu mai ce la fel cu acestea, negisind
nici prin acestea o frumoasa si dreaptd apdrare a propriilor lor
picate. Si pe unii dintre acesti zei i-au ldsat jos, pe aliii i-au as-
cuns sub pimént, singurul lucru cuminte pe care l-au ficut, iar
pe altii i-au suit in cer. Ce ridicold impdrtire de tir@muri! Apoi,
punind fiecirei plismuiri un nume de zeu sau de demon, dupi
puterea si autonomia riticirii, si ridicindu-le statui spre
amintire, statui a ciror momeald era si costisitoare, prin singe si
grisimi de jertfe, ba chiar sunt unii care au socotit ci §i cinstesc
prin fapte prea urdite, prin deliruri si ucideri de cameni. Cici asa
se cuvenea sid fie si cinstirea unor astfel de zei. Si inci{ s-au
batjocorit pe ei ingigi, prin adorarea de pisin si de patrupede si
de tirfitoare (71) si dintre acestea pe cele mai uriite si mai de ris,
atribuindu-le slava lui Dumnezeu, incit sid nu fie usor sd judeci,
ce trebuie mai de grabd dispretuit, adoratorii sau adoratii. Dar
poate chiar mult mai mult trebuie sd disprefuim pe adoratori,
fiindcd desi au fost inzestrati cu o natur rationald si au primit si
harul lui Dumnezeu, au infatisat rdul ca lucrul cel mai bun. Si
viclesugul acesta este uneltirea celui riu, care s-a folosit de
luerul bun in vederea unui lucru riu (72), cum sunt multe dintre
lucririle lni rele. Cici punfnd el stipinire pe dorinfa lor
lierbinte, care riticea dupd cdutarea lwi Dumnezeu, pentru ca
si-gi acapareze lui insusi puterea si sd fure dorinta lor, ca si cum
ar fi dus de ménd un om orb, care doreste un drum oarecare, i-a
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azvirlit pe fiecare in cite o parte a aceleasi pripdstii si i-a risi-
pit in golul fiird de fund al mortii si pierzirii.

XVL Astfel de vameni au ficut deci astfel de fapte.

Pe noi insd, care ardeam de dorul lui Dumnezeu si care
nu sufeream lipsa existenlei unui conducitor si chivernisitor al
universului, luindu-ne in primire ratiunea noastri, apoi oprindu-
se la lucrurile viizute i staruind asupra celor create de la inceput,
nu s-a oprit nivi la ele — cici nu era in firea rafiunii 53 atribuie
eonducerea universului lucrurilor deopotrivi cu noi supuse
simfurilor $i prin acestea ea ne duce la cauza care este deasupra
lor 31 prin care le prisoseste existenta (73).

Cici care este fiinta care a orinduit cele ceresti si cele
pamintesti §i pe cele cite umbli prin cer si pe sub api si mai ales
pe cele care sunt mai inainte de acestea: cerul si pimiéntul si
aerul si natura apei? Cine a amestecat §i cine a impirtit aceste
lucruri? Care le este comunitatea, inrudirea naturali si con-
glisuirea lor intre ele? Cici laud pe cel care a spus aceasta, chiar
dacd este striin de noi (74). Cine este cel care a pus in miscare
aceste lucruri si care conduce migcarea continui si neimpiedi-
catd? Nu este oare artistul care le-a ficut si care le-a pus tuturor
o lege, dupid care se poartd universul si se conduce spre scopul
lui ultim? Dar cine este artistul care le-a ficut? Nu este oare cel
care le-a fdcul si care le aduce la existentd? Clici, evident, nu tre-
buie sd punem pe seama intdmplirii o atit de mare putere. Cici
sd admitem cd existenta lor se datoreste intdmplirii. Cui se
datoreste insd orénduirea lor? Dar, de vreli, s-o atribuim si pe
aceasta tol intdmplirii. Cui se datoreste pistrarca si pizirea
acestor Jucruri dupa legile dupi care si-au luat fiintd mai intij?
Se datoreste ea cuiva, sau intdmplirii?

Cuiva, desigur, nu Intdmplirii.
Dar ce altceva este acest , cineva”, daci nu Dumnezeu?
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Astfel ne-a dus, de la cele viizute, la Dumnezeu, rati-
unea care porneste din Dumnezeu si care este indscutd in toli $i
care este prima lege in noi si care este legatd de toti.

Si si spunem deci incepind iarisi.

X VI Ce este Dumnezeu, dupd natura si fiinta Lui, nici
n-a descoperit vreodatii vreun om si, desigur, nu este cu putintd
si descopere. Dar, dacd va descoperi cindva cineva ce este
Dumnezeu, si cerceteze si si filosofeze despre aceasta cei care
vor. Ce este Dumnezeu, va descoperi insd cineva, dupd socotinta
mea, atunci cind aceastd facultate asemenea Lui $i dumne-
zeiascil, mintea si raliunea noasird, se va fi unit cu Acela cu care
este inruditd din naturd, si cind chipul va fi ajuns la chipul, la
modelul lui (75), de a cirui fierbinte dorintd este stipdnit acum.
Si mi se pare cil este o vorbi foarte inteleaptd a spune ci vom
cunoaste noi cindva, ¢t am fost cunoscuti noi (76). Dar ¢d In
timpul de fald, tot ceea ce ajunge la noi, este o micd emanatie a
Dummnezeirii $i un fel de micd licirire a unei mari lumini. Astfel
¢f, chiar dacid cineva a cunoscul pe Dumnezeu, sau a mirturisit
cii L-a cunoscut, intr-atit L-a cunoscut, inedit si parl ci este mai
aseminditor luminii decét altul care nu este deopotrivd de lumi-
nos cu el. $i aceastdl intrecere in a cunoaste pe Dumnezeu, a fost
socotitd de unii cunoastere desiviirsiti a Lui, dar nu a fost o
cunoagtere in realitate, ci in comparatie cu puterea de cunoagtere
a semenilor lor. 7

XVII1. Din aceastd pricind, Enoh a niddjduit (77) ci va
putea s& cheme pe Domnul. Nidejde era acest glnd virtuos al
sufletului lui, si nidejde nu de a cunoaste pe Dumnezeu, ci ni-
dejde de a chema pe Dumnezeu. Enoh a fost mutat de la noi de
Dumnezeu (78), dar nu este limpede daci intelesese cu mintea
natura lui Dumnezeu, sau dacd avea s-o infeleagd. lar pentru
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Noe, ciruia i s-a incredintat de Dumnezeu sd scape de la inecul
apelor intreaga lume (79), sau seminfele lumii, cu ajutorul unui
lemn mic, care scapi de la inec (80), frumos lucru i-a fosl
invrednicirea de a fi plicut ui Dumnezeu (81). Abraam, marele
patriarh, s-a ficul drept prin credintd (82) si jertfeste o jertfd
neobisnuitd si preinchipuitoare a jertfei celei mari (83). Pe
Dumnezeu insd, el nu l-a vizut ca Dumnezeu, ci L-a hrinit ca pe
un om (83) si a fost l3udat cd a venerat atit cit a inteles el cu
mintea, lacob, la rindu-i, a avul vedenia unei sciri inalte si a
urcdirii de ingeri pe ea $i unge in chip mistic un stilp de piatra
(85), poate ca sd Insemneze prin aceasta piatra cea unsd pentru
noi, si dd unui loc numirea de casa lni Dumnezeu, in cinstea ve-
deniei, si se luptd piept la piept cu Dumnezeu ca si cu un om
(86), luptd care la un momen! oarecare esle fie lupta lui
Dumnezeu cu un om, fie poate comparatie a virtutii omenesti
fatd de Dumnezeu, si poarti pe corp semnele luptei (87) care
aratd invingerea naturii niscute $i ia drept rdsplatd pentru evla-
via sa schimbarea numelui, fiind numit dupd aceea, in loc de
[acob, Izrael (88), luind deci numele acesta mare $i cinstit. Ince
priveste cunoasterea lui Dumnezeu, nici el, nici altul mai presus
de el, dintre cele doudsprezece seminlii, al ciror pirinle era, nu
s-a putut fili, pini in ziva de azi, cd a inteles cu mintea natura
sau vederea intreagd a lui Dumnezeu.

XIX. Lui Ilie insd, nu vreun vént puternic, si nici vreun
foc, si nici vreun cutremur de pimént, cum auzi cd spune istoria,
ci 0 micd adiere de vint i-a descris, in umbra (89), prezenta hui
Dumnezeu, si nu natura Iui. Cirui [lie? Aceluia pe care il duce
spre cer chiar un car de foc (90), aritdndu-i astfel virtutea lui
supraomeneascd. Dar de Manoe judecdtorul (91), mai inainte, si
de Petru ucenicul, mai in unmd, cum de nu te-ai minunat? De unul,
fiindc nici micar nu a putut 24 sufere vederea lui Dumnezeu care
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ii apiruse, si care, din aceastd pricind, a spus: , Suntem pierduli,
femeie, am vizut pe Dumnezeu (92), in sensul ¢ de oameni nu
poate fi cuprinsd nici aritarea lui Dumnezeu, necum natura Lui;
de altul, fiinded nu a ingiduil chiar Tai Hristos (92) pe care-l
privea cu ochii sii rimand in corabie si, din aceastd pricind l-a
poftit sd plece. Si totusi Petru era mai aprins deciit ceilalti de

dorinta cunoasterii lui Hristos, si de aceea este socotit el fericit

(94) si i se incredinteazd lucrurile cele mai mari. Dar ce-a1 spune
despre Isaia si despre lezechiel, vizitorul lucrurilor celor mai
mari si despre ceilalii profeti? Dintre acestia, unul, Isaia, a vizul
pe Domnul Sabbaot seziind pe tronul slavei si inconjurat si la-
udat si acoperit de Serafimii cu cite sase aripi si pe sine curd-
tindu-se si pregitindu-se pentru profetie (95); altul, Tezechiel,
descrie si carul lni Dumnezeu, adici Heruvimii si tronul mai
presus de ¢i i tiria mai presus de el §i pe cel care i s-a ardtat in
tirie si unele glasuri de indemnuri si faple (96) $i acestea erau,
fie vreo vedenie de zina, posibild de intuit numai de citre cei
sfinti, fie vreo vedenie neingelitoare din vremea noplii, fie vreo
inchipuire a mintii, care sti de fafd cu cele viitoare, ca si cind ar
fi prezente, tie altfel de chip de profetie negriiit, n-ag putea spu-
ne. Dar stie Dumnezeul profetilor si cel in care lucreaza astfel de

puteri. Numai ¢ nici acestia despre care vorbim, nici vreun altol

de aceeasi conditie cu ei, n-a stat in fata substantei si fiintei
Domnului (97), dupd cum std scris, nici n-a vizut sau a destii-

nuit altora natura lui Dumnezeu.

XX lar dacdl i-ar fi fost ingdduiti lui Pavel destdinuirea
lucrurilor pe cure le avea cel de al treilea cer (98) si inaintarea
pénd la ele, suu ridicarea, sau indltarea, poate cd am sti ceva mai
mult despre Dumnezeu, dacd cumva cunoasterca lui Dumnezen
ar fi fost taina ripirii lui. Dar fiindcd acele lucrun nu erau de
destiinuit, si fie cinstite si de noi in ticere. Atit s3-1 auzim insd
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pe Pavel spunfnd, anume cd ,in parte cunoastem si in parte
profetim™ (99), Acestea si altele de felul acesta le mdrturiseste
cel care nu era un om de rind in privinta cunoasterii (100), cel
care ameninfd cu probarea lui Hristos care vorbeste in el (101),
le marturiseste marele luptitor i dascil al adevarului. Din cauza
aceasta nu pune el nicl toald cunoagterea de jos mai presus de
cele viizute ca in oglinzi si ghicitori {102) ca una care constd in
mici reprezentiri ale adevirului Si dacd nu cumva par unora
prea migilos si lituralnic, cind cercetez asemenea lucruri, nici
celelalte chestiuni poate nu erau altfel decil acestea care nu pot
fi acum imbritisate (103), la care Cuvintul insusi a ficut aluzie,
ca la unele care vor fi purtate cindva si lamurite, si pe care loan
Inainte Mergatorul Cuvintului, marcle glas al adevirului (104),
le-a stabilit ci nu le-ar putea cuprinde cu mintea lumea de jos.

XX1. Prin urmare, orice adevir si orice rationament cu
privire la Dumnezeu, este greu de infeles cu mintea si greu de con-
templat: 51 e ca si atunci cind ne trudim sd facem lucrur mari cu
un instrument mic, cdnd cidutidm s viindm cu intelepciunea ome-
neascd cunocasterea celor existente si cind ne apropiem de cele
spirituale cu simjurile, sau nu fAri de simturile de care suntem
purtali incoace si incolo si din pricina cirora riticim si nu avem
posibilitatea, ca apropiindu-ne cu mintea goald de lucrurile goale
(105), s pisim mai aproape de adevir si 53 ne formim mintea
prin intelegerea lor.

Discutia despre Dumnezeu insa cu ciil este mai desavir-
§itd, cu aldl ea este mai grea si ridicd mai multe obiectii si are
dezlegarile mai anevoioase, Cici orice lucru se ridicd in cale, fie
el chiar foarte scurt, stivileste si impiedicd drumul cugetarii si fi
intrerupe mersul inamte, cum fac cei care trag deodatd inapoi cu
friul caii care merg inainte si-i intorc prin smucirea neasteptati.
Astfel Solomon care a prisosit in Intelepciune mai mull decét
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wli cei care au fost fnaintea lui $1 dupa el (106), care avea lirgi-
mea inimii drept dar de la Dumnezeu §i o revirsare de contem-
plare mai imbelsugati decat nisipul, cu cit se alundi mai mult in
adiine, cu atit se simte cuprins de amefcald si face sfirgit al
intelepciunii din descoperirea ¢it de departe a fugit ca de el (107).
Pavel la rindu-i, incearcii sd se apropie, nu zic de natura lum
Dumnezeu, cici stia cd lucrul acesta este cu desdvirgire cu
neputintd, ci numai de judecatile lui Dumnezen (108). Dar finded
nu giseste o iesire $i nici o oprire a urcdrii §i nici nu se sfirseste
la vreun tirm limurit multa activitate a mnfii lui, de vreme ce
mereu i se nfizdreste in fali un lucr pe care-1 simte ¢i lipseste, ce
minune (ca si patesc si ew la fel), isi ingrideste cuvintul, din
cauza spaimei si numeste un astfel de lucru si bogitie si adinc al
lui Dumnezeu si isi miirturiseste neputinta de a injelege cu mintea
judecdtile lui Dumnezeu, strigind aproape la fel cu David, care
aici numeste judecdtile lui Dumnezeu adine Gird de fund (109),
adine al cirui fund nu poate fi cuprins nici cu masuritoarea, nici
cu simtirea, aici spune ¢i s-a minunat de cunoasterea din el insusi
si a orinduirii lui si ¢d s-a temeinicil mai mult decit 1 ingdduic
puterea si intelegerea lui insusi.

XXII. Cici, lisind la o parte pe celelalte, ca sd privesc
spre mine insumi $i spre toatd natura si alcdtuirea omeneascd, ce
este aceastii amestecare a noastrii? Ce este miscarea’? Cum s-a
amestecat in noi nemuritorul cu muritorul? Curn curg in jos si
mi port in sus? Cum este mirginit sufletul? fn ce fel dif el viata
si se face pirtas al patimei? Cum este mintea i mirginitd i ne-
mérginitd, riménind in noi si mergind peste toate, cu iuleala
migecirii si a cugetirii? In ce fel este ea impdnisith de cuvint si
exprimati si cum merge prin aer si cum intrd prin lucruri? Cum
se intovirdseste cu sim{urile §i cum se retrage in sine de la ele?
Si incil fnainte de acestea, care era prima plasmd $i constitutia
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noastri in laboralorul naturii? Care ne era ultima forma si de-
sfiviirsire? Care ne era dorinta de hrand si impértirea €i? 5i cine
ne-a dus la primele izvoare si la cauzele vietii in mod automat?
Cum se hrineste trupul cu ménciri §i sufletul cu ratiunea? Care
este atractia naturii si raportul natural intre ndscatori $i ndscuti,
ca 84 se tind ei impreund la un loc prin puterea afectiunii? Cum
de sunt chipurile lor stabile si deosebite prin caracterele lor, ale
ciror proprietiti, din cauzi ci sunt atit de multe, ne sunt inac-
cesibile? Cum de acelas animal este muritor §i nemuritor, muri-
tor prin plecarea lui de aici din lume, nemuritor prin faptul ca se
naste”? Céci unul pleacd din lume, iar altul vine sd-i ia locul, in-
tocmai ca in curgerea unui riu care nu sta locului si care riméne
pe loc totusi. Multe ai putea filosofa incd despre midularele si
despre partile corpului omenesc si despre buna potrivire a unora
cu altele, care sunt oriinduite impreund si deosebite totusi intre
ele si pentru folosinta si pentru frumusete si care unele au inté-
ietate, iar altele sunt in inferioritate, unite si despartite, cuprin-
zitoare $i cuprinse, prin legea si ratiunea naturii, Multe ai putea
filosofa despre voci si despre auzuri, in ce fel unele sunt pronun-
fate prin organele vocale, iar celelalte le primesc, prin izbirea si
imprimarea aerului de la mijloc. Multe ai putea filosofa despre
vedere, care se uneste in chip negriil cu lucrurile viazute si care
se miscd numai si deodatd cu vointa si care are aceleasi dispo-
Zitii ca si mintea. Ciici cu o deopotrivi iuteali, mintea se ames-
teci cu cele gindite, iar vederea cu cele vizute. Multe ai putea
filosofa despre celelalle simiuri, care sunt ca niste receptoare ale
impresiilor din afard, ce nu pot fi contemplate cu ajutorul ratiu-
nii. Multe ai putea {ilosofa despre repaosul din timpul somnului
si despre inchipuirile venite prin visuri $1 despre memorie si des-
pre aducerea aminte si despre ratiune si despre miine si despre
dorintd si, intr-un cuvint, despre cele prin cite este condus acest
mic univers, omul.
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XXIII. Vrei si-ti enumir si deosebirile dintre celelalte
animale si noi si dintre ele insile, naturile si nagterile si cregte-
rile si regiunile si obiceiurile §i viata lor care este parcd cea
cetiteneascii? Cum unele triliesc In turme, iar altele singuratice?
Unele ierbivore, iar altele carnivore? Unele furioase, iar altele
blinde? Unele iubitoare de nameni si cu ei la un loc trditoare, iar
altele neimblinzite si libere? Si unele parcd mai aproape de pu-
terea de a gindi si invifa, iar altele cu desdvirsire lipsite de
ratiune §i invititurd? Unele cu mai multe simiuri, iar altele cu
mai putine? Unele legate de un loc, iar altele domnice de pri-
begie? Unele foarte sprintene, iar altele foarte greoaie? Uncle
distingindu-se prin mirimea corpului i prin frumusele, sau prin
vreuna din aceste insugiri, iar altele foarte mici si urdte la vedere,
sau si una i alta? Unele robuste, iar aliele neputincioase? Unele
gata de aparare, iar altele biinuitoare si viclene? Unele
previzitoare, iar altele neprevizitoare? Uncle hamnice gi eco-
noame, iar altele cu des¥vérsire lenese $i nesinchisitoare de viitor?
Si incd inainte de acestea, cum unele merg tirindu-se, iar altele
drept? Unele iubitoare ale unei anumite regiuni a pamintului, iar
altele complitcindu-se in orice loc? Unele iubitoare de podoabd,
jar altele cu desdvirsire lipsite de simidmintul acesta al impo-
dobirii? Si impreunate si neimpreunate? $i infrinate si
dezmiifate? Si niscitoare de pui multi deodatd si fird sil nascd pui
multi deodatii? Si care triiesc vreme indelungatd i care triiesc
putin timp? M-ar obosi cuvéntul, daci le-ag lua pe fiecare in partﬁ.___

XXIV. Priveste cu atentie si firea inotitoarelor, care fJ)'
alunecd in ape si care parcil zboard sub natura lichidé, care sorb
in tihnf aerul mediului lor propriu, iar intr-al nostru se gisesc in
primejdia in care ne-am gési noi sub ape; priveste cu atentie la
obiceiurile si la simtirile lor si la impreundrile i la nagterile si la
mérimile si la frumusetile si la preferintele lor pentru anumile
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regiuni $i la riticirile lor, la adundrile i la despirtirile lor si la
particularitafile lor pulin asemanatoare cu ale vieluitoarelor de
pe uscal, dar ale ciror insusiri si comune si individuale sunt
opuse, $i in infitigdn $1 In numiri. Priveste cu atentie si la sto-
lurile si varietitile de pisdn si dupd infitisdrile si dupi culorile
lor, si ale celor neclintitoare si ale celor cinldtoare; si care este
explicalia melodiei acestora si de la cine vine ea? Cine este cel
care a dat greierului lira din piept si cintdrile de pe ramuri si ciri-
piturile pdsirilor, cind se pun in miscare deodatd cu soarele,
umplind de muzici amiezele si cind fac si risune dumbravile si
cind petrec pe cdldtor cu glasurile lor? Cine este cel care tese
cantarca impreuni cu lebdda, cind isi intinde aripa in suflirile
de vinturi si face suicritura melodie? Cici nu mai vorbesc de
vocile fortale si de cele cite meglesugesc artele impotriva ade-
viirului. De unde se face ¢d paunul, aceastd ingfimfatd pasire si
de fel din partile Midiei, este atiit de iubilor de frumusete i de cin-
ste (cdci isi si simle propria-i frumusefe), incit, cind vede pe cine-
va apropiindu-se, sau se faleste in fata piunitelor, cum se spune,
intinziindu-si gitul si rolindu-si aripa cu lucii aurii si instelat, s
aratd, ca pe o scend de tealru, frumusetea Iui iubitorilor ui?
Dumnezeiasca Scripturd admird intr-adeviir si intelepciunea
femeilor in tesituri, zicdnd: ,Cine a dat femeilor priceperea la
tesaturi $i stinla broderiilor?”. Aceastd insusire aparline unei
fiinfe inzestrate cu ratiune si prisositoare i inelepciune si care

-

[ merge pina la cele ceresti.

XXV, lar W admird si inteligenta naturali a necuvén-
tdtoarelor, si, dacd este cu pulinid, arati-mi cauvzele ei, Cum
si-au pregdtit pasdrile cuiburi si in pietre i in copaci si in aco-
perisuri, cu grijd pregatile atdt in ce priveste siguranta, ¢t siin
ce priveste frumusetea si potrivile pentru cresterea puilor? De
unde au albinele $i pdianjenii himicia si dibicia, pentru ca al-
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hinele si-si construiascd faguri si sd-i lege prin celule exagonale
si imbucate una intr-alta, si pentru ca stabilitatea fagurilor sa se
facd prin zidirea de la mijlocul lor si prin imbinarea de unghiuri
cu linii drepte si pentru ca fagurii sa se facd in stupi asa de
intunecosi si in plismuiri neviizute, iar pdianjenii sd leasd panze
cn multe ochiuri din fire atit de subliri si aproape aeriene, In-
tinse in unele chipuri (3i acestea din inceputun nevazute) si o
casii in acelasi limp vrednicd de cinste si loc de vinitoare a
fiintelor mai slabe, in vederea hranei? Ce Euclide a imitat aceas-
ta, ficind speculatii asupra unor linii inexistenle $i obosindu-se
in demonstratii? Care Palamede, (110) In tacticile lui, a imitat
miscirile si formatiile cocorilor, dupi cum se spune, i obignu-
intele lor de a se misca in ordine si in zboruri vanale? Ce Fidii
(111) si Zeuxizi si Polygnoti §i Parrhasi si Aglaofoniti (112) au
putul sd le imite, ei care stin sd picteze §i sd sculpteze [rumosul
cu o superioritate neintrecutd? Ce hord armonioasd a lui Dai-
dalos din Cnossos (113) care s-a trudit jucind pentru o mireasd,
spre prisosirea frumusetii, sau ce labirint din Creta, greu de iesit
din el si greu de descurcat, ca si vorbesc ca poelii si care adesea
se fntilneste cu sinesi in sofismele artei? Si trec sub ticere de-
pozitele de provizii ale furnicilor §i paznicii lor si tezaurul de
hrani corespunzitor vremii $i celelalie lucruri pe care le stim cd
se povestesc despre cildtoriile si despre conducitorii lor si des-
pre buna orfinduire din faptele lor.

XX V1. Dacdl isi este la indemind cxplicatia acestora §i
dacii cunosti inteligenta care le conduce, priveste cu bigare de
seamd i la deosebirile dintre plante, pani si la dibiicia cu care
sunt alcituite frunzele, atit pentru o ciit mai mare plicere a ochi-
lor si, in acelasi timp, ciit $i pentru foarie marele folos al fructelor,
Priveste cu higare de seamd si la varietatea $i belsugul fructelor gi
miai ales la prea marea frumusete a celor mal necesare pentru
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vialid. Si mai priveste cu biigare de seami si la puterile ridéicinilor
(114) si ale sucurilor si ale florilor §i ale mirosurilor, nu numai
foarte plicute, dar si foarte potrivite pentru sindtate, si la farme-
cele si felurimile culorilor gi inci si la scumpiétitile si strilucirile
pietrelor; liindcd pe toate ti le-a pus inainte natura, ca ntr-un ospdl
comun, imbelsugat cu de toate, pe cele care sunt necesare si pe
cele care sunt spre plicere, pentru ca, dacd nu alicumva, cel putin
pe calea lucrurilor de la care primesti binefaceri si cunosti pe
Dumnezeu gi si te faci de nevoie mai inteligent.. De aici, l;re:nr;r-.-.—mi
mai departe la intinderea si mérimea piméantului, mama obsteasci
a tuturor si la golfurile mérilor, legate intre ele si cu piméntul si
la frumusetile padurilor si la rauri si la izvoarele imbelsugate si
mereu curgitoare, nu numai ale apelor reci si de biut si ale apﬂlc;r
care curg la suprafata piméantului, ci §i la cele care curg pe sub
pamént si care aleargd prin pesteri, apoi impinse $i 1zbite de un
suflu puternic, apoi incilzite de tina luptei si a ciocniti, tisnesc
afari pe oriunde li se cedeazi putin si ne déruiesc de aici. in mulie
parfi ale pdméntului, si folosul biilor calde si, cu o putere contrari
bolii, o timdduire fird de plati si de la sine. Spune cum si de
unde sunt acestea? Ce este aceastd mare si mestesugita lesﬁ£ur§?
Nu mai putin de lauda sunt ele cind le privesti relatia unora fatd
de altele, decit cnd sunt contemplate fiecare in parte. Cum a stat
pamantul fix si neclintit? Purtat pe ce? Si care fiindu-i sprijini-
torul? Si acela iardsi pe cine sprijinindu-se? Cici raliunea nu are
pe ce s se sprijine in acest caz, in afard de vointa dumnezeiasca.
$1 cum o parte a lui se ridicd in virfuri de munti, iar alta se aseazi
i‘n_r.:ﬁmpia $i aceasta in multe chipuri si varietiiti si schimbandu-se
prin Fnulﬁri pulin céte pulin este $i pentru folos mai imbelsugata
$i prin varietale mai plicuti? Si cum altd parte a lui e impértitd
pentru a fi locuitd, iar alta nelocuitd, pe ciitd o taie de rest gl
1timhi][: muntilor $i o altd parte separatd, ca si dea si s a jungd la o
altd margine, este cel mai vidit semn de recunoastere a méretici
lucriirii lui Dumnezeu, '
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XX VII. Mirii insd, dacd nu as vrea si-i admir mirimea,
i-ag admira blindetea si chipul cum se ridicd sloboda inliuntrul
propriilor ei tdrmuri; iar dacd nu i-ag admira blindelea, i-ag
admira desigur mérimea. Dar fiindcd le are §i pe una si pe alta,
voi Liuda puterea din améndoud. Cine a adunat-o la un loc? Cine
a strins-o ca in lanturi? Cum de se ridici si riméne pe loc, ca si
cind s-ar rugina de pdméntul din preajmi-i? Cum primeste si
toate riurile si rimfne mai departe aceeasi (115), cu tot prisosul
multimii apei, sau nu gtiu ce trebuie si mai spun? Cum de ¢ in
stare sd-i fie tirm nisipul (116), ei unei atdt de mari stihii? Au
ceva de spus aici fizicienii i inteleptii in lucruri zadarnice si
care miisoard in realitate marea cu ceasca, adicd lucrurile atit de
mari, cu gindirile lor? Sau, cu putine cuvinte, voi filosofa eu
despre acest lucru, din Sfinta Scripturd $i mai convingdtor i
mai adevirat deciit fac cuvintirile lungi? O poruncd a pus jur
imprejur deasupra apei (117). Aceastd poruncd este lantul na-
turii lichide. Dar cum de duce marea pe plutitorul care traieste
pe uscat (118), cu ajutorul unui lemn mic si al vintului? (Nu te
minunezi vizind acest lucru? Si nu-si iese mintea din sine-si7)
pentru ca pimént si mare si fie legate prin folosinte s1 ames-
tecdri si pentru ca si se uneasci intr-un singur intreg, pentru om,
lucrurile care stau la atita distantd unele de altele in ce priveste
natura lor? Si care sunl primele izvoare ale izvoarelor, cerce-
teazii, o omule, daci poti sd le dai de urmd, sau si le descoperi.
Si cine este cel care spinteacd (119) pentru riuri cimpii 51 munti
si le di drumul neimpiedicat? Si cum se explicd minunea din
aceste lucruri opuse intre ele, cind nici marea nu-§i iese din
matci si cind nici rAurile nu se opresc din curs? Care este hrana

apelor si care este felurimea acesteia, de vreme ce unele se
adapil de sus, iar altele cu ridicinile, ca i eu insumi sd mi des-
fitez in cuviintare, cind descriu deliciile lui Dumnezeu?
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XXVIIL Haide deci, lisind pdméantul si cele piméntesti,
ridica-te in aer, pe aripile gindirii, ca ratiunea si-ti Tnainteze
metodic; si de aici te voi urca spre cele ceresti si spre cerul insusi
51 spre cele care sunt dincolo de cer. Si rafiunea soviie si se
apropie de cele care urmeazi de aici, dar se va opri totusi, pe cit
este cu putintd. Cine este cel care a viirsat aerul, aceasti multd si
imbelsugati bogitie, mdsural nu dupd ranguri, nu dupi averi,
necuprins in hotare, nefmpdrtit dupd virsie, ci luat in mod liber
de ficcare si cinstit printr-o fmpdrfire egald, dupd modul impér-
tirii manei (120)? Acest vehicul al neamului zburitoarelor, sca-
unul vinturilor, prielnicia anotimpurilor, insufletirea animalelor,
dar mai ales pastrarea impreund a sufletului cu corpul, in care
sunt corpurile si cu care este posibild vorbirea, in care este Tumi-
ni si cele luminate si vederea care curge prin el? Cerceteazi-mi
§i cele ce urmeazid; ciel nu consimt sd atribui aerului ntreaga
stipdnire a celor care sunt socotite a fi datoriti aerului. Care sunt
hambarele vinturilor? Care sunt tezaurele zipezii (121)? Cine
este cel care a ndscut picdturile de roud (122), dupd cuvintul
Scripturii? Din péntecele cui pomneste ghiata? Cine este cel care
leagd apa in nori (124) i, 0 ce minune! o parte o pune in nori,
cu cuvaniul fiind stipniti natura lichidd, iar alti parte o varsa
pe fata intregului pimant si o risipeste la cuvenitid vreme si cu
egalitate si fird i lase liberd $i nestruniti intreaga substanta
lichidi (cici ne ajunge curdfirea aceea din vremea lui Noe si Cel
care este cu totul nemincinos (125) nu-si uitd de legamdantul Lui),
§imici m1 o opreste cu desdvirsire, ca sd nu mai avem iarisi nevoie
de un alt Ilie, care sd slobozeascd seceta? (126) Daci va jnchide
cerul, zice Scriptura, cine-l va mai deschide (127)7 lar daci-i va
deschide stivilarele, cine le va opri (128)? Cine va suporta nemé-
surarea din amandoud din partea celui care face 53 ploud, daci el
nu le va conduce pe toate cu mésurile si cu cumpenile hai (12997
Ce-mi vei filosola despre fulgere si despre tunete, tu care tuni de
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pe pAmant si care nu striflucesti nici mdcar prin nigte mici sclipiri
ale adeviirului? Pe care aburi ridicati de pe piminl i vei pune
cauzd ficitoare a norilor, sau ce condensare de aer, sau ce presare
de nori rari, sau rupturd, pentru ca presarea sa-si producd fulgerul,
iar ruptura tunetul? Ce fel de suflu prins la strimtoare, apoi fird
putintd de iesire, ca s fulgere cBnd este presat si i tune cind se
sparge? Dacd ai colindat cu cugetarea aerul i toate cele ce sunt in
legdturd cu el, atinge acum, Tmpreunad cu mine, si cerul si cele din
¢l Dar 54 ne ducd credinta mai mult decit ratiunea, daci cumva
ai invidlat sldbiciunea ratiunii in cercetarea hcrurilor mat din
apropierea ta si dacd ai cunoscut ¢d este o ratiune cunoasterea lu-
crurilor care sunt mai presus de ratiune, ca sa nu il cu desdvérgire
paméntesc, sau prins de cele piméntesti, necunoscind nici chiar
acest lucru, nestiinta ta.

XXIX. Cine a intins de jur imprejur cerul, cine a ordn-
duit stelele? Ba mai mull, ce ai putea si numesti (u, inainlea
aceslora, cer i stele, 0 exaltatule, care nu cunosti lucrurile care
sunt la picioarele tale si care nu esti in stare si te masori pe tine
insufi, dar care cercetezi cu multd curiozitate lucrurile care
depisesc natura ta si care riméi cu gura cascata in fata celor care
nu pot i masurate? Cac fie, 53 admitem ca tu poti sd intelegi cu
mintea cicluri si orbile si conjunctii $i separatii si risfrituri de
stele s1 de soare si treple si minute $i loate lucrurile prin care it
ariti aceasti minunatd stiintd a ta: aceastd intelegere nu este fnca
cuprinderea en mintea a celor existente, 1 este observarea unei
miscdri oarecare; aceastd observare, intdritd de un exercitiu mai
indelungat si adunind la un loc cunostintele dobindite mai inainte
de mai mulll vameni, apoi dindu-le o interpretare, a fost numita
stintd, dupd cum fazele lunii au ajuns cunoscute multimii, facind
din vedere un inceput al cunoasterii. Dar tu, daci esti foarte cu-
noscator al acestor lucruri $1 cauli pe drept cuvant sd fii admirat,
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spune care este cauza ordinii si a miscirii? De unde-si aprinde
sparele lumina pentru toatd lumea $i pentru toate vederile, intoc-
mai ca un corifen al unui cor, acoperind cu strilucirea sa celelalte
astre, mai mult decil unele dintre acestea pe altele la rindul lor?
lar dovada este: acestea sirilucesc in fata lui, iar el striluceste mai
presus de ele si nu lasa s se cunoasci nici ¢i se ridici o dati cu
el frumos ca un mire, iute $i mare ca un urias {130) (cici nu suport
si-1 slivesc cu alte cuvinte, deciit cu ale mele); atdt de mare in pu-
tere, incdt de la un capdt la altul al lumii el le cuprinde pe toate cu
cildura lui (131) si nimic nu scapi de simiirea lui si umple si tot
ochiul de lumind i toatd natura corporali de cildurd, de o cildurd
care incdlzeste, nu care arde, gratie blindefii temperaturii si
ordinii migcdrii lui, ca si cind sti de fali lingé toate si le cuprinde
pe loale cu o egald masurd.

XXX. Cit de mare este insd pentru Line aceea, dacd ai
reflectat asupra ei’? Anume: ceea ce este soarele intre cele care cad
sub simiurl, aceea este Dumnezeu inire cele cugetate cu mintea
(132), a spus careva dintre cei profani. Cici ¢l lumineazi vederea,
precum Dumnezeu lumineazd mintea; el este si cel mai frumos
dintre cele vizute, dupd cum este Dumnezeu dintre cele cugetate.
Dar cine este cel care l-a pus in migcare de la inceput? Ce este deci
lucrul care-1 miscd fird intrerupere si-1 poartil jur imprejur, pe cel
care este stabilit de legea lui si lipsit de miscare, cu adevirat neo-
bosit si datitor si intretindtor al viefii si cele prin cite, cu buni
dreptate, este clntat de poeti §i care nici nu-si opreste cindva
miscarea, nici binefacerile lui? Cum creeazi el ziua, cind std dea-
supra paméntului i noaptea, cind este dedesubtul piméntului?
sall nu $liu ce trebuie si mai spun céind privesc la soare? Ce este
cregterea zilelor si noptilor si iardsi descregterea lor si egalitatea

inegalititii, ca sd spun si ceva ciudat? Cum este el apoi si ficitor,

s1 impdntitor al anotimpurilor, care cu bund rinduiald si se succed
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si dispar si care, intocmai ca intr-o hord, se imbritiseazi si se des-
part intre ele si prin legea prieteniei, si prin legea bunei orinduiri
51 se amestecd pe nesimtite si furndu-se intre ele prin faptul veci-
ndtitii lor, cum vedem in cazul zilelor §i al noptilor, ca sd nu se
facd omului de suferit, din pricina neobignuintei cu ele? Dar soa-
rele sid-si facd mai departe drumul lui. Tu Tnsd ai cunoscut natura
lui si fazele ei si misurile laminii si dromurile ei? Si cum soarele
are stipdnirea zilei (133), iar luna prezidarea noptii? (134) 5i cum
ea di Tndrizneald fiarelor (135) iar soarele ridicd pe om la Jucru,
(136) fie indlifindu-se, fie coborindu-se spre lucrul cel mai de
folos? Ai ingeles lantul Pleiadei, sau ocolul Orionului (137), ca
unul care numeri multimea stelelor (138) si le dai tuturor nume si
care faci deosebirea slavei fieciareia (139) si care ariti ordinea
miscdrii lor, ca sd-ti dau crezare {ie care impletesti la un loc cu ele
miersul vietii (140) omenesti $i care marmezi zidirea impotriva
Ziditorului ei?

XXXI. Ce zici? Aici ne vom opri oare cuvintarea, la
materie si la cele viazute? Sau, dupd ce cuvintul Scripturi a
cunoscut tabernacolul lui Moise drept preinchipuire a lumii in-
tregi, adicd a acestul tot alcituit din lucrun vazute si nevizule,
dupd ce am pédtruns prima catapeteazmd si am depisit lumea
sensibild, sd privim deaproape la Sfintele, la natura inteligibila
si supracereascd? Nu putem s-o privim nici pe aceasta in chip
necorporal, desi este necorporald, foc s1 duh numitd fiind ea, sau
foc si duh fiind. Cici se spune ci face pe ingerii sdi duhuri si pe
sustindtorii sdi pard de foc; (141) afard numai dacd expresia
-1 face” nu inseamnd aliceva decil a-1 pdzi impreund dupa
legea dupd care au fost creati. Se aude dar cd Dumnezeu este
duh si foc: duh, ca naturi inteligibild ce este, iar foc, ca o naturd
purificatoare; fiindcd stiu ¢d aceleasi denumiri sumt date de

' A a ' " TR " '
Scripturd si primei esente. Numai si fie necorporala pentru noi,
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sau cit mai mult aproape de aceasta. Vezi cit ne zbuciumam in
privinta acestei cuvanldr si cum nu avem fncotro sd Inaintim,
sau inaintdm atit cit sd-i stim pe unii ingeri i arhangheli, tro-
nuri, domnii, incepdtorii, puteri, lumindtii, trepte, puteri inteligi-
bile, sau minti, naturi curate i nestricate, nemiscate spre riu,
sau anevoie de miscat spre riu, ddntuind continuu in jurul
primiei cauze; sau cum ar putea cineva si le sliveasca pe ele care
sunt luminate de acolo de strilucirea cea mai curatd, sau fiecare
lumini in all chip, dupd analogia naturii $i a ordinii (143); care
intr-atdt sunt formate si modelate de frumusetea aceea divini,
incdt unele s se facd lumini si sd lumineze la rindul lor pe altii,
prin revirsirile si comunicarile pr-imui lumini; slujitoare ale vo-
intei dumnezeesti, puternice prin forfa lor naturald (144) si prin
puterea care le este addugatd, umblind prin toate locurile, linga
loti pretutindeni gata de fafd, si prin rivna deosebitd de a sluji,
§1 prin usurinta de miscare a naturii lor; altele primind separat o
parte anumitd a lumii locuite, sau orfinduite in fruntea unei parti
anumite & universului (145) dupd cum a stiut cel care a orfinduit
si a deosebil aceasta; care duc toale intr-o singurd unitate, spre
atingerea unei singure dispozitii a celui care le-a zidit pe toate;
slavitoare ale miretiel dumnezeesti, vesnic contemplatoare ale
vesniciei slave, nu ca si fie slavit Dumnezeu (cici nu existi ceva
care sa se adauge celui care este deplin si care da si altora din
bunurile sale) dar ca binefacerea lui Dumnezeu si nu lipseasci
nici chiar fatd de primele naturi care vin dupd El Acestea, daci
au fost skivite de noi dupil vrednicie, al Treimii este harul si al
Dumnezeirii care este una in trei persoane; iar dacd aceastd
sldvire s-a ficut mai prejos de dorinta noastri, are biruinta si asa
.cuvintarea. Cici aceasta s-a luptal ea sd arate, anume ci decét
mintea noastri este mai presus si natura creaturilor care vin in al
doilea rind dupd Dumnezeu $i cu atit mai mult deci natura pri-
mei §i singurei fiinte, cdci stau In cumpini s-o numesce cea mai
presus de 1oate ( 146). '

110

CUVANTAREA A TREIA
DESPRE DUMNEZEU

[. Acestea sunl deci cele ce le-ar putea spune cineva, ca
sd dojeneascid usurinia si iuleala cuvintului lor si primejdia de
alunecare in care ii pune iuteala lor in toate, dar mai cu seamd in
discutiile lor despre Dumnezeu. Dar, fiindci dojenirea (1) nu este
mare lucru, clci ea este usor de facut si la indeména oricui vrea,
iar punerea pdrerii sale in locul celel mustrate este insusirea unui
om evlavios si cu minte, haidem deci, ca, punidndu-ne nddejdea
in Sfintal Duh, care la el nu esle invrednicil de cinstire, 1ar la noi
este adoral (2), si aducem la lumind credintele noastre (3) despre
Dumnezeirea Fiului, ardtind care sunt ele, ca pe un viistar de
neam nobil i la vreme nascut, fard ca sa fi ticut nici altidata,
(cdci numai in aceastd privintd am fost puternici si cu suflet
mare) dar acum inca si mai mult marturisind cu tarie adevarul, ca
nu cumva, din pricina {ricii (4), dupd cum s-a scris, sd fim osin-
diti cu pedeapsa de a nu 11 placuli lui Dumnezeu. Si fiinded orice
cuvintare este indoitd (5), — o parte care zideste propriile gindiri,
tar alta care respinge pe cele potrivnice — $i noi, dupd ce vom da
la iveald propriile noasire cugelin, vom incerca astfel 3 respin-
gem pe cele ale potrivaicilor. i vom face si una si alta prin cat
mai putine cuvinte cu putintd, ca cele spuse de noi s fie vazute
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bine dintr-o dati (dupd cum este cuvintarea introductivi pe care
au cugetat-o ei, pentru inselarea celor care sunt mai simpli i mai
lesne crezitori) si ca nu cumva, din pricina intinderii cuvantirii,
si se impristie cele cugetate, ca o apdl care nu merge stransa pe
figasul ei, ci se varsi §i se risipegte pe cimpic.

I1. Trei sunt cele mai vechi idei despre Dumnezeu: anar-
hia si poliarhia si monarhia (6). Cele doud dintdi au fost glumele
fiilor elinilor (7) si pot sd mai glumeascd. Clci anarhia este ne-
orinduiali, iar poliarhia dezbinare si in felul acesta tot o anarhie
si deci neorfinduiald. Cici §i una si alta duc la acelasi rezultat, la
neorinduiald. iar neorinduiala la dir@imare, fiindcd neoranduiala
este pregitirea dirimirii.

in ce ne priveste insd pe noi, ceca ce cinstim noi este
monarhia in Dumnezeire, iar monarhia In Dumnezeire nu este
aceea pe care o mirgineste o singuri persoand, fiindcd se intam-
pli ca §i unimea si se pund in dezbinare cu ea insdsi de multe
ori, ci aceea pe care o constituie egalitatea de naturi si congla-
suirea si identitatea de migcare si convergenta spre unime a celor
din ea (8), lucru cu neputintd la natura ndsculd, incdt, chiar daca
se deosebeste in privinta numdrului, si nu fie despértita in fiinta
ei. Din aceasti pricind Dumnezeirea, din starea de Umime la
inceput, miscindu-se citre Doime (9) s-a constituit in Treime. Si
aceasta este, pentru noi, Tatdl s1 Fiul si Sfantul Duh, unul nds-
ciitor §i producitor in afard, dar fird pitimire si in afard de timp
si in mod necorporal, iar ceilalli, unul este ndscut, iar celilalt
purces, sau nu gliu cu ce cuvinte ar putea cineva i numeasca
aceste lucruri, daci s-ar desprinde cu desdvirsire de lumea celor
viizule. Clci nu vom indrizni, desigur, si vorbim de o reviirsare
de bunitate a Dumnezeirii (10), — cum a indriznit si spund unul
dintre cei care au filosofat la elini, socotind-o ,,ca un vas care da
peste riscoale”, spundnd accasta atdt de limurit in scrierile sale
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in care filosofeazd despre cauza primid si secundd (11), —canu
cumva si prezentim nasterea Fiului ca producindu-se in afard
de vointa lui Dumnezeu si ca un prisos fizic oarecare $i greu de
retinut, teorie prea pufin potriviti cu credintele noastre despre
Dumnezeire. -

Pentru aceasta, stind infipti cu stridsnicie pe hotarele noas-
tre, introducem pe cel nendscut i pe cel ndscut si pe cel purces din
Tatil, cum spune undeva Dumnezeu insugi gi Cuvintul. |

[1l. Cénd au avut deci loc acestea (12)?

— Au avut loc dincolo de ,cénd”. lar dacd trebuie si
spun ceva si mai cu indrizneald, au avut loc clind era Tatil.

— lar Tatil cind era?

— Nu era un timp ciind nu era Tatdl. Si acelagi lucro se
poate spune $i despre Fiul si despre Sfintul Duh.

— lardsi intreabd-mé gi iardsi i voi rdspunde.

— Ciind s-a ndscut Fiul?

— Cénd nu s-a ndscut Tatil.

— lar Duhul ciind a purces?

— Cénd nu a purces Fiul, ci s-a ndscut in afard de timp si
mai presus de rajiune, chiar daci nu putem sd prezentdm ceea ce
este in afard de timp, din cauzi cd dorim sa scdpidm de o imagine
temporalid, fiinded expresiile ,cind" si ,mai inainte de ac ind
Ldupd aceasta” i ,de la inceput”, nu sunt in afara ideii de timp,
oriciit le-am forta noi, afard numai dacd am concepe veacul drepl
intervalul de timp care se intinde impreund cu cele vesnice, care
nu este fmpértit si mésurat de vreo migcare sau de mersul soare-
lui, cum este timpul,

— Cum nu sunt deci impreund fari de inceput, dacd
sunt impreund vesnici?

— Fiindci sunt din El, chiar dacd nu au existat dupd EL
Ciici ceca ce este fard de inceput, este si vesnic. lar ceea ce esle
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vesnic nu este in mod necesar fird de inceput, cfitd vreme se
raporteazi la Tatdl, ca la un principiu, Fiul si Sfintul Duh nu sunt
deci fird de inceput dupa cauza lor. lar cauza este lucru limpede
cd nu este intru totul mai veche decit lucrurile a ciror cauzi este,
fiindcd nici soarele nu este mai vechi decit lumina. Si, in ce
priveste timpul, ei sunt fird de fnceput, chiar dacd vei ciuta si
intimidezi pe cei care sunt mai simpli, ciici nu pot fi sub timp cele
din care porneste timpul.

IV. — Cum nu este deci supusd pitimirii nasterea
Fiulni?

— Nu esle supusi, din cauzi cd este necorporald. Ciici
dacd nagterea trupeascd este supusd pitimirii, cea netrupeasci
esle nepdtimitoare,

Te voi intreba fnsd si ewr cumn este Fiul Dumnezeu, daci
este o creatura? Céci creatura nu este Dumnezeu, ca sd nu spun ci
§i aici este o patimire, dacd se coneepe lucrul fn mod corporal, ca:
timpul, dorinfa, reprezentarea, preocuparea, néidejdea, intristarea,
primejdia, zidimicirea sperantei, indreptarea, care toate si altele
mai nmult decit acestea, sunt in jurul creaturii, dupd cum este lu-
crul bine Eimurit pentru toti. Dar md mir ¢ nu indriznesti s4 faci
§1 lucrul acesta, anume sd te gindesti si la unele impreundri de
felul celor dintre birbat si femeie i la timpuri de insdrcinarea si
la primejdii de avort, la gindul cd nu este cu putinid si nascd nici
Tatil, dacd nu a ndscut in chip trupesc pe Fiul; san iarisi, enu-
merdnd unele nasteri de zburdtoare, sau de animale de pe uscat si
din api, si supui unora dintre aceste nasteri dumnezeeasca $i
negriita naglere, sau sd faci si dispard si pe Fiul, din pricina aces-
tei noi teori a ta. Si nu esti in stare s3 vezi dintr-o dati nici faptul
ci cel care are nasterea dupd trup deosebitd (ciici unde, la cei
dintr-aceeasi plimadi cu tine, ai cunoscut tu o Fecioard Nisci-
toare de Dumnezeu?), acela are neobisnuiti si deosebitd si nas-
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terea spirituald, sau, ca si spun mai bine, acela care nu are fiinla
la fel cu a noastri, are deosebitd si nagterea.

V. — Cine este deci Tatd fird de inceput (13)? X

— Agela care nici nu a inceput cindva si existe. Cel
care insd a inceput sil existe, acela a inceput s existe si ca tatd.
Deci nu a {ost Tatd mai in urmd, ciici nu a incepul sd existe cind-
va i este Tatd la propriu, pentru ci nu este §i Fiu, dupd cum si
Fiul este Fiu la propriu, pentru cii nu este $i Tatd. Ciici, in ce ne
priveste pe noi, denumirile omenesti de tatd™ si . fiu” nu sunt
intrebuintate la propriu, tiindei noi suntem si una si alta, ciici nu
suntem una mai mult decéit alta si provenim din doi parinti, nu
din unul singur, incit fiinta noastrd este impdrtitd intre ei 51 ne
facem oameni putin céite pufin (14) si poate cii nici nu ajungem
sii fim oameni si poale ¢ ajungem oameni asa cum nu am fi fost
doriti si pérdsindu-i si noi pe ei s ei pe noi (15), incil rdmén in |
noi numai singure relatiile cu ei, lipsite de realitatea lucrurilor.

— Dar, ni se obiecteazil, insusi termenul ,.a ndscut™ §i
termenul ,,a fost ndscut™, ce altceva introduc, dacd nu ideea de
inceput al nasterii?

— Ce ar i deci dacli nu am spune nici acest lucru, ci am
spune ¢ era ndscut de la inceput, ca sil sciipim usor de obiectiile
tale curioase si iubiloare de ideea de timp? Vel aduce cumva o
acuzare impotriva noastrd, sub moliv ¢d am i falsificatori ai
Scripturii si ai adevirului? Sau este limpede pentru toti ci multe
dintre ideile care sunt exprimate aici prin notiuni temporale,
sunt exprimate contrariu ideii de timp $i mai ales sunt exprimate
in felul acesta, cum este obiceiul dumnezeestei Scripturi, nu
numai notiunile care aparfin trecutului sau prezentului, ci si cele
clte apartin viitorului, cum este expresia: ,De ce au fremétat
neamurile” (16)? cici nu au fremitat incd, si expresia: ,,Prin riu
vor trece cu piciorul™(17), adicd au trecut. Si ne-ar trebui vreme
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multd ca si numdrdm toate expresiile de felul acesta, care au fost
observate de studiosi.

V1. Asa stid deci lncrul acesta.
Ce fel este insd si cealaltd obiectie a lor, socotitd ca
foarte gélceviloare si neruginati?

— Cu vrere, sau fard de vrere, zic ei, a niscut Tatil pe

Fiul (18).

Apoi incearcil sd ne inlintuie, cum cred ei, cu legituri
din amdndoud pirtile, nu puternice, ci chiar foarte putrede.

— Céci dacil L-a ndscut fird vrere, zic ei, atunci Tatil a
fost tiranizat.

— 3 cine este cel care L-a tiranizat? Si cum poate fi
tiranizat Dumnezeu?

— lar dacd L-a niscul cu vrere, atunci Fiul este Fiu al
vointei Tatdlui. Cum este El deci din Tatil?

Si ne plismuiesc el o mamd noud, vointa, in locul
* Tatélui. Sigur deci lucrul acesta este pe placul lor, cind fac
aceastd afirmatie, anume ci indepirtindu-se de termenul
.,patumrn: dau fuga la termenul ,veinld", cici vointa nu este
ptimire. In al doilea rnd, si vedem insi care este lemeinicia lor
n ceea ce spun. Va fi foarte bine si ne apropiem mai dinainte
tol mai mult de gindurile lor,

— Tu insuti, care spui cu usurinfd lot ce vrei, ai uat tu
fiin{d cu vrerca san fird vrerea tatilui tiu? Ciici dacd ai luat
fiintd din el fird vrerea lui, a fost tiranizat. Ce violentd! Si cine
este tiranizatorul lui? Cici n-ai si spui, desigur, cid natura, cici
€a are fn sine si putinfa infréndrii. lar dacii ai luat fiinid din el cu
vrerea Iui, (i-a pierit tatil din pricina citorva silabe, cici ai venil
la existen|d ca fiu al vointei tatilui tiu, nu ca fiu al tatihi .
Dar trec la Dumnezeu gi la creaturi si potrivesc intrebarea ta cu
intelepciunea ta,
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— Fiird vrerea Lui a adus Tatiil la existenld loate sau
constriins? Dacd le-a adus constrins, aici esle §i tirania si tiranul;
iar dacdl le-a adus la existentd prin vrerea Lui, atunci au rimas
fird de Dumnezeu si creaturile si mai inainte de celelalte tu, care
nidscocesti judeciti de felul acesta si care iti inchipui cu vsurinta
asemenea lucruri inseldtoare, cici creaturile, din cauza vointei
care se ridicd intre ele si Dumnezeu, sunt despartite ca printr-un
+id de creatorul lor. Dar altceva, cred eu, este cel care voieste s1
altceva vointa, altceva cel care nagte gi aliceva nasterea, altceva
cel care vorbeste si altceva vorba, afari numai dacé suntem beti.
Cici unele dintre acestea aratd pe cel care produce miscarea, iar
altele parcd miscarea insisi (19). Lucrul voit nu este deci fapta
vointei (cici nici nu-i urmeazi cu totul) §i nici lucrul nascut nu
esle 0 lucrare a nasterii si nici lucrul auzit nu este un fapt al
auzului, ci al celui care voieste si care nagte si care vorbesgte.
Cele ale lui Dumnezeu insd sunt si mai presus de acestea toate,
El pentru care poate nagterea este voin{a de a nagte, insa mu este
nimic intermediar intre El $i vointa Lui, daci vom primi in
intregime si aceastd afirmatie, dar in nici un caz nu vom concepe |
o naslere mai presus decitl voinja Lui.

VII. Vrei si fac vreo glumi si cu privire la Tatdl? Cici
de la tine am luat indrizneala de a face astfel de glume. Tatdl
este Dumnezeu cu vrerea Lui sau fird vrerea Lui. $i ca si scapi
de dibaciul tdu argument, zici: dacd este Dumnezeu cu vrerea
Lui, atungi cind a inceput si voiascd? Cici nu a inceput si
volasci mai inainte de a exista; cdci nici nu era ceva mai inainte
de a exista EL Sau o parte a Lui este vointa, iar alta lucrul voit?
El este deci divizibil. Si cum de nu este si El, dupd logica ta, un
produs al vointei? lar dacd El este Dumnezeu fird si vrea, ce
L-a constriins sd fie? Si cum este ¢l Dumnezeu, dacd a fost con-
strins, si constring nu la altceva, ci chiar sd fie Dumnezeu?
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— Cum deci, zice, s-a niscut Fiy]?

— Cum s-a zidit, dacd intr-adevir s-a zidit, dupd logica
la? Cici gi aceastd chestiune este legati de aceeasi dificultate.
Vei spune, poate ci s-a zidit prin vointd si cuvﬁni, Nu rezolvi
'ifm?fﬁ intreaga chcsléune.ﬂﬁui tim a avul putere de infiptuire
vownta si cuvintul? Iti rimane incd s4 spui. Cdci nu asa se zideste
Uy o, '

VIII. Cum s-a niscut deci Fiul?
. — Nu ar mai fi mare nagterea Lui, dacd ar fi cuprinsi de
mintea ta, care nu cunosti nici propriasti nastere, sau ai inteles
pulin din ea si numai atit cit 1 este rusine si spui (20). Si 'upni
glndesti tu c cunosti totul? Mult te-ai obosi maj inainte ca s3
gdsesti explicatiile coa guldrii germenilor existenlei, ale
formirii, ale aparifiei, ale legiturii sufletului cu corpul, ale
mintii cu sufletul, ale cuvintului cu minted, miscarea corpului
creglerca lui, asimilarea hranei, simfirea, memoria, amintirea si'
celelalte din cite esti alciituit: §i cum unele din acestea apaﬂi;l
celor -iinui parti ale omului, sufletului $1 corpului, iar altr;.le
imp:ﬁmte intre suflet si corp gi pe altele le ia unul de la celilaly
L‘ﬁn_:z insusirile a ciiror desdvirgire se face mai Ia urmd, 51 au
lffgﬂ.t _lur puse deodali cu nasterea. Spune care sunt acele legi?
$i nici atunci si.nu filosofezi despre nasterea lui Dumnezeu, cj
nu este lucru in afard de pericol. Ciici dacd cunosti naslereal la
n}1 5:: cunosti neapirat si pe a luj Dumnezeu; iar daci nu u c-.unuatiT
THEl pe a ta, cum poli s-o cunosti pe a lui Dumnezeu? Cici cu L‘.il
r:str:‘: mai greu de inchipuit Dumnezeu decit un om, cu atit este
mal gren de infeles cu mintea gi nagterea de sus fatd de nasterea
ta. I:fr dacd pentru ¢4 nu este cuy putinti de inlelus}& de rﬂmtca
ta, din aceastd pricind crezi tu ci nici nu §-a ndscut, atunci este
vremea sa stergi multe dintre Jucrurile existente pe care nu le-aj
inteles cu mintea §i mai inainte de toate pe Dumnezeu susi: edici

118

nu vel putea s spui ce este El, oricit de indriznel si oriciit de plin
de suflet ai fi tu cind este vorba de lucruri de prisos. Aruncid-i la
o parte virsirile si despirtirile si tdierile (21) si felul tiu de a
gindi, cind este vorba de natura necorporalid, ca despre un corp,
si poate astfel ai putea si cugeti ceva vrednic de nasterea lui
Dummnezeu. Cum s-a nascut EI? Cici iardsi voi striga plin de
indignare acelasi lncru. Nasterea Lui sd fie cinstita in ticere. Mare
lucru este pentru tine si stii ci s-a ndscut. Cum s-a niscut insi,
vom fi de acord cd nu le este dat nici ingerilor, necum tie si
cugeti. Vrei sa-ti infitisez cum s-a ndscul? S-a néscut cum a stiut
Tatil care L-a ndscut si Fiul care s-a niscut. Ce este dincolo de
acestea, este ascuns de nor, scipénd slabelor vederi ale mintii tale.

IX. Exista deci Fiul ciind L-a nidscut Tatil sau nu exista?

— Ce aijureli! Asemenea socotinte se potrivesc cu mine
§i cu tine, care in parte eram, ca Levi, in coapsa lui Abraam (2),
in parte ne-am ndscut. Asa cd, intr-un fel, fiinta noastri s-a
nascut si din lucruri care existau si din locrur care nu exitau
(23); cu totul altfel stau lucrurile cdnd este vorba de materia
primita care, fird indoiald, este creatd din nimic, chiar dacd uni
si-0 inchipuiesc necreatd {24). in cazul Fiului, nasterea i coin-
cide cu existenta, si de la inceput, incit unde vei pune aceastd
intrebare a ta inconjuratd de pripistii? Cici ce este mai vechi
decéit ceea ce existd de la inceput, pentru ca sd punem in acest |
timp existenla sau neexistenta Fiului? Ciici si intr-un chip si in
altul va fi dirimatd expresia ,de la inceput”; dacd nu cumva si
Tatil, la intrebarea noastril repetatd, niscut, dupd socotinta ta,
din lucruri existenle, sau neexistente, si fie in pericol de a exista
de doud ori, o dati preexistind, iar altd dati existind, fie de a
pati acelagi lucru cu Fiul, adica s3 fie din lucruri existente, din
cauza neseriozitilii intrebarilor i clidirilor tale de nisip, care nu
raimén in picioare nici la adieri usoare de vint. Eu insi nu
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primesc niciuna din aceste alternative si spun cd intrebarea ta
este nelalocul e, $i nu ci rispunsul meu este in incurciturd. [ar
dacd 1i se pare cd este necesar ca una din cele doud altemative
sd spund adevirul in orice chestiune de dovedit, primeste-mi o
micd intrebare: - Timpul este in timp sau nu este in timp? Daci
deci timpul este in timp, in care timp este el? Si cum cuprinde
timpul? 5i dacd timpul nu este in timp, ce este aceastd strasnici
intelepciune care introduce un limp netemporal? Jar in ce
priveste propozitia disjunctivdl ,acum eu mint” (25), admite una
din alternative, anume sau ci spun adevirul numai, sau ¢ mint,
cicl nu le vom admite pe améindoud in acelasi timp. Dar ratio-
namentul acesta nu se poate primi, cici sau cineva va spﬁne
adevirul mintind, sau va minti spunind adevirul. Este absolut
necesar si fie asa. Ce este deci de mirare, dac dupd com aici
cele contrarii merg Impreund, tot asa si acolo si fie false ambele
premise si astfel inteleptul tiu argument si fie dovedit a i fard
de minte? Mai dezleagi-mi inci o enigmi: erai de fatd cu tine
insuti cind te ndsteai? lar acum esti de fatd cu tine insuti? Sau

nici una, nici alla? Céci dacd si erai si esti de fatd cu tine insui,

ca cine erai de fald si cu cine erai de fati? Si cum tu care eraj

unul, v-ali ficut doi? Tar dacd nu este nici una nici alta din cele

SpUse, cum le separai de tine insufi? Si care este cauza separirii?

~ Dar este ceva stupid, zici tu, si cercetim cu curiozi-

tate, ciind e vorba de o singurd persoani, daci este sau nu de fatd

Cu ea insdgi, cici aceste lucruri se spun ciind este vorba de altii,
nu ¢find este vorba de sine insusi.

Este mai stupid, bine s-o $til, sd cauli sd pui in discutie
chestiunea dacil Cel ndscut dintru inceput era sau nu era ‘i“nai:;ta
de naglere. Ciici un astfel de rationament se potrivesie in cazul
lucrurilor despirtite prin timp.

X. Dar, zice, nu este unul si acelas lueru , nendscutul” si
smdscutul”,
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: — Daci asa stau lucrurile acestea, nici Fiul nu este unul |
si acelas lucru cu Tatdl. Ci m{ionamentul acesta, evident, arunci
afarii din Dumnezeire pe Fiul, la ce s-0 mai spunem? Cici daca
insugirea de ,nendscut” este fiinfa in sine a lui Dumnezeu, in-
susirea de ,ndscut” nu este fiinta Lui. Si dacd e una, nu mai e alta.
Ce argument va sta impotrivi? Alege asa dar pe oricare vrei din
cele doui nelegiuiri, o desertule teolog, dacd te-ai striduit sé fii cu
totul nelegiuit. Apoi, cum spui cd ,nendscutul” i , niscutul” nu
sunt una si aceeasi? Dacd insé prin aceste vorbe intelegi pe cel ne-
creat si pe cel creat, atunci sunt si eu de aceeasgi pdrere cu line.
Ciici nu este unul si acelas lucru, in ce priveste natura, cel fird de
inceput cu cel creat. lar dacd spui ¢d ,,ndscitorul” si nascutul” nu
sunt una si aceeasi, nu este spus cu dreptate, cici este cu desd-
varsire necesar si fie unul si acelas lucru; cici aceasta este natura
celui care a ndscut si a celui ndscut, ca, in ce priveste natura,
niscutul si fie una si aceeasi cu niscatorul. Sau astfel iardsi:
— Cum fintelegi tu insugirile de nendscut si de niscut?
(Cdci dacd prin acestea infelegi Insdsi nenasterea §i nasterea, nu
sunt unul si acelas locru; iar daci injelegi pe cei cérora le apartin
acestea, cum de nu sunt i unul si acelasi? Caci si neinlelepciunea
si intelepciunea (26) intre ele nu sunt unul si acelas lucru, dar se
referd la unul §i acelasi om si nu taie fiinta in doud, ci se taie ele
in doud, cu privire la una si aceeasi fiintd. Sau si nemurirea si ne-
riutatea si nestriciciunea sunt fiintd a lui Dumnezeu? Dacd insd
este asa, atunci vor fi multe finte ale lui Dumnezen, si nu una, sau
Dumnezeirea este compusd din ele, cdci daci sunt fiinte, nu sunt |
necotmpuse. ~-

X1. Aceste lucruri ¢i nu le spun insi, cdci sunt comune
si altora (27). Ceea ce apartine Tnsd numai lui Dumnezeu si ceea
ce este propriu Lui este fiinta. Cici cei care aduc invititura ci
s1 materia gi ideea sunt nenascute nu ar admite cid Insusirea de
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nendscut apartine lui Dummnezeu (28). Cici si intindem mai
ilapalrte: i'ntuuariiul Maniheilor (29). Fie numai a lui Dumnezeu
E;ﬁm::;?mmt, Dar ce este Adam? Nu este el o plasmi 4
— Ba chiar prea, vei zice tu.
— Este deci numai el om?
— Nicidecum.
— i de ce?
¥ Fiinded plasma nu este omenire, cici este om si cel
Carc 5-a nascut. :
g La fel nici cel nendiscut nu este singur Dumnezeu
(30), desi nsugirea aceasta este proprie numai Tatilui. In con-
secintd, admite cd i cel ndscut este Dumnezeu, ci i‘EST!':: din
Dun?ne:zeu, chiar dacd esti foarte iubitor al termenului de niscut
Apoi cum spui tu i fiinta lui Dumnezeu este nu afirmarea a-
ceea ce este e, ci inliturarea a ceea ce nu este el (31)? Cici in-
sugirea de nendscut aratdl ci nu-T apartine nasterea, nu insji ce
este .El in ce priveste natura Lui si nici ce ap;Lr;im; prin n;aturﬁ
celui care nu are nastere. Ce este deci fiinta ui Dumnezeu? E
treaba ‘nehuni&i tale sd ntrebi, a ta care te ocupi atit de mul; si
de nmas.tm. Pentru noi fnsd fiinfa lui Dumnezeu riméane lucru
mare, r:hMr dacd cumva 7l vom cunoaste si mai in urm, céind ni
5€ va risipi intunericul mintii si desisul cirnii (32), -:.‘.1'.3,[|]1 este [i-
gdduinta celui nemincinos (33).

! Aceasta -0 cugete deci si s-0 nidijduiasci cei care s-au
curditit in vederea acestui Tucru (34). Noi insd atat vormn indrizni
sd spunem, cii, dacd pentru Tatil e mare lucru faptul ¢ii nu-si are
inceputul de nicdieri (35), nu mai putin este pentru Fiul faptul de
a se 11 niscut dintr-un astfel de Tatd. Ciici asa se face partas si I
slava celui necauzat, fiindci este din cel nec;auzul si se adm; g:ﬁ r.::‘
faptul acesta atit de mare al nasterii si asa de venerat pentru czi

care nu zboard cu mintea prea a i i
proape de piméint si care
un cugel material. : s
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X11. Dar, obiecteazi ei, dacd in privinta fiintel Fiul este
una si aceeasi cu Tatdl, iar Tatil este .mendscut”, atunci va fi
_neniscut” si Fiul

— Asa e, dacd insusirea de .neniscut” este fiinta Iui
Dummnezew, ca si fie 0 nemaipomeniti amestecare Jniscut-ne-
adscut”. Daci insi deosebirea intre ei este in privinta fiintei, de
ce vorbesti despre acest lucru ca despre ceva temeinic? Sau $i tu
esti tatil al tatilui thu, ca si nu rimind nimic propriu al tatilui
tiu, de vreme ce esti una si aceeasi cu el in ce priveste fiinta?
Sau este limpede ci proprietatea aceasta a lui riménind ne-
clintitd, vom cerceta fiinta lui Dumnezeu, ce este ea anume, daci
vom cerceta-o in vreun fel? Cii nu sunt unul §i acelagi lucru cu-
vintele ,ndscut” §i ,,Dumnezeu”, ai putea s-o stii de aici: dacd ele

ar fi unul si acelagi lucru, ar trebui negresit ca, de vreme ce

LJumnezeu” cste Dumnezeul unora, si fie si ,nendscutul”

Dumnezeu al unora: sau, fiindci , nendscutul” nu este Dumnezeul

niménui, si no fie nici ,Dumnezeu” Dumnezeul unora. Caci

cele care sunt cu desivirsire deopotrivi se manifesti §i la fel

Dar, intr-adevir, _nendscutul” nu este Dumnezeu al unora, céci

al cirora ar fi? $i Dumnezeu este Dumnezeu al unora, cici esle
al tuturor. Cum ar fi deci unul si acelagi lucru cuvintele
Dumnezen” si ,nendscut”? Si iardsi, fiindcd Lnendscutul” si
_niscutul” sunt lncruri opuse intre ele, cum sunt averea si lipsa,
e necesar si fie introduse si fiinte care stan in opozitie inire cle,
hicry care nu a fost admis de nimeni. Sau, findcd lardgi averile
sunt anterioare lipsurilor i lipsurile sunt suprimiri ale averilor,
trebuie si admitem ¢f fiinta Fiului nu numai cd este mai veche
decit fiinta Tatidlui, dar i ci ea este suprimata de ciitre Tatdl, céit
se poate deduce din ipotezele tale.

S

XI111. Ce argument mai au ei din cele pe care le socotesc
de nefnvins? Ci poate in cele din urmd ar da fuga la el, cum este
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argumentul cd, dacd Dumnezen nu a incetat si nascll, nasterea
este neterminatd. Si cind va Inceta si nasca? Jar dacd a incetat
sd nascd, negresit cd a §i inceput sd nascd. lardsi cel corporali
gindesc corporal. Eu insd, dacd nasterea Ti este vesnicd sau nu,
nu spun incd, pini ce nu voi cercela mai amanuntit locul acesta
din Scripturd: , M4 naste mai inainte de toate colinele™ (36). Nu
vid insd care este necesitatea argumentului. Céci daca, dupi so-
cotinta lor, a inceput cdndva lucrul care avea sd inceteze, nu a
inceput nicidecum ceea ce nu avea si inceteze. Ce vor declara
deci despre suflet sau despre natura ingereasca? Dacd a inceput,
va §i incela, iar dacd nu va Inceta, este limpede cd, potrivit so-
cotintei lor, nici nu a fnceput. Insd sigur este ci si a inceput si
existe si cd nu va inceta sd existe. Deci, dupa rationamentul lor,
nu a inceput si existe ¢eea ce va inceta si existe.

Inviitura noastri este deci aceasta: dupd cum este o
singurd definitie a calului i a boului $i a omului si a fiecirei
fiinte din acelasi gen, si orice fiintd care face parte din definitie
este numitd la propriu, iar cea care nu este cuprinsd in definitie,
aceasla sau nuo este numitd, sau nu este numitd la propriu, tot
aga existd §i o singurd fiintd si o naturd si o denumire a lui
Dumnezeu, chiar dacd prin unele cugetiri deosebite (37) se
deosebesc si numirile Lui, i ceea ce este numit la propriu, aceea
s1 esle Dumnezeu; iar ceea ce este El dupd natura Lui, aceea se
numeste $i in adevir, dacd pentru noi adevirul nu consti in
numiri, ci in realitatea lucrurilor. Acegtia insd, teméindu-se parci
sd nu puni in miscare toate impotriva adevirului, mirturisesc, e
drept, cind sunt constriingi de cuviiniul Scripturii si de mérturii,
cd Fiul este Dumnezeu, insd un Dumnezeu pe cale de omonimie
si numai pértas al denumirii de Dumnezeu.

XIV. Cind le vom obiecta insd, la rindul nostru: Ce
deci? Nu este Fiul Dumnezen la propriu, dupi cum animatul pic-
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tat nu este animal la propriu? Cum mai este El deci Dumnezeu,
daci nu este Dumnezeu la propriu? Dar ce impiedicd, raspund
ei. ca acestea si fie si omonime si sd fie numite si una si alta la
propriu? Si ne vor infatisa cinele de uscat si pe m]..d:: mare:
care sunl §i omonimi §i numiti §i cu pumiri proprii I[::aml este si
o specie de felul acesta intre omonime) si fie t:hi;?r si ofioe 311%
fiintd care se foloseste de aceeasi denumire si este partaga
deopotrivi cu aceasta la aceastd denumire, chiar dur.:ﬁ. esle
deosebitd dupd natard. Dar acolo, prea bunule om, cind pui dovd
naturi deosebite, sub una si aceeasi denumire, nu o aduci pe um11
mai prestantd decdt alta i nici pe una mai intéi, iar_ pe ar.lta mai
pe urmi $i nici pe una ca mai mult, jar pe una ca mai putin de;cﬁt
ceea ce spune ci este. Intr-adeviir nu s-a adaugal ceva care sa le
ofere aceasti necesitate; ciici nu este acesta mai cdine, iar acela
mai putin cline decét celilalt ciine, adici cinele de mare decél
cel de uscat, sau cdinele de uscat, la rindu-, decfit cel de mare?
Ciici de ce, sau pentru care ratiune ar fi aga? Dar comunitatea
denumirii este acolo in lucruri egale in cinstire $i deosebite intre
ele. Aici insd, adiugind lui Dumnezeu venerarea §1 fiinfa mai
presus de orice fiintd i naturd, lucru care esle propriu numai lui
Dumnezeu, si parci naturd a Dumnezeirii, apoi atribuind aceastd
proprietate Tatilui, iar pe Fiul lipsindu-L de ea $i supurrlﬁm.iu—l
Tatilui, si rezervindu-i locul de-al doilea in ce priveste cinstirea
si fnchinarea, chiar dacii Ii ddruiesti prin silabe egalitatea cu
Tatdl, in fapt trunchezi Dumnezeirea §i treci cu rautate de la
omonimia care are egalitatea, la cea care nu leagd la un loc pe
cele egale intre ele. incét, pentru tine, omul pictal §i omul 'nu i
apropie mai mult de inchipuirea Dumnezeirii, deciit cdinii din
exemplul de fatd. Sau di-le améndorura, atat comunitatea denu-
mirii, cit si egala cinstire a naturilor, chiar dacd le prezinti ca
deosebite, si {i-ai dirimat cfinii pe care-i nidscocise§i, pentru
dovedirea inegalititii Tatdlui cu Fiul. Caci care este folosul
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omonimiei, dacd nu ar avea egalitatea de cinstire cei care sunt
prezentati de tine ca deosebili? Cici nu ca si ariili egalitatea de
cinstire, ci neegalitatea, ai dat tu fuga la omonimie si la ciini.
Cum ar putea deci fi cineva dovedit mai mult ¢ se lupti cu sine
insusi si cu Dumnezeirea?

XV. lar dacd noi am zice ¢di dupd cauzi Tatil este mai
mare decdt Fiul, iar ei ar adduga premiza ci ea este ardtitoarea
naturii, apoi ar trage concluzia cd Tatil este mai mare decit Fiul
prin naturd, eu nu stiv pentru cine fac acest paralogism: pentru
ei ingisi, sau pentru cei clirora le este adresal cuvintul. Cici nu
pur si simplu ceea ce spune despre cineva va fi spus si despre
ceea ce ii este supus; ci este limpede de cine este vorba si ce
anume s¢ spune. Fiindcd, cine md impiedici ca si eu, formulind
premisa cd ,Tatdl este mai mare decit Fiul dupi naturi”, apoi
addugind premisa ¢ ,,dar dupd naturi nu este absohit mai mare,
nici Tatd"”, sd trag de aici concluzia cd ,mai marele nu este abso-
lut mai mare”, sau ca , Tatdl nu este absolut Tatd™? lar dacd vrei
in felul acesta: ,,Dumnezeu este fiintd; fiinta nu este insi neapérat
Dumnezeu”, trage concluzia care urmeaza de aici: ,,Dumnezeun nu
este neapirat Dumnezen”. Socotesc insd ¢ paralogismul acesta
pomeste de la conditionat de absolut, dupid cum este obiceiul celor
care vorbest In termeni lehnici despre aceste lucruri. Cici, in timp
ce noi atribuim expresia ,mai mare” naturii cauzei, ei atribuie
ideea de ,mai mare” naturii, dupd cum, daci si noi am spune ci
weutare esle un om mort”, ei ar adduga cd ,.este un om deci”,

XVL Dar cum s trecem degrabd pe lingi lucrul acela,
Care cu nimic nu este mai pufin vrednic de admiratie decit cele
spuse pind acum? — Tatil, zice, este un nume de fiintd sau un
nume de energie, la gindul de a ne lega de amédndoud pértile.
Anume, daci vom spune cd este un nume de fiint3, vom conveni
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¢4 Fiul este de o altd fiinti decéit Tatil; fiinded una este fiinfa hoi
Dummnezeu, iar pe aceasta, dupd socotinta lor, a luat-o mai di-
nainte Tatdl; iar dacd vom spune ci este un nume de energie,
vom mérturisi limpede cd Fiul este o creaturd, nu ndscut. Cica
unde este cel care pune in migcare, acolo este neapdrat §i lucrul
miscat. Si cum de este unul i acelasi lucru fiptura cu ficéatorul
ei, vor spune cil se mird. M-as bucura din cale afard §i eu de dis-
tinctia ficutd de voi, dacd ar trebui cu necesitate ca din doud
allernative si admitem una, ci nu ca, fugind de cele doud, s o
spunem pe a treia ca mai adeviratd, cdei, prea infeleptitilor,
Tatil nu este nici nume de fiintd, nici nume de energie, ci este
un nume de relafie si de ardtare cum este Tatil fald de Fiul si
Fiul fatd de Tatdl. Cici, dupd cum la noi, oamenii, denumirile
acestea arati legitura de nastere si inrudire dintre tatd gi fiu, tot
asa si in Dumnezeire ele aratd deofiinfimea ndscutului cu nas-
citorul lui. Dar fie, si admitem, de dragul vostru, cd Tatil este
si un nume de fiin; in ipoteza aceasta, El va aduce pe Fiul im-
preund cu El, nu-l va instriina, conform sensurilor comune §i
puterii acestor numiri. Fie §i nume de energie, dacd crezi tu; nici
asa nu ne vei incolti; cici prin aceasta ar produce insusi pe cei

de o fiinld cu El, desi de alifel ar fi nelalocul ei socotinta ter- __1_

menului de energie cu privire la acest lucru. Vezi cum scipim
de intortochierile voastre, chiar ciind vrefi sd v luptati cu riu-
tate? Dar, dupd ce am cunoscut invincibilitatea ta in rationa-
mente si in intortochieri, sa-ti vedem si puterea pe care o tragi
din dumnezeestile cuvintiri, dacii cumva ne vei putea convinge
si din aceasti laturi.

o

7 XVII. Ciici noi am luat si predicim Dumnezeirea Fiului —,
din marile si inaltele graiuri ale Scripturii. Care anume sunt |
acestea? Dumnezeu, Cuviint, de la inceput, deodatd cu ince-

\ fputui, inceputul. ,La inceput era Cuvéntul si Cuvlntul era la
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Dumnezeun si Dumnezeu era Cuvéntul” (39), si: ,,Cu tine era
inceputul” (40), si: ,,Cel care o cheami pe ea inceput din gene-
ratii (41). lar findcd este Fiul Unul-Nédscut: | Fiul Unul-Niscut,
care este In sanul Tatilui, acela insusi a povestit” (42). Cale,
adevir, viald, lumind: ,Eu sunt calea si adevirul si viala” (43),
$i: ,Eu sunt lumina Tumii” (44), Intelepciune, putere: , Hristos,
puterea lui Dumnezeu si infelepciunea lui Dumnezeu” (45).
Strillucire, caracter, icoand, pecete: , Care fiind strilucirea sla-
vei”; si: Caracter al ipostazei Iui” (46); si: , Icoand a bunatatii”
(47), si: ,[Cici pe acesta l-a pecetluit Tatil Dumnezeu” (48),
Domn impirat, cel ce este, cel atotputemic: , A plouat Domnul
foc de la Domnul" (49), si; , Toiag de dreptate, toiagul impari-
tiei tale™ (50), si: ,Cel ce este si cel care era si cel care va veni
§i cel atotputernic™ (51). Este limpede ci aceste denumiri despre
Fiul sunt spuse, si altele cate au aceeasi virtute cu aceste denu-
miri, dintre care niciuna nu este addugati nici surveniti mai in
urmid Fiului, sau Duhului precum nici insusi Tatilui. Chci
desdvirsirea nu vine din adiugire. Cici nu a fost un timp cind
; Tatil era fird de Cuvéntul; nici nu a fost un timp cénd si nu fie
_[r'adavﬂrat, sau lipsit de inlelepciune, sau lipsit de putere, sau lip-
'\_SE.-EIE viatd, sau de strilucire sau de bucurie.
XVIIL. Fatd de acestea, tu numiri-mi vorbele lipsei tale
de judecatd, anume: , Dumnezeul meu si Dumnezeul vostru™ (52);
~mai mare” (53); ,.a zidit" (54); ,.a ficut” (55); ,a sfinfit” (56): iar
dacd vrei, si vorbele ,sclav" (57) si wsupus™ (58); ,a dat” (39); ,.a
nvigal” (60); ,.a primit poruncd” (61); ,.a fost trimis” (62); ,.nu
poate si facd ceva de la sine” (63), sau , 33 spund” (64), sau ,s4
judece™ (65), sau 88 diruiascd” (66), sau s voiasci” (67); si
incd gi aceste cuvinte: ,nestiinta” (68), ~supunerea” (69)
wrugiciunea” (70), ,intrebarea™ (71), progresarea™ (72),
wdesivirsirea™ (73). Adaugi aici, de vrei, si pe cele care sunl mai
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umile deciit acestea: ,somnul” (74), ,fldmanzirea” (75), .,0bo-
girea” (76), , ldcrimarea” (77), ,abuciumul™ (78), ,darea in laturi™
(79). Dar poate ¢i ai batjocori si crucea §i moartea Lui. Cici scu-
larea Lui din morti si infdltarea la cer mi se pare cd a1 de gind si
le treci cu vederea, fiindci in acestea se gliseste si ceva favorabil
nowd. Dar fncd multe cuvinte ai putea sé aduni, pe lingi acestea,
dacd ai vrea sii alcituiesti Dumnezeul tiu omonim §i nescripturis-
tic, pentru noi insd adevirat $i de o egald cinstire cu Tatdl, Caci o
este greu lucru, ca, urmérind pe fiecare din aceste cuvinte in parte,
sid-1 interpretezi si cu gindul cel mai evlavios si si-fi Emuresti gi
piedica de care te lovesti in Scripturi, dacd cu adevirat te-ai lovi
acolo de vreo piedici, si nu faci rfu de bundvoie. Ca sd rezum Insi
intr-un cuviint, vorbele mai inalte atribuie-le Dummnezeirii $i na-
turii mai presus deciil patimile $i decit corpul, iar pe cele mai
umile atribuindu-le celui alcdtuit si care s-a golil pentru tine §i
care s-a intrupat si, fird si zicem o vorbd mai uriti, care s-a ficut
om, apoi care s-a ¢i indltat la cer, pentru ca tu, dirimind carac-
terul trupesc si pe pimént tiritor al inviithturilor tale, s inveti sa
fii mai inalt i sd te urci impreuna cu Dumnezeirea $i sd nu te mai
opresti la cele viizute ci si te urci impreund cu cele intelegitoare
si sd cunosti, pe de-o parte, ratiunea paturii Sale, iar pe de alla
ratiunea iconomiel Sale.

XIX. Cici acesta, pe care-L disprefuiesti tu acam, era
cindva si era mai presus de tine; cel care acum e om, era si
NECOMpUS; ceea ce era, a rimas mai departe, iar ceea ce nu era, a
luat asupri-si. La inceput era necauzat, cdci care ar fi cauza lui
Dumnezeu? Dar si mai in urma s-a ficut dintr-o cauzi, Jar aceasta
cauzd era ca si te mantujasca pe tine, batjocoritorul Lui, care
pentru aceasta cercetezi cu disprel Dumnezeirea, fiindcd a Joat
asupi-si grosimea la camald, unindu-se cu camea prin mijlocirea
mintii $i Dumnezeu facindu-se omul de jos, dupd ce omul s-a
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amestecat cu Dumnezeu si s-a ficut una, biruind natura mai tare,
pentru ca eu sd ma fac intr-atdl Dumnezeu, cit s-a ficut el om. S-
a nascul, dar se si nfiscuse; din femeie, dar si din Fecioard, Lucrul
acesta este omenesc, acela este Dumnegzeiesc. Fird tatd de aici
fird mami de acolo. Tot acest fapt apartine Dumnezeirii (80). A
fost purtat in pintece, dar a fost cunoscut de profetul; care sielera
purtat in pantece $i care a tresiltat in fata Cuvintului, din pricina
cdruia s-a ndscut. A fost infiisat in scutece, dar desface giulgiurile
inmormintarii (81), ¢iind inviazd. A fost culcat in iesle, dar a fost
skivit de ingeri (82) si vestit de stea si adorat de Magi. Cum te
poticnesti de ceea ce se vede cu ochii, neintuind ceea ce poate fi
cuprins cu mintea? A fugit in Egipt, e drept, dar a pus pe fugi ero-
rile Egiptenilor (83). Nu a avat chip, nici frumusete la Tudei (84},
dar pentru David era la frumusete ca nimeni altul fntre ai oame-
nilor(85), dar pe munte strilucegte ca lumina fulgeralui (86) si se
face mai strilucitor dect soarele, ficindu-se al strilucirii din
lumea viitoare.

XX. A fost botezat (87) ca un om, dar a dezlegat pa-
" catele ca un Dumnezeu (88), nu pentru ci avea nevoie de
curdtire El insusi ci pentru ca si sfinteascd apele. A fost ispitit
ca un om, dar a biruit ca un Dumnezeu (89), dar porunceste si
' avem curaj, ca unul care a biruit lumea. A fLiminzit (90, dar a
hranit mii de ocameni (91), dar este péine vie si cereascd (2). A
mselat, dar a strigat: , Daci cineva inseteazi, si vind la mine si
sd bea” (93), dar a figiduit cil va face si izvoare de apd (94) pe
cei care cred in E1. A obosit (95), dar El este odihna celor obositi
si impovdrati (96). A fost ingreuiat de somn (97), dar merge cu
usurintd pe mare (98), dar ceartd vinturile (99), dar usureazi pe
Petru care se scufunda (100). Da dajdie (101}, dar o da din peste,
dar impdriteste peste cei care o cer de 1a El. Aude i e numit
Samarilean si indriicit (102), numai ¢i El salveazi pe cel care
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cobora de la lerihon si care cizuse intre tilhari (103), numai ca
este cunoscul de draci si alungd draci (104) si arunci in adén-
curile mérii legiuni de duhuri (105) gi ca un fulger vede cdzand
pe cipetenia dracilor (106). Este lovit cu pietre (107), dar nu
este prins. Se roagd (108), dar aude pe altii cind se roaga. Plange
(109), dar face si inceteze lacrima. Intreabd unde este Lazir
(110), cici om era, dar inviazi pe Lazir, cici era Dumue.zeu.
Este viindut, $i cu pret foarte mic; cia a fost vindut pe trezeci
de arginti (111), dar riscumpérd lumea, $i cu pret mare, cici :::l
riscumpird cu propriul Lui sdnge (112). Ca o oaie spre junghi-
ere este dus (113), dar pistoreste pe Israel (114), lar acum si pe
toatd lumea (115). Ca un miel fird de glas este (116), dar El este
Cuviint, vestit de glasul celui care sirigd in pustie (117). A simtit
neputinid (118), a fost rinit, dar vindecd toatd boala q;i toatd
neputinta (119). Este urcat pe lemn, este rdstignit, dar prin lem-
mul vietii ne readuce la starea de la inceput (120), dar méntuieste
si pe talharul ristignit impreund cu El (121), dar intuneci tot
lucrul vizut (122). Este adiipal cu ofet; este hrinit cu fiere (123).
Cine? El care preface apa in vin (124), care impristie guslarea
amard (125), El dulceata si intreaga dorire (126). {si di sufletul
in mdinile Tatilui, dar are puterea s si-1reia (127), dar spintecd
catapeteazma (128), ciici cele de sus se aratd, dar pietrele se
despicd, dar mortii fnviazd (129). Moare, dar di viad (130 si
dezleagi cu moartea pre moarte (131). Este ingropat, dar in-
viazd. Coboard in iad, dar aduce sus sufletcle, dar le urcd in
ceruri, dar va veni sd judece vii si mortii si sd probeze astfel de

“cuvinte. Dacdl acelea iti dau prilejul riticirii, acestea si-li im-

| pristie riticirea.

|

XXI1. Acestea fie spuse de noi, fird vola noastrd, celor

.| care vorbesc in enigme, cici nu este plicut lucru credinciogilor

limbutia si contrazicerea in cuvinte, cdci ajunge §i un singur
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adversar (132), numai ci de nevoie am ficut asa, din pricina
celor care cad in acestea, fiindci si leacurile sunt din cauza
holilor, ca si vadd cd nu sunt in toate intelepti de neinvins in
argumentele de prisos si care golesc Evanghelia. Clci, cind vom
pune inainte puterea ratiunii, lisind la o parte credinta, si vom
ddrdma vrednicia de credinti a dubului prin cercetiiri rationale,
apoi cind ratiunea va fi invinsd de mirimea lucrurilor - si va fi
invinsd cu necesitate, de vreme de pomeste de la slabul organ al
cugetdrii noastre — ce se intdmpli? Se intimpld cd slibiciunea
ratiunii apare ca o slibiciune a tainei credintei noastre si astfel
sublilitatea cuvintirii se aratd drept o golire a Crucii (133), cum
crede s1 Pavel; cici credinta este plinire a fnvijiturii noastre. Tar
acela care amunld pe cele legate si care dezleagi pe cele innodate
(134), care ne aduce 5i noud in minte sd dezlegim legiturile
dogmelor care ne tortureazd, mai ales transformfndu-i si pe
acestia, 0 de i-ar face credinciosi in loc de mesteri ai cuvintului
§i crestini in locul a ceea ce numesc ei acum (135). Aceasta i si
indemndm s i rugdm pentru Hristos (136); impécati-vd cu
Dumnezeu si sd nu stingeti Duhul (137); dar mai ales o! de s-ar
impdca Hristos cu voi si Duhul de v-ar strilluci in sfirsit cindva.
Dar dacd ali i mai deparle prea jubitori de sfadd, i bine, noi
ne-am salva Treimea si am fi méntuiti de Treime, rdméndnd
curafi si fard poticnire (138), pnd la aritarea mai desivarsitd a
hcrurilor fierbinte dorite de noi, jin insusi Hristos Domnul nos-
tru, ciruia [ se cuvine slava in veci, Amin,
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CUVANTAREA A PATRA
DESPRE DUMNEZEU

I. Dupi ce fi-am zdruncinat indeajuns, prin puterea
Duhului, siretlicurile si urzelile rationamentelor tale si dupa ce
am ldmurit, in linii mari, intdmpindrile si impotrivirile luate din
dumnezeestile Scripturi, prin care jefuitorii sacrilegi ai literii (1)
$i furii infelesului celor scrise pun stipénire pe Il'll.ﬂ!.iml.‘:. si tul-
burk calea adevirului, — si aceasta fiicind-o noi nu fird de
limpezime, dupd cum am eu convingerea, cel putin pentru cel cu
mai multi bunivointd, atribuind Dumnezeirii denumirile mai
inalte si mai potrivite cu Dumnezeu, iar pe cele mai umile :?i mal
potrivite cu camenii lui Adam cel Nou din cauza noastra si a i
Dumnezeu care s-a supus patimirii (2) impotriva pacatului, —
fiindcd nu ti-am cercetat fiecare impotrivire in parte, cdci ne
zorea mersul cuvantirii si fiindcd w ceri si limurirea acestor
impotriviri in scurt, pentru ca s3 nu fii cumva tarét de cuvintele
in aparentd convingitoare, noi le vom rezuma si pe aceste‘a pe

scurt, impértindu-le pe numere, spre o mai buni {inere de minte,

11. Tntr-adevir, in sprijinul argumentdrii lor au ei locul
acela care este si foarte la indeméini: JDomnul m-a zidit inceput
ciilor lui, spre lucrurile lui” (3). Cum vom rispunde in fafa aces-
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tui argument al lor? Nu vom acuza noi pe Solomon? Nu vom da
noi oare la o parte cele spuse de ei mai nainte, din pricina
ciderii lui mai de pe urma? Nu vom spune cii cuviintul acesta
este al in!ﬂlﬁpciunii insdsi 51 al stiintei parcd si al raliunii artis-
tului, dupd care s-au zidit toate? Cici multe stie sd personifice
(4) Scriptura si dintre lucrurile neinsufletite, cum rezultd din
locul urmdtor: ,,Marea a vorbit aceasla si aceasta”™ (5) si: ,, Adin-
cul a spus: nu este in mine™ (6) si: , Cerurile care povestesc slava
lui Dummezeu™ (7). Si iardsi: ,, | se porunceste sabiei” (8) si:
w~Munti si coline sunt intrebate si rispundd despre cauzele
tresaltdrii lor de bucurie™ (9). Noi nu aducem in discutie niciunul
din aceste texte, chiar daci unii dinaintea noastrd le-an citat ca
pe nigte argumente puternice. 53 admitem dar cd aceste cuvinte
sunt ale Mantuitorului insusi, care este adeviirata Intelepciune.
53 facem iInsd putin o cercetare impreuni.

— Ce hucru dintre cele existente este necauzat?

— Dumnezeirea. Céici nimeni nu poate si spund vreo
cauzi a existentei lni Dumnezeu, cici altfel cauza ar fi mai
veche deciit Dumnezeu.

— Dar care este cauza firii omenesti pe care, din prici-
na noastrd, a luat-o Dumnezeu asupra sa?

— Negresit, ca si ne méntuiascd. Ciici care alti cauzi
ar fi?

Asadar, fiindcd aici gisim limpede si expresia ,m-a
zidit” (10} i expresia , md nagte” (11), explicatia este simpli: lu-
crul pe care il gisim spus cu menfionarea cauzei lui, si-1
atribuim naturii Lui omenesti, iar pe cel pe care 7l gisim spus
pur si simplu gi fird mentionarea cauzei, si-1 punem pe seama
Pumnezeirit Lui. Dar oare expresia ,m-a zidit”, nu este expri-
matd ea impreund cu cauza ei? Cici ,m-a zidit, zice Scriptura,
mceput cdilor Lui, spre lucrurile lui”. Tar lucrurile méinilor lui
sunt adevarul §i judecata (12), din pricina ciirora a fost uns cu
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Dumnezeirea. Cici aceastd ungere este a firii Lui omenesti. lar
expresia ,md naste” este spusi in afara de :fauzﬁ, sau arati-mi
ceva addugat ei, Ce rafiune se opune deci ca Injelepciunea sd fie
numitd ,zidire”, dupi nasterea cea de jos, $i ,lucru niscut”, dupa
nasterea dintdi i mai de necuprins de minte (13)7

III. Acestui loc ii urmeazi si locul in care auzim ¢d El
este rob care slujeste multora cu credinciosie (11) s locul in care
auzim ci este mare lucru pentru El sd fie chemat copil al lui
Dumnezeu (15). Cici, intr-adevir, s-a robit cimnii si nagterii $i
pétimirilor noastre (16), pentru eliberarea noastrd §i a tuturor
celor care, finuti fiind in robia pdcatului, i-a mantuit. Dar ce
lucru este mai mare pentru umilinga unui om, decét si se uneasci
cu Dumnezeu si din aceastd amestecare cu Dumnezeu sa se facd
Dumnezeu si intr-atit si fie cercetat de Rasdritul cel de sus (17,
inciit si cel nascut (18) si fie chemat Fiu Sfant al Celui Prea Inalt
si sd-1 fie ddruit numele care este mai presus de orice nume
(19)? Dar ce alt nume este acesta deciit cel de Dumnezeu? Si
,tot genunchiul s se plece (20) in fata celui care s-a golit pen-
tru noi (21)" si carele a amestecal chipul dumnezeiesc cu
infitisarea de rob gi ,,sd stie toatil casa Iui Izrael ci Dumnezeu
L-a ficut pe El Domn si Hristos™ (22)7 Cici s-au facut acestea,
pe de o parte din lucrarea celui ndscut, iar pe de alta prin buna-
voinia niscatorului.

IV. Dar, in rindul al doilea, care este locul care, dupd
socotinta lor, este dintre cele mai insemnate 5i de neinvins? Este
c trebuie s impériteascd pana la un timp oarecare (23) i sd fie
primit in cer pind la restaurarea timpurilor (24) si si aibd sca-
unul din dreapta Tatdlui (25) pin la supunerea vrijmagilor. lar
dupd aceasta ce va urma? Si inceteze cumva s impdrdlescd, sau
si fie indepartat din cer? Cine ficindu-] si inceteze si Tmpdra-
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teascd? Sau pentru care pricind? O, ce exeget indriznet mai esti
tu si foarte potrivnic stipdnirii regesti! Auzi deci si tu 3
impdritia Lui nu are sfirsit (26). Ti se intimpld insd s3 Judeci
asa, din pricind cd nu stii cd expresia ,,pind cind” (27) nu se
impotriveste Intru totul ideii de timp viitor, ci stabileste timpul
scurs pand aici, dar nu exclude timpul care va urma de aici
incolo. Sau cum vei intelege expresia: ,voi fi cu voi péna la
sfirsitul veacurilor” (28), ca sd nu amintesc pe celelalte? Cumva
in sensul ci dupd aceea nu va mai fi? Si care ar fi ratiunea? Dar
hu numai din aceastd cauzi ti se intdmpld sd judeci asa, ci si
pentru faptul ¢i nu distingi infelesurile cuvintelor. Cici, intr-un
infeles, se spune cd impiriteste ca un Atotputernic $i peste cel
care vor §i peste cei care nu vor, iar in alt inteles, ca unul care
lucreazd supunerea si care ne pune sub imparitia Lui pe noi care
primim de bundvoie si impiriteascd peste noi. Tmpﬁrﬁ;iei gin-
dite in primul infeles nu-i va fi deci sfirsit. In ce priveste pe cea
ginditd in intelesul al doilea, care fi va f sfarsitul? Va fi luarea
noastrd sub mina Lui i incd méntuiti. Cici la ce trebuie si Ju-
creze supunerea noasird, de vreme ce suntem supusi? Dupd care
se ridica sd judece pdméntul (29) si sd separe pe cei méntuifi de
cei pierduli; dupd care se ridici Dumnezeu in mijlocul
Dumnezeilor (30), adicd in mijlocul celor méntuiti, judecéind si
deosebind de ce cinste si licas este vrednic fiecare.

V. Supunerilor amintite de textul acessta mai adaugi-le
§1 supunerea prin care supui Tatilui pe Fiul.

— Ce, spui tu, vorbesti ca si cum acum Fiul nu ar fi
supus Tatilui (31)?

— Trebuie dar si fie Fiul supus in totul lui Dumnezeu,
cind i El insusi este Dumnezeu? Ca despre un tilhar, sau ca
despre un vrijmas al lui Dumnezeu vorbesti. Judeci insd in felul
acesta: ¢d, dupd cum blestem a auzit pentru mine (32), cel care
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dezleagi blestemul meu si dupd ¢cum pacat si-a auzit (33), cel
care ridicd pacatul lumii (34), si se face Adam Nou in locul celui
vechi (35), ot asa fgi face a sa neascultarea mea, ca un cap al
intregului corp (36). Cit timp sunt deci nesupus $i rizvritit eu,
si prin dgdduirea lui Dumnezeu §i prin patimi, tot atit imp este
nesupus si Hristos, in ce mé priveste pe mine. Cind insd ii vor
fi supuse toate — si ii vor fi supuse i prin cuncastere si prin
schimbare —, atunci 3i El insusi a implinil supunerea (37), adu-
cindu-ma la sine pe mine cel méntuit. Cici aceasta este supu-
nerea lui Hristos, cel putin dupd judecata mea, anume implinirea
vointei Tatilui. Dar supuneti Fiul Tatidlui si Fiuhi Tatil, Fiul
lucrind, iar Tatdl binevoind, lucrul pe care l-am spus si mai
inainte (38). Si astfel, cel care a supus, prezintd lui Dumnezen
ceea ce a supus, fcindu-gi ale Lui proprii cele care apartin firii
noastre. In felul acesta mi se pare ci este si locul: ,Dumnezeule,
Dumnezeul meu, stai lingd mine, de ce m-ai parisit™ (39)? Cici
nu a fost pardsit, fie de Tatil, fie de propria lui Dutnnezeire, cum
socotesc unii (40), ca si cum Dumnezeirea Lui s-ar fi temut de
pitimire gi, din cauza aceasta, s-ar {i retras de la cel care piti-
mea. Cici cine L-a forfat mai inainte, fie si se nascd jos, fie si
se urce pe cruce? In El insusi insd, cum am spus, inchipuie firea
noastrd. Cici noi eram cei pérdsifi i trecufi cu vederea mai
fnainte, apoi acum luati la sine si mintuiti prin patimile celui ne-
pitimitor; dupd cum ficindu-si a Lui proprie i neinfelepciunea
si ofensa noastrd, zice cele ce urmeazi in psalm, fiindcd, fird
indoiald, la Hristos se referd psalmul al XXi-lea.

V1. Aceleiasi consideratii fi aparfine $i invatitura as-
cultdrii de cele ce a patimit (41) si strigatul si lacrima si ruga-
mintea si faptul cd a fost auzit i evlavia (42), lucruri pe care le
reprezintii ca intr-o dramd (43) si le impleteste minunat pentru
méntuirea noastrd. Cici ca Cuviint, El nu era nici supus, nici ne-

137



Sf. Urigorie de Nazianz

Cuvintdri teologice

supus. Cici -supunerea si nesupunerea se potrivesc cu cei care
stau sub méina altuia si care sunt pe treapta a doua, supunerea
find fapta celor care sunt mai intelepti si mai cuviinciosi, iar ne-
supunerea fiind fapta celor vrednici de pedeapsi. Ca chip de rob
(44) insd, se coboard cu cei deopotrivi robi si cu robii si ia forma
straind de El, purtindu-mi pe mine intreg in sinesi impreund cu
cele ale mele, pentru ca sd consume in El insusi picatul, ca focul
ceara, sau ca soarele aburii care ies din pamdnt si sd iau si eu
cele ale naturii Lui, prin amestecarea mea cu El Din pricina
aceasta cinsteste El in fapl supunerea si o incearcd prin faptul
palimirii; cdci nu era deajuns intentia sufletului Lui, dupd cum
€a nmu este de ajuns nici pentru noi, dacd nu trecem la aritarea ei
$i prin fapte, cici o faptd este aritarea unei dispozitii sufletesti.
Dar nu ar fi poate mai rifu si socotim ci Fl incearci supunerea
noastrd si cd misoard toate cu patimile Lui, prin arta jubirii de
vamenti (45), incit 84 poald sti prin ale Sale cele ale noastre si ¢4
ni se cere $i cil ni se di, odatd cu pitimirea socotindu-se ;u sld-
biciunea noastrd. Céci dacd lumina, cind a apirut in intuneric
(46), adicd la viala aceasta, a fost urmiritd din cauza invelisului
cimii (47), de celdlalt intuneric, vorbesc de cel riu si de ispiti-
tor, cu cdt mai mult este urmdrit intunericul insusi, ca unul ce
este mai neputincios decit lumina. Si ce este de mirare dacd, in
timp ce El a scipat cu desivirgire de intunericul acela. noi am
putea fi cuprinsi intrucitva de el? Cici este mai fnsemnat lucru
pentru El si fie wrmdrit de ispititor, decéit pentra noi faptul de a
fi cupringi de el, pentru cei care judeci drept acestea. Dar la cele
spuse voi a{:lﬁugd nca si textul acela, pe care l-am cumpinit in
mine, anume: ,In ceea ce a suferit El, cind a fos! ispitit, poate
sd ajute celor ispititi” (48), text care duce fn chip limpede la ace-
lasi infeles. Apoi ,va fi Dumnezeu toate in toli” (49), in timpul
restaurdrii (50), nu Tatdl numai, ca si cind Fiul s-ar topi cu
desdvirgire in El, intocmai ca o ficlie smulsi pentru un timp
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dintr-un mare rug si apoi azvirlitd din nou in el, ¢dici nici chiar
sabelienii sd nu fie corupti de spusa aceasta, ci Dumnezeu intreg
(51) va [i toate in toti, atunci cind noi nu vorm mai fi multe, ca
acum din pricina miscirilor voinfei $i a patimilor, cind nu
purtim in noi nimic in totul din Dumnezeu, sau putin, ¢i cind
vom fi cu totul asemenea lui Dumnezeu (52), cuprinzitori ai
intregului s1 singurului Dumnezeu. Caci aceasta este desavir-
sirea spre care ne gribim (53). Dar o mirturiseste mai ales insusi
Pavel, cdci ceea ce aici spune nelimurit despre Dumnezeu, o
defineste limurit in altd parte cu privire la Hristos. Ce zicind?
,LUnde nu este nici Elin, nici ludeu, taiere imprejur $i preput,
barbar, Scit, rob, liber, ci toate si in toti Hristos™ (54).

VII. in rindul al treilea, numird expresia ,mai mare”
(55); in al patrulea, expresia ,,Dumnezeul meu si Dumnezeul
vostru” (56). Dacd deci s-ar fi spus ¢i Tatdl este mai mare decit
Fiul, dar nu egal cu Fiul, poate ca lucrul acesta ar i ceva pentru
ei. Dar dacii noi gisim limpede in Scripturd pe fiecare din aces-
te doud expresii, ce vor zice atunci camenii generogi? Ce argu-
ment puternic ar mai fi pentra ei in cazul acesta? Cum se vor

impica intre ele lucrurile care nu pot fi impdcate? Cici caun

lucru s fie mai mare decit el insusi si deopotrivd egal cu sine
insusi in acelasi timp faptul acesta este dintre cele cu neputinta,
sau atunci este limpede cd expresia ,mai mare” este supusa cu
privire la cauza, iar expresia ,,egal” cu privire la naturi (57)7 Si

lucrul acesta il recunoagtem noi ménati de multd intelepciune.

Dar poate cd cineva ar putea spune, luindu-se la intrecere cu
cuvantul nostru, ¢i a fi produs de aceeasi cauzi cu cel necauzat
nu mseamnd a fi mai mic decit El Cidci ar putea fi pirtas i la
slava celui fird de inceput, fiindca este din cel fird de inceput;
si se adaugd nasterea, un lucru atit de mare, micar pentru cei
care au minte, si asa de vrednic de venerare. Cici, intr-adevidr, a
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spune cd Tatil este mai mare decfit cel cugetal ca om, este un
lucru adevdiral, dar nu mare, cici ce este de mirare daci
Dumnezeu este mai mare decét un om?

Acestea fie deci spuse pentru cei care se fillesc cu expre-
81 ,mai mare”.

VI Tatil ar putea fi insi numit Dumnezeu, nu al
Cuvintului, ci al pirii vizute a Cuvantului, ciici cum ar putea El
sd fic Dumnezeu al celui care este Dumnezeu in chip propriu?
Dupd cum ar putea fi numit si Tatd, nu al pirtii Lui vizute, ci al
Cuvéntului. Caci El era din toatd natura (58), astfel ci un termen
este propriu ambelor naturi, iar altul nu, invers de cum este la
noi. Ciici Dumnezeu este Dumnezeul nostru in chip propriu, nu
insil Tatd al nostru in chip propriu. Si aceasta este ceea ce pro-
duce riliicirea ereticilor, anume impreunarea acestor denumir,
de vreme ce denumirile se schimbi intre ele, din cauza ames-
tecdrii. [ar proba este ci atunci cind naturile sunt gandite sepa-
rat, odatd cu géndirile se despart 3i denumirile. Asculti pe Pavel
spunind: ,Pentru ca Dumnezeul Domnului nostru Tisus Hristos,
Tatél slavei”. Dumnezeu al lui Hristos, jar Tatd al slavei. Cici
Chiar daci aceste doud denumiri aratd o singurd persoand, ele n-
0 aratd prin natura lucrurilor denumite, ¢i prin intilnirea lor in
lucrul aritat. Ce ar putea fi mai usor de priceput?

_f XI. In réndul al cincilea si fie spus faptul ¢4 El a Tuat
viatd (59), sau judecatdi (60), sau mostenirea neamurilor (61),
sau puterea a toatd camea (62), sau slavid (63), sau ucenici (64),
sau cele cite se mai spune cii le ia. Si faptul acesta se referi tot
la firea Lui omeneascd. Dar chiar daci le-ai atribui si lni Dum-
nezeu, nu ar fi un lucru nelalocul lui. Céci nu I le vei atribuj ca
pe niste insugiri adiugate mai pe urmd, ci ca pe unele care in
mod natural au existat impreund cu El de la inceput, in virtutea
' naturii Lui, nu a harului.
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X. In réndul al saselea s fie pus locul ci: ,Fiul de la
Sine nu face nimi¢, dacd nu vede pe Tatil fiicind™ (65). Faptul
acesta insd are urmitoarea dezlegare; a putea, sau a nu putea, nu
sunt cuvinte care au un singur inteles, ci mai multe intelesuri. Céci
verbul ,,a nu putea™ se intrebuinieazi uneori in sensul uner lipse
de putere si pentru a se preciza anume si ¢find si fald de ce este
aceastd lipsi de putere, ca in expresia ¢d ,nu poate copilul sa
lupte”, sau , cdtelul mic si vadd”, sau ,,sd se lupte cu cutare”, ¢ici,
in realitate copilul se va lupta poate cindva §i citelul va vedea i
se va lupla cu cutare, chiar dacd nu va putea si se lupte cu altul
Alteori, verbul acesta se intrebuinteazi in inteles mai general, pre-
cum este expresia: ,,Nu poate si se ascunda o cetate agezatd sus pe
munte” (66). Cici o cetale ar putea chiar sd fie si ascunsd, daca ar
sta in fata ei un munte mai inalt decit ea. Alteori, arald ci ceva nu
este bine spus, cal in expresia: ,Nu pot fiii mireloi sd posteascd,
ciitii vreme mirele este intre ei” (67), fie cd esle vorba de [isus
vizut trupeste (cici vremea sederii lni intre ei nu este prilej de in-
tristare, ci de veselie), fie cd este vorba de El conceput drept
Cuviintul. Céci de ce trebuie sd posteascd cu trupul cei curititi de
Cuvintul (68)7 Alteori se intrebuinteazi spre a arita un lucru ca
respins de vointd, cum este expresia cil ,nu poate si facd acolo
semne, din pricina necredintei primitorilor™ (69). Cici, de vreme
ce pentru vindecdri este nevoie si de una i de alta, - si de credinta
celor ingrijiti si de puterea ingrijitorului —, vindecarea nu era cu
putintd dacd unul din cele doud lucruri cerute lipsea. Dar nu gtiu
dacd si expresia aceasta nu trebuie adiugati exemplelor de lucruri
bine spuse, cdci nu este bine chibzuitd vindecarea adusd celor
vitimati din pricina necredintei lor. in aceeasi categorie de idei
intrd $i expresia: ,Nu poate lnmea sd nu va urascd” (70) si expre-
sia: ,,Cum puteti vorbi lucruri bune rii fiind" (71): Cici cum este
cu neputintd vreun lucru din acestea, fird pumai filnded nu este
voil? Dar printre cele spuse cd sunt cu neputintd, sunt unele care,
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prin natura lor, sunt cu neputintd, dar pentru Dumnezeu, cind
vrea, sunt cu putin{i, ca de pildi faptul cii unul si acelasi om nu
poate si se nasci de doud ori (72) gi faptul cu urechea acului, care
nu lasd sd reacd prin ea cimila (73). Céci ce ar impiedica ca aces-
te Iucruri sd aibd loc, dacd ar vrea Dumnezeu? '

X. In afari de toate aceste cazuri, existi un lucru care
este absolut cu neputingd sd se intdmple si care este respins de
ratiune, cum este cel pe care il cercetim acum. Cici, dupa cum
Spunem ca este cu nepulintd ca Dumnezeu si fie riu, sau si nu
existe, ciici aceasta ar fi mai degrabi o insusire a neputinciosiei
i Dumnezeu, decét a putingei Lui, sau dupd cum este cu nepu-
Uun{d ca ceea ce nu existd si existe, sau ca doi ori doi si faci 8i
patru si zece, lol aga este cu neputinti si de neadmis de ratiune
ca si facd Fiul ceva din cele pe care nu le face Tatil (74). Cici:
»loate cite are Tatdl sunt ale Fiului” (75), dupd cum iarisi cele
ale Fiului sunt ale Tatilui. Nu este deci nimic propriu unuia
numai, fiindea le sunt comune la amindoi, fiindcd si existenta
insisi le este comund si de o egali cinstire, cu toate ¢i Fiul o are
de la Tatil. In acest injeles se spune si expresia: . Eu viez din
pricina Tatdlui” (76), nu in sensul cd isi sustine de la El viata si
existenta, ci in fnjelesul cd de acolo, din Tatil, isi are existenta
propric, in afard e timp si de cauzii (77). Vede pe Tatil ficand
precum face gi Ella fel (78)? Cumva in sensul ci Fiul face intoc-
mai ca cei care deseneazi figuri si litere si care nu pot sd facd
alifel formele adevirate, decit daci le privesc modelul si sunt
dusi de ménd de el? Si cum are nevoie Intelepciunea de invi-
titor? Sau cum nu va face ceva firld numai daci va fi invatata?
Si cum face Tatdl, sau cum a ficut? A adus El cumva in fiingi
mai intdi o lume asemindtoare celei de fatd si va intemeia apoi
una viitoare, iar Fiul, privind la ele, pe una a intemeiat-o, iar pe
alta va avea s-o intemeieze? Potrivit acestei socotinle, patru sunt
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lumile: doud fipturi ale Tatdlui si doud [Apturi ale Fiului. Ce
nesocotintd! Dar Fiul curitd leprd §i scapi pe oameni de diavoh
si de boli si dd viald mortilor si merge pe mare cu piciorul si face
celelalte cite a ficut, asupra cui si cdnd mai inainte ficind aces-
tea Tatdl? Nu este oare limpede ci chipurile acelorasi lucrun le
desemmneazad Tatil, dar le desdviirseste Cuvintul, nu ca un rob si
nici firdi de stiingd, ci cu stiintd si ca un stdpén si, ca sd spun mai
propriu, ca Tatdl (79)7 Cici in intelesul acesta primesc en expre-
sia: ,.Cele ce se fac de ciitre Tatél, pe acestea le face deopotrivi
si Fiul”, nu in sensul aseméndrii lucrurilor ficute de ei, ci in sen-
sul egalitdtii puterii lor de a le sdvarsi. Siin felul acesta ar fi si
expresia cd , pini cind lucreazd Tatdl, lucreazd gi Fiul™(80). Dar
nu numai in aceastd privintd au Ei egalitate de putere, ¢i siin ce
privesle economia §i conservarea celor create, cum aratd expre-
sia ,,cdl face pe ingerii sdi duhuri” (81) si ,,cd a intemeiat paimén-
tul pe temeinicia lui” (82), o singurd datd temeinicite gi ficute i
cd ,.a intdrit tunetul” (B3) si ci ,a creat vintul (84), lucrur a ci-
ror lege a fost intemeiatd o singurd datd, dar a cdror lucrare este
continud si acum.

XI1. in al saptelea rind si fie spusi expresia ci ,Fiul
s-a cobor@it din cer, nu ca sa facd voia Lui proprie, ¢i pe cea a
Celui care L-a irimis™ (85). Daca deci aceste cuvinte nu ar fi fost
spuse de insusi cel care s-a cobordt, am fi spus cd cuvintul aces-
ta a fost exprimat de cel pe care-L. infelegem ca om, nu ca
Mintuitor (cdci vointa Mantuitorului nu este potrivnicd Tui
Dumnezeu, ea fiind in intregime de la Dumnezeu), ci de cel pe
care-L. gndim a fi ca noi oamenii, la gindul ci vointa omeneasca
nu urmeazi cu totul celei dummnezeesti, ci i se impoiriveste, ca de
cele mai mulle ori si se luptd cu ea. Cici asa am infeles not $i
expresia: ,, 1'atd, daci este cu putinii sa treacd de la Mine paharul
acesta, numai s3 biruie nu ceea ce vreau Fu, ci vointa Ta" (85).
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Céci nici nu este firesc ca Fiul si nu stie dacd aceasta este sau nu
cu putintd gi nici si-gi pund vointa sa impotriva vointei Tatilui.
Dar fiindci vorba aceasta este spusd de ciiire acela care a luat trup
omenesc (cici acesta este cel care a cobordt din cer), si nu de
parica pe care a luat-o asupra Lui, aga vom rispunde: vorba aceas-
la este spusd nu in sensul cd existd o vointi propric a Fiului, in
afard de cea a Tatdlui, ci in intelesul i nu existd, pentru ca astfel
injelesul sil fie acesta: Nu ca s fac voia Mea, cici nici ou este
despirtitd voia Mea de voia Ta, ¢i ca si fac voia comuni a Mea si
a Ta, care, dupd cum avem o singurd Dumnezeire, tot asa avem .;i
o singuri vointi. Céci multe din lucrurile spuse in felul acesta,
Sunl spuse In comun despre Dumnezeu si nu afirmativ, cj negativ,
Gl.ll'l.'l ¢ expresia: ,,Cici Dumnezeu nu di Duhul cu masury” (87),
u::ﬁ:.u nici nu di §i nici nu dd mésurat, cici Dumnezeu nu esle
masural de Dumnezeu. Si expresia: , Nici pidcatul meu, nici firi-
dflr:gea mea” (B6), cici expresia aceasta este spusa nu in intelesul
¢ ar exista picat in EL ci in infelesul & nu existé. $i jards expre-
sia; ,,Nu pentru dreptitile noastre pe care le-am ficut” [189]* cici
nu le-am ficut. Dar lucrul acesta este limpede si in cele ce
urmeazd, ,Cici care este, zice, voia Tatiluj? Este ca tot cel care
crede in Fiul s3 se mantuiascd si s3 aibi parte de invierea de apoi
(20). Este deci cumva aceasta vointa Tatdlu, iar a Fiului nicide-
cum? Sau Fiul vesteste Evanghelia si face lnmea si creadd fird
voia Lui? §i cine ar putea crede lucrul acesta? Fiindes §i expresia
cd cuvintul auzit nu este al Fiului (91}, dar ca este al Tatalui, are
acelagi inteles. Clici cum ar putea fi propriu cuiva un lucru care
esle comun, sau numai al unuia, aceasta nu sunt in stare s-o
mteleg, oricdt mi-as friminta mintea 81 cred cd nici alicineva,
Daci asifel vei gindi cu privire la voin{d, drept vei cugeta si cu
foarte multd evlavie, cum este socotinta mea si a oricdrui m‘u cu
judecatd dreapti,
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XII1. in al optulea rénd este pentru ei textul: ,Ca si te
cunoasci pe Tine, singurul Dumnezeu adevirat $i pe cel pe care
L-ai trimis, pe lisus Hristos” (92}, si textul: ,Nimeni nu este
bun, fird numai singur Dumnezeu’ (93). Dar textul acesta mi se
pare cil are o dezlegare chiar foarte ugoard. Cici daci vei atribui
insugirea de ,singur adevdr” numai Tatilui, unde vei pune
Adevirul insusi (94)? Cidci daci vei infelege in acest chip expre-
siile: ,.Singurului intelept Dumnezeu” (85), sau ,,Singurului care
are nemurire, care locuieste in lumina cea neapropiatd™ (96), sau
,jmpﬁralului veacurilor care este nestricicios, nevizut si singur
Dumnezeu™ (97), iti va pieri Fiul, condamnat la moarte sau la
intuneric, sau la a nu fi intelept, nici impdrat, nici nevizut, nici
in totul Dumnezeu, ceea ce este rezumatul celor spuse. Si cum
nu va pierde El, odatid cu celelalte, si bunitatea, care mai ales
este insugirea numai a lui Dumnezeu? Eu insd socotesc ¢ expre-
sia ,.ca si le cunoascd pe tine singurul adevidrat Dumnezeu” este
spusd pentru inliturarea Dumnezeilor, care in realitate nu sunt
Dumnezei dar care se spune cd sunt Dumnezei. Cici nu ar fi
addugat: ,Si pe cel pe care l-ai trimis, pe lisus Hristos”, daci ar
fi facut distinclie in privinta expresiei ,,Singurul adevarat™, cu
scopul de a opune-o Fiului si dacd nu ar fi fost vorba despre
Dumnezeirea lor comund. Iar expresia: ,Nimeni nu este bun™
este o intdmpinare citre legiuitorul care-L ispitea, care fi atri-
buia bunitatea ca unui om. Caci bunitatea supremi, zice,

aparfine numai lui Dumnezen, chiar dacd cu acest nume este
numit §i un om, cum este textul: ,,Omul cel bun din tezaurul bun
scoate afari lucrul cel bun” (98) si: ,,Voi da impdritia celui care
este mai bun decét tine” (99), ciind vorbeste Dumnezeu cétre
Saul despre David, si textul: | Fi bine, Doamne, la cei buni”
(100), si altele de felul acesta, cite se spun despre cei liudati intre
noi vamenii, la care a ajuns curgerea primului bine, fie ea §i in rin-
dul al doilea. Dacd deci te vom convinge de lucrul acesta, foarte
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bine, iar de nu, ce vei avea de spus fati de cei care, de alii parte,
dupi socotintele htale, afirmd cd Fiul singur este numit Dumnezeu?
in care cuvinte? In acestea: , Acesta este Dumnezen] tdu, nu va i
socotit un altul in afari de EI" (101), $i putin mai departe: oupd

aceasta, a fost vizut pe pdmdnt $i a petrecut impreuni cu oamenii”

(102). Ci spusa aceasta nu se referi la Tatil, ci la Fiul, o arati fim-
pede adiugarea. Ciici acesta este cel care a (riit in trup impreuni
cu noi si a fost impreund cu cei de jos. lar daci ar bini pirerea ci
lucrul acesta a fost spus impotriva Tatilui (103), nu impotriva
celor socotiti Dumnezei, ar insemna cii am micsorat pe Tutdl prin
argumentele prin care am fost zelosi fati de Fiul. Cee ar putea fi mai
de plins i mai vrednic de pedeapsi decit aceasti biruinii?

XIV. In al noudlea rind, vor spune textul acela: intot-
deauna fiind viu, ca si mijloceascd pentru noi” (104). E bine Spus
lucrul acesta si foarte mistic §i cu foarte mulii iubire de oamen.
Céci a mijloci nu inseamnd, cum este obiceiul multora, a cere
dreptate, ciici aceasta ar nsemna, intr-un fel, si o umilinté, ci in-
seamnd a face pe solul pentru noi, prin raliunea mijlocirii, dupa
cum se spune cd i Duhul mijloceste pentru noi. Cici , Unul este
Dumnezeu si unul mijlocitorul intre Dumnezeu $i cameni, omul
lisus Hristos™ (105). Ciici El face pe solul incd si acum, ca om,
pentru méntuirea mea, fiindcd El este cu corpul pe care l-a Juat,
péni cind md va face Dumnezeu, prin puterea firli omenesti luate
de El, chiar dacd mu mai este acum cunoscut dupd came (106),
vreau sd spun dupd patimile carnale si, in afari de pacat, ale firii
noastre (107). Astfel dar si mijlocitor il avem pe lisus (108), mu in
sensul cd se aruncd la picioarele Tatilui pentru noi si Ti cade in
fE.lIi ca un rob. in lturi cu gindul acesta intr-adevir :;1.1]]1.15 robiei
$1 nevrednic de Duhul. Nu este in firea Tatilui si caute acest lucru
si nici in a Fiului sd-] sufere i nici nu este drept de a fi el cuge-
tat despre Dumnezeu, ci prin cele cite a pétimit F1 ca un om, in
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calitate de Cuvént si indemnitor, si fiu ingdduitor. Asa inteleg
eu mijlocirea Fiului.

V. In al zecelea riind, este pentru ei ,nestiintd™ gi faptul
i nimer i nu cunoaste ziua cea din urmi si ceasul, nici Fiul nsusi,
f§rd numai Tatil (109). Si intr-adevir, cum nu stie ceva din cele
existente Intelepciunea, Ficitorul veacurilor (110), Consumatorul
si Schimbdtorul (111), Marginea (112) celor ficute, care cunoaste
cele ale ui Dumnezeu, cum cunoaste Duhul omului cele dinld-
untrul omului (113)?7 Céci ce este mai desivarsit ca aceasta
cunoastere? Cum deci stie Fiul cu precizie cele ce se intdmpla
naintea acestui ceas din urmi si pe cele care sunt parci in timpul
sfirsitului (114), dar ceasul acesta insusi mu-1 cunoaste? Clci
socotin{a aceasta esle intr-adevir asemenea unei enigme, este ca
si cind cineva ar spune cil cunoaste cu deamdnuntul cele ce sunt
in faa unui zid, dar ci zidul insusi nu-1 cunoagte, sau ci stie bine
afdrgitul zilei, dar cd inceputul noptii nu-1 cunoaste, acolo unde
cunoasterea unui lucru aduce cu necesitate cunoasterea celuilalt.
Sau este pentru tofi lucru limpede ¢ Fiul cunoaste ceasul din
urmi ca Dumnezeu, dar spune ci nu-1 cunoaste ca om, dacd cine-
va va separa partea lui viizutd de partea lui cugetatd cu mintea?
Ciici faptul ¢ denumirea de Fiul exprimi o idee absolutd si fiird
de relatie (115), de vreme ce nu se adaugd denumirii de Fiul i
precizarea al cui Fiu este, ne sugereazi acest inleles, incit sa inter-
pretim nestiinta Fiuloi intr-un chip mai evlavios, atribuind-o
naturii sale omenesti, nu naturii sale dimnezeesti.

¥XVI. Dacd deci aceastd ldmurire este de ajuns pentru
adversarii nostri, ne vom opri aici $i nimic mai mult sd nu se cer-
ceteze, iar dacd nu, si aducem, in rindul al doilea, consideratia
cd dupd cum am ficut cu fiecare dintre celelalte atribute ale
Fiului, tot asa si cunoasterea celor mai mari lucruri de cétre Fiul
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sd fie raportatd la cauza prim#, spre cinstea Niscitorului. Si mi
se pare ¢il un oarecare, poate chiar fiird si citeascii acolo, asa cum
a citit unul dintre filologii din vremurile noastre (116), a cugetat
intrucdtva ci nici Fiul nu stie altfel ziua sau ceasul acela, decit
cum le gtie Tatal. Deci care este concluzia? Este ci de vreme ce
Tatil gtie ceasul, pentru aceasta stie si Fiul, cum limpede este ci
de nimeni nu poate fi cunoscutii, nici cuprinsi cu mintea, ziua sau
ora aceea, fird numai de prima naturd. Mai rfimine si discutim
despre faptul ci | s-a dat poruncd Fiului (117), si cd a pizit porun-
cile Tatdlui, si cd a ficut intotdeauna cele plicute Tatdlui (118), si
incd despre sivdrsirea Sa, i despre iniljarea Sa, si despre fapiul
ci din cele ce a suferit a inviital ascultarea (119), despre arhieria
Sa (120), §i despre ofranda Sa (121), si despre darea Lui la moarte
pentru noi (122), 5i despre rugiiciunea Lui citre cel care putea
si-L. scape*de moarte §i despre agonia Sa si despre sudoarea de
singe si despre rugiciunea Sa (123) si despre orice aliceva de
felul acesta, daci nu ar fi pentru toli lucru vidil ci expresiile de
felul acesta sunt cu privire la natura Lui pitimitoare, nu cu privire
la natura lui neschimbatil si mai presus de patima. Prin urmare,
cuvintul despre obiectiile adversarilor nostri si fie in misura in
care sd poatd servi drept bazi si mentiune pentru cercetitorii mai
migdlosi in materie de studiu mai desivérsit. Dar se cuvine poate
51 este §i in concordanti cu cele spuse mai inainte, si nu trecem pe
lingd denumirile Fiului, fird si facem cercetiri asupra lor, denu-
miri care sunt si multe care se sprijind si pe multe din cele gindite
despre El, ci s le infitisent pe fiecare in parte ce vrea si spund si
s ardtim laina numirilor,

XVII. Trebuie si incepem de aici.

Dumnezeirea nu poate fi exprimati cu vreun nume. Si
lucrul acesta il aratd nu numai rajionamentele noastre, ci, dupd
cit se pare, l-au arital $i cei mai intelepti §i mai vechi dintre
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evrei. Céici cei care au cinstit Dumnezeirea cu caractere proprii
si care nu au suportal ca un lucru care este mai prejos de
Dumnezeu 54 fie scris cu aceleasi litere cu care se scrie cuvin-
tul ,,PDumnezeu”, gindind ei ¢i Dumnezeirea nu trebuie si aibd
comuniune cu cele ale noastre nici chiar atunci cénd ar fi primit
ei sd arate, cu un cuvint care se destramd, natura aceea nepieri-
toare $i cu caracterul ei absolut propriu? Cici nici nu a respirat
cineva candva intreg aerul, nici fiinta ni Dumnezeu nu a fost in
stare fie s-0 conceapd cu desavirsire vreo minte, fie 5-o incapd
vreo vorba. Ci din lucrurile care-L inconjoard, injghebind noi o
inchipuire intunecoasi de ceea ce este El in sine, intruchipim
ciite o imagine neguroasd si slabd i din fiecare lucru o alta. Si
teologul cel mai de seama pentru noi, nu este acela care a desco-
perit totul, cici lanful acesta al ratiunii noastre nici nu poate s
cuprindi totul (124), ci este acela care ar avea o putere de inchi-
puire mai mare ca altul si ar putea sd adune mai mull in sinesi
chipul adevirului, sau proiectarea umbrei hui, sau oricum vom
mai numi noi aceasta.

XVIIL. Asadar, atdt cit std in putinta noastrd de
intelegere, ,,Cel ce eat-:: 51 ,.Dumnezeu” sunt mai mult oarecum
denumiri ale substantei lui Dumnezeu si dintre aceste doud denu-
miri mai ales denumirea de ,,Cel ce este”, nu numai pentru aceea
cd Dumnezeu, cind a stat de vorbd cu Moise pe munte $i cind a
fost intrebat care era numele Lui, s-a numit pe sinesi asa, porun-
cind sd spuna poporului: ,Cel ce este m-a trimis pe mine" (125),
dar si pentru aceea cd gisim acest nume mai propriu hai. Cici den-
umirea lui Dumnezeu, chiar daci din punct de vedere etimologic
a fost derivald de cei ingeniosi din ,.a alerga”, sau din ,,a arde™
(126), din cauzi ci Dumnezeu este in continui migcare si pentru
cid mistuie stirile rele, cici de aici se numeste si foc mistuitor, ea
era totusi una din denumirile date in legdturi cu ceva, i nu in chip
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absolut, cum este i denumirea ,,Domnul”, care si ea este spusd ca
o denumire a i Dumnezen. Cici ,Eu sunt, zice, Domnul
Dumnezeul tin, acesla este numele Meu” (127) si , Domnul este
numele Lui” (128). Noi insd cercetiim natura care i are exi stenta
in sine si neuniti cu altceva, iar existenla este proprie lui
Dumnezeu $i intreagd, neméirginitd si neseparati, nici de ceva care
sd fi existat mai inainte de ea, nici de ceva care si fi existat dupa
ea, cici nu era, sau va avea si fie.

XIX. In ce priveste celelalte denumiri ale lui Dumnezeu,
unele sunt limpede denumiri ale puterii Lui, iar altele sunt denu-
miri ale iconomiei Lui (129), iconomie care si ea este indoitd, una
mai presus de corp, iar alta in corp, cum este denumirea de
Atotstipdnitor (130) si Rege, fie al slavei (131), fie al veacurilor
(132), fie al puterilor, fie al celui jubit, fie al celor care impardfesc
(133) si Domnul, fie Sabbaot, adici al ostirilor, fie al puterilor, fie
al domnitorilor: aceste denumiri sunt impede denumiri ale puterii
lui. Apoi denumirile Dumnezeul fie al méntuirii (135), fie al
pedepsirii (136), fie al picii (137), fie al dreptitii (138), fie al lui
Abraam, si al lui Isaac, si al lui Iacov (139) si al intregului Israel
duhovnicesc si care vede pe Dumnezeu: acestea insi sunt denumiri
ale iconomiei Lui. Ciici de vreme ce suntem condusi de aceste trei
lucruri, §i de teama de pedeapsd, si de nidejdea mantuirii, 8i pe
linga aceasta gi de nidejdea slavei si de indeletnicirea cu virttile,
din care izvordsc acestea, numele Judecitilor conduce teama, cel al
méntuirilor speranta, iar cel al virtutilor indeletnicirea, pentru ca
purtnd ca gi pe Dumnezeu in sinesi, cel care izbuteste s3 aibi ceva
din aceslea, si se gribeasci mai mult citre desdvirsire si citre
familiaritatea cu Dumnezen pe care o dau virtutile.

Acestea sunt deci denumirile comune ale Dumnezeirii.
| Denumirea proprie insi celui fard de inceput este Tatil, far cea
. proprie celui ndscut fird de inceput este Fiul, iar cea a celui care
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purcede, sau care se produce in afard fird sd fie niscut, este |
Duhul Stént.
S4 ne intrebdm nsd spre denumirile Fiului, despre care

ne propusesem 53 vorbim.

XX. Chci mi se pare, pe de o parte, ci El este numit Fiu
(140), pentru cd este una si aceeasi cu Tatdl dupd [intd, si nu
numai pentru considerentul acela, ci si pentru faptul ci este din
Tatdl. Cred, pe de altd parte, cd este numit Unul-Niscut (141),
nu pentru ¢d este unic din cel care este unic $i in chip unic, ci
pentru ci este in chip unic, nu cum sunt corpurile. Cred apoi ca
este numit Cuvént (142), fiindcd inir-un asemenea raport std El
fatd de Tatil, cum std un cuvint fati de minte, nu numai din
pricina nesuferinfei in nastere, ci $i din pricina unirii Lui cu
Tatil si si din pricina facultitii Lui de a anunta §i interpreta
vointa Tatilui. Dar poale cd ar spune cineva ¢i Fiul fata de Tatil
este precum o definitie fatd de lucrul definit (143), fiindcd si
definitia este un cuviint. Cici spune Scriptura: , Cici cel care a
cugetat pe Fiul —, ciici aceasta inseamnd acelagi lucru cu cel care
a viizut pe Fiul —, acela a cugetal pe Tatil” (144), si Fiul este o
ardtare sumard si usoard a naturii Tatdlu. Cdci orice lucru ndscut
defineste in ticere pe cel care I-a nascut. Si chiar daca cineva ar
spune cid El se numeste Cuvéntul si pentru ratiunea ¢ El se afli
in cele existente, nu va pacitui impotriva ratiunii. Céci ce lacru
exista care s nu fi fost intemeiat de Cuvintul? Cred cd este
numit Infelepciune (145), ca stiintd a lucrurilor dumnezeesti si
omenesti. Cici cum ar fi cu putinii ca Ziditorul sd nu cunoasci
ratiunile lucrurilor pe care le-a zidit? Cred ¢l este numil putere,
ca Impreund pastritor al celor existente si transmititor al puterii
care le face sd didinuiascd fard intrerupere. Cred ¢l este numit
Adevir (146), din cauzi ci este unul prin natura sa, nu mai mul-
te lucruri in acelasi imp, céci lucrul care este adevarat este unic,
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pe cind minciuna este cu mai multe fete, si din cauzi cd este o
pecete curatd a Tatdlui si caracter cu desdvirsire nemincinos.
Cred cd este numit Icoand (147), ca fiind de aceeasi fiintd cu
Tatil si fiindcd Fiul este din Tatdl, nu Tatdl din Fiul. Cici aceas-
ta este natura icoanei: 8d fie imitatia arhetipului $i a aceluia a
ciruia se spune ci este. Numai cii, in cazul de fai, este si ceva
mai mult, Cici n cazul unei icoane materiale, ea este imaginea
nemigscatd a unui lueru care se miscd; in cazul de fatd insi,
imaginea este a unei fiinte vii si este si vie §i are mai multa
asemdnare cu modelul ei, deciit avea Set cu Adam si decét orice
fiin{d ndscutd cu cel care a nidscut-o (148). Cici in felul acesta este
natura lucrurilor simple, nu ca in parte si se asemene, iar in parte
sd nu se asemnene, ci totul sa fie tipul totului $i s fie mai degraba
identic cu totul, decét asemenea cu el. Cred ca este numit Lumind
(149), din canzi ci este strillucire a sufletelor curdtite $i cu gindul
si cu fapta. Cici dacd intuneric este necunoasterea si pécatul,
lumind ar putea si fie cunoasterea si viata cea in Dumnezeu. Cred
cd este Viata (150), fiindcd este lumind si intemeiere si aducere la
finjd a oriciirei naturi rationale. Cici ,,in El triim si ne miscim si
simtem™ (151), dupd acea indoitd putere a insuflidrii (152) si
suflare de acolo luind noi toti in noi si Duh Sfint, citi suntem in
stare gi atfit cit am putea deschide gura gindirii noastre. Cred cd
este numit Dreptate (153), fiindcd este impartitor dupd vrednicia
fieciruia §i judecdtor cu dreptate fatd de cei aflati sub lege si fatd
de cei aflati sub har, fati de suflet si fatd de corp, incit sufletul sa
stipineascd, iar corpul si fie stipdnil si partea mai buni si aibd
conducerea partii mai rele, ca nu cumva lacrul mai riu sd se ridice
impotriva lucrului mai bun. Cred cid este numit Sfintire (154), din
cauzi cil este curiitenie. Cred cil este numit Rascumpdrare (155),
din cauzd ¢l ne elibereazli pe noi, cei stipiniti de pacat, si din
cauzi cil se di pe sine pret de riscumpirare pentru noi, in stare si
curete toatd lumea. Cred ci este numit Inviere (156), din cauzi cd
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ne ridicl de aici si din cauzi cd readuce la viatd pe cei morti din
pricina pdcatului.

XX1. Aceste denumiri sunt prin urmare comune (157) si
celui care este mai presus de noi §i celui care s-a ficut om din
cauza noastri. Denumirile fiului fnsd, care ne sunt proprii si
noud si ale intrupdrii Lui pe pimént sunt: Om (158), nu numai
ca prin trupul luat de El si poat fi cuprins de cei in trup, altfel
neputind fi cuprins, din cauza neputinfei de cuprindere cu
mintea a naturii Lui, ci pentru ca si sd sfinleascd prin El pe om,
ficindu-se intocmai ca un aluat pentru intreaga framfntiturd si,
unind cu El insusi pe cel care fusese condamnat, sd libereze totul
de la condamnare, ficindu-se toate pentru toate, cite suntem
noi, afard de picat, anume trup, suflet, minte, prin cite vine
moartea: ceea ce rezultii din acestea este omul, Dumnezeul vazut,
din pricind cd nu poate fi viizut decit numai de minte; Fiu al
Omului (159), si din pricina lui Adam si din pricina Fecioarei, din
care s-a nilscot: al lui Adam, ca striibun, iar al Fecioarei, ca mama
dupd legea maicii, nu dupi legea nasterii omenesti; Hristos (160),
din pricina Dumnezeirii, ciici aceastii ungere este a firii omenesti,
care nu sfinteste prin o putere ca in alti unsi, ci prin prezenta intre-
gului ungdtor; ungere a cirei lucrare face ca cel care unge si fie
auzit cii esle om, iar cel care este uns si se faci Dumnezeu; Cale
(161), din cauzi ci prin El ne duce pe noi; Usd (162), din cauzi ci
ne introduce; Pistor (163), din cauzi ci ne face silasun in loc co
iarbd verde si ne creste la tihnirea apei (154) si ne indruma de aici
si se Iuptd pentru noi cu animalele silbatice; din cauzd ci intoarce
pe cel riticit, readuce pe cel pierdut, leagd pe cel zdrobit, pazeste
pe cel puternic §i cu ratiuni de pdstoriceascdi shinid 1i adund citre
staulul din viata de dincolo; Oaie (165), din cauzi ci este victimd;
Miel (166), din cauzi ci este desivirsit; Arhiereu (167), din cauzi
cil aduce jertfi; Melchisedec (168), din cauzi ci este fird de mama
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dupd natura Lui care este mai presus de natura noastrdi, si fird de
tatd dupd natura lui deopotrivi cu a noastrd §i din cauzi cd este fird
neam dupd natura Lui de sus. ,,Ciici neamul Lui, zice, cine-L va
spune” {169)7 si din cauzi cd este Rege al Salemului, adicd pace,
si din cauzi cd este Rege al dreptiitii 51 din cauzi ¢ ia zeciuiald de
la patriarhii (170) care se luptd cu strisnicie cu puterile rele.

Al denumirile Fiului. Mergi prin ele: prin cele cfite sunt
inalte, mergi dumnezeesle si prin cele cite sunt trupesti, tru-
peste, $i mai ales mergi prin ele dumnezeesle iniru totul, ca si te
faci Dumnezen, urcindu-te de jos, din pricina celui care a
cobordt de sus pentru noi. Afard de toate §i mai inainte de toate,
pézeste lucrul acela si nu te-ai mai putea insela in numirile mai
inalte sau in cele mai umile, lisus Hristos ieri si azi trupeste,
acelagi duhovniceste, si in vecii vecilor. Amin,
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CUVANTAREA A CINCEA
DESPRE DUMNEZEU

[. Astfel a fost deci cuvéntarea despre Fiul si astfel a
scdpal de cei care aruncau in ca cu pietre, treciind prin mijlocul
lor. Ciici cuvintarea nu poate fi lovitd cu pietre (1). fn schimb
loveste ea cind vrea si di cu pragtia in animale silbatice: in
cuvéintirile care se apropie de munte cu riutate (2).

— Cle ai putea si ne spui deci, zic ei, despre Sfantul Duh?
De unde ne mai aduci un Dumnezeu strilin si nescripturistic?

intrebarea aceasta ne-o0 pun acum $i cei care sunt mode-
rali in ce priveste credinta despre Fiul (3). Cici ceea ce se poate
gisi in cazul drumurilor si riurilor, — acestea se §i despart §i se
si impreund intre ele — aceea se intdmpla si in cazul de fatd, din
pricina bogdiei nelegiuirii, ca si cei care se deosebesc intre ¢i in
unele privinte, si se invoiascd in altele, incit sd nu poti st
limpede in ce se inteleg §i in ce se rizboiesc.

[1. Are deci cuvintarea despre Duhul ceva apisitor in
ea, nu numai pentru ci, odatd infrinti in cuvintirile despre Fiul,
potriviicii nostri se luptd mai cu aprindere pentru Duhul, ~ cici
trebuie si fie neapdrat nelegiuili in ceva, san altfel nici viata nu
le mai este de triit, — ci pentru cii §i noi, istoviti de multimea
problemelor, pdtim la fel cu cei care au cipitat dezgust de vreo
méincare, — care, cind se dezgustd de vreo mincare —, simt dez-
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gust fafit de toate, — sim{im o greutate pentru orice cuvéntare,
intocmai ca aceia pentru méncare,

54 dea Insd Duhul $i cuvintarea va alerga si Dumnezeu
va fi slivit.

Asa stind luerul, cercetarea cu griji si distinctia chipu-
rilor in care este cugetatd si spusd in dumnezeiasca Scripturi fie
vorba ,,Duhul”, fie vorba , Sfintul”, (4) impreund cu méirturiile
potrivite speculaliei si ceea ce rezultd pe lingd aceasta, in mod
particular, din unirea amfndorura, adic# expresia ,,Duhul Sfint”,
le vom ldsa in sarcina altora care au filosofat despre ele atit
pentru ei cit si pentru noi, fiindcd si noi filosofiim despre cele de
acum si pentru ei. [ar noi ne vom intoarce spre cele ce urmeazi.

IIl. Asadar, cei care se indigneazi la gindul cd am fi
introdus un Dumnezeu strilin §i nescripturistic (5), pe Sfintul
Duh, si care se luptd cu inversunare pentru literd (6), si stie cd
s¢ tem acolo unde nu este pricind de teami (7) si sd cunoascl
limpede cd acoperimént al firidelegii le este jubirea literei, cum
se va ardla pulin mai pe urmd, ciind vom combate, dupi putere,
intimpindrile lor.

Noi insé, co atita tirie ne incredem in Dumnezeirea
Duhului, pe care il adorim, incit si teologia Duhului vom
incepe-o de aici, punind denumirile Insédsi in acord cu Treimea,
chiar dac pentru unii lucrul acesta ar pirea foarte indriiznet.

Era lumina cea adevirati, care lumineazi pe tot omul
care vine in lume (8), Tatdl. Era lumina cea adeviratd, care
lumineazi pe tot omul care vine in lume, Fiul. Era lumina cea
adevdratd, care lumineazi pe tot omul care vine in lume, Celilalt
Mangéietor. Era si era si era, dar Una era. Lumini si umin si
lumind, dar o singurd lumind, un Dumnezeu. Lucrul acesta si l-a
inchipuit si David mai inainte, cnd zice: ,,Intru lumina ta vom ve-
dea lumind” (9). $i acum, noi am si véizut-o si o si predicim (10),
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intelegand pe Fiul lumind din lumina Tatdl in lumina Duhul,
scurta si simpla teologie a Treimii. Cel care are ceva de inliturat
de aici, s inliture; nelegiuitul si nelegiuiascil. Noi, ceea ce am
inteles, predicim. Ne vom urca pe munte fnalt si vom striga (11),
daci de jos nu vom fi auziti. Vom indlla pe Duhul, nu ne vom
teme. Si dacd vom fi si in situatia de a ne teme, ne vom teme din
cauza ticerii, nu din cauza predicarii (12).

IV. Dacd era un timp cind nu era Tatil, era un timp'
cnd nu era Fiul. Dacd era un timp cind nu era Fiul, era un timp
cind nu era nici Sfintul Duh. Dacid Unimea era de la inceput, $i
Treimea era de la inceput. Dacd arunci jos Unimea, indriznesc
si spun, si nu pui sus nici Doimea (13). Cici care este folosul
unei Dumnezeiri nedesdvirsite? 5i mai mult, ce Dumnezeire
mai este ea, dacd nu este deslivirsitd? 5i cum este desdvargitd
Dumnezeirea cdreia ii lipseste ceva spre desdvirsire? 5i fi
lipseste ceva, intr-un fel, dacd nu are sfintenia. Si cum ar avea-
o, dacd nu-L. are pe Duhul? Cici sau sfinfenia este altceva in
afard de Duhul si atunci sd ne spunid careva ce se crede cd este
ea, sau, dacd este unul si acelasi lucru cu Duhul, cum de nu era
de la inceput? Ca si cum ar fi o mai mare insusire peniru
Dumnezeu, s3 fie cindva nedesivirsit si fird de Duhull Daca
Duhul nu era de la inceput, atunci s-a asezat in acelasi riind cu
mine, desi putin mai inainte de mine. Cici prin existenta in timp
ne despirtim noi de Dumnezeu. Dacé s-a asezat in acelasi timp
cu mine, cum mi mai indumnezeieste? Sau cum mai ma unesgte
cu Dumnezeirea (14)?

V. Indeosebi insi ili voi filosofa despre El incepind putin
mai de sus, ciici despre Treime am discutat si mai inainte (15).

Saducheii au socotit ¢d Duhul Sfint nu existd nicide-
cum, ¢d nu existd nici Ingeri, nici inviere (16), dispretuind ei, din
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care pricind nu stiu, atitea gi atitea mdrturii despre El in Vechiul
Testament. Teologii mai cu vazi la elini, si care s-au apropiat
mai mult de invititura noastrd (17), L-au conceput cu inchipu-
irea, pare-mi-se; insd s-au deosebit intre ei in privinia numelui
Lui, déndu-l denumirea de ,minte a universului”, si ,,mintea din
afard” si alte denumiri de felul acesta. Dintre injeleptii din vre-
mea noastri, unii l-au socolit o putere, altii o creaturd, altii
Dumnezeu, iar altii n-au stiut ce denumire dintre acestea si-]
mai dea, din respect pentru Scripturd, cum pretind ei, sub motiv
cd ea nu aratd Jdmurit niciuna din aceste denumiri. $i, din cauza
aceasta, nici nu-L adord, nici nu-L. neadori, ludnd faa de El o
pozilie oarecum mijlocie, ba chiar §i foarie de plins. Si dintre
cei care L-au socotit Dumnezeu, unii sunt evlaviosi pand la cu-
get, iar altii cuteazi si fie evlaviosi §i cu buzele. Dar am auzit
de unii, care judecd Dumnezeirea ca niste cameni mai infelepti,
care mdrturisesc ca si noi ci trei sunt cele cugelate in Treime,
dar atit de mult le-au depértat intre ele, incét pe unul il fac ne-
mérginil in fiintd si putere, pe altul nemdrginit in putere, nu si in
fintd, iar pe altul mirginit si de unul si de celdlalt, imitind ei,
desi in alt chip, pe cei care numesc persoanele Treimii creator,
impreuna lucritor §i slujitor (18), si care socotesc ci ordinea si
harul din numiri sunt o urmare fireascl a lucrurilor (19),

VL. Nu vom avea insd niciun cuvint pentru cei care au
socotit cd Duhul nici no existdl, sau pentru acei elini care an
spus aiureli. Céci nu am vrea si ne ungem spre cuvintare cu
undelemnul pacitosilor (20). Fatd de ceilalfi, asa vom argumenta;
Sf. Duh trebuie socotit absolut sau una dintre existentele care
subzistd in sine, sau una dintre existenteleé contemplate intr-o
alta, existente dintre care, indeménaticii in astfel de lucruri, pe
cea care subzistd absolut in sine o numesc substantd, iar pe cea
contemplatd intr-o altd fiintd o numesc accident. In consecinta,
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dacd Duhul a apirut ca accident, el ar fi o energie a lui Dum-
nezeu, Cici ce altceva ar fi, sau a cui ar fi? Céci in felul acesta,
El scapd mai mult de ideea de compunere (21). Si dacd este
energie, se va ardta ca o putere a altuia, evident, nu ca o putere
in sine, i odati cu manifestarea ca putere a altuia, va inceta si
fie ca o putere in sine. Cici aga este energia. Cum deci se mani-
festd ca o energie si spune cutare si cutare lucru si separil lucruri
(22) si se intristeazd (23) si se ménie si face toate cite, evident,
sunl insusirile lucrului miscat, nu ale miscirii? lar dacd este o
substantd oarecare, nu un accident, va fi socotit fie creaturd, fie
Dumnezeu. Un lucru mijlociu intre acestea, sau care sid nu tind
de niciunul, sau o alcituire din amindoud, n-ar putea fi cugetatd
nici micar de cei care plismuiesc pe traghelafi (24). Dar daci
este o creaturd, cum credem in El, sau cum ne desdvargim in EI?
Caci nu este unul si acelagi lucru a crede in ceva si a crede des-
pre ceva. Caci a crede in ceva se spune despre Dumnezeire, iar
a crede despre ceva se spune despre orice lucru in general. [ar
dacd este Dumnezeu si nu creaturd, nu este nici fdpturd nici

impreund rob cu noi §i, intr-un cuvint nimic din lucrurile cu o

denumin umile.

—

V]1. Acum este rindul cuvintului tiu. Prigtiile sd fie !

slobozite, silogismele sd fie gata impletite! Sau este in totul ne-

niiscut Duhul, sau este ndscut. Si dacd este nendscut, doud sunt

existentele fird de inceput. Dacd insd este niscut, subdivide ia-
ragi: sau din Tatdl este Duhul, sau din Fiul. Si dacd este din
Tatél, sunt doi fii si frati. Tu insd inchipuieste-mi-I chiar si ge-
meni, dacd vrei, sau pe altul mai in virstd, iar pe altul mai tindr,
fiindcd esti atit de iubitor de lucruri corporale. Si dacd Duhul
este din Fiul, zice, ni s-a ndscut si un nepot Dumnezeu! Ce ar fi
mai absurd deciit aceste afirmatii? Acestea le spun asadar cei
pricepufi la faceri de rele (25), dar care nu vor sd scrie despre
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cele bune. Eu insd, dacd as fi vizul necesard subdividerea as fi
primit $i lucrurile, fird s md tem de numiri. Céci dacd Fiul este
fiu, dupd o relatie mai inaltd, iar noi nu putem s aritim in alt chip
pe cel din Dumnezeu si deopotrivi cu El, nu trebuie sd credem ci
este necesar sa trecem asupra Dumnezeirii denumirile de pe
pdmént si care sunt proprii felului nostru de inrudire (26). Sau
poate, dupi judecata aceasta, ai socoti ci Dumnezeu este si de
genul masculin, fiindcd este numitl si Tatd? Si ci Dumnezeirea
este ceva de genul feminin, dupd cfit arati denumirile? Si c4
Duhul este ceva neutru, fiindcd nu este niscitor? lar dacd ai lua in
glumi si lncrul acesta, spuniind ¢ Dumnezeu, impreuniindu-se cu
propria lui vointd, a niscut pe Fiul, dupd aiurelile si fabulele de
demult, ne-ai adus si un Dumnezeu bérbat-ferneie (27), al hi
| Marcion si Valentin, fiuritorul de noi eoni.

[ .

VIII. Dar fiindcd nu primim prima ta diviziune, care so-
coteste cd nu existd nimic intermediar intre nendscut si niscut,
iti vor pieri de data, impreund cu stilucita ta diviziune, si fratii
§i nepotii, destriméindu-se si indepdrtindu-se de teologie, cum
e destramd o legiturd impletitd din mai multe fire, ciind i se
dezleagd capitul. Cici unde vei pune pe cel purces, spune-mi,
care apare la mijlocul diviziunii tale si care este introdus de un
leolog mai destoinic decit tine, de méntuitorul nostru? Afari
numai dacd, din cauza unui al treilea Testament al tiu, ai surpat
cuviintul acela al Evangheliilor Lui: ,Duhul cel Sfint, care de la
Tatill purcede” (28), care, intrucit purcede de acolo, nu este
creaturd; intrucdt nu este ndscut, nu este Fiu; intrucit este mij-
lociu intre nendscut §i nscut, este Dumnezeu. Si astfel, scipind
de lanful silogismelor tale, Dumnezeu s-a ardtat limpede mai
puternic decfit dividerile tale.

— Care este asadar purcederea?

— Spune tu cum este nenagterea Tatdlui si en i voi expli-
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ca natura nasterii Fiului si natura purcederii Duhului i vom fi lo-
vili améndoi de nebunie din cavza scrutirii iscoditoare a tainelor
lni Dumnezen. Si acestea cine 24 le spund? Cei care nu sunt in stare
sd vadi nici lucrurile din fata picioarelor lor, nici s numere nisi-
pul mérilor, piciiturile ploii si zilele veacului, necum si pitninda
adéncurile Ini Dumnezeu (29) si s4 giseascd explicatiile naturii aga
de negriite si care intrece puterea de infelegere a mintii.

[X. — Ce-l lipseste deci Dubului, zice, spre a fi Fiu?
Cici dacd nu ar fi ceva lipsi ar fi Fiu.

— Nu zicem ci-1 lipseste ceva, cdci Dumnezeu nici nu
esle lipsit de ceva, Insd deosebirea de manifestare, ca si zic asa,
sau de relatie reciprocd, a fdcut deosebitd si numirea lor. Cci
nu-i lipseste Fiului ceva spre a fi Tatd (cdci nu este o lipsd cali-
tatea de Fiu), dar nu pentru aceasta este Tatd. Sau dupd logica
aceasta, i va lipsi ceva si Tatihui, spre a fi Fiu, cici nu este Fiu
Tatil. Dar aceste insusiri nu sunt datorate vreunei lipse din vreo
parte, si nici nu sunt din vreo supunere dupd fiinid, ci faptul
insugi de 2 nu se fi niscut™ gi de ,,a se fi ndscut™ si de ,,a fi pur-
ces”’, a denumit pe unul Tatd, pe altul Fiu, iar pe altul ceea ce se
numeste Duhul Sfint, ca si fie pdstratd neamestecarea celor trei
ipostaze in unica naturd si vrednicie a Dumnezeirii. Cicl nici
Fiul nu este Tatd, cdci Tatdl unul este, dar este ceea ce este
Tatdll; si nici Duhul nu este Fiu, fiindcd este din Dumnezeu
(30), cici unul este Unul-Niscutul, dar este ceea ce este Fiul
Una sunt cele trei dupd Dumnezeire si Unimea trei dupéd pro-
prietdti, ca si nu fie nici unimea sabeliand si nici treimea
neleginitei diviziuni de acum (31).

X. — Prin urmare, este Duhul Dumnezeu?
" — Negresit ca da.
— Asadar, este El deofiinti?
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— Da, fiindcd este Dumnezeu.

— Déd-mi deci, zice, din unul si acelasi, pe unul Fiu, iar
pe altul neFiu, apoi deofiintd si admit cd este Dumnezeu si
Dumnezeu.

— Did-mi $i v mie un alt Dumnezeu si o naturd a lui
Dumnezeu si iti voi da aceeasi Treime, cu aceleagi numiri si
lucruri. Dar dacd Unul este Dumnezeu si Una natura cea mai de
sus, de unde vrei sd-11 scot asemd@narea? Sau o cauli, iardsi prin-
tre cele de jos si printre cele ale tale. Este, intr-adevir, lucru
foarte ruginos, si nu numai rusinos, dar $i destul de desert, s iei
din cele de jos aseminarea cu cele de sus si aseminarea cu cele
vesnice din natura nestatomnicd si, cum spune [saia, si cauti
lucrurile vii intre cele moarte (32). Dar totusi, md voi stradui,
pentru tine, si dau si din cele de jos o ajutorare cuvintirii,
Celelalte, intr-adevir, mi se par de trecut cu vederea, desi as
avea multe de spus din istoria animalelor, unele cunoscute noud,
iar altele cunoscute la putini, cite cu adfincd mdiestrie a lucrat
natura fajd de nagterile animalelor. Céci se spune cd se nasc nu
numai aceleasi animale din aceleasgi animale, si nici din alte ani-
male numai alte animale, c¢i $i din alte animale aceleasi animale
si din aceleasi animale alte animale. §i daci vorba este vrednica
de crezare pentru cineva, mai existd si un altfel de nastere,
anume ca acelagi animal sd se mistuie pe sinesi si sd se nasci.
Mai sunt apoi unele animale care-si ies intr-un fel din sinesi,
trecnd si transformindu-se din unele in altele, printr-o méiretie
a naturii. Pomind de aici, exista, prin urmare, unul $i acelasi ani-
mal, parte nendscut, parte nascut, si totusi deofiintd, lucru care
mai ales se aseamdna, intr-un fel, cu cazul nostru de fata.

‘ Dar, dupd ce voi da un exemplu din cele ale noastre,
care este cunoscut de toli, voi trece cu cuvintul la alt Tucru.
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X1. — Adam, ce era el la urma urmei?

— Era o plasmi a lui Dumnezeu.

— Ce era deci, Eva?

— Era o porfiune a acestel plasme.

— Dar Set ce era?

— Fra o fiintii ndscutd si din-unul si din altul.

— Ti se pare, prin urmare, ¢ este unul si acelagi lneru:
plasmé si portiune de plasmai si fiinld nascutad?

— De ce nu?

— Si acestea sunt ele deofiinid, sau ce sunt?

— De ce nu?

— Mirturisesti, prin urmare, ca este posibil ca si cele
care isi au existenta deosebil unele de altele si fie deofiintd. Si
spun acestea, nu atribuind Dumnezeirii plasma, sau portiunea de
plasmi, sau ceva din cele cdte aparfin corpului — si nu ma atace
iarisi vreunul din cei care se lupti cu cuvintele —, ci fiindcd vid
in aceste lucruri, intocmai ca pe o scend, cele cugetate in cazul
nostru. Clci nici nu este cu putinta ca vreun lucru din cele cu
care se face asemanarea si exprime limpede adevirul intreg.

— Dar la ce acestea, zic ei? Céci nu este cu putintd ca
din unul si acelasi principiu, unul s fie o fiinld ndscuti, iar altul
altceva.

— Dar ce? Eva si Set nu sunt ei din acelagi Adam? Cici
din care altul ar fi? Sunt ei amfndoi, din cauza aceasta, si fiinte
ndscute?

— Nicidecum.

— Sunt: unul o portiune de plasmd, iar altul fiinga
niscutd, si intre ei, fird indoiald, una si aceeasi, fiindcd sunt
pameni, nu va tigddui nimeni. Vei inceta deci cu lupta impotriva
Duhului, fie socotindu-L fiintd absolut ndscutd, fie ca nefiind de
aceeasi fiintd si nici Dumnezeu si cu luarea din cele omenesti a
suportului intelegerii noastre? Eu cred ci fi-ar fi bine, dacd nu ai
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fi stiut sd fi1 prea iubitor de sfadd si s te lupti impotriva lu-
! crurilor evidente.

XIl. — Dar cine s-a inchinat Duhului, zice? Cine, fie
dintre cei de demult, fie dintre cei din vremurile noi? Cine [ s-a
rugat Lui? Unde sti deci scris cii trebuie sa | te inchini, sau 83 |
te rogi? Si de unde lufndu-L i1 ai pe E1?

Motivul mai desdviirgit al faptului il vom reda la urma,
cind o sil vorbim despre lucrul nescris. Pentru acum insi ajunge
si spunem numai atit. Duhul este acela in care ne inchinim si
prin care ne rugim. ,Cici Duh este Dumnezeu, zice Scriptura,
si cei care [ se inchind, trebuie sd | se inchine in Duh si in ade-
vir”, (33) $i iardsgi: ,,Cici ce sd ne rugim, cum trebuie nu stim,
ci Duhul insugi se roagd pentru noi cu negrilite suspiniri” (34).
$i: ,Mi voi ruga cu Dubul $i m# voi ruga $i cu mintea” (35),
adicd fn minte si in Duh. Asadar, inchinarea sau rugiciunea cu
Duhul, nimic altceva nu-mi pare cd este, firi numai faptul ci isi
aduce El insusi rugiiciunea si inchinarea. Cine dintre dumneze-
iegtii i binecunoscitorii bdrbati nu ar proslivi lucrul acesta,
apume cd si nchinarea unuia este inchinarea celor trei, pentru
egalitatea vredniciei i Dumnezeirii la cei trei? Si nu mi voi
teme nici de aceea ci se spune ¢l loate s-au ficut” prin Fiul
(36), ca si cum unul din ,toate” ar fi si Sfintul Duhb, fiindci s-a
spus  loate cdle s-au ficut”, nu pursi simplu ,toate”, clici nu
5-a spus nici Tatil, nici cele clte nu s-au ficut, Arati-mi deci pe
Duhul cd s-a ficut si atunci di-L Fiului 5i numard-L fmpreund
cu creaturile. Atit imp cét nu vei arfita lucrul acesta, nu vei adu-
ce mici un sprijin spre nelegiuire afirmatiei tale mérginitoare
(37). Cici dacd intr-adevir s-a ficut, negresit ci prin Hristos
s-a filcut, nu voi tigiddui nici eu insumi. lar daci nu s-a facul,
cum de mai este unul din , toate”, sau Aprin Hristos™? inceteazi
deci i cinstesti ru gi pe Tatd] impotriva Unuia-Nascutului — ¢
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este 0 rea cinstire ca, socotind pe Fiul creatura cea mai de cin-
ste, sA-L lipsesti pe Fiul — (38), si pe Fiul impotriva Duhului,
caci Fiul nu este facdtor al celui care este impreund slujitor cu
El, ci este impreuni slivit cu cel deopotrivi cinstit. Si nu asezi
impreund cu tine nimic din Treime (39), ca si nu cazi de la
Treime. S84 nu trunchezi in nici un fel natura cea unicd si vred-
nicd de o egald adorare, fiindcd dacd dir@mi ceva din cele trei,
vei fi dirfimat totul, ba mai mult, vei fi cizut de la totul. Mai
bine sd-fi faci 0 micd inchipuire a Unimii, decfit s indriznesti si
faci o desavirsitd nelegiuire.

XII. Dar am ajuns cu cuvintarea la chestiunea de
capetenie si md tinguiesc ci o problemi de multd vreme moarti
si care a lisat loc credintei, se pune acum din nou. Este insd
necesar sd md nidic fatd de cei care spun palavre, ca si mu fim
condamnati in lipsd, noi care avem pe Cuvéntul si care suntem
apdritori ai Duhului.

— Dacd existd, zic ei, Dumnezeu si Dumnezeu si Dum-
nezew, cum de nu sunt trei Dumnezei? Sau cum de nu este
poliarhie ceea ce slavim noi (40)7

Aceste lucruri cine le spune? Cei care sunt mai desi-
virsili in nelegiuire, sau si cei din ceata a doua, adici cei care
fatd de Fiul au carecum o credin{fl mai dreaptd? Clici cuviintarea
parte s¢ adreseazi ambelor tabere, parte se adreseazi numai
acestora din urmi. Deci cuvintul fati de acestia din urmd astfel
este: ce ne spuneli voi noud trideiti (41), voi care adorati pe Fiul,
desi v-ati indepirtat de Duhul? Dar voi nu sunteti bideiti (42)?
Cici dacd tigaduili si inchinarea Unuia-Niscutului, v-ati asezat,
evident, alituri de potrivnici. Si Ia ce ne mai purtim cu blindete
fatd de voi, ca si cum nu afi fi murit cu totul? Daci tnsi Tl adorati
si dacd pind Tntr-atdl vii gisiti intr-o situatie méntuitoare, vi
vom intreba: care este pentru voi ratiunea bideismului, dacd
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¢ventual vi se aduce aceastd fnvinuire? Dacd este un motiv de
infelepciune, rispundeli-ne, dati-ne si noud o cale de rispuns.
Céci ratiunile prin care ati respinge voi bideismul, ne-ar ajunge
$i noud impotriva acuzirii de trideism. Si sd Invingem astfel,
folosindu-va de apdriton pe vol acuzatorii, lucru decit care ce
poate fi mai generos?

XIV. Care ne este insa lupta §i cuvintul indreptat impo-
triva si a unora i a altora?

Pentru noi existid un singur Dumnezeu, pentru ci existd
o singurd Dumnezeire $1 desi credem ci sunt trei, persoanele din

El isi au referinta citre Unime (43). Clci nu este unul din cei trei

mai Dumnezen, iar altul mai pulin Dumnezeu, si nici unul un
Dumnezeu mai intéi, iar altul un Dumnezeu mai pe urmi (44),
nici nu se desparte prin voinld, nici nu se imparte prin putere si
nici nu existd ceva acolo din cele cite sunl proprii lucrurilor care
se pot impdrti, i, dacd trebuie s-o spun intr-un cuvnt, Dumne-
zeirea esle neimpdrtitd intre impirfifi (45) si ca in trei sori uniti
intre ei o singurd amestecare a luminii. {H.;adan cind privim
citre Dumnezen §i cltre cauza priméd si citre monarhie (46),
unul este Jucrul care ni se infitiseazi; ciind insd privim citre cele
in care este Dumnezeirea (47) si care isi au de aici fiinta, din
cauza primd, mai presus de timpuri si deopotriva slavite, atunci
trel sunl cele pe care le adorim. |

XV. — Dar oare, ar zice cineva, nu si la elini e o singuri
Dumnezeire, cum spun cei care filosofeazi la ei mai desdvérsit, si
la noi o singurd omenire, neamul omenesc intreg? Si cu toate
acestea sunt mulli zei i nu unul, dupi cum sunt si cameni multi?

— Da, dar aici comunitatea are unimea contemplati
numai de cugetare. Atributele insid care se referi la fiecare in
parte, sunt, de cele mai multe ori, impdrtite intre ele si de timp
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si de patimi si de putere (48). Caci noi, oamenii, nu suntem
numai alcituiti ci suntem si opusi, si unii fatd de alti si fald de
noi insine, fird sd rAiminem curat aceiasi nici micar o singura zi,
necum toatd viata, ¢i curgind si schimbéndu-ne si in privinla
corpurilor si in privinta sufletelor. Sinu stiv daci nu patesc la fel
si ingerii si toatd firea de sus $i dupd Treime, chiar daci sunt
niste firi simple si mai cu putere fixate fatd de bine, prin
vecinidtatea lor cu binele suprem (49).

X VI. Dar zeii si demonii adorati de elini, cam 1i numesc
el insisi, nu au deloc nevoie si le fim noi acuzator, ¢i sunt osén-
diti de proprii lor teologi, pe de o parte ca fiind socotiti pitimasi,
iar pe de alta ca rizvriititori, geméind de atitea rele si nestator-
nici si in vrdjmdsie nu numai intre ei ci §i fatd de primele cauze,
pe care zeii i numesc Oceani §i Tetizi si Faneti (50) si nu stiu
mai cum $i, in sfirsit, un zeu uritor de copii din cauza iubirii de
stipdnire (51), care a méincat pe toti ceilalti, din cauza nesa-
tietdtii Iui, cu scopul de a ajunge tatd si al tuturor oamenilor i al
tuturor zeilor, méncali si védrsali afard printr-o soartd amarnicd.
lar dacd acestea sunt niste mituri si alegorii, cum spun ei ingisi,
spre a scipa de josmicia cuvintului, ce vor zice privitor la afir-
matia ¢ , Jumea intreagd a fost impdrtitd in trei” (52) si cd un
zew sti in fruntea a cite unei parti din cele existente, deose-
bindu-se ei i prin materii si prin vrednicii? Dar impdrtirea noas-
trd nu este de felul acesta si nici nu esle aceasta partea lui lacob,
zice teologul meu (53), ci fiecare dintre persoanele Treimii este |
una cu persoanele cu care esle unili, nu mai pulin dect fatd cu |
sine insdsi, datoritd identitdtii de fiintd si de putere. 5i aceasta
este legea Unimii, cit am inteles-o noi in aceste lucruri. Dacd,
deci, este tare aceasti lege, slavd lui Dumnezen pentru contem-
platie, iar de nu, si ciutim pe cea care este mai puternici.
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XVII. Dar argumentele tale, prin care incerci si ristomi
Unimea noastri, nu stiv cum le vom numi: ale unui Om care
glumeste, sau ale unui om serios? Si care este acest argument?

— Cele de fiintd, zici lu, se numird impreund, numind
impreuni cu cele care nu sunt deofiinid, incit nu veli scipa de
vorbirea de trei Dumnezei, dupd judecata aceasta. Pentru noi
insd nu este nici un pericol, cici nu le zicem deofiinti,

— Agsadar ai sciipat de incurcituri printr-o singuri
vorbd (54) sk ai cistigat biruinja cea rea, ficind la fel cu cei care
se string de git de frica mortii. Cici ca si nu te obosesti cu api-
rarea monarhiei, ai tighduit Dumnezeirea i ai pus la indemfna
dusmanilor ceea ce ciutau. Ei insi, chiar dacd va trebui si mé
obosesc intru-citva, nu voi périsi pe cel ciruia mi inchin. Si
nici nu vid care ar fi oboseala aici. '

AlIL Se numdird impreund, zici w, cele deofiintd. jar
cele care nu sunt astfel, isi au indicarea fiecare in parte. De unde
ai invitat tu lucrul acesta si de la care dogmatisti si mitologi?
Sau nu $tii cd orice numdr este ardtitor al cantitatii lucrurilor
-::Imi stau la bazd, nu al naturii lor? Bu insi sunt asa de primi-
v, mai mult chiar, sunt aga de neinvatat, incit numesc trei pe
cele ta_at atitea la numdr, chiar daci se deosebesc dupd naturd, iar
unu §1 unu §i unu alifel tot atitea unitii, desi sunt legate impre-
und prin fiintd, fiird si privese la lucruri mai mult decit la canti-
latea lucrurilor a ciror numdrare se face. Dar fiindes te fii asa de
sirdns de literd, desi luptindu-te cu litera, ja-mi de aici dmrr:?.ile.
..:Irei sunt in parimii, cele care merg tanfos pe drum: leul si fapul
§1 cocosul i, in al patrulea rind, fmpiratul cind vine si vor-
beascd in popor” (55), ca si nu amintesc de celelalte tetrade
numdrate aici, dar deosebite prin naturd. Si doi heruvimi
gisesc la Moise numdrati ca o unitate (56). Cum sunt deci, dupi
arta cuvintului tdu, fie acelea trei, desi prin naturile lor ce
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deosebesc atdl de mull intre ele, fie acestea unitdti, cind sunt
atit de identice intre ele in ce priveste natura lor si cind sunt atit
de legate si de unite intre ele? Cici dacad as zice Dumnezeu si
Mamona, doi domni numérati intr-un singur numadr (57), in timp
ce sunt atiit de departe de altul, as fi poate i mai de rés, din pric-
ina numardrii impreund.

XIX. — Dar pentru mine, zice, se spun impreund numa-
rate $i de fiintd, cele care conglisuiesc intre ele g1 in privinfa
numelor, precum: trei oameni i trei Dumnezel, si nu trei cutare
si cutare la intimplare (58). Care mai este replica?

— Replica mea este cd rajionamentul tiu este rationa-
mentul unui om care pune legi in privinja numelui, nu al unu
om care cauld adevirul. Fiindca si pentru mine Petru si Pavel si
loan nu sunt trei $i nici deofiintd, cét timp nu s-ar spune trei Petri
si trei Paveli si tot atdti loani. Cici ce: ai pdzil tu In privinga
numirilor generice, aceea o pretindem si noi in privinta numi-
rilor specifice, conform interpretirii tale. Sau vei face o nedrep-
tate, neddnd ceea ce ai primit. Ce face deci foan cind zice, in
epistolele catolice (59), ¢l ‘trei sunt cei care minurisese: Duhul,
apa, singele? Ti se pare cumva cd aiureazd, intdi pentru ci a
indriaznit s numere impreund pe cele care nu sunt deofiinta,
lucru pe care tu il faci fatd de cele care sunt deofiintd, cici cine
ar zice cd acestea sunt de o singura fiintd, si al doilea, fiindca a
pus impreund lucruri care nu au nimic comun intre ele, ci, dupd
ce a pus inainte numirul ,trei” la masculin, a addugat numdrul

Jirei” la neutru, in ciuda definitiilor si normelor gramaticii tale?
Totusi, ce deosebire este intre a pune inainte numarvl trei la
masculin, adéugind apoi unu plus unu plus unu la neutru (60),
si intre a spune unu plus unu plus unu la masculin, fErd 58 le nu-
mesti trei la masculin, ci trei la neutru? lucru pe care tu insuti il
consideri nevrednic de admis in Dumnezeire. Ce este pentru tine
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deci cancerul, care este si animalul si organul si steaua cu acest
nume? Ce este ciinele, care este i de uscat gi de apd si ceresc?
MNu ti se pare cd sunt numiti trei canceri si trei ciini?

— Evident cd da.

— Sunt ei, prin urmare, din pricina aceasta si deofiinta?
Care dintre oamenii in toate mintile va sustine aceasta? Vezi
cum i s-a surpal teoria despre numirarea impreund, respinsd de
noi cu tol atdtea argumente? Cacl dacd nu Se numadrd mtotdea-
una mpreund cele deofiintd si dacd se numdrd impreund cele
care nu sunt deofiintd, s dacd $i Intr-un caz si in altul li se da
aceeasi denumire, ce ti-a mai rimas din dogmele tale?

XX. Dar si cercetez si chestiunea aceea si poate nu fiird
O rafiune.

— Unu si cu unu nu alcdtuiesc numarul doi? Iar cele
doud nu se desfac ele in unu §i unu?

— Evident ci da.

— Asadar, dacd sunt deofiinid cele care se numérd im-
preuni, dupd leoria ta, si deosebite in fiintd cele care se despart,
ce se intdmpld? Se intAmpli cd unele si aceleasi lucruri s4 fie si
deofiinta si deosebite in fiintd. Ma apuci risul de numiiririle tale
(61), de care crezi lucru mare, ca si cum in ordinea numirilor ar
sta lucrurile insdsi. Clci dacd asa este lucrul, considerfind cé
unele gi aceleasi lucrun sunt numarate si Inainte si in urmd in
dumnezeiasca Scripturd, din pricina egalititii naturii, ce Impie-
dicd, dupd acelasi rationament, ca unele si aceleasi lucruri 53 fie
si mai cinslite si mai necinstite decit ele insile? Aceeasi obser-
vafic o am de fdcul si in privinta cuvintulai , Dumnezeu™ i
~omnul” si, pe lingd aceasta, $i in privinta prepozitiilor , din
care” §i ,prin care” si ,in care” (62), prin care tratezi cu arti
Dumnezeirea, pe una atribuind-o Tatilui, pe alta Fiului si pe alta
Stantului Duh (63). Céci ce ai fi facut, daci fiecare din aceste pre-
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pozifii ar fi fost alribuitd statornic fieciirei persoane, cind, desi
toate sunt atribuite tuturor, cum este limpede pentru camennii stu-
diosi, tu introduci prin ele o atit de mare neegalitate si de cinstire
si de naturd? Sunt destul $i acestea pentru cei care nu suni prea
lipsiti de dreapta judecati.

Dar, fiindcé este greu ca, o datd ce te-al trezit asupra
Duhului, si-ti opresti iuresul si s nu dai cu ritul pind la stirsil
si 83 nu te repezi in sabie ca mistretii, pind vei fi primit in piept
o loviturd de gratie, hai sd vedem ce argument ili mai ramane.

XXI. lardsi si adesea ne rostogolesli expresia ,nescrip-
turistic™. Ci Duhul nu este deci stridin de scripturi, $i nici intro-
dus prin inseliciune, ci ¢d este cunoscut si descoperit gi celor de
demult si celor de acum, s-a aritat deja de cdtre mulli dintre cei
care au discutat despre El, care nu s-au ocupat cu dumnezeiegtile
Scripturi nici cu ugurintd si nici ca de ceva fird importanta, ci,
despicdnd ei litera si privind cu biigare de seamd induntru, s-au
invrednicit si vadd frumusejea ascunsi aici $i s-au umplut de
strilucire prin luminarea cunoasterii. S ardtim insd si noi, in
fugd, pe cit este cu putintd, cd Duhul este scripturistic, spre a nu
lisa impresia ¢ suntem nigte oameni superficiali §i mai am-
bitiosi decfit se cuvine, ca unii care am cladi pe o temelie strdind
(64). Tar dacd faptul ci nu s-a scris despre El prea limpede ci
este Dumnezen si nici M i s-a spus adesea pe nume, cum 5-a
petrecut cu Tatdl mai inainte i cu Fiul mai in urma, este pentru
tine prilej de blasfemie $i prilejul acestei zadarnice méncirimi la
limbd si nelegiuiri, i vom rezolva noi aceasti paguba,
filosofind nifel despre lucruri si despre numiri §i indeosebi
despre felul cum obisnuiegte sd le intrebuinjeze Scriptura.

XXII. Dintre lucrurile despre care se vorbeste in Scrip-
turd, unele nu sunt, dar se spune ci sunt; altele, desi sunt, nu se
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spune cd sunt; altele nici nu sunt si nici nu se spune ci sunt;
altele gi sunt i se gi spune cil sunt. Ceri de la mine exemple de
astfel de lucruri? Sunt gata si-ti dau,

fn Scripturd, Dumnezeu doarme (65) i vegheazi (66) si
se minie (67) si merge (68) si are tron pe Heruvimi (69), Si
totusi cind a fost El supus afectiunilor (70)7 Céind ai auzit ci
Dumnezeu este corp? Lucrul acesta, desi neexistind, a fost

inchipuit. Cici am numit, ¢itl ne-a fost cu putin{a, insusirile hui '

Dumnezeu dupd insusirile noastre. intr-adevir, faptul ci sii
linigtit fafdl de noi si parcd nepdsindu-1 de noi, din cauze pe care
El insusi le stie, inseamnd dormire, cici asa esle dormirea noas-
trd, fird veghere si firl lucrare. Faptul insi cd ne face bine,
printr-o schimbare neasteptatd, este numit veghere. Ciici
risipirea somnului este veghere, dupd cum risipirea dusminiei
este vizitare. Din faptul cd pedepseste, L-am facut ci se minie,
cdci aga este la noi pedepsirea, din ménie, iar faptul ci actio-
neazd cdnd aici, ciind dincolo, s-a numit mergere, ciici mergere
este mutarea de la un loc la altul. Faptul ¢4 se odihneste in pute-
rile sfinte (71) si plicerca parci de a sta locului, s-a numit sedere
§i tronare, lucru care ne este propriu tot noud. Céci in nimic nu
se odihneste Dumnezeu, asa ca in cele sfinte. lar miscarea cu
repeziciune, zbor (72); iar privirea asupra lumii, fatd (73); iar
darea §i indurarea, méind (74) si, intr-un cuvént, oricare alti
putere si energie a lui Dumnezeu a trezit in sufletul nostru
icoana unui lucru dintre cele corporale (75).

XXIII, — lariisi, de unde luind-o, ai tu expresia , nenis-
cut” sau expresia fird de inceput”, fortdretcle acestea ale
argumentarii tale, sau de unde avem chiar $1 N0l eXpresia nemu-
ritor”? Arati-le pe nume, fie cd ti le vom respinge, fiinded nu
sunt seripturistice, fie cd ti le vom sterge. $i ai murit din pricina
ipotezelor tale, risturndndu-fi-se numirile (76) si zidul locului
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tiu de refugin in care te incredeai. Nu este oare impede cil ex-
presiile acestea sunt deduse din textele care le cuprind, desi nu
sunt spuse acolo anume? Din care texte? ,,Eu sunt ntdi si Eu sunt
dupa aceea” (77) si .Jnainte de mine nu este alt Dumnezeu gi dupd
mine nu va fi” (78), Cici intreg acest ,gste” mie imi apartine, fard
inceput, si fard sfirsit. Considerind aceasta, din pricind cd nu
existd nimic fnainte de El si ¢d nu are o cauzid mai veche decét El,
L-ai denumit ,.firdl de inceput” si ,nendscut”, iar din pricind ci nu
va inceta vreodati si existe, L-ai numil ,nemuritor” gi , nepieritor”
(79). Asa sunt deci si astfel stau intre ele primele perechi. Si care
lucruri nici nu sunt §i nici nu se spune ¢ sunt? De exemphy: ¢d
Dumnezeirea este rea, ci sfera esle pétratd, ci timpul trecut este
prezent, i omul nu este o fiinld alcituitd. Cici pe cine ai auzit care
sd fi ajuns cindva la atita stupiditate, incit sd indrizneascd, fie sd
cugete, lie si pronunje ceva de felul acesta? Rimiine si aridl care
lucruri i sunt $i se s spune ¢i sunt: Dummezeu, om, inger, jude-
catd, deserticiune, silogismele de felul acesta de acum, ristumarea
credintei si golirea tainei (80).

XXIV. Atdt de mare fiind deci diversitatea numirilor si
lucrurilor, cum de mai esti asa de inrobit literei si cum de.te mai
faci pédrtasi intelepciunii iudaice si urmezi silabelor, pdrdsind
realitatea lucrurilor? lar dacdl tu ai fi zis de doud ori cinci, sau de
doud ori sapte 5i eu as fi conchis ci face Zece sau patrusprezece,
sau dacil din expresia ,animal rational muritor” as fi conchis ¢
este omul numit aici, ti-as fi piir;.lt cd ajurez? Si cum ag aiura, de
vreme ce vorbesc cu vorbele tale? Clei aceste vorbe nu sunt mai
mult ale celui care vorbeste, decit ale celui care sileste Ia vorbi.
Asadar, dupd cum in cazul de [ati nu as cerceta mai mult ceea ce
se vorbeste declt as cerceta ceea ce se gindeste, tot asa si in cazul
nostru, chiar dacd nici nu as gasi vreun lucru din cele care nu sunt
spuse, sau din cele necugetate limpede de Scripturd, nu as fugi de
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pronuntarea lui, pentru cd m-as teme de tine denungitorul mami-
rilor. In felul acesta ne vom ridica deci in fata celor intelepti
numai pe jumdtate (81). Cici fie nici mécar atit nu ti se poate
spune. Cdci tu, care tigiduiesti numirile Fiului, care sunt asa de
limpezi si atit de multe, evident ¢ii nu le-ai fi putut cinsti nici pe
acestea ale Duhului, chiar si atunci cénd le-ai fi cunoscut cu mult
mai limpezi si mai multe. lar acum voi arita si pricina intregului
sens ascuns al lucrului, luind cuvintarea ceva mai de sus, cu toate
cil voi sunteti cameni intelepti (82).

XXV, De ciind existd lumea, doufl au fost schimbirile de
viatd fnsemnate, care suni chemate $i doudl Testamente si cutre-
mure de pimént, din cauza nemaipomenirii faptului: una, trece-
rea de la idoli la lege si alta, trecerea de la lege la Evanghelie. Si
mai vestim si un al treilea cutremur de pamént: trecerea din viata
de aici la cea de dineolo, care nu mai este miscati si nici clitinats
(83). Acelasi lucru l-au suferit insd cele doud Testamente, Care
este acest lucru? Ele nu s-au mutat asa dintr-o dati si nici deodati
cu prima miscare a intreprinderii. Din care cauzi? Cici este nece-
sar de stiul. Pentru ca noi oamenii si nu fim forfati, ci convinsi,
cdci ceea ce nu esle in liberd vointd, nu este nici durabil, cum sunt
riurile §i plantele care sun! tinute cu forta. Ceea ce insi porneste
din libera vointd, este mai trainic si mai temeinic. Un fel de
schimbare este propriu celui care forfeazi, iar aliul ne este propriu
noud; unul este propriu bunititii si blindetii lui Dummnezeu, iar
altul propriu stipanirii tiranice. Asadar Dumnezeu a socotit ¢ nu
trebuie ficut bine la cei care nu vor, ci ci binefacerea trebuije
ficutd celor care o vor. Din pricina aceasta, intocmai ca un peda-
£og si ca un medic, suprimi o parte din asezimintele stribune, iar
pe de alta o ingduie, ingiduind ciite ceva din cele care fac vame-
nilor plicere, cum fac doctorii fatd de bolnavi, ca si fie primiti
doctoria, dupd ce a fost megtesugit preparati cu ajutorul sub-
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stantelor mai dulci. Ciici nu este chiar atit de usoard trecerea de la
obiceiurile consfintite de traditie si de impul indelungat. Dar ce
spun? Spun ¢ prima schimbare, desi inliturase idolii, a ingdduit
sacrificiile; a doua, desi Inliturase sacrificiile, nu a impiedicat
tdierea imprejur; apoi, odatd ce camenii au primit inliturarea s-au
invoit si fie inkiturat si ceea ce li se ingiduise: unii jertfele, altii
tiierea fmprejur si s-au ficut, In loc de pégéni, iudei, iar in loc de
iudei, crestini, prin schimbdrile partiale fiind forati spre Evan-
ghelie. 84 te convingi de aceasta Pavel, care din faptul ci tiia
imprejur (84) si cd s-a curdfit (85) a ajuns si zica: | lar eu, fratilor,
dacd predic tdiere imprejur, de ce mai sunl persecutat” (86)7
Lucrul acela apartinea iconomiei, acesta apartinea desavargirii.

XXVI, Cu acest fapt pot asemina eu docirina despre
Dumnezeu, numai ci ea urmeazd o cale contrarie. Céci acolo, din
cele inldturate se face schimbarea, iar aici; prin cele adiugate se
face desiivirsirea. Cici asa std luerul: Vechiul Testament a predi-
cal clar pe Tatdl si mai intunecat pe Fiul; Noul Testament a arital
limpede pe Fiul, a Iisat sa se intrevada Dumnezeirea Duhului
Acum se incetijeneste cu nei Duhul, oferindu-ne mai clard ard-
tarea Lui, cici nu era lucru lipsit de primejdie, ca atit timp cit nu
era mirturisiti Dumnezeirea Tatdlui, sd fie predical limpede Fiul
si, ca sél spun un lucru mai indriznel, nici ca si fie luatd pe umeri
sarcina predicdrii Stantului Duh, citd vreme nu era primitd Dum-
nezeirea Fiuhui, ca ma cumva, dupd cum cei care sunt ingreuiati de
méncare peste putere si cei care i§i indreapti privirea bolnavi inci
spre lumina soarelui, s fie In primejdie camenii de a nu mai putea
face nici ceea ce este In puterea lor; iar prin addugirile partiale si,
cum zice David, prin urcdrile si prin inaintérile si progresérile (87)
din slavd in slava (88), lumina Treimii sd striluceascid oamenilor
mai luminati. Din aceastd pricind, socotesc eu, si ucenicilor li se
predicd partial, cumpdnindu-se lucrul cu puterea de mielegere a
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primit?ﬁ]m invitdturii (89), la inceputul Evangheliei, dupd Patimi
dupd Indltare, desdvirsind puterile, nsuflind (90), apirénd in
limbi de foc (91) $i, pulin cite putin, este aritat de Jisus, cum vei
ajunge s stii gi tu fnsufi, de vei stirui cu mai multd griji (92). ,,Voi
ruga zice, pe Tatdl i vd va trimite un alt méngiietor, pe Duhul
adevirului™ (93), ca sd nu pari cd este adversar al i Dumnezen
si cd vorbesle ca de altd putere oarecare. Apoi ,,va trimite”, dar _in
numele meu”. Ldsénd la o parte vorba ,,voi ruga”, a piistrat vorba
wva trimite”; apoi vorba ,,voi trimite” (94) aratil vrednicia proprie;
apoi vorba ,.va veni” aratd puterea Duhului.

XXVIL Iatd nmindri care ne strilucesc partial si ordine
a teologiei, pe care ar fi mai bine s-o0 pizim si noi, nici aritin-
du-le deodatd, nici ascunzindu-le pind la sfirsit. Cici a le ariita
deodatd este nedibdcie si lipsd de tact, iar ascunderea lor pini in
sfirgit este ateism gi nelegiuire, aritarea lor deodati fiind in stare
sd loveascd pe cei strilini de noi, iar ascunderea lor pini la sfarsit
fiind in stare 53 fnstriineze de noi pe cei ai nostri. Lucrul ins3
care poate cd le-a venit acum in minte unora si altora, dar pe care
eu il socotesc fruct al ghndirii mele proprii, i1 voi adiuga celor
spuse. Avea Méntuitorul unele fnvitituri pe care socotea ¢i nu
le pot suporta ucenicii, cu toate ci erau plini de multe invitituri,
poate din pricinile pe care le-am spus si pentru aceasta le tinea
ascunse. $i mai zicea Fl cd toate ni se vor arita de Duhul care
are sd vind in lume (95). Dintre aceste fnviitituri socot eu ci este
si Dumnezeirea insdsi a Duhului, care avea si fie limuritd mai
in urma, atunci cind cunoasterea Lui va fi la vremea ei si cu pu-
tinlid de cuprins cu mintea, adicd dupi restaurarea Méntuitorului
(96), cind, datoritd minunii, el nu va mai fi pus la indoiald. Caci
ce lucru mai mare decit acesta ar fi putut fie si-1 figiduiasci El,
fie si-1 invete Duhul? Cici dacd trebuie socotit ceva mare §i
vrednic de mirefia lui Dumnezeu, trebuie socotit lucrul acesta
figdduit sau invitat,

176

XXVIII. Aceasta este deci convingerea mea in ce pri-
vegte aceste chestiuni $i si dea Dumnezeu si fie si mai departe
si s fie si a oricui este prieten cu mine: anume ¢ ador ca Dum-
nezeu pe Tatil, ca Dumnezeu pe Fiul, ca Dumnezeu pe Sfintul
Dubh, trei proprietiti, o singurd Dumnezeire, neimpir{itd in slavi
si in cinste si in fiintd si in impdritie, cum injelepteste a spus-o,
pufin mai inainte, unul dintre de Dumnezeu purtitori (97); sau
54 nu vadi luceafirul risirind, cum zice Scriptura (98), si nici
slava striilucirii ceresti, oricine nu crede asa, sau care se di dupa
imprejuriri, ficindu-se cind una, clind alta si care are ginduri
putrede despre lucrurile cele mai mari. Caci daca nu trebuie ado-
ral Duhul, cum mé indumnezeieste El prin botez (99)7 lar dacd
trebuie adorat, cum de nu trebuie El cinstit cu ardoare? lar dac
se cuvine a fi cinstit cu ardoare, cum de nu este El Dumnezeu?
Unul este legat de unul, lantul cu adevdrat de aur si mdntuitor.
Si de la Duhul avem nasterea din nou, de la nasterea din nou
avem reinnoirea, iar de la reinnoire avem cunoasterea vredniciei
celui care ne-a reinnoit.

XXIX. Acestea ar putea deci si le spuni cel care soco-
leste nescripturistic pe Sfantul Duh. Dar ili va sosi acum §i spuza
pe mirturii, din care se va arita celor care nu sunt cu totul intu-
necali la minte $i nici striini de Duhul, ¢ Dumnezeirea Duhului
este i foarte scripturisticd. Judecd deci astfel. Se naste Hristos
(100). Duhul fi este premergitor (101); se boteazid Hristos (102),
Duhul {i este mirturisitor (103); este ispitit Hristos (104), Duhul
[l duce (105) sivhrseste minuni Hristos (106), Duhul i1
intoviriseste (H07); se urci la cer Hristos (108), Duhul {i este
unmas (109); cdci ce lucru mare si propriu lui Dumnezeu nu-l
poate fi dat Lui, afard de cel de ,nenastere’™ si cel de ,nastere™?
(Ciici se cuvenea ca aceste proprietifi si rimind numai Tatilui si
Fiului, ca sd nu fie amestecate in Dumnezeirea care le aduce pe
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celelalte 1a orinduiald si la bund intocmire. Intr-adeviir, en ma
cutremur de spaimd cind md gindesc la bogitia numirilor si con-
tra citor denumiri se poartd cu nerusinare cei care se nipustesc
asupra Duhului. El este numit Duh al lui Domnezeu (110), Duh al
lii Hristos (111), mintea lui Hristos (112), Duh al Domnului
(113), Domnul insugi, Duh al infierii (114), al adevirului (115), al
libertdtii (116), Duh al intelepciunii, al intelegerii, al sfatului, al
tiriei, al cunoasterii, al cucerniciei, al temerii de Dumnezeu (117),
clci si este ficdtor al acestor toate, umplindu-le pe toate cu fiinta
Lui, pe toate tinfindu-le, umplind lumea dupd Rintd, neincdput in
lume dupd putere (118), bun (119), drept (120), cilduzitor (121),
sfinfind prin natura Lui, nu prin autoritatea altwia (122) (123),
mdsurind, nu misurat (124), impdrtitor, nu pértas (125), umplind
(126), mu umplut, tinind, mu finut, mostenit (127), slavit (128),
impreund numdrat (129), amenintindu-se cu El (130), deget al hui
Dumnezeu (131), foc (132) ca Dumnezeu (133), spre aritarea
deofiintimei cred eu; Duh care a cladit (134), care reclideste pe om
prin botez (135), prin inviere (136), Duh care cunoaste toate (137),
care invatd (138), care sufli unde vrea si cit vrea (139), care ci-
lauzegte (140), care vorbeste (141), care méni (142), care separi
(143), care se aprinde de ménie (144), care se ispiteste (145),
descoperitor (146), lamindtor, didtitor de viatd (147), insdsi lumina
si viata chiar, ficitor de temple (148), indumnezeitor, desivérsitor,
incit sd premeargd botezului si sd fie cerut dupd botez, care lu-
creazd (149) cele cite lucreazd Dumnezeu, care este impirtil in
limbi de foc (150), care imparte harismele (151), care face apos-
toli, profeti, evanghelisti, péistori gi inviifdtor (152), cugetitor in
multe chipuri, limpede, clar, neintinat, neimpiedicat (153) cu alte
cuvinte foarte infelept si in multe chipuri si ucriri si ldmuritor al
tuturor §i limpezitor si liber de sine dispundtor si neschimbdtor —,
atolputemic, atoatescrutitor prin toate duhurile cugetitoare pi-
trunzitor (154), duhuri curate, delicate (prin puterile ingeresti

178

socotesc eu), precam si prin duhurile profetice si apostolice, in
acelasi timp si nu in aceleasi locuri (de vreme ce unii erau risipifi
in alte pirti), prin care fapt se aratd c3 El este nemingdiat.

+

XXX. Cei care spun si invatd acestea si care, pe langd
acestea, numesc pe celilall Mangaietor (155) un alt Dumnezeu,
cei care stiu ¢ numai blestemul contra Lui nu este iertat (156),
cei care scriu pe Anania si Safira atit de cu spaimi pe coloana
de piatrd, ca unii care au mintit Sfintului Duh (157}, mintind ca
lni Dumnezeu, nu ca unui om, ce ti se pare ci fac ei? Ti se pare
oare cd predicd ei pe Duhul ca Dumnezeu, sau ca pe altceva?
intr-adevir, cat esti de intunecat la minte §i cit de departe esti de
Duhul, daci te indoiesti de acestea si dacii ai nevoie de invititor!
Atit de multe sunt deci numirile Duhului si atit de vii sunt ele!
C#ci la ce este nevoie si-1i fie puse in fatd marturiile cuvintelor?
lar cele ciite si aici sunt spuse cu foarte mare smerenie, ca: a i dat
(158), a fi trimis (159), a fi impartit (160), harisma (161), darul
(162), suflarea (163), figaduinta (164), mijlocirea la Dumnezeu
(165), sau altceva de felul acesta, ca sd nu vorbesc de fiecare in
parte, irebuie raportate la prima cauzi, ca sd se arate de unde sunt,
ca nu cumva trei principii impérjite si fie primite in sens polite-
istic. Cici deopotrivi la nelegiuire duce si unirea lor in una, ca la
Sabelie, si separarea nmurilnr,'ca la Arie.

XXXI. Astfel, considerind si cercetind mult in sinea
mea, impins de jubirea de activitate a mintii $i indreptindu-mi
judecata in toate chipurile si ciutind o icoand a unui lucru atit
de mare, nu am aflat ceva pe pimidnt cu care si compar natura
dumnezeiasc. Cici chiar dacd s-ar putea gisi o micd ase-
ménare, partea mai mare fuge de mine, lisindu-mi jos cu exem-
plu cu tot. Am cugetat la un ochi (166) de apa, la un izvor si la
un riu, ¢ici 8u mai cugetat asa si altii, la gindul dacd nu cumva
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unuia sd-i fie comparat Tatdl, altma Fiul, iar altuia Sfintul Duh
(167). Cici acestea nu sunt despirtite nici de timp $i nici nu se
separd violen! intre ele in ce priveste continuitatea, chiar daca
intr-un fel parca sunt tﬁigtﬁ de trei proprietdfi. Dar m-am temut,
intdi, sd nu fie admisd vreo cugetare fird de oprire a Dumnezeirii
gi al doilea, ca nu cumva, din pricina acestei asemiindri, s fie
introdusi numérului unimea. Cici ochiul apei si izvorul i riul
sunt una la numdr, cu toate ci au infitisari deosebite (168).

XXXII. lardgi am cugetat la soare si la raza lui si la
lumind. Dar si aici este o temere, intdi, ca nu cumva sé fie cuge-
lati vreo compunere a naturii necompuse, cum este cea a soare-
lui gi a celor din soare gi al doilea, ca nu cumva si atribuim fiinta
in sine Tatdlui, iar pe celelalte persoane sd nu le socolim ca exis-
tente de sine, ci i le facem drept niste puteri ale lui Dumnezen,
existind ele in El, nu ca de sine stititoare. Fiindcd nici raza si
nici lumina nu sunt un alt soare, ci niste curgeri sau revirsdri de
spare si calitifi substantiale ale soparelui. Si ca nu cumva sd
atribuim in acestea lui Dumnezeu si fiinta si nefiinga, cit reiese
din acest exemplu, lucru care ar [i si mai absurd decét cele
spuse. Am auzit insd de cineva care descria si o socotinta de
felul acesta: cd o orbitoare lumind de soare strilucind pe un zid
§i tremuriind din toate pértile, din pricina unei misciiri de ape, pe
care lufind-o cu sine raza de soare, cu ajutorul aerului de la
mijloc, apoi risipind-o pe suprafata corpului tare, s-a fdcul si o
stranie vibrafie. Cici se agitd In multe si in dese miscén, o
miscare nefiind mai mult decit multe misciri, nici mai multe
misedri mai mult decéit una, din pricina iutelii adundrii si risipirii
- ea fugind mai Tnainte de a fi retinuld de privire (169).

L

XXXIIL Dar nici acest lucru nu-mi este posibil si-1 admit,
intéi, pentru ci cel care produce aceasti migcare este cu desi-
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virsire evident. Decfit Dumnezeu insd nimic nu este mai vechi,
ca si fie ceva care si-L fi miscat, cdci El este cauzi a tuturor, 1ar
o cauzi mai veche decit El nu are si al doilea, fiindci ar fi gi aici
o binuiali a acelorasi lucruri: de compunere, de revirsare, de
naturd fiird stare si temeinicie, dintre care lucruri nimic nu tre-
buie cugetat despre Dumnezen. 5i, in general, nu este nimic care
si-mi statorniceasci mintea, cind contemplez in exemple lucrul
inchipuit (170), afard numai dacd cineva, dupa ce ar lua ceva din
imaginea inchipuitd, sub inrdurirea judecitii sinitoase, ar arun-
ca restul. in sfirsit, deci, mi s-a pirut ci este lucrul cel mai bun
de ficut, pe de o parte sii las in pace inchipuirile $i umbrele, ca
inselitoare si de cele mai multe ori indepdrtate de adevir, iar pe
de alta, lisindu-m# condus de cugetarea mai evlavioasd, inte-
meindu-mi pe cuvinte putine, folosindu-ma drept conducitor de
Duhul, striilucirea pe care am primit-o de aici, pe aceasta pds-
trind-o pénd la sfirgitul vietii, ca pe o tovardgd credincioasd si
in legdturd cu mine, si trec strdbitind prin mijloc veacul acesta
si sl conving §i pe altii, dupd puterea mea, sd se inchine Tatdlui
si Fiului §i Duhului Sfant, unicei Dumnezeiri i puteri, ci Lui se
cuvine toatd slava, cinstea, puterea, in vecii vecilor. Amin.
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Viata Sf. Grigorie(10)

1. Prov. IV, 6)
2. Ps. 144, 19,
3. III Regd, XVIII, 35.
4, Ps. 45,3)
5. lov III, 2.
6. Il Cor. X, 8.
7. Iov. 33, 15.
& Ma. V, 8
9, Mar, XVTII, 20,
10. L. Tim. I, 5.
11. Exod IMT, 7.
12, [saia XXX, 17.
13. 11 Regi, I, 1.
14, Ps. XXT1, 4.
15, 11 Tim, 8.
16, loan VI, 37.
17. Prov. XXV, 17.
18, Zaharia VIII, 19 i

Introducere

1. Cayré, Précis de Patrologie, |, 406, nota 3)

2. La Voce dei Padri, I1, 305 si urmare; P. Godet, Grégoire de Nazianze
(Saint), Dictionnaire de Théologic Catholique, V1, 2, col. 18309-1841.

3. J. Tixeeront. Histoire des dogmes dans 1'antiquité chrétienne, IT, TX-éme
édil, Pariz 1931, pag. 24-26 §i Cardinalul Hergenmoether, Hist. de 1'Eglise, I1,
pag. 27324,

4. Hegenroether, op. cit. pag. 64.

3. Hergenrocther, op. cit. pag. 100.
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6. Hergenroether, op, cit. pag. 22,

1. Des hi. Bischots Gregor von Nazianz Reden aus dem griechischen ueber-
seizt (1-201), Bibliothek der Kirchenviiter, Miinchen 1928, partea introductiva,
Cuviantarea [.

1. Pe liingd limuririle personale, notele de la aceste cuvintin au fost ficute
dupd: Sancti Patris nostri Gregorii Nazianzeni, Opera, Tomus secundus. Quo
poemata mmula gracee ot latine, una cum doctissimis grascorum Nicefae,
Serronii, Pselii Monii, Eliae Cretenisis et Jacobi Bi comentaris in omnia ejus-
dem Cregori scripta, continentur.Cum duplici indice in poeémata et commen-
tarios. Coloniae MDCLXXXX; J.— P, Migne, Patrologiae cursus completus,
Series graeca, XXXV, note subpaginale si notele din liinba clind, de la
coloana 757 gi urmare, din acelagi volum gi dupd notele subpaginale din editia
criticl a lui Arthur James Mason, The five theological orations of Gregory of
Nazianzus, Cambridge 1899, dupd 4l ciirui text ne-am condus indeosehi in tra-
ducerea de fajd,

2. Cuviintarea are doud titheri: unul mai scurt, ,Contra Bunomianilor™ in
care sunl ardtali adversari credinfei orfodoxe, cu care se riizboieste Sfintul
Grigorie, adici adeptii cei mai fanatici ai Arianismului in descompunere, si
unul mai lung, indiciind gi cuprinsul cuvintirii - ,,Contrs Eunomianilor sl
despre teclogic inainte cuviintare”, Alte manuscrise adaugd in titlu g locul
unde a fost finutd cuvintarca (a fost rostitd in Constantinopole). Migne are
tithul mai lung, adica ..Contra Bonomianilor inainte cuvéntare™. Masson adop-
ta tithal ,,Cétre Bunomiani inainte cuvintare”. Este titlul cel mai indicat, justi-
ficat de altfel i de inceputul cuvdinticii. Mai existi si tithol scurt , Citre
Funomiani”. Vezi Migne, op. cit. nota 11, col. 11,

3. leretnia L, 31.

4. Neputind s Invingd ortodoxia numai cu arta megtegugitd a rafio-
namentelor, eunomianii eran pe punctul de a recurge la convingerea cu pumi-
nii. Vezi [I. Tim. [V, 3.

3. I. Timotei VI, 20 1 Timotei I1, 16; L. Timoted V1, 4; 1l Timotei 11, 14.

6. Romani [X, 28. Vezi yi Isaia XDV, 22 (LXX).

7. 1. Timotei V, 3,

8. Saltimbanci ai cuvintelor: Comparajia este foarte potrivitd cu impre-
jurarea. Intoemai ca sallimbancii in cireuri, care impresioneazd prin diferitele
pozifii pe care le iau, prin mlidierea corpului, indeosebi prin darea peste cap,
eunomianii, datoritd elasticitifii subtilitifilor retorice, alergau in sus 5i in jos
cu argumentarcs, suplefea saltimbancilor fiind la ei corespunzitoare cu mli-
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dierea si volubilitatea limbii, Unii codici folosesc expresia hazardigti, jucétori
de jocuri de noroc, ingeldtori. Vezi Galateni IV, 14

9. Ajcf se face aluzie la Tob, pe care prictenii incercau si-1 mingdie cu cu-
vintele grele. Tov, XVI1, 2.

10, Natural, de vreme ce sé cobora misterul S{intei Treimi la neputincioas-
ele gi sarlatanele alcituiri ale argumentarii subtile.

11. Disprefuitor joc de cuvinte, aluzie la Filimon II1.

12. Teremia IV, 15.

13. Matei XTII; Marcu IV; Luca VIIL

14, Aici reia, intr-o formd pujin schimbati, cuvintele lui Platon, Phaedorn.
p. 7.

15, Adicl mintea, facultatea conduciitoare a omului in viagd. Vezi Platarh
de plac. phil. 898 E gi 903 B; Cic. De nat, deor 11, 11, 29,

16, Psalmul LXXTV, 3 (LXXV, 2).

17. In referire la Bvrei V, 12, unde este exrpesia ,Jwand tare, durd™ in
corelafie cu expresia . cuvinie tari, uscate, dure” din textul de fafa.

18, Psalmul 1, 2.

19. Paalmul LIV, 18 (LV, 17}

20, Psalmul XXXIV, Z.

21. Deuteronom VI, 7.

22. Proverbe XXV, 16.

23, Ecclesiast, III, 1.

24. Cei care s ocupd cu geometria, trebuie si-gi fereascd mintea de tul-
burare, zice Eliasg, sau in sensul ci cel cu sufletu] indurerat nu trebuic impo-
vilrat de subtilitatea teoriilor.

25. Hozea IX, 3.

26. Paalmul CXXXVII, 4.

27. Danifl 111, 23.

28. Matei VII, &

20. SI fie 3i disputa noastrd legald™, adicd mai ales in vorbire si finem
seama de moderatia necesard In orice lucru, fard s vitdm o una din denumi-
rile date ui Dumnezou este cea de ,Cuvintul™, 58 nu vorbim deci mai mult
deciit place Cuvintuha (Vezi capitolul urmétor).

30. In general, Sfinfii Pirin{i rumese cregtinismul . filosofie”, ,filosofia in
sine”, . filosofia gingurd adeviratd”,  filosofia ces de sus”. A filosofa” inscm-
neazdl prin unmare, in sens cregtin, a vorbi despre Dumnezcu §i despre dogme . in
sens orodox™, pe baza credinfei 5i cu concursel ratiunii ilominatd de S£ Duh.

31. Romani I, 30.
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32, Marcu V, 9.

33, Luea VIII, 31.

34. Vezi Platon, Republ. I, 5: ...

35. Plimada omenecascd. Cuvintul inseamnd temperament, fire, alcituire
din trup i suflet. Cei care judecd dropt aceastd plimddire a omului, nu pot
deciit s supund irfina Dubuolei, adicd sufletului corpul, partea mai rea celei
mai bune.

36. Proverbe X VI, 18

37. leremia IX, 21. Pentru #nferpretarea citatului, vezi: Sf. Grig. de Nisa,
D¢ domenica orat. V; Ambrosie, De fuga sacc. 3 gi In Psalm. CXVII Expos.
V1 20; leronim, adv. Jovin 1.

38. Iob 200XV, 3.

39, Tob JOXVIN, L. °

40, Joan, XIV, 2.

41. Romani, XTI, 6.

42, Matei, VII, 13-14.

43. 1. Corinteni, XII, 29.

44. 1 Corintend XI1, 4.

45. D Regi I, 11.

46. Exod XTX.

47. 11 Corinteni X11, 4.

48, Aici injelege pe pigini, care aveau sl tragd folos in umma slibiciunilor
gi certurilor dintre crestini, in materie de credingd,

49. O imagine aseminitoare o avem in [ob, XXXII. 18-20: Cici sunt plin
de cuvinte, duhul din mine imi di zor... Vioi vorbi deci ca si mi ricoresc.,..”

50. Ueenicii lui Pitagora piistrau ticere timp de cinci ani. In acest timp
ascultau cele vorbite. Preceptul acesta pitagoreic este amintit 3i de Clement al
Alexandriei (Stromata, lib. V), spundnd i a fost introdus pentru purificarea
celor cinci simpuri. Se mai crede cd aceasta interdictie a fost introdusi gi in vir-
tutca maximei . tempus tacendi et tempus loquendi” (este o vreme cind s
tdcem si 0 vreme cind s vorbim).

31, Discipolii lui Pitagora se abjineau de la méncarea bobului (legumi-
noasd cu bobul mai mare ca cel de fasole), Cénd erau intrebafi despre ratiunea
acestel abstinenfe, ei rdspundeau ci ags .a spus cl Insusi” — ipse dixit”
Preceptul acesta a fost luat de la Orfeu, Filosoful, se crede, nu trebuia si
minince bobi, fiindcd accastd legumi are proprietatea de a incilzi si dilata
sngele, impingéind astfel la senzualitate, san involburind mintea cu un fel de
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vaporl si astfel tulburfndu-i linigtea. Se mai credea cff aceastd leguminoasi
produce sterilitate Ja femei §i chiar la plante, dacd se arunca 1 ridicina lor coji
de bob. Deveneau sterile si pisirile de curte, daci méncau din fructele acestei
plante. Pitagora mai respingea méncarea bobului yi pentru cd sc foloseau de el
judecitorii in darea sentinjelor. (Vezi Elias, op. cit. col. 327, 407—408 4 503.)

52, Platon inviifa ci ideile sunt formele exemplare ale lucrurilor create, ci
sunf in afard de Dumnezeu $i cd lumea a fost creatd dupd cle, ca dupd niste
exemple anterioare. :

53. Epicur nega pe Dumnezen. Bunul saprem era peniru el plicerea,gdica
in lipsa tuturor durerilor,

54. Aristot invifa ci Dumnezeu poartd grijd numai de cele din cer. In ce
priveste cele de pe pdmiént, ele sunt lucruri de prea micd importantd gi ca atare
nevrednice de grije Lui Invija apoi ci sufletul este muritor.

Cuvintarea a Il-a

1. Adicll dupd ce am lEmurit pe deplin problema teclogului.

2. ,.Ca lumnina s&@ fie coprinsd de humind™. Atnci cind este vorba de cu-
noagterea lui Dumnezeu, se cade ca cei care vor s ajungd la acest Iucru 53 fie cu
desfiviirsire curali. Aici, Sf. Grigoric este gi sub influenta lui Platon (Phaedon, p.
67, B). Vezi i Cuviintarea | despre Dumnezeu, cap. [l gi Ioan L, 5.

3. Maltei XIIL. 5. H

4. Aceastd primi parte a cap. I rezumd cap. [II din prima cuvintare.

5. Matei XIII, 7; leremia IV.3.

6. Egire XIX, 3...

7. Esire XXIV, 18,

B. Egire XIX, 24.

9. Egire XXTV. L

10. Vezi Nota 1.

11. Egire XIX, 14-15.

12. Egire XTX, 1%; Ebrei XII, 19.
13. Deuteronom IV, 12

14, Esire XIX, 16-18; Ebrei XI1, 13,
15, Egire XIX, 16.

16. I. Timotei V, 3; Il Timotei I, 13.
17. Matei XXI, 41

18. leremia XTI, 11.
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19. I. Petru, V, 8.

20. Matei VIL, 7.

21. Avacum [, 8.

22, Clntarea Céntirilor I1, 15,

23, Levitic X; Deuteronom XIV.

24, Bmire XXTV, 12.

25. Byire XXXT1, 15.

26. Egire XXX, 23: adicd hcrurile create, numite aici ,Spatele lui
Dumnezen™ in opozitie cu . Fata lui Dumnezeu” (Psalmul XT11, 22), sau Dum-
nezeirea in sine, care ne riméne necunoscuti.

27. Evrei [X, 3.

28. Egire XXV, 20; XXVI31; lezechiel XX VIII, 14, 16,

29, Psalmul VIIL, 2; CXI, 3.

30 Acecagi imagine din Platon, despre care a fost vorba la nota 2.

31. Bsire VII, 1.

32. Il Corinteni X1, 2.

33. Aici se referi la lerarhia cerenscd; dispusd in triade gi ranguri, cum se
vede in cap. V la Sfintul Dionisie Areopagitul.

34, Este vorba do Platon (Timaeus), care intr-un pasaj redat de Tullius
{Lib. de Universitate), spune: , Hste grew si-1 descoperim pe acela care este ca
§i un plirinte al Universului gi chiar dacl I-am descoperi, nu este ingliduit si fic
ardtat vulgulni”, (Migne, nota respectivil, vol. XXXVI seria gr.)

35. Expresiile . Intuncric corporal” si ,.desis carnal” sunt frecvente in
patristicd, ciind este vorba de cuprinderea Iui Dumnezeu cu mintea. Oricdt de
ridicat ar fi cugetarea i injelegerea omeneascil, ea nu se poate desface si nici
dispensa de imaginile lucrurilor corporale si de comparatia cu cele omenest,
deyi comparafia ar trebui flicutd numai intre lucruri care aparfin aceluiagi gen,

36. Adici ingerii.

37. 1 Corinteni I1, %; citind pe Isaia LXIV, 3.

38. Psalmul VIII, 4.

39, Filipeni IV, 7.

40. Distincyia facuts aici este esenfiald gi ca este repetats in cuvintele de la
sfargitul capitolului de fafd, sublinfind cll una este s fii convins de existenta
lui Dumnezeu, lucru pe care ratiunea il cere 5i il admite ca pe ceva absolut
necesar, si alta este g8 gtii ce este Dumnezeu in sinca Lui.

41. I Corinteni XV, 14, 17.

42, Coloseni [, 16-17.
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43, Aici gi in alte capitole unmétoare, Sf. Grigorie de Nazianz face o strii-
luciti formulare a argumentirii cosmologice. Aici 5i in alte capitole (X'VI,
XXII...), vorbegte despre legea cauzalitilii, despre cauza eficientd, despre le-
gea naturald a finalitipii. Argumentarea cosmologicd redatd aici, prin expresia,
in fond scripturisticl (Egire XXXIII, 23), .spatele san cele dinapoia lui
Dumnezeu”, riméne clasicd.

44, Aici argumentarea cosmologicl merge paralel cu cea teleologica,
ciintind si dovedirea existentei unui Dumnezen personal, nu numai cauzi
absolutd.

45. Exemplul cu chitara este cel mai potrivit §i obisnuit peniru proba cos-
mologicd.

46, Psalmul CXIX, 131.

47. I Corinteni I, 10.

48, Vezi Ingelepeinnea fui Solomon, VII, 24,

49, Teremia XXII1, 24,

50. Injelepeiunea Jui Solomon 1, 7,

51. 1 Timotei 1, 7.

52, Aristot invifa ci pe lingd cele patro stihii (pdmintul, apa, aerul gi
focul) mai existd gi a cincea. cerul, care gi el este tol material (Elias, Migne,
niota respectivid).

53. Adici cregtinismul ortodox,

54. Atributele Dumnezeirii nu sunt in legiturd co fiinfa In sine a lui
Dumnezeu. Ele no spun ce este Dumnezen, ci ce mu este. Atributele acestea
alcdtuiesc teclogia negativa.

55. S-ar piirea cii Sf. Grigorie lasd aici posibilitatea cuncagterii Dumnezeirii
in sine celor care, prin meditatie 5i impasibilitate, au ajuns In varful viefii con-
templative, am putea spune, Intr-un fel, in afara materici. In general ins#, Sfintul
Grigorie nu admite nici aceasta si niei chiar cind este vorba de ingeri. Extazil
fnadl este intuirea Divinititii dincolo de marginile cunoagterii rafionale. Ori Ia
nod, camenii, este stiut i cuncagterea rafionald este posibild numai In Hmitele
rafinnii (Vezi, pentru o mai largil documentare, pe Amou R., Le platonisme des
Pires, Dict. de Théol. Cathol.).

56. Evident, ci de am putea cuprinde cu mintea pe Dumnezeu in finfa lui
puri. Fl ar fi astfel marginit, finded domeniul rativnii este limitat in cupringol
celor de fapd.

57. Matei VI, 20.

SR Damel V, 11.
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54%. Vezi gi Platon, Timaeus, p. 29, E.

6d), Job. XXXVIIL 16.

61, Ioh XV, 23.

62. Isaia XIV, 12-14.

63, O splendidi comparafic: dupd cum noml ascunde lumina putemnicd
strilucitoare a sparelui, 1a fel §i camea pune nor in faja minfii, impiedicind
lomina s vadd Lumina. (Migne, nota resp.),

4. Egire X1V, 20.

65. Psalmul XVIIL, 12,

66. Vezi gi Hom, VI la Hexagm, a Sfintului Vasile.

67. Vezi Deuteronom IV, 12, 24; IX, 3; Esire XIX, 18.

68. Adicd denumiri date de noi lui Dumnezeu, care insd nu-i exprimi
fiinga, ca unele care nu se pot desprinde de ordinea materiald in care sc poartd
cugetarea omencasci.

&9. Intelepciunea lni Solomon XII-XIV.

70. Infelepciunea lui Solomon XIV, 15.

71. Romani [, 23; Injelepeiunea lui Solomon X1, 15.

72. Lamea, prin contemplarea ordinii, frumusefii $i otilitiii celor din
Univers, In loc si se ridice pe calea acestora la rafiunca necesitilii existenfei lui
Dumnezeu, a ajuns s adore creaturile, ficind deci dintr-un lnem bun un e
riu, prin insultarea Creatoralui, pus In rind cu creaturile $i prin ingelarea proprie.,

T3. Alcl este vorba de rafiunea iluminati de Darul lui Dumnezeu, reabili-
tatd prin revelafia cregting.

74. Se crede cid aluzia de aici este facuia la Platon, in Timaeus, p. 85, A §i
De legg. X, p. 897, C.

75. Rajiunea omeneascl este de naturd divind. Prin ummare, este posibili
cunocagterea rationald a lui Dumnezeu, rafiunea noastrd sau tipul™ avind pro-
prietatea naturald de a se ridica la ,arhetipul” ¢i, chiar dacd, cum zice mai jos
Sf. Grigorie (cap. XXI), incercim s cuprindem cu mintea pe Dumnezeu in
timp ce ne stau piedicd in calea rafiunil simpurile gi intunericul camnal, intoc-
mai ca cineva care cu un instrument mic incearca sd facd un lucru mare,

76, I Corinterd XIII, 12.
17. Facerea IV, 26.
78. Facerea V, 24.
79. Facerea V1, 13.
B0. Facerea VII, 1.

81. Lui Noe | s-a incredinfat sd scape de Inec seminfele lumii, pentru
vrednicia lui morald, el singur fiind gisit drept §i plicut i Dumnezeu.
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Aceasta a fost singura lui satisfacjic sufleteascd gi trecere la Dumnezeu, $i nu
faptul ¢ ar fi vizut pe Dumnezeu (Facerea VII, 1), cu toate el umbla cu
Dumnezeu (Facerea VI, 9).
. Facerea XV, 6; Romani IV, 3.
Facere XXII, 2...
Facerea XVTII, 1...
. Facerea XX VIII, 11-16.
. Facerea XX XTI, 25.
Facerea XXXII, 26.
Facerea XXXII, 28-29,
. ] Regi XTX, 11...
I RegiII, 11.

01. Judeciton X111, 2.

92. Judecatori XIII, 22...

93. Luca, V, 8.

o4, Matei XVI, 17.

Q5. Isaia VI, 1-7,

96. Ezechil I,

97. leremia XIIT, 18: ,Care din ei oare au luat parte la sfatul Dormnului ¢
a vazul §i a ascultal cuvintul lui, ca sd-1 spund™? Aici, cum adicd nota din
Migne, Sfintul Grigorie adaugi cuvantul substantd, fiintd, esentd, spre a intin 5
a da acest sens Jul cuviniuloi bazi, fundament, sustinere suport, Textul chraic -
are cuvintul , sod" = sfituire tainicd. Septuaginta i Teodofion traduc cu ,sub-
stanfd™ sau ,subzistenfd”; Aquilla traduce cu _secret”; Simah traduce cu
wCuviniare”, Poate cii 51 Grigorie s-a gindit ¢l mu poti sta la sfal cu cineva pand
niu esti de fajd cu el

98, Il Connteni XII, 2.

99, I Corinteni X111, 9.

100. IT Corinteni XI, 6.

101. I Corintend XTI1, 3. Mulfi nu credean spuselor Apostolului, ba chiar
era crezul drept mincinos. De aceea s-a vilzut in situajis de a argumenta adver-
sarilor credingei cd cele ce spune el sunt in realitate cuvintele gi invapioarile lui
Hristos.

EEEIEREEE
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102. I Corinteni XII1, 12.

103. loan XVI, 12,

104, Aici Sfantul loan Evanghelistul este confundat cu S lToan
Botezitorul.

105, Adicd cu mintea purd, goald de orice imagine materialil, senzoriali,
numai asa putdndu-se ajunge la adevirul suprem. Este gi aici tot influenta pla-
tonich.

106. 1 Regi 11, 12.

107, Ecclesiastul VII, 23-24,

108, Romani XI, 33-34,

109. Psalmul XXXVI, 7.

110, Se spune cid Palamede a facut cel dintdi planurd de strategie, luind de
model formatiile in care zhoard cocorii.

111. Este rerumitul Fidias atenianul, neintrecut sculptor de statui.

112, Zeuxis Heracleotul & fost mare pictor al timpului siu, La fel ca
Polygnot din Thasos, Parrhasie este primul mare pictor care a introdus simetria
in picturdi. Despre Aglacfon, all mare pictor, aminteste Pliniu, Tib. XXV, 5.

113. Daidalos din Cnosos din Creta se povesteste ci a vrut sd facd statui vil
Le-a pus astfel ochi gi un dispozitiv nervos mecanic, care le flicea si se migte.
Tol ¢l s spune cii a conatruit labirintul din Creta (Migne, notele respective).

114. Intelepciunea i Sclomon VII, 20.

115. Ecclesiast I, 7.

116, leremia V, 22,

117. Tob XXVI, 10.

118. Adicl pe om, plutitorul de uscat, spre deosebire de plutitoarele pro-
priu-zise, care triiesc in ape. Aici Grigorie landé infelepciunea pusi de Dum-
nezen in oameni, care cu ajutorul coribiei au fdcut drum uscal peste natura
lichidd, legind astfel intre cle fimmuri indepirtate si cimentdnd ubirea g
telatitle dintre camenil separafi de mari distante.

119. Avacum III, ©.

120. Egire XV, 18.

121. Iob XXXVIIL, 21.

122. Tob XXX VIII, 28.

123, Tob XXX VIII, 29.

124. Tob XX VI, B; Psalmul CXXXIV, 7.

125. Facere IX, 12.

126. I Regi XVIII, 45.
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127, Deuteronom X1, 17; lob XTI, 14.

128. Facere VII, 11.

129, lob XX VI, 22,

130. Psalmul XIX, 6.

131. Psalmul XIX, 7.

132, Platon, De rep. VI, pag. 508, C, unde vorbeste despre Dumnezeu ca
despre un soare inteligibil.

133. Psalmul CXXXVI. 8.

134, Psalmul CXXXVI, 9,

135. Psalmul CIII, 20-22, 1.

136. Psalmul CTII, 23,

137. lob XXXV, 31. Textul scripturistic (trad. lui L'Abbé A, Crampon,
Paris, Toumai, Rome, 1623) este: , Pofi tu s stringi legiturile Pleiadelor, sau
ai putea tu s dezlegi lanfurile Orionului™?

138. Psalmul CXVTI, 4,

139, I Corinteni XV, 41.

140}, Este vorba de astrologie, de legarea destinuhn omului de stele.

141, Psalmul CIIL 4; Bvrei 1, 7.

142. Egire XIX, 18; Deuteronom IV, 24, IV, 12; IX, 3 etc.

143, Ingerii care sunt mai aproape de Dumnezeu sunt luminati de el nemi-
jlocit, iar cei care stan mai departe sunt lominafi de cei mai de lingh
Dumnezeu, sau care stau mai sus de ei in lerarhia Cereascd. In felul acesta,
ingerii devin lumindtori ai altor ingeri, prin comunicirile §i revirsirile
nemijlocite gi mijlocite ale primei Lumini.

144. Pealmul CIII, 20 Hvrei 1, 14.

145. Ingerii protector ai popoarelor si ai camenilor. Deuteronom XXXTI,
8 i Daniel X, 13, 20, 21. !

146, Soviirea de aici este perfect justificatd. Alifel s-ar cilca legea funda-
mentali a comparafiei care cere ca ea si s¢ faci Infre lncruri care aparfin
acelujasi gen. Numind pe Dumnezen mai presus de toate, comparalia ar ra-
méne In ordinea materiald, ori tocmai acest lucra se cautd si se evite, (Vez
Migne, nota respectivi. )

Cuovantarea a Ill-a
1. ,J[ar fiindca dojenirea”..., c& §i expresia de mai jos .mdrturisind cu

tirie adevirul”, sunt redaciate aviind sub privire locurile aproape identice din
Demaostene, Oiynth. L, 7, si Epitaph. cap. 7.
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2. ,/Cimia noi ne nchindm...”.

3. .Credinfele noastre™, Cuviintul grecesc inseamnd , socotinge”, , Conjec-
turl®, optiuni®, ,.banuieli”. L-am tradus insd prin termenul |, credinge™, sens in
care este adesca intrebuingat de Sfintul Grigorie de Nazianz.

4. Vezi Evrei, X, 38, 39; Galateni, I1, 12, 13.

3. Despre cele doui feluri ale cuvintiiri vorbeste si Atenagora, De resur-
rectione mortucram, $i Justin. In prima parte se stabileste, pentru credinciosi,
latura dogmaticd, adicd adeviirul de credingd, iar in partea a doua se apiiri
credinga, adicd se respinge eroarca.

6. Anarhia, poliathia §i monarhia, adicd ateismul, politeismul si mono-
teismul.

7. Fiii Elinilor"”, ca o tumurd a expresiei , Fiii lui [srael”.

8. Adci Sfntul Grigorie risipestc neinfelegerile si confuzia in privin{a
monarhiei sau monoteismului, a clrei gregitd injelegere aducea mari prejudicii
dogmei Sfintei Treimi. Noi credem intr-un singur Dumnezeu, insé nu in sen-
sul cd ar fi vorba de o singurd persoand, Tatil adicd, ci intr-un singur Dumne-
ze pe care il determind cgalitatea de naturd, unanimitatea gindulni sau a
Judecitin gi identitatea de migcare sau de acjiune a celor de Unime, adic a per-
soanelor care converg spre ea §i care ne-au fost cunoscute dupd tainicul sens
al istoriei revelagied,

9. Migcindu-se spre diadd”... Aceastd migcare in sinul Dumnezeirii tre-
buic Injeleasd in sensul posibilitilii cuncasterii omenesti, gi nu in sens evolutiv,
lucru pe care nu putem si-] admitem in Sfinta Treime, care este impreund din
veac si deofiinii. In acest sens interpreteazs si Sfantul Maxin Marturisitoru]
locul din Sfintul Dionisie Areopagitul, De divin. nomin, 4.

10. Aici amintegte de Platon, care vorbind despre |, necesitate”, wSuficients"
§l prisosind”, revirsare”, .dare peste riscoale” atribuie pe aceasts din urmi
(revirsarea) divinitiii, singura care nu are lipsd de nimic, deci suficienti siesi 5i
dind i Ia alfii. Sfintul nostru respinge insd gindirea aceasta a marelui filosof, ca
nu cumva i alunece cumva cu gindul in socotina ci nasterea Fiului ar fi f&rd
de voia lui Dumnezen, adicd pur gi simplu o revirsare a divinittii, pe baza unei
clementare legi fizice: revirsarea prisosului, care nu poate fi refinut.

11, .Cauza primd §i cauza sccundi™ Platon numeste cauza primd cu
Cxpresia, unum, unimea, iar cauza secundd cu expresia fiinja, existenta,

12. Adicd nagterea din veci a Fiulul ¢i purcederea Duhului, cele doud
dogme atit de combitute, prima de ariani si a doua de poevmatomahi.

13. Aceasta era obiecfiunes arienilor, care aducean analogii omenesti in
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acea migcare din sAnul divinitifii. Daci Fiol este niiscut din Tatll, inseamnia ca
g1 Tafdl a fost odatd fiu, deci si el a avat un tatd, Fiindcd ce tatfl este in lumea
acesta, care 54 nu B incepul dintr-un tatd, obicctan adversarii. Rispunsul
Stintuhi Grigorie este simplu si limpede: este tatd fird de tatd numai cel care
i are neeput

14. Aici este vorba despre fazele prin care trece pruncul in simal mamed,
prunc care de multe ori nu ajonge si fie om, fie din cauza unui avort, fie din
cauza unor diformitdfi, datoritd cdrora se pasc mongirii, i nu camend, cum
s-ar [i dont ficcare, Idei atit de triste, dar atér de reale, s¢ gisesc in doud din
poemele Sfintului Grigorie despre natura omencasci si despre sciderile aces-
tei naturi, in raport cu natura inconjuritoare. Lucrul acesta il subliniazd si
Sfintul Vasile cel Mare, nu in sensul disperirii, ci pentru a afinma prerogativa
speciald a omului, rajiunca, prin care se face rege al naturii. (Vezi Comment,
in Issalam prophetam, Proem. 6, MP.G. XXX, col. 128).

15. Adicé plrdsindu-se gi murind s unii 1 alfii

16, Pealmul II, L.

17, Psalmul LXV], 6.

18. Locul acesta sacrileg, propus de cunomiani, cste explicat de Epifanie,
in Ancoratus, ennomianii ziceau: dacé Tatil a niscut fiird i vrea pe Fiul, deci
forfal de necesitatea unei reviirsiri fizice, atunci Tatdl este supus necesititii;
dacd Tatil a ndscut pe Fiul de bund voie, deci neconstrins de ceva, atunci
voinia Tatilui este anterioard Fiului, Epifanie rdspunde: Tatil a ndscut pe Fiul
nici nevrdnd, nici vrind, i lucrul s-a petrecul printr-o prestantd a naturii
divine, care depiiseste vointa, gi care deci este nesupusi timpului gi necesitijii
Ambrozie (De fide, lib. IV, 4) spune ci In generarea dumnezeiasci nu existi
nici vointd, nici lipsd de voingd, fiindcd generarea nu std in posibilitatea
voinfei, ¢i intr-un drept i o proprietate a secretului puberii, cici dupd cum
Tatdl este bun prin naturd, i nu prin voing san necesitate, (ol aga nu naste prin
voirfd sau neccsitate,

19, Unele ... adicd expresiile ..cel care voieste™, , cel care naste”, ,.cel care
vorbesgte”, iar altcle..., adicd expresiile ,.voinfa”, ..nasterea™, , vorba".

20. Aici se referd la cele cite au loc pini s se nascd un om.

21. Revirsiri, divideri, spintecdiri. Alci face alizie la josnicia nasterii
trapesti, fafd de sublimul §i mimmnea nagterii dumnezeiesti. La nagterea ome-
neascl trebuie ca pruncul s fasd din pintece, ca substanta lui si se dividi in
ocase, nervi, came, si spintece membrana care 1 inviluic in pAntecele mamei,
spre a iesi la ivealil
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22. BEvrei V11, 10.

23. Din existenfe §i neexistente, adicd noi am existat mai Tnainte virtual in
coapsa stribunilor ¢ deabla mai apoi am existal real

24. Este vorba de Platon, in Timacus, gi de Aristot.

25. Sofisma ,.eu mint acum™ se crede a fi luatd de Nazianz din Alexandm
Afrodisaeus (Ellas), Billus spune ci lucrul se vede si la leronim, in Egipt, ad.
Ocean,, unde spune ci-3i aminteste de sofisma .5 mentiris, idgque vere dicis,
menkiris".

26. Intelepciunes gi neingelepciunea, raportate la doi cameni, unul frifelept
§i aliul neinjelept, degi deosebifi din punct de vedere al denumirii, sunt unul s
acelagi lucru din punct de vedere al naturii, in cazul termenilor ,nendscul™ i
Hhdscut”, raportafi Ia Tatdl §i fa Fiul, ei nu aratd decit o deoschire denomina-
tivi, sau de proprie nsugire, 3i nu de naturd, Tatdl si Fiul fiind deofiingi.
Termenii de neinjelept” 5i . infelept” si cei de  nendscut™ si ndscut” no taie
in doud fiinga sau natura, spre a forma doud fiinje deosebite, filnded atunci ar
urma ca §i celelalte atribute: nemurirea, nerutatea, nestriciciunea, si fie fiinge
ale lui Dumnezew, facind astfel mai mulji Dumnezei. Nu despart deci natura
lui Dumnezen in doud naturi deosebite, ci se separd ele, tiindu-se in jurul uneia
51 aceleiasi naturi a i Dumnezeu,

27, Sunt adicd comune gi ingerilor, cici gi Ingerti sunt nemuritori, lipsiti de
riutate §i nestricAciosl.

28, Ajci vizeazd pe platonigti,

28, Mandheii, susjinind existenfa a doudl principii in lupti intre ele, hinele
§i réul, din carc izvorisc lumina @ intunericul, afirman astfe] cii 9i , intuner-
icul” este nenfzcut,

30, Logica este constringiitoare. Se spunea ci insugirea proprie a lui
Dumnezeu este nenagleres, deci numai nendscutul este Dumnezen, excluzind
astfel pe Fiul din Dumnezeire. Replica cste 5i aici limpede: Adam nu a fost
niscul de nimend, ¢i pldsmuil, singur de Dumnezen, Aceasta nu inseamnd insi
i numai el este om, fiindcd a fi om nu inseamnd a fi plismuit, ¢f om este si
Sel §i tofi cei niscafi din el gi din BEva. Tot aga gi ,niscutul” este Dumnezen,
chiar dacd termenul de .nenfiscut” este insugirea propric numai a Tatilui. Este
Duminezeu i nascutul”, ca unul carele din Tatdl s-a ndscut.

31. Elins comenteazd astfel: ,dupd cum cind zicem ci Dumnezeu este
nendscut, nemuritor, nestricicios, ny zicem ce anume este el, ci ceca oo nu este
cl. Ceca ce se spune insil despre Dumnezeu in mod afirmativ, nu indicl natu-
ra lui, ea atunci cind zicem cil el este bun, cd este drept, ¢ este infelept. Vezi
51 cuvintarea [1, 9,

196

Note

32. 1 Toan, I, 2; 1, Cor. XII1, 12.

3. TiL 1, 2

3. Vezi Cuvintarea a I1-a, 12.

35. Vezi Cuvantarca a [V-a, 7.

36. Proverbe VTII, 25.

37. Adica termenii Tatal, Fuul s Sfantul Dub.

38. Adicdl a spulberat, a dirimal sus|inerea argumentirii cu cei doi cdini,
legati la un loc cu lanful logicii sublile, pentru dovedirea inegalitdfii de natord
a Tatlilui $i a Fiali,

39. loan, 1, 1.

40, Psalmul CX, 3.

41. Isain XLI, 4.

42, Ioan I, 18,

43, Toan XTIV, 6.

44, Toan VIII, 12,

45. 1 Cor. I, 24.

46. Bvrei 1, 3.

47. Ingelepciunca, VI, 26.

48. Toan V1, 27.

49. Genezd XIX, 24.

). Psalmul X1V, 6 si Evrei [, 8.

51. Apocalipsid 1, 4, 8 IV, X1, 17; XVI, 5.

52, loan XX, 17.

53. loan XIV, 28.

54. Proverbe VII1, 22

33, Fapte 11, 36; Ebrei III, 12,

a6, Ioan X, 36.

57. Isaia XLII, 1; FL 11, 7.

SB. Filip, 11, 8.

349, lean XV, 6 ,.Dintre aceia pe care mi i-a dat, nu am pierdut din ei
niciunul®, si Matei XX, 23,

60, Evrei V, 8.

6l. Ioan XV, 10.

62. Ioan ¥, 36 51 XX, 21.

3. Ioan V, 19,

64. loan VIII, 28; XII, 49,

65. loan VIII, 15; XII, 47.
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Note
66, Matei XX, 23, 103, Luca X, 30.
67. Toan, V, 30, 104, Marcu 1, 24, 34,
68, Marcu XII1, 32, 1015, Marcu ¥, 9.
69. Luca II, 51; [ Cor. XV, 28. 105, Luca X, 18,
T0. Luoca II0, 21; Marcu XTIV, 32, |07. Toan VIII, 59.
T1. Ioan X1, 34, XIV, 16. 108, Matei VIIT, 3...
72. Luca I1, 52 109, Luca VII, 13.
73, Luca XIII, 34; Ebrei {1, 10, 110. Ioan XI, 34.
74, Matei VIII, 24. 111. Matei XX VI, 15.
75, Matei XXI, 18 112. L Cor, VI, 20 Vi, 23; [ Pemu 1, 29

76. Ioan [v, 6. 113. I=aia LI, 7.
T7. loan XI, 35. 114. Psalmul LXXX, 1.
78, Luca XXII, 44, 115, Psalmul IT, 9; Apocalipsi XTI, 5.
79, Toan X, 30. 116, Isaia LUL, 7.
B0, Lucal, 41. 117. Ioan 1, 23.
B1. Luca XXIV, 12; loan XX, 6... 118, Isaia LIII, 4-5
B2. LueaTl, 9., 119, Matei IX, 35.
120. Apocalpisd XX11, 2; Genezi 11, 9.

B3, lsaia XIX, 16... Ieremia XLV, 25,

84, Lsaia LI, 2. 121 Lu::uIHJIEIll. 43,
25, Psalmul XLV, 2. 122. Matei XXVII, 45.
123. Matei X{VII, 34; Luca XTI, 36.

86, Matei X'VTI. 2; Luca IX, 29.

87. Matei I11, 16. il
R, Matei [X, 2. skzasy xv ah .
= el 126. Céntarea cintirilor, V, 16,
0. Matei IV, 1-2. e -
5 2 128. Matei XXVII, 51; Ebrei IX, 8 X, 19,
el 129, Matei XXVII, 52.
st 130, Ioan V, 21,
i 131. Bvrei I1, 14, I Timotei 1, 10,
94, loan VII, 38. 132. Satana.
93. loan IV, 6. 133.1Cer. L, 17.
96. Toan 1'1 28 134, Daniil. V, 16.
97, Matei VIII, 24. 135. Adici Funomisnii.
Y8. Matei XIV, 25. 136. 11, Cor. ¥, 20.
94, Matei VIII, 26. 137. I Tesaloniceni V, 19.
100. Matei XTV, 25-32, 133. Filipeni 1, 10.
101, Matei XVII, 27.
102, loan VTII, 48, Cuvintarea a [V-a
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Note

1. Este vorba de eunomiani, care ristilmicean Sfirts Scripturd in sens
strdlin de inlerpretarca ordotoxd, rdstilmicire prin carc atrigeau la ei pe cei
slabi la minte gi prin care furau deci injelesul celor scrise,

2. Prin expresia  Dumnezenl care s-a supus pitimirii”, san , Dumnezeul
patimitor”, so infelege natura omeneasci a Méntoitorului, pe care a avut-o in
intregime, afard de pdcal. Acelagi sens il are i expresia , Adamn cel Nou™,

3. Proverbe VII, 22.

4. Personificarea san prosopopeea este un mod de vorbire destul de
frecvent in Sfinta Scripturi.

5. Tob XXVTII, 14,

6. ldem.

7. Pralmul] XTX, L

8. Zaharia X111, 7; leremia XLVTI, 6.

9. Psalmul CXIV, 4, 6.

10, Proverbe VIII, 22,

11. Proverbe VI, 25.

12. Psalmul CX, 7.

13. Distincfia ficutd aici de Sfantul Grigorie este temeinicd. Sunt Hmurite,
in adeviratul lor injeles, cele doud expresii scripturistice in jurel Fiului: ,m-a
zidit" gi ,ym-a niiscut”™, cuvinte din care cunomianii Tsi ficeau argument princi-
pal, cum o remarch g Sfintul nostru, prin aceea ci acest argnment al lor esle
pus de ei in fruntea argumentelor enumerate de ei, In Cuvintarea primé despre
Fiul, de care se foloseay indeoschi cunomianii in combaterea Dumnezeirii
Fiului, considerat de ¢i drept cea mai prestanti creaturd, dar numai creaturi.
Aceste doud cuvinte, remarcd 5i subliniazd Sf, Grigorie, vorbesc in realitate
despre cele doud nasteri ale Fiului lni Dumnezeu: nagterea de sus, din Tatdl si
fird mamd, care este necauzatd, fiindcd este etemd $i nagterea de jos, din
Fecioara gi flirdl de 1atd, adicil intraparea, care cste cauzatd i in timp: pentru
méntuires lumii si la plinirea vremii.

14. Isaia LI, 11, 15,

15. Luca, I, 35.

16. Prin pitimiri sau afectiuni trebuie sd infelegem aici numai pe cele natu-
rale: setea, somnul, oboscala ete., dar nu i pe cele voluntare, cum ar fi concu-
pisceniele In general gi pidcatul,

17. Vezi Luca 1, 78. Elias explicd: ,Ne-a cercetat prin riigiritul soarelui
acelua pe care 1l cuprindem prin infelegerea mintii, din sublimitatea durm-
nezeirii sale”.
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18, Luca 1, 35.

19. Filipeni I, 9.

20. Filipeni II, 10.

21. Filipeni 11, 7.

22. Faptte Ii, 36

23. 1 Corinteni XV, 25.

24. Fapte IIT, 21.

25, Psalmul CX, 1.

26, Luca I, 33.

27, Expresia ,.pind cind”, se intrebuinjeazd in Sfinta Scripturd pentru a
ardita un tip nedefinit. Asupra ei sunt limuriri suficiente la Sf. Ieronim, cartea
tdespre perpetua virginitate a Mariei contra lui Helvidiu.

28. Mtei XXVIII, 20,

29, Psalmul LXXXII, 8,

30, Psalmul LXXXII, 1.

31. I Corinteni XV, 8,

32, Galateni ITI, 13.

33. I Corinteni V, 21,

34, loan I, 29,

35. I Corinteni XV, 45. Vezi gi Coloseni 111, 9, 10,

36, Efeseni 1, 22.

37. I Corinteni XV, 28.

38, Veezi ultimul aliniat din prezenta cuvintare, cap. I11.

39, Psalmul XXII, 2.

40. Unii eretici (Mason, op. cit,, nnota 1 la cuv. 1, socoteste ci este vorba
de dochefi gi citeazd din Evanghelia lui Petru (apocrifi), paragraful 5, cuvin-
tele: . puterea mea, puterca mea, m-a pirizit™), socoteau ¢l pe cruce Hristos a
fost piridsit de Tatdl i de propria lui Dumnezeire. De aceastd erczic a fost
acuzal i Origen.

41, Evrei V, B,

42. Bvrei V, 7.

43. Aici cuvintul are un injeles precis i real. Nu este vorba de o inchipuire
firdl realitate, ca pe scend, clici Méntuitorul a luat in realitate rolul i natura
omului, inlocuind real §i efectiv pe om in absolvirea ofensei aduse Jui
Dumnezeu prin picatul fiptuit din liberd determinare. Prezenfa Mintuitorului
in aceastd drami nu este deci o substituire ircali de persoand. Expresia . pen-
tru noi™ este egalil cu expresia Jin locul nostru™,
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Nate

44, Filipeni IT, 7.

45, In referire la Tit I1I, 4.

46. Vezi loan [, 5.

47. Invelisul de came. Prin cuviniul wintenccare”, Elias injelege viata
intunecatii de patimi gi de ritéicire. Prin ,Intuneric” infelege pe om care este
intunecat de desimes, de grosimea luni camald, care fi pune un de ne trecut
obstacol in calea infelegerii supranaturalului. Dacl Tisus care era Dumnezey
§l tolugi a fost wmdrit de intuneric, adicd de diavol, din pricina partii i
nevizute, (Vezi yi Cuvintarea XXIV, 9; XXXIX, 13; XL, 10: Grigorie de
Misa, Oracalech, paragraf 26; Ignatie al Antiohiei, Epistola citre Efeseni 19 §i
Petaviu. De incamatione I1, 5). El care era lumina pe care intunericul nu a fost
in stare s o cuprindl, si o intunece (loan 1, 5}, cu atit mai mull suntem
cupringi noi ca unii care suntem pdmént yi care suntem firegte aplecafi spre
acelagi pamdnt,

48. Bvrei I, 18.

49, 1 Corinteni X'V, 28,

30, Prin ,restaurare™ infelege aici invierea mortilor.

31. Prin expresia ,,Va fi Dumnezeu toate In tofi", subliniazi. Sf, Grigorie
de: Nazianz, trebuie 53 infelegem Dumminezeirea in totalitatea e, adicd si pe Fiul
§1 pe ST Dub alitori de Tatdl, fiindcd expresia feos nu este egald cu Tatil
numai, celelalte persoane treimice fiind excluse, sau topite in Tatil, in vremes
restauriirii, ca o fickie aruncatd intr-un rog de care a fost luatil temporar, Astfel,
erezia ar fi fost atdt de mare, Incit nu putea fi cugetatd nici chiar de sabelicni.

52. .In inlregime asemenea lui Dumnezeu”™, adici W0l Dumnezei”. Elias
spurie cd atunci c¢dnd nu vom mai fi impicdicafi de viilul corporal al c&mii,
adicd de corp i de cele in leghturd cu cl, nu vom mai avea o cuncagtere parfiald
a lui Dumnezeu, pe cale contemplativil, sau prin imagini luate din lomea de jos
care ne duc la o cunoagtere intunecatd a lui Duomnezeu (ca in oglindi gi in ghi-
citori), ¢i o cunoastere desdvirsiti. Ficindu-nic asemenes cu Dumnezeu,
Dumnezei chiar, cunoagterea lui Dumnezen #i a lumii Lui ne va fi accesibili

53, In referire la Bvrei VI, L.

34. Galateni ITI, 2.

33, loan X1V, 28,

36. loan XX, 17,

37.Ca gi in privinta expresiilor ,m-a creat” si i naste™, si aici
SF. Grigorie face o temeinicd constatare: T Sfanta Scripturd nu existd numai
expresia mai mare” (Tatdl este mai mare decit mine, loan XTIV, 58), ¢ si
expresia ,.cgal”, , deopotrivi”, ,una §i acceasi”. Exprosia, ,.mai mare” este
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supusi In privinja mportului de cavzalitate dintre Tatsl si Fiul, jar expresia
~egal”, din punct de vedere al naturii.

38. Aici explica a palra obieclie ridicald de eunomieni, indicatsl la Inceputul
capitolului precedent, interpretind cuvintele Scripturii: ,JDumnezeul meu §
Dumnezeul vostru™ (Ioan XX, 17). Comentariul este simplo: Tatdl este nomit
Dumnezeul Fiulni, dar aceasti derumire nu se raporta la ambele Jui naturd, &
niurai la natura lad omeneasci, findcd cum ar putea i Bl Dumnezeul celui care
este Dumnezeu In chip propriu? Tatil nu este deci Dumnezen al Cuvintuloi
dupd cum Tatil nu poate fi Tatd al naturdi omenesti & Fiului, e al Covéntalui.

39. Ioan V, 26.

60 loan V, 22, 27.

61. Psalmul II, 8.

62. loan XV1, 2,

63. Ioan XVII, 1, 5; I Petru 1, 21; I Petmu I, 17 Apocalipsd V, 12

64. Ioan XVI1I, G

635, foan V, 19,

66, Matei V, 14,

67. Marcu II, 19; Matei IX, 15.

68. Billius socoteste cd expresia ,.cel curdlifi de Cuvintul® se referd la
Textul Scripturii: . JAcum voi suntefi curati pentru cuviintul pe care vi l-am
spus” (loan XV, 3). Elias socotegte, §i cu dreptate, ci aici este vorba chiar de
Fiul lui Dumnezeu.

69. Marcu V1, 5-6; Maiei XIII, 58,

70, Ioan VII, 7.

71. Matei XI1, 34,

72, Ioan 111, 4,

13, Matei XIX, 24, 26,

M. A, in expresia .este cu neputingd si de neadimis de rafiune 58 facd
Finl ceva din cele pe care nu le face Tatdl”, nu trebuie si Intelegem cd este
vorba de suprimurea libentifii, sau de distrugerea puterii, ci de coneordia din-
tre Tatil si Fiul, fiindcd, de yreme ce toate pe care le are Tatil le are si Fiul,
este natural ca Fiul s3 nu faci ceva ca pomnind numai de la Bl fnsusi. in acest
sens, Elias ilustreazi lucrul cu acest exemplu: , dupd cum ciind zicem ci dia-
mantul m1 poate fi fréint, m infelegem prin accastd expresie ,nu poate fi frint™
slabiciunea diamantului, ci il arfitim prin aceasta ¢i ¢l este un lucru tare”, tot
aga i in cazul Fiului, clind este vorba de vreun text din care ar reiegi imposi-
bilitalea Fiului de a nu putea face un lucran pe care nu-l face Tatil

75, Ioan XV1, 15,

203



Nate

76. loan VI, 57.

71, Acesie cuvinie , Eu triiesc prin Tatal” sunt spuse i sensul cii aici Fiul
se referd la Tatdl ca la canzéd §i principiu. Sfintul Vasile cel Mare le referi la
umarnitatea Fialui, Eliss subliniazd ol Fiul nu-gi are viata ca noi oamenii, prin
comunicare de la alfii adici, ci o are de la Tatll in mod esential, din care cauzi
Fiul i5i are viaja in sine.

T8, Toan V, 15,

79. Aicl este ardtatd identitatea de lerare a Tatilui $i a Fiulod, Aceastd
identitate sau egalitate de actiune yi putere este lmuriti de altfel mai In josul
capitolului.

80. Ioan V, 17.

B1. Psalmul CIV, 4.

82. Psalmul CTV, 5.

B3. Amos IV, 13, lob XXX VIII, 25.

B4. Amos [V, 13,

85. Toan VI, 38.

86. Matei XXVI, 39; Luca XXII. 42.

87, Toan ITI, 34.

88. Psalmul LIX, 4.

B9. Daniil DI, 18; Ti [I, 5.

90. Toan VI, 40. In nota 28 (col. 120), Migne are adaosul explicativ , adics
restifuirea in intregime”, adaos pe care Mason 11 crede necesar si 1l introduce in
textul edifiei sale. Cum am mai vizut, termenul de apocatastazd, adicd revenires
la condifia sau starca noastrll de mai inainte de pdical, este egal wici cu cel de
winviere”, dar cu observafia ci este vorba de cei care au crezut in Fiul, de cei
miintuifi adicl. fntdlnim la $fintul Grigoric de Nazianz chiar si expresia , dupi
restaurarca in intregime o naturii omenesti adusd de Minmitorul”, evident in
sens de nviere, fiindcd revenirea aceasta are loc dupd invierea mortilor.
Cuvintul apocatastazii are §i infeles de deséiviirgire, precum in expresia; pdna la
desdvirgirea timpurilor. Migne nu trece acest adaos in text, fiindes il considerd
o glosi,

91. loan X1V, 24,

92. Ioan XVII, 3.

93. Marcu X, 18; Luca XVIIL, 19.

4. Adica Tisus.

95. Romani XVI, 27.

96. I Timotei VI, 16.

7. I Timotei [, 17, .

204

Note

98. Matei XTI, 35.
99. I Regi XV, 27.

100. Psalmul CXXV, 4.

101. Baruh, IT1, 35,

102. Baruh III, 38.

103. . Impotriva Tatilui”, adicd , despre Tatil",

104, Evrei VII, 25.

105. T Timotei I, 5.

106. 11 Corinteni V, 16.

107, Vrea s8 spund off mintuitorul a luat asuprd sa naturs noastrd, cu cele
ale ei, afard de piicat insd. Bvrei [V, 15.

108. [ Ioan 11, 11.

109, Marcu X111, 32, Hilaric explicé cd aceasti necunoagtere sau negtiinga
nu se cade a fi atribuitii lui, Creatorul, ci socotiti ci ea nu este din cauza
slibiciunii sau defectului nestiinged, ci din cauze de timp si imprejuriri, Caci a
socoti cd este un Hmp potrivit pentru tdcere $i un timp potrivit pentru vorbire,
este din cauza ascultitorilor. Epifanie, In Ancoratus, face deosebire inire
cunoagters  per scientiam™ i cunoastere per actionem™. Tatdl cunoagle cea-
sul judecifii . secundum scientiam” s ,secundum actionem”. Fiul cunoagle
numal ,, secundum scientiam™, Ingerii nu-1 cunosc nici fnite-un fel, niei in altul.
Augustin socotegte o lisus nu cunoagte ceasul judecifii dechl . quantum altinet
ad ejus revelationem™ = numai cit privesle descoperirea lui.

110. Bvrei [, 2.

111. De vreme ce El este facitorul, El este g consumatonl, sfirsitoml s
schimbatorul lor. Vezi Efeseni [, 10, pentru primul termen g Apocalipsa XXI,
5 gi Inqelepeinnea lui Solomon VII, 27, la care crede Mason ci se referd

Slintul Grigorie.

112, Apocalipsd 1, 17, Coloseni [, 16.

113. 1 Corinteni II, 11. In acest citat, Sf. Aposiol Pavel vorbegte insd
despre Duhul care stic toate ale lui Dumnczeu, nu despre Fiul, Citatul este
intrebuinfat aici prin analogie.

114, . Parcd in timpul sfirgitului”, In sensul ,.parcd aproape de sfArgit".

115. In senisul ci nu se exprimd al cui fiu este; al lui Dumnezen, sau al
omului?

116. Elias crede cd aluzia de ajfci este ficotd la S Vasile.

117. loan X, 18.

118. loan VIII, 29,
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119. Evrei V, 8.

120. Evrei V, §, 10; VI, 20; VIL

1271. Romani IV, 25,

122. Galateni, I, 20.

123, Luca XXI1, 44.

124. , Ciici lanful nu poate s cuprindi rotul”, Elias socolegte ci prin expre-
sia ,lanmul” se injelege firea omeneasci, care este mirginitd, corpul. S-ar putea
ins interpreta §i in senul ¢ lanful rationamentelor noastre ny este in stare 53
inconjoare, sl cuprindi, si infeleagd Dumnezeirea: tolul acesta care nu poate
fi pitruns cu mintea.

125. Numele cel mai potrivit pentru Dumnezeu este ,cel ce este” Sf. Ioan
Damaschin spunc insl cd sces! nume se referi numai la existenta lui
Dumnezeu gi nu spune ceea ce este Dumnezeu in sine, Bvident, de vreme ce
Dumnezeu nu poate fi exprimat prin vreun nume, ca unul care nu poate fi
cuprins in sine de rajiune. Vezi Egire ITI, 14 (Macaric Dogmatica).

126. Cu privire la etimologia cuvintului Dumnezeu, ea este intreits, dupd
:m:ntm[a Sféntului Grigorie de Naziaz. Dumnezen vine de la cuvintul .a aler-

", etimologie luatd din dialogul Cratylus al lui Platon si intrebuintatl 3i de
npulng:;i. pentra socotinja ¢ el este in continud migcare; Dumnezeu vine de
la .a arde™. Aceastd cxpresie, fic ca chiar gi la Platon, este frecventd tn Sfanta
Scripturd: Deuteronom [V, 12, IV, 24; Egire XIX, 19: Deut. 1X. 3 etc:
Dumnezen vine de la ,.a privi®. Oa patra etimologie o glisim la Sf. Vagile cet
Mare. Aici Dumnezeu vine de la ,a pune®, ,a stabili* (Vez C. = Gronau, De
Basilio, Gregorio Nazianzeno Nyssenoque Platonis imitatoribus | Gottinguae
1908, pag. 66).

127. Isaia X111, 8.

128, Amos [X, 5.

129, Teonomia este de doud feluri: una inainte de intruparea lui Tisus sialta
dupd intrupares Lui, adicd toate cele fllcute de Mintuiton) pentru lame inainte
si dupii intruparea T.ui,

130, Bgire XV, 3; Psalmul XLVII, 15, 21,

131, Psalmul XXIV, 10.

132, I Timotei I, 17.

133. | Timotei VI, 15.

134. Romani IX, 29,

135, Psalmul LX VI, 21,

136, Psalmul XCIV, 1.

137. Romani X'V, 33,
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138. Psalmul IV, 2.
139. Egire 111, 6.
140. Matei X V11, 5.
141. Ioan [, 18
142, Ioan I, 1.

143, In intelesul cii dupi cum o definifie enuntd natura umﬁ o, ol
s Cuvdntul lui Dumnezeu defineste natra Tatlui. ST Dicnisie Aeropagitul §
SE Vasile cel Mare spun cd de aceea este numil Fiul | Cuavdnt”, I'Iﬂ'lﬂ* | este
imaginea Tatdlui g 1] reprezintd in Intregime, asa cum un cuvint reprezis
cugetares noastri.

144, Toan XIV, 7-9. Aici este o tumurd a citatului, punind pe ,a cugeta” b
in locul lui a cunoaste™.

145. L. Corintend 1, 30,

146, loan XIV, 6.

147. Coloseni I, 15.

148, Cuvniul ,icoand” nu arali aicl o imagine pur i simplu, ci un chip nato-
ral. Este ceca ce se spune in Epistola citre Evrei, 1.3 ,icoana flinjei lui
Dumnezeu”, expresie care in temien niceean se traduce prin temrenul , deoffingd".

149, Toan VIII, 12; 1, 9: Bfeseni V, B-15.

150. loan X1V, 6.

151. Fapte XV1I, 28.

152, Facere 11, 7.

153, I Corinteni I, 30.

154. Idem.

155. I Corintend I, 30.

156, Joan X1, 25.

157, Comune gi lui Dumnezen Cuvéntul si lui Dumnezeo care s-a intrupat,
comune adicd ambelor firi ale Mantoitormlui.

158. loan IX, 11

159. Ioan IX, 35; Matei XXIV, 27.

160, Matei I, 16, In Vechiul Testament, se ungeau cu undelemn, In ziua
consacririi lor, regii si pontifii. In psalmul XLV, 8 se spune . te-a uns
Dumnezen cu undelemnul bucuriei, mai mult decit pe cei deopotrivd cu tinc”

Aceastd ungere era insd numai barica. In cazul Méntuitorului, tonul ungerii,
cuim spune Bililus, (Migne, nota respectiva) l-a dat Dumnezeu.

161, Joan X1V, 6.

162, loan X, 9.
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163, [oan X, ii.

164, Psaloul XXITI1, 1-2.

165. Isaia LII, 7.

166, loan I, 29.

167. Bvrei VI, 20.

168. Evrei CII, 1-3. Despre Melhisedec se spune, in vers. 2-3 din acest
capitol, cd era impérat al dreptitii = melec + tedacd gi impérat al Salemului,
adicd al piicii. Purta numele de impiral, fiindcd pe atunci stiplnea cetatea
lebus, lerusalimul de mai apoi. Era fird tatd, fird mami, f@d genealogie. Fliay
socotegte cd rafiunes accasta vine de acolo ¢ 31, Scripturdl niu aminteste nimic
de piringii gi de genalogia lui Melhisedec.

169, Isaia LITI, 8.

170. Mclhisedec nu era de ncam evren, Fl ia zeciniald de la Abraam, din
prada cigtiggati de acests in rizboi. Ludnd zeciviald chiar de la Abraam si
binecuvintind chiar pe Abraam, el apare superior preotiei levitice. Prectie
dupd rdnduiala lui Melhisedee, preotia lui Hristos este proofie in veac, preogic
care nu mai frece la altul, com era in cazul levitilor care aveau succesori, ca
cameni trecitori cc erau (Ebrei VII, 21, 24). Elias mai adaugl, pe cale de
analogie ci, dupdl cum Melhisedec a oferit piine celor care se intorceau de la
rizboi, tol aga 3i Mintuitorul a oferit pdine si vin sfingit celor intorgd la el din
rizboiul spiritual.

Cuovantarea a V-a

1. Vexi loan, VIIL, 59.

2. Exod, XIX, 22. Textul este folosit spre a ariita neputinga credingei false
§ia mingli omenegti de a ajunge la indlfimea §i la fiinfa Dumnezeirii. Muntele
de aici este  Muniele Domnului”, muntele Sinai, de care singur Moise a avat
voic 5d se apropie, ciind a vorbit cu Dumnezen.

3. Degi de acord in fagiduirea Dumnezeini Sfintului Duh, esnomianii 5i
macedonianii nu se injelegeau in privinta Dumnezeirii Finlui Macedonianii
considerau pe Sfintul Duh o creaturd striling de fiinga Tatdlui, iar fati de Fiul
crau moderali. Bunomianii sau anomeii considerau atit pe Fiul cit 3i pe sfiin-
ul Dudy simple creaturi gi cu desidvirgire strfini de Tatd),

4. Trebuic remarcat ¢ SfEnta Scripturii nu atribuie denumirile | Sfntul”
#i JDubul™ exclusiv Sfintului Duh. Astfel, in Toan 1V, 24, Tatil este numit
Duh, far plingerile lui leremia, IV, 20 numesc Duh pe Finl. Duhuri sunt numili
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w1 ingerii (Psalmul CIV, 4), gi sufletul (Psalmul XXXI, 6) si chiar gi diavolul
{Matei X1l, 43). Denumirea de . Sfint" este deopotrivd datd si ingerilor i
sfinfilor gi semingiilor alese (Exod XIX, 6).

5. Vezi si cuvintarea a I1l-a teologica, cap. X'VIIIL

6. Vezd si cuvintarea a [V-a teologicd, cap. L.

7. Vezi Psalmul LI, 6. Sfinta Scripturd ne vorbegte limpede despre
Sfintul Duh ca Dumnezeu. Aceasta 83 nu fie insd pentri noi un motiv de
temere, cind 1l minturisim ca Dumnezeu, fiindcd Dumnezeirea Duhului, cum
spunc mai departe Sflintul Grigorie, cap, XXIII, este luatd din locurile care o
cuprind, desi nu o spun anume, la fel este gi cu insugirile lui Dumnezeu de a fi
nendscul, fird de inceput §i nemuritor, care nu sunt pronunfale expres, dar care
sunt deduse, evident, din texte.

B. Ican I. 9.

9. Psalmul XXXVI, 10.

10. Sub influenta locului din I loan, X, 3, 5.

11. Isaia X1., 9.

12. Adicl: nu ne vom teme din cauza indriznelii de a predica sus si tare
Dumnezeirea Sfantului Duh, ¢i ne vom teme numai numai cind, din cauza
sliibiciunii $i a neplisirii, nu vom predica pe Duhul ca Dumnezeu adeviirat, ci
voin tdcea.

13. Adicd pe Tatll gi pe Fiul, pentru care macedonienii nu ficeau atitea
dificultifi, chte ficeau in cazul Sfintului Duh.

14. Indumnezeirea gi sfinpenia se dil lumii prin Sfintul Duh. Lucrul acesta
my mai poate avea loc, dacd Duhul nu este Dumnezeu adevirat si desavirsit,
att In sinesi, cit gi in raport cu Sfinta Treime, deci consubstangial, deofiinid
cu Tatil gi cu Fiol

15. Vezi Cuvintarea a [V-a teclogicd cap, XVI.

16. Vezi Fapte XXIII, 8.

17. Hermes, Orfen, Homer, Anaxagora 3i mai ales Platon §i Aristotel,
Aceasta din urmé, in De gener. anim. 2, 3, vorbegte de divinitatea rapiunii din
afard. Anaxagora vorbeste de rajiunea care este cauzi a ordinii 5i & armonied,
rafiune infuzatd celor existernte. Apropierca cu Aristotel ar fi cea din 1 Corin-
teni I1, 16: . Noi avem mintea lui lisus™, adicl Dulwul, jar cu Anaxagora cea din
Psalmuol X3CXLI1 6: . Prin cuvintul Dommualui cerurile s-au intemeiat si prin
cuvintul gurii lui toati puterea lor™,

18. Aici aluzia este evident: se referdl la ariani gi eunomiani, a ciror doc-
trind se recunoaste in gradafia dintre persoanele Sfintei Treimi gi din Insugirile
lor, Subordonaianismul este izbitor aici. Ori, tocmai acest lucr este
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combdiut.

19, Adicd a deosebirii naturilor persoanclor Sfintei Treimi.

20. Psalmul CXL., 5.

21, ldeca de compunere, adicd de sintezd, cste strfiind de natura hei
Dumnezeu, care este simpli gi nealcituiti.

22. Fapte XIII, 2.

23, Efeseni IV, 30.

24. O plismuire mitologicd: animal jumdtale jap, jumitate cerb.

25, Teremia IV, 22,

26. Precum denumirea de frate si nepot.

27, Hermafrodit.

28. I Corinteni II, 10.

29. I Corinteni 11, 12.

30. Sabelianismul sau modalismul sustines Divinitatea In sens monadic
sau monarhic: existd un singur Dumnezeu, un singur principie in Dumnezeire,
carc in afardl se manifesti modalistic, cind ca Tatd, cnd ca Fin, cénd ca Duh,
dupd fmprejuriri. Sc nega deci distincia peroanelor si se cldea si in patri-
pasianism. Arianismul, din contrd, separa atit de trangant persomiele Sfintei
Treimi, Incit distrugea cgalitatea de substantii 3i de vrednicie,

31. Isaia VIII, 19; Luca XXIV, 5.

32. loan IV, 24.

33, Romani VIII, 26,

34, 1 Corinteni XIV, 15.

35. Ioan I, 3.

36. Bazaji pe Ivan I, 3, pnevmatomahii sustineau cd Fiul, ca instrument, a
creal loate cele existente $i deci i pe Sfintul Duh. Praza cuprinzitoare sau
delimitativi, era aceasta: .toate cfite s-au ficut”, Sfintul Grigorie argumenteazii
cdl trebuie fcutd distinctia, anume ci Sfantul Evanghelist spune ,toate cite s-an
facut”, ci nu ,toate™ pur 3i simphu, ceea ce este cu (otul altceva,

37. Intre alte capete ale doctrinei lor despre Fiul, fiinded contra lui este
doctrina lor in general, susfineau cd Fiul este o creaturd, Insd, spre deosebire
de celelalte, ¢l estc creatura cea mai prestanti. Deosebirea dintre el i Tatil
cale nesfirsiti, pe cnd cea dintre el gi creaturi este calitativii. Aceastd
prestanidl §i venca prin faptul adopdici harice de citre Tatil si mai ales prin
buna intrebuinfare a liberului lui arbitru, ceea ce, din punet de vedere moral, 11
face impecabil 3i imuabil. Natural ¢d in asemenea consideratie, el nu mai era
deofiinia cu Tatdl 5i ca atare Tatil era privat de Fiul, care rimanes doar o crea-
turd prestanti.
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38. Trebuie indepdrtatd, cu alte cuvinte, ideea de ,.creal” sau de fhcat”,
care este specilicd firil omenegti 31 zidite, cind este vorba de Sfinta Treime.

39. Polyarhia, adicd ideea ol existd mai multe stipiniri dumneze jegti. In
cuvintarea a treia teologicd, cap. 2, vedem ol trei au fost ideile de stipénire
dumnezeiascl, manifestate in istoria omeneascd: anarhia, adicd lipsa de
stipdnire dumnezeiascl, poliarhia, adicl ideea ci existd mai multe stiphniri
dumnezeiesti, 5i monarhia, adici ideea ci existi o singurd stiipinire dum-
nezciascd, idei care s-au succedat, primele doud fiind eliminate de experienta
gindirii omenesti, ca izvoare de dezordine si de dezagregare morald

40. Adicd adoratori a trei Dumnezei: Tatll, Fiul si Duhul.

41, Adicd adoratori a doi Dumnezei: Tatal 5i Fiul, ca Pnevmatomahii.

42. Fiul yi SfAntul Duh su relajie sau inclinare fireasca citre Tatdl, unicul
izvor din care [isnesc, dincolo de timp gi de cauzi, in felul cum an relafie cu o
cauzi cele provenite din ea,

43. Aceasta este o obiectie intemeiatd de ereticii nogtri pe Matei XX VIII,
19. Vezi nota respectivd de la cap. XX din cuvintarca de fafi.

44, Degi trei persoane dumnezeiesti, natura sau fiinja divind mz se frag-
mentcazd cf, subzistd Intreagd si dincolo de timp, deci fird de inceput, in
fiecare persoand.

43. Ideca de unica stipinire dumnezeiascil.

46. Adicd persoancle Sfintei Treimi.

47. Insugirile proprii ale zeilor #i deosebean atdt de mult intre ei, incit nici
nu putes fi vorba de o inclinare fircascd spre unime in divinitate. Niciodati
mitologia nu ne-a prezentat yvreun zeu, care si fi deplgit ideea de loc, de timp,
de spaiu, de putere limitd, ca s nu mai vorbim de ideea unei unitifi de fingd
si cgalitifi de vrednicie.

48. Prin vecinitatea cu Dumnezeu, care este bun, bine si frumos, toate In
sensul de . suprem™.

4%, Dupa poefi, acegtia erau zei ai mdrii, pimntului g1 facultitii vitale.

a0, Este vorba de Satum.

3l. Homer, Iliada X'V, vers 189,

32. leremia X, 16.

33, Adicd prin vorba . deofiinta™.

54. Proverbe 30, 29-30,

55. Exod XXV, 18 1 XXXVIL, 7, numErati monadic, adici fiecare separat,
ca i cune o 11 oun lueru cu totul deosebit, degi, In mod logic, ar fi trebuir
nunkirat o prcind, dod heruvimi,
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36. Matei VI, 24. Dumnezen i Mammona sunt infinit deosebifi
substanfial, cu toate ci sunt numirali impreund ..doi domni™,

37. Conglisuirea sti in gen numdr gi caz,

5B, | Toan V, 2.

59. In exemplul dat din Sfinta Scripturd, se numira la masculin trei lucruri
care sunt de genul neutru. Numird apoi impreund lucruri care nu sunt deofiingd,
Este obiceiul Sfintei Seripturi. In limba noastell, aceasty distinctie este greu de
Ficut spre deogcbire de limba elind unde lucrul este absolut evident si unde
rumeralul cardinal are gen chiar §i de la trei In sus, Noi insd zicem trei, patru
ctc., pentru toale geriurile.

60, Acuzarea ficutd aici de adversar sti in faptul cd Sfinta Scripturd nsasi
ar arita neegalitatea persoanclor Sfintel Treimi, subordondndu-le prin felul in
care le numndrd, fiinded zice Tatdl, Fiul i Sfintml Duh (Matei XX VI, 19 si I1,
Corinteni X111, 13, de ex.), de unde, deduceau ei, Fiul este mai mic decit Tatil
$i SfAntul Duh mai mic gi dect Tatill §i decit Fiul, Rispunsul dat de Sf. Grigorie
csle decisiv, intii, pentru ci cele numirate impreund, indiferent de ordinea
mumdriirii, rimén ceea ce sunt in sine; 5i al doilca, fiindc numnul este un indice
cognoscibil al cantitdfii lucrurilor numdrate, nu al calitilii sau esentei lor.

61. Romani XTI, 36, Ebrei 11, 10.

6. Platon invita ci lucrurile existente au sase cauze: cauzs crestoare, cauza
exemplard, cauza organicd, cauza materiald, cauza specificd, si cauzi finali,
delimitate, prima prin locutiune ,.din care”, indicind locul de unde pomeste, a
doua prin , dupd care” indicind exemplul sau modelul luerului, a treia prin ,.prin
care”, Jndicind instrumentul prin care s-a ficut ceva, a patra prin Jin care”
mdicind huerul in care s-a fcut, & cincea prin , dupd care”, indicind chipul hicru-
lui creat, 4 gasea prin ,Jdupd care”, indicind lucrul spre care s-a ficut. Aristot va
contrage in Irei aceste locufiuni. Sub aceastd influentd, se atribule Tatilui
locufiune . din care™ ca principiu al existenfelor. Finl locutiunes «prin care™, ca
instrument al creatici 3i Sfintuiui Duh locutiunes | in care™,

63. Romani XV, 20.

64. Psalmul XLIII, 25.

65, [eremia XXXI, 28.

66, Psalmul LXXIX, 5.

67, Genezd X1, 5.

68. Psalmul LXXX, 2, Ezechil I, 26,

6. Cel care doarme, care se ménic, care vegheazi, care merge elc., este
supus afectiunilor sau pdlimirilor de felul acesta.

7. Adica pe scaun de heruvimi.,

5 b

Note

71. Psalmul XVTIL, 11.

72. Psalmul IV, 7.

73. Psalmul CXLV, 16.

74, Neputind patrunde in tainicele adincuri ale Dumnezeirii, lumea gi-o
inchipuic adesea In forma $i cu atribute omenesti, antropomorfic. Uzul acesta
este frecvent in Sflnta Scripturd, mai ales in Vechiul Testament.

75, Adicd numirile ,nendscut”,  fird Inceput”.

76, Isaia XLI, 4.

T7. Izaia XLIII, 10.

78. Termenii tehnici din doctrina Capadocienilor, referitor la Dumnezeire,
mu sunt cupringi in Sfinta Scripturl. De aici si obiectiile ridicate. Totugi
ridicina acestor termeni este In Sfinta Scripturd, ca de altfel tofi termenii
fixati de Sfintii Pirinti cu privire la Sfinta Treime.

749. Aici Sfintul Grigorie nu-gi pierde adversaml din ochi, numind, cu find
ironie, in categoria lucrurilor care i cxistd gi care se 5i spun ol existi, gi expre-
sia ,silogismele”, cu carc cunomianii ficean demonstrarea Sfintei Treimi,
expresia ,ristumarea credinjei” gi expresia . golirca tainei”, adicid coboriirea
nepétrunsului Mister al Sfintet Treimi la ingelitoarcle 3i zadamicile impletituri
de silogisme ale artei de a vorbi subtil gi inflorit.

BO. Cuviint cu cuviint: care cugeti drept pe jumitate.

81. In sens ironic.

82, Primul cutremur de pdmént a fost cind s-a dat Legea pe muntele Sinai
lui Moise (Exod, XIX, 8.) al doilea ciind a incetat legea harului, adicd odati cu
moartea lui Hristos gi al treilea gi ultimul va avea loc la sfiirgitul lumii. (Evrei
XII, 26- 28B).

83. Fapte X VI, 3.

84. Fapte XXI, 6.

85. Galateni V, II.

86. Psalmul LXXX, 6,

87. Il Corintend ITI, 18.

B8. Luca IX, L.
89. loan XX, 22,
90. Fapte II, 3.

91, Traducerea latind schimbd topica: ,la inceputul Evangheliei desi-
viirgind puterile dupd patimile lui Hristos insuflat, dupd indljarea la cer aplirind
in limbi de foc™.

92. loan XIV, 16-17.
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93, [oan XV1, 7.

94. loan XVI, 12 g XIV, 26.

95. Apocatastazl. Dupdl Origen, expresia aceasta inseamni ci, printr-un
act de supremd bundtate dumnezeiasci, fiinjele rafionale vor fi repuse in stare
antericard de prictenie cuo Dumnezeu, cum era mai inainte de cidere in picat.
Latinii traduc prin ,restitutio in integrum™. De aceasti repunere in stare de
fericire anterioard yi de desdiviirgitii amicifie cu Dumnezeu, se vor bucura chiar
gi cel mai riticifi. Dar accastd doctring, cum zice Cayré, este purictul slab al
eshatologiei lui Origen. Sfintul Grigorie infelege prin acessta reintoarcerea
tuturor in gloria de la inceput.

96. Vezi I Petru I, 21. In referire la ST. Grigorie Taumaturgul.

97.Tob X1, 17.

98. Cel botezat in numele Sfintei Treimi este infiat de Dumnezeu si prin
aceastd infiere indumnezeit. Izvorul deoscbit al indumnezeirii este Sfintul
Duh. Ne indumezeim prin nagierea din nou in botez, fiind infiafi prin Duhul,
cilpitind calificarea de Dumnezei, prin indumnezeirea harici.

99, Luecall, 7.

100. Luca I, 35, Matei I, 20,

101 Lueca I11, 21-22.

102. Luca II1, 22.

103, Luca IC, L.

104. Luca [V, 18.

105. Matei X11, 22.

106. Matei XTI, 28.

107, Fapte 1. 9,

108, Fagpte IT, 4,

109. I Corinteni I1, 11. Isaia X1, 2,
110. Romani Viii, 9.

111. I Corinteni II, 16,

112, I Corinteni III, 17, Intelepciunea, 1, 7,
113. Romani VIII, 15.

114. Joan X1V, 17, XV, 26: XV1, 13; L loan IV, 6.
115. Il Corinteni 11, 17,

116, Isaia X1, 2.

117. Intelepciunea I, 7-10.

118. Psalmul CXLITI, 10.

119. Psalmul LI, 10.

120, Psalmul LI, 12,
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121. Romani VIII, 14.

122. Stephanus (Thesaurus linguac graccae) traduce: ,sua ipsius natura,
non alterius auctoritate sanctificans”, adicd: , sfinfind prin natwra lui insugi, nu
prin autoritatea altuia”, Latinus traduce: .natura non gratia sanctificans”,
Sensul cel mai apropiat este cel dat de Stephanus. Este vorba de un termen
juridic. Consecinja legald este garantarea dreptului la succesiune al adopta-
tului. §i tocmai acesta este §i gndul Sfintei Scripturi (Romani VIII, 14..).
Elias, comentind acest loc, spune ¢ Duhul este Dumnezeu prin naturd, fiindcd
cufni de nu ar fi, dacl indumnezcicgte pe altii?

123. 1 Corinteni XTI, 11.

124. Filipeni 11, 1.

125, Tnjelepeiunea 1, 7.

126, Efeseni [, 13-14.

127. 1 Petru IV, 14.

128, Matei XXVIII, 19: Il Corinteni X111, 14.

129, Matei XTI, 31: II Tesaloniciend II, 8.

130, Luca X1, 20; Matei XI1, 28.

131. Fapte 11, 3; | Tesslonicieni V, 19: Il Timotei L, 6.

132. Evrei XTI, 29.

133. In referire la Genezi I, 2.

134. Toan II1, §; 11 Corinteni V', 17.

I35. Romani VIII, 11.

136. I Corinteni 11, 10-12.

137. Ioan XTIV, 26; I loan 11, 27.

138. loan III, §.

138, loan XVI, 13; Psalmul CXLII, 10.

140, Fapte X, 19; XIII, 2

141, Fapte XTII, 4.

142, Fapte XIII, 2.

143, Isaia LXIII, 10.

144. Fapte V, 9.

145, 1 Corinteni [1, 10.

146. Psalmul XXX VI, 9; Ioan VI, 63; Romani VIII, 10,

147. [ Corintend 11, 16; VI, 19.

148. I Corinteni X1, 11.

149. Fapte [I, 3.

150, I Corinteni XTI, 11.
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Nate

151. Efeseni 1V, II: I Corinteni XI1. 4; Romani VII, & Fapte XX, 28,

152. Inpelepciunea VI, 22-23. :

153. [ Corinteni I1, 10.

154. Toan XIV, 16,

155, Matei XTI, 31.

156. Fapte V, 3.

157. Luca XI. 3.

158, loan XIV, 26; Luca XXIV, 49; Galateni [V, 6.

159, Bvrei 11, 4.

160. IT Timotei I, 6; I Corinteni XTI, 30.

161. Fapte [1, 38; [van IV, 10; Fapte VIII, 20.

162, loan XX, 22,

163. Galateni III, 14; Loca XXIV, 49; Fapte [, 4.

164, Romani VIII, 26.

1635. Vezi nota corespunzitoare de la cap. IX, din cuviintarea de fafd,

lﬁﬁ.ﬁiﬁmmmdnudmﬂwmmimmp&uh;ﬂmmnl
de ochi in general: ochi de apii, ochi de mugure la plante ete. Adici inseamni
guri, deschizitued, crater, gurd de apl, prag sau uge de apd. Intr-adevir, locul din
care fagnegte izvorul din pimént cste ca o gurd sau ca un ochi, Elias parafrazeazd
aceastii expresie in felul urmiior: ineeputul sau prima {Esnituri a izvorulud, din
care fiignesic ca lumina dintr-un ochi.

167, Observatia Sfintului Grigorie este justi. Intr-adevilr, cum explici si
Elias, atit ochiul sau gura apei, cit ¢i {zvorul 5i riul sunt unul g acelasi lucry,
sunt numiri deosebite ale unui singur subject, dupi cum cineva ar numi o haind
in trei chipuri: haind, vesmédnt yi acoperiimfnt. Ochiul, izvorul i rhul no sunt
trel ipostaze proprii, ci, desi apar separate, ele nu sund, In realitate, decit o
naturd gi o ipostazi.

168. Comparafia este extrem de frumos prinsd i descrisi. Cadrul natural
al comparajici este o descriere a legii refractiei: un zid pe mahl unci ape agi-
tate; zidul luminat de o putemicil striflucire a soarelui; refractatil #n apa in care
se oglindegte, este risfrinti tremuritor pe zid, pe suprafags corpului tare, din
pricina migedrii apei; imaginea: O nemaipomenitil virbrare de apd amestecati
cu lumind, projectatii pe zid cu ajutorul razelor solare, care se scurge intre apa
$i zid pe calea scrului de la mijloc; vibrarea este ciudati; jocul refractici se
pefrece cu atiita jufeald, incit privirea nu este in stare s desluseascll firava
margine dintre adunarea gi risipirea acestei plimdadiri imateriale, incit o miy-
care din aceastd impletiturd de serpuite misciri sau vibrir de lumind si ape nu
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Note

este mai mult decit multe misclri si nici multe migclri cu nimic mai mult nu
sunt decdt o singurd miscare.

169, La fel 5f. Hilarie (De Trnitate, Lib, I, ur. 19) afirmi < in realitate, no
existd nici 0 comparalic aptd si explice In mod absolut ce este in sine natura
lsi Dumnezen: ,.5i qu nos, de natura Dei Tractantee, comparationum exempla
afferemus, nemo ea existime! absolutag in se rationis perfectionem continere;
comparatio enim terrenorum ad Deum nulla est ... Ommis Igitur comparatio
homini potius utilis habeatur quam Deo apta, quia intelligentiam magis signi-
ficel guam expical”.

Comparalii din lumea materiali . pentru a aduce cit mai aproape de ideile
noastre de rind nepldtrunsa taing a Dumnezeirii”, sc intilnese adesea la SE
Périnti, precum: soarele, raza si lnmina; ridicina, mlpind si fructul; gura apei,
izvorul §i riul; rafiunea, vointa si memoria, imagini care ne oferll, sub rezerve
facutd de 8L Grigorie de Nazianz, unitatea i diversitatea. Pentru exemplele it
acesd sens, veri Macaire, Teologie Dogmatique orthodoxe, tom, I, 256-258
Paris 1859.
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