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Sensul ascezei monahale

Cate lucruri sunt atat de putin intelese ca
asceza monahala?! Mai intelege lumea ca cineva
sd se consacre exclusiv lui Dumnezeu imbrati-
sand starea monahald? Dar nu intelege si moti-
vul pentru care cel astfel consacrat n-ar da tru-
pului toate cate le cere si cate i le oferd lumea,
pentru ca spiritul sau sa se poata indeletnici ne-
supdrat cu studiul, cu meditatia, cu misiunea de
propovaduire sau de alinare a nevoilor sociale.

De aceea am socotit ca e nimerit sd scrutdm
putin sensul ascezei monahale, convingi cd in el
gdsim si necesitatea ei.

De la inceput vom formula o definitie a
monahului, care se pierde adeseori din vedere
in incercdrile de definire a lui si in lumina care-
ia asceza primeste un relief de absolutd necesi-
tate.

Monahul este luptdtorul cel mai hotdrit in
slujba Duhului, este cavalerul eminent al spiritu-
lui. Se recomanda aceasta luptd si la alte catego-
rii de oameni, ca luptatori ai spiritului, cum
sunt poetii, muzicienii, filozofii. $i intr-o ma-
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surd oarecare sunt si acestia monahi. Dar ei se
multumesc sd ridice pentru contemplatia spec-
tatoare colturi din marea cortind ce acopera lu-
mea infinitd a spiritului, dar nu se angajeaza
nici ei §i nu reugesc sd angajeze nici pe altii, nu
reusesc sd se rupd de aceastd lume i sd traiasca
numai in aceea de dincolo, absorbindu-o in ei
ingisi, sau ridicAndu-se in ea, care se oferd pe ei
ingisi cu voia ca sd fie scrigi - cum zice Sfantul
Maxim Marturisitorul - cu condeiul Duhului.!

Militantii radicali, militantii care angajeaza
insdsi viata lor in luptd pentru acea lume salds-
luita in ei, sunt monabhii.

Dar pentru a deveni vase ale acestei lumi,
ei trebuie sa se goleascd de tot ce au de la aceas-
td lume.

Si ei ndzuiesc la aceasta nu pentru cd ar fi,
in principiu, impotriva creatiunii ca zidire a lui
Dumnezeu, ci pentru cd nu vor si o aiba pe
aceasta detagatd de ordinea spiritului coborétd
din ea, si deci, infectatd de otrava pacatului, in-
gustatd in margini de intuneric, ci vreau s-o re-
cucereascd in Duh, s-o priveasca si s-o inteleagd

' Sfantul Maxim Marturisitorul, Rdspuns cdtre Talasie, trad, pr. prof dr. D.
Stdniloae, Fil. Rom. Vol. [ll, Ed. Harisma, Bucuresti, 1994, p. 255.
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din perspectiva inaltd a lumii duhovnicesti. La
inceput, omul ¢ lipit de suprafata opacd a lumii.
Pentru ca acest strat sa devina straveziu, pentru
ca sd vada lumea in adancurile ei minunate,
trebuie sd se dezlipeascd la inceput de tot ce
vede 1n ea. i

S-a spus cd viata duhovniceascd se rea-
lizeazd la frontierele dintre adancurile omului si
realitatea lumeascd, mai bine zis cd ea se trezes-
te printr-o continua sdltare a omului dincolo de
psihicul sdu natural. Ea e contactul cu
transcedenta divind sau trdirea reald a
transcedentei. Omul trebuie s se ridice la fron-
tiera de sus a vietii sale naturale, sau dincolo de
aceasta frontierd, pentru a intra in lumea Duhu-
lui.

Monahul ca om al Duhului, e agadar omul
ce se transcende necontenit, ce se lanseaza de-
asupra granitei sale omenesti, ce trdiegte in con-
tact real cu transcedenta divind. Dar precizdm
cd transcedenta divind, in contact cu care se re-
alizeaza viata duhovniceascd, nu trebuie cauta-
td in directia infra-umanului, ci deasupra lui.

Prelungirile infraumanului se infunda tot
mai mult in imanentd, in imanenta inferioard a
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animalitdtii, sau a animalitatii demonice. Nu-
mai prelungirile superioare ale umanului, pre-
lungirile ascendente ale caracterului personal si
rational duc spre transcendenta adevaratd, spre
ordinea Duhului, spre Dumnezeu. Dar faptul ca
viata duhovniceascd se giseste pe linia acelor
prelungiri ascendente, pe linia intelegerii lim-
pezi si a libertdtii, ridicarea la ea cere barbatie.
Regiunea in care poti ajunge fard desfasurare
de bdrbdtie si de ratiune, regiunea in care mai
degraba cazi, decat te ridici prin eforturi grele,
nu poate fi o regiune a spiritului.

Astfel, monahul e nu numai un cavaler al
Dubhului, ci si un barbat al tariei, un chip al bar-
batiei. Bdrbdtia i se cere pentru cd orice suis
spre o forma superioard de existentd necesitd o
desfagurare de putere. Dar barbitia i se cere i
pentru cd el nu rdméne in suisul lui inlduntrul
posibilitatilor umane, ci transcede aceste posibi-
litati, se rupe de tot ce € uman, siltandu-se din-
colo de ele. Monahul are de realizat o detagare
completd de tot continutul uman al existentei si
dacd chiar i numai detagarea de forma infe-
rioard a existentei umane pentru o formd mai
inaltd, dar umand, cere o desfisurare de forta.
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Ce fortd nu trebuie sd ceard o detagare completa
de uman? Avem deci acest paradox: monahul
renuntd la viatd, nu prin manifestarea unei tarii
cu mult superioard acesteia pe care o cere viata
umana obisnuita.

Dar tdria sau barbatia monahului vine mai
ales din legaturile cu lumea Duhului, pe care le
are din insdsi clipa in care a pornit spre ea. Cici
puterea ce o dda lumea superioara a Duhului,
sau Hristos, este mai mare decat orice putere ce
0 poate da viata naturald.

Asadar, doud trdsdturi caracterizeazd exis-
tenta monahului. Ea se desfdgoard sub semnul
barbdtiei si se transcende necontenit pentru a
intra in mod real in regiunea Duhului. Sunt
doua trasaturi complementare. Monahul e bar-
batul tdriei, pentru cd e pelerinul transcendentei
spirituale.

Dar asceza e tocmai expresia concretd a
acestei bdrbatii si tensiuni spre transcendenta.
De aceea, monahul care a renuntat la asceza, a
renuntat la tarie si la misiunea sa de cdutator al
Duhului, s-a impacat cu gandul de a rimane un
cetdtean al lumii de jos nemaiavand decét haina
de monah.
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S-ar parea cd accentuarea trasaturii de
barbatie in existenta monahului, contrazice ide-
ea articulatd, mai ales in ultime vreme, cd mo-
nahul realizeaza in sine androginul, adicd unes-
te inliuntrul sdu barbdtia cu feminitatea, cu
omenitatea integrala. Aparenta contrazicere in-
tre aceste idei se poate impaca insi, afirmand ca
androginul spiritual ce stda la capatul ascezei
monahale este un produs al barbatiei, sau mai
lesne spus, pe planul spiritului nu barbatescul
se naste din femeiesc ci viceversa. Dacd e justad
considerarea Duhului Sfint ca principiu femi-
nin, idee reluata recent de un Marejkovschi si S.
Bulgakov, atunci in insdsi Sfanta Treime avem
modul acestei proveniente a femeiescului din
barbatesc, fapt intuit i de intelepciunea greacd
si exprimatd prin mitul nasterii zeitei Pallas
Athena din fruntea lui Zeus.

Virtutile spre a caror dobandire nazuiesc
monahii sunt femei?, spune Sf. Maxim Maértu-
risitorul cu atat mai mult iubirea, in care se in-
tdlnesc si culmineaza virtutile, e tot ce poate fi
mai caracteristic pentru feminitate.

T Prin femei a inteles virtutile al cdror sfargit este iubirea", Sfantul Maxim
Marturisitorul, Scolia 3, intrebarea 54, trad, pr. prof. dr. D. Staniloae, Fil. Rom.
Vol. T11, Ed. Harisma, Bucuresti, 1994, p. 255.
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Dar femeiescul virtutilor, si deci al iubirii,
este rezultatul expresiei lui ,,vir”, a puterii bar-
batesti.

Feminitatea sau dulceata spirituald (toi Sf.
Maxim Madrturisitorul spune cd virtutile sunt fe-
mei3 pentru pldcerea duhovniceascd pe care o procu-
rd) pe care o dobandeste monahul la capatul
strddaniei sale badrbatesti, este de altd natura
decét feminitatea bioticd din lumea noastrd, asa
cum simtirea spirituald la care ajunge la capatul
unui drum rational este alta decét afectivitatea
psihicad din care s-a desprins.

Dar sd stdruim ceva mai in concret asupra
acestor doua trasaturi ale ascezei monahale;
barbdtie si tensiune spre transcendentd, adica
spre Duh.

Asceza nu e omordrea vietii din noi, ci o omo-
rare a sldbiciunii, un drum spre viata.

Y ,Femei a numit el virtutile indumnezeitoare, din care se naste in oameni iubi-
rea, care 1i uneste cu Dumnezeu si intreolaltd. Aceasta rdpeste sufletul tuturor,
celor supusi nasterii §i stricdciunii, ca si al fiintelor spirituale care sunt mai
presus de acestea, si il impleteste cu Dumnezeu insusi intr-o unire dragédstoasd,
atat cat este cu putintd firii omenesti, infiptuind in chip unic cdsdtoria dumne-
zeiascd si neprihdnitd", Sfintul Maxim Marturisitorul, op. cif., p. 246.
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Asceza e omorarea mortii din noi, ca sd’ se
elibereze firea de robia ei. Dupa acesta* sunt
doud morti. Cea dintdi e produsd de pdcat si e
moartea firii, cea de a doua e moartea dupa
asemanarea lui Hristos, care este moartea paca-
tului si a mortii produsa de el. Dar precum
moartea firii, ca descompunere produsa de pa-
cat, nu vine numai in momentul final, ci roade
ca un vierme® vreme indelungata la temelia fi-
rii, aga si moartea mortii sau a pacatului, nu e
numai ceva de un moment, ci ceva ce trebuie
pregatit vreme indelungata prin mortificarea
asceticd. Asceza e deci eliminarea treptatd a
otravii, care duce firea la descompunere, la co-
ruptie. Cu alte cuvinte, e o eliminare a bolii ce
duce firea spre moarte si deci o fortificare a firii.

* Cici Sfintii, care au stribitut calea vietii de aici trecand prin multe patimiri.
pe care le-au purtat cu bdrbatie pentru adevar si dreptate, au eliberat firea din ei
de moartea ca osdndd pentru pdcat, si arma mortii, care slujea spre nimicirea
firii, au folosit-o spre nimicirea pacatului, dupi pilda cipeteniei mantuirii lor,
lisus. Fiindc# daca picatul se slujea de moarte ca de-o armi pentru nimicirea
firii in cei ce sdvargeau pdcatul asemenea lui Adam, cu atit mai mult se va sluji
firea de moarte, ca de-o armd spre nimicirea pdcatului, in cei ce sdvérgesc
dreptatea prin credinta", Sfantul Maxim Mirturisitorul, Rédspuns cdtre Talasie,
intrebarea 61, trad, pr. prof. dr. D. Stiniloae, Fil. Rom. Vol. 111, Ed. Harisma,
Bucuresti, 1994, p. 344.

s »Moartea Domnului nu insemna o omorare a viefii, ci a viermelui care rodea
samburele adevérat al vietii", pr. prof. dr. D. Stdniloae, nota 481, la Sfantul
Maxim Madrturisitorul, op. cit.. p. 497.
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Asceza e o mortificare de viata facatoare®
(Cwomotlog vékpwotg), cum spune Sf. Simion
Noul Teolog. Ea e omordrea treptatd a pacatului si
a tuturor tendintelor spre el. in opinia curentd cu-
vantul ,,asceza" este asociat unui sens negativ.
Asceza ar fi pe toatd linia retinere, infranare,
strddanie negativda. Aceasta pidrere se explica
prin faptul cd tendintele pdcdtoase ale firii,
obisnuintele care duc spre moartea ei, au ajuns
sd fie considerate ca laturd pozitivd a vietil. in
fond strddania in ascezd, in aparentd negativa,
infrunta elementul negativ din firea noastra,
urmdrind, prin opozitia permanenta ce i-o face,
eliminarea lui.

in realitate, asceza are un rol pozitiv. Ea
urmadreste fortificarea firii gi eliberarea ei de
viermele pdcatului, care o roade, care promo-
veazd coruptia ei, cici ,,din ceas in ceas noi ne tot
coacem i apoi din ceas in ceas ne fot putrezim”,
cum zice Shakespeare.

Asceza sddeste in locul patimilor virtutile,
care presupun o fire cu adevarat intarita.

" Pr. prof dr. D. Staniloae, Ascetica si mistica ortodoxd, Ed. Deisis, Alba lulia
1993, p. 10.
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Slabiciunea firii se aratd, dupa Sfintii Pa-
rinti, din lipsa ei de fermitate, in nestatornicia
ei. lar aceasta nestatornicie o vadeste usurinta
cu care e atrasd de placere si e impinsd de dure-
re. Ea n-are forta sa stea dreapta in fata acesto-
ra, ci ajunge de o vibrabilitate foarte putin bar-
bateascd, ca o trestie batuta de vant. Vointa si
judecata ei dreaptd din elementele esentiale ale
firii isi pierd orice fertilitate. Firea ajunge ca o
minge in ména patimilor, purtata incoace si in-
colo de toate imprejurdrile, de toate impresiile.
A ajuns la o slabiciune spirituald, care poartd
toate semnele stricaciunii, ea nu tradeaza nici-
decum o incoruptibilitate care si-i asigure eter-
nitatea.

Dar omorarea acestor slabiciuni de moarte,
strecurate in fire (fortificarea firii prin ascezd) a
devenit posibild deabia prin mortificarea si
moartea de viatd facdtoare a lui lisus Hristos.
Puterea divinitatii Lui i-au ajutat sd biruie iubi-
rea de pldcere si frica de moarte a firii ome-
nesti, s-o faca agadar ferma. Iar legitura traini-
cd, in care se afld potential firea din orice ipos-
tas omenesc cu firea omeneascd din ipostasul
Lui divino-omenesc, devenind printr-o credin-
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ta vie lucrdtoare o legdturd tot mai vie efectiv,
face ca forta redobanditd de firea Lui omeneas-
cd sd se comunice i firii celorlalti oameni.
Eforturile ascetice sunt mijloace prin care
firea omeneascd, ce o purtdm fiecare, participa
tot mai mult la forta firii Lui omenegti. Céci in
eforturile noastre e prezenta si forta din firea
omeneasca a lui Hristos. Pe masura ce legdtura
potentiald cu Hristos se face mai efectivd, forta
Lui devine tot mai mult forta noastrd. De aceea,
asceza crestind este o moarte treptata cu Hristos,
ca desfagurare de putere, 0 moarte a omului
vechi, o prelungire prin vointd a Botezului, ea
nu e numai o imitare a lui Hristos, ci o mortifi-
care eroica cu Hristos si in Hristos. Noi suntem
uniti cu Hristos incé inainte de invierea misticd,
incd in actul mortificarii noastre. Nu numai ca
inviem cu Hristos, ci i murim cu El; sau, nu
inviem cu El de nu murim mai intai cu EI.
invierea cu Hristos urmeaza ca o mortifi-
care in continuare, sau o continuare a mortii
cu EI nu ca o schimbare de directie. E adevarat
cd, in unirea cu Hristos in moarte, prezenta
Lui nu e atét de vizibild, dar aceasta tine de fap-
tul cd 1in vreme ce noi murim treptat dupa
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omul cel vechi, si Hristos moare cu noi, iar
moartea este si 0 smerenie, ascundere a slavei,
Hristos nu se vede in etapa mortificarii, ci se
crede, fiind prezent in noi in mod ascuns. lar
intemeierea sigurantei noastre despre prezenta
Lui in noi, pe credintd si nu pe vedere, vadeste
din nou caracterul eroic al bazei ascetice.

Prezenta aceasta a lui Hristos, ca fortd ne-
vdzutd, o indica sfintii pdrinti Marcu Ascetul si
Maxim Marturisitorul, cand spun ca Hristos es-
te fiinta virtutilor. Daca virtutea inseamna bar-
batie, tdrie, iar fiinta acestei tdrii este Hristos,
evident gé in asceza noastrd lucreaza forta lui
Hristos. In cursul ascezei se suprima prin sta-
ruintd indelungata deprinderile vicioase §i se
sddesc in fire deprinderi virtuoase. Si trebuie
multd tenacitate pentru a impiedica obignuinta
sd rasara din nou si pentru a consolida noile
deprinderi bune.”

Apusenii au reprogat ortodocsilor aga nu-
mita conceptie fizicd despre rdscumpdrare, adi-
cd Hristos, Fiul lui Dumnezeu, ne-ar mantui
prin varsarea in noi a energiei sale divine, nu

7 Léone!l de Grandmaison S.1., La religion personelle, Paris, Gabalda,1927, cap. L'effort
ascetique. p. 90-131.
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printr-o Thcordare a noastra de a scdpa de pacat.
Mai degrabd insd le putem reprosa lor cd nu
pretind omului o incordare spirituald in vede-
rea mantuirii. Catolicismul socoteste cd firea nu
s-a corupt prin pdcat, deci ajunge o satisfactie a
lui Hristos, iar protestantii sustin cd mantuirea
se face ,sola fide” E adevdrat cd acest efort nu-1
face omul singur, cu puterile lui, ciin el e si for-
ta lui Hristos. Dar forta aceasta trebuie sd devi-
nd forta spirituald si voluntard a noastrd, sau sa
trezeascd forta noastrd pentru a ne méntui de
pacat.

Dar asceza e nu numai o fortificare a firii ei
si o ridicare pe planul spiritului, unde se reali-
zeaza unirea misticd cu Dumnezeu. Deci asceza
are menirea sd ridice pe om nu numai dincolo
de pdcat, ci si dincolo de starile psihice inferioa-
re, de activitatea confuza ce adeseori e luata
drept viatd spirituala. Caci unirea misticd cu
Dumnezeu spre care vrea sd ne ducd asceza, nu
std la bunul plac al oricui, in orice clipad. Ea e cu
totul altceva decat starile de vaga afectivitate
sau de manifestdrile unor forte subliminale dez-
ldntuite, pe care le poate produce cineva cind fi
place, printr-o tehnicd rapidd, sau care pot veni
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peste cineva intamplator. J. Hausherr spunea:
,»De fapt misticul sfargeste prin a trece dincolo
de suferintd si de bucurie umand, dincolo de
ceea ce se cheama vulgar, mangdiere si dezolare
spirituald, intr-o regiune unde cuvintele ome-
nesti pierd din ce in ce mai mult semnificatia
lor originald, pentru a nu mai pastra decat o va-
loare de analogie. Nu existi numai un
apofatism pentru cunoasterea intelectuald, exis-
td si unul pentru psihologia misticd, cind, pen-
tru a vorbi ca Diadoch, unitatea simturilor du-
hovnicesti a fost restabilits” .8

Dupa cum vedem, un autor care nu apar-
tine crestinismului, confunda astfel de curente
de falsd mistica:latura inferioard si subliminald
apsihicului o confunda cu spiritualitatea.

Se face deseori o confuzie intre psihicul
propriu-zis si spiritual, confuzie care se prezin-
td sub doud forme inverse: in prima, spiritul
este redus la psihic gi aceasta se intdmpld in ex-
plicatiile psihologice ce se dau experientelor cu
adevdrat spirituale; in a doua, psihicul e luat,
dimpotriva, drept spiritual si exemplul cel mai

® J. Hausherr, Les Orientaux conaissent-ils les nuits de Saint Jean de la Croix?,
Orientalie Christiana, Roma, vol. 12, nr. 1-2, 1946, p. 37
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vulgar este spiritismul, dar si alte forme mai
complexe ale neo-spiritismului, purced la fel
din aceeasi eroare. in amandoud cazurile, e ig-
norat spiritualul. Dar, in primul caz el e negat
pur si simplu... pe c¢ind in al doilea ne dd iluzia
unei false spiritualitdti. Motivul pentru care ata-
tia oameni se lasd amagiti de aceasta iluzie este
in fond destul de simplu: unii cauta pretinse
puteri, adicid, sub o formd sau alta, re-
producerea de fenomene, mai mult sau mai pu-
tin extraordinare;, algii se silesc sd-si centreze
constiinta spre prelungirile inferioare ale indi-
vidualitatii umane, luandu-le drept ardtari su-
perioare, numai pentru ca acestia sunt afard de
cadoul care inchide in general activitatea omu-
lui de mijloc, ce se numeste azi viatd ordinaré,
in care nu intervine nici o posibilitate de ordin
extracorporal. Ei vor sd obtind rezultate sensibi-
le si prin aceasta cred cd au ajuns la o realizare,
dar tot ce e cu adevarat spiritual le scapa cu to-
tul, ba nici nu-1 pot concepe. Desigur, nu negam
realitatea fenomenelor in chestiune; ele sunt
foarte reale si tocmai de aceea cu atdt mai pri-
mejdioase. Ceea ce contestim este valoarea §i
folosul lor, mai ales din punct de vedere al unei
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dezvoltari spirituale. Daca ele n-ar comporta
decét o pierdere de timp si de eforturi, raul n-ar
fi cel mai mare. Dar, in general, cel ce se atagea-
za acestor lucruri, devine pe urma incapabil de
a se elibera si de a trece dincolo de ele, fiind
iremediabil deviat, Se cunosc in toate traditiile
orientale, indivizi care, devenind simpli produ-
catori de fenomene nu ajung niciodata nici la
cea mai redusa spiritualitate. Ba se intampla un
lucru si mai grav: se poate produce aici un fe-
nomen de dezvoltare 4 rebours, care nu numai
cd nu aduce nici o achizitie valabild, ci depdr-
teaza de la realitatea spirituald, panda ce omul
este definitiv scufundat in aceste prelungiri in-
ferioare ale individualitdtii sale, prin care el nu
poate intra in contact cu infra-umanul. Situatia
lui e atunci fard iesire, sau cel putin nu mai e
decit una, care este dezintegrare totald a fiintei
congtiente; aceasta echivaleazd pentru individ
cu ceea ce e pentru ansamblul cosmosului vazut
disolutia finald.

Trebuie privit cu cea mai mare neincredere
orice apel la subcongtient, la instinct, la intuitie
infrarationald, la forfa vitalia, mai mult sau mai
putin definitd, intr-un cuvant la toate aceste lu-
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cruri vagi si obscure pe care tinde sd le exalteze
tilozofia i psihologia noud si care duc mai mult
sau mai putin direct la o luare de contact cu std-
rile inferioare. Cu atdt mai mult trebuie sd ne
pdzim cu extrema vigilentd de tot ce indeamna
fiinta sd se afunde, am zice mai exact sd se con-
funde sau chiar si se dizolve intr-un fel de con-
stiintd cosmicd, in afard de orice transcendenta,
deci de orice spiritualitate efectivd. Aceasta e
ultima consecintd a tuturor erorilor anti-
metafizice pe care le desemneazad, sub aspectul
lor filosofic, termeni ca: panteism, imanentism
si naturalism, lucruri de altfel strins legate intre
ele.

Domeniul psihic e un ocean pe care trebuie
sa-1 trecem, evitind toate primejdiile pentru a
ajunge la tintd. Dar atunci ce trebuie sd zicem
de cel ce s-ar arunca chiar in mijlocul oceanului
si n-ar avea alta dorintd decét sd se inece in el?
Cei ce comit o astfel de eroare, uitd sau ignora
deosebirea dintre apele de jos si apele de sus, in
loc de a se ridica spre oceanul de sus, se afunda
in abisurile oceanului de jos, si nu se indoiesc cd
ceea ce socotesc drept plenitudine a vietii nu e
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decat impdrdtia mortii si a disolutiei fard in-
toarcere.?

Psihicul inferior este lumea intermediara,
vdzduhul dintre pdmant (trup) si cer (duh), care
constituie cAmpul de influentd privilegiat al lui
Satan'0. Subcongtientul apartine i el acestui
domeniu al psihicului inferior.

A trece in aceastd lume a psihicului inferior
inseamnd a fi scufundat in lumea unei imanente
pure. Cu cét cineva a renuntat mai mult la per-
sonalitatea sa si s-a lasat tras in valtoarea aces-
tor forte infra-umane, cu atit e mai indepartat
de legdtura cu transcedenta, a cdzut in robia
Babilonului. A iesi la suprafatd din aceste ape
dejos, a pluti deasupra lor, inseamna a se ridica
la viata spirituald care constd din legitura cu
transcendenta divind. Peste apele imanentei sa-
le calca cineva ajutandu-se de puterile superioa-
re ale sufletului, de ratiune si vointd. Omul care
se conduce de ratiune si de vointd, numai e ro-
bul poftei si al méaniei, al impulsurilor inferioa-
re, ci ascultd de o lege care il transcende. lar
pentru omul religios aceastd lege este vointa lui

' Rene Guenon, La Régne de la Oualité et les Signes des Temps, Paris, Galiimard, 1945
p. 232-235.
" Ibidem, p. 237.
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Dumnezeu. De aceea, omul religios rational es-
te un om care a cdlcat peste imanenta sa i std
atarnat de transcendenta divind. El a facut pri-
mul pas spre Dumnezeu. Sfantul Maxim 1l nu-
meste desdvarsit, spundnd: ,,Desdvarsit este cel
ce a biruit pldcerea si durerea prin ratiune”.1* El
se afld intr-o legdturd cu Dumnezeu, desi deo-
camdata intr-o legdtura de la distanta.

Ratiunea obiectivd il face pe om sa se inalte
deasupra sa pentru ca ea implica virtutea. Caci,
dupd Sfintii Parinti, omul rational este tot una cu
omul virtuos. Cineva devine virtuos numai in
mdsura in care face sd domneasca in sine ratiu-
nea, numai in masura in care ratiunea limiteaza
»simtirea". Cidci acolo unde este simtirea car-
muitd de ratiune, in contemplarea celor vazute,
trupul e lipsit de toata placerea dupa fire, ne-
avand simtirea sloboda si dezvoltatd de lanturi-
le ratiunii, ca sd slujeasca pldcerii, Atunci min-
tea produce intristarea simtirii sau legea trupu-
lui’?, rationalizandu-l. ,,Orice virtute e fnsotitad

" Sfantul Maxim Mérturisitorul, Rdspuns cditre Talasie, intrebarea 58, Scolia
10, trad, pr. prof. dr. D. Stdniloae, Fil. Rom. Vol. IIl, Ed. Harisma, Bucuresti,
1994,p.314.

12 intristarea sufletului este urmarea plicerii simturilor, cdci prin aceasta se
nagte intristarea sufletului. De asemenea intristarea trupului este urmarea plice-
rii sufletului, cdci bucuria sufletului se face intristarea trupului”, Sfintul Ma-
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de pldcere si durere; durere pentru trup care se
lipeste de simtirea dulce si lind si pldcerea
pentru suflet care se desfatd in duh cu ratiunile
curdtite de tot, ce cad sub simturi”13, spune Sf.
Maxim Marturisitorul. Virtutea calcand peste
simtirea de jos produce si ea o simtire, dar o
simtire pe planul inalt al Duhului, o simtire
conformd cu ratiunea. Pldcerea sau simtirea de
sus, ce se naste dupd oprimarea oricdrei placeri
sau simtiri de jos, nu e plicerea sau simtirea
pentru o satisfactie, pentru o atingere sau o po-
sesiune prezentd, ci pentru nddejdea unor bu-
nuri viitoare. Monahul a dat tot ce a avut, pen-
tru ceea ce inca n-are. E bucuria pentru pierde-
rea suferita.

Paradoxul starii lui de acum e ca se bucura
tocmai pentru intristarea ce-a pricinuit-o omu-
lui natural din sine, sau simtirii obignuite. in
felul acesta, spune Sf. Maxim, se poate omul
,bucura pentru ceea ce se intristeaza, caci
intristindu-se cu trupul de virtutile din pricina
ostenelilor, se bucurd cu sufletul de aceeasi vir-

xim Madrturisitorul, Rdspuns cdtre Talasie, intrebarea 58, Scolia 3, trad, pr.
prof. dr. D. Stiniloae, Fil. Rom. Vol. Iil, Ed. Harisma, Bucuresti, 1994, p 313.
Y Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 312.
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tute, privind la frumusetea celor viitoare ca la
ceva prezent”14, Aceasta e innoirea de fiecare zi.

Doar in virtute se manifestd tendinta omu-
lui de a se transcende si prin faptul cd biruie nu
numai psihicul inferior, ci si inchisoarea eu-lui.
Virtutea este o deprindere a omului de a se trans-
cende statornic. lar cel ce a dobandit totalitatea
virtutilor, a dobandit deprinderea de a fi pe toa-
td linia si in orice clipd deasupra si in afard de
sine, intins spre semeni si spre Dumnezeu. Ace-
la a iesit din imanentd, executdnd necontenit
actul prin care se transcende. Daca spiritualita-
tea Tnseamna contactul necontenit intre subiect
si transcendentd, evident cd starea de virtute
este o stare de spiritualitate, Aceasta stare de
anulare sau pdrdsire a propriei imanente se ac-
centueazd in umilinta si apoi devine totald iubi-
re, coroana virtutilor.

Am spus inainte cd virtutea este o forta.
Deci, asceza urmdrind dobéndirea virtutii, ur-
madreste o fortificare a firii. S-ar pdrea cd afir-
mand acum cd virtutea este o depdsire a pro-
priei individualitdti, o uitare a ei, contrazice
afirmarea de mai inainte. S. Bulgakov are o

Y Ibidem
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afirmare care pare cd anuleazd cu totul ideea:
asceza fortifica firea. Dupd el toatd asceza are
un caracter negativ. ,,Nu puterea, ci infirmitatea
sa 0 incearcd omul de-a lungul cdii spirituale.
Umilinta in viata spirituald constd nu numai in
a avea congtiinta pacatului sdu, ci in a cunoaste
si conditia sa de fapturd si neantul metafizic,
inerent §i fundamental... Astfel umilinta are
doud aspecte; unul ascetic si altul ontologic”.1>
Cum se Tmpaca aceste doud aspecte, apa-
rent contradictorii ale vietii §i deci ale ascezei:
fortificare a firii gi pdrdsire a firii proprii?
Tocmai aceasta este marea lumind pe care
ne-o descoperd revelatia divind. Cel care isi
pierde sufletul pentru Dumnezeu si-1 mantuies-
te, si cel care vrea sd si-1 pastreze, si-1 pierde. E
marea taind exprimata in iubire: cel ce se preda
pe sine total semenului, se primeste pe sine
nemadsurat mai tare i mai fericit. Cici cel ce se
predd pe sine nu se predd neantului, ci co-
muniunii, adica intrd in contact cu apele de sus
ale unei existente cu mult mai ample decét poa-
te inchide in sine si din ele soarbe o viatd ne-

'*'s. Bulgakov, Le Paradei, Paris. 1940, p 290.
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asemdnat mai bogatad. intdrirea firii e altceva
decét invartogarea intr-o existentd egoista.

Faptul din urma tocmai sldbeste firea. Fi-
rea omului e pluripersonald. Se intdreste in co-
muniunea pluripersonald, se intareste prin fap-
tul cd se transcende. A se transcende, a se pa-
rasi, a iegi din sine, inseamnd a iesi din temnita
la lumind, a uita temnita sa, a-i da foc, pentru
adapostul larg cat lumea sau cat Dumnezeirea,
intrucat e pdrdsire a temnitei egoiste. Asceza
are caracter negativ, dar intrucat chiar prin
aceastd pdrasire omul intrd in lumea luminii
universale, ea e tot ce poate fi mai pozitiv. Ne-
cesitatea de a iesi din sine se impune si patima-
sului, cdci gi el tinde dupa o legdturd cu lumea.
Dar el nu iese cu adevarat din sine, ci vrea sa
tragd totul in temnita sa. Cel ce vrea sa traiasca
dupd Evanghelie, iese din casa sa definitiv,
pentru ca o vinde §i o da saracilor; talharul iese
si el din pestera sa, dar nu din dragoste de
oameni, pentru a le imparti tot ceea ce are, ci
pentru a se intoarce cu prada.

E o altd intentie in iegirea din sine prin vir-
tute si o alta in iegirea prin patimd. Virtuosul
intentioneaza uitarea definitivd de sine si sluji-
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rea lui Dumnezeu si aproapelui, intentioneazi
un extaz sincer. Padtimasul chiar prin iesirea din
lume vrea sa captureze cele ale lumii pentru si-
ne. lesirea lui e ingeldtoare, e o simpld metoda
egoistd, sau o iesire lacoma de inavutire, o iesire
pentru a lua si nu pentru a da. Omul virtuos a
facut ceea ce face experienta unei relatii vii cu
Dumnezeu si cu semenii. Patimagul iese fara sa
se pdrdseasca i fard sd intre in relatii adevarate
cu alte subiecte. El raméane tot in lumea sa ego-
istd, tot in atmosfera sa. El nu riscd o iegire ade-
varata o parasire a lumii sale. Aici din nou se
aratd forta virtutii. Ea nu aduce o fortificare a fi-
rii numai prin faptul ca o arunca in lumina lar-
gd a vietii din afara eu-lui, ci e ea insdsi un
semn de tdrie ardtat in riscul pe care-l confrunta
virtuosul parasindu-se pe sine cu ceea ce are,
fara sa se gdndeasca la o regasire.

Bulgakov desparte umilinta si indrdzneala
omului credincios, socotindu-le ca doud mem-
bre ale unei antinomii, ca doua cai complemen-
tare.

»Umilinta asceticd" si ,,indrdzneala crea-
toare”, ascultarea si responsabilitatea activd, se
acordd antinomic in viata spirituald, mai mult,
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trebuie sd existe intre ele un anumit echilibru, si
absenta sau imputinarea uneia sldbeste pe cea-
lalta. Viata crestind orientatd numai spre umi-
linta si spre ascultare ia un aspect de renuntare
budista la lume, de sclavie spiritualda sau de su-
punere vetero-testamentard sub lege... Dimpo-
trivd, tendinta exclusivd spre indrdzneala per-
sonald si spre profetism, distruge bisericitatea si
provoaca o fragmentare sectara. Antinomie nu
inseamnd contradictie; dimpotrivd, un anumit
antinomism 1in viata spirituald e necesar si fe-
cund.

Precum se pare, la Bulgakov, intre smere-
nie si indrdzneald, intre uitarea de sine si fortifi-
carea proprie ramane o oarecare tensiune, o oa-
recare opozitie. Dar in fond intre ele este o uni-
tate organicd. Smerenia, cu toatd virtutea, este un
act de curaj, prin ea insdsi, tocmai prin riscul to-
tal ce-l ia asupra-si cel ce renuntd la sine, fard a
se gandi sd se recompenseze din comuniunea
cu altii. E curajul extazului fara plan, e cel mai
mare curaj, si numai acest curaj e cu adevdrat
creator de fericire intre oameni; € un curaj plin
de tarie, e o indrazneala suprema, care fortifica
firea.
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Si tocmai pentru cd se scoate la largul co-
muniunii cu lumea subiectelor, virtutea e dru-
mul spre cunoastere.

Dar progresul nu se face atat de rapid. La
inceput virtutea nu e dragoste §i comuniune
adeviratd, nu e extaz deplin, ci faptd a unei in-
cordiri voluntare spre extaz la recomandarea
ratiunii. Numai cu vremea ea progreseazd la
iubire si prin aceasta la cunoasterea descoperitd
mai presus de ratiune. Pand atunci ea trebuie sd
urmeze un drum precis stabilit, in care fiecare
etapd igi are locul ei bine ordnduit. Drumul
acesta e stabilit pe baza unei stiinte precise a
modului cum poate fi desdvarsitd viata sufle-
teascd a omului. Despre aceasta ordine a virtuti-
lor, zice Sfantul Simion Noul Teolog: ,,Precum
nu e cu putintd sa urce cineva intr-o odaie de
sus fard scard, sau sid ajungd in camera in care
locuieste impdratul, fard sd fi trecut intéi prin
camerele de mai inainte, la fel e cu neputinta sa
intre in impdrdtia cerurilor acela care n-a stra-
batut calea virtutilor, in ordinea ce am aratat-o,
cdci acestia umbld in afard de calea virtutilor, si
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sd nu-i amageasca nimeni. Ei se afld in riticire
fard sa o simta deplin”.16

Faptul cd dezvoltarea vietii sufletesti e in-
drumata de un canon si tinutd de o vointa sta-
tornicd pe aceastd linie, elibereazd pe om de
impulsurile intdmpldtoare si de patimile ce au
crescut in el prin neglijenta lui si devine stdpan
si maestru al propriei lui vieti interioare. De
aceea, viata virtuoasd e o viatd rationalistd, e
viatd ce s-a ridicat pe prima treaptd de spiritua-
litate.

incet, incet, in aceasta ratiune care a cagti-
gat o domnie deplind asupra impulsurilor si
patimilor, apare si o simtire a divinului cum fi
zice Diadoh si Maxim Marturisitorul. O simtire
care nu uitd de transcendenta lui Dumnezeu, ci
tocmai de aceea e spirituald, pentru cd, intr-o
forma e liberd de orice povard a imanentei psi-
hice si biologice, experiaza prezenta divinului,
ca realitate transcendentd. E o simtire care nu e
sub ratiune §i contrard ratiunii, ci dincolo de
ratiune si conforma ei, am zice o simtire ce sesi-
zeazd prin straveziul ratiunii, prezenta divinita-
tii. LIn conceptia crestind cunoagterea mistica

' Sfantul Simeon Noul Teolog, Cuv. 80.
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nu contrazice, nu exclude si nici nu se substitu-
ie conceptiunii normale, legico-discursive, ci se
suprapune ca o cunoastere suprarationald, aju-
tatd de harul divin, pe de o parte, si de efortul
purificdrii ascetice pe de altd parte. Logica cres-
tind poate fi socotitd supralogicid sau
suprarationald si nu prelogicd si antirationa-
1a”17. De aceea dupd purificarea de patimi si
dobéindirea virtutilor, care cere deodatd un
efort voluntar si unul rational, omul trebuie
sd-si exercite ratiunea in cunoasterea ratiunilor
lucrurilor create si abia dupa ce a depdsit si
aceasta fazd, insusindu-si ratiunile lucrurilor
create si unificandu-le cu ratiunea sa, patrunde
in faza cunoasterii mistice.

Astfel, mistica, situatd la capatul final al
urcusului ascetic, nu e ceva irational, ci ceva
suprarational, nu e stare dobanditd de pe urma
unei debilitdti a ratiunii sau a unei abdicdri a ei
de la stapanirea regiunilor sublimiare, ci de pe
urma depadgirii tuturor posibilitatilor ei, dupa ce
a biruit statornic asupra migcdrilor psihice infe-
rioare si a cunoscut mai deplin intelesurile rati-
onale ale lucrurilor. Dumnezeu este Ratiunea

"1 (. Savin. Curspractic, p. 10.
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suprema, izvorul ratiunilor tuturor lucrurilor si
a ratiunii din noi. Omul, ridicAndu-se in faza
misticd, la contemplarea nemijlocitd a acestei
ratiuni, nu s-a abatut de la ratiunea sa, ci a dez-
voltat-o pe aceasta pe linia ei, trecind dincolo
de linia de sus a puterilor ei. Cunoagterea
suprarationald misticd nu este o cunoagtere
extrarationald, ci o evidentd mai mult decét ra-
tionald, datoritd nu pdrdsirii ratiunii, ci unui
plus care se adaugd pe linia rationald, la cele
mai inalte posibilitati ale ratiunii.

Si drumul spre aceastd cunoastere sau trdi-
re, sau simtire misticd, se duce prin ratiune, de-
pdsind limitele ei de sus, dar nu linia ei, nu lu-
ciditatea §i spiritualitatea purd, asemandtoare
ei. Aceasta pentru cd e un drum spre transcen-
dentd. Dar nu numai prin ratiune se duce dru-
mul spre transcendentd. Desigur, starea de ra-
tionalitate naturald incd nu e decat o statie in ti-
nutul transcendentei, e doar un deget intins
spre transcendentd. De la acest deget intins e
inca o cale atit de lunga pana la unirea cu
transcendenta divind! La transcendenta divina
se ajunge prin ridicarea nu numai peste ima-
nenta psihicd si peste ratiune, ci §i peste intele-
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gerea simpld superioard ratiunii'®, adicd prin
iegirea integrald a omului din sine insusi, sau
din functiunile facultdtilor sale naturale!®.
,Odihna de sambiatd a lui Dumnezeu
(sabatismul lui Dumnezeu) este revenirea de-
plina a tuturor celor facute de EI cand lucrarea
Lui atotdumnezeiascd ce se sdvarseste in chip
negriit, se va odihni de lucrarea sa naturald din
ele. Ciaci Dumnezeu se va odihni de lucrarea
naturald din fiecare fapturd, prin care se migca
in chip natural fiecare, atunci cand fiecare pri-
mind dupd masura sa lucrarea dumnezeiasca,
va fi ajuns la granita lucrdrii sale naturale in-
dreptata spre Dumnezeu” .20

E necesard o mutare deplind in transcen-
denta divind. Cum se experiaza aceastd stare,
nu poate stii decét cel ce are parte de ea. Fapt ¢
cd acela are certitudinea limpede ci nimic ima-
nent nu se mai miscd in el, sau el nu se mai mis-

" Sfantul Maxim Mirturisitorul, Rdspuns cdtre Talasie,intrebarea 60, trad. pr.
prof.dr. D. Staniloae, Fil. Rom. Vol. llI, Ed. Harisma, Bucuresti, 1994, p. 331.
¥ Lucrarea naturala din fiecare va inceta atunci cand va fi ajuns la granita
puterilor in strddania de-a cunoaste pe Dumnezeu”, pr. D. Stidniloae, nota 49 la
Sfantul Maxim Marturisitorul, Cele doud sute de capete gnostice, Suta intdia,
Fil. Rom. Vol. II, Ed. Harisma, Bucuresti, 1993, p. 305.

w0 Idem, Cele doud sute de capete gnostice, Suta intdia, cap 47, trad, pr. prof.
dr. D. Stdniloae, Fil. Rom Vol. II, Ed, Harisma, Bucuresti, 1993, p. 162.
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cd In nimic imanent, ci cd numai transcendenta
lucreaza in el, sau el se afld cu totul pe tarmul
transcendentei. E aci o mare i tainicd
paradoxie: Mistica crestind e o trdire vie, dar to-
tusi nu are in ea nimic imanent, sau un subiect
creat nu mai experiazd nimic imanent, ci e plina
de experienta exclusiva a transcendentei... Prin
faptul cd e trditd, transcendenta nu e coborata in
imanentd, ci subiectul ¢ indltat in ea. Acesta e
unul din intelesurile expresiei: Dumnezeu dupa
har.

Ridicarea la starea de rationalitate curatd a
taiat orice posibilitate de falsa mistica, de fals
spiritism, de misticd imanentd de orice simtire.
,,Cel bland,... face puterile lui naturale sa slu-
jeasca ratiunii spre nasterea virtutii i refuza cu
totul sd pund lucrarea lor la dispozitia simti-
rii”.2!

Ridicarea peste rationalitate, fard pdsirea
liniei sau a duhului de rationalitate, duce la
transcendenta adevdratd §i deci la mistica au-
tentica.

2 Sfantul Maxim Mdrturisitorul, Tdlcuire la Tatdl nostru, trad, pr. prof. dr. D.
Stdniloae, Fil. Rom. Vol. II, Ed. Harisma, Bucuresti, 1993, p. 276.
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Aceasta e necesard si pentru prima tintd si
pentru a doua. De aceea urcusul ascetic are do-
ud etape: cea dintai purificd de patimi, de psihi-
cul afectiv, ducdnd la nepatimire si la rationali-
tatea stdrii virtuoase. Aceastd etapd rationali-
zeaza trupul ca sd nu se mai lase condus de im-
pulsuri, de efecte, cum spune Sfantul Maxim??;
cea de a doua purificd chiar i ideile de ratiunile
simple ale lucrarilor, ducand la unirea nemijlo-
citd, supra-rationald cu transcendenta divind.
Aceasta face intéi sa plece de la noi pofta si ma-
nia sau ,,trupul”, adicd orice simtire, ducind la
o nesimtire | De aceea el este cu mintea intr-o
neintreruptd miscare spre Dumnezeu, iar cu
simtirea rimine nemiscat... fiindca el cunoaste
o singura plicere: unirea sufletului cu Cuvan-
tul”2* apoi face sd moard insdsi mintea, obisnu-
ind adica cu o odihnd durabila toate facultatile
naturale ale omului, intreg omul natural, pen-
tru ca sd nu mai lucreze decat Dumnezeu in el.

Astfel, asceza este drumul, singurul drum
spre regiunea spiritului, ale carui experiente nu
pot fi exprimate decat analogic, prin cuvintele

1bidem
= Ibidem
“* Ibidem
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experientelor psihice, a cdrui simtire despre
unirea cu Dumnezeu e altfel decét simtirea uni-
rii cu fortele sociale sau cosmice. Daca asceza
crestind este un efect indelungat ce are sd ur-
meze un drum bine stabilit, pand la eliberarea
firii din diferitele ei robii imanente, evident ca
ea nu poate fi confundata cu o tehnica artificiala
si unilaterald, care ar produce cu usurintd prin
ea insdsi stdrile de trdire misticd. Asemenea teh-
nici reusesc doar sd dezldntuie fortele subli-
minale, care produc stdrile fals mistice, dar nu
sunt in stare sa ridice firea la capacitatea legitu-
rii cu transcendenta adevdrata. Nu stirnirea
mestesugitd a unor forte ce dorm 1in sub-
congtient, tintd ce poate fi obtinutd numai prin
diferite procedee magice, ci golirea intregului
continut imanent al individualitatii proprii, ca
sd se poatd umplea de continutul transcendent
al puterilor divine. Golirea de continutul ima-
nent se realizeaza prin infranare statornicad, pa-
na la totala anulare a poftei, a maniei, a tuturor
impulsurilor, a tuturor obignuintelor pacdtoase
si egoiste. La inceput li se opune acestora ratiu-
nea rece, mai pe urma e taiata si ratiunea si voia
proprie prin ascultarea desavérsitd de pdrintele
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duhovnic. Prin aceasta, monahul a inceput sd-si
umple fiinta cu un continut transcendental, pe
care intentionalitatea generoasd, a virtutii 1l ac-
centueazd. Dar pdirintele duhovnic, pe care il
ascultd si semenii cdrora le slujeste prin virtute,
reprezintd in ochii monahului pe Dumnezeu.
Continutul de care se umple el, e incd din aceas-
td fazd impregnat de transcendenta divina.

Dar de pe treapta aceasta moral-asceticd, in
care transcendenta divind il umple numai prin
mijlocirea semenilor sdi, monahul se ridica la
transcendenta divind, purd §i directd, in faza
vederii tainice a lumii dumnezeiesti.

Teozoful Ed. Schure defineste pe mistic
astfel: ,,Misticul e deci acela care cautad adevarul
si divinul in el insusi, printr-o degajare treptata
si printr-o veritabild nastere a sufletului sdu su-
perior. Cand ajunge acolo, dupd un lung efort,
el se scaldd in centrul sdu incandescent. Atunci
el se scufunda si se identificd cu oceanul vietii,
care este forta primordialda”.?> Nici o transcen-
dentd nu apare aici. Oceanul absolut e prelun-
girea sufletului superior al omului. Tocmai

® Introducere in opera lui Rudolf Steiner, trad. din 1b. francezd La Mysterechretien el
les mysteres antiques, Paris, 1908, p. 6.
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primejdia inecdrii in paruta nemarginire a forte-
lor infra-umane, cautd sa o evite asceza mona-
hald, tdind orice putere a lor de a-1 mai atrage,
sldbind cuprinsul fiintei umane de orice fel de
imanents, de toatd puterea ei. La unirea cu
Dumnezeu nu se ajunge decat printr-un salt
dincolo de granita a tot ce e uman, a tot ce e
creat. Dumnezeiescul se coboard in om dupa ce
acesta s-a golit de tot ce e omenesc, pentru a nu
mai 1dsd nici o putintd de confundare a dumne-
zeiescului cu omenescul.

Golul desadvarsit la care trebuie sd ajunga
omul prin infrAnare, inainte de¢ a primi pe
Dumnezeu, e totuna cu intunericul do care vor-
besc misticii crestini, incepdnd cu Dionisie
Aeropagitul. Misticul nu progreseaza treptat de
la lumind mai putind la lumind mai multd, ca si
cand oceanul absolutului ar sta intr-o continui-
tate cu fiinta noastrd. Ci intdi ajunge la intuneri-
cul total, la stingerea oricdrei lumini ce o proiec-
teazd in el chipurile lumii si fulguratiile proprii-
lor facultati sufletesti pentru ca in intunericul
suprem, sd coboare deodatd lumina divina.

De la tensiune spre transcendentd, trditd
prin ratiunea ce se opune infra-umanului, de la



40 Tiirrntele Diumrit/u Satii loue

transcendenta amestecatd, trditd prin virtute,
monahul se ridicd la golul sidu, la intunericul
superior oricdrei imanente, pentru ca, intr-o ie-
sire totald din sine, s experieze transcendenta
exclusivd a lui Dumnezeu ca lumind necreata,
dar golul acesta e mai valoros decét orice conti-
nut imanent, el e capacitatea primirii curate a
lui Dumnezeu; intunericul acesta e superior
luminilor create, e intunericul care poate cu-
prinde lumina Cuvantului.

Starea aceasta nu e una de indiferentd si
blazare, ci de intinse brate spre Dumnezeu. Cel
ce a ajuns la granita de sus a fapturii sale, pe
varful lipsit de orice vegetatie al imanentei si
inconjurat de nemarginirea ametitoare, in care
nu e nici un punct vizibil, a desfagurat mai mul-
td tdrie decét toti cei din vdi, iar faptul ca poate
sta acolo neclintit, denotd o barbdtie asemana-
toare celei a lui Moise si Ilie, urcati singuri unul
pe muntele Sinai, celdlalt pe muntele Horeb.

Golul realizat de ascetul autentic e
varsta barbatului desdvérsit. Pe varful plenitu-
dinii sale de fortd, el poate cutremura lumea,
innoind-o.




