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Valeriu Anania

CUVANT INAINTE

Unul din darurile cele mai de pret cu care Dumnezeu a binecuvantat
sufletul poporului roméan este bunatatea lui, devenita proverbiald — usa lui
deschisa oricarui drumet, masa lui intinsd oricarui flamand, inima lui
daruitd oricarui necdjit. Din vazduhul acestei bunatati nu lipseste nici
ingaduinta sa fatd de strdinii pe care valurile §i vanturile istoriei i-au adus
de pe alte meleaguri si i-au asezat in propria lui vatra, incetdtenindu-i
intr-un pamant care se dovedeste tot atit de generos ca si stipanul sau. In
acest sens, intreaga noastra istorie € o marturie pe cat de graitoare pe atat de
constanta.

Pe de alta parte, nu spunem nimic nou afirmand ca poporul roman
s-a ndscut crestin si cd a intrat in istorie cu o foarte limpede constiinta
ortodoxa. Ca atare, nimic mai firesc decat ca Ortodoxia romaneasca sa
participe la zestrea sufleteasca a poporului care a imbratisat-o si pe care ea,
la randu-1, 1-a ocrotit, 1-a innobilat si 1-a sfintit. Aceastd Ortodoxie s-a
dovedit, de-a lungul secolelor, tot atat de tolerantd fatd de alte credinte
religioase pe cat s-a dovedit poporul roméan fata de cei de alt neam. Faptul e
cu atat mai semnificativ cu cat, de obicei, cei de alt neam sunt si de o alta
credintd. Mai nou, in secolul nostru, e cunoscuta deschiderea Bisericii
noastre fatd de Miscarea Ecumenica si importanta ei contributie la
promovarea reconcilierii si refacerea unitatii bisericesti pe intreaga planeta.
Mai mult, ea este aceea care a initiat i Iintretinut ceea ce n ultimele decenii
s-a numit ,,ecumenism local“, adica jonctiunea tuturor cultelor religioase
din tara noastrd — crestine si necrestine — 1n Incercarea de a gasi intre ele
nu numai puncte de contact pentru apdrarea intereselor comune, ci §i
modalitati tacite — printr-un amplu consens acoperit — de a rezista
impotriva multiplelor si perfidelor asalturi ale ateismului comunist.'

Asadar, bunatatea poporului si toleranta Ortodoxiei alcatuiesc un bun
cu care noi, romanii, ne putem mandri in intelesul bun al cuvantului.
Dificultatea se naste atunci cind cel de alt neam sau de alta credintd incepe
sd creada ca virtutea ta e slabiciune si cad ea poate fi exploatatd in beneficiul
sau. Din pacate, istoria noastra a cunoscut si astfel de situatii, iar ele s-au
consumat atat In planul national cat si in cel religios. Au fost momentele in

" In realitate “ecumenismul local” era promovat de regimul comunist, ca o formi de control a cultelor si
de promovare a sincretismului religios.
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care, de-o potriva, poporul roman si Biserica sa au trebuit s adopte pozitii
ferme §i sd arate ca virtutea bunatatii si ingdduintei 151 meritd, Intr-adevar,
numele, ca una ce izvoraste din virtus, cuvantul latin care inseamna tarie.
Iar atunci cand s-a intamplat ca virtutea unuia sd fie depasitd de dibacia
celuilalt, poporul si Biserica sa au avut de invatat un lucru: adu-ti aminte de
relele trecutului, nu pentru a uri pe cineva sau a te rdzbuna, ci pentru ca ele
sd nu se mai repete, pentru ca niciodatd virtutea bunatatii tale sa nu-si
piarda nimic din propria ei tarie si sa nu mai fie socotita drept slabiciune.

Acesta este mesajul pe care ni-l propune un manuscris inedit al
parintelui Anania, scriitorul care — nu trebuie uitat — a fost candva
asistentul marelui profesor Teodor M. Popescu, la catedra de Istorie a
Bisericii Universale. Singura intrebare ar fi aceea daca lucrarea de fata este
sau nu de actualitate, dacd ea raspunde unor situatii asemandtoare cu cele
din anii 20 si 30. Noi am dori din toatd inima ca ea sd nu fie actuald, iar
autorul ei, cunoscut ca militant al Miscarii Ecumenice, nu poate fi departe
de sinceritatea cu care Biserica noastra Ortodoxa doreste si intretine
dialogul cu Biserica Romano-Catolica— atat cu centrul ei de la Roma cat si
cu episcopatul local. Din pacate — si spre marele nostru regret — “semnale
tot mai numeroase se straduiesc sa ne infirme asteptdrile. Ca urmare, am
socotit ca e bine ca Pro memoria sa apara acum, la o vreme cuvenita, nu
atdt ca un raspuns la o stare de fapt, cat mai ales in Intdmpinarea unei
eventualitati. Dacd aceasta eventualitate se va produce totusi, ea nu ne va
mai gasi nepregdatiti, asa cum s-a intdmplat Tn perioada interbelica.
Dimpotriva, ierarhii, preotii i credinciosii Bisericii noastre, dar si oamenii
politici care carmuiesc destinele tarii, informati la timp asupra tuturor
datelor unei probleme atat de spinoase, vor sti sa-si defineasca atitudinea
din care sa se priceapd cd bundtatea si ingaduinta nu se cer niciodata puse
pe seama lipsei de fermitate.

Din toatd inima nsd ne rugam Bunului Dumnezeu ca paginile
acestea sa ramana un simplu documentar.

TEOCTIST
PATRIARHUL ROMANIEI
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Efecte transilvane
ale Tratatului de la Trianon

Daca inainte de primul rdzboi mondial actiunea catolicismului a
operat cu precddere pe terenul politico-administrativ, in perioada postbelica
ea se desfasoard cu - deosebire in sectorul diplomatic pentru ca, la
addpostul conventiilor internationale si cu girul monarhiei si al guvernelor
din Romaénia, sd se poatd dezvolta in aria culturald si economica. Atata
vreme cat Ardealul a fost Incorporat statului ungar, promovarea
catolicismului ca religie si a intereselor Vaticanului ca politica religioasa
erau asigurate de un stat in fruntea cdruia se gdsea un «rege apostolicy,
mostenitor al coroanei Sfantului Stefan, si se succedau guverne care, chiar
daca nu intotdeauna erau in intregime catolice si chiar daca nu intotdeauna
i-au recunoscut religiei romane drepturi de suprematie, in nici un caz n-au
inteles sad-1 Impiedice dezvoltarea.

Tratatul de la Trianon ii confera Romaniei suveranitatea asupra
Ardealului; in consecinta, toate bunurile fostului stat ungar trec de drept in
proprietatea Statului roman, care urmeaza sa reglementeze administrarea si
folosirea lor. In ceea ce priveste cultele religioase, Constitutia Romaniei
prevede ca raporturile dintre ele si Stat se stabilesc prin lege. Ca atare, in
relatia dintre el si cultele religioase, Statul se comportd ca o autoritate
suverana, rezervandu-si dreptul de a initia, elabora si promulga legi care sa
fixeze limitele si conditiile in care poate functiona una sau alta din religiile
de pe teritoriul sau, inclusiv cea catolica.

Aceasta situatie de drept e de naturd insd sa jeneze spiritul de
suprematie al romano-catolicismului care, in multisecularele sale relatii cu
statele, a Inteles sd-si revendice drepturi de suveranitate sau sd trateze cu
ele cel putin ca de la egal la egal. Noua configuratie politica a Europei, in
care accentul cade tocmai pe aceasta idee de suveranitate nationala, ii
impune romano-catolicismului necesitatea de a-i da structurii sale politice o
expresie concreta si astfel, in 1929, prin tratatul de la Lateran, se constituie
noul stat european, Cetatea Vaticanului, iar papa redevine suveran-pontif.
In aceastd noud calitate, papa pretinde si trateze cu oricare alt sef de stat
de-a dreptul in terenul politic, fie direct, fie prin aparatul sau diplomatic.

Asadar, indatd dupd incetarea primului razboi mondial, in Roméania
se creaza situatia urmatoare:

Din punct de vedere religios, ortodoxia romaneasca devine religie
dominantd, dar functionarea ei, ca a oricdrui alt cult religios, e reglementata

4



Pro memoria. Actiunea catolicismului in Romania interbelica

prin lege, de catre Stat.

Din punct de vedere national, populatia romaneasca din Ardeal, ca
entitate etnografica, este recunoscutd oficial ca populatie majoritara,
elementul maghiar ramanand cel mai numeros intre minoritati.

Prima situatie e de natura sd stirneascd reactia romano-
catolicismului, care-si vede amenintata perspectiva raspandirii generale si a
dominatiei totale;

Cea de a doua e de naturd sa provoace reactia maghiara, atat in sanul
elementului sovin din noua Ungarie, ranitd in orgoliul national prin
«dezmembrarea» tarii, cit si In sanul elementului similar din Ardeal,
neimpdcat si iritat de pozitia minoritarului®.

Din aceastda situatie si din aceastd dubla reactie va rezulta un
fenomen important §i anume: conjugarea intereselor romano-catolice si
maghiaro-sovine, ca si a actiunilor lor, intr-un front comun indreptat
impotriva noii situatii politice si religioase. Sovinismul maghiar incepe
campania impotriva suveranitatii si integritatii Statului roman, initiind si
promovand miscarea revizionista, iar militantismul romano-catolic de data
aceasta repliat Tn modalitatea modernd a diplomatiei, incepe o campanie
indreptata impotriva aceleiasi suveranitdti a Statului roman, si, implicit,
impotriva drepturilor legitime ale Bisericii Ortodoxe Romane.

Aceastd dubla campanie a celor doua interese conjugate se va

consuma sub diferite aspecte, dintre care mai importante sunt patru, dupa
cum vom arata in cele ce urmeaza.
Catolicismul, deci, se va sprijini pe elementul maghiar-sovin din
Transilvania — si chiar pe cel din Ungaria — exploatandu-i resentimentele
nationale, iar maghiarismul, la randul sau, va folosi religia catolica si
pozitiile castigate de aceasta ca pe un paravan al actiunilor sale iredentiste.

Frontul acesta comun insd nu avea sa fie lipsit de dificultati in chiar
interiorul sau; dificultatile sunt provocate de prezenta, in Ardeal, a Bisericii
Greco-Catolice. Actiunea Vaticanului intelege sd@ 1Incorporeze 1in
desfdsurarea ei si pe uniti, ca pe unii ce se tin tot de Roma; dar acesti uniti,
in imensa lor majoritate, sunt romani, ceea ce va face ca actiunea
iredentista, pe de alta parte, sa-i elimine. Greco-catolicii romani sunt, deci,
reclamati de constiinta universalistd a Romei, dar repudiati de constiinta
sectard a Budapestei, in ciuda faptului ci si una si cealaltd fac actiune
comund si urmadresc acelasi obiectiv: sldbirea suveranitatii nationale a
Romaniei. Pentru depdsirea sau cel putin pentru estomparea acestor
dificultati, Vaticanul va avea nevoie de foarte multd abilitate si de un
ascutit simt al realitatilor din ce in ce mai complexe, create in conjunctura

2 Tot acest fenomen se desfisoard in conditiile psihologici postbelice. E vremea cind germineazi si apoi
se dezvoltd marile curente nationaliste, atdt in Ungaria cat si In Roménia, curente care vor izbuti si

exercite o mare influentd asupra opiniei publice.
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politicii europene.

Succesele realizate de actiunea catolicd, in aceastd perioada, nu pot fi
tdgaduite. Ele au fost obtinute mai intii prin conjugarea celor doud forte
amintite mai sus, prin perseverenta si indemanarea diplomatica a Romei si
prin lipsa de pregatire, slabiciunea sau interesele personale ale oamenilor
politici din Roménia. Cel mai important factor intern insa il reprezinta
regele, catolic sau nu, cdruia guvernantii 11 sunt aproape in Intregime
tributari; chiar cand, initial, acestia sunt animati de bune intentii,
capituleaza, pana la urma, in fata Coroanei, dintr-un motiv sau altul. Cel
mai de seamd succes de acest fel il reprezinta, fara indoiala, actul
diplomatic cunoscut sub numele de Concordat.

[. CONCORDATUL

Ce este un Concordat? Prin termenul de Concordat se intelege, in
mod obisnuit, o conventie intervenita intre papa, ca sef al Bisericii
Romano-Catolice, si puterea laica a unui stat, pentru reglementarea
relatiilor dintre acel stat si religia catolica ce functioneaza pe teritoriul sau.
In formularea diferitilor autori, aceasti definitie prezintd usoare variante,
elementul constant fiind acela cd, printr-un Concordat, nu atat Statul cat
Biserica este aceea care-si reglementeaza interesele, actul proiectandu-se
mai intotdeauna in favoarea Bisericii. Dominicanul Ambrose Farrel, lector
in Dreptul Divin si Canonic la Oxford, defineste Concordatul ca avand
drept obiect «problemele ce privesc interesele romano-catolice»’.
Enciclopedia Britanicd dd o definitie similara, Concordatul incheindu-se
«pentru reglementarea afacerilor bisericesti pe teritoriul unui suveran»®.
Farrel mentioneaza opinia catolicilor italieni extremisti dupd care
Concordatele sunt «privilegii pe care papa le acorda temporar, fara ca ele sa
reprezinte obligatii contractuale propriu-zise»’. Thery formuleaza in acelasi
sens: «Concordatele nu sunt altceva decat privilegii acordate de papa,
privilegii care, potrivit unei justitii stricte, nu-1 leagd prin nimic, de indata
ce acestea 1i apar ca inconciliabile in libertatea necesard Bisericii»®. O
definitie de datda mai noud i mai concludenta ii apartine cardinalului A.
Ottaviani : «Prin Concordat se intelege o conventie internationald, al carei
obiect il constituie, dintr-o parte, privilegiile pe care Biserica le concede
Statului (privilegia quae ab Ecclesia conceduntur), iar din altd parte,
obligatiile care se recunosc sau se iau din nou de catre Stat»’.

3 Ambrose Farrel, Concordat, art. 14, Chambers's Encydopaedia, Londra, 1955.

* Art. Concordat, in Encyclopaedia Britannica, Londra, f.a.

5 Farrel, art. cit.

S Thery, in Revue catholique des Institutions et du Droit, 1904, p. 489, cit. de G. Renard in
art. Concordats, Dictionnaire de Theologie catholique, Paris, 1923, col. 729.

" Institutiones Juris Publici Ecclesiastici, vol. 11, ad. 2, 1936, p. 271, apud Pr. Haralamtoie Cojocaru,
6
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E limpede ca in toate aceste definitii de provenienta catolica se
reflecta, pana aproape de zilele noastre, conceptia medievalad asupra statului
papal, suveranii seculari fiind considerati intr-un raport de subordonare fata
de suveranul-pontif. Pe de o parte, Biserica acorda privilegii si
consemneaza drepturi, iar pe de altd parte puterile laice isi mentin sau
contracteaza obligatii. Faptul apare si mai evident daca tinem seama ca
numai un singur tip de Concordat se prezintd ca acord bilateral, in sensul
tratatelor interstatale obisnuite, si aceasta numai la insistentele statelor
moderne; un al doilea tip de Concordat reprezintd doua acte unilaterale si
simetrice, unul emanat de la papa, altul de la guvernul statului respectiv; cel
de al treilea tip insd poate fi constituit dintr-o buld pontificala pe care
suveranul si-o insuseste si cdreia-i da, pe teritoriul sau, putere de lege, cum
a fost Concordatul de la Bologna din 1515. Acest al treilea tip de Concordat
exprima direct si definitoriu spiritul de suprematie pe care Vaticanul si l-a
reclamat, de-a lungul secolelor, fata de puterile statale, si care ar constitui,
de bund seama, din punctul de vedere catolic, tipul ideal de Concordat.

De fapt, conventia concordatard e de naturd nu sd consfinteasca o
stare armonicd de fapt, ci sa stingd sau sa evite declansarea unui conflict
intre puterea bisericeascd si cea laicd. Parcurgand istoria Concordatelor, e
lesne de observat cd, in cazul prim, stingerea conflictului e numai
provizorie, ea avand mai mult un caracter de armistitiu, iar in cazul al
doilea, prezenta insdsi a unui Concordat genereazd conflicte noi.
Concordatul rezultd din nerealismul doctrinei catolice despre Biserica si
Stat; potrivit acestei doctrine, Biserica si Statul sunt doua societati perfecte,
a caror autoritate se exercitd totusi asupra acelorasi subiecti si, adesea, in
probleme conexe, ceea ce implicd necesitatea unei legi care sa determine
raporturile lor naturale. Statul deci, fiind si el «societate perfecta», ar urma
sd accepte pur si simplu, fard dificultati, aplicarea pe teritoriul sdu a
principiilor de drept bisericesc privitoare la relatia dintre puterea spiritualad
si cea seculara®. Nerealismul doctrinei catolice e denuntat de istoria insasi;
practic, nu s-a intamplat niciodatd asa. Teoriei catolice Statul i opune o
teorie nationald care implicd dreptul de suveranitate a puterii seculare.
Acest conflict ideologic, reflectat in conflictul practic, genereaza
necesitatea unor tranzactii intre cele doud parti, tranzactii care se
concretizeazd in actul diplomatic cunoscut sub numele de Concordat.
Desigur ca in conceptia modernd, cdreia Vaticanul a trebuit sd-1 cedeze
treptat, Concordatul e socotit ca un contract care impune obligatii reciproce
ambelor parti, care poate fi denuntat In maniera tratatelor internationale.
Practic, Vaticanul n-a incetat niciodata de a reclama pentru sine drepturi
mult mai numeroase decat obligatiile pe care si le-a asumat, iar istoria

Problema catolica in Republica Populard Romana, art. in «Ortodoxiay, nr, 2—3/1949, p. 107.
8 G. Renard, Concordats, art. in Dictionnaire de Theologie Catholique, Paris, 1923, col. 727.
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concordatelor nu cunoaste nici un caz in care o astfel de conventie sa fi fost
denuntatd sau ruptd de papa. Acest din urmad fapt e revelator pentru
consecintele dezagreabile generate de prezenta unui Concordat,
dezagremente care se produc aproape intotdeauna in aria puterii seculare.
Rezultd de aici ca atita vreme cat papalitatea isi va mentine teoria celor
doua societati perfecte, dintre care una, Biserica, in virtutea perfectiunii ei,
legifereaza, iar cealaltd, tot in virtutea perfectiunii ei, i se supune, conflictul
dintre Biserica Romano-Catolicd si autoritatea statalda nu va putea sa ia
sfarsit.

Nu e lipsit de interes sa mentiondm cd dezagrementele si, deseori,
conflictele, s-au nascut si din anumite vicii formale ale Concordatelor. Act
diplomatic prin excelenta, Concordatul, de cele mai multe ori in redactare
romano-catolicd, uzeaza de un limbaj suplu, capitolele necontroversate
fiind exprimate in formule directe si precise, iar cele controversate sau
asupra carora partea laicd ar fi mai sensibila, fiind construite pe ambiguitati
si echivoc. Unele formuldri contractuale, in aparentad limpezi, juste si
convenabile, sunt conditionate de trimiteri la doctrine canonico-juridice
catolice si, interpretate ulterior in functie de aceste trimiteri, exprima
tocmai contrariul. In numeroase cazuri, guvernele contractante n-au avut
ragazul sau posibilitatea de a studia complet trimiterile conditionale sau
termenii conjugati echivoc, si nici grija de a studia textul unui Concordat in
lumina doctrinei catolice ca intreg. Asa se face cd, dupa un timp oarecare,
aceste guverne s-au surprins in situatia de a fi fost «pacalite» de abilitatea
verbald a Vaticanului, ceea ce a trebuit sa duca la negocieri suplimentare
sau la denuntarea actului. Concordatul incheiat cu Romaénia, dupa cum se
va vedea mai jos, a uzat din plin de aceste modalitati de redactare, ceea ce
l-a facut pe Nicolae Titulescu ca, dupa incheierea Concordatului, sa ceara
Vaticanului o seama de «declaratii interpretative», menite tocmai sa
inlature echivocurile din redactarea textului, echivocuri evident
defavorabile Statului roméan; bineinteles, Vaticanul a refuzat sd emita
declaratiile cerute.

Istoria Concordatelor e lunga si dramaticd. Nu intrd In economia
lucrarii de fata prezentarea amanuntitd a problemei concordatare de-a
lungul secolelor ; vom puncta nsa cateva momente mai importante.

Primele Concordate apartin Evului Mediu. Concordata nationis
Germanicae ° vorbeste de mai multe conventii intervenite in secolul al
Xl-lea, intre Scaunul papal si regii din dinastia Carolingienilor, avand ca
obiect dreptul imparatului de a alege pe papd si de a acorda prelatilor
investitura mai inainte chiar de hirotonirea lor.

Primul Concordat 1nsa, in intelesul strict al cuvantului, s-a incheiat la

®TomIl, p. 5, 7,cit.in G. Renard, art. cit., col. 729.
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Worms 1n 1122 si a fost legat de lungile dispute asupra, investiturii. Asa
numita «legislatie beneficiala» din Evul Mediu includea pe prelatii catolici
in ierarhia feudald, acestia fiind inzestrati cu latifundii si urmand sa
primeascd, odata cu ele, si investitura din partea suzeranului respectiv sau,
mai precis, a regelui. Investitura vasalilor cavaleri se facea prin conferirea
armelor, modalitate incompatibila cu calitatea de prelat. Acestora din urma,
in loc de arme li s-au conferit inel si carje, fapt care a provocat reactia
papei, cele doud insemne fiind simboluri ale puterii spirituale si pastorale.
Dupa o serie de tratative, Conventia de la Sutri, din 1111, dintre papa
Pascal al II-lea si regele Henric al V-lea, retragea episcopilor dreptul de a
poseda averi imperiale, regele renunta la dreptul de investitura si primea, in
schimb, coroana imperiald. Regele insda a conditionat conventia de
aprobarea prelatilor care, bineinteles, n-au dat-o. La randul sdu, papa a
refuzat incoronarea regelui; acesta l-a facut prizonier, l-a obligat sa-1
incoroneze si si-a mentinut si dreptul de investiturd. Aceasta conventie insa,
sanctionatd prin fortd, a fost anulatd de doua concilii, la Lateran, in 1112 si
1116. Negocierile au fost reluate sub pontificatul lui Calist al II-lea si
perfectate prin Concordatul de la Worms, la 1122. Acest Concordat face
distinctie intre investitura spirituald si cea laica, episcopii primesc pe cea
dintai (inel s1 carje) de la papa, iar pe cea de a doua (sceptru) de la rege. De
fapt, aceastd solutie nu era originala. Ea mai fusese data, in 1105, prin Con-
cordatul englez intervenit intre papa Pascal al II-lea si regele Henric I, prin
mijlocirea lui Anselm de Canterbury. Cu ea insa s-a pus capat disputelor
pentru investiturd. Concordatul de la Worms a mai suscitat o seama de
controverse §i a sfarsit prin a fi confirmat, in 1177, printr-o conventie
incheiata intre papa Alexandru al I1l-lea si Frederic 1 '°.

O Conventie asemandtoare a avut loc i in 1289, intre papa Nicolae
al IV-lea si regele Portugaliei.
Concordatul de la Viena, din 1448, promulgat de papa Nicolae al V-lea, a
pus capdt unor lungi dispute asupra annatelor (contributiile banesti ale
clerului fatda de Scaunul papal) si beneficiilor bisericesti din Germania.
Daca obiectivele Concordatelor citate mai sus vizau cu precadere problema
autoritatii (bisericesti si civile), acelea ale Concordatului de la Viena
imbratisau mai ales probleme economice. Subliniem ca drepturile
financiare pe care si le rezervau papii, prin Concordatul de la Viena, ca si
taxele excesive (percepute de la cler, au constituit una din cauzele Reformei
de mai tarziu.

In Franta, opozitia fatd de excesele papale a fost mai puternica, in
1438, asa numita Sanctiune Pragmatica de la Bourges a adoptat si a pus in
practica decretele Sinodului de la Basel care suprimau annatele si o buna

“Vezi Excyclopaedia Britannica, art. Concordat.
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parte din beneficiile rezervate papilor''. In ciuda protestelor permanente ale
Scaunului papal, Sanctiunea Pragmaticd a functionat pe toatd durata
secolului al XV-lea, chiar dupd abolirea ei nominala facutd de catre
Ludovic al XI-lea, in 1461. Situatia nu a fost modificatd decat prin celebrul
Concordat de la Bolognia, intervenit intre papa Leon al X-lea si regele
Francisc I, in anul 1515.

In secolul al XIX-lea, cel mai important Concordat a fost acela
incheiat, dupa indelungate negocieri, intre papa Pius al VII-lea s1 Napoleon
Bonaparte, in anul 1801. Primul efect al acestui act a fost recunoasterea
legald a existentei Bisericii Catolice in Franta, abolitda de Revolutia din
1789. Statul insd isi ia toate masurile de asigurare a suveranitatii sale
impotriva imixtiunilor pe care autoritatea papala le-ar incerca in treburile
publice ale Frantei. Imparatul isi rezerva dreptul de a numi pe episcopi si de
a face o arondare a episcopiilor si parohiilor. Statul refuza Vaticanului si
clerului catolic redobandirea averilor pierdute prin Revolutie si introduce
sistemul clerului salarizat, restrAngand, in acelasi timp, si dreptul de
proprietate'?. Concordatul a fost promulgat solemn in ziua de Pasti a anului
1802. Guvernul francez insa i-a adaugat ulterior, un numar de 77 de
articole, cunoscute sub numele de «Articolele Organice», menite sa
consolideze si mai mult drepturile suverane ale Statului in problemele
religioase. Concordatul din 1801 a functionat vreme de un secol si a fost
apoi denuntat de guvernul francez, in 1905, prin legea de separare a
Bisericii de Stat.

Daca Napoleon Bonaparte a repurtat, in mare masurda, o victorie
asupra tendintelor dominante ale Vaticanului si a trasat criteriile
Concordatelor moderne, nu acelasi lucru se poate spune despre guvernul
austriac care, In 1855, a incheiat un Concordat in termeni extrem de
umilitori, termeni care nu vor mai fi intalniti decat in acela incheiat de
Romania in 1927. Prin acest Concordat de la Viena (1855), papa capata
dreptul de a comunica direct cu episcopii, clerul si poporul. Educatia
tinerilor se face sub controlul Bisericii, Tmparatul are dreptul de a alege
episcopi noi, dar numai cu consimtdmantul celor existenti. Bisericii 1 se
recunoagte posibilitatea de a agonisi proprietati noi, neavand restrictii decat
in problema instrainarii lor. Concordatul insa n-a fost aplicat decat pe o
durati de 12 ani. In anul 1868 el a fost anulat in toate provinciile imperiului
austriac”®, si apoi denuntat in 1870, dupad proclamarea infailibilitatii
papale'*. Vom vedea insd mai jos, intr-un studiu comparativ, conditiile

! Decretele de la Basel au constituit si originea disputelor similare din Germania, care s-au incheiat prin
Concordatul de la Viena din 1448.

2 Vezi C. Constantin, Concordat de la 1801, art. in Dicfionnaire de Theologie Catholique, Paris, 1923,
col. 744 - 779.

'3 Mai pe larg in The Encyclopaedia Americana, New York, 1956, art. Concordat.

' of. Encyclopaedia Britannica, art. Concordat.
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speciale in care s-a Incheiat acest Concordat, conditii care insd nu s-au
repetat in cazul celui incheiat de Romania in 1927.

Alte numeroase Concordate, mai putin semnificative pentru lucrarea
de fatd, au fost incheiate de Vatican cu Bavaria (1817), Prusia (1821),
Spania (1851, 1855 si 1904), Elvetia (1828, 1845 si 1888), Portugalia
(1857 s1 1886). Conventiile cu Belgia si Olanda n-au capdtat forma de
Concordat, ci de amical modus vivend].

Un Concordat incheiat cu Rusia in 1847 nu a fost aplicat niciodata,
pe teritoriul tarilor ramanand in vigoare legile restrictive ale Statului.

Dupa primul razboi mondial, cele mai importante Concordate au fost
acelea incheiate cu Polonia (1925), Lituania (1927), Germania (1933). O
mentiune speciald meritda cel incheiat cu Italia in 1929, cand s-a creat si
noul stat al Cetatii Vaticanului.

CONCORDATUL CU ROMANIA

Istoric. Constitutia din 1923 a Romaniei stipuleaza principiul ca
«raporturile dintre diferitele culte si Stat se vor stabili prin lege». Evident,
asa cum am observat s1 mai, sus, Biserica Romano-Catolica din Romania ar
fi urmat ca, din punct de vedere juridic-administrativ, sa accepte si sa
recunoasca dreptul suveran al Statului in toate problemele ei de organizare,
ceea ce ar fi lezat privilegiile pe care si le rezervase Vaticanul prin Codex
Juris canonici. Ca urmare, Roma ia initiativa unor tratative cu guvernantii
romani in vederea Incheierii unui concordat, in virtutea caruia raporturile
dintre Statul roman si cultul romano-catolic din Romania se vor stabili nu
prin lege, ci prin acest act diplomatic.

Tratativele incep indata dupa terminarea razboiului, in anul 1920. La
carma Romaniei se afla guvernul Averescu, avand ca ministru al Cultelor
pe Octavian Goga, iar ca ministru al Romaniei la Vatican pe D. Pennescu.
Vaticanul trimite guvernului roman un anteproiect de Concordat in care,
printre altele, pretinde dependenta directd a eparhiilor de Scaunul papal,
desfiintarea dreptului de patronat asupra averilor' si titlul de «Biserica
apostolica romanay.

Guvernul roman accepta, in principiu, incheierea unui Concordat —
si poate ca aceasta a fost greseala initiald a guvernantilor romani — dar
respinge anteproiectul si trimite Romei un alt proiect, redactat in asa fel
incat «interesele tarii» sa fie aparate, In comentariul pe care-l1 alatura
proiectului, Octavian Goga cere ca «organele acestei biserici sa evite tot ce
poate primejdui integritatea, independenta si Constitutia Statului, linistea

15 In vechile legislatii austro-ungare, patronatul conferea Statului, reprezentat prin rege, dreptul de
proprietate si control asupra averilor publice. Dupa primul razboi mondial, patronatul asupra bunurilor din
Transilvania, detinute de fostul stat maghiar, trec de drept pe seama regelui Romaniei.
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publicd si siguranta lui», deoarece «uneori biserica este Infatisatd ca o
fatadd numai pentru asigurarea unor interese de caracter cu totul profan»'®.

Noul proiect cere ca numirea ierarhilor sd se faca in functie de
prerogativele regelui, sa 1 se recunoasca acestuia dreptul de patronat pe care
l-au avut si regii Ungariei, si respinge titlul de «Biserica apostolica
romana.

Din actele vremii rezulta ca, in primul rand, Octavian Goga sesizeaza
caracterul cel putin dubios al anteproiectului Romei §i imputerniceste pe
ministrul Pennescu sa comunice Vaticanului observatiile facute pe
marginea documentului.

Cu toate acestea, Sfantul Scaun nu numai ca nu tine seama de aceste
observatii, dar trimite la Bucuresti un al doilea proiect de Concordat, al
carui continut e mult mai restrictiv la adresa Statului roman decat primul.
Guvernul insa il respinge, pentru motivul ca acest proiect «cuprinde abateri
esentiale de la punctul nostru de vedere, iar de altd parte nu ni se ofera
garantiile de cari, credem cd, in interesul Statului, avem neaparata
nevoie»'’.

Guvernul Averescu cade de la putere in decembrie 1921 si lasa
problema pe seama guvernului liberal al lui I. I. C. Bratianu, care conduce
destinele tirii pana in 1926. In ciuda numeroaselor merite politice de
netdgaduit, lui i1 revine raspunderea pentru continuarea si incheierea
tratativelor asupra Concordatului, in conditii extrem de umilitoare si
pagubitoare pentru prestigiul si interesele Statului romén. Dupa trei ani de
tacere, In spatele careia, In lipsa de informatii mai amdnuntite, se pot
prezuma tatonari si speculatii subterane, Vaticanul trimite la Bucuresti un
nou proiect de Concordat, sensibil diferit de cele din 1920 si 1921, in
spiritul unei autonomii aproape totale a Bisericii Catolice din Romania si,
mai mult, al unor tendinte universaliste catolice. Noul proiect pretinde ca
Biserica greco-catolicilor, consideratd pana atunci, prin prevederile
Constitutiei, ca Bisericd romaneasca, sd fie inglobatd in cea Romano-
Catolica si organizatd in conditiile Codicelui de drept canonic al
Vaticanului. De asemenea, el cere ca Fondul de studii si Fondul religios,
administrate pana aici de Stat, sa fie predate Bisericii Romano-Catolice; la
acest punct trebuie retinut ca, prin prevederile Codicelui de drept canonic,
proprietar al tuturor bunurilor detinute de Biserica Catolica este papa, ca sef
suprem si discretionar al acesteia. Un articol cu totul special al noului
proiect de Concordat este acela prin care se prevede ca episcopii, clerul si
chiar credinciosii Bisericii Catolice de pe teritoriul Statului roman pot
comunica direct cu Vaticanul, fara nici un fel de control din partea
autoritatii civile, si aceasta nu numai in probleme de credinta si organizare,

16 ¢f. Onisifor Ghibu, Nulitatea Concordatului dintre Romania si St Scaun, Cluj, 1935, p. XI.
'7 ¢f. Onisifor Ghibu, op. cit., p. XI1.
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ci in orice «afaceri bisericesti», formula extrem de elastica si care deschide
drum liber si oricarei actiuni extrabisericesti. E demn de subliniat faptul ca
nici un Concordat incheiat cu vreo alta tara nu impunea Statului respectiv
aceasta renuntare la control, comunicarea clerului cu Vaticanul ficandu-se
numai prin mijlocirea ministerului de externe.

Incepand cu anul 1924, guvernul liberal acceptd negocierile asupra
acestui ultim proiect de Concordat si, in fata rigiditatii Vaticanului, face
concesii treptate pentru ca, in cele din urma, si cada de acord. Nu ajunge
insa sa si semneze Concordatul, deoarece cade de la putere. Opera va fi
desavarsita de guvernul Averescu, revenit in fruntea tarii indata dupa cel
liberal, adica 1n 1926.

In cadrul noii guvernari, portofoliul Instructiunii Publice si Cultelor e
detinut de V. Goldis. Cu acesta se produce un miracol politic: la inceput, el
se prezinta ca un adversar inflacarat al Concordatului, dar atitudinea lui se
schimba brusc si tocmai el este cel care, la 10 mai 1927, merge la Roma si
semneazd, In numele regelui Romaniei si al Statului roman, actul prin care
Vaticanul repurta o victorie netdgaduitd asupra demnitdtii si intereselor
romanesti.

E important sa mentionam, incd de pe acum, ca pana la aceasta data,
si incd opt luni dupa ea, intreaga problema a Concordatului se consuma in
mod secret. Opinia publicd romaneasca ia cunostintd de semnarea lui de
abia in februarie 1928, cand existenta Concordatului e denuntatd in
coloanele ziarului «Telegraful Roman» din Sibiu. Se produc discutii
agitate, proteste, interpelari, explicatii penibile, semne de intrebare. Nicolae
Titulescu 1si da seama ca, asa cum s-a facut, Concordatul reprezinta o mare
greseala politica a Romaniei §i, Tn 1928, cere Vaticanului un numar de
«declanatii interpretative», menite sa atenueze gravitatea documentului,
declaratii fard de care, spune omul nostru politic, ratificarea e imposibila.
Vaticanul refuza, Titulescu continua sa insiste, dar monseniorul Doici,
demnitar al cancelariei papale, i spune confidential «ca este vorba de
rezistenta personald a papei»'®.

In 1929 guverneazi partidul national-tiranesc al lui Iuliu Maniu, care
desavarseste opera inceputd de Averescu si continuatd de Bratianu.
Ignorand protestele ierarhilor ortodocsi, ale intelectualitatii constiente si ale
opiniel publice, si fard nici un studiu prealabil, in mai 1929, guvernul
supune Corpurilor legiuitoare, proiectul de lege pentru ratificarea
Concordatului. Clerul si episcopatul ortodox roman protesteaza si intervin
in Parlament printr-o declaratie comund, exprimatd intr-un discurs foarte
documentat al mitropolitului Ardealului, Nicolae Bilan'’; cu toate acestea,

'® Din telegrama cifrati a lui N. Titulescu citre Guvernul Romaniei, din 11 octombrie 1928, citatd in O.
Ghibu, op. cit., p. XXVII.
' Dr. Nicolae Balan, Biserica impotriva Concordatului, Sibiu, 1929.
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Corpurile legiuitoare voteaza ratificarea, Tn urma unui cuvant de ordine al
lui Iuliu Maniu, transmis prin raportorul parlamentar al Concordatului®.
Textul documentului e publicat in Monitorul Oficial la 12 tunie 1929, adica
mai Tnainte de ratificarea lui, care a avut loc la Roma in ziua de 7 1ulie a
aceluiagi an.

Aceasta ciudatda operd a Statului roman, in flagrantd contradictie cu
propriile sale interese, da nastere unor reactii multiple si sustinute. Trei ani
mai tarziu, la 16 aprilie 1932, 27 deputati ai Camerei Intocmesc si
semneaza un proiect de lege din initiativa parlamentara, prin care, in urma
unor minutioase §i documentate expuneri de motive, cer denuntarea
Concordatului.

Proiectul de lege e supus Consiliului Legislativ al Camerei, dar
acesta, desi recunoaste ca «faptele cuprinse in expunerea de motive sunt de
o gravitate exceptionaldy, si ca la baza existentei Concordatului sta o lege,
gaseste cd pentru denuntarea lui nu e necesara o lege, ca aceasta se poate
face printr-un simplu act administrativ al guvernului §i, ca atare, cere
restituirea proiectului.

Dupa doi ani, asupra aceluiasi document se pronuntd si Consiliul de

avocati al Ministerului Cultelor care-si insuseste concluzia Consiliului
Legislativ al Camerei, addugind insa cd pentru denuntare este necesard
prealabila autorizare a Corpurilor legiuitoare.
Consiliul de inspectori generali ai Cultelor se pronuntd, in acelasi an,
asupra dreptului legal al puterii executive de a denunta Concordatul
printr-un simplu act de guvernamant si, in urma unei analize amanuntite a
textului votat In 1929, cere ca guvernul sa intreprindd denuntarea lui,
deoarece «interesele Statului roman nu sunt servite prin aplicarea Con-
cordatului»?'. Nu se ia insa nici o masurd, nici acum si nici mai tarziu, iar
Concordatul va continua sd ramand in vigoare pana in 1948, cand va fi
denuntat de guvernul condus de Petru Groza.

Asa s-au desfasurat, cronologic, etapele tratativelor si incheierii
Concordatului dintre Statul roman si Vatican.

CONSECINTELE CONCORDATULUI

a) Din punct de vedere religios: Asa cum am amintit mai sus,
Constitutia Romaniei acorda Statului dreptul suveran de a reglementa pe
cale de lege raporturile dintre el si diferitele culte de pe teritoriul sdu,
inclusiv cel ortodox si cel romano-catolic. Concordatul sustrage cultul
catolic din sfera prevederilor constitutionale si-i asigurd o situatie

2 Vezi O. Ghibu, op. cit., p. XXVIIL
2! Ibidem, p. 34.
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privilegiata fatda de toate celelalte culte, raportul dintre el si Stat
reglementandu-se pe baza unei conventii cu caracter international, in care
cele doua parti trateaza pe picior de egalitate. Mai mult, Concordatul
stipuleazd, in mai multe articole, cd eventuale relatii viitoare, cu caracter
exceptional, dintre Vatican si Statul roman se vor stabili pe calea unor
acorduri bilaterale. Aceastd situatie de cult privilegiat, cu puternice
implicatii economice, i1 va asigura Catolicismului posibilitatea de a-si
continua, in conditiile noului Stat, activitatea de prozelitism in mijlocul
poporului roman si va Incalca principiul egalitatii de drepturi pe care orice
Stat are obligatia de a-l aplica fatd de toti cetdtenii sdi. E adevarat ca, la
vremea respectiva, Constitutia acorda Bisericii Ortodoxe Romane calitatea
de «Bisericdi dominantd», dar nu e mai putin adevarat cd majoritatea
ierarhilor ortodocsi 11 cereau Statului nu privilegii in raport cu celelalte
culte, ci doar egalitate de drepturi, denumirii de «Biserica dominantd»
dandu-i-se un inteles nu atat juridic-administrativ, cat istoric-moral, in
sensul ca ortodoxismul roménesc € majoritar si, printr-o lungd traditie, mult
mai apropiat de viata si interesele poporului roman.

In dezbaterile din Senat asupra Concordatului, mitropolitul Nicolae
Balan cerea, de pilda, in numele episcopatului ortodox, numai aplicarea
principiului proportionalitdtii in fixarea scaunelor episcopale, ca expresie a
principiului «egalei protectiuni a cultelor religioase», enuntat in Constitutie.
Intr-adevar, in 1927, Biserica Ortodoxa Roméana avea 18 eparhii la 12
milioane de credinciosi. Pentru cei 2 milioane si jumatate de credinciosi ai
ei, Biserica Catolica trebuia sa aiba, proportional, 4 eparhii; Concordatul
insd 11 ofera nu mai putin de 11 eparhii. Aceeasi disproportie se observa si
in fixarea numarului de canonici (consilieri) si protopopi.

Cultul greco-catolic alcdtuia, dupda aceeasi Constitutie, o Biserica
«nationala», pe temeiul faptului ca, spre deosebire de cel romano-catolic,
componenta sa era, cu foarte rare exceptii, romaneasca. Prin articolul II din
Concordat, Vaticanul sustrage si cultul greco-oatolic din sfera prevederilor
constitutionale si-1 Tnsumeazd in «Religia Catolicd Apostolicdi Romana»
(art. 1), transformindu-1 intr-un «rit» al acesteia, alaturi de cel latin si de cel
armean.

Ceea ce Gheorghe Baritiu numise «tragedia cea mare romaneasca,
adica uniatia din 1700, opera a Romei papale si a Vienei habsburgice,
provocase o sparturd in unitatea morald a poporului roman, rana de care
s-au resimtit multi dintre carturarii de frunte, ortodocsi si uniti, alaturi de
credinciosii noului cult religios. Petru Maior se pronuntase ca «Papei din
Roma nu-i trebuiesc romani, ci numai catolici §i robi», iar Simion Barnutiu,
in celebra sa cuvantare din mai 1848, denuntase caracterul antinational,
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sovin, al uniatiei”, el insusi fiind greco-catolic. Se crease, de-a lungul a
doud secole de dezbinare, sentimentul tot mai pregnant al dezmembrarii
morale a poporului roman §i un curent ce preconiza refacerea unitatii
pierdute la 1700, cu atat mai mult cu cat credinciosii simpli ai cultului
greco-catolic se considerau cd tin de aceeasi «lege romaneascay.
Constitutia din 1923, mentindnd si consfintind dezmembrarea, denumea
totusi cultul greco-catolic «Bisericad nationala» si-1 situa astfel intr-o pozitie
mai apropiatd de ortodoxie (romaneascad prin excelentd) decat de
catolicism, ceea ce ar fi putut prezuma mentinerea unui climat moral
favorabil unei viitoare refaceri a unitatii bisericesti. Prin inglobarea cultului
greco-catolic in «Religia Catolica Apostolica Romand» si prin crearea unei
dependente totale a ierarhiei, clerului si credinciosilor uniti fatda de Roma,
Concordatul atenteazd la posibilitatea mentinerii acestui climat moral si,
mai mult, adanceste prapastia dintre cele doua fractiuni confesionale
romanesti. Faptul e sesizat chiar de o anumita constiinta politica; in 1932,
cei 27 deputati care cer denuntarea Concordatului spun, printre altele, ca
«aceastd mare si imperioasda problemad a restabilirii unitatii religioase a
tuturor romanilor, Concordatul a ficut-o imposibild!»*.

Situatia de Biserica privilegiata, pe care Concordatul o consfinteste
pe seama cultului catolic, da nastere si unei alte consecinte religioase:
crearea si mentinerea unei stari de permanentd tensiune intre toate cultele
din cuprinsul Statului roméan. Pe de o parte, catolicii capatd constiinta ca
sunt protejati de o putere din afara care le asigura existenta si prosperitatea
de la nivelul unor tratative internationale. Mai mult, in doctrina catolica se
cultiva principiul medieval dupa care Concordatul nu este altceva decat un
act prin care Vaticanul acorda privilegii unui stat oarecare, el considerandu-
se un fel de suprastat. Definitia Concordatului datd de cardinalul A.
Ottaviani, citatd mai sus, ¢ concludentd. Rasfranta in constiinta clerului si
credinciosilor, aceasta conceptie va genera orgoliul unei confesiuni care-si
poate permite sd priveasca de sus autoritatea Statului, stat care, la randul
sdu, is1 exercitd suveranitatea asupra tuturor cultelor, cu exceptia celui
catolic. Rezulta, implicit, ca spiritul catolic, satisfacut in orgoliul sau, va fi
in permanenta dispus sd manifeste un soi de dispret pentru celelalte culte
religioase, reglementate prin lege de un factor pe care Vaticanul si-1
considerd, cel putin moralmente, subordonat.

Pe de altd parte, situatia privilegiata a cultului catolic, ca si orgoliul
credinciosilor lui, e de naturd sa provoace invidia, nemultumirea, protestul
st chiar ura in sanul celorlalte culte, adica o reactie tensiva care intotdeauna
s-a dovedit ddunatoare nu numai spiritului religios general, ci si linistii si

2 Dr. Toan Lupas, Chestiunea Concordatului, Sibiu, 1921, p. 11 - 12!

B Proiectul de lege din inifiativd parlamentard pentru denuntarea Concordatului, din 2 aprilie 1932,
reprodus de Ghibu , op. cit, p. 6.
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ordinei publice. Dezbaterile parlamentare si presa vremii, consumate pe
marginea problemei Concordatului, abundd de polemici interconfesionale
in care replicile tdioase sunt impinse pana la invectiva. Acest climat de
concurenta si vrajmasie religioasa va domina, in continuare, viata publicad a
Romaniei.

b) Din punct de vedere juridic: Concordatul a oferit opiniei publice
din Romania anului 1927 surpriza de a constata ca regele, care jurase, cu
mana pe Constitutie, imputernicea pe un ministru sa incheie, in numele lui,
o conventie internationald cu un evident caracter anticonstitutional. Aceasta
conventie i1 rezerva cultului catolic dreptul de a-si reglementa raporturile
cu Statul nu pe cale de lege, cum prevedea Constitutia, ci pe calea unui act
diplomatic. Daca surpriza era oferitd de rege si de colaboratorii sai, nu in
mai mica masura fusese oferita de Vaticanul insusi, care nu putea sa ignore
continutul Constitutiei romanesti, dar care, Intocmeste si Tnainteazd la
Bucuresti, succesiv, trei proiecte de Concordat, unul mai anticonstitutional
decat celalalt. Din analiza tratativelor, pe care o vom expune mai jos, reiese
limpede ca Vaticanul a exercitat puternice presiuni asupra regelui si
guvernantilor romani pentru a obtine aceasta incdlcare a temeliei juridice a
Statului roman.

Prima lezare a Constitutiei o constituie Tnsasi existenta Concor-
datului.

Concordatul sfideazd Constitutia §i prin aceea cd permite cetdtenia
straind anumitor conducatori, canonici si profesori ai cultului catolic.

De asemenea, el recunoaste calitatea de persoand juridica Bisericii
Catolice ca 1intreg, iar nu institutiilor bisericesti, asa cum prevedea
Constitutia. Formula introdusa in articolul IX din Concordat: «Statul
recunoaste Bisericii Catolice, reprezentata prin legitimele ei autoritati
ierarhice, personalitatea juridicd, conform dreptului comun al tarii»**, nu
putea fi interpretata decat in spiritul lui Codex juris canonici, promulgat in
1917, care consemneaza ca «Biserica Catolica este o adevarata societate
perfecta si de drept divin, are personalitatea sa juridicd, pe cand celelalte
persoane morale inferioare in Bisericd o au de la insdsi Biserica»®. Or,
legea pentru regimul general al cultelor, ca expresie a principiilor
constitutionale, recunostea calitatea de persoand juridicd numai pentru
«organizatiile cultelor istorice», nu vreunei Biserici ca intreg, in cazul
Concordatului, Statul acorda aceasta calitate unui organism al carui centru
era in afara hotarelor lui. Oamenii (politici ai vremii, printre care si Aurel
Vlad, ministrul Cultelor in 1929, pretindeau ca aplicarea Concordatului se

# Reproducem formula dupi textul Concordatului, publicat de Dr. 1. Mateiu, ca anexi la “Valoarea
Concordatului incheiat cu Vaticanul”) Sibiu, 1929, p. 98.
% ¢f. Dr. Nicolae Bilan, op. cit., p. 23 - 24.

17



Valeriu Anania

va face conform interpretdrii Statului roman, nu in interpretarea
Vaticanului. Cu toate acestea, cand, ceva mai tarziu, s-a ridicat spinoasa
problema a Statusului romano-catolic ardelean, pe care o vom trata mai jos,
Vaticanul a interpretat Concordatul exact in spiritul Codex-ului de drept
canonic §i asa l-a s impus guvernului roman.

Istoric vorbind, e de observat ca incheierea Concordatului cu
Vaticanul s-a facut la 10 mai 1927, adica inainte de alcatuirea Legii pentru
regimul general al cultelor, care a avut loc cu un an mai tarziu, la 22 aprilie
1928. Constatarea imediata este aceea ca nu Concordatul a fost redactat in
conformitate cu legea cultelor, ci aceasta a fost intocmita in functie de
textul Concordatului, in 1928, insusi Vasile Goldis, semnatarul roman al
Concordatului, era nevoit sa recunoasca: «rdmane ca textul proiectului de
lege pentru regimul cultelor sa sufere modificarile necesare in conformitate
cu textul Concordatului»®®. Cu toate modificarile suferite, Legea cultelor
din 1928 nu s-a putut pune in intregime de acord nici cu Constitutia, nici cu
Concordatul, ea conturandu-se si ramanand in stare hibrida.

c) Consecintele politice: Grija capitald a oricarei conduceri statale
trebuie sa fie aceea ca, prin toate actele ei legislative si de guvernamant,
sd-1 asigure Statului suveranitatea si securitatea. Din acest punct de vedere,
guvernele romane dintre 1920 - 1927, precum si institutia monarhica din
Romania, prin insusi faptul de a fi pertractat si incheiat Concordatul cu
Roma, au facut dovada unei lipse de patriotism elementar, concedand
Vaticanului drepturi de natura sa ameninte, deopotrivd, si suveranitatea
nationald, si siguranta Statului roman. Un Concordat, prin Tnsdsi natura lui,
cuprinde numeroase implicatii politice de care statul semnatar trebuie sa
tind seama. $1 aceasta, cu atat mai mult cu cat dubla naturd a Bisericii
Catolice — religioasa si politicda — reprezintd, de multe secole, un loc
comun al istoriei mondiale.

In afard de aceasta, nu era un secret pentru nimeni — si deci nici
pentru guvernele concordatare ale Romaniei — ca elementul catolic a jucat
intotdeauna, cu sau fard o legdtura directd cu Scaunul papal, un important
rol politic in viata popoarelor, de cele mai multe ori in detrimentul acestora.
Istoria Concordatelor, lunga de opt veacuri, oferd imaginea perpetud a unei
ofensive catolice asupra statelor europene §i a unei permanente sfortari din
partea acestora de a-si mentine sau a mai pastra ceva din drepturile lor
suverane. Din perspectiva statald, caracterul defensiv al regilor, imparatilor
si guvernelor e izbitor: chiar cand suverani ca Maria Tereza, losif al 1I-lea
sau Napoleon I iau, drastice masuri restrictive asupra Bisericii Catolice si-i
limiteaza posibilitatile de imixtiune in treburile Statului, aceste masuri au

V. Goldis, Concordatul, (Arad 1928), cit., in Onisifor Ghibu, op. cit, p. LXIL
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tot un caracter defensiv sau, in cel mai bun caz, se prezintd ca o
contraofensivd intervenitd intr-un razboi lung si oscilant. Activitatea
politicd a elementului catolic poate lua o forma organizata, constituind
partide politice propriu-zise, cum sunt cele de astdzi din Franta, Germania
si Italia, sau cum se preconiza in Romania, incd din 1921, cand
Arhiepiscopul Alexandru Cizar cerea oficial crearea unui «Partid catolicy,
sau poate lua o desfasurare neorganizata formal, diseminatd in sfere de
influentd, prin mijlocirea mai ales a nuntiaturilor, curente de opinii sau
actiuni subterane. Se pare cd aceastd a doua manierd raspunde si unui
principiu al Bisericii Romano-Catolice. Prin anii 1907—1909, monseniorul
Giobbio, profesor de diplomatie la doud inalte scoli catolice din Roma, a
publicat o carte intitulatd Lectii de Diplomatie Ecleziasticd in care vorbea,
printre altele, despre rolul nuntiaturii. «Prin mijlocul nuntiilor, scria
Giobbio, guvernele obtin de la Sfiantul Parinte concesiuni speciale. Prin
interventia lor guvernele pot obtine de la supusii lor ceea ce in zadar ar fi
dorit sa obtina pe caile obisnuite; mai ales in tarile cu guvern constitutional
in care parlamentul este atotputernic, nuntiul poate sd intervind ca sa
procure guvernului majoritatea, fara de care guvernul ar cadea de la putere.
Raporturile nuntiului cu episcopul (catolic) poate produce aceste surprize,
adicd poate procura victoria unui guvern invins sau cazut»®’. Fireste,
aceastd prezumtie se intemeiazd pe disciplina catolica in virtutea careia
membrii Bisericii Romane sunt obligati sd asculte cuvantul superiorului
sau, sa fie sensibili la orientarea lui. Istoria politicd modernd cunoaste cazul
Adunarii cardinalilor si arhiepiscopilor francezi, care, cu prilejul alegerilor
din 1924, a emis o circulard ce indemna fatis pe credinciosii catolici sa
nu-si dea votul pentru aproape nici unul din partidele republicane.

De altfel, rolul politic al catolicismului din Franta, opus ondinei
constituite a Statului, e ilustrat peremptoriu de ralierea elementului catolic
la cunoscuta miscare maurrasiand, «Action francaise». Creatd de Charles
Maurras n 1899, aceasta aripad nationalistd a politicii franceze milita pentru
restaurarea monarhiei §i combdtea prin toate mijloacele principiile
democratice® ale Revolutiei din 1789. In acelasi timp, catolicismul nu
putea sd uite nici abolirea legalitatii lui de catre Revolutia franceza si nici
situarea lui in afara Statului prin legea de separatiune din 1905 cand fusese
denuntat Concordatul lui Napoleon. Dupa separarea Bisericii de Stat,
Vaticanul a facut numeroase demersuri pentru redresarea situatiei, dar
guvernele franceze, Intemeiate pe constiinta unei mosteniri a traditiei
revolutionare, au refuzat. Catolicismul francez s-a aliat atunci cu
organizatia maurasiand, in ciuda faptului cd aceasta profesa o doctrind atee

1 ¢f. Popescu Tudor, Concordatul cu Papa, Bucuresti, 1927, p. 12.
¥ Cat de democratice au fost principiile folosite de revolutia masonici de la 1789 putem si ne dim mai
bine seama astazi. [n.ed.]
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si anticatolica, si in ciuda sfaturilor date, in 1892, de catre papa Leon al
XllI-lea de a se ralia intotdeauna regimului de la putere. Cu foarte putine
exceptii, aproape intregul element catolic se inscrie in curentul de opozitie
fatd de regimul-republican, mai ales in vremea lui Pius al X-lea cand, sub
influenta cardinalului secretar de stat Merry del Val, aproape toate scaunele
episcopale ajung in mana asa numitilor «integralisti», sprijinitori ai
«Actiunii Franceze». In fata opiniei publice, catolicii apar in ipostaza de
aliati ai burgheziei si de gardieni ai aristocratiei, ceea ce face ca masele de
nevoiagi sa se orienteze masiv catre socialism. Biserica Catolica a Incercat
sa contracareze aceastd noud orientare creand Confederatia Francezd a
Muncitorilor Crestini, dar numarul membrilor acesteia a fost si s-a mentinut
cu mult sub numadrul celor din Confederatia Generald a Muncii. De abia
mai tarziu, in 1926, cand contradictiile dintre organizatia maurasiand si
catolicism devin notorii si extrem de ascutite, are loc divortul total dintre
Actiunea Francezad si Vatican, aceasta fiind condamnatd formal de catre
papa Benedict al XV-lea”. Episodul insi demonstreaza limpede rolul
politic pe care elementul catolic dintr-un Stat oarecare si-1 poate asuma, nu
intotdeauna 1n concordantd cu interesele majore ale poporului sau cu linia
generala de politica statald, si nu rareori aliindu-se cu forte, care,
ideologiceste, il neagd; ceea ce inseamna cd, in asemenea cazuri, criteriul
dominant al activitdtii catolice este cel politic.

Concordatul incheiat cu Romania in 1927 deschide porti largi unei
asemenea activitatii politice catolice si, din acest punct de vedere, el pune
Statul romén intr-o situatie mult mai jenanta decit a oricarui alt stat
concordatar.

Prima poarta de acest fel o constituie articolele V, VIII si XII, care se
ocupa cu numirea episcopilor si cu dreptul exclusiv al acestora de a numi
pe preoti. Scaunul papal isi rezervda dreptul de a numi pe episcopi si
«inainte de numirea lor, va notifica Guvernului Regal persoana ce urmeaza
a fi numita spre a se constata, de comun acord, dacd n-ar fi in contra ei
motive de ordin politicy (art. V, par. 2). Particularitatea acestui articol
consta in expresia «de comun acord» care conditioneaza opinia guvernului
roman de aceea a Vaticanului. Aceastd conditionare nu a fost admisa de
nici unul din statele concordatare, toate rezervandu-si dreptul de a hotari
singure, fara pertractdri in doi, dacda admit sau nu, din motive politice,
numirea ca episcop a persoanei desemnate de papi’’. In Concordatul cu
Prusia, de pilda, se stipuleaza ca papa nu poate confirma un episcop (ales
nu de el, ci de capitluri) decat dupa ce guvernul va declara ca nu are
obiectiuni politice (art. VI). Prin Concordatul cu Italia (1929), Mussolini
desfiinteaza dreptul «absolut liber» al papei de a numi episcopi si

¥ Dr. Dumitru Staniloae, Catolicismul de dupd rizboiu, Sibiu, 1933, pp. 133 - 137.
3 Dr. 1. Mateiu, Valoarea Concordatului incheiat cu Vaticanul, Sibiu, 1929, p. 28.
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introduce, in articolul XIX, «veto politic» fatd de candidatii indezirabili®';
si aceasta o facea un om politic tare, cu tot ateismul sau declarat, a facut,
din ratiuni politice, unele din cele mai largi concesii fatd de Biserica
Romano-Catolica.

Articolul VIII al Concordatului cu Roménia prevede ca de episcopi
«vor depinde exclusiv ceilalti membri ai Clerului catolic in tot ce priveste
numirea lor si exercitarea oficiului lor sacru». Iar articolul XII, in
paragraful 2, consemneazd, de asemenea, ca «numirea parohilor... este de
competenta exclusiva a episcopului», iar «consimtdmantul Guvernului se
va cere cand ar fi vorba de a se numi paroh un strain»... Termenul
«exclusiv» e prezent in ambele articole, 1ar exceptia inserata la sfarsit e de
naturd sd sublinieze in mod expres excluderea guvernului de la numirea
clerului catolic. Comparativ, e de remarcat ca, referitor la aceasta problema
Concordatul cu Bavaria (1924) prevedea ca toti preotii, ca si ajutorii de
canonici, nu pot fi numiti decat cu aprobarea prealabild a guvernului.
Concordatul cu Polonia (1925) inscria in articolul XIX ca «autoritatea
bisericeascd e datoare sd comunice guvernului, in prealabil, toate
propunerile pentru numiri de preoti, si numai daca nu se fac obiectiuni in
termen de 30 de zile, poate urma numirea efectivd»*?. Statul italian din
1929 consemneaza aceeasi dispozitiune in articolul XXI din Concordat si,
mai mult decat atat, isi rezerva dreptul ca, de acord cu episcopul, sa poatd
inlatura pe acei preoti a caror mentinere pe loc ar fi pagubitoare pentru Stat.
Concordatul cu Romania lasa insd pe seama papei dreptul aproape exclusiv
de a numi episcopi pe teritoriul Statului romén, si pe seama episcopilor
dreptul exclusiv de a-si numi clerul in subordine. Dacd ne gandim cé in
Franta de dupa 1905, cand nu mai functionau restrictiile lui Napoleon I,
aproape toate scaunele episcopale ajunsesera, printr-o actiune dirijatd de
Roma, in mainile antidemocratilor maurrasieni care duceau, prin clericii §i
credinciosii lor, sustinute campanii antiguvernamentale, ne putem da seama
limpede de consecintele politice ce pot rezulta dintr-o asemenea
«exclusivitate» a dreptului de a numi prelati si preoti in ierarhia catolica.

In legitura cu aceasta, ¢ de observat si faptul ci formula de juramant
a episcopilor catolici din Romania e de naturd sa-l1 angajeze numai pe
fiecare in parte in credinta datoratd Statului, pe cand in alte Concordate
formula de jurdmant, ii angajeaza si pe episcop, si pe clericii din subordinea
lui. De pilda, prin Concordatul italian episcopul jurda si promite «de a
respecta s1 de a face sa fie respectat de catre clerul meu Regele si
Guvernul»... Iar mai departe: «nu voi asista la nici o reuniune care ar putea
sd aducd dauna Statului italian si ordinii publice $i nu voi permite nici

' Ibid, p. 29.
32 Ibid., pp. 30 - 31.
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clerului meu o asemenea participare»>. Faptul are o importantd deosebita,
dat fiind caracterul disciplinar al ierarhiei bisericesti. Pe de altd parte, ar fi
logic ca episcopul, care are dreptul exclusiv de a numi pe preoti, sd-si ia si
obligatia corespunzatoare de a-i supraveghea in comportarea lor fata de
legile Statului.

Articolul VIIT din Concordat acorda episcopilor deplina libertate de
a-si «exercita toate drepturile si prerogativele proprii oficiului lor pastoral
conform disciplinei aprobate de Biserica Catolicd». Am amintit mai sus ca,
deseori, in afara de echivocuri, exceptii si subtilitati de limbaj,
Concordatele uzeaza de trimiteri la formule foarte generale si putin
cunoscute ale doctrinei catolice, asigurandu-si astfel posibilitatea unor
interpretari «a posteriori» de naturd sd ofere Statului respectiv adevarate
suprize. O asemenea trimitere rezidd in formula «conform disciplinei
aprobate de Biserica Catolica», «disciplind» putdnd fi Codex-ul de Drept
Canonic sau oricare prevedere din patrimoniul de doctrind eclesiologica al
Romei papale. Aceasta Tnseamnd cad exercitarea prerogativelor ierarhiei
catolice se face 1n functie nu de o «disciplind aprobatay a Statului, respectiv
Constitutia sau legile derivate din ea, ci in functie de «disciplina aprobatay
externd care nu intotdeauna coincide cu legislatia interna a tarii. Sesizarea
unei asemenea trimiteri implica fie excluderea ei, fie specificarea expresa a
obiectului ei, ca si o prealabild si temeinica studiere a «disciplinei»
respective.

Aceeasi «exclusivitate» a drepturilor episcopale e inscrisd si in
articolul XVI al Concordatului, care rezerva scolilor teologice catolice
posibilitatea de a fi «sub dependenta exclusiva a episcopului», acesta avand
si caderea sa fixeze programe analitice, precum si programul de studiu al
limbii si istoriei nationale. Mai mult, articolul XIX da Bisericii Catolice
dreptul de a-si mentine scolile normale si de «a infiinta 1 intretine cu
propria ei cheltuiala scoli primare si secundare, care vor fi sub dependenta
episcopilor respectivi»y. Pentru acestea din urma se concede Ministerului
Instructiunii Publice doar dreptul de supraveghere si control. Lasam la o
parte faptul cd aceste articole puneau Concordatul in flagrantd contradictie
cu Legea invatdmantului public existenta in 1927, dupa care numai Statul
putea sa infiinteze scoli de cultura generald. Aspectul politic implica, pe de
o parte, faptul cd elementul romano-catolic reprezenta, din punct de vedere
etnografic, o minoritate nationald, iar, pe de altd parte, faptul cd aceasta
minoritate era agitatd de curentul revizionist tocmai intr-o perioadd in care
Statul roman era interesat sa-si consolideze suveranitatea in Ardeal. Or,
prin Concordat Statul renuntd la dreptul si abdicd de la obligatia lui de a
fixa in toate scolile, fara exceptie, programul de studiu al istoriei si limbii

33 ¢f. Onisifor Ghibu, op. .cit., p. 7.
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nationale, lasandu-l pe seama unor elemente la care oricand se putea
prezuma intentia de a deforma adevarul istoric i de a canaliza constiintele
tinerilor spre actiuni sau atitudini antistatale. Statul roméan dispunea de o
lege a invatamantului, de natura sd excluda orice stipulatiuni concordatare
care sa-i contravind. lar pe de altd parte, Biserica Catolicad isi avea
reprezentantii sai in Parlament (6 ierarhi senatori de drept, prevazuti in
articolul X din Concordat) si deci posibilitatea de a interveni in elaborarea,
modificarea sau completarea oricarei legi in care ar fi fost interesata, in
aceasta perspectiva, e de la sine inteles ca guvernul, care era conditionat de
Parlament si deci si de reprezentantii catolici, nu-si putea rezerva drepturi
«exclusive» fatd de Biserica Catolicd, dar aceasta, prin Concordat, isi
rezerva asemenea drepturi fatd de guvern.

Concordatul cu Romania deschide posibilitatilor politice catolice una
din cele mai largi porti prin articolele V, XII si XVI, care se ocupa, printre
altele, s1 cu cetdtenia clerului. Primul dintre aceste articole introduce
posibilitatea ca scaunele episcopale sa poatd fi ocupate, in intelegere cu
guvernul, si de ierarhi cu o altd cetitenie decat cea romana; urmatoarele
doua articole prevad aceastd perspectiva pentru preotii parohi si profesorii
scolilor catolice. E una din cele mai grave violentdri ale suveranitatii
Statului si una din cele mai exprese tentative de subrezire a securitatii lui.
Articolele contrazic nu numai legile romanesti existente in acea vreme, ci si
elementarul principiu perpetuu dupa care functiile publice nu pot fi ocupate
decat de persoane care au cetatenia Statului respectiv.

Si din acest punct de vedere, Concordatul cu Romania se plaseaza cu
mult sub nivelul altor Concordate. Cel leton, de pilda, incheiat cu Vaticanul
in 1922, mentiona in articolul II ca «Arhiepiscopul si episcopii vor fi de
nationalitate letond». De asemenea, in articolul XII : «Membrii capitlurilor,
parohii si preotii trebuie si fie cetiteni letoni»**. Insusi Concordatul
bavarez, cu toata larghetea lui si cu tot caracterul lui accentuat bilateral, era
subordonat legii fundamentale a Statului, in politica lui religioasa, Statul
pornea de la Edictul de religiune; curia romand, de la Concordat.
Conflictele erau inevitabile®, dar guvernul bavarez a avut grija sa introduca
in articolul XIII al Concordatului din 1924 precizarea ca «Biserica va folosi
in conducerea si administrarea diecezelor, in institutiile diecezane de
educatie, ca si in pastoratia preoteascd si propagarea institutiei religioase
din scolile publice numai preoti care au cetdtenia bavarezd sau altd
cetdtenie germand»>®. Concordatul polonez din 1925 are aceeasi dispozitie,
iar cel cu Italia precizeazd ca «nu pot fi investiti cu beneficii in Italia
eclesiasticii care n-ar fi cetdteni italieni». Nici Concordatul cu Prusia, din

3 ¢f. Dr. . Mateiu, op. cit, p. 25.
» R. Candea, Concordate, Cerniuti, 1921, p. 93.
36 Traducerea noastra dupa textul original reprodus de Dr. I. Mateiu, op. cit., p. 26.
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acelasi an (1929) nu omite formularea ca «nimeni nu poate ocupa vreo
demnitate sau functiune in Bisericd decat dacd are cetdtenia germand»®’.
Numai in Concordatul cu Roméania Vaticanul are grija si staruie sa obtina
pentru ierarhii, clerul si profesorii sai posibilitatea de a transgresa legile si
principiul sigurantei Statului si de a crea premisele unei activitati
antistatale.

Gravitatea acestui fapt e accentuatd de textul articolului IV din
Concordat, privitor la /ibera si directa comunicare cu papa nu numai a
episcopilor, ci si a clerului si poporului catolic, si nu numai in probleme
spirituale, ci si in orice «afaceri bisericesti», expresie extrem de elastica, cu
infinite posibilitdtti de interpretare. «Comunicatia directd — spune articolul
— a Episcopilor, a Clerului si poporului cu Sfantul Scaun, si vice-versa, in
materie spirituala si in afaceri bisericesti va fi absolut libera». Daca retinem
faptul ca, incepand cu Tratatul de la Lateran din 1929, Vaticanul este nu
numai centrul religios al catolicismului, ci §i un stat inzestrat cu toata
aparatura specificd unei asemenea forme de organizare politica, apare
limpede ca legatura «directd» si «libera» a unor persoane de pe teritoriul
Romaniei (care pot avea si cetatenie strdind) cu conducerea unui stat strain
poate avea importante repercusiuni asupra securitdtii Statului roman.
Principiul elementar al sigurantei unui stat impune ca legaturile de
asemenea natura sda se facd numai prin mijlocirea si sub controlul
Ministerului de Externe. Statul e obligat ca, mai ales Tn acest domeniu, sa-si
1a masuri de sigurantd. Concordatul cu Bavaria, din 1817, prevedea
comunicarea liberd a episcopilor cu Vaticanul, dar o ordonantd ministeriala
din 18 aprilie 1830 a abrogat aceasta libertate si a impus ca legaturile
episcopilor cu Curia papala sa nu se faca decat prin mijlocirea si controlul
guvernului®®. E si mai vrednic de retinut faptul cd, chiar in Austria catolic,
de sub dinastia habsburgilor, statul isi rezerva dreptul de control asupra
acestei probleme. Sub losif al II-lea, de pilda, corespondenta clerului cu
Roma nu putea fi purtata decat cu aprobarea Statului. Aceeasi dispozitie s-a
mentinut §i mai tarziu, sub Leopold al II-lea (care, de altfel, a facut largi
concesii Vaticanului), ca si sub urmasii sai, Francisc al Il-lea si
Ferdinand®.

Am amintit mai sus de Concordatul de la Viena din 1855, singurul cu
care poate fi comparat acela al Romaniei din 1927 in privinta
prerogativelor aproape nelimitate pe care si le castigd Vaticanul pe
teritoriul unui Stat. Intr-adevar, Concordatul austriac, incheiat de imparatul
Francisc losif I, conferea clerului catolic libertatea de a comunica direct cu
papa si dreptul de a controla aproape toata cultura epocii; episcopii puteau

37 ¢f. Dr. I. Mateiu, op. cit., p. 91.
3 R. Candea, op. cit.,, p. 93.

3 Ibid., pp. 97 $i 99.
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sd dea preotilor si credinciosilor orice fel de instructiuni, fara nici un fel de
interventie din partea Statului. Am precizat insd ca aplicarea lui a fost de
scurtd durata si cd a fost denuntat formal in 1870.

Existenta prerogativelor papale din Concordatul austriac din 1855 nu
poate fi invocatd ca un argument in favoarea unei eventuale teze cad acesta
ar fi fost tratamentul Bisericii Catolice in vechiul imperiu austro-ungar, din
care, pana in 1919, a facut parte si Transilvania. Dimpotriva, Concordatul
de la Viena nu reprezintda decat un accident intervenit intr-o lunga perioada
de masuri restrictive luate de imparatii Austriei asupra unei Biserici careia,
de altfel, 1i erau foarte credinciosi. Daca pand la Maria Tereza Biserica
Catolica era singura religie recunoscutd si libera in Stat, celebra
imparateasa instituie premisele emanciparii celorlalte confesiuni si creaza
conditiile in care fiul ei, losif al II-lea, dd cunoscutul Edict de tolerantd din
1781, operand totodata si importante confiscari ale averilor catolice. Intre
Curia romana si dinastia catolicd a habsburgilor se deschide astfel un
indelungat proces tensiv in cadrul caruia Vaticanul e obligat sa renunte din
ce In ce mai mult la pretentiile lui suprematiale, in favoarea Coroanei $i,
deci, a Statului. losif al Il-lea restrange amestecul direct al papei, 1i
desfiinteaza rezervatiile beneficiale, interzice corespondenta directd a
clerului cu Scaunul papal si aseaza sub controlul Statului chiar si cererile
obisnuite adresate papei ; legdturile manastirilor cu superiorii lor din afara
teritoriului austrie sunt oprite; imparatul instituie un «placet regiumy, adica
dreptul de aprobare a Statului, pentru orice fel de probleme bisericesti.
Papa are numai dreptul de confirmare a episcopilor si obisnuitele drepturi
onorifice. Statul este cel ce aproba functiile bisericesti, creaza sau
desfiinteaza parohii, numeste profesori la seminarii, alcatuieste sau aproba
programa de studiu, aprobd sau nu aproba instructiunile elaborate de
episcopi.

Urmasul sau, Leopold al II-lea, se aratd mai conciliant fata de Roma
s1 intelege sa raspunda favorabil unor nemultumiri ale clerului, mai ales sub
raportul economic, dar pastreaza intact Edictul de tolerantd; Statul mentine
interzicerea comunicdrii directe cu Vaticanul, cenzureazd instructiunile si
pastoralele episcopilor, continuad sa administreze fondurile bisericesti si sa
controleze Tnvatdmantul teologic. Aceleasi masuri, desi cu unele indulciri,
sunt continuate si de urmasii acestui impdrat, Francisc al Il-lea si
Ferdinand. In mai 1848 imparatul desfiinteazi in Austria ordinele iezuitilor
si redemptoristilor deoarece acestea dupd constatarile guvernului, «se
facuserd de mai multe ori vinovate de tulburarea ordinei publice»™®.

Revolutia din 1848 deslantuie curentele liberaliste §i ameninta
stabilitatea autocratiei imperiale, Tn aceste conditii noi, Coroana austriaca,

4 yezi R. Candea, op. cit., p. 100.
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pentru a se apara de asalturile ideologice, revolutionare, considera oportun
sd se alieze cu Biserica Catolicd si, prin mijlocirea Arhiepiscopului
Rauscher al Vienei, incepe negocierile cu Roma, care se incheie cu
Concordatul din 1855.

Aplicarea acestui Concordat insd e de scurta duratd. La 26 februarie
1861 Austria se proclamd monarhie constitutionala, absolutismul imperial
inceteaza, Tncep miscarile pentru revizuirea si chiar anularea Concordatului,
unele asistate de Tnsusi imparatul. Relatiile dintre Coroana si Scaunul papal
devin tot mai rigide, mai ales din 1868 cand Tmparatul reorganizeaza
invatdmantul dupi principii potrivnice prevederilor din Concordat®, ceea
ce-1 face pe Pius al IX-lea si protesteze energic*’. Asa cum am mentionat
mai sus, Concordatul e denuntat in 1870, in urma proclamarii infailibilitatii
papale. De altfel, aceastd denuntare a constituit doar desfiintarea lui
formala; cu mult inainte, Concordatul, in ceea ce avea el esential, fusese
anulat prin interventia mai multor legi care reasezau Statul austriac in
drepturile lui suverane. Aceastad ultima situatie s-a mentinut pe toata durata
imperiului austro-ungar, adica pana in 1919.

Scurta incursiune istoricd de mai sus demonstreaza in modul cel mai
limpede ca acest Concordat roman din 1927 i-a acordat Bisericii Catolice
privilegii pe care nu le-a avut nici sub intreaga dinastie catolica a
habsburgilor din imperiul austro-ungar. Dacd in Austria ea s-a bucurat de
privilegii similare 1n cei citiva ani de dupd 18535, aceasta se explicd nu prin
existenta unor principii guvernamentale, ci pe necesitatea unui act de
oportunitate politica, act care, de altfel, s-a dovedit ineficient in fata noilor
curente de libertate si egalitate®.

Dreptul episcopilor, clericilor si profesorilor de a avea cetatenie
straind, dreptul acestora, ca si al credinciosilor, de a comunica liber cu
Roma, fard nici un control din partea Statului, dreptul papei de a-si numi
episcopi fara ca Statul sa poatd opune un veto, libertatea episcopilor de a
eluda responsabilitatea lor politica in raport cu clerul din subordine,
drepturile exclusive ale Bisericii Catolice asupra invatamantului religios si
libertdtile e1 de amestec In invatamantul public, toate acestea dddeau
Vaticanului posibilitati infinite de interventie, directd si indirectd, in
politica internd a Romaniei.

E absolut necesar ca aspectul acesta al Concordatului sa fie apreciat
st in functie de contextul politic al Roméaniei de dupa 1920. Tratatul de la
Trianon desfiinteaza imperiul austro-ungar, scoate Ardealul de sub
stapanirea Ungariei si-1 reintegreaza in frontierele Statului roman.
Elementul maghiar din Transilvania devine o minoritate nationald si e

4 G. Renard, art. cit, col. .742.

2 Sunt introduse principiile invatdmantului laic de inspiratie masonicd, adicd anticrestind. (n. ed.)
# Principii promovate de francmasonerie. (n. ed.)
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invitat sd recunoascd §i sd respecte suveranitatea noului Stat. Situatia
provoaca reactia sovinismului maghiar, cu atat mai mult cu cat aceste
evenimente se consuma intr-o epocd in care apar si se dezvoltd marile
curente nationaliste, ca modalitate extrema si violentd a reactiilor fatd de
Revolutia din 1917. In 1922 Mussolini face marsul asupra Romei si
inaugureaza epoca fascista, in acelasi an, Tn Romania se constituie faimoasa
«generatie de la "22» din care, in perioada imediat urmatoare, vor deriva
Liga Apararii Nationale Crestine a lui A. C. Cuza si Garda de Fier* a lui
Corneliu Codreanu. In 1933 Hitler instaureazi in Germania dictatura
nazista, in aceeasi perioada ia nastere in Spania falangismul si se constituie
regimul franchist. Sub influenta hitlerismului §i fascismului pe de o parte,
si ca o replica la evolutia curentului socialist, pe de alta parte, in Ungaria ia
nastere organizatia Sagetilor de Foc, care va contribui la instaurarea
regimului totalitarist al lui Horthy.

Reactia nationalismului maghiar de dupd razboi se concretizeaza
intr-un larg curent de opinie care militeaza pentru revizuirea Tratatului de
la Trianon 1n sensul ca Ardealul sa fie redat Ungariei. E cunoscut faptul ca,
intre cele doud razboaie mondiale, aproape toate guvernele de la Budapesta
au dus o politicd revizionista, sprijinita si pe elementul maghiar sovin din
Transilvania. Revizionismul insd se izbeste de rezistenta marilor puteri
europene, semnatare ale Tratatului de la Trianon, care nu inteleg sa dea
satisfactie Budapestei, in acest impas, el gaseste un singur sprijinitor:
Vaticanul.

Documentele vremii, in masura in care ne pot fi cunoscute, atesta
interesul Romei papale pentru revendicarile teritoriale ale Ungariei de dupa
razboi. Ar fi gresit sd credem insa ca acest interes, conjugat cu acela al
iredentismului maghiar, vizeazd numai refacerea statului ungar in pretinsele
lui granite proprii; el imbratiseaza o perspectiva mult mai largd. Feudal prin
excelentd, romano-catolicismul viseaza restaurarea imperiului vienez si,
deci, a unei oranduiri politice care, cu toate tribulatiile ei, ii fusese mult mai
favorabilad decat liberalismul democratiei burgheze de dupd 1848 sau decat
ceea ce i1 putea promite perspectiva socialismului de dupd 1917. Cel ce
intuieste aspectul acesta, cu rafinatul sau simt de observatie a fenomenului
istoric, este marele Nicolae lorga. In ziarul «Neamul Roménescy» din 11
noiembrie 1922, el publicd un articol intitulat «KRomania si Roma papald»
in care afirmad, printre altele, cA Roma este cea care «cheama in congrese
pur maghiare pe aceia care au de la Dumnezeu misiunea de a reface
Ungaria astdzi, Austria maine»®. Implicatiile sociale ale iredentismului
maghiar sunt ilustrate si de o declaratie privata, din 11 noiembrie 1935, a

“1n 12 aprilie 1930 Capitanul convoaca in Bucuresti o intrunire a tinerimii romane din toate societatile si
grupurile politice, pundnd bazele Garzii de Fier in capitala. (n. ed.)
# cf. Onisifor Ghibu, op. cit., p. 18.
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baronului Elemer Gyarfas, unul din fruntasii revizionismului din
Transilvania, raportatd Ministerului Cultelor de catre inspectorul Moise
Ienciu; acesta din urma scria in raportul sau ca «s-a accentuat de catre dl.
Gyarfas cd Statusul catolic trebuie sd-si apere dreptul sau fatd de Guvernul
roman, ca atunci cand vor veni bolsevicii sa-1 poata apara tot asa de
bine»...** O sdptimand mai trziu, chestorul politiei din Cluj relateaza
Ministerului de Interne cuvantarea publica a contelui Carol Gustav Majlath,
episcopul romano-catolic din Alba lulia, in care acesta afirma, printre
altele, ca «avem de luptat nu numai cu vitregia materialismului...»*’ Rezulta
deci ca, in constiinta atat a Vaticanului cat si a revizionistilor maghiari,
refacerea vechiului stat ungar inseamna doar o etapa in procesul de
restaurare a imperiului austro-ungar. Nationalistii de nivel comun puteau
intelege problema doar in limitele stricte si imediate ale unor revendicari
teritoriale, dar inspiratorii §i cdlduzitorii lor nu erau straini de o viziune
mult mai larga, mai cuprinzatoare, care implica si aspectul social.

In felul acesta, credem noi, trebuie inteles interesul Vaticanului fati

de asa numita problema maghiara si fatd de politica internd a Romaniei, ca
si interesul revizionismului in castigarea sprijinului romano-catolic.
Ca elementele sovine din Transilvania solicitau Scaunului papal asistenta in
actiunea lor, nu poate fi nici o indoiali. In 1924, D. Pennescu, ministrul
Romaniei pe ldnga Vatican, raporta guvernului de la Bucuresti ca «de la
1921 incoace s-a oferit clerului maghiar ocaziunea de a se agita si a adresa
proteste si memorii la Roma»*. Un an mai tarziu, acelasi ministru scria
intr-un nou raport : «Ungurii fac numeroase demersuri la Vatican ca acesta
sa intervind 1n chestiunea minoritatilor, amenintind continuu cu trecerea la
Reforman*. Se pare deci cd, folosind santajul, iredentistii exercitau
puternice presiuni asupra Romei papale pentru a-1 obtine gratia, in acelasi
timp 1nsd ei se simteau datori sa contribuie efectiv la informarea Romei
asupra stdrilor de lucruri din sfera interesului lor. In 1926, Elemeer,
Gyarfas vicepresedintele Partidului Maghiar, afirma public, ca pentru
obtinerea sprijinului politic al papei, noi «trebuie sd-1 informdm despre
situatia noastra pe Sfantul Scaun, fard intrerupere si Tn mod convingator.
La randul sau, Vaticanul nu-si refuzd atentia asupra Romaniei; acelasi
baron Gyarfas relata ca, la Roma, Cardinalul Gasparri «se intereseaza in
mod viu de chestiuni politice interne roméane»®.

Daca informatiile ce luau drumul Romei, pe de o parte, si intrebarile
ce porneau spre Romania, - pe de altd parte, tineau mai mult de planul

% cf. Onisifor Ghibu, Acte si documente privitoare la Statutul romano-catolic ardelean, Cluj, 1933, p. 104.
4 Ibid., p. 110.

8 ¢f. Onisifor Ghibu, Nulitatea Concordatului dintre Roméania si St. Scaun, Cluj, 1935, p. XIV.

* Din Expunerea de motive a Proiectului de lege din initiativa parlamentard pentru denuntarea
Concordatului, din 2 aprilie 1932, cf. Ghibu, op. cit, pp. 11 - 12.
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obscur, subteran, al problemei, manifestarile fatise dadeau colaborarii
catolico-revizioniste o certificare limpede. Cei 27 parlamentari romani care
cereau denuntarea Concordatului declarau oficial ca secretarul Episcopiei
catolice din Alba lulia, G. Floznik, «marturiseste deschis ca Sfantul Scaun
este sustindtorul revendicarilor minoritare din Transilvania»™. De altfel,
faptele nu-1 desminteau pe Floznik; in prima zi a noului an 1927, papa
spunea miilor de pelerini maghiari veniti la Roma: «Binecuvantez pe toti
acei tineri... pentru ca s ducd la biruinta constiinta nationald si adevarata
religiozitate si sa faca Ungaria din nou mare si fericita»’'. In acelasi timp,
pentru «refacerea» Ungariei milita si Internationala catolicd, prin misionari,
ceremonii publice, discursuri de prelati, congrese euharistice. Documentele
vremii contin marturia unui «mars triumfal al Regelui Hristos pe Dunarey,
facut la Budapesta in ziua de 19 august 1930, cu participarea cardinalului
A. Sincero, legat papal. Marsul a fost organizat de asa manierd incat sa
reprezinte simbolul limpede al aliantei dintre «tara Sfantului Stefan» si
Regele Hristos al cirui vicar pimantesc este papa. In acest context nu e
lipsita de semnificatie nici prezenta lui Justinian Seredy ca mitropolit
primat si cardinal al Ungariei; acesta, din simplu calugar benedictin, dar
confesor ocazional al fostei impardtese Zitta a Austriei, devenitd regind a
Ungariei, cunoaste un salt vertiginos, prin directa interventie regala si gratia
condescendentd a papei pentru casa de Habsburg, si, din inalta demnitate pe
care o detine, militeaza pentru revizionism®>.

[ata, deci, circumstantele politice de naturd cu totul particulara in
cadrul cdrora se consemnau in Concordat libertdti atat de largi si drepturi
atat de concesive fatd de Scaunul papal si de elementul catolic din
Romania, libertati si drepturi care puneau Statul roméan in situatia de a-si
compromite suveranitatea si siguranta.

d) Din punct de vedere economic,Concordatul se prezintd nu mai
putin daundtor intereselor Statului roman. Prima problema pe care o ridica
este aceea a credrii unui Pafrimoniu sacru, pus sub administrarea unui
Consiliu al episcopilor diecezani instituit ad hoc. Ce reprezintd acest
Patrimoniu sacru? E stiut ca in 1923 s-a efectuat in Romania o prima
reforma agrara care a improprietarit pe tdrani cu pamanturi expropriate fie
de la institutii, fie de la persoane particulare. Fostii proprietari erau
despagubiti de catre Stat prin plata unor rente de expropriere. Printre
bunurile expropriate au fost si unele ce apartineau Bisericii Catolice. Dintre
acestea, cele ce erau afectate intretinerii episcopilor, canonicilor, parohilor
si seminariilor, numite de textul romanesc al Concordatului «prebendey,

9 Ibid,, p. 12.
U ef. Magyar Catholikus Almanach pe 1927, p. 384, in Ghibu, op. cit., p. XLVIIL
%2 Vezi O. Ghibu, op. cit., pp. LI - LV.
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formeaza obiectul aliniatului 1 al articolului XIII din Concordat care
prevede ca rentele de expropriere pe care Statul roman le plateste fostilor
beneficiari (episcopi, canonici, parohi si seminarii) se concentreaza intr-un
singur fond, Patrimoniul sacru, destinat sa devina persoana juridica si sa
contribuie la intretinerea pe mai departe a acestora; cheltuielile ce depasesc
capacitatea de intretinere a Patrimoniului sacru vor fi suportate de Stat,
conform aliniatului 2 al aceluiasi articol.

Problema Patrimoniului sacru are mai multe implicatii.

Mai intai, bunurile catolice in cauza proveneau din vechile Tnzestrari
ale Bisericii Catolice facute de diferiti ctitori (regi, nobili etc.) si, ca atare,
ele au fost socotite intotdeauna ca bunuri publice; statul 1si rezerva dreptul
de proprietate si control, cedand institutiilor bisericesti doar dreptul de
posesiune si uzufruct. Dupad incheierea Tratatului de la Trianon, toate
bunurile publice ale fostului stat ungar au trecut de drept in proprietatea
Statului roman; acesta din urma, deci, trebuia sa se considere proprietar si
al bunurilor publice ce erau afectate institutiilor catolice. Cu toate acestea,
printr-o surprinzatoare greseald politica, la exproprierea din 1923 Statul
roman si-a neglijat dreptul sdu de proprietar al acestor averi si a hotarit sa
pldteasca rente pentru niste bunuri care erau, de drept, ale lui ; sau, cu alte
cuvinte, episcopii, canonicii, preoti si seminariile catolice primeau de la
Statul roméan, cu titlul de renta de expropiere, despagubiri pentru niste
bunuri care in drept nu le apartinusera niciodata ca proprietate.

In al doilea rand, pani la incheierea Concordatului fostii beneficiari
al acestor bunuri continuau, sa-si asigure intretinerea din rentele platite de
Stat, rente ce se presupun a fi fost echivalente cu veniturile de dinainte de
expropriere, ce erau afectate Intretinerii. Dupa Concordat insa, ei urmau sa
primeasca de la Patrimoniul sacru valorile afectate intretinerii, iar de la Stat
o suma in plus tot pentru aceeasi intretinere ce se prezuma a nu fi fost
acoperita integral de capacitatea Patrimoniului sacru. Prin urmare, pana la
Concordat Statul roman platea o rentd, dar dupa Concordat continud sa
plateasca aceeasi rentd si se obligd sd mai pliteasca o suma oarecare In
plus. Evident, Statul era pagubit de doud ori: odatd la expropriere, cand a
inteles sa plateasca rente pentru bunuri care erau ale lui, si a doua oara prin
Concordat, cand s-a obligat sa plateasca un fel de supra-renta.

In al treilea rand, e de remarcat ci Patrimoniul sacru angajeazi
numai rentele platite de Stat persoanelor (cu exceptia seminariilor), nu si
institutiilor bisericesti, cum ar fi episcopiile, capitlurile, parohiile, acestea
din urma continuand sd-si primeasca rentele fara mijlocirea Patrimoniului.
Rezultd de aici ca Patrimoniul sacru va avea o capacitate de plata redusa,
asa incat Statul va fi oricum obligat sd plateasca diferentele de intretinere
prevazute in aliniatul 2 al articolului XIII.

in al patrulea rand, Patrimoniul sacru e destinat si devind persoani
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juridica si sa fie administrat de un Consiliu al episcopilor diecezani, dupa
statute proprii si fard nici un control din partea Statului. Acest Consiliu
reprezinta un organ cu totul nou al Bisericii Catolice, neprevazut nici in
Codex-ul de Drept canonic, instituit ad-hoc, numai in Romania si numai cu
atributii economice, nu si sprituale sau administrative. El detine titlurile si
imparte rentele dupa criterii proprii, avand de dat seamd numai in fata
papei, nu si In fata Statului roman. Dupa unele evaludri, sumele manipulate
de acest Consiliu se ridicau la sute de milioane, poate chiar miliarde de lei,
daca tinem seama cd numai episcopului unit din Oradea i se expropriasera
139.000 de jugdre teren>. Daca dreptului de liberd administrare a acestor
fonduri adaugam dreptul de cetdtenie strdind al unor membri ai Consiliului,
ca si dreptul lor de liberd comunicare cu Vaticanul, nu e greu sa prezumam
si implicatiile politice ale acestei noi institutii catolice.

Potrivit  aceluiasi  articol, Consiliul episcopilor diecezani
administreazd nu numai fondurile Patrimoniului sacru, ci si veniturile
rentelor ce proveneau din exproprierea unor bunuri ce fuseserd in posesia
Fondului General Catolic de Religie si Fondului General Catolic de
Instructie, ceea ce presupune ca sumele incasate si dirijate se ridicau la
cifre impresionante. Tendinta evidenta a Vaticanului era aceea de a opera o
excludere sistematicad a Statului roman de la administrarea si controlul
averilor bisericesti catolice, incredintandu-le cu exclusivitate Bisericii. Inca
din 1924 Vaticanul ceruse guvernului liberal, prin cel de al treilea proiect
de Concordat, ca Fondul religios si Fondul de studii, administrate pana
atunci de catre Stat, sa fie predate Bisericii Catolice. Concordatul din 1927
a izbutit sd pund in mana Vaticanului, pe langa arma politica, si pe cea
economica, cele doua unelte de lupta fiind complementare.

Una din cele mai controversate si mai spinoase probleme ale
catolicismului din Romania a fost aceea a patronatului. Articolul XV din
Concordat consemneaza ca «drepturile si indatoririle de patronat, de orice
categorie, sunt s1 raiman desfiintate fard nici o indemnizatie».

Principiul patronatului a izvorat din stravechea traditie a suveranilor
de a Tnzestra Biserica cu averi si de a o ocroti Tmpotriva oricarei primejdii
de natura mai ales materiala. E vorba, fara indoiala, de suveranii catolici
care is1 lua si sarcina de a fi aparatorii si sustindtorii religiei, facand aceasta
fie din initiativa si zel propriu, fie in virtutea unui mandat pe care-1 primeau
de la papa odatd cu investitura sau cu recunoasterea in demnitatea suprema
a statului. Asadar, in mod obisnuit, suveranul inzestra institutia bisericeasca
cu bunuri, o pune 1n posesia acestor bunuri, 11 dadea dreptul de uzufruct,
dar isi rezerva pentru sine dreptul de proprietate, ca si pe acela de a
controla daca veniturile acestor bunuri nu sunt intrebuintate in alt scop

33 ¢f. Dr. Nicolae Bilan, op. cit., pp. 32—34.
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decat cel destinat de suveran. In numeroase cazuri, suveranul isi rezerva si
dreptul de a administra aceste bunuri, printr-un imputernicit sau printr-un
organ al aparatului de Stat.

Acest drept al unui ctitor de a se considera proprietar, chivernisitor si
supraveghetor al ctitoriei sale s-a definit juridic in principiul patronatului
sau asa numitul Jus patronatus Regil.

Patronatul eclesiastic ungar, singurul care intereseaza lucrarea de
fatd, a luat fiintd sub intdiul rege ungar, Stefan I, devenit mai tarziu
«Sfantul Stefan», convertit la catolicism, intemeietor al catolicismului
maghiar, mandatat de papd cu largi drepturi de a-si organiza Biserica si
investit, in acest scop, cu titlul de «legat papal»**. De-a lungul secolelor au
existat insd doud conceptii deosebite si contradictorii cu privire la geneza
patronatului: conceptia catolicd si conceptia statald. Prima sustinea ca
patronatul izvoraste dintr-o autoritate bisericeasca, respectiv de la papa,
care a mandatat pe suveran cu dreptul de a inzestra si ocroti. Biserica; cea
de a doua afirma ca dreptul de patronat este un atribut al puterii regale”.
Aceasta controversd, deschisa sub dinastia arpadienilor, va fi un ghimpe
permanent infipt in trdinicia relatiilor dintre Coroana ungara si Scaunul
papal. Pe de o parte, papalitatea va face eforturi sustinute pentru a sustrage
averile bisericesti din dreptul de proprietate si control al Statului, iar pe de
alta parte Statul se va inddrdtnici sa nu abdice de la principiul suveranitatii
sale. Dincolo de tribulatiile unui mileniu de istorie maghiard, fapt este ca
legiuirile ungare de totdeauna au consemnat dreptul Statului de proprietate
si control asupra averilor bisericesti — drept izvorat din sistemul patronal
si donational — lasand pe seama Bisericii sau ierarhilor ei numai dreptul de
posesiune si uzufruct. In urma Tratatului de la Trianon, regele roman, ca
sef suprem al Statului si ca succesor de drept public al regilor ungari, a
preluat si dreptul de patronat si control suprem pe care-1 avusesera regii
Ungariei, acest drept fiind legat nu de persoane, ci de suveranitatea
teritorial>®.

Inca din 1920, prin intaiul proiect de Concordat, Vaticanul ceruse
guvernului roméan desfiintarea dreptului de patronat, invocand in sprijinul
acestei cereri o circumstanta istorica (faptul ca ultimul imparat al Austro-
Ungariei renuntase in mod expres la acest drept, in favoarea papei).
Guvernul respinge solicitarea Vaticanului, afirmand, prin mijlocirea lui
Octavian Goga, ca acest «drept suprem avut de regii Ungariei, guvernul il
reclami si pentru M.S. Regele Romaniei»’’. In tratativele ce au urmat,

> Dr. Gh. Ciuhandu, Patronatul eclesiastic ungar in raport cu drepturile Statului roman, Arad, 1928, pp. 9
- 13.

% Jbidem, p. 8.

> Ibidem, p. 196.

>7 ¢f. Ghibu, op. cit., p. X1.
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Vaticanul s-a aratat dispus sa faca unele «concesii» guvernului roman, cum
a fost, de pilda, in problema numirii episcopilor, dar ministrul Pennescu
raporta de la Roma ca «Sfantul Scaun face dificultati in ceea ce priveste
patronatul suprem al Regelui»®, de unde reiese cd papa acorda acestei
probleme Economice o importanta deosebita.

Vaticanul a perseverat in intentia de a scoate averile catolice din
Romania de sub controlul Statului si astfel, In 1927, a putut inregistra o
noud victorie, prin articolul XV din Concordat, care desfiinteaza
prerogativele patronale si consfinteste pe seama Bisericii Catolice dreptul
de proprietate, control si posesie perpetua.

Toate cele de mai sus, expuse succint si imbratisand doar aspectele
esentiale si semnificative ale problemei, demonstreaza in modul cel mai
evident inoportunitatea Concordatului incheiat cu Vaticanul in 1927 si
caracterul lui nociv pentru interesele majore ale Statului roman.

E interesant sa retinem Insa cd acest caracter nociv e limpede nu
numai pentru noi, cei de azi, ci i pentru contemporanii tratativelor si
conventiei concordatoare. Lasam la o parte o seama de nume, ca acelea ale
lui Onisifor Ghibu, Tudor Popescu, Ioan Lupas, I. Mateiu, Romul Candea
si pe ale altora care s-au pronuntat public impotriva Concordatului si care
deci n-au avut nici o contributie la realizarea lui; facem abstractie si de
opiniile ierarhilor ortodocsi, in frunte cu mitropolitul Nicolac Balan al
Ardealului, ca exprimand punctul de vedere al unui interes mai mult
confesional; suntem surprinsi Tnsa sa constatdm ca acest Concordat a fost
depreciat de chiar oamenii care I-au tranzactionat si l-au incheiat.

Vasile Goldis, de pilda, semnatarul roman al Concordatului, scria
guvernului Averescu, intr-un memoriu din 1926, ca Biserica Catolica e
«straina de sufletul nostru si nu odata cu manifestari dusmane fata de statul
nostru»>’. Ca atare, «nu ezit a mirturisi ¢ si pentru Romania as socoti mai
potrivita rezolvarea problemei printr-o lege speciald a Cultelor, decat prin
Concordat»®. Vasile Goldis semneazi totusi Concordatul, dar dupi aceea
pare sa-si renege propria-i actiune si sa repudieze actul de la Roma
declardnd cd «din momentul ce am predat guvernul, noi politiceste nu mai
raspundem de soarta Concordatului».

in 1928, Nicolae Titulescu a cerut Vaticanului o seami de «declaratii
interpretative», fard de care «ratificarea Concordatului e imposibilay.
Aceasta denota ca marele barbat de stat al Romaniei era convins ca, asa
cum se facuse, Concordatul nu corespundea deloc intereselor tarii.

Zenovie Piclisanu a fost unul dintre imputernicitii guvernului
Bratianu, care, alaturi de C. Banu, a dus tratativele asupra celui de al treilea

38 Ibidem, p. XI.
% ¢f. O. Ghibu, op. cit., p. XVIL.
5 Jbidem, p. XV.
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proiect de Concordat, in 1924. Citiva ani mai tarziu, el relata lui Onisifor
Ghibu, printr-o fraza lapidara si usor licentioasa ca «modul in care s-a tratat
si incheiat Concordatul a fost... o porcarie»®'.

Am amintit mai sus cd Octavian Goga, ministru al Cultelor sub

averescani, considera proiectul de Concordat ca pe un atentat al Vaticanului
asupra integritatii, independentei si Constitutiei Statului, asupra sigurantei
lui si a linistii publice.
Cei 27 parlamentari romani care, in 1932, cereau printr-un proiect de lege,
denuntarea Concordatului, apreciau ca acesta «serveste ca substrat al unei
actiuni sistematice care amenintd in mod grav atat interesele de viatd ale
poporului roman, cAt si unitatea si siguranta statului»®.

Consiliul inspectorilor generali din Ministerul Cultelor afirma, in
1935, cd «interesele Statului romadn nu sunt servite prin aplicarea
Concordatului», ca «acest Concordat este plin de echivocuri, de neclaritati,
de impreciziuni, de subtrefugii, care anihileaza atat dispozitiile Constitutiei
Tarii... s1 care ating in mod simtitor insesi interesele de viata ale Statului
nostru»®,

Cum se explica incheierea unui asemenea Concordat, de vreme ce o
buna parte din principalii lui autori se pronunta impotriva-i ?

Explicatia fenomenului pare sda fi fost, in trecut, de domeniul
misterului. Cercetdtorii si comentatorii problemei concordatare au cautat
sensul cauzal in mai multe parti si au emis opinii variate, dar n-au putut
ajunge la concluzii sigure. Singurul fapt cert era acela ca tratativele si
incheierea Concordatului se operaserda in «niste conditiuni foarte
misterioase», dupa cum declara insusi Zenovie Piclisanu intr-o vreme in
care pretindea ca incd nu poate vorbi public despre dedesubturile
tratativelor la care luase parte.

Intr-adevir, caracterul obscur al tranzactiei concordatare necesita si
fie retinut. Faptul ca tratativele s-au dus in secret n-ar fi de naturda sa
surprindd; era vorba de o problema de stat, iar asemenea probleme, Th mod
obisnuit, nu sunt date publicitdtii decat intr-un anumit moment pe care-1
hotaraste guvernul. Nu poate fi insad neglijat faptul ca, mai intdi, semnarea
actului s-a facut nu la Bucuresti, ci la Roma (istoria vorbeste de Concordate
incheiate la Worms, Bologna, Paris, Viena, dar nu de unul incheiat la
Bucuresti) si ca, in al doilea rand, semnarea insasi s-a operat in cadrul unui
secret desdvarsit. Mai mult, nici dupa semnare (10 mai 1927) opinia
publicd n-a luat cunostintd de acest act, el fiind denuntat (in sensul
publicitar al cuvantului) abia in februarie 1928, de ziarul «Telegraful

8! Ibidem, p. XLII.

62 ¢f. Ghibu, op. cit., p. 1.
83 Ibidem, pp. 34, 73—74.
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Roman» din Sibiu printr-un articol nesemnat, dar intocmit, dupa cat se
pare, de mitropolitul Nicolae Béalan. Problema Concordatului, ca si textul
acestuia, fusesera rezervate unui cerc foarte restrans de initiati. De pilda, la
data de 4 mai 1927, deci cu o sdptdmana inainte de semnare si cu doi ani
inainte de a fi fost publicat in Monitorul Oficial, textul Concordatului ii era
cunoscut lui Pamfil Seicaru care-si putea permite sa-1 comenteze, acoperit,
in presa cotidiana®.

Ratificarea Concordatului de catre Parlamentul roman, facuta la 7
iulie 1929, n-a cunoscut o perioada preliminard de studiu si comentarii,
schimburi de opinii, dezbateri private, informari reciproce. Dupa toate
probabilitatile, Corpurile legiuitoare au fost luate prin surprindere. loan
Clinciu, raportorul Concordatului in Senat, 11 declara, mai tarziu, lui
Onisifor Ghibu cd «chestiunea n-a fost studiata deloc. I s-a dat proiectul de
lege din partea biroului Senatului, cu cuvantul de ordine sa-1 sustind in
sedintd. Atata tot!»®. Mai cunoastem cd acest cuvant de ordine venea direct
din partea lui luliu Maniu, seful guvernului de atunci.

Ratificarea Concordatului a scos la iveala si alte aspecte obscure, in
timpul tratativelor de la Roma, Vasile Goldis ceruse si obtinuse de la
cardinalul Gaspari o declaratie menitd sa precizeze pozitia Vaticanului in
cadrul viitoarelor lui relatii cu guvernele Romaniei. Declaratia a fost
adaugatd, la Roma, textului original al Concordatului, dar exemplarul
prezentat Parlamentului spre ratificare n-o avea.

Concordatul mai avea o anexd, destinata sa faca parte integranta din
textul lui, s1 anume un schimb de scrisori intervenite intre guvernul roman
si nuntiatura din Bucuresti, cu privire la reglementarea si precizarea
anumitor probleme. Legea de ratificare, votata de Parlament, spunea ca
aceste scrisori «se alatura la legea de fatd», cu intentia ca ele sa capete
putere de lege; cu toate acestea, ele n-au fost aldturate legii, ci numai
Concordatului; o méand nevdzutd le-a sustras posibilitdtii de a capata
caracterul si puterea unei legi.

De-a dreptul uluitor e faptul ca originalul Concordatului, care
cuprindea si declaratia clauzd a cardinalului Gaspari, a disparut fara urma
din arhiva Ministerului de Externe. Ghibu pune aceasta disparitie sub
semnul misterului. O insemnare a lui Al. Lapedatu, fost ministru liberal al
Cultelor, dadea indicatia ca originalul fusese inmanat regelui Ferdinand de
catre Vasile Goldis, in prezenta generalului Averescu. Dar Ghibu afirma ca
mult dupa aceea, in 1929, cand s-a facut ratificarea la Roma, acest original
se afla totusi Tn mana ministrului Caius Brediceanu®, si ¢ pe el a fost pusi
0 a doua clauza emisa de Vatican, in lumina acestor date, nu e exclus sa

8 Popescu Tudor, op. cit.,, p. 20 - 21.
55 0. Ghibu, op. cit., p. XXIX.
8 Ibidem, p. XXXII.
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prezumam ca textul original al Concordatului a fost primit, intr-adevar, de
regele Ferdinand si ca de la acesta, pe un filon subteran, a ajuns la Roma,
unde, probabil, a si rdmas.

Toate acestea nu raspund intrebarii asupra fenomenului, ci o
reactualizeaza; cum a fost posibila incheierea unui asemenea Concordat?

Unii au aruncat vina asupra lui Vasile Goldis, altii I-au invinuit pe
Zenovie Piclisanu. Iritarile polemice ale vremii au stigmatizat pe «unguri».
Astazi ne putem da seama ca atat Vasile Goldis cat si Zenovie Piclisanu au
fost doar niste instrumente in mana unor forte, mult mai Tnalte $i mai
puternice, in ceea ce-i priveste pe unguri, intelegadnd prin ei pe revizionisti,
credem ca acuzatiile unor contemporani, chiar daca nu sunt lipsite de temei,
nu sunt lispite nici de exagerare. La inceputul acestui capitol am semnalat
coalizarea dintre elementul religios catolic si elementul politic maghiar, ca
o reactie comund impotriva Tratatului de la Trianon. In virtutea acestei
reactii comune $i a obectivului comun, era firesc ca cele doud forte sd se
alieze si s-au aliat. Daca 1n problema Statusului romano-catolic ardelean, pe
care 0 vom trata mai jos, realitatea acestei aliante e remarcabild, in
problema Concordatului participarea elementului maghiar ¢ mai putin
evidentd. Desigur, Concordatul deschidea portile unei actiuni de larga
desfasurare a sovinismului maghiar §i aceasta ar fi fost deajuns ca sa
justifice o participare efectiva a iredentistilor la realizarea lui. Dar nu e mai
putin adevarat, asa cum am observat mai inainte, ca alianta catolica-
maghiara nu era lipsitd de asperitdti. Prezenta greco-catolicilor din Ardeal,
romani de bastind, era de naturd sa indispuna integralismul nationalist
maghiar §i, Tn acelasi timp, sa intereseze prozelitismul neostoit al Romei.
Concordatul era menit ca, din acest punct de vedere, s nu-i entuziasmeze
pe unguri; Biserica Greco-Catolicd inceta sa mai fie «Bisericd nationalady,
situatd deci de celaltd parte a baricadei, si devenea un «rity, adica o parte
componentd a Bisericii Catolice, intrand 1n casa maghiarismului ardelean
ca un musafir nepoftit care ar putea, eventual, sa uzeze de agerimea unui
ochi indiscret. Nu putea ispiti nici perspectiva maghiarizarii elementului
romanesc, incercata fara succes de-a lungul unui mileniu. De aceea socotim
ca nu elementul maghiar, in intelesul politic al cuvantului, a precumpanit in
realizarea Concordatului, invinuirile contemporane, atatea cate au fost, se
intemeiazd mai mult pe prezumtii, iar prejudecata nu poate contura
niciodatd un criteriu stiintific.

Fara indoiala, initiativa Concordatului a avut-o Vaticanul, iar agentii
sdi diplomatici au dus, vreme de noud ani, o actiune sustinuta pentru
realizarea si desdvarsirea conventiei. Nu trebuie uitat cd primul proiect de
Concordat a apartinut Vaticanului, in 1920, iar ultima parafare a actului a
avut loc la Roma, in 1929. In numele papei Pius al XI-lea, tratativele au
fost duse de cardinalul Doici, secondat in tard de nuntiul Alexandru Cizar.
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Monseniorul Doici a depus eforturi extraordinare pentru a obtine din partea
delegatilor romani un text de Concordat care sa corespunda cat mai fidel
indicatiilor papei. In 1928, el ii declara confidential lui Nicolae Titulescu,
in gara Romei unde venise sd-l intdlneascd in mod special, ca tentativele lui
de a fi conciliant fatd de unele cereri ale reprezentantului roman se izbesc
de rezistenta personald a papei, si-1 cerea acestuia sa cedeze, asa cum
cedase, de altfel, si Vasile Goldis. Aparatul diplomatic al Vaticanului a
functionat nu numai pentru Concordat in sine, ci i pentru primatul acestuia
in aria legislatiei romanesti. E semnificativ faptul cd, in 1928, tocmai in
zilele cand la Bucuresti se discuta fixarea textului proiectului de lege pentru
regimul general al cultelor, un reprezentant diplomatic al Scaunului papal
ficea o «vizitd» la Consiliul Suprem legislativ al Romaniei®”. Ce a urmat,
se stie: Legea Cultelor a fost intocmita si votata sub cel mai evident regim
concordatar. Asadar, asupra rolului prim si hotdrator jucat de Vatican in
incheierea Concordatului cu Roméania nu a fost si nici nu poate fi vreo
indoiala.

Dintre factorii interni, cel dintdi care atrage atentia cercetatorului e
constituit de partidele politice care s-au succedat la guvern intre 1920—
1929. Avocatul Tudor Popescu, care a scris o carte despre Concordat, crede
ca acesta a fost opera exclusiva a partidelor national-taranesc si national-li-
beral. Dupa el, situatia politica a Romaniei din perioada postbelicd se
caracterizeaza prin disparitia vechiului partid conservator si prin aparitia
partidului national-taranesc, acesta din urma fiind rezultatul fuzionarii
partidului national al lui Iuliu Maniu cu partidul taranesc al lui Ion
Mihalache. Partidul national se nascuse si evoluase in Ardeal, avand la
conducere si in posturile cheie o bogata echipd de greco-catolici, in frunte
cu luliu Maniu, care se bucurau de sprijinul Vaticanului si care, la randul
lor, intretineau un climat favorabil propagandei catolice. In aria politicad a
Romaniei, partidul national-tdranesc se proiecta ca singurul adversar
redutabil al liberalilor. Acestia, pentru a-i contracara prestigiul si sansele de
guvernare, au cautat si ei o apropiere de Roma, cautand sa castige si sa-si
asigure simpatia Vaticanului si a catolicilor din Roméania®. Cu alte cuvinte,
s-a creat o supralicitare a celor doua principale partide politice fata de
catolicism, supralicitare al carei rezultat a fost, pana la urma, Concordatul.

Teza lui Tudor Popescu exprima, desigur, adevarul, dar numai in
parte. In ceea ce-i priveste pe tardnisti, nu ramane nici o indoiald ca militau
pentru catolicism. Chiar in Ardealul de sub stdpanirea ungara, partidul
national era sprijinit de imparatul Francisc Ferdinand si se pare ca unul din
motivele pentru care Iuliu Maniu a refuzat, in 1919, sa imbratiseze ideea
unificarii bisericesti, a fost condescendenta fatd de ocrotitorul imperial al

57 Dr. Nicolae Bilan, Biserica neamului si drepturile ei, Sibiu, 1928, p. 53.
5 Popescu Tudor, op. cit., p. 12.
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partidului sau®. Partidului national-tirinesc i se datoreazd cel putin
ratificarea Concordatului de catre Parlament, prin cuvantul de ordine al lui
[uliu Maniu.

In ceea ce-i priveste pe liberali, ¢ lucru sigur ci sub guvernarea si
prin Tmputernicitii lor s-au perfectat tratativele concordatare si, ceea ce e
mult mai grav, a fost admis textul de baza al Concordatului, intr-o sedinta a
Senatului, din mai 1929, reprezentantii celor doud partide principale, pusi
in fata evidentelor, se invinuiau reciproc; senatorul taranist Dincescu
Bolintin 1i acuza pe liberali ca ei au facut Concordatul, iar Aurel Vlad,
ministru liberal, 1i acuza pe taranisti ca ei poartd raspunderea financiara™.

Teza lui Tudor Popescu ignora si faptul cd un al treilea partid, cel
averescan, a jucat un rol important in aceastd problemd. Sub guvernul
Averescu s-au inceput, in 1920, primele tratative, si tot sub o guvernare
Averescu s-a semnat Concordatul, in 1927.

De fapt, credem ca era vorba mai putin de o supralicitare a partidelor
fatd de Vatican, cat de o concurentd intre ele. Fiecare guvern al tratativelor
concordatare, mostenind problema de la antecesorul sau, 1si raporta pozitia
nu la principiile permanente ce stau la baza unei organizari statale, ci,
comparativ, la pozitile concurentilor sdi politici. In acest sens, ni se pare
foarte semnificativ unul din criteriile dupa care Vasile Goldis discuta la
Roma un proiect de Concordat intocmit de guvernul, liberal ce-i precedase
lui Averescu : «guvernul nou — scrie Goldis intr-o brosurd — sa nu iasa
inferior guvernului Bratianu in tratativele cu Vaticanul» (Concordatul,
Arad — 1927, p. 6). «Daca nu voi putea castiga aceste puncte — scrie mai
departe Goldis, la pagina 8 — atunci la timpul sau, liberalii cu drept cuvant
mi-ar fi putut aduce invinuirea ca am fost mai ieftini decat dansii si astfel
Concordatul ar fi adus Guvernului nostru o stirbire a prestigiului sau
politic». Criteriul concurentei politice e atat de evident incit nu mai are
nevoie de nici un comentariu. In fata unor asemenea maniere de
guvernamant, Vaticanul nu avea decat de castigat.

Adaugam ca, pe langa aceste partide propriu-zise, care se situau pe
linia de centru a politicii romanesti, Concordatul a fost sprijinit si de unele
elemente de dreapta, proiectate incd de pe atunci pe panorama curentelor
nationaliste, in ziarul «Cuvantul» din 19277', Nae Ionescu se pronunta
deschis pentru Concordat, (alaturi de Pamfil Seicaru care ducea o campanie
similara in «Curentul») si introducea ideea unei abandonari a Ortodoxiei, in
ciuda faptului ca el trecea drept un filosof prin excelentad ortodox. Pe de alta
parte, Visarion Puiu, pe atunci episcop de Balti, se declara impotriva

% Dr. Toan Lupas, Chestiunea Concordatului, Sibiu, 1921, p. 22.

™ Vezi Dr. Nicolae Bilan, Biserica impotriva Concordatului, p. 13.

6 mai 1927, deci cu numai patru zile inainte de semnarea Concordatului, cf. Popescu Tudor, op. cit,
pp. 21 - 2251 15.
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infiintarii Patriarhiei Romane, in 1925, si infiltra opinia cd singura
Patriarhie bine intemeiata este aceea a Romei papele, ceea ce-1 facea pe
unitii de, la Blaj sd-i reproduca discursurile in coloanele presei lor, dupa cat
se pare chiar cu voia si intentia insisi a episcopului’.

Marturiile vremii ne dau insa indicii suficiente in sprijinul unei
concluzii mai limpezi, si anume cd nu persoanele oficiale si nici guvernele
au jucat rolul principal in problema Concordatului, ci regele. Tratativele
concordatare i semnarea conventiei s-au operat sub domnia lui Ferdinand
I, al carui catolicism, poate mai putin fervent decat al predecesorului sau,
Carol, era sustinut si alimentat de cadrele ierarhiei romane. E de-ajuns sa
citam influenta pe care o exercita asuprda-i nuntiul Doici, ca §i contele
Majlath, episcopul romano-catolic de Alba lulia, al carui portret se afla in
camera de culcare a regelui. Cat priveste catolicismul lui Majlath,
caracterul sdu ofensiv se va ilustra public 1n anii urmatori Concordatului, cu
prilejul tratativelor asupra Statusului romano-catolic ardelean.

In brosura explicativd pe care a publicat-o la Arad in 1927, Vasile

Goldis afirma cad a mers la Roma pentru a semna Concordatul nu numai 1n
virtutea instructiunilor primite de la guvern, ci si «luand 1n deosebita
socotintd si dorinta exprimati a M. S. Regelui»’®; aceasta denoti ci regele a
avut conversatii directe cu Goldis in aceastda problemda si ca i-a dat
instructiuni in acest sens, fie chiar si sub forma unei «dorinte exprimate»
care, potrivit uzantelor vremii, avea valoare de ordin. Si poate ca initiatii
contemporani nu erau lipsiti de Indreptatire sa afirme ca greseala lui Goldis
s-ar fi datorat devotamentului sau fata de rege.
Existd indicii cd Ferdinand a intervenit nu numai in actiunea semndrii
Concordatului, ci si in asigurarea pozitiilor catolice solicitate prin
proiectele actului. De pilda, una din invinuirile aduse lui Goldis de catre
unii contemporani era aceea de a fi operat, prin conventia concordatara,
mutarea la Cluj a episcopiei unite de la Gherla, intr-o scrisoare explicativa
trimisa la 8 noiembrie 1933 episcopului Nicolae Ivan al Clujului, Goldis da
vina pe guvernele liberal si taranist, in sensul cd mutarea acestei episcopii
s-a facut cu invoirea lor si «s-a promis personal de citre M. S. Regele»™.

De altfel, inainte de a pleca la Roma pentru tratative, Goldis a avut o
lungd audientd la regele Ferdinand, in cursul careia, dupa propria
exprimare, «s-au fixat definitiv unele chestii importante in legaturd cu
Concordatul»”. Se pare ca tot in cursul acestei audiente Goldis ar fi cerut
regelui permisiunea de a incerca la Vatican o reducere a episcopiilor
catolice, la care suveranul i-a raspuns : «incearcd, dar sa nu fie motiv de

™ Vezi ziarul Unireanr. 25 din 20 iunie 1925, cf. Popescu Tudor, op. cit, p. 16 sinota 1.
V. Goldis, Concordatul, Arad (1927), p. 30.
™ Vezi Ghibu, Nulitatea Concordatului, p. XXXIV.
V. Goldis, op. cit., p. 7.
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rupere» . E evident cd regele tinea cu orice pret ea acest Concordat sa fie
incheiat.

Deosebit de semnificativa ni se pare o imprejurare relatata de Goldis
in brosura amintitd mai sus. La Roma, Goldis trata cu cardinalul Gasparri
problema juramantului clerului. Delegatul roman cerea ca textul
Concordatului sa prevada obligatia preotilor catolici din Romania ca, la
intrarea lor in functiune, sd presteze juramant de credintd fatd de capul
Statului. Reprezentantul Vaticanului a respins categoric aceasta cerere, ceea
ce l-a facut pe Goldis sa-i telefoneze la Bucuresti lui Averescu si sa-i ceara
parerea, «eventual chiar pe a Maiestatii Sale Regelui». Averescu i-a
raspuns ca «guvernul roman nu insista pentru juramantul clerului», ceea ce
insemna dezarmarea delegatului roman. Goldis a aflat, ceva mai tarziu, ca
«Majestatea Sa Regele a fost de aceeasi parere cu guvernul», ceea ce
inseamnad, mai intai, ca generalul Averescu s-a consultat cu regele si, in al
doilea rand, ca de fapt guvernul a fost de aceeasi parere cu regele.

Tot in legaturd cu aceasta, avand in vedere dorinta expresd a lui
Ferdinand de a incheia Concordatul si, pe de altd parte, legatura lui directa
cu finaltii ierarhi catolici din Romaéania, ne putem permite o prezumtie.
Vasile Goldis, chiar dupd ce a primit raspunsul lui Averescu, a facut
abstractie de el si a continuat sd insiste pentru obligativitatea clerului de a
presta juramant. Spre marea lui surprindere, reprezentantii Vaticanului i-au
raspuns ca nu inteleg insistentele lui, deoarece guvernul roméan a adoptat
punctul lor de vedere si cd Sfantul Parinte a primit in acest sens o telegrama
de la nuntiul papal din Bucuresti, monseniorul Doici. Cu alte cuvinte,
Vaticanul cunostea precis un punct de vedere pe care reprezentantul
diplomatic al Romaéniei il considera — si care era — un secret de stat.
Fireste, acest fapt a paralizat orice tentativd a lui Goldis de a continua
discutiile pe aceastd temd. El afirma ca, ulterior, a facut constatarea unei
«regretabile indiscretii» comise la Bucuresti, al carei autor «nu s-a putut
gasi»’’. Ghibu crede ca vinovatul trebuie sd fi fost un functionar din
Ministerul de Externe. Dar, in lumina tuturor datelor de care dispunem, nu
poate fi exclusd prezumtia ca insusi regele Ferdinand sa fi comunicat
nuntiului Doici obiectul telegramei acestuia catre papa.

Daca regele a izbutit sa opereze miracolul Goldis, facand dintr-un
inversunat anticoncordatar semnatarul insusi al Concordatului, nu mai
putind izbutire, si mai usoard, a avut asupra lui lonel Bratianu. Personal,
seful partidului liberal nu era interesat nici de Ortodoxie, nici de
Catolicism, dar nu-i erau indiferente raporturile lui cu regele. La urma
urmelor, asemenea raporturi nu-i erau indiferente nimanui. Regele isi
castigase pe merit gloriosul titlu de «Ferdinand intregitorul», cu care va

6 Ibidem, p. 21, nota 1.
7 Ibidem, pp. 13 - 14.
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intra si va ramane 1n istorie, iar de acest titlu erau indisolubil legati atat
Bratianu si Goldis cat si multi alti oameni politici care, Tmpreund cu
suveranul, faurisera Romania Mare. Asadar, nu poate fi pus in discutie
patriotismul in sine al lui Ferdinand, c¢i numai evidenta lui slabiciune in fata
acestui capitol de politica nationala.

In dezbaterile vremii a circulat, neoficial, o presupunere, anume cd Roma
catolica a exercitat asupra lui Ferdinand catolicul presiuni extreme, impinse
pana la limita rezistentei, care l-au pus pe batrinul suveran in fata
alternativei de a determina semnarea Concordatului sau de a muri fara sa
primeasca din partea Bisericii ultima iertare §i cuminecatura. Desigur,
documente certe care sa sprijine aceasta teza nu exista (st ne intrebdm daca
pot exista), dar prezumtia nu e in afara posibilului. Exploatarea unui
suferind sau muribund credincios in scopuri de ordin practic e un exercitiu
indelungat al clerului catolic, iar semnatarul prezentei lucrari cunoaste un
caz pe care-si permite sa-l citeze in favoarea tezei de mai sus:

La 2 august 1951 s-a stins din viatd, la Bucuresti, pictorul german
Anton Kaindl, locuitor de multd vreme al tarii roménesti si un mare
indragostit al monumentelor noastre de arta religioasa (manastiri, schituri,
biserici §i troite), pe care le-a imortalizat intr-o operda vastd si plind de
sensibilitati. Cu cateva zile inainte de moartea pe care si-o presimtea,
Kaindl a scris un testament prin care dispunea ca intreaga lui operd (peste
800 acuarele si peste 200 gravuri in aqua-forte), precum si drepturile de
autor, sa-1 revind mostenitoarei sale Silvia Obreja, Tn semn de recunostinta
pentru devotamentul cu care aceasta l-a Ingrijit, in casa si familia ei, vreme
de ani indelungati, el fiind batrin si singur, in aceeasi zi, dupd cateva ore, el
a cerut duhovnic pentru marturisire §i impartasire; la invitatia Silviei
Obreja, a venit la el preotul Giovanelli, de la biserica Sfantul Ilosif,
catedrala romano-catolicd. De la aceastd spovedanie preotul Giovanelli a
iesit cu un al doilea testament prin care Anton Kaindl dispunea ca opera lui
sda revind Vaticanului si sa fie transportatd la Roma atunci cand
imprejurarile vor permite, in fata acestei situatii, mostenitoarea legald a
oferit intreaga colectie, ca donatie, Arhiepiscopiei Ortodoxe a Bucurestilor,
in posesia careia se afld si astdzi’®.

Iata insa cd, mai nou, a iesit la iveald o marturie contemporana cu
Concordatul, mult mai directd si, deci, mai convingdtoare. E vorba de
memoriile lui Nichifor Crainic, din care extragem si reproducem un pasaj
asupra unor evenimente traite de el in 1927:

«Tratativele pentru incheierea lui (a Concordatului, n.n.) durau de
sapte ani. Guvernele noastre n-aveau curajul sa puna piciorul in prag fata
de pretentiile exorbitante ale Vaticanului. Proiectul de Concordat asigura

™ Tem. 10761/1951 din Arhiva Arhiepiscopiei Bucurestilor. Informatiile privitoare la cel deal doilea
testament le detinem direct si personal de la Silvia Obreja.
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Papei i1n Romania o autoritate suprastatala si, in anumite cazuri, dreptul de
proprietar in tard in mod absurd. Din aceasta pricina, guvernele noastre, cu
o lasitate rau mascatd, amanau incheierea din an in an. Vasile Goldis
declarase public ca mai bine is1 taie mana decat sa semneze asemenea
Concordat.

La ultima audienta imperioasa a monseniorului Doici, nuntiul papal,
eu am servit ca interpret. Goldis nu stia frantuzeste. Monseniorul Doici
avea un defect caraghios: o incontinentd nazala. Cu cat se infuria, cu atat
nasul ii curgea mai abundent. Citeodata, in focul gesticulatiei, uita sd mai
foloseasca batista si lacrimile nazale siroiau pe sutana diplomatica, o elegie
inciudatd cad papa nu intrd mai repede in posesiunile romanesti. Goldis era
intimidat. Monseniorul cerea dictatorial sa-1 fixeze data semnarii. Ministrul,
care nu voia, ingdima echivocuri. Atunci, printre siroaie, au izbucnit,
grotesti, invectivele milenare impotriva ortodoxiei :

— Ipocritilor, perversilor, bizantinilor, ereticilor, in curdnd veti
semna, in curand!

Eram in Romania intr-un cabinet ministerial!

Cand nuntiul papal s-a ridicat in furii si a luat-o spre iesire, s-a
produs un tablou fantastic al demnitatii de stat: ministrul alergand dupa
monsenior, tragandu-1 de pulpand sd nu plece : Monseniore, monseniore!
iar eu alergdnd dupa ministru sa-1 sustrag din situatia ridicula. Nu I-a putut
opri. Dus a fost!

«Veti semna curand»... Monseniorul Doici stia ce spune.

Regele Ferdinand nu era incd in agonie, dar greu bolnav. Era catolic
si, botezdndu-si copiii 1n legea tarii (in religia ortodoxd, conform
Constitutiei, n.n.), papa il oprise de la impartasanie. Catolicii cu acces in
palat i-au terorizat suferinta cu bestialitate sacra, amenintandu-1 cu focul
iadului daca nu obtine gratia potirului. Iar gratia nu se poate capata decat
printr-un targ: sa incheie Concordatul!

Intr-o zi Vasile Goldis era profund deprimat. Venea de la rege. I-a
marturisit cum era terorizat de catolici. Era credincios si ingrozit de moarte.
Luindu-i mainile, 1-a implorat plangand sa mearga la Roma sd semneze
Concordatul, ca regele sa poatd primi impartasania si sa moara 1n pace.
Toata luna mai 1927, Goldis a staruit la Vatican, neizbutind sa schimbe o
iota in plus din textul impus.

Concordatul papal cu Romania s-a incheiat printr-un santaj cu
«eternitatea» .

In lumina acestor marturii si-n ultimd analizd, reiese ci rolul
hotarator in problema Concordatului nu l-au avut nici ungurii, nici oamenii
politici, nici chiar regele, ci Vaticanul.

™ Nichifor Crainic, Zile albe, zile negre, vol. II. Fragment aparut in «Tribuna» (Cluj) din 19 iulie
1990, p. 6.
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Concordatul, potrivit definitiilor clasice, ar fi fost destinat sa
reglementeze situatia cultului romano-catolic pe teritoriul Statului roman.
Din pacate, prezenta lui in istoria noastrd nationald a inscris una din
paginile ei obscure, depdsind cu mult sfera interesului bisericesc si
ancorandu-se puternic in aceea a interesului politic. Desi, asa cum am
remarcat mai sus, nu avem date suficiente care sda ateste o participare
efectivd a elementului revizionist maghiar la incheierea Concordatului,
aceastd conventiec a fost realizatd totusi intr-o epoca de efervescentd
politica, si e mai presus de orice indoiald ca, poate dincolo de asteptarile
iredentistilor, ea le-a oferit acestora largi posibilititi de actiune.
Concordatul reprezintd expresia juridicd a filomaghiarismului papal si
acoperirea politicd a nationalismului unguresc. Ar fi gresit sa credem ca
importanta lui a ramas circumscrisda in contextul anilor 1927—1929;
rezonantele lui s-au facut simtite, dureros, in anii ce au urmat. Mussolini
facuse Vaticanului largi concesii, prin Concordatul din 1929, iar papa, la
randul sdu, a continuat sd exercite o puternica influentd asupra guvernarii
fasciste din Italia. Incepand cu pragul celui de al patrulea deceniu, guvernul
italian manifesta o tot mai pronuntata atitudine in favoarea revizionismului
maghiar. Si poate ca Onisifor Ghibu nu gresea, in 1935, afirmand ca
aceasta politicA a Romei mussoliniene se datoreste, in mare parte,
influentelor venite din partea Romei papale™. Ceea ce se presimtea in 1935
a devenit realitate in 1940; contele Ciano impune diktatul de la Viena, si
partea de nord a Ardealului trece in stdpanirea Ungariei horthyste!

Concordatul din 1927 a constituit nu numai principala arma a
actiunii catolicismului in Romania, ci si germenul celorlalte modalitati ale
noii ofensive papale si iredentiste, cum au fost Statusul romano-catolic
ardelean, scolile catolice, ordinele si congregatiile calugaresti ale Romei.
La adapostul prevederilor concordatare, aceste institutii puteau sa
intreprindda o largd actiune convergentd de subminare a suveranititii
Statului romén, si de promovare a imperialismului catolic, ceea ce, de
altfel, au si incercat sa faca, dupa cum se va vedea din cele ce urmeaza.

Faptul ca acest penibil document al Romaéniei interbelice a fost
denuntat, in 1948, de un guvern comunist nu schimbd Intru nimic datele
problemei §i nici nu-i diminueaza importanta, atat din punctul de vedere al
Statului roman cat si din acela al Bisericii Ortodoxe majoritare. Istoria
nationald o transcende pe cea politica. Din aceastd perspectiva, cu mult mai
bine ar fi fost daca guvernul Petru Groza nu ar fi avut ce denunta.

8 0. Ghibu, op. cit., p. XLVL
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II. STATUSUL ROMANO-CATOLIC ARDELEAN

O a doua modalitate a actiunii catolicismului in Romania dintre cele
doud razboaie mondiale a constituit-o asa numitul Status romano-catolic
ardelean. Capitol putin cunoscut in istoria noastra bisericeasca si nationala,
prezenta lui e foarte semnificativa pentru ilustrarea perseverentei cu care
catolicismul — 1n special cel maghiar — si-a urmarit interesele in mijlocul
s1 in dauna poporului roman.

Statusul romano-catolic ardelean a fost o organizatie catolica
maghiara, cu caracter mai mult laic, care, vreme de aproape patru secole,
si-a revendicat drepturi de proprietate si administrare a unor imense bunuri
materiale de pe teritoriul Ardealului.

Istoricul acestei organizatii incepe in secolul al XVI-lea, in epoca de
declin temporar al catolicismului din Transilvania, in aceastd provincie se
raspandeste vertiginos Reforma si, la un moment dat, episcopatul catolic
inceteaza de a mai exista. Atunci ia fiintd asociatia laica a Statusului catolic
care-si asuma sarcina de a conduce afacerile bisericesti, si mai ales pe cele
economice, carmuite pana acum de catre prelati.

Dupa anexarea Ardealului la Austria, dinastia Habsburgilor 1isi
incepe opera de restaurare si consolidare a catolicismului; ea 1l decreteaza
religie de stat si reinfiinteazi episcopatul, care revine in drepturile lui. In
aceastd noud situatie, Statusul catolic nu mai poate fi un organ de
conducere bisericeasca, ci devine un simplu auxiliar al guvernului austriac
si colaborator al acestuia in actiunea de catolicizare.

In 1581 si 1583, regele Stefan Bathory al Poloniei da calugarilor
iezuiti din Ardeal titlul perpetuu de a administra mai multe averi destinate
sa sustind existenta si activitatea Universitatii din Cluj. Doud secole mai
tarziu nsa, adica in 1773, papa Clement al X1V-lea desfiinteaza ordinul
iezuitilor; ca urmare, Tmparateasa Maria Tereza confisca pe seama statului
bunurile acestora, iar administrarea lor o incredinteazd unui organ anume
instituit, Comuisia literara.

Comisia literara functioneaza de la 1773 pana la 1848, perioadd in
care Statusul romano-catolic nu mai exista.

In 1848, dupa alipirea Ardealului la Ungaria si dupd incetarea
caracterului de stat al religiei catolice, Comisia literara urmeaza si fie
desfiintatd. Elementul catolic laic din Ardeal incearcd sa profite de
imprejurare si sa reinvie Statusul, cu scopul de a lua in stapanire averile ce
fusesera administrate de Comisie, incercarea insa esueaza. Comisia literara,
desi in curs de desfiintare, continua sd administreze, ca organ al guvernului,
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bunurile ce-i fusesera incredintate in 1778.

In 1866, deputatii catolici din dieta ardeleand cer guvernului ca
aceste averi sa treacd asupra Statusului. De data aceasta se inregistreaza un
succes, dar numai partial: guvernul desfiinteaza efectiv Comisia literara si
hotdrdste ca bunurile respective sd fie administrate «cu influenta»
Statusului catolic si cu respectarea dreptului de patronaj si inspectie al
regelui. Aceasta insemna, fireste, cd averile erau considerate ca o
proprietate a Statului, iar administrarea lor urma sa fie facuta de Biserica,
prin reprezentantii ei ierarhici, $i numai cu influenta Statusului catolic.

Aceasta noua situatie e de naturad sa accentueze un diferend 1n sanul
catolicismului 1nsusi, si anume intre mireni si clerici. Patru ani mai tarziu,
in 1868, o adunare prezidatd de episcopul Fogarassy adopta si consfinteste
hotdrarea guvernului, dar mirenii constituiti in organizatia Statusului nu se
multumesc cu o simpld «influentd» acordatd de guvern si cer ca Statusul
catolic sd devind un organ propriu, autonom, investit cu dreptul de a carmui
toate afacerile bisericesti, afard de cele privitoare la cult. In fata acestei
cereri, raporturile dintre mireni si clerici devin tensive. Episcopul Fo-
garassy protesteaza si-1 acuza pe laici de tendinte protestante.

Un an mai tarziu, provocat de certurile celor doud tabere, Ministerul
Cultelor din Ungaria hotaraste ca in locul vechii Comisii literare sa ia fiinta
o Comisie catolicd provizorie. Aceasta, fireste, preia sarcina de a
administra bunurile Tn cauzd si functioneazd pana in 1872, timp in care
Statusul catolic is1 Inceteazd din nou existenta. Conflictul insd continua.
Comisia catolicd provizorie fusese infiintatd de guvern in urma
interventiilor episcopului Fogarassy care cduta sd contracareze actiunea
laicilor. Pe de altd parte, acestia din urma fac demersuri pe langa guvern
pentru reinfiintarea Statusului, avand de partea lor si pe baronul Josika,
presedintele Comisiei catolice provizorii.

In acest an, 1873, laicii se intrunesc din nou si reconstituie Statusul
catolic, atribuindu-si drept de autoconducere. Baronul Josika devine
presedinte mirean al noului Status si trece pe seama acestuia agendele
Comisiei provizorii. Pus 1n fata faptului implinit, Ministerul Cultelor ungar
nu aproba hotararile autonomiste ale Statusului catolic, dar, din ratiuni
politice, i1 recunoaste existenta si lasd in suspensie reorganizarea Bisericii
ardelene pe un termen indefinit®'. Statusul catolic functioneazi astfel pana
la revenirea Ardealului in granitele Romaniei si, dupa cum se va vedea, si
dupa aceea.

81 Pentru prezentarea acestui capitol al lucrarii noastre am folosit aproape in exclusivitate masiva colectie
de Acte si Documente privitoare la Statul rom.cat. ardelean, publicate de Onisifor Ghibu la Cluj in 1933.
Luéandu-le ca baza de documentare, ne-am permis unele reconsiderdri cronologice, o sistematizare a
materialului in functie de planul lucrarii noastre, ca i o seama de interpretari si concluzii personale.
Opiniile lui Ghibu sunt deseori operate sub impulsul unui temperament poleinic si excesiv anti-maghiar,
asa Incat ele trebuie receptate cu un minimum de rezerva si supuse controlului critic.
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Cele de pana aici ilustreaza, mai intai, una din cele mai vechi racile
ale Bisericii romano-catolice: clericalismul, in virtutea acestui principiu,
mirenii au fost tinuti departe de viata si organizarea propriu-zisa a Bisericii
si folositi — dupa cum se exprima unul din prelatii Conciliului II Vatican
— doar ca material combustibil pentru locomotiva clerului. Conflictul tacit
dintre mireni si clerici a luat uneori forme exprese, iar doua din aceste
forme sunt inregistrate pe teritoriul Ardealului in secolul XVI si secolul
XIX (1848) cand laicii cauta sa profite de declinul puterii clericale, pentru
a-si insusi functiuni conducatoare, in acest conflict trebuie sa vedem atat
geneza cét si reinvierea Statusului catolic ardelean.

Pe temeiul acestei prime constatdri ne putem explica si de ce, de-a
lungul intregii istorii austro-ungare, Statusul catolic a fost dezagreat si chiar
condamnat de ierarhie, dar incurajat si tolerat de autoritatea civila a
statului. Nu trebuie pierdut din vedere faptul, examinat in capitolul
precedent, ca intr-un imperiu catolic, ca acela al Austro-Ungariei, si sub o
dinastie prin excelenta catolicd, ca aceea a casei de Habsburg, raporturile
dintre papalitate si coroand s-au consumat sub semnul unei rivalitati tacite
sau manifeste, Roma dand permanente asalturi pentru suprematie, iar Viena
aparandu-si din rasputeri suveranitatea. In acest context, era firesc ca statul
sd incurajeze, in anumite limite totusi, o organizatie mireand care,
promovand cu zel catolicismul, incerca un proces de emancipare de sub
tutela discretionard a ierarhiei. lerarhia insa era slujbasa credincioasa a
papei, si asa se explica de ce, sub stapanirea austroungara, Vaticanul nu a
recunoscut existenta si functionarea Statusului catolic si nici nu a intervenit
vreodata in favoarea lui.

Am considerat necesar sia facem aceste prime precizari de
raporturi, pentru a urmari mai usor problema Statusului in conditiile
politice ale Statului roman. In aceste noi conditii, raporturile se vor
schimba: in fata unui oponent comun, Statul, care-si va revendica drepturile
lui legitime, ierarhia catolicd se va coaliza cu laicii, iar Vaticanul va
interveni direct i va certifica existenta si functionarea Statusului, dand prin
aceasta o- dubla lovitura: pe de-o parte, profitind de indarjirea
sovinismului maghiar si de impasul laicilor, ii va pune pe acestia sub
autoritatea ierarhiei, iar pe de alta parte, profitand de slabiciunea si lipsa de
experientd a guvernelor de la Bucuresti, va castiga drept de proprietate si
folosinta asupra unor averi care trebuiau sd fie ale Statului roman. La
unirea Ardealului cu Patria-mama, situatia de drept a Statusului romano-
catolic e urmatoarea:

— Statusul de la 1873 nu e o continuare a celui din secolul al XVI-
lea, ci o organizatiei noud;

— el a luat fiinta prin abatere de la prevederile rescriptelor imperiale;

— ¢l a fost numai tolerat de regele, parlamentul si guvernele
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Ungariei si n-a obtinut niciodata aprobarea statutului sau de organizare;

— el nu a fost niciodatd proprietarul fondurilor detinute de el, ci
numai le-a administrat temporar, uneori prin abuz;

— el nu a fost niciodata recunoscut sau aprobat de Vatican.

Statusul catolic ardelean in Romadnia. Noul Stat al Romaniei se
constituie si se organizeazd fara sa-si inscrie pe agenda si drepturile lui
asupra bunurilor administrate de un Status catolic ardelean si al caror
proprietar era el, ca mostenitor al fostului Stat ungar. Profitdnd de lipsa de
atentie a guvernantilor roméni, membrii vechiului Status se regrupeaza si,
in mai multe adundri tinute intre anii 1920 - 1923, se constituie Intr-o
organizatie nationald si politica maghiara, complet autonoma atat fata de
Statul roman, cat si de Mitropolia catolicd de la Bucuresti, deci de Vatican.
De data aceasta insd ei se aseaza sub protectia contelui Carol Gustav
Majlath, episcopul catolic de Alba lulia, caruia ii confera si dreptul de
patronat. Noua organizatie refuza sd-si supuna gestiunea controlului de Stat
si continud sd functioneze astfel, ignoratd sau toleratd de autoritatea
romaneascd, vreme de aproape zece ani.

De abia in aprilie 1931, in urma unor sesizari, Ministerul
Instructiunii Publice si Cultelor instituie o Comisie istorico-juridicd cu
sarcina de a studia problema Statusului. Din Comisie fac parte profesorii
Onisifor Ghibu, Victor Onisor, Al. Borza, dr. Vitold Baroni, Istrate
Micescu si avocatii loan Dumitrescu, Moise Ienciu si Ovidiu Demetrescu.
La 15 iunie 1931 Comisia conchide cd Statul roman, in virtutea drepturilor
lui legale, poate lua asupra sa, prin decizie ministeriald, bunurile detinute in
mod ilegal, timp de cateva decenii, de Statusul catolic ardelean; nu e nevoie
ca Statusul sa fie dizolvat, deoarece el nu a fost si nu este persoana juridica,
intrunirile lui putand fi pur i simplu interzise; bunurile in cauzad urmeaza sa
fie afectate, de la caz la caz, organelor canonice si legal constituite ale
Bisericii Catolice, Universitatii din Cluj si Statului roman.

Guvernul Iorga 1si Tnsuseste concluziile Comisiei istorico-juridice si
se declard gata sd ia masurile propuse de aceasta; lorga, Tnsusi numeste
Statusul «organizatie-ilegala si primejdioasd»®. Din subteran insa intervine
o dificultate: guvernul se teme de complicatii eventuale cu Vaticanul si,
pentru a le preintdmpina, gaseste de cuviinta ca in prealabil sd aduca la
cunostinta papei masurile pe care urmeaza sa le ia impotriva Statusului. E
locul sda precizam aici ca in articolul IX din Concordat, unde sunt
enumerate institutiile catolice din Romania cu drept de persoanad juridica,
Statusul ardelean nu e mentionat; e adevarat cd, pe langa parohii,
protopopiate, manastiri, capitluri, starostii, abatii, episcopii si mitropolii,

82 ¢f. 0. Ghibu, op. cit, p. 17.
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sunt prevazute si «celelalte organizatii canonic si legal constituite», dar
pentru guvernul romén era evident ca Statusul nu era nici canonic, nici
legal, asa incat ar fi putut sd ia o masurd de ordin intern fara ca aceasta sa
impieteze asupra stipulatiillor concordatare sau relatiilor diplomatice cu
Vaticanul. Totusi guvernul deleagd pe Onisifor Ghibu sd mearga la Roma
pentru a discuta aceasti problema cu reprezentantii papei. In drum spre
Roma, Ghibu se intalneste la Geneva cu Titulescu si Antoniade, care-i atrag
atentia asupra unor considerente de ordin international ce trebuiesc
examinate; de parerea lor se declarda si Comneen, ministrul Romaniei pe
langa Vatican.

Caius Brediceanu, ministrul Romaniei la Viena si fost ministru pe
langa Vatican in vremea ratificarii Concordatului, este insd de alta parere;
el 11 scrie lui Ghibu ca nu vede necesar ca problema Statusului sa fie
discutatda cu Vaticanul, ea fiind de ordin pur intern. Acelasi Caius
Brediceanu stia ca la 22 octombrie 1928 nuntiatura apostolicd din Roméania
i1 recunoscuse Statului roman dreptul de a hotari singur caracterul legal al
organizatiilor catolice prevazute in articolul IX din Concordat; aceasta
recunoagtere fusese consemnatd intr-o scrisoare a nuntiaturii citre guvern,
conform unei stipulatii scrise personal de cardinalul Gassparri in prezenta
lui Caius Brediceanu si care facea parte integranta din Concordat.

Ghibu uzeaza totusi de delegatia pe care o are din partea guvernului
si schiteaza preliminariile conversatiilor cu reprezentantii Vaticanului.
Pentru nimeni insd nu era un secret pozitia profesorului de la Cluj, care
urmadrea sa obtind asentimentul papei pentru desfiintarea Statusului ; teza
lui Ghibu se sprijinea pe dovezile istorice care demonstrau ne-catolicitatea
Statusului. In ciuda tezei sale, catolicismul insusi intervine prompt si ia
apararea organizatiei maghiare din Ardeal. Ministru de Externe in aceasta
vreme € Dimitrie Ghica, asupra caruia exercita o influentda directa si
puternicd fratele sdu, monseniorul Vladimir Ghica, celebru prin
rafinamentul cu care propaga catolicismul in lumea intelectualilor. Dimitrie
Ghica instruieste pe secretarul sau, Bossie, care la 19 septembrie 1931
trimite insdrcinatului cu afaceri roman de la Roma o telegrama prin care-i
anunta sosirea lui Ghibu si-i pune in vedere, in numele ministrului, sa nu-i
dea nici un concurs. Trei saptamani mai tarziu, Ghica insusi e la Roma si da
dispozitii directe in acest sens.

Conversatiile cu Roma se amana. In acest timp insi organizatia
Statusului 1si 1a masuri de aparare si, la 13 mai 1931, Tnainteaza
Ministerului Cultelor un proiect de statut pe care acesta il respinge.

Toamna anului 1931 avea sa inscrie momente importante in evolutia
Statusului. Conducerea acestuia hotaraste sa-si tina Adunarea generala
anuala la data de 19 noiembrie, in Cluj. Guvernul insa, printr-o adresa
semnatd de lorga, care este si ministru al Cultelor, interzice Adunarea.
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Intervine insa Alexandru Cizar, mitropolitul catolic de la Bucuresti. Acesta,
desi cu numai o lund Tnainte se pronuntase Tmpotriva Statusului printr-o
declaratie oficiala facutd in fata Ministrului de Externe, de data aceasta,
adicd la 16 noiembrie 1931, intervine oficial pe langa lorga in sensul ca
guvernul sd admitd tinerea Adundrii generale de la Cluj. Interventia are
efect. Doud zile mai tarziu, la resedinta din Alba lulia a episcopului
Majlath, prelatul papal Francisc Balazs declara ca Cizar a intervenit i in
particular pe langa lorga si cd acesta a primit propunerea mitropolitului, in
aceeasi zi, chestura politiei din Cluj comunicd oficial conducerii Statusului
ca guvernul roman nu intelege sa Tmpiedice tinerea congresului, insa nu
recunoaste valabilitatea deliberarilor si persoana juridica a Statusului
romano-catolic.

In urma acestor dezlegiri, la 19 noiembrie 1931 se tine la Cluj
Adunarea Generald, iar Statusul se reorganizeaza, in calitatea de presedinte
cleric e ales contele Gustav Carol Majlath, episcopul catolic de Alba lulia
(cel ce, dupd toate indicatiile documentelor vremii, avusese o influentd
hotdratoare asupra regelui Ferdinand in obtinerea Concordatului), iar in
aceea de presedinte laic e ales baronul Elemer Gyarfas, avocat si
vicepresedinte al partidului maghiar, cel care la 27 martie 1928 declarase in
plin senat la Bucuresti, cd «intreg Ardealul nu este altceva decat o infiltratie
de trei natiuni»®. Adunarea e deschisd printr-o inflicaratd cuvantare a
episcopului Majlath care se adreseaza iubitilor lui crestini «descendenti ai
Casei lui Arpad» si care-1 previne, printre altele, ca au de luptat si cu
«vitregia materialismului», In Adunare insd e prezent si Vaticanul; se
citeste o telegrama prin care cancelaria papala salutd congresul si-i
transmite binecuvantarea papei.

Reorganizarea Statusului provoaca reactii, intre Ghibu si ministrul
Ghica izbucneste un conflict declarat. lorga incepe sa-si schimbe
atitudinea, in favoarea Statusului. Problema ia caracter public, isi largeste
dimensiunile, is1 ascute datele. La 21 decembrie, Laurentiu Danea, deputat
de Nasaud, anuntd in Parlament o interpelare in chestiunea Statusului
ardelean, interpelare In urma careia guvernul si presa guvernamentala
urmau sa adopte o pozitie oarecare. La scurtd vreme dupa aceea, insd, de la
Roma vin trei mari decoratii papale pentru Dimitrie Chica, Constantin
Argetoianu® si Jean Pangal®, acesta din urma avand un rol important in
presa romaneasca a vremii, dar si in conducerea Lojii masonice din
Bucuresti. Decorarea acestor trei personalitati politice e cu atdt mai
semnificativd cu cat despre acesti oameni nu se stia c¢d ar fi facut servicii
deosebite Vaticanului. In aceeasi vreme, Vladimir Chica intervine in mod

¥ Vezi Dr. Nicolae Bilan, Biserica neamului si drepturile e, p. 58.
8 Francmason (n. ed.)
8 Francmason (n. ed.)
49



Valeriu Anania

expres, iar varul sau (deci si al ministrului de Externe) Bela Szent-Kereszty
¢ cooptat in conducerea Statusului.

In aceastd toamna a anului 1931 se reactulizeaza si o altd problema,
cu implicatii de cod penal; cu sapte ani mai inainte, adicd in 1924, Statusul
catolic ardelean obtinuse, din partea Ministerului Cultelor, o adresa prin
care 1 se recunostea dreptul de a sta in instantd. Adresa fusese publicata si
larg folositd in traducere maghiara, dar in textul ei s-a operat un fals prin
aceea cd au fost intercalate cuvintele «ca persoand juridica», in octombrie
1931 Ministerul retrage adresa si denunta falsul.

Adunarea generald din 19 noiembrie, tinutd impotriva primelor
ordine ale guvernului, ca si reorganizarea Statusului pe temeiuri complet
ilegale, fusesera de natura sa atragd si mai mult atentia opiniei publice si a
autoritatilor asupra acestui nucleu de agitatie catolico-maghiard din Ardeal.
In urma mai multor sesizari, parchetul Tribunalului din Cluj deschide
anchetd si cere trimiterea in judecatd a conducatorilor Statusului catolic,
acuzandu-i de wuzurparea drepturilor Statului roman, frauda, fals,
ingeldciune si mistificare, sustragere de la jurdmant, insusire de bunuri
publice, manipuldri de fonduri pentru propagandad ostila Statului roman,
cerind, in acelasi timp, sechestru penal pe toatd averea Statusului. In urma
acestel actiuni, menita sa pericliteze existenta insdsi a organizatiei, aparatul
catolic 1a masuri prompte de contracarare. Ministru de justitie € Valer Pop,
greco-catolic i presedinte al AGRU-ului, agentura Actiunii Catolice in
Romania; acesta ordond lui Richard Filipescu, primul procuror al
Tribunalului de Cluj, precum si judecatorului de instructie G. Vioreanu, sa
nu ia nici o masurd impotriva Statusului. Pentru mai multd siguranta,
ministrul 1l transferd pe Vioreanu la Timisoara, iar dosarul cauzei raméane in
suspensie. De abia mai tarziu, dupd cdderea lui Valer Pop din ministeriat,
Vioreanu il va da in judecata pentru abuz de putere, va castiga procesul si
va reveni la post; in aprilie 1933 se va redeschide dosarul Statusului si se va
cere completarea instructiei, dar si aceasta actiune e sortitd esecului, dupa
cum se va vedea mai jos.

Eforturile aparatului catolic tintesc transferarea problemei Statusului
din datele ei juridico-administrative interne in cadrul diplomatic; evident,
acesta din urma era singurul care permitea Vaticanului sa se pronunte
direct. De altfel, atat episcopul Majlath cat si mitropolitul Seredy, primatul
Ungariei, fac demersuri la Roma in acest sens. Asa incat la inceputul anului
1932 insusi guvernul de la Bucuresti considerd Statusul ca fiind o problema
de natura diplomatica. Nu era greu pentru catolici sa determine o asemenea
concluzie, de indata ce dispuneau de ministrul Justitiei s1 de acela al
Afacerilor Externe.

Intr-adevir, in ianuarie 1932 guvernul Iorga, fird a retrage formal
imputernicirea lui Ghibu, deleagd pe ministrul Valer Pop sd mearga la
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Roma si sd inceapa tratativele cu Vaticanul in problema Statusului.
Deplasarea lui Pop nu are loc imediat, in schimb, se deplaseaza la Roma cei
doi conducatori ai Statusului, Gyarfas si Balazs, care se prezinta in audienta
la cardinalul Pacelli si arhiepiscopul Pizzardo, plangandu-se impotriva
guvernului de la Bucuresti. Demnitarii papali comunica ministrului
Comnen dorinta lor ca aceasta chestiune, «una din cele mai complicate si
mai delicate din cate au la ordinea zilei», sa fie rezolvata la Bucuresti cu o
solutie amiabila, prin concursul nuntiaturii. Bineinteles, Comnen comunica
guvernului dorinta Vaticanului.

De altfel, nuntiatura se Ingrijise din vreme de unele acoperiri in
vederea interventiilor ei. Cu o lund inainte, monseniorul Doici primise un
memoriu de la «Reuniunea poporald romano-catolicd din Odorhei», cu
rugdmintea de a interveni pe langa Sfantul Parinte in favoarea Statusului;
aceasta, bineinteles, in afard de solicitarile neoficiale.

Demersurile diplomatice isi dau primele roade evidente. In februarie
1932, primul ministru lorga se pronunta oficial, in Parlament, pentru cauza
Statusului. Iorga adopta ideea ca organizatia Statusului poate fi considerata
ca facand parte din institutiile catolice canonice prevazute in articolul IX
din Concordat; ramane insd ca Sfantul Parinte sa se pronunte asupra
canonicitatii ei, in care scop guvernul a delegat pe Valer Pop sd mearga la
Roma. lorga mai preconizeaza si faptul ca averile Statusului trebuie sa
apartind Bisericii Catolice, sub autoritatea mitropolitului Alexandru Cizar
din Bucuresti.

Paralel cu aceste evenimente, unitii romani din Ardeal deschid o
campanie pentru biserica Universitatii din Cluj, asa numita «biserica a
Piaristilor», detinuta cu desavarsire de romano-catolici, sub autoritatea
Statusului. Universitarii romani denunta frauda prin care Statusul si-a
insusit aceastd biserica si reclama trecerea locasului de cult pe seama
institutiei in cuprinsul careia se afla.

Intre timp, se descoperise si un alt fals, operat in 1898 de citre
conducatorii Statusului in cartea funduara din Cluj; corupand pe
functionarul respectiv, acestia izbutisera sd intercaleze un text din care
reiesea cd dreptul de proprietate si administrare a unor bunuri ce apartineau
in special Universitatii 11 revine «Statusului romano-catolic» ardelean, in
consecintd, de indatd ce aceste bunuri nu erau socotite ca apartindnd
Statului ungar, era evident cd nici Statul roman de dupa 1918 nu-si putea
revendica drepturi asupra lor. In februarie-martie 1932, Ministerul Cultelor
s1 Contenciosul regional Cluj deschid actiune in aceasta problema, cer si
obtin cuvenita rectificare in cartea funduard; se sterg cuvintele «Statusul
romano-catolicy si se inlocuiesc cu expresia «administrate de organele
Statului romany, expresie, de altfel, incompletd, deoarece eluda dreptul de
proprietate. Oricum, era un punct castigat. Justitia se pronuntase, iar
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bunurile in cauza urmau sa treaca efectiv pe seama Statului.

Se produce 1nsa imediat reactia catolico-maghiara. Sesizat,
monsenionul Doici aduce cazul la cunostinta regelui Carol al Il-lea, iar
acesta 11 da asigurari de sprijin. Pe de alta parte, Elemer Cyarfas intervine
oficial pe langad lorga, cerandu-i anularea rectificarilor operate in cartea
funduara. I se alatura si episcopul Majlat. Efectul nu se lasa asteptat: primul
ministru ordond Contenciosului regional din Cluj sa suspende lucrarile de
rectificare, in sensul de a nu se opera trecerea efectiva a bunurilor pe seama
Statului.

Concomitent, Valer Pop alcatuieste un anteproiect de Acord cu
Vaticanul in problema Statusului, pe care intentioneaza sa-1 supund mai
intai monseniorului Doici, nuntiul papal de la Bucuresti. Acest anteproiect,
ca si evenimentele ulterioare, marcheaza accentuarea diferendului ce
incepuse sa se creeze intre elementul roméanesc-unit si cel maghiar-catolic.

E locul sa reiterdim aici observatia noastra initiala ca in cadrul
coalitiei catolico-maghiare de dupd primul razboi, unitii romani din Ardeal
vor reprezenta o dificultate peste care cu greu se va putea trece.
Concordatul izbutise sa inglobeze Biserica nafionala unita in cea catolica
propriu-zisa, transformand-o intr-un rit al acesteia; unitii, in special cei de
la Blaj, au fost la inceput entuziasmati de perspectiva universalizarii lor
religioase, dar, cu vremea, au inceput sd-si dea seama din ce in ce mai mult
de politica filomaghiard si prorevizionistda a Vaticanului. Catolici pe de o
parte si romani pe de alta, unitii trdiau drama interioara a discrepantei
dintre sentimentul religios si cel national, in calitatea lor de catolici, singura
posibilitate de a lua atitudine in fata maghiarismului catolic era aceea de a
demonstra necatolicitatea organizatiilor revizioniste, in acest plan s-a
migcat Tnsusi Onisifor Ghibu, care era ortodox, cautand sa repund in
circulatie si sd crediteze vechea acuzatie a episcopului Fogarassy, in sensul
ca Statusul ardelean e mai mult o organizatie protestanta decat catolica.

Figuri proeminente din sanul cultului greco-catolic luaserd, inca de
mult, atitudine fatisd impotriva Statusului ardelean, considerat ca o
organizatie pur maghiara si sovind. In 1924, profesorii uniti Romul Boil,
Petru Porutiu, Camil Negrea si Iuliu Moldovan cerusera senatului
universitar din Cluj sd intervind ca bunurile romano-catolice destinate de
fondatori scopurilor culturale sd fie trecute pe seama Statului roman, iar
biserica zisd «a Piaristilor» sa revina Universitatii. In acelasi an, avocatul
Victor Onisor denuntase frauda operatda de Statusul romano-catolic in
cartea funduara. Acelasi lucru 1l face Emil Hatigeanu, in 1928. Din Comisia
istorico-juridicd, instituitda in 1931 de catre lorga pentru cercetarea
problemei Statusului, facusera parte si unitii Victor Onisor, Alexandru
Borza si Vitold Baroni, care, alaturi de ceilalti membri, ajunsesera la
concluzia cd@ Statusul este o organizatie primejdioasd si cd trebuie
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desfiintatd. Am mentionat mai sus ca Laurentiu Oanea intervenise In
Parlament impotriva Statusului. Aceeasi pozitie o vor avea, in mai 1931,
profesorii uniti A. Ostrogovich si Geandomenico Serra, care, impreuna cu
Vitold Baroni, se vor adresa papei printr-o scrisoare, vor denunta caracterul
necatolic al Statusului si-1 vor cere dizolvarea.

Acesta era contextul confesional-politic in care Valer Pop alcatuia
anteproiectul de Acord cu Vaticanul in problema Statusului. Fireste,
persoana lui Valer Pop fusese bine aleasa din punctul de vedere catolic, dar
acesta, cu tot zelul sau pentru catolicism, nu putea ramane insensibil fata de
pozitiile si doleantele colegilor si coreligionarilor sai greco-catolici. Asa
incat in Anteproiectul sdu ce satisface intentia Vaticanului de a trece pe
laici sub autoritatea directd a clerului si prevede ca Statusul devine un
organ pur consultativ al episcopului de Alba Iulia, dar, pe de alta parte,
stipuleaza ca averile vor fi administrate de episcopul de Alba Iulia si
inspectate atat de mitropolitul catolic de la Bucuresti cat si de episcopii
catolici «de ambele rituri», adica si de cei uniti, in aceastd forma, Ante-
proiectul de Acord e prezentat monseniorului Doici.

Ultima stipulatie, in special, provoacd reactia violentd a con-
ducatorilor Statusului; chiar a doua zi, la 3 mai 1932, Majlath, Gyarfas si
Balazs protesteaza energic impotriva Anteproiectului de Acord negand,
printre altele, dreptul episcopilor de rit grecesc de a se amesteca 1n aceasta
chestiune.

In urma unor conciliabule intime, la 5 mai 1932 episcopul Majlath,
senatorul Cyarfas, monseniorul Doici si arhiepiscopul Cizar ii prezinta lui
Valer Pop un Contraproiect de Acord prin care cer ca dreptul de proprietate
a averilor sa treacd asupra eparhiei catolice de Alba Iulia, iar administrarea
lor sd fie facutd de Status; episcopii uniti sunt eliminati din dreptul de
inspectie asupra bunurilor, aceasta fiind rezervata numai mitropolitului
Catolic de la Bucuresti. De notat cd acest Contraproiect prevede
mentionarea Statusului ca organizatie si, mai mult, cd el face parte,
implicit, din organizatiile catolice canonice prevazute in articolul IX din
Concordat.

Doua zile mai tarziu, adica la 7 mai 1932, intre Majlath, Gyarfas si
Balazs, pe de o parte, Valer Pop si Barbu Constantinescu (consilier de
legatie), pe de altda parte, intervine un Acord care transforma Statusul in
Consiliu al eparhiei catolice de Alba Iulia, consfinteste averile pe seama
Bisericii Catolice, ca proprietati fundationale, le dd in administrarea
episcopului de Alba Iulia si le trece sub inspectia mitropolitului catolic de
la Bucuresti. Dupa cum se vede, Valer Pop cedeaza si renunta la prezenta
episcopilor uniti in functiunea cel putin de inspectie a averilor catolice.

La 18 mai, Majlath si Gyarfas 1i cer lui lorga sa inceapa tratative cu
Vaticanul in sensul ca actul de la 7 mai sa ia forma unui Acord solemn intre
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papi si regele Romaniei. In aceeasi zi, Valer Pop pleaci la Roma, impreuni
cu Gyrfs si Balazas, si incepe tratativele.

Ceea ce Valer Pop nu izbutise sa realizeze la Bucuresti prin discutii
cu Dolici s1 Cizar, incearcd sa obtind la Roma prin discutii separate cu
reprezentantii directi si locali ai papei. Trecand peste formularile Acordului
de la Bucuresti, el cere ca averea Statusului s fie administrata de episcopii
ambelor rituri, adicd si de cei uniti. De asemenea, el cere ca «biserica
Piaristilor» sd treaca pe seama Universitatii ori a ritului greco-catolic, sau,
in ultima instanta, sa, se faca in ea cate o liturghie romaneascd, in duminici
si sarbatori. Delegatii papali denunta cererile lui Valer Pop celor doi
reprezentati ai Statusului si-1 invitd la tratative separate cu acestia. Au loc
conversatii penibile, In timpul cdrora Gyarfas si Balazs fac demersuri
aparte pe langa cardinalul Pacelli, contracarand actiunea de ultimd ora
intreprinsa de Valer Pop; in cele din urma, ei admit doar «concesia» ca in
biserica Universitatii din Cluj sd se tind, in duminici §i sarbatori, cite o
predicd in limba romana, dar de cétre preoti «de ai nostri».

Dupa zece zile de tratative, la 30 mai 1932 se incheie la Roma
Acordul solemn, semnat de cardinalul Pacelli in numele papei Pius al XI-
lea s1 de Valer Pop in numele regelui Carol al II-lea. Prin acest Acord,
Statusul se transforma in Consiliu al eparhiei catolice de rit latin din Alba
lulia, al carei ordinariu va avea drept de administrare a averilor ce-i revin.
Averile au caracter bisericesc, iar dreptul de proprietate este si ramane
garantat. Mitropolitul catolic de la Bucuresti 1 se confera dreptul de control
si supraveghere asupra bunurilor; acelasi drept il are si Statul roman, in
conditiunile prevazute de Concordat. Biserica Universitatii din Cluj rdmane
pe mai departe a romano-catolicilor, dar in duminici si sarbatori se va face
cate o slujba in ritul greco-catolic, cu preoti desemnati de catre episcopia
unitd din Gherla. Aceasta liturghie reprezenta singurul castig pe care 1-au
putut obtine romanii uniti, din toate revendicarile lor.

Acordul de la Roma, publicat in Acta Apostolicae Sedis si in
Monitorul Oficial din Bucuresti, respectiv la 1 ulie si 3 august 1932, n-a
fost niciodata ratificat de Parlament, deoarece 1 s-a atribuit caracterul unui
act interpretativ al Concordatului.

CONSECINTELE ACORDULUI DE LA ROMA

a) Din punct de vedere religios: Acordul de la Roma a marcat un
puternic moment de fortificare a pozitiilor catolice in Romania. Am amintit
mai sus cd Statusul romano-catolic ardelean a luat nastere in contextul
conflictului mutual dintre clerul si laicatul catolic. De-a lungul mai multor
secole ierarhia catolicd din vechea Ungarie a Incerca sd limiteze activitatea
si sfera de influentd a acestei organizatii laice care dispunea nu numai de
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averi considerabile, ci si de personalitati politice marcante, multe din ele
ocupand treptele superioare ale ierarhiei de blazon. Laicii au reusit totusi
sd-si mentind o autonomie relativd, pundndu-se mai ales sub scutul
guvernelor, acestea din urma fiind interesate sa mentind un echilibru intre
pretentiile suprematiale ale Vaticanului si principiul suveranitatii nationale.
In conditiile Romaniei de dupd rizboi, conducitorii Statusului intuiesc
noile realitati si se aliaza din timp cu episcopul de Alba Iulia in care gasesc
un mare, sprijinitor. Sprijinitor ¢ un fel de a apune, cdci, pand la urma,
episcopul Majlath izbuteste sa-si subornodene complet pe conducatorii
mireni ai Statusului, care, intre perspectiva de a fi infranti de Statul roman
si aceea de a ingenunchia in fata ierarhiei catolice, aleg, desigur, pe cea din
urma. Prin Acordul de la Rohia, Statusul a fost recunoscut de Vatican ca
organizatie canonicd, de tipul celor prevazute in Codex-ul de drept canonic,
si apoi asimilat. Prin aceasta, Roma a pus capat, cel putin in Ardeal,
conflictului multisecular dintre laicatul si clerul catolic, dand castig de
cauzd ierarhiei si punand-o pe aceasta in situatia de a dispune in mod
discretionar de averile Statusului.

In felul, acesta, propaganda si prozelitismul catolic capitau
anvergurd. Clerul catolic a fost intotdeauna mult mai zelos in desfasurarea
activitdtii propagandistice, iar Acordul de la Roma adduga zelului sdu si un
spor de posibilitati materiale.

Dacd Roma izbutea astfel sa rezolve unul din conflictele interne ale
catolicismului din Ardeal, prin Acordul din 1932 ea sldbea, in schimb,
adeziunea elementului unit, Greco-catolicii avusesera naivitatea sa creada
ca prin Concordatul din 1927 Vaticanul le dd o dovadd de dragoste si
pretuire, inglobandu-i in marea comunitate catolica, sub titlul unuia din
riturile ei. Dar la numai citiva ani dupa aceasta, cand a iesit la suprafatd
problema Statusului, ei si-au dat repede seama ca intre interesele romanilor
uniti si acelea ale iredentistilor catolici, Roma inclina sa sprijine pe cele din
urma, pentru cd, de fapt, numai in felul acesta se sprijinea pe ea insasi. Am
ardtat mai sus cum figuri marcante din sanul cultului greco-catolic au luat
pozitie impotriva Statusului, demersurile mergand uneori pana la Vatican.
Cu toata elasticitatea lui si cu tot devotamentul sau fatd de Roma, insusi
Valer Pop se crezuse obligat sa pledeze pentru cateva interese, greco-
catolice, chiar dacd acestea erau de minima importantd, pentru ca, in cele
din urma, sa constate ca Vaticanul ramane insensibil la asemenea pledoarii.
De altfel, faptul in sine ca Valer Pop pleca la Roma impreuna cu cei doi
conducdtori laici ai Statusului si cd acolo a dus tratative separate,
demonstreaza ca, in realitate, nu se consuma o operatie diplomatica intre
Guvern si Vatican, ci una intre romanii uniti si iredentistii catolici. Acordul
de la Roma a reprezentat o grava deceptie pentru unitii ardeleni, iar aceasta
deceptiec urma sd instaureze un anumit climat psihologic pentru
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evenimentul din toamna anului 1948: revenirea unei mari parti a unitilor la
Biserica lor mama. Deceptia s-a transformat uneori in protest si revolta, in
noiembrie 1933, profesorii greco-catolici Baroni s1 Ostrogovich, afland ca
numele lor fuseserd mentionate printre membrii Consiliului diecezan de
Alba Iulia, noua denumire a vechiului Status, s-au desolidarizat public de
aceastd organizatie si au protestat impotriva Acordului de la Roma.

b) Din punct de vedere politic, Acordul de la Roma era de natura sa
serveascd interesele revizionismului maghiar manifestat prin mijlocirea si
la adapostul religiei catolice si, ca atare, sd subrezeasca temeiurile
suveranitatii nationale romanesti.

Ca Statusul romano-catolic a fost mai putin o organizatie religioasa
s1 mai mult una politica, e evident. Pand in 1932 Roma nu i-a recunoscut
niciodatd calitatea de organizatie catolicd, in secolele XVI—XVIII,
Statusul cuprindea in sine pe deputatii catolici din dieta ardeleana si nu era
un organ administrativ bisericesc. Sub regimul constitutional maghiar el a
fost tolerat de guvernele din Budapesta, din ratiuni politice, iar ca formatie
constituitd se numara printre cele doudzeci de consilii §i comisii ale
Ministerului de Culte ungar.

In conditiile Statului roman, organizatia Statusului ardelean s-a
mentinut intr-o permanentd stare de rezerva fatd de autoritatea romaneasca,
manifestdnd un spirit sectar si tinzdnd cdtre o autonomie totala.
Functionarii Statusului, de pilda, nu depuneau juramant de credinta fata de
conducerea Statului roman: in schimb jurau in fata presedintelui lor laic ca-
si vor indeplini cu fidelitate datoriile inscrise in regulamentul Statusului si
ca vor fi supusi superiorilor lor. In ziua de 21 decembrie 1931, avocatul
Bela Pap Janossy, secretarul general al Statusului, declara Parchetului
Tribunalului din Cluj cd «odatd cu schimbarea imperiului (. . .) noi nici
n-am Incercat sa ludm cu Statul nou raporturile pe care le-am avut cu Statul
maghiar, si, din acel moment, din initiativd proprie, ne-am constituit
aparte®. Conducatorii Statusului catolic nu intentionau catusi de putin sa
recunoasca dreptul de inspectie al regelui romén asupra averilor pe care le
detineau; daca ei recunoscusera acest drept regelui ungar, era pentru faptul
ca acesta detinea titlul de «rege apostolicy, calitate pe care regele Romaniei
nu o avea. (Trebuie sd notdm ca, in conceptia romano-catolica, notiunea de
«rege apostolicy se aplicd nu pur si simplu unui suveran de religie catolica,
ci unui suveran catolic care lupta pentru promovarea catolicismului), in
spatele acestor consideratii abile si formaliste, conducatorii Statusului se
sustrageau sistematic oricarei tentative de a fi subordonati autoritatii statale
romanesti. Atitudinea acestora fatd de drepturile suverane ale Statului

8 ¢f. O. Ghibu, op. cit, p. 143.
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roman devenea uneori extrem de Indrazneata. Atragandu-i-se atentia de
catre procuror ca organizatia Statusului n-a fost recunoscutd si nici
consideratd de Ministerul Cultelor roman ca persoand juridicda, acelasi
Bela Pap Janossy raspundea cd «Statusul are drepturi consacrate 1n
decursul veacurilor... Ministerul poate sau nu sa recunoascd; pe un cuvant
al Ministerului nu ne putem baza»®’. Un rdspuns asemanitor il didea, in
fata aceluiasi procuror, si Adalbert Thuroczy, contabilul sef al Statusului,
la Intrebarea daca n-a savarsit o Incalcare a legii operand cu un buget care
n-a fost aprobat de rege si de guvern: «Statusul, lucrand autonom,
hotaraste autonomie s§i nu are nevoie de aprobarea autoritdtilor
roméanesti»®®. E suficient sd retinem aceste marturii, spicuite din bogatele
documente ale vremii, pentru a ne face o imagine obiectiva a spiritului ce
se instalase in organizatia Statusului ardelean. Reamintim si faptul ca
presedintele laic al acestei organizatii, baronul Elemer Gyarfas, era
vicepresedintele partidului maghiar din Romania, senator in Parlamentul de
la Bucuresti, deci om politic cu Intinse si variate legaturi.

Organizatia Statusului romano-catolic ardelean, pe care Tnsusi lorga
0 numise «organizatie ilegald si primejdioasa», era una din cele mai
puternice formatiuni militante ale revizionismului maghiar. Faptul acesta e
demonstrat nu numai prin cultivarea unui spirit de independenta, ignorare si
sfidare a autoritatii centrale romanesti, ci si prin actiuni, fatise sau
subterane, de subminare a suveranitdtii Statului roman. Am citat mai sus,
printre altele, cuvantarea exrem de semnificativd tinutd de episcopul
Majlath, la Cluj, in ziva de 19 noiembrie 1931, in fata «descendentilor
Casei lui Arpad». Inspectorul General Moise Ienciu, care asistase la aceasta
intrunire ilegala a Statusului, raporta Ministerului Cultelor cd discursul lui
Majlah a fost «nu atat o predicd, cat mai mult o vorbire inflacarata de
chemare la luptd»®. Dispunand de fonduri imense, Statusul finanta actiuni
subversive in favoarea revizionismului. In ianuarie 1932 Parchetul
Tribunalului din Cluj era informat cd organizatia Statusului catolic avusese
un anumit rol In trimiterea la Universitatile din Seghedin si Budapesta a
studentilor maghiari din Ardeal, care au strins nu mai putin de 20 de
volume de semnaturi pentru refacerea vechii Ungarii, volume trimise apoi
lordului Rothermere, marele sprijinitor al revizionismului. Insusi Andrei
Balazs recunostea in fata procurorului ca acesti studenti primisera sume de
bani din partea Statusului®’. Acest soi de actiuni au determinat Parchetul
Tribunalului din Cluj sd@ consemneze, in rechizitoriul preliminar din

8 Ibidem, p. 146.
88 Ibidem, p. 150.
% Din raportul Inspectorului General Moise lenciu citre Ministerul Cultelor, datat Cluj, 19 noiembrie
1931, reprodus in Ghibu, op. cit., pp. 103 - 108. Citatul nostru, p. 105.
% ¢f. Procesul verbal de interogatoriu al Parchetului Tribunalului Cluj, din 2 ianuarie 1932, reprodus in
Ghibu, op. cit., pp. 152 - 168. Citatul nostru, p. 166—167.
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decembrie 1931, constatarea ca «Statusul... sub imperiul roméan (sic!),
uzand de mijloace dolosive, a continuat aceeasi opera de exponent al vechii
Ungarii si a politicii ei antiromanesti»”’'.

In lumina acestor fapte si consideratii ¢ usor de apreciat cd Acordul
de la Roma a avut si o puternica implicatie politicd. Autoritatea sovina,
revizionistd, a Statusului catolic, desfaguratd pana aici mai mult sau mai
putin la lumina zilei si pe seama unei organizatii ilegale, acum era asezata
oficial sub scutul Vaticanului si la adapostul unui act cu caracter
international. Asa se si explica de ce, lezati in amorul lor propriu si in
perspectiva emanciparii lor totale, conducatorii mireni ai Statusului s-au
consolat repede de pierderea denumirii traditionale a organizatiei lor si de
inglobarea ei1 in aparatul administrativ al episcopiei din Alba Iulia.
Radmanand ei insisi in fruntea noului zis Consiliu diecezan si dispunand,
chiar cu mai multa sigurantd decét inainte, de imensele bunuri materiale,
acestia erau Indreptatiti sa spere ca activitatea lor politica va putea continua
nestingheritd. De altfel, Elemer Gyarfas nu se sfia sa declare si public, in
coloanele presei, ca «sfera de activitate de pana acum a Statusului a ramas
intreagd, ba incd s-a si largit»’* si cd «acordul de la Roma n-a sacrificat din
patrimoniul eparhiei de Alba Iulia nici o caramida, nici un stanjen pdatrat de
pamant si nici o singurd para... Schimbarea numelui de «Status catolic» in
acela de «Consiliu eparhial» s-a facut exclusiv din motivul ca adversarii,
nostri s nu mai poata intrebuinta acea numire cu scop de atatare»”. Din
aceasta declaratie reiese si faptul ca organizatia Statusului catolic era, atat
in ochii autoritatilor, cat i in aceia ai opiniei publice, compromisd; pentru
continuarea activitdtii ei trebuia un paravan, iar acesta i-a fost oferit cu
generozitate de catre Vatican.

c¢) Din punct de vedere economic, Acordul de la Roma n-a facut
altceva decat sd continuie si sa desdvarseasca opera Concordatului din
1927, adica sa deposedeze Statul roman de o avere ce-1 revenea de drept si
care, dupa o apreciere globala facuta de deputatul 1. Al. Vasilescu-Valjean
la 19 august 1932, se ridica la o valoare de peste un miliard de lei™.
Bunurile administrate de catre Statusul catolic erau acelea ale Fondului
academic regesc de studii, Fondului de stipendii ardelean, Fondului
religionar ardelean, Fondului orfelinatului therezian, precum si ale altor
fonduri publice destinate sa sprijine institutiile de cultura generald. Aceste
bunuri constau din mosii intinse, imobile si sume lichide, unele depuse la

! ¢f. Ghibu, op. cit., p. 180.

%2 Erdely Lapok, numirul din 31 august 1932, citat in Onibifor Ghibu, Actiunea catolicismului unguresc
s1 a Stantului Scaun in Romaénia intregita, Cluj, 1934, p. 434.

% Ellenzek, numirul din 4 iunie 1932, cf. Ghibu, op. cit., p. 435.

** vezi Ghibu, Acte si documente..., p. 474.
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banci si fructificate in folosul Statusului. La 24 decembrie 1931, Adalbert
Turoczy, contabilul sef al Statusului, declara la Parchetul Tribunalului din
Clyj ca, la acea data, Statusul avea in casd cca 100.000 lei, depusi la banci
cca 400.000 lei si aprecia averea Statusului la cea 80 de milioane lei.
Fireste, intre aprecierea lui, facuta in calitate de acuzat, si aceea a lui
Vasilescu-Valjean era o diferenta sensibila, dar chiar dacd am retine numai
o cifrd medie si Incd ar fi de-ajuns pentru a ne da seama de pierderea la
care, prin Acordul de la Roma, subscrisese Statul roman. Ca bunurile
prevazute in Concordatul din 1927, si acelea ale Statusului erau de drept
proprietatea Statului roman. Fondurile detinute si administrate de Statusul
romano-catolic ardelean nu erau fonduri catolice, ci de stat. Acest lucru
fusese stabilit, inca din 1773, intre papa Clement al XIV-lea si imparateasa
Maria Thereza, papa insusindu-si teza impartesei in sensul cd acestea sunt
bunuri publice de care e in drept sd dispuna capul incoronat. $i era normal
sd fie asa, daca tinem seama de faptul, subliniat de noi mai sus, cd toata
politica suveranilor, catolici sau nu, a militat pentru limitarea pretentiilor
suprematiale ale Vaticanului, pretentii care, de altfel, se dovedeau foarte
sensibile in terenul economico-financiar. Toatd jurisprudenta ungureasca si
romaneasca a afirmat aceeasi concluzie, si anume ca bunurile de sub
administratia Statusului erau bunuri de drept public. Ele apartinusera si
vechiului Stat ungar si, potrivit Tratatului de la Trianon, trebuiau sa treaca
in mod legitim pe seama Statului roman.

Acordul de la Roma transfera insd toate aceste bunuri pe seama
eparhiei catolice de Alba Iulia. De fapt, ele au fost transferate Vaticanului,
daca tinem seama de prevederile canonului 1518 din Codex juris canonici
care consemneaza ca «Pontificele roman este supremul Administrator si
Dispundtor al tuturor bunurilor bisericesti»”. Avand in vedere coalitia
catolico-revizionistd, devenitd mult mai evidenta prin eliminarea unitilor
romani din circuitul intereselor materiale ale Statusului, se poate trage
concluzia ca, prin Acordul de la Roma, Statul roméan renunta la o avere
imensa in favoarea prozelitismului catolic pe de o parte si a iredentismului
maghiar pe da alta.

Cum se explica realizarea Acordului de la Roma? E o intrebare care
ridica tot atatea dificultdti ca si aceea privitoare la Concordat. Pe durata
unui singur an (aprilie 1931 — mai 1932) se opereaza in datele problemei o
rasturnare fundamentald: din organizatie ilegald, repudiata de Vatican,
denuntata ca primejdioasd de Statul roman, pusd sub ancheta justitiei sub
grave acuzatii de fals, fraudd si activitate subversiva, Statusul devine o
organizatie legala, recunoscuta de Vatican, confirmatd de guvernul roman

% cf. Ghibu, op. cit., p. 430.
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si scoasd de sub urmarirea justitiei si sigurantei Statului. Si toate acestea,
fara ca organizatia Statusului sd fi oferit vreo garantie ca-si schimba ceva
din structura si telurile ei fatise sau ascunse. Mai subliniem si faptul ca
toatd aceastd schimbare s-a produs sub unul si acelasi guvern, al lui lorga,
care de altfel a s1 cazut a doua zi dupa semnarea Acordului de la Vatican,
adica la 31 mai 1932, fiind succedat de un guvern Maniu. Acesta din urma
a facilitat consolidarea Statusului in noua sa forma de Consiliu diecezan,
intr-o perioadd pe care economia lucrarii de fatd nu si-a propus s-o trateze,
ca avand un caracter epilogic.

Statusul s-a bucurat insa, direct sau indirect, si de sprijinul liberalilor,
in ianuarie 1932, Andrei Balazs declara ca organizatia din care facea parte
avusese simpatia lui Ionel Bratianu. Alexandru Lapedatu, fost ministru
liberal al Cultelor, facea parte din Consiliul de administratie al Bancii
maghiare de Agricultura si din societatea anonima a Casei de Economii din
Cluj, ambele conduse de membri marcanti ai Statusului catolic®.

Din scurtul istoric al problemei Statusuiui, expus mai sus, reiese
limpede rolul pe care 1-a jucat Dimitrie Ghica, in calitatea lui de ministru al
Afacerilor Externe, ca si Valer Pop, in dubla lui calitate de ministru al
Justitiei si de delegat special al guvernului pentru perfectarea si semnarea
Acordului de la Roma. Reamintim si subliniem faptul ca Dimitrie Ghica era
fratele monseniorului Vladimir Ghica si varul lui Bela Szentkoreszty din
corpul de conducere al Statusuiui catolic ardelean. Toti acestia erau mai
mult sau mai putin sub influenta directd a elementului catolic §i, In lumina
acestui fapt, nu e de mirare cd Dimitrie Ghica intervenea direct in reteaua
diplomaticd pentru contracararea oricarui demers anticatolic sau ca Valer
Pop trata oficial cu Gyarfas si Balazs asupra carora Serviciul de Siguranta a
Statului 11 inmanase, tot oficial, un dosar cu documente senzationale despre
activitatea lor antistatala.

Cazul cel mai curios insd il reprezintd Nicolae lorga, iar el nu se
poate explica decat prin discutabila capacitate politica a ilustrului savant.
Se stie ca guvernarea lui lorga a fost una din cele mai nefericite din istoria
Romaniei moderne si se pare ca pe cat de geniale erau intuitiile istorice ale
acestui om, pe atdt de aproximative erau orientdrile lui in unele probleme
imediate ale timpului. La aceasta trebuie sd addugam si inconsecventa lui n
raporturile pe care le avea cu regele Carol al Il-lea, acestea penduland intre
demnitatea academica a celui pe care suveranul insusi il chema cu
«Domnule Profesor», pana la docilitatea celui ce a imbracat, pana la urma,
uniforma albastra a F.R.N.-ului.

E lucru cert ca, la inceputul dezbaterilor in problema Statusului lorga
s-a pronuntat limpede impotriva acestei organizatii pe care o numea

% cf. adresei nr. 3005/1932 a Parchetului Tribunalului Cluj catre Cabinetul III de Instructie, reprodusa in
Ghibu, op. cit., pp. 537 - 554; citatul nostru, p. 549.
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«ilegala si primejdioasa». La 15 iulie 1931, intr-o scrisoare adresata lui N.
Petrescu-Comnen, ministrul Romaniei pe langa Vatican, el afirma ca
Statusul catolic este o «organizatie care s-a dovedit a fi de un caracter cu
totul primejdios atat din punctul de vedere al raporturilor dintre Romaénia si
Sf. Scaun, cat si din punctul de vedere al sigurantei Statului roman»®’.

Intr-o adresi oficiald trimisd, in toamna anului 1931, episcopului
Majlath, lorga, in calitate de prim-ministru si ministru al Cultelor, respinge
de plano statutele Statusului catolic ardelean pentru motivul ca e in
discutie, adica sub semnul Intrebarii, Tnsasi existenta Statusului; tot el este
cel ce interzice Adunarea anualda ce urma sa aiba loc in Cluj la 19
noiembrie 1931.

In aceeasi toamni, insi, lorga incepe si-si schimbe treptat,
atitudinea. El face o prima cesiune insistentelor elaborate de cercurile
catolice si admite transformarea problemei Statusului dintr-o chestiune de
ordin pur intern in una cu caracter diplomatic; in acest sens el deleagd pe
profesorul Ghibu sd meargd la Roma §i sd cearda Vaticanului opinia
privitoare la canonicitatea Statusului. Acesta a fost primul pas spre
castigarea partidei de catre catolici.

Peste cateva luni, atitudinea lui Iorga capata accente noi. In februarie
1933, primul ministru se pronuntd in Parlament pentru cauza Statusului,
afirmand ca rezolvarea ei e o simpld chestiune de interpretare a
Concordatului si preconizand trecerea averilor lui pe seama Bisericii
Catolice. In acest sens, el deleagi pe Valer Pop si trateze si semneze
Acordul si permite lui Elemer Gyarfas sd reprezinte oficial Statusul, desi
acesta fusese ales in mod ilegal ca presedinte laic al organizatiei, in
Adunarea de la 19 noiembrie 1931, si cu toate ca acelasi lorga declarase ca
hotararile acelei Adunari nu vor avea valabilitate legala.

Mai mult, lorga asigurase si pe nuntiul Doici ca nu va permite sa se
ia vreo masura administrativa sau judiciara Tmpotriva Statusului decit de
acord cu Vaticanul. lar Vaticanul, precum se stie, n-a fost de acord cu
asemenea masuri.

Evident, cheia Intregului mister n-a fost detinutda de factorii politici
interni, ci de Vaticanul insusi. Linia ascendentd a atitudinii Romei papale
fatd de Statusul catolic ardelean e subtila si semnificativa.

Asa cum am consemnat mai sus, Statusul era, fructul conflictului
mutual dintre clerul si laicatul catolic. Ca atare, Vaticanul n-a avut
niciodatd interes sa recunoasca existenta canonicd a acestei organizatii, de
altfel unice in felul ei, si nici sd-1 sprijine activitatea. Aceasta, pe toatd
durata imperiului austro-ungar. Dar de indatd ce configuratia politicd a
Europei se schimba, iar Ardealul trece sub stdpanirea romaneasca, incepe

*7 ¢f. Ghibu, op. cit.,, p. 17.
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sa se schimbe si atitudinea Romei fatd de Status. E adevarat cd in 1923
papa refuzase sa admitd autonomia eparhiei de Alba Iulia, cerut de catolicii
ardeleni printr-un proiect de Concordat publicat de e1 in T7ransilvanus
Viator °®, dar aceasta, desigur, pentru motivul ¢ Vaticanul nu dorea catusi
de putin o 1 mai pronuntatd emancipare a elementului laic, ci, dimpotriva,
o subsumare a lui in structura ierarhiei catolice. Cand conducétorii
Statusului, pusi in situatia de a se judeca cu Statul roman si de a pierde
procesul, admit patronajul direct al episcopului de Alba Iulia, Vaticanul are
toate motivele sd intuiascd dubla sa victorie: mai intdi asupra laicilor
catolici si in al doilea rand asupra Statului roman. Drept urmare, Roma ia in
brate cauza Statusului si, de-a lungul evenimentelor legate de aceastd cauza
pe durata a mai multe luni, prezenta ei in momentele cheie e hotaratoare. O
simpla si sumara reiterare si punctare a acestei prezente e concludenta:

La 16 noiembrie 1931 Arhiepiscopul Alexandru Cizar intervine in
favoarea tinerii Adunadrii anuale a Statusului si obtine céstig de cauza.

La 19 noiembrie 1931, Adunarea ilegala de la Cluj, primeste din
partea Vaticanului o telegrama de salut si bine-cuvantarile Papei.

In decembrie 1931, Vaticanul trimite trei mari decoratii papale lui
Dimitrie Ghica, G. Argetoianu si Jean Pangal, exact in momentul in care
problema Statusului e pe punctul de a lua o amploare deosebitd in domeniul
public.

Cam in aceeasi vreme, Papa trimite episcopului Majlath bani pentru
sustinerea catolicilor din Ardeal, fapt relatat si de ziarul Erdelyi Tudosito in
numarul 47/1931.

In februarie 1932, cardinalul Pacelli intervine pe langa ministrul
Comnen, de la Roma, in favoarea Statusului.

fn mai 1932, la Roma, reprezentantii Papei invitd pe Valer Pop si
trateze bilateral cu cei doi delegati ai Statusului.

In cursul acelorasi tratative, cardinalul Pacelli il asigura confidential
pe Gyarfas ca Sfantul Scaun nu e dispus sa accepte nici o modificare a
proiectului de Acord, propusd de Valer Pop, fard invoirea reprezentantilor
Statusului®.

Gyarfas insusi raporta episcopului Majlath ca, la Roma,
subsecretarul de stat al Vaticanului, Pizzardo, a aratat intelepciune si
bundvointa fatd de cauza si interesele Statusului. lar la sfarsitul tratativelor,
dupa semnarea Acordului, acelasi Gyarfas ii scria lui Pacelli cad rezultatul
«l-am putut obtine numai cu ajutorul Sfantului Scaun si, in primul rand, cu

sprijinul valoros al Eminentei Voastre»'®.

% Din procesul verbal de interogatoriu luat lui Andrei Balazs la 2 ianuarie 1932 de citre procurorul
Parchetului Tribunalului din Cluj, cf. O. Ghibu, op. ciz, p. 155.

% Din raportul lui Elemer Gyarfas citre Episcopul Majlath, cf. O. Ghibu, op. cit., p. 410.

1% ¢f. O. Ghibu, op. cit., p. 421.
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La 1 tulie 1932 Vaticanul se grabea sa dea publicitatii textul semnat
al Acordului, Intr-o vreme in care inca se punea problema ca el sa fie mai
intai ratificat, dandu-i astfel valoare de act diplomatic definitiv in virtutea
caruia se poate proceda la aplicarea lui efectiva.

In aceste impejurdri, cu aceste mijloace si cu aceste rezultate a
inteles Vaticanul sa-si continue §i consolideze opera de propagare a
catolicismului in Romania, pe de o parte, si sd sprijine actiunile Indreptate
impotriva Statului roman, pe de altd parte. Problema Statusului romano-
catolic ardelean e tipicd pentru demonstrarea supletei politice a Romei
papale si pentru modul cum aceasta stia sd exploateze circumstantele
dificile in favoarea intereselor ei. Luciditatea Vaticanului, stramtorare
momentand a revizionismului maghiar, opacitatea si interesele personale
ale unor oameni politici din Romania, i1atd credem noi, factorii care pot
explica uluitorul act al Acordului de la Roma.

[I. SCOLILE CATOLICE

Acestea au constituit cea de a treia principald modalitate a actiunii
catolicismului in Romania. Mult mai obscura si, deci, cu mai multe sanse
de salvare a aparentelor, aceastd modalitate, desfasurata in aria cultural-
educativa, a cunoscut o lunga traditie si si-a recoltat succesele pe temeiul a
ceea ce am putea numi o pedagogie insinuanta. Dacd un misionar propriu-
zis ataca problemele fiintial, dascalul de la catedra catolica le poate
introduce piezis, strecurand incetul cu incetul, pe nesimtite, ideile religioase
pe care si le propune. In acest mod poate lucra si educatorul.

In provinciile de dincoace de Carpati invatamantul catolic a patruns
de timpuriu, odatd cu infiintarea primelor comunitati si institutii ierarhice;
era firesc sa se dezvolte paralel si scoli pentru pregatirea clerului. Dar nu
despre acestea ne vom ocupa, sfera lor de activitate fiind circumscrisa de
interesele confesionale imediate. Ne vom ocupa insa, pe scurt, de scolile
catolice menite sa recruteze elevi necatolici, sa-1 orienteze si sa-i castige,
total sau 1n parte, pentru credinta Romei papale.

In epoca fanarioti se constituie o aristocratie romaneasci alcituiti in
special din familiile princiare cu blazon constantinopolitan, urmate
indeaproape de familiile autohtone descendente din vechii boieri ai Tarilor
Romaéane. E vremea cand dispare boierimea de sabie si se instaleaza
boierimea de caftan §i narghilea. Fenomenul cultural cunoaste doua
influente principale: cea dintdi aduce in saloanele bucurestene limba
greaca, conversatii de agora si lecturi din Pindar si Homer; cea de a doua
vine din Occident si promoveaza gustul pentru limba si cultura franceza.

Numeroase familii nobiliare angajeazd pentru odraselele lor preceptori
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adusi din Franta, guvernante sau dascali propriu-zisi, de religie, bineinteles,
catolica. Contactul zilnic, bunele maniere, prestigiul cultural, pedanteria si
snobismul sunt de naturd sd creeze un climat special in interiorul caruia
pasul de la interes la convertire e foarte mic. Cu toate acestea, epoca de
care vorbim nu Inregistreaza convertiri Tnsemnate, dar introduce in clasa de
sus 0 anumitd simpatie pentru catolicism, simpatie ce urmeaza sa-si dea
roadele in timp, tinerele vlastare boieresti fiind destinate sd devina
personalitdti mai mult sau mai putin marcante in viata politica.

Pe de alta parte, occidentalii fac cunostinta unui nou teren de
activitate in care se poate sconta pe rezultate deloc neglijabile. Asa se face
ca inca din prima jumadtate a secolului trecut iau fiintd in tarile romanesti
zeci de pensioane conduse de profesori francezi. Pensioanele isi largesc
portile si primesc tineret din marea si mica burghezie, atat pentru instructie,
cat mai ales pentru educatie.

Tot in cursul secolului trecut patrund in tarile roméane misiunile
catolice care deschid si patroneaza scoli particulare de culturd generald si
educatie apuseand. Fireste, toti acesti misionari erau de origine strdind, iar
activitatea lor se prevala, la Inceputul secolului, de protectia speciala
austriaca de care se bucura catolicismul in Térile Roméane (Muntenia si
Moldova), prin Tratatul de la Belgrad (1739) si Tratatul de la Sistov (1791)
incheiat intre Austria si Turcia'®'. Multd vreme, numeroase familii instirite
isi trimiteau fetele la scoala calugaritelor ursuline din Sibiu. Dar dupa ce in
Principate iau fiintd scoli cu caracter similar, preferintele se evidentiaza
spre acestea din urma. In Bucuresti, Biratia era un vechi centru catolic pe
langa care, 1n cel de al treilea deceniu al secolului, se infiinteazd o scoala
mixtd, cu o organizare aproximativa la inceput, din ce in ce mai bine
randuitd cu vremea. Un timp, scoala e condusa de franciscani si de
profesoare franceze, iar in 1852 e incredintatd unui grup de cédlugarite din
Congregatia Doamnelor Engleze, adus din Bavaria. Acestea infiinteaza, in
anul urmator, un pension pentru fete care va lua numele de Institutul Sfanta
Maria, caruia i se adauga, la scurta vreme, si o scoala pentru baieti. Ambele
asezaminte recruteaza si elevi necatolici, mai ales din clasele si paturile
amintite mai sus. Aceeasi congregatie mai deschide apoi un gimnaziu i o a
doua mare institutie de cultura catolica, Institutul Sfantul losif, pe langa
catedrala cu acelasi nume. Scoli similare, sub acelasi patronaj si cu aceleasi
scopuri, se infiinteaza la Briila, Craiova si Turnu-Severin'®,

Inci de pe la mijlocul secolului patrunseserd in Moldova calugirite
ale Congregatiei Notre Dame de Sion, care intemeiasera scoli si pensioane

1% Chiril, Patriarhul Bulgariei, Katolicescata propaganda sred Balgarite prez vtorata polovina na XIX vek,
vol. I, Sofia, 1962, p. 409.

192 Mircea Pacurariu, /ncercirile de propagandi romano-catolicd in Tara Romaneasci si Moldova in
secolul XIX, «Studii Teologice», Bucuresti, nr. 7—8, septembrie-octombrie 1958, p. 434.
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in lasi si Galati, in 1898 cateva din ele sunt aduse in Bucuresti, unde
infiinteaza un institut, recrutandu-si elevele numai din marea burghezie.
Conduc cursuri primare si liceale, deschid si intretin internate. Limba de
studiu si de conversatie e franceza sau o alta limba strdind; limba romana
figureaza ca simplu obiect de studiu.

In toate aceste scoli existau, desigur, ore de religie, in cadrul cirora
se preda numai invatatura Bisericii catolice, chiar si elevelor ortodoxe. De
asemenea, tinerele necatolice erau obligate sd asiste cu regularitate la missa
ce se oficia in capela scolii'®. Era vorba deci de niste institutii culturale si
educative in care conducerea era straind, corpul didactic strdin, limba de
predare si conversatie, straina, religia straina. Sufletele tinerilor in formatie
era cucerit, incetul cu Incetul, nu numai pentru un anumit mod de a vorbi,
ci mai ales pentru un anumit mod de a gindi si simti, modul apusean
catolic. Tineril care nu se converteau ramaneau pe toatd viata tributari
acestui soi de educatie si dispusi oricand sa-si puna serviciile la dispozitia
intereselor catolice. N-au lipsit insd nici convertirile, operate mai cu seama
in familiile princiare si boieresti. Printre convertitii celebri putem cita pe
monseniorul Vladimir Ghica; intre cele doud razboaie mondiale si chiar
imediat dupa incetarea celui de al doilea, acesta isi capdtase o faima
deosebitd pentru zelul si rafinamentul cu care propaga catolicismul la
nivelul salonului bucurestean. Am mentionat mai sus si rolul pe care l-a
jucat n problema Statusului catolic ardelean. Avea sd moard ca un sfant,
sub opresiunea comunista.

Cele mai multe din aceste scoli au functionat si in perioada de care se
ocupa lucrarea de fatd. Prin mijlocirea lor, Vaticanul si-a continuat si
consolidat politica de propagare a catolicismului, operand, in acelasi timp,
si 0 inerenta Instrdinare a constiintelor (care nu erau deja straine) de sfera
intereselor noastre nationale.

In Ardeal, problema invitimantului a fost ceva mai complicata.
Lipsiti de scoli proprii, romanii au trebuit sa se indrepte, vrand-nevrand,
spre cele catolice, infiintate de foarte timpuriu in principalele centre
transilvanene. Dinastiile de la Viena, inclusiv cea habsburgica, au socotit
scoala ca pe un foarte bun instrument de propagandd catolicd, dar, in
acelasi timp, au avut intotdeauna grija ca aceastd propaganda sa se
desfasoare sub auspiciile directe si sub supravegherea nemijlocita a
coroanei, pentru a nu da Vaticanului prilejuri de a se emancipa dincolo de
anumite limite. Asa se explica faptul cd, in general, institutiile de
invatamant erau infiintate din initiativd imperiala sau princiard sau din
aceea a organelor n subordine (orase, comune), urmand ca ele sa aiba un
caracter de stat, iar misionarii catolici insdrcinati cu instructia $i educatia

193 Ibidem, p. 435.
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erau angajati prin contract. Acestia din urma, instdpaniti in fruntea scolilor,
isi arogau, cu vremea, pretentii de proprietate, si nu odata intrau in conflict
deschis cu coducerea statala, care era nevoitd sd-si 12 masuri de aparare.
Istoria institutiilor de invatdmant din imperiul austro-ungar ne ofera, ca si
aceea a Concordatelor, posibilitatea de a urmari rivalitatea multiseculara,
tacitd sau declaratd, dintre autoritatea statala si cea papald. lar istoria
particularad a scolilor din Ardeal releva si un al doilea conflict, acela dintre
cler si mireni; ori de cate ori s-a ivit prilejul, Statusul romano-catolic
ardelean a intervenit si a cautat sa obtind drepturi asupra multora dintre
aceste scoli.

Chiar cand unele institutii de Tnvatdmant au luat fiintd din initiativa
Bisericii sau a congregatiilor ei misionare, baza lor materiald era asigurata
tot de factorul statal; in virtutea acestui fapt, reprezentantii Statului au
refuzat sd recunoasca initiatorilor sau urmasilor lor drepturi discretionare
asupra agezamintelor respective. Asa a fost cazul liceului catolic din Alba
[ulia. infiintat in 1579 de catre iezuiti, sub auspiciile principelui Cristofor
Bathory, el a fost inzestrat de acesta cu imobile, terenuri si sume de bani. in
scurta vreme iezuitii izbutesc sa-si castige antipatii aproape unanime §i sunt
izgoniti de doud ori de catre dietele din Medias si Turda, dar revin prin
autoritatea familiei Bathorestilor, care-i sprijinea. In 1599, Mihai Viteazul,
in politica lui de echilibru si de instaurare a justitiei, i recunoaste si le
asigura posesiunile, dar dupa numai opt ani Sigismund Racoczy ii alunga
din nou si nu vor reveni decit dupi nouizeci de ani, sub Habsburgi. In
1773 ordinul iezuitilor se desfiinteaza, iar losif al II-lea preface liceul in
«gimnasium regiuni», fixandu-i germana drept limba de predare. Spre
sfargitul secolului al XIX-lea gimnaziul e preluat de Statusul rornano-
catolic si maghiarizat nu numai ca limba, ci si ca tendintd politica. Rolul pe
care, In 1829, i-1 atribuia conducerea Statusului catolic era acela de a fi
«sprijinitorul credincios al ideii de stat maghiar printre locuitorii in partea
cea mai mare romani ai judetului Alba de jos»'*. Fireste, la aceasta datd, o
asemenea expresie viza tendinta naturald de emancipare politica a Ungariei
de sub jugul Vienei si de castigare a independentei nationale, dar nu e mai
putin adevarat ca notiunea de Stat ungar includea si apartenenta Ardealului,
ideie care a devenit mult mai evidenta in perioada de dupa razboi.

O istorie similara cu aceea a gimnaziului din Alba lulia a avut-o si
liceul piaristilor din Cluj. Infiintat tot de iezuiti si tot in secolul al XVI-lea,
in 1776 e dat de Maria Tereza pe seama piaristilor. Cédlugarii de la
conducerea lui profeseaza ideia — pe care, desigur, le-o impune si elevilor
lor — ca romanii nu sunt de origine romana ci bulgara, ca elementul roman
din Dacia s-a stins odatd cu retragerea lui Aurelian si ca ortodoxia din

1% ¢f. Dr. Onisifor Ghibu, Catolicismul unguresc in Transilvania si politica religioasd a Statului roman,

Cluj, 1924, pp. 143 si 154.
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Ardeal n-a avut niciodatd drepturi pe care si le-ar putea revendica'®. Desi

elevii liceului erau in majoritate romani, limba romana n-a fost admisa in
scoald, pe aproape toatd durata stapanirii austro-ungare. In 1873 liceul
piarist a fost preluat de Statusul romano-catolic ardelean si declarat
proprietatea lui. Fireste, de aici inainte istoria lui se leagd de aceea a
Statusului, cu toate implicatiile de ordin religios si politic.

Aceeasi soartd au avut-o, in mare, liceul catolic din Targu-Mures,
liceul catolic din Brasov, liceele armenesti din Ibasfaldu si Gherla. Nici
cele situate in afara sferei de influentd a Statusului catolic®, adicad scolile
din Sighet, Baia Mare, Satu-Mare, Carei, Simleul Silvaniei, Oradea, Arad,
Timisoara si Lugoj n-au cunoscut o istorie mai norocoasa.

Aruncand o privire de ansamblu asupra evolutiei scolilor catolice din
Ardeal vom ajunge la cateva constatari semnificative. E de remarcat mai
intai ca, la inceputurile lor, aceste scoli au avut un caracter de stat, ele fiind
considerate ca fundatiuni imperiale, regesti, princiare sau comunale, iar
clericii catolici, In majoritate calugdri din diferite ordine §i congregatii,
fiind utilizati ca profesori si educatori in virtutea unor contracte survenite
intre ei si fondatori; aceasta ar fi prima etapa. O a doua etapa o constituie
incercdrile — deseori izbutite — ale Bisericii catolice de a se instapani ca
proprietara s1 posesoare a acestor institutii publice, dandu-le caracter
eminamente bisericesc, intr-o a treia si ultima etapa, o parte din aceste scoli
au fost luate din mana clerului de catre Statusul romano-catolic ardelean, o
parte au revenit Statului sau comunelor respective, si o alta au ramas pe
seama ordinelor sau congregatiilor monahale. In aceasti situatie le-a gasit
incheierea Concordatului din 1927 si Acordul din 1932. Cele ce in 1919
sau 1n anii imediat urmatori au fost preluate de Statul roman, au ramas pe
mai departe sub regimul legii invatamantului din Romania. Cele ce in 1927
apartineau ordinelor si congregatiilor au fost consfintite pe seama Bisericii
Catolice prin articolul XIX alin. 3 din Concordat, care prevede ca toate
scolile de acest fel «sunt puse sub dependenta episcopului local». lar cele
ce la data de 30 mai 1932 se aflau in posesia Statusului ardelean au fost si
ele consfintite tot pe seama Bisericii catolice prin articolul II al Acordului
de la Roma care consemneazad ca «toate drepturile patrimoniale ce se
gdseau pand in prezent sub administratiunea zisului «Status Romano-
catholicus Transylvaniensis» vor fi pe viitor administrate de Ordinariul
catolic de rit latin de Alba luliay»; aceastd prevedere e completatd cu
articolul V din acelasi Acord care declara ca toate bunurile fostului Status
«sunt bunuri cu caracter eclesiastic» si ca «dreptul de proprietate este si
ramane garantaty.

Pentru a avea o imagine mai concreta asupra acestei situatii, ne vom

1% 0. Ghibu, op. cit., pp. 155 - 156.
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referi la principalele 14 scoli ardelene catolice. In 1932, opt dintre acestea
erau ale Statului romén, iar sase au ramas Bisericii Catolice. Din prima
categorie, cinci fusesera etatizate de catre vechea Ungarie: liceul armenesc
din Ibasfalau (1891), liceul armean din Gherla (1894), liceul catolic din
Baia Mare (1887), liceul catolic din Lugoj (1893) si liceul catolic din Arad;
trei au fost etatizate n anii de dupa primul rdzboi mondial: liceul piarist din
Sighet (1921), liceul catolic din. Satu-Mare (1919) si liceul catolic din
Carei (1923). Din cea de a doua categorie, doud scoli apartineau ordinelor
calugaresti: liceul premonstratens din Oradea si liceul piarist din Timisoara,
care, prin efectul Concordatului, au trecut pe seama Bisericii Catolice, iar
patru apartineau Statusului ardelean: liceul catolic din Alba Iulia, liceul
piaristilor din Cluj, liceul catolic din Targul Mures si liceul catolic din
Brasov; si acestea au intrat in complet stapanire a Bisericii Catolice prin
efectul Acordului de la Roma'®.

In al doilea rand e de observat ci, la inceputuri, mai toate aceste scoli
erau frecventate de un foarte mare numar de elevi romani. Aceasta, datorita
mai Intai faptului ca fondatorii le destinasera operei de culturalizare a
populatiei ardelene, fard deosebire de nationalitate sau religie, si apoi prin
faptul ca romanii nu aveau scoli proprii. Cu vremea insd numarul elevilor
romani a inceput sa scadd pana ce, in preajma primului razboi, prezenta lor
devenise cu totul neinsemnatd. Faptul se explica prin aceea ca, atat in fata
ofensivei prozelitiste de catolicizare, intreprinsd de ordinele calugaresti, cat
si in fata tendintelor de desnationalizare, intreprinsd de conducerea
Statusului catolic, romanii au rdmas rezistenti. Principala armd a tendintei
de catolicizare a fost, fireste, catehismul catolic si absenta perpetud a unei
catedre de religie ortodoxd; iar principala arma a tendintei de
desnationalizare a fost limba; desi, in principiu, legile si regulamentele
austro-ungare confereau elevilor romani dreptul de a li se preda in limba
maternd sau de a avea cel putin, catedre si ore de limba romana, practic au
fost obligati sa invete si sd converseze 1n limbi strdine, in special, si mai
apoi exclusiv, in cea maghiara.

in al treilea rand trebuie si retinem, ca o consecinti a celor de mai
sus, ca aceste scoli au avut, pe langa destinatia culturala, si o importanta
destinatie politica. Avand 1n vedere dublul caracter, religios si politic, al
catolicismului, e de la sine inteles ca intregul corp didactic al acestor scoli,
in marea majoritate format din calugdri, cduta sd imprime elevilor si
scopurile politice ale Vaticanului, fie in functie de relatia catolicismului cu
puterea de stat, fie in functie de asistenta acordata de catre Vatican
promovarii $i consolidarii Statului intemeiat pe coroana Sfantului Stefan.
Iar avand in vedere sovinismul si mai apoi revizionismul ce caracterizau

1% Pentru inchegarea acestei situatii ne-am folosit de datele lui Onisifor Ghibu, op. cit., pp. 151 - 197.
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organizatia Statusului catolic ardelean, e usor de inteles ca scolile de sub
patronajul acestuia erau tot atdtea instrumente puse, dupa 1919, in slujba
telurilor lui revansarde.

Daca scolile catolice ardelene n-au izbutit decat in mica masura sa
opereze desnationalizarea elementului romanesc, in schimb ele au reusit sa
consolideze credinta catolicd si atasamentul fatd de Vatican in sufletele
greco-catolicilor care le-au frecventat. In felul acesta s-a creat in Ardeal o
intelectualitate unitd care, atrasa de o apartenenta religioasd cu caracter
universal si suveran, ca si de mirajul aspectului cultural al fenomenului
catolic, nu numai ca nu s-a opus, ci a salutat transformarea, prin Concordat,
a Bisericil nationale greco-catolice intr-un simplu rit al Bisericii romane. O
prima trezire la realitate s-a produs in preajma anului 1931, cand s-a ridicat,
cu multd acuitate problema Statusului ardelean si a Acordului de la Roma,
dar cei ce s-au trezit au fost prea putini in raport cu cei ce au rdmas inerti. O
ultimd s1 dureroasa consecinta a catolicizarii intelectualitatii unite a capatat
expresie in 1948 si dupd aceea: cei ce i-au ramas credinciosi Bisericii lor
dupd ce aceasta a Incetat sd mai existe legal, s-au vazut in situatia de a-si
trai religia in conditiile unor traume sufletesti, deseori osciland intre
alternativa de a frecventa o biserica romano-catolica de limba maghiara si
intre aceea de a-si cdlca pe inima rugindu-se intr-o bisericd ortodoxa
romaneascd. Mosteneau o traditie, o deprindere, un consens; izolat, chiar o
convingere. E fructul tarziu al unei actiuni de secole, intreprinsa §i urmarita
cu tenacitate de catolicism, prin mijlocirea scolilor.

IV. ORDINELE CALUGARESTI

A patra modalitate a actiunii catolicismului in Roménia e
reprezentatd de ordinele si congregatiile monahale. Se stie ca acestea au
fost create, de-a lungul secolelor, de catre papi si ca ele au reprezentat
intotdeauna cel mai avansat §i mai puternic front al actiunii catolicismului
in lume. Spre deosebire de monahismul ortodox, ai carui cdlugari sunt
asezati sub dependenta directd a episcopilor locali si numai prin exceptie
sub dependenta stavropighiald, cel catolic e organizat in ordine calugaresti
care stau sub ascultarea directd a papii §i care constituie tot atatea armate,
puternic instruite i deseori fanatizate, puse in slujba nemijlocitd a
Vaticanului. Asezati sub votul ascultdrii neconditionate si negandu-si
dreptul asezarilor stabile, acesti calugdri pot fi stramutati in mod
discretionar dintr-un loc in altul, dintr-o tara in alta, oriunde papa crede ca e
nevoie de instituirea sau consolidarea unui camp misionar catolic.

In tarile romane, si cu deosebire in Ardeal, prezenta calugarilor
catolici cunoaste o vechime destul de adanca. La cererea regilor ungari sau
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a imparatilor din Viena, cat si din initiativa proprie, Roma a transplantat
aici peste doudzeci de asemenea ordine, incepand cu secolul al XI-lea cand
si-au facut aparitia benedictinii, adusi din Germania. Din Franta si Italia au
venit, pe rand, in 1142 cistercienii, in 1179 premonstratensii, in 1223
augustinienii, in 1242 ioanitii, in 1221 dominicanii, in 1229 franciscanii, n
1372 carmelitii, in 1238 castansienii, in 1561 iezuitii, in 1666 piaristii, n
1668 minoritii, in 1674 capucinii, in 1689 servitii, In 1694 trinitarii, in 1701
camaldulii'”. S-au addugat, in timp, formatii de mizericordiani,
salvatorieni, mechitaristi, ca si grupuri de ursuline, franciscane, surori de
caritate, cdlugarite din congregatile Doamnelor Engleze, St. Vincent de
Paul si Notre Dame de Sion. In Moldova, una din cele mai vechi prezente
catolice organizate este aceea a ordinului cavaleresc al teutonilor.

Istoria ordinelor monahale din Romania e strans legata de aceea a
scolilor catolice. Neputand realiza o activitate misionard deschisa, atat papii
cat si regii catolici au considerat cad unul din cele mai eficace mijloace
prozelitiste e invatamantul. Ca atare, scolile imperiale sau regesti din
Ardeal au fost puse sub directia si indrumarea calugarilor, de altfel buni
stiutori de carte si deosebit de inzestrati cu spirit pedagogic si diplomatic.
Nu a lipsit insa modalitatea de a face propaganda in spitale, prin mijlocirea
surorilor de caritate, sau prin mijlocirea cultului, a sarbatorilor, predicilor si
procesiunilor religioase, realizate in manastirile ordinelor calugaresti si in
preajma acestora.

Dupa primul razboi mondial, in 1923, numai in Ardeal existau 45 de
manastiri catolice de barbati, cu peste 200 de cdlugari si aproape 150 de
novici, apartinand franciscanilor, mineritilor, piaristilor, mizericordienilor,
premonstratensilor, iezuitilor, capucinilor, salvatorienilor si mechitaristilor;
in fruntea lor se situau franciscanii care aveau nu mai putin de 26 de
manastiri, cu 67 de calugari, 33 studenti si 67 frati. De asemenea, la aceeasi
data existau, tot in Ardeal, 50 de manastiri catolice de femei, cu cea 1500
de calugdrite si surori, apartinand ursulinelor, franciscanelor, surorilor de
caritate, congregatiilor St. Vincent de Paul si Notre Dame de Sion.

E adevdrat ca, cel putin in Transilvania, acestei multimi de calugari
catolici li se datoreste, In mare masura, existenta unui fenomen cultural si
civilizatoriu care a avut o influentd hotaratoare in formarea unei
intelectualitati romanesti. Dar nu e mai putin adevarat ca aceasta cultura
reflecta o mentalitate religioasa, sociald si politica straina de structura si
interesele poporului roman, ca sd nu mai vorbim de ortodoxia lui, si cd ea a
fost Tnsamantata aici cu scopul lucid de a sluji telurilor Vaticanului, pe de o
parte, si pe cele ale Vienei catolice si Budapestei sovine, pe le alta parte.

Profesorul Ghibu, care a scris o seamd de carti si a publicat

7 Dupd Ghibu, op. cit, p. 198; la randul siu, el a cules datele dupd 1. Karacsonyi, Magyrorszag
Egyhartortente, p. 190.
70



Pro memoria. Actiunea catolicismului in Romania interbelica

numeroase documente in legaturd eu prezenta si activitatea acestor ordine,
militeazd pentru ideia ca ele, in decursul istoriei, n-au depins de Scaunul
papal, ci exclusiv de Tmparatii Austriei, de regii Ungariei sau de dietele
ardelene'®. Ghibu, insd era mai putin anti-sovin si mai mult anti-maghiar.
In intimitatea sa, el credea cd progresul nostru cultural si civilizatoriu ar
cunoaste o evolutie mai rapida si ar deveni radical dacd am merge spre o
apropiere de Roma papald. Dintr-o asemenea pozitie, marele profesor de la
Cluyj se strdduia sa denunte necatolicismul unguresc si sa demonstreze ca
actiunile maghiariste n-au cunoscut deloc — ori au cunoscut foarte putin —
asistenta papalitatii. Din aproape toate lucrarile lui, de altfel numeroase si
masive, transpare aceasta tendintd de a absolvi, intr-un fel oarecare,
Vaticanul de vina participarii lui la actiunile indreptate Tmpotriva Statului si
poporului roman. Evident, in fata datelor obiective, insusi Ghibu n-a putut
adopta o atitudine radicald, iar evolutia pozitiilor lui a cunoscut si ea teze
pendulatorii. De aceea, socotim necesar sa-1 subliniem extremele, pentru ca
operele lui, cel putin pana astazi, stau la baza oricdrui studiu asupra
fenomenului catolic din Ardeal.

Asa cum am mentionat mai sus, ordinele monahale catolice s-au aflat
intotdeauna sub dependenta directd a papei. Suveranii insa puteau solicita
Scaunului papal aprobarea si concursul de a utiliza anumite ordine sau
congregatii In scopuri culturale si sociale, la care se addugau, bineinteles,
cele religioase. Daca aceste ordine au venit in Ardeal «aduse» de imparati
si regi, aceasta nu inseamna ca ele au iesit de sub autoritatea papala si ca
s-ar fi agezat sub puterea discretionard a suveranilor. Suveranul insd era cel
ce finanta o asemenea intreprindere, ii asigura, deci, baza materiald si, ca
atare, isi rezerva anumite drepturi, printre care si pe acela de a denunta un
asemenea contract. Asa se face cd ori de cate ori grupurile monahale au dat
semne de o prea pronuntatd tendintd de emancipare, in dauna autoritatii
statale, aceasta din urma s-a vazut obligatd sa-si ia masuri. Calugarii au
devenit deseori abuzivi, au incdlcat principiul echilibrului dintre autoritatea
bisericeascd si cea statald, si-au atras antipatii §i dusmanii, s-au pus in
conflict cu organele puterii locale. Cu deosebire iezuitii au excelat in
asemenea abateri, cea ce a §i provocat desfiintarea ordinului lor, in 1773, la
cererea si sub presiunea puterii seculare, in Ardeal iezuitii au avut conflicte
cu dietele, ceea ce a determinat repetata lor izgonire din teritoriile
Transivane. In fond, istoria ordinelor monahale catolice reflectid si ea
indelungatul proces tensiv dintre pretentiile suprematiale ale Vaticanului si
eforturile suveranilor de a-si mentine autoritatea politica.

Asadar, prezenta ordinelor calugaresti In Romania trebuie privitd si
inteleasd sub dublul ei raport : religios si politic. Pe de o parte, calugarii

1% ¢f. O. Ghibu, op. cit., pp. 199 - 200.
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depindeau de Scaunul papal si-si exercitau mandatul perpetu de a propaga
religia catolica, de a face prozeliti si de a slabi pozitiile religiilor necatolice.
Pe de alta parte, ca angajati si stipendiati ai suveranilor, ei contractau si
obligatia de a servi interesele acestora, urmarind cu fidelitate linia politica
ce i se indica, in perioadele cand pozitiile Vaticanului s-au conjugat cu
acelea ale suveranilor seculari, cum a fost, in general, sub dinastia
Habsburgilor, ordinele monahale au conlucrat in conditii optime cu factorii
politici locali si le-au putut pretinde acestora sa le dea concursul in opera de
prozelitism sau chiar de oprimare a elementului necatolic, fie prin
interventii directe, fie prin simpla tolerare a actiunilor lor. In secolul al XV-
lea, de pilda, franciscanii au luat ei Insisi masuri impotriva preotilor
ortodocsi din Ardeal, iar franciscanul loan Capistrano indemna pur si
simplu pe principii catolici din Transilvania sd dea foc bisericilor ortodoxe,
considerate de el drept «sinagogi ale Satanei»'®. Iezuitii, cu vastele si
extrem de variatele lor modalitati de actiune, au intreprins cea mai
puternicd operd de propagare a catolicismului in tarile romane. Puternic
sprijiniti de coroana habsburgicd si de familia Bathory, ei au izbutit sa
catolicizeze o buna parte din boierimea Ardealului.

Cum era si firesc, pe toata durata stdpanirii austro-ungare si
maghiare, calugarii catolici, in marea lor majoritate nemaghiari, au
profesat, pe langa credinta lor religioasa, si un puternic cult al patriei. Prin
predici, cuvantari, prelegeri, prin manualele scolare, ei au cdutat sa
sddeasca 1n sufletele ascultatorilor credinciosia in puternicia tronului
imperial sau coroanei regale, in stabilitatea imperiului austro-ungar, sau in
legitimitatea Statului maghiar, in frontiere revendicate de conducétorii lui.
In virtutea principiului bisericesc de a se supune stapanirilor celor mai
inalte, ar fi fost natural ca, dupa formarea noului stat roman si deci a noii
lor patrii, toti acesti calugari sa-si fi manifestat patriotismul in functie de
noua situatie politica, in fapt insa nu s-a intdmplat asa. Ordinele monahale
au continuat sa pastreze un sentiment asa-zis patriotic, raportat la vechea
stapanire a imperiului austro-ungar si au manifestat atitudini ostile fata de
suveranitatea tandrului Stat roman. Aceastd atitudine s-a manifestat in
chipuri diferite.

Unii calugari au cautat sa anuleze caracterul de stat al institutiilor pe
care le conduceau si sa le declare ca apartinand Bisericii Catolice, cu
scopul evident de a le sustrage dreptului de proprietate si control al Statului
roman. Astfel, in 1918, calugarii piaristi din Sighet au modificat inscriptia
si denumirea liceului catolic condus de ei; pand la acea datd scoala se
numea liceul «regesc catolic», denumire care exprima caracterul statal al
scolii; Tn momentul instdpanirii romanesti, ei au sters cuvantul «regesc» si

19 Vezi Onisifor Ghibu, op. cit, p. 202.
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au lasat cuvantul «catolic», cautand sa-i de un caracter cu totul confesional.
Desigur, falsul n-a putut raimane multa vreme nedescoperit; in 1923 scoala
a fost etatizata, dupa cum am insemnat si in capitolul nostru anterior.

Un alt mod de manifestare a atitudinii lor antistatale s-a consumat in
domeniul limbii de predare. Toate actele fundationale ale acestor institutii
de cultura prevedeau ca limba de predare este cea impusa de stat. Ca atare,
sub stapanirea austro-ungara a functionat limba germana, sub cea
ungureasca s-a impus limba maghiard. Era firesc, deci, ca in conditiile
Statului roman limba de predare sa fie cea romaneasca sau, in cei mai rau
caz, elevii romani sa poatd invata in limba lor materna. Din credinciosie si
zel fatd de vechiul stat austro-ungar sau maghiar, eare-i angajase, calugarii
ordinelor monahale au continuat ca si in perioada de dupa razboi sa predea
exclusiv in limba maghiara, chiar in scolile frecventate de un procent de
elevi romani deloc neglijabil.

In sfarsit, un al treilea mod de rezistenti era ostilitatea declarati fati
de noua ordine politica. Calugarii piaristi din Cluj nu se sfiau sd afirme ca
stapanirea romaneasca asupra Ardealului e trecatoare sau ca reprezintd o
simpla «ocupatie». Pe aceeasi linie de conduita, Institutul «Marianum» din
Cly;j folosise, pand in 1923, un manual de geografie pentru clasa a Ill-a ale
cirei hirti infatisau Ungaria in vechile ei granite de dinainte de razboi'"’.

In plind suveranitate a Statului roman, unele ordine monahale de pe
teritoriul sdu is1 aveau superiorii cu resedinta in afara frontierelor. Iezuitii
din Satu-Mare depindeau de provincialul din Budapesta; tot in acest oras
rezida si superiorul piaristilor din dieceza Satmarului si Cenaclului, ca si
acela al franciscanilor din Oradea si Satu-Mare'''. Existau astfel premisele
unor actiuni antistatale directe, ceea ce probabil a si determinat Statul
roman sa insiste si sa obtind ca textul Concordaiului din 1927 sa prevada,
in articolul XVIII, obligatia superiorilor de a fi cetateni romani si de a
domicilia in tard. Aceasta prevedere insd era in fapt anulatd de articolul IV
al aceluiasi Concordat care conferea tuturor catolicilor din Romania dreptul
nelimitat de a comunica direct cu papa.

In 1935, inspectoratul general al jandarmeriei a intreprins o
descindere la sediul ordinului premonstratens din Oradea si a confiscat o
seama de documente compromitatoare pe care le-a pus la dispozitia
Ministerului  Cultelor. Din raportul inspectorului reiese ca scoala
premonstratensilor din Oradea era condusa direct din Ungaria, deci din
afara frontierelor Statului roméan, si ca directia ei continua sa foloseasca
sigiliul unguresc. Pe de altd parte, ordinul poseda proprietdti pe teritoriul
Statului ungar, pe care insa le administra de la Oradea, in casa de bani a
ordinului s-a gasit valuta strdind din care se finantau calatorii la Budapesta

"0 Ibidem, pp. 214 - 215.
" Ibidem, p. 205.
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si Roma. Cea mai mare parte a membrilor acestui ordin aveau cetatenie
dubioasd, iar unii din ei aveau cate doud cetdtenii. Materiale confiscate
demonstrau si faptul cd episcopul romano-catolic din Satu-Mare, Fiedler, si
senatorul Elemer Gyarfas actionau la Budapesta si Roma in favoarea
ordinului premonstratens, pe care inspectoratul de jandarmi il denunta ca
slujind iredentismului maghiar''?,

De altfel, Concordatul a consfintit pe seama Vaticanului posibilitatea
ca, In Intelegere cu Statul Roman, sa-si mentind in Romania vechile ordine
si congregatii religioase si chiar sd aduca altele noi. Cu toate acestea, actele
de insubordonare ale unor asemenea formatii monahale au devenit, cu
vremea, atat de daunatoare, incat autoritatea statala a trebuit sa intervina si
sd ia masuri. Premonstratensii, de pilda, ddduserd numeroase dovezi despre
asemena acte. Toate acestea au determinat Statul roman ca, in decembrie
1936, sa anuleze personalitatea juridica a ordinului, desi aceasta fusese
garantatd prin articolul XVII alin. 2 din Concordat. Statul insa a fost
indreptatit sd procedeze astfel, pentru ca articolul de care vorbim
garanteaza, intr-adevar, personalitatea juridica a ordinelor si congregatiilor,
dar numai «cu conditia ca ele sa indeplineasca conditiile stabilite de legile
in vigoare»'’. De indatd ce ordinul premostratensilor a cilcat legile
Statului, acesta a gasit justificata anularea personalitatii juridice, in acelasi
an, Ministerul de Interne a anulat cetatenia roméind si a expulzat pe
superiorul ordinului, care venise in Romania dupa 1921, cu pasaport strain,
si obtinuse cetdtenia in mod fraudulos. Mai mult decit atat, in 1937
Consiliul de razboi din Cluj a cerut ancheta asupra activitatii acestui ordin
si, pe baza probelor pe care le detinea, a Cerut desfiintarea lui''"*. Unele
organizatii monahale s-au opus fatis si au deschis actiuni publice Tmpotriva
masurilor luate de stat. E cazul liceului franciscan din Simleul Silvaniei,
care in 1919 devine scoala romaneasca de stat cu numele de «liceul Simion
Barnutiuy. In 1931 ordinul franciscanilor intenteaza proces Statului roman
revendicind scoala pe seama lui. Franciscanii castiga procesul si obliga
Statul sa le plateasca chiria pe 12 ani, suma care se ridica la cca. 6 milioane
lei. In acelasi timp insd, folosinduse de documente indubitabile, orasul
Simleu intenteaza, la randul sdu, actiuni in justitie, dovedind ca liceul, pana
la uzurparea lui de catre ordinul franciscan, i-a apartinut comunei, nu
Bisericii sau vreuneia din organizatiile ei; orasul castigd procesul si obtine
intabularea scolilor pe numele Statului'".

Oricare ar fi modalitdtile si procedeele de actiune ale ordinelor

"2 Onisifor Ghibu, Ordinul canonic premonstratens din Romania, Bucuresti, 1936, pp. 122 - 123.

"3 Dupi textul publicat de Dr. 1. Mateiu in Valoarea Concordatului incheiat cu Vaticanul, p. 102.

14 Toatd problema e tratatd pe larg de Onisifor Ghibu in Ordinul fianciscanilor conventuali (minoritir)
din Transilvania, vol. 1 - II, Bucuresti, 1937 - 1938.

!5 Ghibu, op. cit., vol. 11, p. X VL
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monahale catolice, e lucru invederat ca atat sursele cat si scopurile acestor
actiuni erau straine de structura si idealurile poporului roman. Crescuti in
scoala fanatismului catolic, formati in tiparul mentalitatii medievale asupra
raportuilor dintre oameni, transplantati in mijlocul unui popor cu ale carui
traditii $1 ndzuinte nu aveau nimic comun, constituiti in caste si cultivand
un spirit sectar, tributari ai legamantului fatd de papa si ai devotamentului
fatd de puterile ce-1 finantau, acesti calugdri n-au avut si nici nu puteau sa
aibd decat o influentd negativa asupra desfasurdrii istorice a poporului
roman. Desigur, pe seama lor ramane cultura, cu toate binefacerile ei, o
dimensiune care-l fascina si pe profesorul Ghibu. Cultura insa, oricat de
vasta si benefica, ramane decorativd daca nu e ancoratd in spiritualitate, si
anume in cea autentica, proprie neamului din care faci parte.

Cateva consideratii finale

Actiunea catolicismului in Roménia dintre cele doua razboaie
mondiale a fost, in fapt, continuarea politicii religioase de totdeauna a
Vaticanului, cu deosebirea cd ea s-a adaptat noilor conditii politice
survenite Tn urma Tratatului de la Trianon. Cita vreme Ardealul a stat sub
stdpanirea Austriei imperiale, iar Principatele Romane continuau sa
reprezinte o tard fard Tnsemnatate deosebitd, atat pontiful de la Roma cat si
suveranul de la Viena puteau sa-si exercite influenta in mod direct, prin
masuri administrative interne. De indatd insd ce Romania capata drepturi
asupra Ardealului si se declara stat suveran, Vaticanul adoptd modalitatea
diplomatica, cea mai indicatd sd raspunda noilor stari de fapt si sa asigure
actiunilor catolice maximum de eficacitate. Folosindu-si propriile nuclee
din interiorul Statului roman, uzand si abuzand de sldbiciunea, nepregatirea
sau coruptia politicienilor de la Bucuresti, exploatdnd starea psihica,
exceptionala a unui rege catolic, ca si interesele personale, dupa aceea, ale
unui suveran fara nici o credintd, antrenadnd cu indemanare, resentimentele
nationale sovine ale unei parti din populatia maghiara si rascolind orgoliul
confesional al celor mai catolicizante elemente uniate, Vaticanul a reusit sa
dea o dubld loviturd suveranitdtii nationale a Romaniei si principiului de
egalitate a cetatenilor ei: prin Concordatul din 1927 si prin Acordul din
1932. Amandoua actele au avut, evident, un caracter eminamente
diplomatic, precedate de tratative bilaterale si capatand, in final, haina unor
conventii internationale.

Daca am impartit lucrarea de fata in patru mari capitole, potrivit
celor patru importante modalitdti ale actiunii catolicismului, am facut-o mai
mult din necesitatea unei mai judicioase sistematizari a materialului
informativ. Cel putin capitolele privitoare la scolile catolice si la ordinele
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calugaresti par a nu-si gasi acoperire in afirmatia noastrd initiald ca
preeminenta modalitate de actiune catolica intre cele doua razboaie a fost
cea diplomaticd. Cu toate acestea, aruncand o privire de ansamblu asupra
tuturor aspectelor problemei, reiese concluzia cd, in realitate, toate planurile
de actiune catolica se intilnesc in ceea ce cunoastem sub numele de
Concordat. Concordatul din 1927 reprezintd punctul cheie al intregii
desfasurari catolice si pro-catolice din Romania, in perioada de care ne-am
ocupat, in fond, si scolile catolice, si ordinele monahale, sunt minutios
prevazute in textul Concordatului, iar actiunile lor dizolvante atat din punct
de vedere spiritual cat si politico-economic capatd prin acest act acoperire
legalda si perspectiva de perpetuitate. Chiar si al doilea act diplomatic,
Acordul de la Roma, a fost posibil tot prin referire la Concordat; pe de o
parte, Statusul romano-catolic ardelean a fost considerat de catre Vatican ca
facind parte dintre organizatiile prevazute principial in articolul IX din
Concordat, iar pe de altd parte, ca o consecintd, chiar Acordul insusi a
capdtat caracterul unui act interpretativ al Concordatului. Asa incat
conventia din 1927 a constituit marele succes al actiunii catolicismului in
Romania si una din marile capituldri ale demnitatii noastre nationale.

Din pacate, capitolul ingerintelor catolice in treburile interne ale
Statului roman, ca si in acelea ale Bisericii Ortodoxe Romane, nu s-a
incheiat. Catolicismul, oficial sau nu, a continuat sa alimenteze nazuintele
sovine ale unor elemente iredentiste maghiare din Ungaria si Romania. In
acest sens, numai cateva spicuiri ar fi concludente. In 1963, ziarul londonez
«Observery publica un «Apel» lansat subteran de astfel de elemente, in care
guvernul roman e acuzat cd oprimd pe minoritarii maghiari, si in care se
enuntd ideia unei «independente» (deocamdatd) a Ardealului. Semnificativ
e insa faptul ca revista catolica «Esprit» se simte obligata ca, in numarul e1
din martie-aprilie 1964, deci cu un an mai tarziu, sd reproduca pasagii
intregi din acest «Apel», sa-1 comenteze pe larg si sd popularizeze astfel
absurdele revendicari ale maghiarismului sovin''®.

Miscarea revizionista reizbucneste in 1976, de data aceasta prin
Federatia Maghiara Americand (in fruntea careia se afla un episcop),
reiterdnd pretextele de la Cluj din 1946, prin care Occidentul urma sa fie
sensibilizat asupra soartei «tragice» a ungurilor din Transilvania (vezi
Anexele).

Dupa 1989, desi Concordatul nu mai existd in mod legal de peste
patru decenii, Vaticanul numeste In Roméania episcopi romano-catolici si
greco-catolici fara consultarea prealabilda a guvernului roman, ridica
Episcopia de Alba Iulia la rangul de Arhiepiscopie (desi se cunoaste ca
aceasta este un vechi centru maghiar de educare a tineretului in spirit

" Une minorite meconnue: les Hongrois de Transilvanie, art. in «Esprit» (Paris) nr. 3 - 4/1964, pp. 471 -
475.
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revizionist) si promite «evanghelizarea» poporului roman printr-o ampla
campanie de prozelitism, in paralel cu tentativele de falsificare a istoriei
noastre nationale''’. Mai nou, (august 1992), prin Congresul Mondial al
Ungurilor, Budapesta se face din nou ecoul revizionismului §i aruncd
semnale care nici macar nu se mai ostenesc sa se mascheze sub obisnuitul
val al ambiguitatilor verbale.

Toate acestea se constituie nu numai in avertismente, ci si intr-o
invitatie la relmprospatarea memoriei.

"7 Vezi Ad limina apostolorum in «L'Osservatore Romano» din 2 aprilie 1991 si replica Grupului de
Reflectie pentru innoirea Bisericii in «Romania Libera» din 1 iunie 1991, precum si aceea din «Timpuly,
15 noiembrie 1991.
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Generatia Cluj '46

Imbatranim, Visarioane, si incd nu am scris istoria Clujului nostru de
acum treizeci de ani, din acel Mai universitar cand de abia ne intorseseram
din surghiun recuceream bucuria unei Transilvanii romanesti ale carei
adevaruri, Inca neasuprite, erau si ale noastre. Nu a mai fost de atunci o mai
puternica s1 mai sincera iluminare a sufletului nostru national, nici o mai
generoasa zvacnire a radacinilor dacice, ndprasnic §i superb odraslite pe
fruntea unei generatii de studenti pe cat de tdnard, pe atat de matura.

Ungurii Ardealului erau si pe atunci tot atat de sovini si foloseau
aceleasi tertipuri diplomatice, batand vazduhul cu picioarele, ca niste
gandaci rasturnati. Nadajduind ca pe masa Conferintei de Pace de la Paris
vor putea sd arunce marturia mizeriei lor, de minoritate asupritd, si sa
redobandeascd macar ce le daduse hapca de la Viena, se organizau in a-si
atrage ei ingisi asupririle, provocand: ceea ce putea fi mai sensibil in
demnitatea roméneascd: studentimea. Ranile noastre erau inca vii, inca
rascolit era Mandsturul, incd proaspatait era Amintirea protopopului
Munteanu, celui ars de viu in piata publica, incad infierbantate erau miile
noastre academice in a rascumpdra umilintele vladicdi Colan §i in a sterge
scuipatul unguresc de pe obrazul episcopului Hossu.

Prin granita deschisd de istov, Budapesta pompase mai multe sute de
agenti la Dermata si CFR si avusese grija sd-i inzestreze cu carnete rosii de
partid, spre a-1 pune la addpost de eventuala reactie a unor foruri tutelare
care tocmai prindeau cheag si nu ar fi avut interes sa-si denunte aderentii.
Provocirile au inceput intdi de-a joaca, apoi s-au zbarlit. Iti amintesti de
Bimbo si de scaunele lui risturnate-n berarii? Iti amintesti de Kali si de
urletele ei nocturne?

Pina cand ne-am trezit si am inteles ce vor ungurii: sa ne supere. Si
ne-am hotdrat, toti ca unul, sa ne suparam fara sa-i facem victime.

Atunci s-au supdrat ei, si in acea sinistra noapte de 28 spre 29 Mai au
tabarat, Tnarmati, pe caminul Avram lancu §i l-au devastat banditeste,
sfaramand totul pe intuneric: «Vrem singe de valah!» Ca prin minune au
scapat studentii cu viata, baricadati defensiv la eta;.

Ce-a urmat, cunosti: acea faimoasa greva academica, de aproape trei
saptdmani, deschisd la 1 iunie, ora 10 si jumdtate dimineata, cea mai lunga
s1 mai demna din istoria grevelor studentesti, in cursul cédreia nu s-a dat o
palma si nu s-a spart un geam, dar prin care s-a rostit, mai mult ca oricand,
cumpdna sangelui nostru daco-roman.

Eram si pe atunci tot atat de impartiti, In romani si ovrei, ortodocst si
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uniti, seniori §i balici, liberali si taranisti, bogati si saraci, mai ales saraci,
devastati de razboi si de inflatie. Dar am gasit taria sd ne tinem laolalta,
toti, sute si mii, protestand puternic si domneste, stiind cd la Paris vor
ajunge nu planuitele dosare unguresti, ci expresia demnitdtii noastre
nationale. Cu noi au fost, solidare, Universitatea din lasi, Politehnica din
Timigoara si cea din Brasov.

Doar doua categorii nu au fost cu noi, fiecare pentru motive proprii:
legionarii, pe de laturi si dedesubt; comunistii, pe fatd si-mpotriva-ne. Cei
ce n-au avut puterea ne-au invidiat in taind. Cei ce au avut-o ne-au prigonit,
ca pe niste stigmatizati, ani de-a randul, ne-au haituit, ne-au fugdrit prin
munti §1 ne-au pus in carcd osande. Le-am indurat, asa cum Tnvataseram,
fard sa facem victime, stiind cd ungurismul sovin ramanea acelasi si
acelagi, chiar pe durata — lungd — a unei politici inmanusate, de
candoarea celor ce se apleacd peste colacul viperei si-1 canta «melc, melc,
codobelc...»

S-ar putea ca generatia noastrd sa mai aiba un cuvant de spus, chiar
si acum, cand puternicii se trezesc. Si daca-l1 vom spune, o vom face nu
pentru ca ei ar dori-o, ci pentru ca noi am inceput a ni-l rosti cu mult
inaintea lor, acum treizeci de ani, §i peste ei.

VALERIU ANANIA

«Credinta The Faith» (Detroit),
Nr. 6 (Iunie) 1976.
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MEMORIU

Catre

Senatul Statelor Unite
Comitetul Financiar
Washington, D.C.

Domnule Presedinte, distinsi membri ai Comitetului,

Sunt VALERIU ANANIA, directorul Departamentului Publicatiilor
si reprezentant pentru Relatiile Inter-Bisericesti, al Arhiepiscopiei
Misionare Ortodoxe Romane in America, cleric roman (Arhimandritul
Bartolomeu) si scriitor literar, fost presedinte-delegat al Asociatiei
Academice «Petru Maior» a Universitatii din Cluj (1946), rezident
permanent al Statelor Unite, incepand cu anul 1965. Nefiind in situatia de a
face o declaratie personald in fata Comitetului Senatorial, respectuos va
supun acest memoriu spre a-mi exprima sprijinul in favoarea Rezolutiei
Concurente no. 35 a Senatului, precum si a Proclamatiei Prezidentiale din
24 aprilie 1975, prin care i se prelungeste Romaniei clauza «natiunii celei
mai favorizatey.

Intru motivarea sprijinului meu nu doresc si repet ratiunile deja
exprimate de altii, nici nu va pun inainte, drept schimb, cereri personale sau
conditii. Cu permisiunea D-voastrd, doresc sd-mi incep madrturia prin a
respinge o seama de acuzatii si denaturari istorice ce v-au fost infatisate de
unele persoane ce se declard /mpotriva acordarii clauzei «natiunii celei mai
favorizate» pentru Romania si sd vda indemn a nu le lua in consideratie, pe
baza prezentei contestatii.

Ma intereseaza cu deosebire memoriul pe care Dr. Z. Michael Szaz
vi l-a Tnaintat in numele Federatiei Maghiare Americane la 6 iunie 1975,
memoriu sprijinit de Episcopul Zoltan Beky, presedinte, si de Laszlo L.
Eszeny, «chairmany, din conducerea aceliagi organizatii. Dacd memoriul
s-ar fi ocupat numai cu plangeri impotriva politicii de discriminare pe care
actualul guvern roman ar duce-o fatd de grupul etnic minoritar din
Transilvania, el ar fi mai mult sau putin indreptatit. De-a dreptul izbitor
insd e faptul cd cea mai mare parte a acelui memoriu este un atac direct si
necinstit impotriva adevarului istoric, si anume 7mpotriva istoriel reale a
natiunii romane. Daca cineva citeste cu atentie acel memoriu, asa cum a
fost tipdrit in materialul documentar, va observa cu usurintd ca Federatia
Maghiara Americana este mult mai putin preocupata de situatia grupului
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maghiar din Transilvania sau de un acord comercial intre Statele Unite si
Romania, decat este — mult mai mult, dacda nu chiar exclusiv —
preocupatd si interesatd sa creeze un «punct de pornire» pentru o
revendicare teritoriald. Nu este pentru prima oara cand maghiarii incearca
sd pozeze drept «victime» cu scopul de a-si atrage compasiunea Marilor
Puteri, pentru ca astfel sa fie rezolvate principalele obiective unguresti,
inainte de a vorbi despre timpurile vechi, doresc sa depun o marturie asupra
unui capitol, inca inedit, de istorie contemporana.

Provocari maghiare in Cluj, 1946

Precum se stie, in 1940 Hitler si Mussolini, prin diktatul de la Viena,
au rupt Transilvania de Nord din trupul Romaniei si au alipit-o Ungariei lui
Horthy, drept compensatie pentru serviciile ce le primeau din partea acelei
tari. Pe durata urmatorilor patru ani, populatia romaneasca din teritoriul
ocupat de unguri a fost subiectul unor continui hartuieli, frustrari, atrocitati
si umilinte, organizate Tn mod oficial. Ocupantii nu i-au exceptat pe preoti,
calugari, calugdrite si ierarhi (printre cei din urma, episcopii ortodocsi
Nicolae Colan si Nicolae Popovici, precum si episcopul greco-catolic Iuliu
Hossu). In octombrie 1944 Transilvania de Nord a fost eliberatd de
armatele roméne si sovietice, iar romanii au preluat administratia. De abia
in toamna anului 1945 Universitatea romaneasca «Regele Ferdinand» si-a
putut parasi exilul din Sibiu — Transilvania de Sud — si s-a intors la Cluj,
in timp ce Universitatea maghiard «Bolyai» functiona in orasul Tg. Mures
(Transilvania de Est). Separarea temporara a celor doud universitati a fost o
masura inteleapta, prin care s-au evitat efectele unei tensiuni psihice dintre
nationalitatile pe atunci antagoniste.

Cel putin pe durata anului universitar, populatia Clujului era
covarsitor romaneascd, datoritd miilor de studenti care trdiau acolo, si nu
numai romani ci §i un numar insemnat de evrei, cei din urma intorsi la
studii dupa patru ani de interdictie din partea regimului pro-hitlerist al lui
Antonescu. Minoritarii maghiari din Cluj — cei mai multi din ei lucrand in
fabrici sau avand mici intreprinderi particulare — pareau a nu prezenta o
problema pentru grupul majoritar, cu exceptia faptului ca refuzau in mod
constant sa vorbeasca limba romanda — desi a cunosteau — chiar in
magazine si frizerii. Micile incidente erau repede rezolvate de politie.

Studentii Universitatii «Regele Ferdinand» erau organizati in
Asociatia Academica «Petru Maior», condusa de un Comitet Central, cu
reprezentanti — desemnati prin alegeri libere — ai tuturor Facultatilor, pe
ani de studii. La acea vreme eu eram un cdlugar de 25 de ani, student la
Medicina, Teologie si Conservatorul de Muzica. In primivara anului 1946
am fost ales presedinte al Anului Doi al Facultdtii de Medicina, iar cateva
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luni mai tarziu am devenit presedinte-delegat al Comitetului Central.
(Deoarece am fost direct implicat in evenimente, prezenta mea marturie are
intreaga garantie a viului adevar).

In aprilie 1946, in timp ce guvernul din Budapesta incerca si
convingd Puterile apusene sa sprijine «intoarcerea» Transilvaniei de Nord
la Ungaria, statiile de radio au anuntat vestea cd Aliatii ajunseserd la un
acord asupra Transilvaniei: intreaga provincie era parte din teritoriul
Romaniei. Fireste, vestea a fost salutatd de studenti, care au facut o
demonstratie zgomotoasa dar pasnica de la Universitate pana la catedrala
ortodoxd, unde au ingenunchiat in piata vastd, cantand «Hristos a inviaty.

Incepind cu acel moment, s-a observat ci incidentele dintre locuitorii
maghiari si studentii romani cresteau in numar si gravitate. Cele mai multe
erau provocate de cdtre indivizi necunoscuti, de extractie maghiard, care
foloseau orice fel de mijloace — insulte, Tnjurdturi, cuvinte si gesturi
murdare, imbranceli, etc. — spre a-si irita subiectul si a-1 face sa se bata. La
acea vreme, un asemenea provocator putea obtine cu usurintd o loviturd
prompta din partea unui tanar student a carui emblema nationala 1i fusese
smulsd de la butoniera. S-a observat, de asemenea, ca aproape fiecare
incident era fotografiat de catre un individ din imediata apropiere —
necunoscut printre romani — care parea sa se fi aflat anume la fata locului,
cu aparatul de fotografiat. Toate aceste fapte au determinat Comitetul
Central «Petru Maior» sa intreprinda si conduca o cercetare discreta.
Curand s-a descoperit cd incidentele nu erau intdmplatoare si nici izolate
unele de altele, ci erau organizate sistematic printr-o retea de agenti
maghiari sovini si iredentisti, dupa toate aparentele dirijata de la Budapesta.
Agentii erau instruiti sd provoace cetateni de origine romana — in special
studenti, ca fiind mai temperamentali si gata la replicd — si sa accepte sa
fie loviti, batuti si chiar umpluti de sange. Replica romaneasca trebuia sa fie
fotografiata. Fotografiile «victimelor», impreuna cu marturii scrise, urmau
sd fie adunate intr-un voluminos dosar «documentar» menit sd convinga
Conferinta de Pace de la Paris — pe atunci in pregatire— ca ungurii din
Transilvania sunt «oprimati» de catre «ocupantii» romani s§i ca, prin
urmare, Transilvania — sau parte din ea — trebuie «retrocedatd» Ungariei.

Congtient de posibilitatea unei noi probleme nationale, Comitetul
Central «Petru Maior» i-a indemnat pe toti studentii sd se abtind de la
reactil in fata provocdrilor; altfel, instigatorii maghiar ar fi obtinut exact
ceea ce doreau: scene de violenta, gata de fotografiat. Generatia mea s-a
dovedit destul de maturd spre a-si da seama de situatie si s-a comportat ca
atare. Exemplul cel mai frumos l-au dat noii absolventi ai Facultatii de
Medicind, care, dupa lungi dezbateri si numai spre a evita orice posibilitate
de provocari si replici necontrolate, au hotarat, cu amaraciune, sa-si
contramandeze traditionale si strdlucitoarea procesiune pe principalele
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strazi ale orasului. O asemenea contramandare se intdmpla pentru prima
oard 1n istoria Universitatii.

Poate iritati de reactia pasnicd a studentilor, poate avand nevoie ca
«violenta romaneasca» sa se desfasoare pe o arie mai largd decat aceea a
disparatelor incidente intre indivizi, organizatorii maghiari au procedat la o
noud si neasteptatd actiune. La 28 mai, seara tarziu, un «student»
neidentificat a apdrut in fata cdminului «Avram lancu» si a facut apel
pentru o manifestatie «pro Transilvania», care — dupa spusele lui —
incepuse in Piata Matei Corvin. Un mic numar de studenti, care se aflau
deja in strada, s-au incolonat spre Piatd, dar acolo nu au dat de nici o
manifestatie. Intre timp, necunoscutul «coleg» disparuse. Cateva minute
mai tarziu, electricitatea s-a intrerupt in cartierul Universitatii, sirenele au
inceput sd sune la fabrica de incdltaminte Dermata si la atelierele CFR, iar
o coloand de autocamioane, purtand un numar de lucratori estimat la o mie,
s-a indreptat spre ciminul «Avram Iancuy». Inarmati cu ringi, pistoale si
lanterne, lucrdtorii au manifestat mai intii in fata caminului, atatandu-se
unii pe altii prin lozinci in limba maghiara, (printre acestea : «Oloh very,
adica «sange de romany), apoi au invadat parterul si au devastat cu furie tot
ce li se afla in cale: biblioteca, salile de lectura, salile de mese, bucataria si
chiar closetele, fara a mai pomeni usile si ferestrele. O mare cruce de lemn,
fixata pe perete, deasupra, la intrarea casei scdrii, a fost azvarlita pe podea
si facuta bucati. Luati prin surprindere si cu greu dandu-si seama de ceea ce
se Intimpla, studentii au avut la indeména secundele necesare spre a inchide
si incuia usa de fier din casa scarii, Intre parter si primul etaj, usa montata
acolo de catre constructorul cladirii si niciodatd folositda mai Tnainte. Apoi
si-au facut o baricada, aruncand in casa scarii scaune, mese si dulapuri.
Zadarnic au strigat ei de la ferestrele etajelor unu si doi, unde-si aveau
dormitoarele, ca nu au aparut nici politisti, nici soldati. Invadatorii incercau
sd forteze usa de fier. Cand un pluton sovietic ce patrula prin apropiere a
auzit zgomotul, a intervenit prompt si i-a somat pe agresori sd paraseasca
locul. Acestia l-au pardsit, dar nu Tnainte de a fi incercat sa incendieze
cladirea; focul a fost stins de un student care, surprins la parter, se
ascunsese intr-un colt obscur, sub singurul pat ce se afla acolo.

Nu am intentia sd infatisez detalii de prisos sau ce s-a Intamplat in
timpul urmatoarelor doud zile, dar e esential sa spun ca studentii astfel
molestati au cerut autoritatilor de ordine publica sa ia masuri imediate
pentru ca agresorii sd fie identificati, arestati, anchetati si trimisi In
judecata. Mai mult cativa membri ai Comitetului s-au oferit voluntar sa
colaboreze cu Politia si au furnizat o seama de nume ale unor suspecti,
obtinute prin vecinii acestora. Nici un semn ca s-ar fi luat vreo masura. In
schimb, cativa studenti au fost arestati, sub acuzarea de «nationalismy» si
«dezordine publica». Comitetul «Petru Maior» a facut tot ce i-a stat in
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putintd spre a tine sub control multimile iritate §i spre a evita acte de
violenta aproape inevitabile. Dupa lungi si dramatice dezbateri, Comitetul a
hotarat sa canalizeze protestul studentilor pe drumul cel mai pasnic — si
totodatd demn — posibil. La 1 1unie, ora 10,30 dimineata, presedintele-
delegat a declarat o greva academica si i-a indemnat pe studenti sd puna in
practica un principiu rnajor: «Sa te superi cand vrei tu, nu cand vrea altul».

In istoria miscarilor studentesti din Romania, greva academica de la
Cluj, care a durat trei saptdmani, a fost singura in timpul careia nu a fost
lovitd nici o persoana si nu a fost spart nici un geam. Ea a fost spriijnita de
studentii Universitatii din lasi (Moldova), precum si de aceia ai Scolilor
Politehnice din Brasov si Timisoara. Solidaritate cu studentii au aratat nu
numai colegii lor evrei, ci chiar si profesorii lor, cu exceptia a trei dintre ei:
Emil Petrovici, rectorul Universitatii, Mihai Kernbach, decanul Facultatii
de Medicina, si Constantin Daicoviciu, decanul Facultdtii de Litere, toti
membri ai Partidului Comunist.

Dupa lungi si anevoioase negocieri, studentii arestati au fost in fine
eliberati. Din cédte cunosc eu, agresorii nu au fost niciodatd arestati sau
judecati. Doar mai tarziu am aflat noi ca cei ce-i conduceau fusesera destul
de abili spre a se fi facut membri ai Partidului Comunist. Intr-un timp cand
Partidul prelua controlul administrativ §i era interesat mai mult in politica
decat in dreptate, 1i era imposibil sd arate ca propriii lui membri sunt rai
cetdteni. In schimb, Asociatia Academica «Petru Maior» a fost dizolvata,
eu si cativa membri ai Comitetului am fost exmatriculati din Universitate,
apoi arestati Tn mai multe randuri si, in fine, pusi in Inchisori politice, cu
condamnari grele, acuzati de «crimad impotriva ordinei sociale». Poate ca
pretul a fost prea mare, dar, pe de altd parte, nici un dosar ticluit de
iredentistii maghiari nu a putut ajunge la Conferinta de Pace de la Paris,
tinuta la 10 februarie 1947.

Am supravietuit sd constat cu amardciune ca, dupa treizeci de ani, ei
sunt incd activi i folosesc aceleasi metode si aceeasi tacticd, acum pe o
scara mai largd si In Tmprejurari diferite. Ca si in 1946, ei incearca sa
pozeze drept «victime» oprimate de romani si sd-si castige compasiunea
lumii occidentale, inclusiv a Statelor Unite, unde Federatia Maghiara
Americana s-a angajat sa-1 sprijine nu numai prin memorii catre Senat, ci §i
prin demonstrati de strada — in New York la 8 mai s1 in Washington la 16
lunie — etaland lozinci precum «Autonomie pentru Transilvania» si
«Guvern propriu al ungurilor din Transilvania». In numele generatiei Cluj
'46, protestez cu tarie impotriva unor astfel de provocari care ar putea sa
incurajeze grupul etnic maghiar din Romania sd inceapd unele tulburari de
natura sa apeleze la interventii militare straine. Sub nici un motiv nu ne
trebuie o noua Cehoslovacie '68.
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Falsificand istoria

Ca scopul real al Federatiei Maghiare Americane nu este acela de a
usura viata ungurilor din Romania, ci acela de a-1 desprinde de Romaénia
printr-o larga dislocare teritoriald, e evident in memoriile din 6 iunie 1975
ale Episcopului Beky si Doctorului Szaz. Ei acorda o intindere neobisnuita
«antecedentelor istorice», si de asa maniera incat istoria Transilvaniei pare
a fi parte din istoria poporului maghiar. Neavand intentia sd prezint o
analizd amdanuntitd a numeroaselor lor afirmatii necontrolate, ma marginesc
a spicui cateva din cele mai izbitoare, care sunt in totald contradictie cu
ceea ce este In general admis ca adevar istoric.

Dupa Episcopul Beky, «strdmosii ungurilor au trait acolo» (to
Transilvania) «mai bine de 1000 de ani si se aflau acolo chiar inainte de
venirea imigrantilor», In legituri cu «imigrantii», Dr. Szaz este mai
specific, spre a nu ldsa nici o Indoiala asupra interpretarii: aceiasi stramosi
«au trait in acea arie mai bine de 100 de ani si chiar Tnainte de colonistii
romani». Adevarul istoric e complet denaturat. Romanii sunt coboratori
directi nu numai din romani — care au cucerit Dania (Transilvania de azi)
in 101 — ci s1 din geto-daci, popor mentionat de Herodot ca avandu-si o
existentda organizatd 1n anul 514 1.d.Hr. si, potrivit descoperirilor
arheologice, trdind pe teritoriul Transilvaniei de mai bine de 600.000 (sic!)
de ani. Ungurii au fugit din Urali si s-au asezat in Panonia (Ungaria de azi)
la sfarsitul secolului al IX-lea si au inceput sa patrundad in Transilvania, ca
agresori, la sfarsitul secolului al XlI-lea. La vremea cand romanii isi
desdvarseau alcatuirea ca grup etnic distinct, din incrucisarea dacilor cu
romanii in Transilvania §i 1n provinciile romane invecinate, in Estul
Europei nu exista nici o urma ungureascd. Asadar, cine au fost
«colonistii»?

Dr. Szaz declara: «Dupa 1001 d.Hr., anul intemeierii regatului ungar
de catre Sf. Stefan, Transilvania s-a alcatuit ca parte integrantda a
regatului...». Adevarul istoric este acela ca de abia la inceputul secolului al
XIlII-lea, s1i numai dupa puternice impotriviri din partea «voievozilor»
(principilor) romani ai Transilvaniei, au izbutit regii Ungariei sa-si impuna
stdpanirea asupra provinciei, si ca vreme de 600 de ani ei au incercat fara
succes sa distrugd populatia autohtond prin tot felul de mijloace inumane
ca: sclavie, umilintd, legi discriminatorii, torturd, deznationalizare fortata,
religie si limba. Transilvania a fost intotdeauna socotitd drept o provincie
distincta si niciodatad drept «parte integrantd» a regatului ungar.

Dupa Dr. Szaz, «principii Transilvaniei au fost toti unguri, cu
exceptia invaziei de scurtd duratd (1 an si jumatate) a voievodului Valahiei,
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Mihai Vitez...». Asadar, «invadator» e numit unul din cei mai mari principi
romani, “Mihai Viteazul (Dr. Szaz uita sa traduca in englezeste cuvantul
«Viteaz» !), al carui vis a fost sa uneascd cele trei provincii romanesti —
Muntenia, Transilvania si Moldova — intr-o singura tara.

Printre principii «unguri» ai Transilvaniei, Dr. Szaz citeazd emfatic
pe loan de Huniade, si ca general, si ca regent al Ungariei», precum si pe
«fiul sau, rege al Ungariei intre 1458—90» ... «Domnia lui este si acum
socotita drept era de aur a culturii i puterii ungare». Totul e corect, dar Dr.
Szaz uita sa mentioneze ca atat lancu de Hunedoara (Ioan de Huniade), cat
si regele Mateiag erau nobili de purd descendentd roméneasca, membri ai
familiei Corvin. Faptul e atestat chiar de documentele regale unguresti.

In sfarsit, descriind Transilvania ca fiind inconjuratid de un arc de
munti inalti cu singura deschidere spre vest, Dr. Szaz conchide: «Asadar,
atat geografic cat si istoric, Transilvania e mai degraba legatd de Campiile
Ungare decat de provinciile romanesti ale Valahiei si Moldovei». A ajunge
la o astfel de concluzie e tot atat de dulce ca si cum ai spune ca statul
Californiei e mai degraba legat de Japonia.

Nu de dragul istoriei am facut observatiile istorice de mai sus. La
urma urmelor, Dv., domnilor Senatori, ati putea sd nu aveti nici un interes
pentru ceea ce ati numi o interminabila disputa intre doud mici natiuni est-
europene. Am facut-o din doud motive: sa arat cad adevarata pretentie a
ungurilor e de ordin teritorial; sa va fac a intelege ca plangerile unguresti
impotriva asa-numitei discrimindri etnice in Romania 1si au radacinile mai
putin in realitatea prezentului si mai mult in psihologia trecutului.

Drepturi, sau privilegii?
Datoritd imprejurarilor istorice, minoritatea maghiard din Transil-

vania a fost, vreme de 600 de ani, dominanta din punct de vedere politic,
economic §i social. Cu exceptia unor tarani sau «iobagi», ungurii s-au

bucurat de toate privilegiile acordate de o administratie care — fie ea
ungureasca sau austriacd — nu avea interesul sd promoveze elementul
autohton.

Situatia s-a schimbat in 1919 cand, prin auto-determinarea populatiei
ei, Transilvania a revenit la patria-mamd §i s-a constituit ca parte a
Romaniei Mari. De atunci incoace, maghiarii au devenit exact ceea ce
trebuiau sd fie: o nationalitate conlocuitoare traind mpreund cu romanii,
germanii, evreii etc., avand drepturi si obligatii egale, sub aceeasi
Constitutie si aceleasi legi. Cand insa membrii unui grup national sau social
se bucura de privilegii vreme de 600 de ani, o alienare psihica isi face loc:
ei considera ca privilegiile li se cuvin, iar notiunea de «privilegiu» devine o
notiune de «drept». Cand membrii grupului sunt lipsiti de privilegii, ei se
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plang de lipsa drepturilor.

Acest sentiment de frustrare s-a accentuat in 1946 cand comunistii au
preluat intreaga putere politica din Romania. Prin ideologia si structura lui,
comunismul impune restrictii in libertatea expresiei, a presei, a intrunirilor
si a religiei, cu alte cuvinte, in ceea ce standardul occidental numeste
«drepturile omului». Nu ne place, dar, de 30 de ani, aceasta este o realitate
in Roméania. Asadar, grupul etnic maghiar a fost privat de doud ori: o data
in 1919 — de privilegii — si o data in 1946 — de unele drepturi.

Dupa parerea mea, restrictiille sunt impuse tuturor cetétenilor
Romaniei, nu numai unui anumit grup minoritar (de pilda, recentele legi
asupra turismului si asupra Patrimoniului National). Interesant e faptul ca
Federatia Maghiara Americana nu se plange si nu protesteazd impotriva
comunismului in sine §i a restrictiilor pe care le impune, ci numai Impotriva
lipsei unor libertati din interiorul regimului comunist, impotriva «absentei
generale a drepturilor omului si a drepturilor civile (impusd) tuturor
cetatenilor romani de origine maghiard» (declaratia Dr-ului Szaz). Exista
motive sa credem ca Tnapoia notiunii do «drepturi», aceea de «privilegii»
s-a instalat psihic, Tn termenii trecutului istoric.

In aceastd privintd, extrem de relevant este amarul protest al Dr-ului
Szaz impotriva faptului cd «un student din Roménia e obligat sa-si
insuseasca proficienta in limba romand, indiferent ca el urmeaza o sectie
romaneascd sau maghiard». Se admite Tn general cd fiecare tara isi are o
limba oficiald §i cd aceasta trebuie cunoscutd, cel putin intr-o anumita
masura, de catre fiecare cetatean. Un imigrant maghiar din Statele Unite, de
pilda, nu poate deveni cetdtean american dacd nu a trecut un examen de
proficienta in limba englezd. Daca din cauza necunoasterii limbii engleze i
se refuza cetdtenia sau o slujbad oarecare, aceasta nu inseamna discriminare
sau opresiune. Majoritatea unei populatii poate fi monolingva, dar un grup
etnic minaritar trebuie sa fie cel putin bilingv: limba maternd si limba
oficiald a tarii. Daca o astfel de obligatie morald e valabila in Statele Unite
sau Canada, de ce nu poate fi in Romania? Mai mult, ungurii din America
sunt imigranti, pe cand cei din Transilvania au fost ndscuti acolo, ei si
stramosii lor, «de mai bine de 1000 de ani...». Cu toate acestea, principala
diferentd e de altd naturd: ungurii vin si trdiesc in America In calitate de
fiinte umane egale, pe cand in Romania ei au trdit ca «stapani» vreme de
600 de ani. Adevarata plangere este nu ca ungurii din Romania nu au voie
sa-si foloseasca limba materna, ci ca nu au voie sa si-o vorbeasca in
exclusivitate. Este ceea ce ei au facut de-a lungul secolelor si ceea ce ar
vrea sa facd si acum. Aceasta este mai degrabd o conceptie de ghettou decat
una de integrare.

Folosirea exclusiva a limbii materne le-a fost posibila ungurilor din
Transilvania chiar sub actualul regim politic. Precum se stie, ungurii au
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adus o contributie substantiald la consolidarea comunismului in Romania.
In timpul erei staliniste, oameni ca Vasile Luca si Alexandru Moghioros
erau aproape tot atit de puternici ca Gheorghe Gheorghiu-Dej si Ana
Pauker. Datorita influentei lor, in 1952 a fost creata in estul Transilvaniei o
«Regiune Autonoma Maghiard» (despre care Dr. Sazs e nefericit ca nu a
fost mai 1intinsd), ai cdror locuitori se bucurau de dreptul (citeste
«privilegiuy) de a folosi numai limba maghiara in scoli, administratie,
tribunale, politie, etc. In mod inevitabil situatia a dus la abuzuri: au existat
imprejurdri cand unui inalt demnitar oficial din Bucuresti, care avea
intdlniri de serviciu cu autoritatile locale, ii trebuia interpret, numai pentru
ca gazdele nu abdicau de la «dreptul» de a vorbi exclusiv limba maghiara.
Dorind sd indrepte unele «greseli ale trecutului», actuala administratie
guvernamentala a desfiintat Regiunea Autonomd Maghiard si i-a poftit pe
locuitorii et sd revind la «normal». Au urmat plangeri; dar a-ti pierde
privilegiile nu Tnseamna a-ti pierde drepturile.

Unul din abuzurile fostei Regiuni Autonome Maghiare a fost si aceia
de a inlocui denumirile romanesti ale oraselor si satelor, cu nume unguresti.
Acum, cand nomenclatura normala a fost restabilitad, Dr. Szaz ridica
plangere, in timp ce in memoriul sau dd nume maghiare unor din cele mai
curate orase romanesti : «Marosvasarheli» pentru Targu Mures,
«Gyulafehervar» pentru Alba Iulia. O veche practica a ungurilor dominanti
in Transilvania a fost si aceea de a schimba nu numai toponimia, ci si
patronimia, facand astfel presiuni pentru maghiarizarea fortata a
bastinasilor. Unul din mijloacele folosite de roméni pentru a rezista
desnationalizarii fortate a fost aceea de a adopta nume din Biblie si din
nomenclatura latind, singurele care nu puteau fi maghiarizate. Asa se face
ca Transilvania e plina de nume de Adam, Moise, Aron, Eva, Rebeca, Sara,
sau Titu, Remus, Romulus, Fluvia, Veturia, etc. In aceasta privinta, eu
insumi sunt un exemplu viu. Tatadl meu s-a ndscut in Transilvania, §i tot
acolo s-au nascut strimosii lui. In procesul de rezistentd impotriva
maghiarizarii fortate, unul din ei si-a luat un nume din Biblie. Asa se face
ca eu ma descopar drept Anania, nume de pura extractie ebraicd, mentionat
atat In Vechiul cat si in Noul Testament, cu toate ca in vinele mele nu curge
nici un strop de sange evreiesc. Cu toate acestea, sunt mandru de el, asa
cum sunt mandru de bravii mei strdmosi, si nu am de gand sa ma intorc in
trecut.

In concluzie, credinta mea este ci Romaniei trebuie si i se acorde
clauza natiunii celei mai favorizate. Dacad veti avea suficiente motive s-o
respingeti, cel putin sa nu o faceti in virtutea temeiurilor unguresti.

In 1946, Misiunea militara Americand din Transilvania, cunoscand
probabil cd eram 1n pericol de a fi arestat in urma implicarii mele in greva
universitard, mi-a oferit posibilitate de a parasi Romania si a merge in
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Statele Unite. Am refuzat cu politete. La acea vreme faceam parte dintr-o
natiune care, de pe o zi pe alta, 11 astepta pe Americani sa «vina». Ei n-au
facut-o niciodata. Acum, acordandu-1 Romaniei clauza natiunii celei mai
favorizate, faceti poporul roman sa simtd cd Americanii, in fine, au venit.

Va multumesc, domnule Presedinte, va multumesc, domnilor
Senatori,

V. ANANIA
3 septembrie 1976

Traducerea autorului, dupad textul englez publicat de Congresul statelor* Unite in
volumul Hearing before the Subcommittee on International Trade of the Committee on
Finance, United States Senate. Ninety-Fourth Congress, Second Session, September &,
1976. U.S. Government Printing Office, Washington, 1976, pp. 145 - 151.
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FOLOSITI TEXTUL DOAR DACA AVETI CERTITUDINEA CA ESTE CONFORM
CU ORIGINALUL ROMANESC EDITAT EDITURA INSTITUTULUI BIBLIC SI
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