Capitolul I

CAILE DE TRANSMITERE A REVELATIE
SUPRANATURALE

SFANTA SCRIPTURA SI SFANTA TRADITIE

Revelatia s-a pastrat si s-a transmis de-a lungul vremii, in intreaga
perioadd a Vechiului Testament, a Noului Testament si pana in zilele
noastre §i se va pdastra pana la sfarsitul veacurilor, pastratoarea si
transmitatoarea ei fiind Biserica.

Revelatia s-a incheiat odatd cu ultima scriere a Noului Testament (in
jurul anului 100 dupa Hristos) dar de atunci ea s-a pastrat si s-a transmis
pana azi i se va pastra pana la sfarsitul veacurilor.

Cele doua cdi de transmitere sunt:

1. Sfanta Scriptura;
2. Sfanta Traditie.

Sfanta Scriptura sau Biblia, este o colectie de carti sfinte scrise de
prooroci, apostoli si alti oameni alesi, sub inspiratia Duhului Sfant.
Cuprinde adevaruri de credintd, norme de purtare, precum si unele relatari
istorice, pe care Dumnezeu le-a descoperit spre a fi pastrate si transmise
credinciosilor in scopul mantuirii.

Sfanta Scripturd se compune din doua parti:
1. Vechiul Testament;
2. Noul Testament.

Vechiul Testament ne infatiseaza istoria revelatiei de la Adam pana la
Hristos, si cuprinde 39 de carti canonice (inspirate) si 13 carti neinspirate,
dar bune de citit, fiind ziditoare de suflet.

Noul Testament cuprinde 27 de carti, toate canonice si inspirate.

Ambele Testamente sunt normative pentru credintd si purtare, dar cea
mai mare valoare o are Noul Testament, deoarece el cuprinde
descoperirea dumnezeiascd facutd de insusi Fiul lui Dumnezeu si
transmisa de Sfintii Apostoli.

Valoarea Vechiului Testament a fost recunoscuta chiar de Mantuitor,
referindu-se adeseori la profetiile despre Sine ,,Sa nu socotiti ca am venit
sa stric Legea sau proorocii’ (Matei 5. 17).



Inspiratia Sfintei Scripturi

Sfanta Scriptura, in intregimea ei, € o opera inspiratd de Duhul Sfant,
adicda a fost scrisa dupa porunca lui Dumnezeu: ,,Fost-a cuvantul
Domnului ciatre mine si a zis...” (Ieremia 2. 1), iar Isaia zice ,,Si a zis
Domnul catre mine: Ia o carte mare si scrie deasupra ei cu slove
omenesti...” (Isaia 8. 1); sau, in Noul Testament ,,Toata Scriptura este
insuflatd de Dumnezeu si de folos spre inviatiatura, spre mustrare si
spre indreptare, spre povatuire intru dreptate” (II Timotei1 3. 16).

Sfanta Biserica a stabilit canonul cartilor inspirate din primele decenii de
existenta.

Ce se intelege prin inspiratie ? Inspiratia este actiunea dumnezeiasca
asupra unui autor sfant, prin care Dumnezeu 11 lumineaza mintea acestuia
spre a cunoaste si intelege cele descoperite, 1l indeamna sa scrie si il
fereste de greseli in decursul scrisului.

Deci nu e vorba de o inspiratie verbald, in sensul unei dictari cuvant cu
cuvant, ci numai continutul de idei al Revelatiei. Dovada : modul deosebit
st stilul specific fiecarui autor.

Inspiratia e deci rezultatul conlucrarii dintre factorul divin si cel uman.

Lectura si talcuirea Sfintei Scripturi

Biserica Ortodoxa recomanda credinciosilor sai citirea Sfintei Scripturi,
dar nu ingaduie fiecaruia sd o talcuiasca dupa mintea s1 priceperea sa.
Chiar in cuprinsul ei gdsim mentiuni clare in aceasta privinta.

Astfel, Sf. Apostol Petru spune despre unele scrieri ale Sf. Pavel ci: ,.in
ele sunt unele lucruri cu anevoie de inteles, pe care cei nestiutori si
neintariti le rastalmacesc” (Il Petru 3. 16) ca si pe celelalte Scripturi spre
a lor pierzanie.

De asemenea, Filip la intrebat pe famenul etiopian, care citea din Isaia
,Oare intelegi cele ce citesti ?”. [ar acela i-a raspuns: ,,Cum voi intelege
de nu ma va povatui cineva ?” (Fapte 8. 27-31).

Asadar, credinciosii care citesc Sfanta Scriptura trebuie sa se mentina pe
linia talcuirii pe care le-o da Biserica.

Sfanta Traditie - este al doilea izvor al Revelatiei. Cuvantul ,traditie”
inseamna predare, transmitere sau predanie. In sens teologic, prin Traditie
se Intelege totalitatea adevarurilor care nu se cuprind in Sfanta Scriptura,
ci au fost predate prin viu grai de catre Mantuitorul si Sf. Apostoli, fiind
ulterior consemnate si pastrate de Sf. Biserica pana in zilele noastre.

Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie
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Pentru a intelege importanta Sfinter Traditii, e necesar a se face unele
precizari:

- Modul de propovaduire al Mantuitorului s1 al Sf. Apostoli a fost
predica orala, deci transmitere a invataturii prin viu grai. Mantuitorul lisus
Hristos n-a scris nimic si de asemenea si cei mai multi dintre Sf. Apostoli;

- In ceea ce priveste scrierile ce formeazi Noul Testament, ele au fost
scrise mai mult ocazional, spre a raspunde nevoilor celor carora le-au fost
adresate;

- Scrierile Noului Testament nu sunt tratate de teologie si nici n-au
fost scrise pentru a cuprinde totalitatea invataturii propovaduite de
Mantuitorul si Sf. Apostoli. In acest sens Sf. Evanghelist Ioan afirma:
,Sunt inca si alte multe lucruri pe care le-a facut lisus, care, daca s-ar
fi scris cu de-amanuntul, ni se pare ca nici in lumea aceasta n-ar fi
incaput cartile ce s-ar fi scris” (Ioan 21. 25);

- Sf. Apostoli au fost trimisi de Mantuitorul sd propovaduiasca prin
viu grai: ,,Mergiand, invatati toate neamurile... invatandu-le sa
pazeasca toate cate v-am poruncit voua” (Matei 28. 19-20);

- Invatiturile transmise prin Sfanta Traditie au aceiasi valoare cu cele
din Sf. Scripturd. Insisi Sfanta Scriptura a fost scrisd pe temeiul Sf.
Traditii, care a fost la inceput;

- Sf. Parinti, in unanimitate, au invatat ca Sf. Traditie e pastratoarea
revelatiel divine (Sf. Vasile cel Mare, Sf. loan Gura de Aur, Ignatie al
Antiohiei, etc).

Aspectul statornic si dinamic al traditiei

Stanta Traditie are doua aspecte:
> statornic - in care Biserica recunoaste fondul Traditieir dumnezeiesti
s1 apostolice preluate de ea;
> dinamic - in care Biserica, preluand Traditia apostolicd si ramanand
statornicd in ea, o dezvoltd continuu, dupa nevoile ei launtrice si
exterioare, ca raspuns la problemele fiecarei epoci.

Aspectul statornic poate fi delimitat in timp, el incepand la Cincizecime
(Rusalii) si tinand pand la moartea ultimului apostol, si care a fost apoi
fixatad in scris de Bisericd, pana in epoca sinoadelor ecumenice.

Aspectul dinamic este in continuarea celui statornic si nu se va termina
pana la sfarsitul veacurilor, intrucat Biserica raspunde mereu problemelor
din fiecare epoca, stand ferm in Traditia apostolica.



In Traditia cu aspect dinamic deosebim si latura care corespunde unor
nevoi temporare ale Bisericii §i care € numita ,traditia bisericeasca”,
adica a fost dezvoltatda de Biserica in Marturisiri de credintd, Catehisme,
Canoane, etc.

Multe din elaborarile traditiei bisericesti nu au valoare egala cu Traditia
apostolica statornica, ci au o valoare mai mult istorica, ca o marturie a
continuitatii credintei apostolice de-a lungul veacurilor.

Monumente sau documente ale Sfintei Traditii

Sfanta Traditie s-a pastrat in epoca apostolica prin viu grai si in practica
Bisericii, dar incepand din secolul al Il-lea, numeroase invataturi si
practici ale e1 au fost fixate de Biserica intr-o serie de monumente sau
documente:

» Hotararile Sinoadelor ecumenice si particulare, definitiile lor
dogmatice; vechile simboluri si marturisiri de credintd; canoanele
apostolice; canoanele Sfintilor Parinti;

» Viata bisericeasca oglinditd in datinile, obiceiurile si practicile
sale;

» Cultul divin oglindit in cartile de cult si indeosebi in cele trei
Sfinte Liturghii;

» Scrieri ale Sfintilor Parinti;

» Monumentele de arta bisericeasca;

» Marturisirile de credintd mai noi ale Bisericii, catehisme si alte
lucrari in care se oglindeste traditia dinamica bisericeasca.

Desigur, nu toate documentele au aceiasi valoare, dar tindnd seama de
cele doua criterii dupa care putem cunoaste adevarata Traditie, vom putea
descoperi in fiecare dintre acestea invataturile revelate (autentice).

Raportul dintre Scriptura, Traditie Si Biserica

Nici Scriptura si nici Traditia nu pot exista fard Biserica, pentru ca
ambele se afla in cea mai stransa legatura cu Biserica.

Luand fiintd in ziua Pogorarii Duhului Sfant, Biserica era necesara, ca
Apostolii sa aiba cui preda Revelatia. Fara Biserica, Traditia n-ar fi putut
exista, dar nici Biserica n-ar fi putut exista fara Traditie.

Biserica explica Scriptura in continutul ei autentic, prin Traditia
apostolica, pastratd de ea neschimbata.

La randul ei Traditia a format si mentinut Biserica, iar Biserica are
menirea sa pazeasca continutul Scripturii in sensul ei autentic pe care 1 I-a



transmis Traditia Apostolica. Pe de alta parte, Scriptura exista, e aplicata
si interpretata de Biserica.

Insasi Scriptura n-ar fi existat fard Bisericd, cdci canonul Scripturii a fost
stabilit in Biserica. Scriptura nu s-a scris in afara Bisericii, ci in Biserica.

Nu Biserica a luat fiintd prin mijlocirea Scripturii, ci Scriptura a luat
nastere in sanul Bisericii, ca fixare in scris a unei parti din Tradifia
apostolica.

Traditia apostolica apare odata cu Biserica si Biserica odata cu Traditia
apostolica, dar Scriptura ia fiintd dupa intemeierea Bisericii, Tn sanul
Bisericii.

Concluzie: Biserica se misca In interiorul Revelatiei, deci al
Scripturii si Traditiei, iar Traditia e vie In Biserica. Aceasta impletire
intre Scriptura, Traditie si Biserica e rezultatul lucrarii Sfantului
Duh, Duhul lui Hristos.



Capitolul II

CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU

CUNOASTEREA NATpRALA, SUPRAN:ATURALA,
APOFATICA SI CATAFATICA.
CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU DIN IMPREJURARILE

VIETIL.

Cunoasterea lui Dumnezeu se intemeiaza, pe de o parte, pe bunavointa
Sa de a ni se descoperi El Insusi ca fiintd spirituald personald, iar pe de
alta parte, pe posibilitatea omului ca fiintd rationala de a intra in dialog, de
a vorbi cu Dumnezeu.

Desi aceasta cunoastere are in continutul ei adevaruri tainice si
necuprinse, ea este obiectiva si sigura pentru cd vine de la Dumnezeu,
putandu-se ajunge la intelegerea ei prin credintd, adaugandu-se trdirea ei
prin asceza si iubire.

Cunoasterea lui Dumnezeu si a lucrdrilor Lui are o mare importanta,
deoarece prin el se pune in lumind demnitatea noastrd de fapturi rationale,
purtdtoare ale chipului lui Dumnezeu, iar prin dreapta aplicare a acestei
cunoasteri se pune temei puternic fericirii din aceastd viata si se asigura
mantuirea.

In acest sens, Mantuitorul zice: ,Viata vesnica aceasta este: ca sa Te
cunoasca pe Tine, unul, adevaratul Dumnezeu, si pe lisus Hristos, pe
care Tu L-ai trimis”  (Ioan 17. 3).

Pentru cunoasterea lui Dumnezeu si a energiilor si lucrarilor Lui ne sunt
deschise doua cai:

- calea naturala, numitd Revelatie naturala;
- calea supranaturala, numita Revelatie supranaturala.

Calea naturala, se numeste asa fiindca pleaca de la noi spre Dumnezeu,
adica de la observarea naturii si a desfasurarii fenomenelor naturale, toate
considerandu-se ca avand ultima cauza in lucrarea creatoare a lui
Dumnezeu.

Intrucat cunoasterea dobandita pe aceasti cale este rezultat al stridaniilor
ratiunii omenesti, ea se numeste cunoastere rationala sau cale rationala,
intelegdndu-se prin aceasta cd 1 ratiunea sau mintea e tot de la
Dumnezeu, Care a inzestrat-o cu putere proprie de cunoastere. E firesc ca
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omul, creat dupa chipul lui Dumnezeu, sa tinda natural spre Facatorul lui,
in primul rand sa-L cunoasca pe Acesta: ,,Cerurile spun marirea lui
Dumnezeu si facerea mainilor Lui o vesteste taria” (Psalmul 18. 1).

Avem o dispozitie sau inclinatie inndscutd spre Dumnezeu, care
cultivata, duce la cunoasterea lui Dumnezeu; daca insa ea ramane
acoperitda, sau nemanifestata orice argumentare din exterior este inutila.

Calea supranaturala de cunoastere pleaca de la Dumnezeu spre
oameni; ea este cunoastere prin Descoperire sau Revelatie divina,
incepand cu Revelatia din paradisul pamantesc, facuta primilor oameni,
continuand cu Vechiul Testament, prin patriarhi si prooroci, si
desavarsindu-se prin Insusi Fiul Lui Dumnezeu intrupat.

Text biblic: ,,Dupa ce Dumnezeu odinioara, in multe randuri si in
multe chipuri, a vorbit parintilor nostrii prin prooroci, catre sfarsitul
acestor vremuri ne-a vorbit noua prin Fiul” (Evrei 1. 1).

Cele doua cai - naturala si supranaturala - de cunoastere a lui Dumnezeu,
existd, fireste, dupa vointa dumnezeiasca si stau in stransa legaturd,
sprijinindu-se si completandu-se reciproc, cea supranaturald fiind
superioara celei naturale, atat dupa intindere, cat si dupa continut.

Cu toate acestea, cunoasterea noastra despre Dumnezeu este:

1) - Nedeplina, pentru ca puterea noastrd de cunoastere este limitata,
marginitd, iar Dumnezeu este nemarginit.
Text biblic: ,,Cunostinta noastra e in parte si proorocia noastra tot
in parte... Acum vedem ca prin oglinda, in ghicitura” (I Corinteni 13.
9);

2) - Indirecta, pentru cd numai plecand de la observarea lumii si a
lucrurilor din ea putem ajunge la cunoasterea lui Dumnezeu, in lume
toate fiind marginite, iar la Dumnezeu toate nemarginite;

3) - Analogici, sau prin comparatie, pentru c¢id numai prin
comparatie cu lucrurile din lume putem sa-L cugetam pe
Dumnezeu, negand orice marginire la Dumnezeu;

4) - Simbolici, pentru ca numai prin imagini sau simboluri putem
sd expunem pentru noi si pentru altii, ideile si cunostintele despre
fiinta lut Dumnezeu, care ramane nepatrunsa in Sine.

Concluzie: Aici, in aceasta viata, cunoasterea noastra religioasa, desi
obiectiva si sigura, este si ramane nedeplina, indirecta, analogica si
simbolica, cu toate ca ,,Cerurile spun slava lui Dumnezeu...” (Psalmi
18, 1), pentru ca ,,nimeni nu-L cunoaste pe Fiul, fara numai Tatal, nici
pe Tatal nu-L cunoaste nimeni, fara numai Fiul, si acela caruia Fiul
va voi sa-i descopere” (Mate1 11. 27).
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II. CUNOASTEREA CATAFATICA SI APOFATICA

Dupa forma de exprimare in general, afirmativi sau negativa, a
cunoasterii noastre, despre Dumnezeu, aceasta cunoastere poate fi
catafatica (de la grecescul catafaticos = afirmativ) si apofatica
(apofaticos = negativ).

Teologia utilizeaza aceste doua numiri in intelesul de cai de cunoastere
religioasa si forme de exprimare a acestei cunoasteri, cale afirmativa si
cale negativa, ca si teologie catafatica si teologie apofatica. Astfel, despre
Dumnezeu afirmdm ca este Cel viu si personal, ca este spirit absolut, ca
are toate perfectiunile in sens absolut, ca este atotbun, ca este iubire,
atotstiutor, atotintelept, atotputernic, etc.

Acest chip de afirmare a adevarurilor despre Dumnezeu se numeste
catafatism.

Cunoasterea apofaticd se caracterizeazd prin negarea oricaror
imperfectiuni in Dumnezeu, ceea ce in fond, inseamna afirmarea tuturor
perfectiunilor in El.

In transcendenta Fiintei Sale personale, Dumnezeu rimane necunoscut si
necuprins. Afirmandu-se ceea ce nu este Dumnezeu, se spune mai mult
despre El, despre misterul divin inefabil, decat s-ar spune in termeni
afirmativi.

Teologia apofaticd sustine cd negatiile (adica propozitiile negative
despre perfectiunile lui Dumnezeu) sunt mai potrivite, mai
corespunzatoare pentru misterul divin.

Cu toate acestea, apofatismul nu inseamna agnosticism - adica lipsa de
cunoastere obiectiva - nici ignoranta, ci depdsire a mijloacelor obignuite
de cunoastere. In fond, teologia apofatici se intemeiazi pe premiza ci
existenta lui Dumnezeu Cel viu, incognoscibil §i nemarginit, este mai
evidentd spiritului uman decat toate celelalte existente. Este vorba nu
despre o existentd demonstratd logic, ci supralogic, prin evidenta traita a
existentel lui Dumnezeu si prin orientarea fireasca a omului spre Parintele
sau ceresc.

Din toate acestea nu rezultd cd, in general, am cunoaste prea putine
din cele ale lui Dumnezeu, ci dimpotriva, cunoastem mult daca ne
straduim sa inaintdm pe calea cunoasterii oferitda prin Revelatia naturala si
supranaturala si dacd ne strdduim s-o transpunem 1in viata.



III. CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU iN
IMPREJURARILE
CONCRETE ALE VIETII.

Daca cele doua cai - afirmativd si negativa - sunt mai mult cai de
cunoastere intelectuald, existd posibilitatea ca toti credinciosii sa-1
cunoascda pe Dumnezeu in imprejurarile concrete ale vietii. Acest mod
concret de cunoastere il numeste Sf. Maxim Marturisitorul pronie si
judecata.

Il cunoastem pe Dumnezeu prin apelul pe care El ni-1 face in diferite
imprejurari, in necazurile sau incercarile care vin asupra noastra cu voia
sau fara voia noastrd, in insuccesele, in bolile proprii, in mustrarile
constiintei, etc.

E o cunoastere a lui Dumnezeu care ne sensibilizeaza mai direct fatd de
Dumnezeu si care ne ajuta la gasirea unui drum propriu de manifestare a
credintei. Indeosebi imprejuririle grele produc in noi o sensibilizare mai
acuta si o subtiere a fiintei noastre pentru viata religioasa. Ele fac sufletul
mai sensibil pentru prezenta lui Dumnezeu: ,,Intru necazul meu citre
Domnul am strigat si m-a auzit” (Psalmul 119. 1).

Dumnezeu ni se face cunoscut in toate suferintele noastre, daca cautam
sa vedem si greselile noastre. Sf. Nicodim Aghioritul afirma ca
,Dumnezeu foloseste mijloace de constingere si smerire cind omul
incepe a se increde in sine”.

In concluzie, putem spune ci cunoasterea lui Dumnezeu in imprejuririle
vietii este o cunoastere existentiald a lui Dumnezeu, in raporturile Lui
directe cu noi, in care experimentam caracterul Lui personal si marea Sa
iubire fatd de noi, ca pe Creatorul, Proniatorul si Mantuitorul nostru.



Capitolul III

ATRIBUTELE DIVINE

ATRIBUTELE NATURALE, INTELECTUALE SI
MORALE

I. OBARSIA DIVINO-UMANA A ATRIBUTELOR LUI
DUMNEZEU

Atributele lui Dumnezeu sunt proprietati reale ale Fiintei dumnezeiesti,
cunoastere, in lucrarile divine: creatie, providentda, mantuire, etc.

Teologia poate deci, sda intrebuinteze numiri de functii si de atribute
omenesti, pentru a explica atributele proprii ale lui Dumnezeu, fara ca prin
aceasta sa atribuie lui Dumnezeu ceea ce este propriu fiintelor create.

Asadar, toate atributele divine pe care le poate percepe omul sunt de
obarsie divino-umana. Prin aceasta nu inseamna ca noi am putea cunoaste
toate atributele lui Dumnezeu, ¢i numai pe cele care ne-au fost descoperite
si pe care le intelegem in parte numai.

II. IMPARTIREA ATRIBUTELOR DUMNEZEIESTI

In teologia Bisericii noastre se folosesc mai ales doua impartiri: Prima
pleacd de la ideea de spirit absolut si imparte atributele divine in
principale: spiritualitatea si infinitatea si speciale care deriva din cele
principale si anume din spiritualitate: atributele ratiunii, deci intelectuale:
atotstiinta, intelepciunea, cele ale sentimentului si vointei divine, deci
morale: libertatea absoluta, sfintenia, bundtatea, dreptatea; iar din
infinitate: aseitatea, neschimbabilitatea, eternitatea, etc.

Potrivit celei de a doua impartiri pe care o adoptam, atributele sunt:

A.- Atributele naturale

Sunt cele care apar ca specifice naturii dumnezeiesti in contrast cu ceea
ce observam in natura Tnconjuratoare.
Acestea sunt urmatoarele:
- Aseitatea - existenta de Sine sau independenta absoluta a lui
Dumnezeu, El avandu-$i in Sine cauza existentei, cu tot ce implicd
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absolutul. El conditioneaza totul si toate, avand totul in Sine, dimpreuna
cu cauza propriei Sale Fiinte.

Revelatia afirma clar aseitatea lui Dumnezeu: ,,Eu sunt cel ce sunt”
(Iesire 3. 14-15); sau ,,Eu sunt Alfa si Omega, Cel ce este, Cel ce era si
Cel ce vine” (Apocalipsa 1. 8).

- Spiritualitatea - insusirea lui Dumnezeu de a fi duh, spirit, deci
nematerial, simplu, nevazut, perfect, rational, liber in analogie cu sufletul
omenesc. ,,Duh este Dumnezeu si cel ce se inchina Lui se cade sa I se
inchine in duh si in adevar” (Ioan 4. 24) sau ,,Duh este Domnul si
acolo unde este Duhul Domnului este si libertatea” (II Corinteni 3, 17).

- Atotprezenta sau omniprezenta lui Dumnezeu - este insugirea prin

care se exprimad, negativ, independenta Sa in raport cu spatiul; iar pozitiv,
prezenta Sa peste tot in cele marginite. Atotprezenta este inteleasd in
absolutitatea si1 infinitatea lui Dumnezeu. ,,Dumnezeu, care a facut
lumea, nu locuieste in temple facute de maini omenesti” (Fapte 17. 24),
sau ,,Cerul si cerul cerurilor nu te cuprind, Doamne” (ITT Regt, 8,
27).
In inteles pozitiv, atotprezenta lui Dumnezeu inseamni pretutindinitate,
adica Dumnezeu umple tot spatiul: ,,Au nu umplu Eu cerul si pamantul,
zice Domnul ?” (Ieremia 23. 24), sau Tu Doamne ,,Toate le umpli,
tuturor le esti de fata, nu cu vreo parte ci deodata, intreg, tuturor”
(Sf. Ioan Hrisostomul).

- Vesnicia - este insusirea prin care se afirma independenta absolutad a
lui Dumnezeu fata de orice limitd sau succesiune temporald. Dumnezeu
este prezent in fiecare moment al timpului. Dumnezeu nu este supus
timpului, ci timpul fiind creat, este supus lui Dumnezeu: ,,Ca o mie de ani
inaintea ochilor Tai sunt ca ziua de ieri, care a trecut si ca straja
noptii”. (Ps. 89. 4); ,,O singura zi inaintea Domnului, e ca 0 mie de ani
si 0 mie de ani ca o zi” (II Petru 3. 8); sau ,,Vesnicia e un prezent
continuu” (Fericitul Augustin).

- Neschimbabilitatea - insusire care exprimda permanenta
neintreruptd, neschimbabild si vesnicd a Fiintei si a hotararilor lui
Dumnezeu. Este o corelatie deosebitd intre vesnicie si neschimbabilitate,
deoarece cugetind la Dumnezeu ca vesnic, ca prezent continuu, Il
cugetam si ca neschimbat si invers. La Dumnezeu ,,nu este schimbare
sau umbra de mutare” (Iacov 1. 17). ,,Cele ce ai creat vor trece, iar Tu
vei ramane. Tu acelasi esti si anii Tai nu se vor sfarsi” (Ps. 101. 26-28).
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La Dumnezeu nu se poate vorbi despre vreo schimbare, dezvoltare sau
progres in fiintd sau hotarari. Daca apar schimbari in hotérarile
dumnezeiesti in lume, deci in cele exterioare, ele nu se refera la Fiinta lui
Dumnezeu, ci la creaturi.

- Atotputernicia - este atributul prin care, in general, se exprima
nemarginirea puterii lui Dumnezeu, iar in comparatie cu lumea, care e
dependentd si limitata, in atotputernicie se arata absoluta independenta a
lui Dumnezeu in toate lucrurile Lui. ,,La Dumnezeu nimic nu este cu
neputinta” (Luca 1. 37); ,,La Dumnezeu toate sunt cu putinta” (Matei
19. 26). Din aceste texte rezulta ca atotputernicia lucreaza conform vointei
lui Dumnezeu, vointa si atotputernicia stand in perfectd armonie in Fiinta
lui Dumnezeu.

- Unitatea - este atributul prin care se intelege existenta unica a
Fiintei divine. Unitatea fiintei divine este unicitatea ei, cdci in raport cu
atributul infinitatii, existenta mai multor fiinte divine este de neconceput.
Texte biblice: ,,Eu sunt Domnul Dumnezeul tau, Sa nu alti dumnezei
afara de Mine” (Iesire 20. 2-3); sau ,,Si aceasta este viata vesnica: Sa
Te cununoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat...” (Ioan 17. 3).

- Atributele intelectuale

La baza acestor atribute sta caracterul personal al lui Dumnezeu, caci
numai o fiintd personala are constiinta, cugetare si libertate de hotarare
ca sd poata avea insusiri rationale si morale.

- Atotstiinta - este cunoasterea totald si desavarsita a lui Dumnezeu.
Totald, dupa cuprins, intrucat cunoaste tot despre Sine si despre cele din
lume, peste limita de spatiu si timp si totodatd dupa forma, intrucat este
cunoasterea vesnica in neintrerupt prezent si nemijlocita.

Texte biblice: Dumnezeu ,.stie toate” (I Ioan 3. 20); ,,El vede pana la
marginile paméantului si stie tot ce se afla sub cer” (Iov 28. 24).

- Atotintelepciunea - este insusirea prin care Dumnezeu cunoaste
cele mai bune mijloace in vederea atingerii celor mai bune scopuri. Intre
atotintelepciune si cunoasterea divina existd o continud interactiune.
Atotintelepciunea apare ca premisd logica a atotputerniciei, iar
atotputernicia ca factor realizator al planului intelepciunii. ,,Dumnezeu a
intirit lumea cu fintelepciunea Sa..” (Ieremia 10. 12); ,Intru
intelepciunea lui Dumnezeu, bine a voit Domnul sa mantuiasca pe cei
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credinciosi” (I Corinteni 1. 20); ,,Cat de minunate sunt lucrurile Tale,
Doamne, toate cu intelepciune le-ai facut” (Psalmi 103. 24; 27; 28-29;
31).

B. - Atributele morale

Pun in lumind deosebitd si in deosebite chipuri desdvarsirea absoluta a
lui Dumnezeu prin:

- Libertatea absoluta - este subinteleasa in aseitatea lui Dumnezeu,
ca o forma de manifestare a aseitdtii, este insusirea prin care se afirma
absoluta neatarnare a lui Dumnezeu fata de orice motiv exterior Lui, in tot
ce cugeta voieste sau lucreaza, Dumnezeu determinandu-Se exclusiv de la
Sine si prin Sine. Dumnezeu ,toate le lucreaza potrivit voii Sale”
(Efeseni 1. 11); ,.In cer si pe pimant, randuieste toate cte voieste” (Ps.
113.11).

- Sfintenia - este acordul desavarsit al vointei lui Dumnezeu cu Fiinta
Lui, care este binele, sfintenia lui Dumnezeu fiind fiintiald si nu
dobandita. Raportul sfinteniei lui Dumnezeu cu omul constd in aceea ca
sfintenia dumnezeiasca este originea si tinta suprema a legii morale =
desavarsirea = ,,Scris este: Fiti sfinti, pentru ca sfant sunt Eu” (I Petru
1. 16); sau ,Fiti desavarsiti precum Tatal vostru desavarsit este”
(Matei 5. 48).

- Tubirea - este atributul prin care Dumnezeu Isi revarsa sub diferite
forme bunatatea asupra creaturilor, impartasindu-le lucruri de cea mai
inaltd valoare, facandu-le partase la propria fericire ,,Dumnezeu este
iubire” (I Ioan 4. 8; 16); sau ,,Daca paziti poruncile Mele veti raméne
in iubirea Mea” (Ioan 15. 10).

- Dreptatea - inseamna, pe de o parte, perfecta conformitate in toate
lucrarile Lui, cu vointa Lui cea sfantd, iar pe de altd parte este vointa
permanenta de a da fiecaruia ceea ce 1 se cuvine. Dreptatea si sfintenia lui
Dumnezeu stau 1n stransa legatura, fara a se confunda si fard a se desparti.
,Dumnezeu este judecator drept si tare” (Ps. 7. 12); ,,Dumnezeu nu
este partinitor” (Fapte 10. 34); ,,Stim ca judecata lui Dumnezeu este
dupa adevar” (Romani 2. 2).

- Veracitatea (veridicitatea) - este insusirea prin care Dumnezeu se
arata ca descoperitor si impartasitor al adevarului catre creaturile Sale, El
fiind Insusi Adevarul. Ca temei al veracitatii sunt atotstinta si sfintenia.
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- Fidelitatea - exprimad statornicia sau consecventa vointei
dumnezeiesti de a-si indeplini nestramutat hotararile si fagaduintele.
,,Cerul si paimantul vor trece, dar cuvintele Mele nu vor trece” (Marcu
13.31).
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Capitolul IV

SFANTA TREIME

DESCOPERIREA SFINTEI TREIMI iN SFANTA SCRIPTURA,
FORMULAREA DOGMEI TRINITARE, PERSOANELE SFINTEI
TREIMI SI RELATIA DINTRE ELE

DESCOPERIREA SFINTEI TREIMI iN SFANTA SCRIPTURA

Dogma Sfintei Treimi este adevarul de temelie al invataturii crestine,
proprie si caracteristicd crestinismului, ea stind la baza tuturor
marturisirilor de credinta ale Bisericii. Cuprinsul dogmei Sfintei Treimi
constd in afirmarea credintei ca Dumnezeu este unul in Fiintd si intreit in
Persoane: Tatal, Fiul si Sfantul Duh.

Fiecare dintre cele trei Persoane sau ipostase este Dumnezeu adevarat:
Dumnezeu-Tatal, Dumnezeu-Fiul si Dumnezeu-Sfantul Duh, avand
fiecare intreaga Fiinta si toate atributele dumnezeiesti, fara insa a fi trei
Dumnezei, adica fara impartire sau despartire a Fiintei.

Credinta intr-un singur Dumnezeu o mai au §1 mozaicii §i
mahomedanismul, dar credinta in Sfanta Treime, este proprie
crestinismului.

Vechiul Testament pregiteste si indici adevarul Sfintei Treimi. In
primele cuvinte ale Sfintei Scripturi gasim pluralitatea de persoane ale
Sfintei Treimi: ,,Sa facem om dupa chipul si asemanarea noastra”
(Facere 3. 22); sau: ,,Veniti sa ne pogoram sa amestecam limbile lor”
(Facere 11. 7).

In teofania de la stejarul Mamvri, Avraam vede trei barbati (Facere 18.
1-3). Treimea persoanelor dumnezeiesti este afirmatd de Isaia 6. 11:
.Sfant, Sfant, Sfant, Domnul Savaot” (Isaia 6. 3).

Sfintii Parinti explica pentru ce in Vechiul Testament, nu se descopera
Sfanta Treime in mod clar si deplin: pentru ca evreii, fiind inclinati spre
politeism si avand in jur numai pagani, s-ar fi abatut de la monoteism cu
usurinta.
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in Noul Testament s-a ficut clar si deplin descoperirea Sfintei Treimi.
Botezul se va face: ,.In numele Sfintei Treimi, adici: in numele
Tatalui, si al Fiului si al Sfantului Duh” (Matei 28. 19).

Binecuvantarea apostolica: ,,Darul Domnului nostru lisus Hristos si
dragostea lui Dumnezeu Tatal si impartasirea Sfantului Duh sa fie cu
voi”’ (II Corinteni 13. 13).

Dogma Sfintei Treimi cuprinde adevarul cel mai plin de mister si de
aceea, ea nu poate fi cuprinsd sau patrunsa de cugetarea omeneasca, ci se
intemeiaza numai pe Revelatia dumnezeiasca si se insuseste prin credinta.
In decursul vremii, in scopul intelegerii omenesti a misterului treimic, s-au
facut diverse incercari de apropiere si analogie.

Exemple:

- Analogiile psihologice - un suflet si trei facultati spirituale: intelect,
simtire, vointd; legatura ce pune in linie cauza, mijlocul, scopul.

- lubirea de familie, care 1i cuprinde pe tata, mama si fiu.

- Alte analogii: caramida din paméant, apa si foc; pomul cu radacina:
trunchi si coroana; trandafirul cu floare, culoare si miros; timpul cu:
prezent, trecut si viitor.

FORMULAREA DOGMEI SFINTEI TREIMI SI PRECIZAREA
TERMINOLOGIEI TRINITARE

Aparitia ereziilor trinitare ca si nevoia de intarire a unitatii de credinta,
au determinat Biserica sa precizeze terminologia dogmei Sfintei Treimi la
Sinoadele I s1 II ecumenice.

Desi, ea a fost permanent vie in traditia veche crestina si inainte de cele
doua Sinoade amintite. Astfel, Biserica a alcdtuit inca din timpul
apostolilor scurte marturisiri de credintd, care se rosteau la Botez si care
cuprindeau adevarul despre Sfanta Treime. Cu timpul, aceste marturisiri
au devenit simboluri de credintd, ca cel ierusalimic, sau alexandrin din
Cipru si altele.

Sfanta Treime era recunoscutd in cult si prin doxologia mica: ,,Marire
Tatalui si Fiului si Sfantului Duh”, sau prin cantarea de la vecernie :
,,Lumina lina”.

Parintii apostolici, apologetii, Sfintii Parinti, anteriori Sinodului I
ecumenic, apard invatatura Sfinteir Treimi impotriva ereziei sabelienilor si
subordinatianistilor.
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Asa cum am vazut, formularea oficiald si definitiva a invataturii despre
Sfanta Treime s-a facut la Sinoadele I si II ecumenice, prin condamnarea
lui Arie si Macedonie.

Sinodul I (325), condamnand pe Arie, care invatda ca Fiul este
Dumnezeu adevarat, nascut din veci din Tatal, ca lumind din lumina si
prin aceasta egal si de o fiinta cu Tatal, prin Care toate s-au facut, avand
deci aceleasi insusiri si lucrari ca si Tatal.

Sinodul II ecumenic (381), combdtand pe Macedonie, care afirma ca
Duhul Sfant este creaturd a Fiului, invatd deofiintimea si egalitatea
Duhului Sfant cu Tatal si cu Fiul si prin aceasta, Dumnezeirea Duhului
Sfant.

Prin expresia ,,purcede de la Tatal” intelegem cd Duhul Sfant isi are
Fiinta comund cu Tatal si cu Fiul, iar prin expresia ,,care a grait prin
prooroci” intelegem ca Duhul Sfant are aceleasi insusiri si lucrdri ca si
Tatal s1 Fiul.

Prin cuprinsul sau doctrinar atotcuprinzator, Simbolul de credinta
aprobat la Sinoadele I si II a inlocuit toate celelalte simboluri 1 marturisiri
de pana atunci.

Sfintii Parinti au adus o contributie importanta la formularea dogmei
Sfintet Treimi, ca de exemplu: Sfantul Atanasie cel Mare, prin
introducerea termenului ,,deofiintda” sau Sfantul Grigorie de Nazianz,
Ambrozie, etc.

Pentru a exprima dogma despre ,,Dumnezeu unul in fiinta si intreit in
persoane”, in cele doua aspecte ale sale, Sfintii Parinti s-au folosit de o
serie de termeni luati din filozofia greaca sau latind ca: unitate, treime,
fiinta, esenta, natura, fire, substanta, ipostas, persoana, al caror sens s-au
analizat pana ce s-a stabilit definitiv ce anume trebuie sa se inteleaga prin
fiecare dintre ei.

Astfel, termenii ,,natura si fire” sunt considerati ca sinonimi cu fiinta,
esenta, aratand materia din care e constituitd o fiinta.

Ipostasul este modul de subsistentd concreta a unei fiinte, care exista prin
sine §i pentru sine. Ipostasul nu e identic cu fiinta sau natura, dar nici
separat de ea.

Termenul prosopon insemna in antichitate = fatd, masca sau rolul jucat
la teatru, si cum fatd nu are decat omul, prin prosopon s-a inteles fata
umana concreta, in timp ce ipostasul se folosea pentru toate existentele
individuale concrete rationale sau nerationale, termenul persoand s-a
folosit pentru naturile spirituale.
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Fatd de ipostas, persoana implica unicitate, spiritualitate sau ratiune si
libertate. Atat ipostasul cat si persoana se deosebesc de fire sau naturd prin
aceea ca o individualizeaza si o personalizeaza.

Termenii fiintd, ipostas, persoana se aplica insa la Dumnezeu numai prin
analogie cu noi, fiindcd nu ne putem exprima despre Dumnezeu decat prin

comparatie cu noi.

PERSOANELE SFINTEI TREIML
INSUSIRI SPECIALE, DISTINCTII SI ANTINOMII

Tatal, Fiul si Sfantul Duh sunt Persoane reale si, ca atare, deosebite una
de alta, avand fiecare insusiri personale proprii, desi fiecare din ele au
intreaga Fiintd divina. Ele se disting dupa chipul in care poseda Fiinta
divind intreaga.

Astfel Tatal este nendscut si nepurces, Fiul este nascut, Sfantul Duh este
purces.

Concluzie: Cele trei Persoane nu sunt doar trei manifestari ale
unicei Fiinte divine, nici trei centre sau forme existentiale
independente intre ele, ci ele sunt existente personale vesnice ale
unicei Fiinte dumnezeiesti, deci nu Se confunda intre Ele, nu Se
amestesteca si nu Se contopesc; de aici excluderea oricarei
subordonari.

Texte biblice: ,,Toate ale Mele sunt si ale Tale si ale Tale sunt ale
Mele” (Ioan 17. 10): ,,Ca toti sa preamareasca pe Fiul precum
preamaresc pe Tatal” (Ioan 5. 23).

Pe langa insusirile personale interne, numite proprietati Tatal este:
nenascut, nepurces; Fiul nascut si Duhul purces, Persoanele Sfintei
Treimi se mai disting si prin ceea ce Li se atribuie personal in
activitatea dumnezeiasca: creatie, mantuire, sfintire.

Acestea sunt lucrari in extern ale Persoanelor divine numite predicate,
spre a nu se confunda cu proprietitile.

Concluzie: Tatal e Creatorul, Fiul-Méantuitorul si Duhul-Sfintitorul.

Lucrarea proprie fiecdrei persoane divine nu trebuie gandita ca
petrecandu-se separat, ci ca Impreuna-lucrare, intrucat toate sunt lucrari
ale aceleiasi vointe a lui Dumnezeu.
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In ceea ce priveste antinomiile existente in dogma Sfintei Treimi, ele
sunt mai ales in ceea ce priveste raportul dintre Fiinta si Persoane, adica:

> In fiecare Persoani divina, Tatal, Fiul si Sfantul Duh Se afla intreaga
Fiintd a lui Dumnezeu, fara ca prin aceasta sa Se Tmparta Fiinta dupa
Persoane;

» Cele trei Persoane sunt vesnice, existand deodata, cu toate ca Tatal
naste pe Fiul si purcede pe Sfantul Duh, ca si cum s-ar presupune o
prioritate;

» Persoanele fiind vesnice, deci in afara de timp, nu se poate cugeta
nici Inceput, nici sfarsit, de unde rezulta ca Fiul Se naste mereu si ca
Sfantul Duh purcede mereu.

Aceste antinomii depasesc puterea omeneascd de intelegere. Trebuie
retinut insd ca ele se datoreazd bogatiei si complexitatii necuprinse a
adevarului de credintd, adevar pe care mintea omeneasca, marginitd in
cunoastere, nu-1 poate patrunde si cuprinde deodata si in intregime.

Dogmele in sine, si deci si dogma Sfintei Treimi, nu au la temelie nici o
contradictie reald, contradictia aparand numai din punct de vedere
omenesc.

Text biblic: Noi ,,acum vedem ca prin oglinda nedeslusit”, abia in
viata cealalta vom vedea fata catre fata (I Cor. 3. 12).

RAPORTUL DINTRE PERSOANELE SFINTEI TREIMI

Acest raport poate fi infatisat dupa mai multe aspecte:
» - al dumnezeirii Persoanelor;
» - al distinctiilor dintre ele;
» - al comuniunii intratreimice;
» - al intrepatrunderii Persoanclor;
» - al lucrarilor dumnezeiesti atribuite uneori intregii Sfintei Treimi,
alteori uneia dintre Persoane.

Dumnezeirea Tatalui, necontestatd de nimeni dintre cei ce cred, El fiind:
»atottiitorul, facatorul cerului si al paméantului; vazutelor tuturor si
nevazutelor”.

Dumnezeirea Fiului e afirmatd in multe locuri in Sfanta Scriptura. ,,Fiul
Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut” (Psalmul 2. 6), sau ,,Din pantece
mai inainte de luceafir, Te-am nascut” (Psalmul 109. 3); sau Hristos
este: ,,Fiul lui Dumnezeu Celui viu” (Matei 16. 16).
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Sfanta Traditie marturiseste si ea dumnezeirea Fiului, condamnand
ereziile antitrinitare.

Dumnezeirea Sfantului Duh este si ea afirmata cu claritate Duhul Sfant
este ,Mangaietorul... Duhul adevarului, Care de la Tatal purcede”
(Ioan 15. 26).

Sfanta Traditie, de asemenea, dd marturii in acest sens.

In ceea ce priveste comuniunea intra-treimici, potrivit cireia Tatal este
si ramane in Fiul si in Sfantul Duh, Fiul este in Tatal s1 in Duhul Sfant,
Duhul Sfant este in Tatal si in Fiul. Aceastd impreuna-existenta, teologia
o numeste perihoreza, care inseamnd inconjurare reciprocd, sau
intrepatrundere reciproca.

PERIHOREZA SI APROPRIERE

Perihoreza exprima atat unitatea, cat si trinitatea lut Dumnezeu.

Modul de existentd perihoretic isi are temeiul in faptul ca una din
Persoane, Tatdl; impartaseste vesnic celorlalte doua intreaga Sa Fiinta,
Fiului prin nastere si Duhului Sfant prin purcedere, fiara ca El sa
ramana fara integritatea Fiintei.

Un alt aspect al raportului dintre Persoanele Sfintei Treimi este cel al
aproprierii, numire care se referd la faptul ca, uneori, se atribuie unei
persoane divine o Tnsusire externa care apartine real si celorlalte doud, dar
este afirmata ca si cum i-ar fi proprie celei Careia i se atribuie.

Daca, de exemplu, se atribuie Tatalui puterea, Fiului adevarul,
Sfantului Duh harul, nu inseamnd cd numai Tatdl este puterea, numai
Fiul adevarul si numai Duhul Sfant harul, ci toate acestea sunt comune
Persoanelor dumnezeiesti.

In ce priveste numirile date Persoanelor divine: Tatiilui I se atribuie

numele de Dumnezeu, Fiului numele de Domn si Duhului Sfant de
Dubh, fara ca prin acestea sa fie despartiti si nici amestecati.
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Capitolul V
CREAREA LUMII NEVAZUTE

ORIGINEA INGERILOR, NATURA, FUNCTIA SI IERARHIA
INGERILOR.
INGERII RAL

Prin lumea nevazuta sau spirituald se intelege lumea ingerilor. Cuvantul
inger (anghelos), inseamna: sol, crainic, trimis, vestitor.

In intelesul propriu, ingerii sunt fiinte spirituale, personale, marginite,
dar superioare oamenilor, create de Dumnezeu, spre a-I fi ,,duburi
slujitoare”, adica trimisi catre oameni spre a le vesti voia Sa.

Despre existenta lor se vorbeste in Vechiul Testament si in Noul
Testament, ca si in Sfanta Traditie.

In Sfanta Scriptura, ca si in scrierile Sfintilor Parinti se vorbeste atat
despre ingeri in general, cat si despre unele cete ingeresti, ori despre
anumiti ingeri pe care Dumnezeu i-a trimis ca mesageri ai Sai catre
oameni.

Existenta lor a fost tagaduitda inca din vechime de saduchei (Fapte 23.
8), 1ar in timpurile mai noi de rationalisti, materialisti, etc.

Afirmatia unora ca iudeii au imprumutat credinta in ingeri de la persi, in
timpul robiei babilonice, este eronatd, deoarece in cartile lui Moise se
vorbeste despre ingeri ca fiinte reale, inaintea caderii in aceasta robie.

ORIGINEA INGERILOR

Impotriva conceptiilor unor gnostici care sustineau ci ingerii sunt
emanatii din Dumnezeu, sau a altora care afirmau ca sunt creati de
Dumnezeu din materie, Biserica a invatat totdeauna ca ingerii, asemenea
intregii creaturi, au fost creati de Dumnezeu din nimic.

Plecand de la cuvintele ,,La inceput a facut Dumnezeu cerul si
pamantul”  (Facere 1. 1), unii dintre Sfintii Parinti spun, ca prin cer -in
opozitie cu padmantul- trebuie sd intelegem universal in totalitatea lui, deci
intreaga creaturda in afara de pamant; altii insa afirma ca prin ,,cer”, se
intelege lumea 1ingerilor, adica locuitorii cerului, spre deosebire de
oameni, locuitorii pamantului.

In ceea ce priveste timpul credrii lor, bazati pe Sfanta Scriptura, Sfintii
Parinti, i1n majoritatea lor au convingerea ca ei au fost creati de Dumnezeu
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inaintea lumii vazute: ,,Cand s-au facut stelele laudatu-M-au cu glas
mare toti ingerii Mei” (Iov 38. 7).

Spre a argumenta ca lumea spirituala a fost creata inaintea celei
materiale, Sfantul Ioan Damaschin, afirma ca: ,,Se si cadea sa fie facuta
mai intdi firea rationala, dupa aceea cea simtuala si la urma cea
mixta, adica omul”.

NATURA SI FUNCTIA INGERILOR

Ingerii sunt fiinte de natur spirituald. Acest fapt il arata Sfanta Scriptura
atat in mod direct cat si indirect: ,,Cel ce faci pe ingerii Tai duhuri”
(Psalmul 103. 4), 1ar  Sf. Apostol Pavel, vorbind despre ingeri, zice: ,,Au
nu toti sunt duhuri slujitoare, trimise spre slujire, pentru cei ce au sa
mosteneasca mantuirea ?” (Evrei 1. 14).

In privinta insusirilor, ei au ratiune, simtire si vointd, despre ei
spunandu-se ca:

- vad fata lui Dumnezeu: ,,Caci zic voua ca ingerii din ceruri vad
pururea fata Tatalui Meu” (Matei 18. 10);

- implinesc voia Tatdlui ceresc;

- dau preamarire lui Dumnezeu;

- primesc descoperiri cu privire la iconomia tainei celei din veac
ascunse in Dumnezeu;

- graiesc catre oameni §i 11 Tnvata;

- se bucura pentru intoarcerea pacatosilor.

In comparatie cu oamenii, ingerii sunt fiinte superioare, atit ca putere cat
si ca virtute.

Fiind fiinte spirituale, ei sunt nemuritori, n-au trebuintda de hrana, n-au
gen si nu sunt supusi ispitelor si slabiciunilor omenesti.

Cu toate acestea ei sunt fiinte marginite, deoarece sunt creaturi. Ei nu au
insusirea atotprezentei sau atotstintei.

NUMARUL SI IERARHIA iINGERILOR

Referindu-se la numarul ingerilor, Sfanta Scripturd foloseste diferite
denumiri spre a ardta multimea lor: legiuni, tabere, zeci de mii, ostirea
lui Dumnezeu, toate acestea aratand ca numarul lor e foarte mare.

Nu toti ingerii sunt egali intre ei. In functie de insusirile cu care au fost
inzestrati de Dumnezeu, ei sunt de mai multe categorii.
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Dupa Sfanta Scriptura si dupa cele cuprinse in opera Sfantului Dionisie
Aeropagitul, Tngerii se Tmpart Tn noud cete, grupati in trei triade sau clase,
in ordinea lor ierarhica:

1) Scaunele, Heruvimii, Serafimii;
2) Domniile, Stapaniile, Puterile;
3) Incepitoriile, Arhanghelii, ingerii.

In aceastd ordine, cetele ingeresti stau in jurul tronului ceresc, cei din
prima triada fiind pe cel mai inalt plan.

INGERII RAI

Razvratindu-se impotriva lui Dumnezeu, o parte din ingeri au fost
izgoniti din cer, ajungand ingeri rai sau diavoli.

Numele de ingeri rai i s-a dat deoarece, ei nu voiesc i nu fac niciodata
binele, ci numai raul.

Ei sunt fiinte personale si reale, ca si ingerii buni.

Diavolul nu este deci o iluzie, cum afirma unii, ci are o existenta reala.

Sfanta Scriptura vorbeste foarte des de actiunea raufdcatoare a
diavolului.

Nu se stie cand au cazut ingerii rai din starea lor originara, dar este de
presupus ca nu indata dupa crearea lor.

Numarul diavolilor este si el foarte mare, deoarece Sfianta Scriptura
vorbeste despre o imparatie a diavolului (Mate1 12. 26).

Ca s1 la ingeri1 buni, s1 intre ei existda deosebiri de trepte.

Cu toate ca diavolul poate ispiti pe orice om, fiind tot creaturd, puterea
lui e marginita, si de aceea el nu poate sili sau constrange pe om la pacat,
daca acesta se Tnarmeaza impotriva uneltirilor lui (Efeseni 6. 11-17).

Dumnezeu ingaduie ispitele diavolului cu scopul de a ne fortifica in
lupta impotriva raului si de a ne intdri in staruinta in bine: ,,Fericit
barbatul care rabda ispita, caci lamurit ficandu-se, va lua cununa
vietii, pe care Domnul a fagaduit-o celor ce-L iubesc pe Dansul”
(Tacov 1. 12).
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Capitolul VI
CREAREA OMULUI

NEMURIREA SUFLETULUI, FUNCTIILE SI SPIRITUALITATEA
LUI TEORII CU PRIVIRE LA ORIGINEA SI TRANSMITEREA
SUFLETULUI

Omul este ultima si cea mai de seama dintre creaturile pamantesti, el este
incheierea si coroana creatiei.

Dupa natura lui dubla, trup material si suflet spiritual, el apartine i lumii
materiale si celei spirituale, aflandu-se la intretdierea dintre ele si
constituind o Tmpreunare a acestora, o ,lume mica” (microcosmos),
,,chip al lumii celei mari” (macrocosm).

ORIGINEA OMULUI

Ca si1 toate fapturile, omul isi are originea la Dumnezeu, dar in timp ce
celelalte fapturi apar prin simpla exprimare a vointei divine ,sa fie”,
omul este creat dupa sfat dumnezeiesc si prin lucrare directa, nemijlocita a
lui Dumnezeu Insusi ,,Si a zis Dumnezeu: Si-1 facem pe om dupi
chipul si dupa asemanarea noastra...” (Facere 1. 26).

[ar lucrarea creatoare directd si grija deosebitd a Creatorului este
exprimatda astfel: ,,Atunci ludnd Domnul Dumnezeu tarana din
pamant, l-a ficut pe om si a suflat in fata lui suflare de viata si s-a
facut omul fiinta vie... Si a zis Domnul Dumnezeu: Nu e bine sa fie
omul singur: sa-i facem ajutor potrivit pentru el... Atunci a adus
Domnul Dumnezeu asupra lui Adam somn greu; si daca a adormit, a
luat una din coastele lui si a plinit locul cu carne; iar coasta luata din
Adam a facut-o Domnul Dumnezeu femeie si a adus-o la Adam”
(Facere 2. 7; 18; 21-22).

Faptul ca omul a fost creat in urma celorlalte fapturi, se explicd prin
intelepciunea planului dumnezeiesc; omul reprezentand incununarea
creaturilor §i punctul de intilnire a celor doud lumi: spirituald si materiala.

NATURA OMULUI

Omul e constituit din doud elemente deosebite: unul material si altul
spiritual, trup si suflet. Trupul este luat din pamant, deci este materie si

24



este muritor. Sufletul este creat de Dumnezeu si este nemuritor. Prin trup
std in legdtura cu tot ce este pamantesc, prin suflet std in legdturd cu
Dumnezeu si cu lumea spirituala.

Conceptia sau invatatura Bisericii despre cele doud elemente
componente ale naturii omului se numeste dihotomism sau dualism
antropologic si se intemeiaza pe Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie.

Cu toate acestea, unii eretici, precum apolinaristii, interpretand gresit
unele texte ale Sf. Apostol Pavel, sustin ca omul este alcatuit din trei
elemente 1 anume: trup, suflet si duh, creand astfel conceptia
trihotomistd, conceptie strdina si inacceptabild a Bisericii noastre.

OMUL CA PROTOPARINTE

Pe temeiul Revelatiei, Biserica invatd cd intreg neamul omenesc
descinde din unica pereche a primilor oameni, Adam si Eva, protoparintii
neamului omenesc, singurii creati nemijlocit de Dumnezeu.

Astfel, descinzand din aceeasi stramosi, ca urmare a binecuvantarii date
de Dumnezeu primilor oameni: ,,Cresteti si va Inmultiti si umpleti
pamantul” (Facere 1. 28), intreaga omenire formeaza o unitate de
origine si fiintiala.

Adam este ,,parintele neamului omenesc” (Solomon 10. 1), iar Eva,
,Mama tuturor celor vii’ (Facere 3. 20), ,,Si din ei a rasarit neamul
omenesc” (Tobie 8. 6).

invégétura crestind e astfel monogenista, afirmand ca Dumnezeu ,,A
facut dintr-un singe tot neamul omenesc, ca sa locuiasca peste toata
fata pamantului” (Fapte 17. 26).

FUNCTIILE SI SPIRITUALITATEA SUFLETULUI

Dupa invatatura crestind, sufletul este o substanta reald, vie, imateriala si
nemuritoare. Sufletul strabate trupul material si este legat de el, dar
transcede si depaseste materialitatea trupului. Prin suflet, omul capata o
valoare inestimabila.

El este ,,cineva”, nu numai ,,ceva’. Prin suflet el se manifesta ca
,cineva” constient si unic. Si aceasta unicitate il arata pe om ca durand o
vesnicie.
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De aceea, substratul spiritual, adica sufletul omului, nu-1 putem defini in
esenta lui, ci 1l putem doar descrie in manifestarile lui, ca fapt esential,
care face pe om unic si de neinlocuit.

Existenta si realitatea sufletului

Sfanta Scripturd ne vorbeste despre toate notele esentiale ale sufletului si
anume: ,,Sufletul este real si superior trupului, El nu poate fi ucis
odata cu trupul” (Matei 10. 28).

Sufletul este imaterial si de aceea este nemuritor, avand notele
fundamentale ale spiritului: mintea, simtirea, vointa libera.

Ca sufletul este Inzestrat cu ratiune se vede din aceea cda, dupa creare,
omul a fost agezat de Dumnezeu ca stapan al pamantului si al fapturilor de
pe el. Mintea il ajuta sa distinga binele de rau.

Simtirea e o altd facultate a sufletului. Omul simte ca traieste el insusi,
singur sau impreund cu altii, se simte legat de ce e frumos, adevarat si
bun. Simtirea e facultatea de a percepe si cunoaste lucrurile materiale.

Sunt cinci simturi: al vazului, al auzului, al mirosului, al gustului si al
pipaitului.

Prin simtire omul ia cunostintda de prezenta obiectiva a lucrurilor, a
vietuitoarelor si a semenilor sai formuland cu ajutorul mintii o anumita
atitudine fata de tot ce-1 inconjoara.

Vointa - este cea de-a treia facultate a sufletului, pe care omul o are inca
de la crearea sa si o foloseste spre a se indrepta spre ceea ce mintea §i
simtirea sa 11 aratd demne de a fi de urmat. Omul este fiinta spirituala in
trup.

Omul se ridicd deasupra fapturilor nu numai prin sufletul sdu, ci si prin
trupul sau, caci si acesta a fost creat printr-un act special si direct al lui
Dumnezeu (Facere 2. 7) ca sa fie purtatorul si organul vietii spirituale.

In raport cu sufletul, dar inferior lui, trupul nu este un reflex sau o umbri
a sufletului, ci e elementul esential al naturii omenesti.

Trupul - este adaptat continuu sufletului, participa prin aceasta la viata
spiritului, depasind planul biologic si fizico-chimic.

Fiecare om 1si are sufletul si trupul sdu si fiecare dintre noi este o
existenta personald si unica, nerepetata si nerepetabila.

Nemurirea - sufletului si spiritualitatea lui constituie unul din
elementele esentiale ale vietii crestine.
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Aceasta Tnseamna cd sufletul nu se descompune, nu moare, cd dupa
despartirea de trup continua sa-si trdiasca viata proprie dincolo, intr-o alta
lume si pe un alt plan de existenta, pastrandu-si identitatea.

Concluzie: Moartea nimiceste numai trupul material, sufletul fiind
imaterial, e nemuritor ca si existenta lui Dumnezeu, existenta
sufletului e marturisita clar in Revelatie, dar ea se intemeiaza si pe o
serie de argumente rationale:

1) Argumentul ontologic porneste de la natura sau
fiinta sufletului. Sufletul, in argumentarea ontologica, nu poale fi
preexistent sau vesnic cum considera Platon. Sufletul nu poate fi
considerat ca un principiu absolut. Nemurirea lui nu e egala cu cea a lui
Dumnezeu. Sufletul e creat de Dumnezeu cu capacitatea de a fi
nemuritor, nu este deci preexistent si nici absolut ca Dumnezeu;

2) Argumentul teleologic porneste de la aspiratiile
infinite ale sufletului omenesc, care atestd natura nemuritoare a
sufletului. Aceste aspiratii, care raman aici mereu neimplinite, vor fi
implinite s1 satisfacute deplin dincolo, in viata de comuniune cu
Dumnezeu si a sfintilor laolalta;

3) Argumentul moral porneste de la existenta si
necesitatea respectdrii ordinii morale, care existd real s1 se manifesta
universal 1n constiinta umana. Acest lucru postuleazda nemurirea
sufletului si existenta unei alte vieti, In care faptele omului vor fi
rasplatite dupa dreptate;

4) Argumentul istoric se bazeazd pe credinta
universala in nemurirea sufletului. Dupd cum intdlnim credinta in
Dumnezeu la toate popoarele, tot asa si credinta in nemurirea sufletului
in care credeau chiar stramosii nostrii getii si dacii numiti
,,nemuritori’’;

5) Argumentul teologic aratd ca invatatura despre
nemurirea sufletului este o invatatura de credintd si nu una filozofica.
Nemurirea sufletului nu se intemeiaza pe o indestructibilitate pe care ar
avea-o sufletul in sine, fard voia lui Dumnezeu, ci pe credinta ca
Dumnezeu tine ca sufletul sa fie nemuritor.

TEORII CU PRIVIRE LA ORIGINEA SI TRANSMITEREA
SUFLETULUI
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Referitor la originea trupului nu s-a ivit nici o controversa, intrucat e
evidenta provenienta din parinti.

Referitor la sufletul urmasilor lui Adam, au aparut trei teorii:
preexistentialismul, traducianismul, creationismul.

Dupa teoria preexistentialista, emisd de Origen, sufletele au fost create
toate deodata, la inceputul creatiei lumii si pacatuind ele in acea stare, au
fost puse in trupuri, ca pedeapsa in vederea curatirii prin suferintad in trup.

Aceasta teorie a fost condamnatd la Sinodul V ecumenic, intrucat
contrazice atat Revelatia, cat si experienta omeneasca. Caci sufletul
primilor oameni a fost creat odata cu trupul (Facere 2. 7), pacatul s-a
savarsit dupa crearea trupului, iar oamenii inainte de nasterea lor, nu fac
nici bine, nici rau.

Traducianismul sustinut de Tertulian, incearcda sa explice originea
sufletelor prin asemanare cu originea trupurilor, anume ca sufletele
urmasilor provin din sufletele parintilor, ca si trupurile sau ca rasadurile
din sdmanta plantelor.

Traducianismul sustine cd se intemeiazd pe texte biblice, ca
binecuvantarea paradisiaca: ,,Cresteti si va inmultiti” (Facere 1. 28), lui
Adam ,,I s-a nascut un fiu dupa asemainarea sa si chipul sau” (Facere
5. 3). Traducianismul ar mai avea si avantajul de a explica transmiterea
pacatului stramosesc prin provenienta sufletului urmasilor din cel al
inaintasilor.

Cu toate acestea, traduciamsmul ramane fara temei, pentru ca:
= In primul rand, contrazice fiinta sufletului, care datorita
spiritualitatii s1 simplitatii sale nu se poate imparti si desface din alt
suflet;

- In al doilea rand, intrucit spiritele (ingerii) nu se inmultesc,
sufletul nu se poate forma din sufletul parintilor;

- 1In al treilea rind, daci picatul strimosesc ar trece de la parinti la
copil prin nastere, atunci copii ar mostenii si pacatele personale ale
parintilor.

Dar, cu toate aceste slabiciuni, traducianisniul are si o parte pozitiva,
prin sustinerea ca la nasterea fiecarei noi fiinte omenesti, in intregimea ei
participa §i Tnaintasii, Tn masura oranduirii dumnezesti care nu ne este
revelata intru totul.
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Creationismul sustinut de majoritatea Sfintilor Parinti s1 dominant in
Biserica, invata ca sufletul este de la Dumnezeu prin creatie nemijlocita,
dat atunci cand se formeaza trupul si este in stare sa-1 primeasca.

Temerul scripturistic al creationismului este puternic: Sufletul se va
intoarce ,,La Dumnezeu Care l-a dat” (Ecleziastic 12. 7); El este
,,Parintele sufletelor” (Evrer 12. 9) s1 El da ,,Si duh si viata
tuturor” (II Marcu 7. 23).

Dar si creationismul intampina dificultati, mai mare fiind cea referitoare
la transmiterea pacatului stramosesc.

Caci, daca sediul pacatului este in trup, cum afirma teoria si din trup
trece in sufletul creat, orice posibilitate de intelegere dispare.

De aceea, si teoria creationismului numai in parte este multumitoare.

Si 1intrucat creatia sufletelor depaseste experienta si intelegerea
omeneasca, ea ramane o taina cunoscuta numai de Dumnezeu cunoscuta.

Dumnezeu creeaza sufletele mijlocit, din sufletul parintilor, nu
nemijlocit, din nimic.

Cu privire la timpul credrii sufletelor, declaratia Marturisirii Ortodoxe
(1. 28), ca ,,Sufletul se da atunci cand se formeaza trupul si este in
stare de a-1 primi”, adica: la conceptie, la procreatie sau zamislire, este
in acord cu ansamblul invataturii crestine.
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Capitolul VII

STAREA ORIGINARA A OMULUL
CADEREA OMULUI iN PACAT

ORIGINEA SI FIINTA PACATULUI STRAMOSESC. TEORIL
URMARILE PACATULUI STRAMOSESC

Starea originara, primordiala a omului, a fost una de perfectiune si
fericire. Demnitatea deosebitd a omului constd in aceea ca a fost creat
dupa ,,Chipul si marirea lui Dumnezeu” (I Corinteni 11. 7).

In ce priveste exprimarea ,,Dupi chipul si aseméinarea lui Dumnezeu”,
Sfintii Parinti au dat explicarea cuvenita.

Chipul lui Dumnezeu nu se referd la trup, pentru cd Dumnezeu nu are
trup, totusi chipul nu-i cu totul strdin de trup, intrucat trupul participa la
puterea sufletului prin forma, pozitie si posibilitate de exprimare a starilor
sufletesti.

Duh fiind Dumnezeu, chipul Lui se referd la natura spirituald a omului:
ratiune, vointa, sentiment, intrucat toate tind spre Dumnezeu.

Concluzie: Chipul lui Dumnezeu in om este inclinatia acestuia spre
Dumnezeu, cuprinzandu-se aici si consecinta inclinirii, anume:
stapanirea asupra lumii materiale (Facere 1. 28).

Asemanarea lui Dumnezeu se referd la scopul catre care tinde omul in
dezvoltarea si perfectionarea lui morala.

Punctul de plecare spre asemadnare este chipul; acesta continand
inclinarea spre Dumnezeu.

Asemadnarea este astfel, starea de sfintenie si dreptate, castigatd prin
practica virtutii si ajutorul haric. Teologic vorbind, chipul e asemanarea in
potentd, iar asemanarea chipul in realitate.

Deosebirea intre chipul si asemdnarea lui Dumnezeu in om se bazeaza
chiar pe Sfanta Scripturd. Inainte de a-1 crea pe om, Dumnezeu zice: ,,S4
facem om dupa chipul si asemanarea noastra”, iar dupa creare, Sfanta
Scriptura spune: ,,Si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau” (Facere
1. 26-27), fard sa adauge ,,si dupa asemanare”. Explicatia este ca, la
creatie asemanarea € numai in potenta.
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In starea primordiala, asadar cea dinainte de picat, chipul lui Dumnezeu
in om era perfect. Cunoasterea omului, ratiunea, era luminata, sanatoasa,
fara ratacire.

Trupul omului era perfect sdnatos, lipsit de suferinte si boli, acestea fiind
urmari ale pacatului.

Mai mult, omul era nemuritor si dupa trup: ,,Caci Dumnezeu n-a facut
moartea...” (Intelepciunea lui Solomon 1. 13). In starea primordiala,
nimic nu-i lipsea omului.

Omul se gasea in plina armonie si cu sine si cu Dumnezeu, si cu natura
externd. Era, desigur, vorba de o perfectiune relativa.

Curatia protoparintilor inca nu era sfintenia si dreptatea desdvarsita,
fiindca acestea se desavarsesc prin exercitiu si incercare. Ei erau doar pe
calea desavarsirii.

Tot asa cu privire la trup, nestricaciunea si nemurirea nu inseamna
nemurire din fire, ci doar posibilitatea de nemurire conditionata de
atingerea perfectiunii virtutii si de primirea harului vietii, reprezentat
atunci prin pomul vietii, de care, dupa cadere, omul a fost indepartat.

CADEREA OMULUI IN PACAT

Se numeste pacat stramosesc starea de reald pacdtosenie a naturii
omenesti cazute, cu care se naste fiecare om ca urmas natural al lui Adam.

A)Originea pacatului stramosesc

Se afld in neascultarea protoparintilor nostri, Adam si Eva, care, ispititi
de diavol, nesocotesc vointa divind, cdlcand porunca lui Dumnezeu de a
nu manca dintr-un anumit pom.

Istoria biblicad a cdderii protoparintilor cuprinsa in capitolul III al Facerii
aratd cum sarpele, chipul diavolului, reuseste sa o insele pe Eva si s-o
convingd sa manance din pomul oprit.

Adam, la indemnul Evei, cade si el in pacat. Apare imediat constiinta
vinovatiel.

Omul, nedand insa semn de cdintd si de dorinta de reintoarcere, raméne
pe calea pacatului, cu toate consecintele acestuia.

Urmeaza: blestemul sarpelui, pedepsirea omului, prima vestire a
mantuirii si dictarea pedepsei.

Referatul biblic despre cddere ca si cel despre creatie, are caracter
istoric.
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Orice explicatie alegorica se exclude ,,Cei doi pomi din Eden sunt
adevarati, reali, iar sarpele amagitor este diavolul”.

,ZAcela, dintru inceput a fost ucigator de oameni” (Ioan 8. 44).

Mai intai a pacatuit Eva, dar gravitatea pacatului apare prin caderea lui
Adam, el fiind capul omenirii; pacatul insd nu este mpartit, el ramanand
unul si acelasi.

B) Fiinta pacatului stramosesc

Consta in nesupunere §1 neascultare, neincredere si nerecunostinta, toate
acestea avand la bazad mandria, principiul propriu al pacatului: ,,Inceputul
pacatului este trufia, si cel care staruieste in ea este ca si cand i-ar

ploua uriciune”  (Intelepciunea lui Isus Sirah 10. 13). Fiinta pacatului
stramosesc ni se lamureste daca avem in vedere urmatoarele aspecte:

- material;

- formal,

- pedeapsa.

1) Aspectul material — dupa continut, pacatul constd in pierderea
nevinovatiei primordiale, iesirea din comuniunea cu Dumnezeu,
retragerea harului divin, alterarea chipului lui Dumnezeu in om;

2) Aspectul formal — potrivit caruia vina agseaza fapta pacatoasa in fata
dreptatit dumnezeiesti, facandu-l raspunzdtor pe calcatorul de lege.
Imputarea pentru pacat, la Adam este directd, iar la urmasii lui este
indirecta.

Teorii privind transmiterea pacatului stramosesc

Datd fiind importanta acestei dogme, s-au formulat diverse teorii, cu
scopul de a gasi explicatie cu privire la transmiterea pacatului stramosesc.

1) Teoria imputatiunii externe, dupa care urmasii sunt vinovati prin
simplul fapt ca descind din Adam, ei avand o vinovdtie externa.
Aceasta teorie n-are nici un temei in Sfanta Scriptura, nici in Sfanta
Traditie, cdci in urmasi pacatul nu-1 numai imputat, ci e real, dupa
cum si mantuirea ¢ reala.

2) Teoria omului universal (naturalista) considera pe Adam ca om
universal, care concentraza in sine Intreaga naturd umana. Are ca
temei textul de la Romani 5, 12. Neajunsurile acestei teorii
sunt: Textul de la Romani 5, 12 spune ca ,,Printr-un singur om a
intrat pacatul in lume”, fard a spune ceva de modul transmiterii
lui.
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3) Teoria pacatului naturii sustine ca vina pacatului stramosesc se
mosteneste, deoarece acesta este cuprinsa 1n natura mostenita.
Desigur, lipsa de temei ar consta in aceea cd, nimeni nu poate
intelege cum descendenta dupa natura ar cuprinde si libertatea
morald personala.

4) Teoria aligatiunii, inventeaza o hotarare a lut Dumnezeu, conform
careia  s-ar fi stabilit o legaturd morald intre vointa lui Adam si
vointa urmagilor lui si astfel, daca Adam a calcat porunca, au
calcat-o toti urmasii lui.

5) In legitura cu aspectul de pedeapsa trebuie subliniat si retinut ci e
firesc ca pedeapsa sd urmeze pacatului.

Astfel, pedepsele se manifesta in mai multe feluri:

- 1n suflet, prin sentimentul vinovatiei si mustrarii de constiinta;

- 1n viata externa, prin greutati si suferinte atat sub aspect material,

cat si social.

Pedeapsa cea mare este insd moartea: ,,Plata pacatului este moartea”
(Romani 6. 23), care este de trei feluri:

- trupeasca - se actualizeazd in om ca pedeapsa pentru pacat -

moartea fizica;

- sufleteasca - este ruperea legaturii harice intre om si Dumnezeu si

intrarea 1n robia pacatului;

- vesnica - este despartirea vesnicd de Dumnezeu, neputinta de a mai

intra in imparatia lui Dumnezeu.

C) Urmarile pacatului stramosesc cuprinde:

a) stricarea armoniei omului cu Dumnezeu;
b) cu sine insusi;
C) cu natura Inconjuratoare.

Ele sunt deci cu privire la: suflet, trup, conditiile de viata.

1). Urmarile cu privire la suflet:

- pierderea nevinovadtiei si sfinteniei originare, pierderea harului divin
si intrarea in moartea sufleteasca, care inseamna ruperea de izvorul
vietii duhovnicesti si neputinta de a mai face fapte vrednice de
mantuire;

- stricdciunea interioard si intunecarea ratiunii, pervertirea inimii $i
slabirea vointei, alterarea chipului lui Dumnezeu in om. Prin aceasta, se
pierde armonia originarad dintre trup si suflet.
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De retinut: Ca alterarea chipului lui Dumnezeu nu inseamna
distrugerea lui sau desfiintarea, ci doar umbrirea lui.

2). Cu privire la trup, pacatul a adus: slabiciuni si neputinte,
lipsuri si suferinte, inclusiv moartea fizica. Moartea 1-a devenit
naturala omului, prin pacat.

Insasi nasterea de fii, va fi JIntru dureri”, indiciu ci ,Picatul a
venit prin femeie” (I Timotei 2. 14).

3). Cu privire la conditiile externe, pacatul le-a ingreunat, pentru
om urmand: izgonirea din Rai, blestemarea pamantului si restrangerea
stapanirii omului asupra naturii.
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Capitolul VIII

DUMNEZEU MANTUITORUL
PREGATIREA OMENIRII PENTRU VENIREA
MANTUITORULUI $I
PROROCIRI DIN VECHIUL TESTAMENT

I. PERSOANA MANTUITORULUI iN RAPORT CU SFANTA
TREIME

Dumnezeu, fiind unul in Fiintd, dar intreit in Persoane: Tatal, Fiul si
Sfantul Duh. Fiul lui Dumnezeu, Logosul divin este Dumnezeu adevarat,
asemenea Tatalui si Duhului Sfant. El si-a primit natura sau Fiinta prin
nastere, mai Tnainte de toti vecii, din Tatadl, precum Duhul Sfant si-a
primit-o prin purcedere.

In Sfanta Scripturd gisim numeroase dovezi despre dumnezeirea Fiului
dupi Intrupare, cand El poarti indeosebi numele de Iisus Hristos.

Una din dovezi o da Tnsusi Tatal la Botezul Domnului: ,,Acesta este Fiul
Meu Cel iubit, intru Care bine am voit” (Matei 3. 17), sau marturia Sa
in fata lui Caiafa: ,,Tu ai zis” (Matei 26. 64); sau marturia lui Petru, in
numele Apostolilor: ,,Tu esti Hristos Fiul lui Dumnezeu Celui viu”
(Matei 16. 16).

Mantuitorul este deci recunoscut ca Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu
adevarat.

Sunt multe alte texte in care I se atribuie natura si insusiri dumnezeiesti;
altele care afirma ca este consubstantial cu Tatal; ca in El locuieste
trupeste ,,deplinatatea dumnezeirii’ (Coloseni 2. 9), cd I se cuvine
adorarea dumnezeiasca.

Sunt si alte texte din care s-ar putea deduce ca Fiul nu e egal cu Tatal.
Acestea se referd insa la Firea umana a lui lisus, care e inferioara firii
Tatalui.

Dumnezeirea Fiului e marturisitd constant si de Sfanta Traditie chiar si
inainte de sinodul I ecumenic, in simbolurile de credintda mai vechi,
precum ,,simbolul apostolic”, cel al lui Grigorie Taumaturgul, precum si
de practica generald a Bisericii.

In concluzie, se poate deci constata ca: In raportul cu Sfanta Treime,
Persoana Mantuitorului e infatisata in Revelatie ca posedand toate
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atributele si insusirile care il fac egal si consubstantial cu Tatal si cu
Duhul, El fiind marturisit ca Fiul lui Dumnezeu, sau Logosul divin,
nascut din veci din Tatal, iar ca Mantuitor fiind Fiul lui Dumnezeu
Care S-a pogorat din cer ,pentru noi oamenii si pentru a noastra
mantuire”.

II. PREGATIREA OMENIRII PENTRU VENIREA
MANTUITORULUI

Potrivit planului divin de mantuire, omenirea trebuie pregatitd un timp
mai indelungat pentru venirea Mantuitorului, pentru ca ea, ajungand la
constiinta pacatoseniei si a decaderii, sa deosebeasca sosirea Acestuia.

Aceasta pregdtire s-a facut pe doud cdi: una pozitiva si alta negativa.

Cea pozitiva, s-a facut prin Revelatia supranaturala, prin care li s-a
descoperit oamenilor din timp ca le va veni un Izbavitor.

Cea negativa, datoritd greutatilor, necazurilor indurate, oamenii au dorit
un mantuitor. Pregatirea a durat mii de ani, ea incepand inca de la caderea
in pacat a protoparintilor nostrii, aceasta fiind cea dintdi veste buna
(Protoevanghelia) pe care Dumnezeu o da cu privire la ,,Cel Care va
zdrobi capul sarpelui” (Facere 3. 15).

A continuat cu urmasii lui Adam pana la potop, mentinandu-se ideea ca
Mantuitorul nu va intarzia sa vina.

Odata cu hotararea divind de alegere a unui popor din Avraam, ca
urmare a inmultirii faradelegilor intre oameni §i a caderii in idolatrie,
pregatirea omenirii se va face pe doua cai: pe cea a poporului evreu §i pe
cea a popoarelor pagane.

Pregatirea poporului ales, adicad a 1udeilor s-a facut intr-un mod cu totul
special, atat sub aspect pozitiv, cit si negativ.

Sub aspect pozitiv, ea s-a ficut prin intdrirea fagaduintelor lui
Dumnezeu despre trimiterea unui rascumparator lui Avraam, Isaac si
lacov, prin promisiunile ficute fieciruia: ,Intru siminta ta se vor
binecuvanta toate neamurile pamantului” (Facere 22. 18).

Iacob pe patul de moarte, a putut prezice chiar timpul venirii
Rascumparatorului, precum si semintia din care se va naste (a lui ITuda).
Insusi Moise a profetit cd El va fi prooroc. Dar constiinta venirii
Mantuitorului se mentine mai vie la poporul evreu indeosebi prin
profetiile mesianice, care va constitui un alt subcapitol.

in sens negativ, poporul iudeu a fost pregitit prin intirirea constiintei
pacatosenier si dorinta dupa un izbavitor care sad-1 scape din robia
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pacatului. Aceastd pregitire s-a facut indeosebi prin legea ceremoniald a
lui Moise, ale carei jertfe, spalari si curdtiri prefigurau jertfa izbavitoare a
Mantuitorului si curatirea pacatelor prin pocainta.

Pregatirea popoarelor pagane s-a facut mai intai prin legea morala
naturald, manifestata in constiintd, pe care nici paganii n-o pierdusera,
precum si prin inclinatia lor spre adevar si bine.

Totodatd s1 lor, prin experienta religioasa §i morald, li s-a intarit
sentimentul vinovdtiei, al parasirii lor de catre Dumnezeu, din toate
rezultind nevoia si dorinta dupda un ajutor dumnezeiesc. Apoi
universalitatea jertfelor la popoarele pagane dovedeste constiinta ispasirii.
Cercetand miturile si legendele pagane, desprindem credinta lor intr-un
pacat savarsit de strdmosi, datoritd caruia intreaga omenire se afla in
suferinta, ca si nddejdea venirii unui izbavitor.

Pe de alta parte, unii dintre pagani au putut cunoaste profetiile mesianice
de la 1uder din traducea in limba greacd a Vechiului Testament
(Septuaginta).

Dar, majoritatea popoarelor pdgane au pastrat unele elemente din
Revelatia primordiala, concretizate in legende si mituri prin care s-a
mentinut nddejdea venirii unui Izbavitor.

Astfel, la vechii persi era credinta ca la sfarsitul fiecarei perioade de
3000 de ani, va veni pe lume un trimis al zeului bun pentru a scapa lumea
de rau Angromainius.

La hindusi, exista credinta cd inteleptul Krisna, a venit in lume ca sa
zdrobeasca capul sarpelui Calua, dusmanul oamenilor.

La mexicani se giaseste de asemenea credinta in venirea unui reformator
religios, care sd inlocuiasca jertfele umane.

Intr-un mit egiptean, zeul bun, Horus, biruieste zeul rau, Tifon, care
are chip de sarpe.

La greci, eroul Prometeu, primeste din partea zeului Hermes,
urmatoarele cuvinte de mangaiere ,,Nu mai astepta sfarsitul chinurilor,
pana nu se va arata unul din zei care sa ia asupra-si chinurile tale”.
La popoarele pagane culte (greci si romani) s-a pastrat si ideea
Logosului divin (Socrate, Platon si stoicii).

Pe de altd parte, insasi venirea magilor de la Rasarit, la Betleem, la
nasterea lui lisus, dovedeste ca si popoarele Orientului asteptau venirea
unui mantuitor.

Sfanta Scripturd cuprinde indicii din care se poate deduce ca toate
popoarele au fost pregatite pentru venirea Mantuitorului: ,,Adevarat
graiesc voua: la nimeni, in Israel, n-am gasit atata credinta. Si zic
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voua ca multi de la rasarit si de la apus vor veni si vor sta la masa cu
Avraam, cu Isaac si cu Iacov in iImparatia cerurilor” (Matei 8. 10-11).

CIRI DESPRE VENIREA MANTUITORULUI

> Odata cu pedeapsa pronuntatd de Dumnezeu asupra protoparintilor
nostrii, li s-a dat acestora si fagdduinta unui Mantuitor (Facere 3. 15).
Astfel, incepand cu Avraam, parintele poporului ales, Dumnezeu ii
spune: ,,intru tine se vor binecuvanta toate neamurile” (Facere 12.
3).

> Patriarhului Isaac, Dumnezeu 1i repetd aceiasi profetie cu specificarea
ca ,,samanta lui se va lati spre toate punctele cardinale” (Facere 28.
14).

» Vrajitorul pagan Valaam, profeteste si el, ca din poporul ales se va
naste Mantuitorul (Numeri 24. 17).

> Tnsusi Moise afirma: ,,Prooroc din mijlocul tau iti va ridica Domnul”
(Deuteronom 18. 15).

> Numeroase profetii mesianice se afla in cartea Psalmilor, in unele din
ele facandu-se precizari in amanunt despre viata si Patimile
Mantuitorului.

De asemenea, cartile profetice cuprind numeroase precizari cu privire la
Persoana, viata si lucrarea Mantuitorului.

Aceste profetii mesianice cuprind descoperiri cu privire la timpul si
locul venirii Domnului (Daniel 9. 24-27); cu privire la nasterea din
Fecioara (Isaia 7. 13); cu privire la inchinarea magilor (Ps. 71. 10-11);
cu privire la intreita slujire (Ps. 109. 4-5); cu privire la
Patimile, Moartea si invierea Lui (Ps. 21. 1); cu privire la jertfa
euharisticA (Maleahi 1. 11); cu privire la a doua venire (Ps. 49. 2); cu
privire la intrarea triumfala in Ierusalim (Zaharia 9. 9); la nasterea in
Betleemul Tudeii (Miheia 5. 1), etc. Alaturi de profetiille mesianice,
intreaga lege mozaica a poporului iudeu pentru venirea Mantuitorului, ea
fiind ,,calauza spre Hristos” (Galateni 3. 24).
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Capitolul IX

INTRUPAREA MANTUITORULUI

UNIREA IPOSTATICA SI URMARILE EI. CHENOZA CA STARE
DE SMERENIE A MANTUITORULUI. EREZII HRISTOLOGICE

Este cu totul sigur cd Mantuitorul S-a intrupat ,,pentru noi oamenii si
pentru a noastri mantuire” (art. IIT din Simbolul Credintei). In aceasti
privintd Sfanta Scripturd ne da depline lamuriri ,,Fiul omului a venit sa
caute, pe cel pierdut” (Luca 19. 10); sau ,,Caci n-a trimis Dumnezeu
pe Fiul Sau in lume ca sa judece lumea, ci ca sa se mantuiasca, prin
El, lumea” (Ioan 3. 17).

Nicaieri in izvoarele Revelatiei nu se aratd vreo altd cauzi a Intruparii,
decat caderea omului. Sfanta Traditie de asemenea ne da lamuriri ca Fiul
lui Dumnezeu S-a intrupat pentru mantuirea oamenilor din robia
pacatului si a mortii.

Dupa randuiala divina, intruparea s-a petrecut la ,,plinirea vremii”
(Galateni 4. 4), adica atunci cand erau indeplinite in omenire toate
conditiile corespunzatoare si anume:

* Trebuia sd treacda o vreme indelungatd pentru ca omenii ca sa se
convinga de gravitatea pacatului si sa doreasca un ajutor de sus;

- Trebuia ca decaderea religioasa si morald sa se apropie de limita
unde ,,securea sta la radacina” (Matei 3. 10);

* Trebuia ca venirea Mantuitorului sa fie vestita cat mai larg, vestire
de care sd ia cunostintd intreaga lume, iar mantuirea sa fie asteptata;

* Trebuia ca omenirea sa aiba timp sa-si insuseasca comorile de
invatatura si de har pentru a-L primi pe Mantuitorul;

* Trebuia sd se ajungd la aparitia unei persoane fara de pacat, anume
la Fecioara Maria, din a carei persoand Fiul lui Dumnezeu intrupandu-
Se, sa-Si 1nsuseasca 1n propria Sa persoand adevdrata natura
omeneasca.

Pe temeiul izvoarelor Revelatiei, Biserica invata ca lisus Hristos este
Dumnezeu-Om, Dumnezeu adevarat si om adevarat, fara de pacat.
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I. FIREA MANTUITORULUI

In persoana lui Hristos se cuprind doud firi: dumnezeiascii si
omeneasca, adevar afirmat de Sf. Scripturd s1 Sfinta Traditie:
> Astfel, in profetiile mesianice din Vechiul Testament, firea
dumnezeiasca este mentionata in locurile in care se spune despre Mesia
ca e nascut din Dumnezeu, iar firea omeneasca in locurile in care e
numit sdmanta a femeii, a lui Avraam, Isaac, lacov si Iesei, odrasla a
lui David nascut din Fecioara, om (Facere 3. 15).
> Mantuitorul Insusi Isi atribuie Siesi atat firea dumnezeiasca, cat si
omeneascd, numindu-Se Fiu al lui Dumnezeu si Fiul Omului,
omniprezent s1 atotputernic in cer si pe pamant (Ioan 3. 13).
> Apostolii si Evanghelistii invata la fel despre cele doua firi ale lui
lisus Hristos. Despre firea dumnezeiasca se relateaza ca Tatal 1l declara
pe Hristos, la Botez si la Schimbarea la Fatd, ,,Fiul Sau cel iubit”
(Marcu 1. 11).
» Biserica a invatat intotdeauna, pe temeiul Revelatiei, adevarul
despre cele doua firi ale Mantuitorului, atat in Simbolul Credintei, cat
si In definitiile dogmatice ale Sinoadelor.
» Sfintii Parinti au staruit si ei asupra invataturii despre cele doua firi
subliniind urmatoarele:
v Ca mijlocitor intre Dumnezeu si oameni Mantuitorul trebuie
sd fie s1 Dumnezeu, si om. Fard o intrupare adevaratd nu s-ar fi
putut reface legatura haricd rupta, dintre oameni si Parintele
ceresc.
v Ca Invatator desavarsit, Mantuitorul trebuia sa fie Dumnezeu
st om. Numai Cuvantul ipostatic putea s ne invete si sa ne faca
cunoscut pe Tatal.
v Ca rascumpariator, Mantuitorul trebuia sa apartind si
dumnezeirii, si omenititii. In cultul ei, Biserica are numeroase
cantiri care cuprind o adevirati teologie a Intruparii.
Mantuitorul Hristos, desi om adevarat, ca ceilalti oameni, poseda totusi
doua prerogative fata de restul oamenilor:
- Nasterea Sa supranaturala;
- Lipsa de pacat (impecabilitatea).
1) Intruparea si nasterea din Fecioard nu s-a petrecut dupa randuiala firii
omenesti, ci suprafiresc, fara a se strica pecetile fecioriei Maicii
Domnului.
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2) Lipsa de pacat insecamna libertatea desavarsita fata de orice pacat, atat
originar, cat si personal. Astfel, nu e numai o lipsa de pacat, ci
imposibilitatea de a pacatui ,,Cine dintre voi poate sa ma vadeasca de
pacat ?”’ (Ioan 8. 46).

REA IPOSTATICA SI URMARILE EI DOGMATICE

« Mantuitorul lisus Hristos este Dumnezeu adevarat si om adevarat,
Dumnezeu-Om, cu douad firi: dumnezeiasca si omeneasca, unite intr-o
singura persoana sau ipostas. Aceasta unire dintre firea dumnezeiasca
si cea omeneasca in lisus Hristos se numeste unire ipostatica.
. Insemnitatea dogmatici a unirii ipostatice este considerabila,
deoarece prin ea, lisus Hristos este adevaratul Mantuitor.
. In primul rand, prin ea, Dumnezeu fiind, mantuirea infaptuitd are
valoare absolutd, iar om fiind, poate infdtisa mantuirea si ca opera a
omenirii.
. 1n al doilea rand, unirea ipostatici ¢ modelul unirii spirituale a
omului cu Dumnezeu. Dogma unirii ipostatice s-a formulat Ia
Sinoadele ecumenice, dupa Tmprejurari si trebuinte (la sinoadele III;
IV; V si VI) combatandu-se ereziile hristologice. Unirea celor doua firi
se face prin intrepatrundere reciprocd, numita ,,perihoreza”, denumire
care exprima si unitatea Persoanei si dualitatea firilor in Hristos. Firea
omeneascd luatd de Hristos nu constituie in sine o persoana, ci ea e
insusitd si impropriata de Persoana Fiului lui Dumnezeu.

Deci firea omeneascd a lui Hristos n-a avut si nu are persoana
proprie, nici inainte de Intrupare si nici dupa.
. Asadar, in Iisus Hristos sunt doua firi sau douad naturi,
dumnezeiasca si omeneascd, cu doua vointe si doud lucrari, unite intr-o
singurd Persoana sau ipostas. Modul unirii celor doua firi este fara
Impartire, fara despartire, fara amestecare si fara schimbare, asa
cum a definit dogma Sinodului IV ecumenic, ceea ce constituie insa o
mare taina.

Izvoarele Revelatiei vorbesc in multe locuri, despre unirea ipostatica:
,,91 Cuvantul trup S-a facut si S-a salajluit in noi” (Ioan 1. 14). ,,Eu si
Tatal una suntem” (Ioan 10. 30), etc.

Invatatura Sfintilor Parinti se dezvolti si ea si pune in lumina adevarurile
despre unirea ipostatica.

Din continutul dogmei unirii ipostatice, in raport cu dogma Sfintei
Treimi, subliniem doua elemente:
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1. In Tisus Hristos, intreaga fire dumnezeiasci s-a unit cu firea
omeneasca, §i totusi nu s-a intrupat intreaga Sfanta Treime, c¢i numai
persoana a doua a Sfinte1 Treimi. Nu dumnezeirea s-a facut om, ci
Dumnezeu-Cuvantul S-a facut om. Celelalte doud Persoane au
participat prin cointelegere, bundvointa si actiuni supranaturale.
2).Prin Intrupare nu s-a produs nici o schimbare in Sfinta Treime,
Treimea riméanand Treime si dupi Intrupare. Numai firea omeneasca
alui Tisus Hristos se ridica, se perfectioneaza prin Intrupare.

Unirea ipostatica incepe in momentul zamislirii Fiului ca om si ramane

pentru vesnicie fard intrerupere sau schimbare.

I1I. URMARILE UNIRII IPOSTATICE

> Comunicarea insusirilor, adica firii dumnezeiesti 1 se atribuie
insusiri omenesti si invers, fara ca prin aceasta sa se schimbe firile.
Comunicarea se face prin mijlocirea persoanei, unicd purtatoare a celor
doua firi.

Exemplu: Omniprezenta: lisus Hristos are sange, a patimit, a murit,
larta pdcatele, va judeca vii §i mortii... Sfanta Traditie invatda si ea
comunicarea insusirilor, subliniind ca modul comunicarii in fiecare fire se
foloseste de insusirile celeilalte, datorita perihorezei. In baza comunicirii
insusirilor, lucrarile lui lisus Hristos sunt in acelasi timp s1 dumnezeiesti si
omenesti.

Prin aceasta se pune in lumind pretuirea de catre Dumnezeu a naturii
umane.

> Indumnezeirea firii omenesti si lipsa de picat inseamni ridicarea
firii omenesti la cel mai inalt grad de perfectiune, fard a-si pierde
calitatile proprii.

Firea omeneasca primeste daruri si puteri care duc la asemdnarea cu
Dumnezeu. Prin aceasta, firea omeneasca dobandeste: atotprezenta,
atotstiinta si

atotintelepciune. Vointa devine si ea perfecta, neputind voii raul si de
aict lipsa absolutd de pacat, sfintenia.

> Lui Hristos I se cuvine o singura inchinare, adicd adorare, atat
dupa natura dumnezeiasca cat si dupa cea omeneasca: ,,Toti sa-L
cinsteascii pe Fiul, precum il cinstesc pe Tatiil” (Ioan 5. 23). Biserica
a marturisit si ea mereu adorarea Fiului lui Dumnezeu intrupat.

> Fecioara Maria este cu adeviarat Nascatoare de Dumnezeu caci
ea L-a nascut pe Hristos dupa omenitatea ei, dar aceasta nu inseamna
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ca e nascatoare de om, ci de Dumnezeu, intrucat omenitatea ¢ unita
ipostatic cu Dumnezeu-Cuvantul. Nasterea si zamislirea apartin
Persoanei si nu Firii. Biserica a consacrat aceasta invataturd la
Sinoadele ecumenice (111, V, VII), respingand invataturile raticite.
> In Tisus Hristos existi douid vointe si douid lucriri,
corespunzatoare celor doud firi. Sunt lucrdari divino-umane sau
teandrice. Datorita perihorezei firilor, firea dumnezeiasca este cea care
impartaseste, iar cea umana este cea care primeste. Firea si vointa
umana se supun celor dumnezeiesti.
Exemplu: In rugiciunea din gridina Ghetsimani: ,,Pirintele Meu, de
voiesti, sa treaca de la Mine paharul acesta, insd nu voia Mea, ci voia
Ta sa fie” (Luca 22. 42).

IV. CHENOZA, CA STARE DE SMERENIE A MANTUITORULUI

Pogorarea si Intruparea Fiului lui Dumnezeu pentru méantuirea neamului
omenesc constituie marea taina a credintei crestine. ,,Cu adevarat mare
este taina dreptei credinte: Dumnezeu S-a aratat in trup” (I Timotei 3.
16).

Aceasta coborare si smerire a Fiului lui Dumnezeu, ramanand in acelasi
timp si Dumnezeu si devenind s1 om, constituie marea taind a ,,chenozei”
(Filipeni 2, 7), a desertarii, a golirii sau micsordrii slavei Sale
dumnezeiesti.

Intruparea sau chenoza Mantuitorului priveste doud aspecte mai
importante:

» Acela al smereniei sau potrivirii Fiului [ui Dumnezeu pentru aceasta
coborare inexprimabild pana la noi;

» Acela al modului cum Si-a impropriat firea noastra omeneasca in
ipostasul Sau dumnezeiesc, pentru ca, prin aceasta impropriere, sa
ne restaureze ontologic.

Paradoxul misterului chenozei, este ca ea reprezinta o smerenie, umilire
si desertare, totusi ea, chenoza, este o dovada a puterii si libertdtii Sale
depline.

In chenoza Mantuitorului distingem dous etape:

- Una anterioard Intrupirii, prin care Mantuitorul accepti si Se faca
om;

- Alta care incepe la Intrupare si tine pana la Moartea pe cruce, prin

care Isi asuma ontologic firea noastra.
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Sfanta Scripturd descrie viata lui Hristos ,,in trup” (Evrei 5. 7) de la
nastere pana la moarte, ca o viatd de umilintd si de smerenie (II Corinteni
8. 9), dar locul clasic privind chenoza este la Filipeni 2. 6-11: ,,Ca
Dumnezeu S-a golit pe Sine, chip de rob luand”.

De aici rezultd urmatoarele:

© Ca subiectul chenozei este Persoana divino-umand a Fiului lui
Dumnezeu, Care intrupandu-Se, a schimbat chipul Sdu dumnezeiesc,
cu chipul nostru de rob smerit;

® ,,Chipul dumnezeiesc” nu are intelesul de firea Sa dumnezeiasca,
ci numai o micsorare sau restrangere a modului ei de manifestare;

In acord cu Sfantul Pavel, toti Sfintii Parinti au explicat chenoza, golirea
de Sine in sensul pazirii nestricate a unirii ipostatice.

Ei afirma ca:

> Numai prin pogorare, chenoz si Intrupare era posibild mantuirea;

» Prin chenoza, Fiul lui Dumnezeu devine ipostas al firii umane;

» Chenoza nu Inseamna renuntarea Fiului la vreuna din calitatile Sale
de Dumnezeu, ci micsorarea Sa de Slava;

> In chenozi cele doua firi isi pastreaza fiecare proprietitile;

» Chenoza Fiului lui Dumnezeu si indumnezeirea firii Sale omenesti
sunt corelative;

» Asumarea de catre Fiul lui Dumnezeu prin chenoza si a patimilor
firi1 omenesti;

» Chenoza se explica numai prin marea iubire a lui Dumnezeu fata de
noi;

> Rostul pogorarii si chenozei Fiului lui Dumnezeu, este ,,sa Se faca
ascultator Tatalui, vindecand neascultarea noastra...” (Sf. Ioan
Damaschin).

De retinut cd: teoriile chenotice protestante, vorbesc de o chenoza
radicala a Fiului lui Dumnezeu, alterand sau pierzand sensul
definitiei de la Calcedon.

Astfel, teologii lutherani mai vechi vorbesc de o ,golire de
intrebuintare”, in sensul cd firea umana a lui Hristos posedd insusiri
dumnezeiesti, dar nu le intrebuinteaza complet si continuu.

Altii vorbesc de o ,,ascundere de intrebuintare”, in sensul ca Hristos
pe pamant se foloseste numai pe ascuns de insusirile dumnezeiesti.

Protestantii mai noi, extinzand chenoza si firea dumnezeiasca, sustin ca
Intruparea nu inseamnd asumarea firii omenesti de citre Fiul lui
Dumnezeu, ci limitarea reala a Lui. Dupa ei, Hristos in stare de chenoza

44



nu este decat un Dumnezeu virtual, care nu are constiinta cd este
Dumnezeu.

Desigur, aceste teorii altereaza dogma unirii ipostatice, ca si misterul
iconomiei mantuirii in Hristos.

Sfanta Scriptura si Sfintii Parinti arata clar ca, in starea de chenoza si
umilire, Iisus Hristos nu Se manifesta ca un Dumnezeu ascuns, ci ca un
Dumnezeu adevdrat, care e marturisit de cei din jur ca Fiu al lui
Dumnezeu.

V. EREZII HRISTOLOGICE

In decursul timpului s-au ivit mat multe invatituri gresite cu privire la
Iisus Hristos, condamnate de Biserica, fiind erezii. Acestea pot fi impartite
in trei categorii:

A. Erezii privitoare la divinitate;
B. Erezii privitoare la omenitate;
C. Erezii privitoare la unirea ipostatica.

A. Ereziile privitoare la divinitate, se impart in trei categorii:

> Erezii care neagd cu totul dumnezeirea lui Iisus Hristos,
considerandu-L un ,,simplu om”. Exemplu: in secolul I: Cerint si
ebonitii; in secolul II: Carpocrat, Teodot si Artemon, in secolul
III: Pavel de Samosata.

> Arianismul si semiarianismul, care neaga divinitatea, egalitatea si
deofiintimea Fiului cu Tatal, invatand ca lisus Hristos e creat si nu
nascut din veci. Au fost combatuti la Sinoadele I s1 II ecumenice.

> Erezii patripasiene si antitrinitare, dupa care Dumnezeu e o
singurd Fiintd si o singura Persoana, Care Se manifestd sub numele
de Tatil, Fiul si Sfantul Dubh, si ci in Tisus Hristos s-a Intrupat si a
Patimit Dumnezeu Insusi, adicd Tatil si Sfantul Duh nu si Fiul.
Aceste erezii au fost combatute in secolele II si III de Sf. Irineu,
Epifanie s1 Sf. Vasile cel Mare.

B. Erezii referitoare la omenitatea lui lisus Hristos, se impart si ele in
trei categorii:
> Erezii privitoare la trupul lui lisus Hristos. Dochetii, care spun ca
[isus a avut trup aparent. Alti gnostici si manihei recunosteau doar
un trup spiritual, cu care a trecut prin Maria, fard sa-L fi luat din
Fecioara.
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> Erezii privitoare la sufletul omenesc al lui lisus Hristos. Apolinarie
si adeptii lui sustin ca Hristos are numai un suflet senzitiv §i nu unul
rational, intrucat spiritul uman a fost inlocuit in El cu Logosul divin.
Aceasta erezie a fost condamnata la sinoadele din Alexandria (362)
si Roma (372) si la Sinodul II ecumenic.
> Erezii in legatura cu nasterea lui Iisus ca om. Cerint, Ebion,
Carpocrat, gnosticii si iudaizantii care invatau ca lisus Hristos nu
s-a ndscut pe cale supranaturald din Fecioara Maria de la Duhul
Sfant, ci pe cale naturald din losif s1 Maria, ca un simplu om.
C. Erezii referitoare la unirea ipostatica a celor doua firi se impart in
patru:

- Nestorianismul desparte firile, sustinand ca Mantuitorul Hristos a
avut doua firi: dumnezeiasca si omeneasca, fiecare subzistand in doua
persoane deosebite (dioprosopism).

Fiul lui Dumnezeu nu S-a unit ipostatic cu firea umana. Erezia a fost
combatuta la Sinoadele III si IV ecumenice.

« Monofizitismul: Eutihie si adeptii lui, combatand pe Nestorie care
separa firile, le amesteca si le contopesc.

Natura omeneasca a fost dupa ei absorbitd de cea dumnezeiasca,
existand deci in lisus Hristos o singura fire: cea dumnezeiasca. A fost
condamnat la Sinodul IV ecumenic de la Calcedon.

- Monotelismul si monoenergismul este de fapt de o dezvoltare a
monofizitismului.

Se sustine ca in lisus Hristos existau doud naturi, dar numai o vointa
si 0 singurd lucrare: cea dumnezeiasca.

A fost condamnat la Sinodul VI ecumenic care a stabilit ¢d in lisus
Hristos sunt doua vointe si doua lucrari, potrivit celor doua firi ale Sale.

« Adoptianismul, este o forma tarzie a nestorianismului, care a aparut
in Spania, la sfarsitul secolului al VII-lea in Spania.

Despartind in mod nestorian firile in doua persoane, ei sustin ca lisus
Hristos, dupd omenitatea Lui, nu este Fiul propriu al lui Dumnezeu, ci
numai un fiu adoptiv, dupa har, asemenea noua.

Aceasta erezie a fost condamnatd in mai multe Sinoade locale din Franta,
Germania si Italia.

Concluzie: Fata de toate aceste invataturi gresite, Biserica Ortodoxa,
pe baza Revelatiei, a invatat totdeauna ca lisus Hristos e Dumnezeu
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desavarsit si om desavarsit, o singura Persoana in doua firi unite
neamestecat si neschimbat, neimpartit si nedespartit.
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Capitolul X

OPERA DE MANTUIRE A LUI IISUS HRISTOS

RAPORTUL DINTRE MANTUIREA OBIECTIVA SI
SUBIECTIVA;
INTREITA SLUJIRE A MANTUITORULUI

In general, termenul de mantuire este folosit intr-un dublu inteles:
_ in primul rand, prin mantuire se intelege activitatea
rascumparatoare a lui Iisus Hristos, realizatd pentru toatd firea
omeneasca de la Adam si pana la sfarsitul veacurilor;
_ in al doilea rand, starea celor ce si-au impropriat roadele Jertfei de
pe cruce.
in primul caz e vorba de mantuirea obiectivii sau generali, iar in al
doilea de mantuirea subiectiva sau personala.
Privita astfel, opera de mantuire a lui Iisus Hristos constd pe de o parte,
in eliberarea omului de consecintele cdderii in pacat, iar pe de alta parte,
in refacerea comuniunii omului cu Dumnezeu.

RAPORTUL DINTRE MANTUIREA OBIECTIVA SI
SUBIECTIVA

> Mantuirea obiectiva realizatd de Mantuitorul este o lucrare
dumnezeiascd de care beneficiazd toatd omenirea. Dar mantuirea
obiectiva nu-l mantuieste pe fiecare fara ca acesta sa si-o insuseasca
personal.
> Mantuirea subiectiva este lucrarea noastra personald, pentru
insusirea si Improprierea mantuirii obiective.
Stantul Apostol Pavel zice: ,,Lucrati cu fricd si cu cutremur la
mantuirea voastra” (Filipeni 2. 19).

1) Raportul dintre persoana si opera Mantuitorului Hristos
Opera de mantuire e nedespartitd de Persoana Mantuitorului. Numai prin
legatura permanenta cu lisus Hristos ne putem mantui. De aceea, Persoana
st opera lui lisus Hristos, desi distincte, nu sunt despartite, ci constituie
una si aceeasi realitate teandrica mantuitoare.

2) Intreita slujire a Méntuitorului
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Mantuitorul lisus Hristos isi indeplineste opera Sa mantuitoare sub trei
aspecte:
A) Ca profet sau invatator;
B) Ca arhiereu;
¢) Ca imparat, continuandu-si aceastd operda in Biserica, prin
Duhul Sfant, pana la sfarsitul veacurilor.

De obicei, cele trei aspecte sunt numite: trei chemari, trei slujiri, in
centrul lor stand slujirea arhiereasca a lui lisus Hristos, prin care se reface
legatura harica cu Dumnezeu.

A) Chemarea  profetica este  activitatea
Mantuitorului de invatator si descoperitor al
adevarului religios absolut despre Dumnezeu,
al normelor morale, confirmand toate si prin
viata Lui, ca pilda suprema de viata
desavarsitd. ,,Eu sunt calea adevarul si
viata... Eu sunt lumina lumii”’ (Ioan 8. 12).
In comparatie cu ceilalti profeti, Hristos
vesteste pe ale Sale, care sunt si cele ale
Tatalui, si face totul cu proprie putere
dumnezeiasca.

El este prezentat ca ,,singurul invatator si profet mare, puternic in
fapta si in cuvant” (Luca 24. 19). Adevarul pe care il propovaduieste este
invatatura Sa despre Sine, despre lucrarea si imparatia Sa. Chemarea
profeticd o indeplineste lisus Hristos direct, predicand El Insusi si indirect
in Biserica, prin Apostoli si urmasii lor.

B) Slujirea arhiereasca se situeaza pe centrul
intreitei slujirt a lui lisus Hristos, fiind
lucrarea prin care a impacat pe om cu
Dumnezeu. Ea cuprinde toate suferintele
indurate de El, de la Intrupare pana la Moarte,
pentru a noastra mantuire.

Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie adeveresc ca moartea pe cruce a
Mantuitorului este jertfa adevarata pentru pacatele omului: ,,Acesta
pacatele noastre le poarta si pentru noi rabda durere” (Isaia 53. 4-8);
,,Jata mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridica pacatul lumii” (Ioan 1. 29).

Jertfa Mantuitorului de pe cruce se actualizeaza permanent, pana la
sfarsitul veacurilor, prin Jertfa Euharistica, dupa porunca Mantuitorului:
,,Aceasta s-o faceti intru pomenirea Mea” (Luca 22. 19).

49



Pe langa scopul principal, opera mantuitoare a Domnului, mai are si

unele consecinte secundare:

- Adeverirea misiunii Sale dumnezeiesti si a adevarului propovaduit
de El;

- Pecetluirea si sfintirea prin jertfa divino-umana a legii celei noi;

- Dovedirea prin fapta a nemarginitei iubiri a lui Dumnezeu fata de
lume;

- inliturarea parerii gresite a iudeilor despre un Mesia lumesc;

- Aratarea unui exemplu desavarsit de umilinta.

C) Demnitatea Imparateasca se evidentiaza in maretia si
purtarea Dumnezeului-Om, Impérat duhovnicesc, Impérat al
pacii si dreptatii. Demnitatea de imparat este afirmatd 1in
numeroase profetii mesianice: ,, impirat peste Sion” (Ps. 2.
5); ,,imp{iratul Mesia si imparatia Lui va straluci peste toate
impéritiile pamantului” (Ps. 71. 10-11), ,.impirat vesnic”
(Luca 1. 33).
Aceasta demnitate Tmpardteascd si-a aratat-o Mantuitorul Hristos prin
diferite minuni: prin invierea ficei lui Iair; a tanarului din Nain; a
prietenului, Siu, Lazir si mai ales prin propria Sa Inviere; apoi prin
stabilirea principiilor de conducere in Biserica si in viatd. Dupad moarte, El
si-a manifestat marirea si puterea Sa prin coborarea la iad; iar prin
Invierea Sa din morti, El a zdrobit puterea mortii.
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Capitolul XI

RASCUMPARAREA SI ASPECTELE EI

DIFERENTE INTERCONFESIONALE CU PRIVIRE LA
RASCUMPARARE. ADEVERIREA MORTII SI INVIERII
DOMNULUI

Rascumpdrarea este actul culminant al intregii lucrari mantuitoare a lui
Iisus Hristos in lume. De aceea, s-au formulat mai multe teorii cu privire
la sensurile rascumpdrdrii: teoria penald, teoria pretului de
rascumparare, teoria ontologica, etc.

Teologia ortodoxd, rezumand aceste teorii, 1a In considerare trei aspecte
ale Rascumpararii: de jertfa, ontologic si recapitulativ.

A. Aspectul de jertfa al rascumpararii

Sub acest aspect, Rascumpdrarea se manifestd pe de o parte fiind
indreptata catre Dumnezeu, jertfa fara prihana, fiind pret de rascumparare,
iar pe de altd parte, in directia cdtre om, ca ridicare a pedepsei pentru
pacat. in prima directie, ,,sangele lui Hristos, Care S-a adus pe Sine
jertfa fara prihana lui Dumnezeu” (Evrei 9. 14); sau ,,Caci asa a iubit
Dumnezeu lumea, incat a dat pe Fiul Sau Cel Unul nascut, ca oricine
crede in El sa nu piara...” (Ioan 3. 16).

Astfel, jerfa Mantuitorului e in aceiasi timp omagiere a lui Dumnezeu,
dar s1 pedeapsa pentru pacat. Omagiere, fiindca ascultarea deplind este cea
mai importantd ofranda, dar si pedeapsa, care aratd marirea lui Dumnezeu,
marire absolutd, care nu se poate lasa acoperita de pacat.

Prin Mantuitorul s-a ispasit pedeapsa si in acelasi timp s-a ardtat si
marirea lui Dumnezeu.

B. Aspectul ontologic al rascumpararii

Acest aspect pune un accent mai puternic pe ridicarea, imbunatatirea si
perfectionarea firii omenesti, prin opera de mantuire infaptuitd de Hristos.

Ascultarea pana la moarte si moartea de buna voie este o armonizare cu
vointa lui Dumnezeu, dar acestea reprezintd mai mult forma activitatii
omului care o indeplineste, insd continutul ei, adica fiinta ei sau substanta
el fiintiala, consta prin imbunatatirea firit omenesti.
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Asadar, aspectul ontologic al rdascumpardrii se referd la aceastad
perfectionare interna, fiintiala a firii omenesti, prin jertfa Mantuitorului.

Daca aspectul de jertfa pune accentul mai mult pe directia catre
Dumnezeu, cel ontologic vizeaza natura umana, ridicarea si imbunatatirea
el fiintiala.

In teologia ortodoxa se acorda o atentie deosebita aspectului ontologic.

C. Aspectul recapitulativ al rascumpararii

Termenul de aspect recapituativ inseamnd rezumarea sau concentrarea
noastra tainica in Hristos si1 in opera Lui mantuitoare.

Iisus Hristos, intrupandu-Se, Si-a insusit firea omeneasca, dar in aceasta
fire suntem cuprinsi duhovniceste toti oamenii, iar prin jertfa si
indumnezeirea firii umane in Hristos, toti am fost adusi jertfa si
indumnezeiti virtual. In acest fel, mantuirea noastri personald sau
subiectiva, este insusirea de cdtre fiecare a ceea ce avem deja virtual in
Hristos.

Modul cuprinderii noastre in Hristos, depdseste orice 1intelegere
rationala, ramanand o mare taina.

D. Diferentele interconfesionale cu privire la rascumparare

1) Teologia Romano-catolica pleaca de la ideea ca fiinta pacatului
stramosesc constd doar in pierderea gratiei supranaturale (sau a harului),
fara ca pacatul sa fi stirbit Tnsasi natura umana.

Si atunci prin mantuire nu se urmadreste refacerea naturii umane, ci
recastigarea gratiei pierdute si impacarea cu Dumnezeu.
Aceastd invatdturda e conceputd 1n asa-zisa teorie a satisfactiei
substitutive, adica fondul pacatului consta in neascultarea in Dumnezeu.
Dumnezeu nu putea ramane dezonorat, trebuind sa-i dea sau satisfactie
sau pedeapsa. Satisfactia e restituire a onoareai rapite de pacatos lui
Dumnezeu.

Dar omul nu-I putea restitui lui Dumnezeu onoarea rdpita si atunci,
intervine necesitatea ca Dumnezeu sa se facd om. Moartea lui lisus devine
singurul mijloc de a-i da lui Dumnezeu satisfactia necesara, perfecta.

Din teoria satisfactiei se recunoaste, cda ortodocsii juxtapun ideii
centrale, ca rdscumpdrarea s-a realizat prin jertfa Fiului lui Dumnezeu,
aceastd idee avand temeinica fundamentare scripturistica.
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Dar prin modul de speculatie strict juridica, referitor la satisfactia
datorata onoarei jignite, aceasta teorie € nesatisfacatoare.

Mai intai, pentru ca e greu de admis ca jertfa Mantuitorului putea fi
cerutd pentru satisfactia onoarei lui Dumnezeu, apoi, noi raspundem ca
Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat nu numai pentru indeplinirea unei
formalitati juridice, ci pentru a ne ridica pe noi din pacat.

2) Teologia protestanta pune accent indeosebi pe suportarea maniei
dumnezeiesti, lisus Hristos asezandu-Se voluntar sub mania si pedeapsa
lui Dumnezeu, care lovesc omenitatea Sa, suportandu-Le pana la moarte.

Aceasta e teologia crucii. Luther leagd strans mantuirea obiectiva
cu insusirea ei subiectiva, prin credinta.

Nu obiectiv, ci numai in credinta personald in Hristos se inving
pentru fiecare om puterile nimicitoare. Rezultatul operei mantuitoare a lui
Hristos se insugeste prin credinta justificatoare, indreptatoare.

Alte opinii protestante arata ca: Hristos, prin credinta in El, produce
doar o innoire moral-religioasa in om. Altii zic cd ispasirea nu-i necesara,
caci Dumnezeul Evangheliei e superior Dumnezeului Legii.

Privita in general si conceptia protestantd apare unilaterala, deoarece nu
are in vedere intreaga complexitate interioard a operei mantuitoare a lui
lisus Hristos. De exemplu, este justd ideea de jertfa substitutiva, dar
teologia protestantd, plecand de la deteriorarea ireparabila a naturii
umane, prin pacatul stramosesc, nu vede in mantuire refacerea naturii
umane 1n lisus Hristos, ca si catolicii, interpreteaza strict juridic jertfa
ispasitoare. Si pentru catolici si pentru protestanti lisus Hristos apare ca
implinitor sau satisfacator al legii, pentru intreaga omenitate.

ADEVERIREA MORTII SI INVIERII DOMNULUI

Dintre toate minunile Mantuitorului, cea mai mare $i mai uimitoare e
propria Sa inviere, minune care este §i cea mai puternicd dovadd despre
dumnezeirea Sa si in acelasi timp despre divinitatea crestinismului.

Importanta acestui adevar pentru credinta crestind a subliniat-o Sfantul
Apostol Pavel ,Iar daca Hristos n-a inviat, zadarnica este atunci
propovaduirea noastra, zadarnica si credinta voastra...” (I Corinteni
15. 14).

Pentru Apostoli si pentru cei apropiati lor, Invierea Domnului a fost mai
presus de orice indoiala. In decursul veacurilor, pana la Reforma, Invierea
Domnului a fost contestatd mai mult sporadic de catre unii eretici.
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In secolele XVI si XVII, teologii protestanti din directia rationalist-
criticd au contestat din ce in ce mai mult Invierea Domnului si o contesta
s1 urmasii lor de astazi. Astfel au aparut diferite interpretari eronate care
au incercat si explice in mod rational asa-zisa Inviere a Domnului, care
dupa ei n-a existat.

A) Ipoteza mortii aparente
Potrivit careia Iisus Hristos n-ar fi murit in realitate, c1 ar fi cazut intr-o
stare catalepticd, din care S-a trezit apoi datoritd impungerii cu sulita.
Revenindu-si din lesin, a pravalit piatra de pe usa mormantului, a iesit din
mormant §i S-a ardtat femeilor mironosite si Apostolilor si astfel s-ar fi
creat mitul Tnvierii.

Combatere: Aceastd teorie e eronata datoritd urmatorilor factori:

» Grija autoritatilor iudaice si a stdpanirii romane ca cei rastigniti sa
fie morti. Impungerea in coasti din care iesit singe si apa, dovedesc
moartea reald a lui lisus Hristos.

> Sederea in mormant trei zile, pregdtirea si imbalsdmarea sunt
incompatibile cu o moarte aparenta.

» Mormantul a fost pecetluit si pazit strasnic, ceea ce exclude iesirea
din mormant.

B) Ipoteza inselaciunii
Alti detractori au afirmat ca ,invierea” n-a fost decat un truc, o
inselaciune la care au recurs Apostolii. Acestia au furat trupul lui lisus din
mormant, in timp ce strajerii dormeau, l-au ascuns si apoi au raspandit
zvonul cad Hristos a Tnviat. Aceasta ipoteza e puerila. Starea psihologica in
care se aflau Apostolii nu le permitea sa se gandeasca la asa ceva.

In realitate, convinsi de minunea invierii, chiar unii dintre soldatii de
paza au alergat in cetate si au vestit mai marilor preotilor minunea ce se
facuse.

C) Ipoteza viziunii

Unii au considerat aratirile Mantuitorului dupa Inviere, ca simple viziuni
subiective ori colective, datorita starilor psihopatice pe care le-au avut unii
dintre Apostoli sau femeile din cercul lor. Acestia au raspandit aceste
zvonuri si in felul acesta ,invierea” s-a transformat dintr-o stare
patologica intr-un fapt istoric. Desigur si aceasta teorie e profund eronata:
+ Nu exista nici un indiciu in Sfanta Scripturd, ca Apostolii si femeile

au avut simptomele unei astfel de stari psihice;
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t Aratarile Mantuitorului dupa inviere s-au petrecut in locuri
diferite si deci nu e vorba de o viziune subiectiva;

t Soldatii romani care au pazit mormantul au fost si e1 martori 1 au
vestit in cetate;

t Toti martorii aratarilor Domnului au fost atat de convingi ca
Acela pe Care L-au vazut e cu adevarat Hristos cel inviat;

t Purtarea mai marilor preotilor si a capateniilor iudeilor
dovedeste cd ei n-au negat Invierea, dar au incercat si ascundi
adevarul;

t Apostolii au fost pe deplin convinsi ca Cel ce li s-a ardtat a fost
Iisus Hristos cel inviat, si nu o naluca. Un fapt de netagaduit este ca
Invierea Domnului a avut o influentd extraordinard asupra
Apostolilor.

Inainte de Inviere ei erau cuprinsi de spaimi si se ascundeau. Efectul
Invierii a fost coplesitor: din fricosi, neincrezitori, indoielnici si
nehotariti, ei devin: plini de curaj, indrazneti, hotarati si deplin de
convinsi de realitatea invierii.
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Capitolul XII

DUMNEZEU SFINTITORUL

PERSOANA SI LUCRAREA SFANTULUI DUH. RELATIA
DINTRE HRISTOS SI DUHUL SFANT iN ICONOMIA
MANTUIRII.

HARUL, HARISMELE SI DARURILE SFANTULUI DUH.
RAPORTUL DINTRE HAR SI LIBERTATEA OMULUI DIN
PUNCT DE VEDERE INTERCONFESIONAL

I. PERSOANA SI LUCRAREA SFANTULUI DUH

Invatatura ortodoxa marturiseste ci Dumnezeu cel Unul in Fiintd este
intreit in Persoane: Tatdl, Fiul s1 Sfantul Duh. Cele trei Persoane sunt
egale si consubstantiale, deosebindu-Se numai prin insusirile Lor
personale.

Dumnezeirea Sfantului Duh a fost negatd in secolul IV de catre
pnevmatomahi, care au fost condamnati la Sinodul II ecumenic (381). La
acest sinod s-a formulat invatatura ,,Si intru Duhul Sfant, Domnul de-
viati-ficitorul, Care de la Tatil purcede” (Art. 8 din Crez). In
timpurile de dupa Reforma, unitarienii au contestat divinitatea Sfantului
Duh alaturi de rationalisti, sustindnd ca nu este Persoand Treimica, ci o
insusire si o putere a lui Dumnezeu.

Impotriva unor astfel de invatituri gresite, Biserica a marturisit
totdeauna dumnezeirea Sfantului Duh, care Isi ia Fiinta din vesnicie din
Tatil, prin purcedere. Rugiciunea ,Impirate ceresc” cuprinde o
adevarata teologie despre Persoana si lucrarea Sfantului Duh in Biserica si
in lume.

El e numit: ,,impﬁrate ceresc”’, deoarece si Fiul este numit ,,imp{lratul
cerurilor”, in baza insusirilor Lor comune.

Este numit ,,Méangéietorul”, pentru ci asa l-a numit Insusi Mantuitorul,
pe care il va trimite sa-I continue lucrarea.

Este numit ,,Duhul adevarului”’, deoarece El va marturisi despre
dumnezeirea Fiului.

Dar Duhul Sfant este puterea sfintitoare, de viatd facatoare si
unificatoare in Biserica. El S-a pogorat la Rusalii sub forma limbilor de
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foc, atunci intemeindu-se in chip vazut Biserica, El rdmanand permanent
prezent si activ in Biserica.

II. RELATIA DINTRE HRISTOS SI DUHUL SFANT iN
ICONOMIA MANTUIRII

Asa cum stim, prin Intruparea, Moartea pe cruce, Invierea si Iniltarea Sa
la cer, lisus Hristos a realizat intreaga iconomie a mantuirii noastre
obiective. Prin Pogorarea Duhului Sfant la Cincizecime s-au savarsit
atunci simultan doua lucrurt:

> S-a intemeiat Biserica, trupul eclezial al lui Hristos, prin extinderea
trupului Lui inviat in noi;

> S-a petrecut atunci actul de trecere de la lucrarea mantuitoare a lui
Hristos in trupul Sau, la extinderea lucrdrii prin Apostoli si urmasii
acestora.

De aici legatura stransd intre lucrarea Fiului lui Dumnezeu si lucrarea
Duhului Sfant, lucrarea unuia pregatind si continuand lucrarea celuilalt.

Astfel, In Vechiul Testament, Duhul Sfant e Cel Care pregateste
trimiterea i venirea ,,in trup” a Fiului, 1a parte la intruparea si la Botezul
Domnului. In Noul Testament, Fiul lui Dumnezeu intrupat pregiteste
coborarea Sfantului Duh la Cincizecime, spre a continua §i actualiza,
lucrarea mantuitoare a lui Hristos 1n noi.

Dupa Cincizecime, relatia oamenilor cu Hristos se face numai prin
Duhul Sfant ,,Duhul Fiului” (Galateni 4. 6), de aceea, inainte de
despartire, Iisus le spune Apostolilor ca ,,Nu va voi lasa orfani: voi veni
la voi” (Ioan 14. 18) si ca le va trimite lor pe ,,Mangaietorul care ii va
calauzi” (Ioan 16. 7).

Dupa Sfintii Parinti, trimiterea Fiului in lume de catre Duhul Sfant (Isaia
61. 1 si Luca 4. 18), ca si trimiterea Duhului Sfant de catre Fiul la
Cincizecime (Ioan 16. 17), sunt lucrari in afard comune
Persoanelor Treimice si s-au facut pentru a se ardta ca Tatal si Duhul
Sfant nu sunt strdini de lucrarea mantuitoare a Fiului.

Sfintii Parinti vorbesc si despre ,,iconomia” proprie Fiului in realizarea
mantuirii obiective si despre ,,iconomia” Duhului Sfant in mantuirea si
sfintirea noastrd subiectivd. Prin aceasta, nu inseamnd ca Duhul Sfant
inlocuieste pe Hristos, ci dimpotriva, El este Cel Care Il aduce pe Hristos
in noi. Este deci o stransa legatura intre ,,iconomia” Fiului si ,,iconomia”
Duhului. Datoritda perihorezei si Persoanele si lucrdrile lor nu sunt
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despartite. Ele savarsesc opera de mantuire solidar. Cincizecimea, afirma
un teolog ,restituie lumii prezenta interiorizata a lui Hristos, si-L
reveleaza nu inaintea, ci inlauntrul ucenicilor”.

ARUL DIVIN. INSUSIRILE LUI

Harul divin este energia sau puterea dumnezeiasca, care izvoraste din
Fiinta divind a Sfintei Treimi §i care se revarsa prin Duhul Sfant asupra
oamenilor, in scopul mantuirii lor.

Ca energie a Duhului Sfant si ca har al lui Hristos, modul de manifestare
si lucrare constanta a harului este:

> Necesitatea harului se poate vedea din cuvintele Mantuitorului
adresate lui Nicodim ,,De nu se va naste cineva din apa si din Duh,
nu va intra in imparatia cerurilor” (Ioan 3. 5). Deci, acest har este
primul care pune in miscare vointa omului. Necesitatea harului a fost
negatda in vechime de pelagieni si semipelagieni, care au fost
condamnati la Sinodul VI ecumenic (481).

> Gratuitatea harului. Harul nu se dd omului pentru vreun merit, ci
numai din dragostea si bunatatea lui Dumnezeu. El se acordda deci
gratuit §i nu ca o rasplatd pentru faptele sau meritele lui anterioare.

> Universalitatea harului. Harul se da tuturor oamenilor si dacd nu
toti se mantuiesc, aceasta nu datorita lipsirit de har, ci datorita
necolabordrii sau pasivitatii fatd de har; Dumnezeu ,,voieste ca toti
oamenii sa se mantuiasca si sa ajunga la cunostinta adevarului” (I
Timotei 2. 4). lar daca ,,multi sunt chemati, dar putini sunt alesi”
(Matei 20. 16), inseamna ca harul se oferd tuturor, putini colaboreaza
cu el.

HARUL, HARISMELE SI DARURILE SFANTULUI DUH

> Ca energie dumnezeiasca, harul divin este unul dupd natura sa,
dar se deosebeste dupa lucrarile si efectele sale asupra celor care il
primesc. In acest sens Sfantul Apostol Pavel di corintenilor
urmatoarele lamuriri: ,,Darurile sunt felurite, dar Duhul este
Acelasi... Si lucrarile sunt felurite, dar e Acelasi Dumnezeu,... caci
unuia i se da cuvant de intelepciune si altuia cuvantul cunostintei
dupa acelasi Duh. Si unuia i se da credinta in acelasi Duh, iar altuia
darul tamaduirilor intru acelasi Duh. Unuia darul facerii de
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minuni, iar altuia proorocie, altuia feluri de limbi, iar altuia
talmacirea limbilor. Si toate acestea le lucreaza unul si acelasi Duh,
impartind indeosebi fiecaruia precum vorbeste” (I Corinteni 12. 4-
11).

Aceste daruri nu sunt numai lucrari ale Duhului Sfant, ci si efectul
acestor lucrari, prin colaborarea cu harul. De aceea, Sfantul Apostol Pavel
le numeste pe acestea din urma daruri. La baza tuturor darurilor sta harul
Sfintelor Taine, care sunt lucrari fundamentale savarsite de Duhul Sfant in
toti oamenii.

Rodirea darului in Bisericd se manifesta prin diferitele daruri ale Duhului
Sfant.

Unit dintre Sfintii Parinti afirma ca darurile acestea diferite se mai
numesc si harisme. Credinciosii, care se straduiesc sa dobandeasca virtuti
cat mai alese, ajung astfel sa fie posesorii unor daruri deosebite, care se
numesc harisme.

Altii considera insd ca harismele sunt daruri extraordinare ale Duhului
Sfant (cea a proorociei, facerii de minuni, vindecari, etc) care aduc
celor ce le poseda ca si Bisericii, servicii cu totul deosebite.

in concluzie, indiferent cum sunt socotite, harismele sunt daruri care
zidesc Biserica intr-o masura mai mare decat darurile obisnuite,
posesorii lor, fiind alesi dupd necunoscuta intelepciune a lui
Dumnezeu.

> Cele sapte daruri ale Sfintului Duh. Sunt o categorie de daruri
de care vorbeste s1 Vechiul Testament. Ele se impartasesc noului
botezat spre a-i da puterea sa foloseascd harul indreptarii, primit
prin botez, prin ele putand dobandi cat mai inalte virtuti. Numarul
sapte simbolizeaza semnul unei plenititudini harismatice, deoarece
proorocul Isaia vorbeste despre ele ca se vor pogori asupra mladitei
din radacina lui Iesei. Aceste daruri sunt: al intelepciunii, al
intelegeri, al sfatului, al puteri, al cunostintei, al bunei credinte
si al temeri de Dumnezeu (Isaia 11. 2-3). Teologia ortodoxa
afirma cad aceste sapte daruri se revarsa asupra crestinului nou
botezat prin Taina Mirungerii, in timp ce romano-catolicii cred ca
ele se primesc chiar la Botez.

IV. RAPORTUL DINTRE HAR SI LIBERTATEA OMULUI
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Una dintre problemele cele mai spinoase ale teologiei este cea a
raportului dintre har si libertatea omului.

trina ortodoxa despre raportul dintre natura si har

Dupa teologia ortodoxa nu existd o separatie intre Dumnezeu si creatura,
intre naturd si har. Omul care purta in sine chipul lui Dumnezeu tindea in
mod liber spre Creatorul sdu. Elementul spiritual era imprimat in natura
umand la crearea omului, intre natural §i supranatural era o adevaratd
compenetrare sau osmozad. Dupa cdderea in pacat, cea dintai lucrare a
harului consta in restabilirea chipului originar al lui dinainte de pacat, deci
in redobandirea libertatii sale. Numai dupa ce natura a fost restabilita,
omul poate face primii pasi spre desavarsire. Deci sunt doud actiuni ale
harului: restabilirea chipului siu originar si infierea divina. Sfantul
Maxim Marturisitorul spune: ,,Omul are doua aripi: harul si
libertatea”. Actele sau faptele omului rendscut prin har nu sunt nici
predeterminate de Dumnezeu, dar nici efectul unei libertati lipsite de orice
determinare. Sfintii Parinti atrag atentia asupra acestui fapt. Sfantul loan
Damaschin zice: ,,Dumnezeu prevede, dar nu predetermina”.

Asadar, dupa conceptia ortodoxa, intre har si natura, intre har si libertate,
nu e un raport de alternativa, de contradictie sau de lupta, ori de tendinta
de dominare a uneia sau a alteia din cele doud parti si nici de desfasurare
paraleld, ci harul este ambitia care face posibild desfasurarea deplind a
libertatii. Harul nu anuleaza si nu forteaza libertatea, ci o elibereaza de tot
ce o poate margini sau stdpani pentru ca ea sa-si poata desfasura toate
puterile spre a le pune in slujba unirii cat mai depline a omului cu
Dumnezeu. Astfel, harul ne restaureaza adevarata libertate care inseamna
ancorarea noastrd in bine, in slujba aproapelui, in implinirea voii lui
Dumnezeu ,,Traiti ca niste oameni liberi, dar nu ca si cind ati avea
libertatea drept acoperamiant al vicleniei, ci ca niste robi ai lui
Dumnezeu” (II Petru 13. 16), ,,Caci voi ati fost chemati la libertate,
fratilor numai sa nu folositi libertatea voastra ca prilej de a sluji
trupul, ci slujiti unul altuia prin dragoste” (Galateni 5. 13).

Teorii romano-catolice cu privire la raportul dintre natura si har
In teologia catolicd s-au produs numeroase dispute pe aceastd temi, care
au dat nastere la diverse teorii, dintre care cele mai importante sunt:
tomismul, molinismul, congruismul.

- Tomismul. Teorie conform careia, noi oamenii suntem simple
instrumente pe care Dumnezeu le dirijeazd, deoarece El misca libertatea
noastrd, iar omul nu se opune, ci se lasda condus de Dumnezeu ca un
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instrument docil - asa cum invatatorul conduce cu ména sa elevul ca sa
poati scrie. In aceasti teorie accentul cade pe actiunea lui Dumnezeu sau
a gratiei in defavoarea libertatii omului.

- Molinismul (Molina, autorul teoriei) voieste sa apere libertatea
omului de orice determinare a gratiei. Dupa el, gratia nu se impune, ci
numai se propune.

- Congruismul. Incearca o sintezi intre tomism si molinism, in sensul
ca vointa omului consimte cu gratia, fiind ajutatd de asa-numita gratie
excitanta.

Biserica romano-catolica a lasat libertate tuturor acestor teorii, desi
adeptii tomismului au fost acuzati de calvinism s§i janseism, iar molinistii
de pelagianism.

Ei insd se inclind spre congruism, voind sd impace tomismul cu
mohnismul.

C) Doctrina protestanta despre raportul dintre natura si har.
Predestinatia

Dacd romano-catolicii separd cu totul natura de har, considerand ca e
posibild o functiune a naturii fara har, la protestanti aceastd separatie este
radicala. Omul cazut in pacat e ca si mort. Mantuirea in Hristos e numai
opera harului, omul necolaborand deloc. In felul acesta ei au abordat
doctrina predestinatiei.

Predestinatia este vointa vesnicd i absolutd a lui Dumnezeu, pe de o
parte, de a alege pe unii oameni spre mantuire, iar pe de alta parte, de a
reproba sau respinge pe altii. Luther, cel mai inconsecvent dintre
protestanti, la inceput a sustinut predestinatia, pentru ca mai tarziu sa
revind. Melanchton a pardsit total aceastd invataturd. La ora actuala,
lutheranii acceptd doar predestinatia celor putini ,,din prevederea
credintei”. In forma ei extremi (predestinatia absoluti) o gisim
formulatd de Calvin care o defineste astfel: ,,Numim predestinatia acel
decret etern al lui Dumnezeu, prin care a hotarat ce trebuie sa faca
orice om, caci nu spre aceiasi destinatie au fost creati toti, ci unora li
s-a hotarat viata vesnica, altora osanda vesnica”.

Calvin aduce o serie de argumente ca justificare. El spune cd Dumnezeu
nu procedeaza arbitrar, ci o face in baza dreptatii Sale, caci de la sine si
prin ei ingisi toti oamenii sunt vrednici de osanda. In ce ne priveste,
afirmdm ca, pe langa faptul ca predestinatia nu are nici un temei
scripturistic, nu este nici logica, si este eronatd si din punct de vedere
teologic. Calvin separa nejustificat mila de dreptate, Dumnezeu devenind
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astfel nu un judecator drept, ci unul partinitor, deoarece pe unii i
favorizeaza, pe altii nu. Teologii calvini mai no1 (Karl Barth) nu mai
vorbesc despre o predestinatie la osanda, ci doar de una la mantuire.

Textul invocat de protestanti este (Romani 8. 29) ,,Caci pe cei care I-a
cunoscut mai inainte, mai inainte I-a si hotarat sa fie asemenea
chipului Fiului Sau,... Iar pe cei pe care i-a hotirat mai inainte, pe
acestia i-a si chemat,... pe acestia i-a si indreptat”. Acest text, in
realitate nu e in favoarea unei predestinatii absolute, ci in favoarea unei
predestinatii conditionata de faptele omului, deoarece Dumnezeu a hotarat
spre fericire (sau spre osanda) pe unii sau pe altii datorita prestiinte1 Sale,
caci El cunoaste mai inainte ce fapte va face fiecare.

Biserica ortodoxa a combatut predestinatia absolutd, condamnand
marturisirea de credinta al lui Kiril Lucaris, iar Biserica Romano-Catolica
la conciliului de la Trident a anatemizat pe toti cei ce o sustin.
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Capitolul XIII

CINSTIREA SFINTILOR

TEMEIURI PENTRU CINSTIREA SFINTILOR, A MOASTELOR,
A ICOANELOR SI A SFINTEI CRUCI. PREA CINSTIREA
MAICIH DOMNULUL

Invatitura Bisericii noastre afirma ci acelor crestini care in timpul vietii
pamantesti s-au ardtat plini de desavarsire in viata religioasa si morala si
care dupa trecerea la cele vesnice duc o viata fericitd in cer, 1i se cuvine o
cinstire s1 o Inchinare relativa, manifestata in sarbatori consacrate lor, in
biserici ridicate in cinstea lor, In venerarea icoanelor sau moastelor lor,
etc. Acestia, impreuna cu ingerii, alcatuiesc ceata sfintilor, dintre care cea
mai vrednica de cinstire este Maica Domnului.

CINSTIREA LUI DUMNEZEU SI CINSTIREA SFINTILOR

Desigur, nu se confunda cinstirea sfintilor cu cinstirea lui Dumnezeu.
Cea acordata lui Dumnezeu se numeste adorare, pe cand cea acordata
sfintilor se numeste venerare, iar cea acordatd Maicii Domnului se
numeste supravenerare sau preacinstire.

Adorarea este o cinstire absoluta, care I se cuvine numai lu1 Dumnezeu,
izvorul intregii existente.

Venerarea € o cinstire relativa. Cinstindu-i pe sfinti, cinstim indirect pe
Dumnezeu, care le-a dat acestora harul Sau: ,Lauda-ti pe Dumnezeu
intru sfintii Sai” (Psalmul 150. 1). Facand parte din aceiasi
comuniune a Bisericii, relatia noastra cu sfintii e o relatie de dragoste
frateasca.

TEMEIURILE CINSTIRII SFINTILOR

1. In Vechiul Testament, proorocul Ilic era venerat pentru minunile pe
care le facea (III Regi 18. 7), de asemenea si proorocul Elisei (IV Regi 9.
17).

in Noul Testament, pentru viata lor curati, sfintii erau numiti ,,casnici”
ai lut Dumnezeu sau ,,judecatori ai lumii” (Matei 19. 28).
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Exemplu: Cand Petru a intrat in casa sutasului Corneliu, acesta a
cazut la picioarele lui si 1 s-a inchinat (Fapte 10. 25); temnicerul din Filipi
s-a prosternat in fata lui Pavel (Fapte 16. 29), etc.

2. Atat 1n aceasta viatd cat si dupa moarte, sfintii se roaga pentru oameni
,Va indemn deci, sa faceti cereri, rugaciuni, mijlociri, multumiri
pentru toti oameni...” (I Timotet1 2. 1-3), sau ,,...ca mult
poate rugaciunea staruitoare a dreptului” (TIacov 5. 16).

3. Sfintii, ca urmasi ai lui Hristos, au devenit pentru noi exemple sau
modele vrednice de urmat. Sfantul Apostol Pavel zice: ,,Fiti impreuna
urmatori mie, fratilor, si uitati-va la aceia care umbla astfel, cum ne
aveti pilde pe noi” (Filipeni 3. 17), sau ,,Fiti urméatori mie, precum si
eu Ii sunt lui Hristos” (I Corinteni 11. 1). Pentru toate aceste motive,
sfintii meritd cinstire din partea noastrd. Sinodul VII ecumenic a stabilit
cinstirea sfintilor.

Protestantii si unele secte resping cu desavarsire cultul sfintilor,
negand posibilitatea acestora de a mijloci pentru noi. Pe baza textului din
I Timotei 2. 5 ,,Pentru ca Unul este Dumnezeu, unul si Mijlocitorul
intre Dumnezeu si oameni; omul lisus Hristos”, ei sustin cad nimeni
altcineva, deci nici sfintii nu pot mijloci la Dumnezeu pentru mantuirea
noastra.

Dar, in acest text, este vorba despre Mijlocitorul impacarii intre om si
Dumnezeu, omul-Dumnezeu lisus Hristos, si nu de sfinti, care pot mijloci
cu rugaciunile lor catre Dumnezeu pentru milostivire si iertare de pacate.

CINSTIREA SFINTELOR MOASTE

Sfintele Moaste sunt ramasite pamantesti din trupurile sfintilor, pe care
Dumnezeu le-a invrednicit de nestricaciune, ca si imbracamintea sau orice
alte obiecte ramase de la ei. Biserica a practicat intotdeauna cinstirea
sfintelor moaste, iar Sfintii Parinti dau marturie in acest sens. De pilda,
Sfantul Policarp zice ,,Noi am strans osemintele lui ca un odor... si le-
am asezat unde se cuvine; aici ne vom aduna... sa sarbatorim ziua
nasterii sale, celei martirice...”. Sinodul VII ecumenic a hotarat
cinstirea lor.

Protestantii si sectele aduc numeroase obiectiuni impotriva cinstirii
sfintelor moaste sustinand ca cinstirea lor este idolatrie.
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CINSTIREA SFINTELOR ICOANE

Biserica noastra ne invata ca sfintele icoane sunt reprezentari sensibile,
fie ale lu1 Dumnezeu in Treime, fie ale Mantuitorului Iisus Hristos, fie
ale ingerilor sau ale sfintilor.

Avand in vedere stransa legatura intre icoana §i persoana pe care o
reprezintd, legatura ce se realizeazd prin sfintirea icoanei, Biserica
noastra aratd ca cinstirea icoanelor nu contravine poruncii a Il-a a
Decalogului: ,,Sa nu-ti faci chip cioplit, nici alta asemianare... si sa te
inchini lor” (Iesire 20. 4), deoarece icoana nu e chip cioplit, nu e idol, ci
¢ reprezentarea unei persoane sfinte, care exista in realitate, iar noi nu ne
inchindm materiei din care e facuta icoana, ci persoanei reprezentate.

Ele ne ajutda sa mentinem mai vie legatura dintre credinciosi si
Dumnezeu. De aceea, s-a spus ca icoanele sunt Biblia celor nestiutori de
carte.

Sinodul VII ecumenic a hotarat venerarea lor. Biserica Ortodoxd n-a
admis insa in cultul sau icoane sculptate sau statuile, ¢i numai pe cele
pictate.

Protestantii considerd icoanele ,,chipuri cioplite”, golind bisericile de
icoane si transformandu-le mai mult in scoli de propovaduit a cuvantului
dumnezeiesc.

CINSTIREA SFINTEI CRUCI

Alaturi de sfintele moaste si sfintele icoane, Biserica noastra cinsteste si
Sfanta Cruce. In inteles material, crucea e un obiect pe care a fost
rastignit Mantuitorul Hristos. In sens spiritual, prin cruce se inteleg
greutdtile si suferintele pe care fiecare om trebuie sa le suporte in viata.

In legatura cu crucea este si semnul Sfintei Cruci, pe care crestinii il fac
cu mana dreapta, la serviciile divine si cu orice prilej de inchinare.

Temeiurile cinstirii Sfintei Cruci:

a) Crucea a fost preinchipuita in Vechiul Testament ca mijloc de
mantuire prin lovirea Marii Rosii de catre Moise cu toiagul (Iesire 14
16); de mainile lui Moise intinse orizontal si sprijinite de Aron si Hur
in lupta cu amalecitii (Iesire 17. 1-12); de sarpele de arama inaltat de
Moise in pustietate pentru vindecarea celor muscati de serpi veninosi
(Numerii 21. 9).
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b) In Noul Testament, crucea a devenit altarul de jertfi al Mantuitorului.
Ea este mijlocitoarea preamaririi lui Hristos (Filipeni 2. 8-9); este
mijlocul prin care s-a inliturat vrasmasia dintre oameni si impacarea
lor cu Dumnezeu (Efeseni 2. 16); este semnul biruintei lui Hristos
asupra mortii (Matei 24. 30).

Vrednicia de cinstire a crucii rezultd s1 din cele afirmate de Sfantul
Pavel ,,Mie insa sa nu-mi fie a ma lauda fara numai in crucea
Domnului...” (Galateni 6. 14).

Sfanta Traditie da marturii despre cinstirea crucii incepand cu epoca
apostolica.

Obiectiile protestantilor si ale sectantilor sunt neintemeiate. Cinstirea
cruct nu inseamna idolatrie, caci crucea e legatd de Hristos. Sinodul VII
ecumenic a stabilit cinstirea ei.

PREACINSTIREA MAICII DOMNULUI

Dintre toti sfintii, cea mai inalta cinstire se cuvine Sfintei Fecioare
Maria. Cinstirea pe care Biserica o dd Sfintei Fecioare se numeste
supravenerare sau preacinstire, pentru ca ea s-a invrednicit sa fie aleasa de
Dumnezeu spre a fi Maica Fiului Sau.

Temeiurile cinstirii ei:

A) Dupd caderea in pdcat a protopdrintilor nostrii Dumnezeu i-a
incunostintat cd mantuirea va veni prin femeie: ,,Dusméanie voi pune
intre tine si femeie...” (Facere 3. 15). Precum pacatul a venit prin
Eva, mantuirea avea sa rasara prin Fecioara Maria. Isaia profeteste:
,,Jata Fecioara va lua in pantece si va naste fiu...” (Isaia 7. 14).

B) Sfinte1 Fecioare 1 s-a acordat cinstire si pretuire deosebita de diferite

persoane:

» Dumnezeu a pretuit-o, alegandu-o sa nasca pe Fiul Sau;
> ingerul Gavriil, 1 s-a inchinat cu cuvintele ,,Bucura-te cea plina
de dar, Domnul este cu tine...” (Luca 1. 28-29);

> Elisabeta, mama Sfantului Ioan Botezatorul, a numit-o cu

cuvintele ,,Binecuvintata esti tu intre femei si binecuvantat este rodul

pantecelui tau” (Luca 1. 40-43).

> Oamenii din multimile care ascultau cuvintele lui lisus o ferice-

au zicand: ,,Fericit este pantecele care Te-a purtat si fericiti sunt sanii

pe care i-ai supt!” (Luca 11. 27-28).

> Ea insasi i-a marturisit Elisabetei ,,Ca, iata, de acum ma vor
ferici toate neamurile. Ca mi-a facut mie marire Cel
Puternic si sfant este numele Lui” (Luca 1. 48-49).
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» Mantuitorul Hristos, ca Fiu al ei, tot timpul i-a fost supus si a
cinstit-o (Luca 2. 51; Ioan 2. 3-10), iar cand era pe cruce a
incredintat-o Sfantului Ioan (Ioan 19. 26-27).

> Chiar numele ei de ,,Maria”, inseamna doamna, stapana, cea
aleasa. La aceasta se refera psalmistul cand o numeste ,,aleasa
Domnului”.

» Maica Domnului ramanand fecioara si dupa nastere (Ezechiel
44, 1-3).

» Sfanta Traditie da marturie cd Biserica tot timpul a preamarit-o
pe Sfanta Fecioard, stabilindu-i patru mari sarbatori in timpul
anului.
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Capitolul XIV

DESPRE BISERICA
iNTEMEIEREA, FIINIA, iNSUSIRILE SI MEMBRII BISERICII

Biserica este extensiunea comunitard a Mantuitorului [isus Hristos.
Numirea de Bisericd se dd comunitatii celor ce formeaza poporul lui
Dumnezeu, dintre care unii vietuiesc aici pe pamant, iar altii triumfa in
cer.

Sfintii Parinti vorbesc despre o Biserica luptatoare, care se razboiesc
impotriva pacatului aici pe pamant si despre o Biserica triumfatoare, a
ingerilor, dreptilor si sfintilor, care a triumfat impotriva raului. Biserica
luptatoare si cea triumfatoare formeaza o singura unitate, ele fiind in
stransa legatura.

Cuvantul de Bisericd se mai foloseste si pentru denumirea unor
comunitdti crestine locale.

In Revelatie nu gisim vreo definitie a Bisericii, ci numai unele
descrieri ale ei. Astfel, in Sfanta Scripturd, ea este infatisatd fie ca
totalitatea credinciosilor, condusa in mod nevdzut de Hristos, ca mijloc
de transmitere a lucrarii sfintitoare prin Sfintele Taine.

INTEMEIEREA BISERICII

Biserica a fost intemeiata de Mantuitorul Iisus Hristos prin jertfa Sa pe
cruce ,,...pe acest piatra voi zidi Biserica Mea si portile iadului nu o
vor birui” (Matei 16. 18).

Ea a fost inauguratd in chip vazut la Cincizecime, ziua ei de nastere,
cand Duhul Sfant S-a pogorat peste Apostoli si in urma predicii lui Petru
au primit credinta botezandu-se ,,ca la trei mii de suflete” (Fapte 2. 41).

Dupda porunca Domnului: ,Mergand, invatati toate neamurile,
botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh...”
(Matei 28. 19). Apostolii au intemeiat in deferite regiuni Biserici locale,
ei considerandu-se colaboratori ai Domnului.

Intemeind Biserica, Mantuitorul i-a dat acesteia incredintarea si
puterea de a continua intreita Sa slujire: Invatatoreasca, arhiereasca,
imparateasca.
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FIINTA BISERICII

Fiinta Bisericii se constituie din: trdirea comunitara cu Sfanta
Treime, participarea omeneasca la viata lui Dumnezeu, si trebuie
precizate urmatoarele:

> Esenta tainica, dumnezeiasca si omeneasca a Bisericii is1 are
temeiul in Sfanta Treime. Biserica este un organism teandric in care
viata umand se uneste cu cea divind, dupa modelul aratat de Fiul lui
Dumnezeu. Organismul acesta este intretinut de prezenta Duhului Sfant,
care are misiunea de a intretine 1ubirea intre madularele Bisericii.

> Exista si un temei natural-omenesc al comuniunii bisericesti,
temei care se reflectd din cel dumnezeiesc, omul devenind purtator al
chipului lu1 Dumnezeu. Omul are chiar din creatie (Facere 2. 18), teama
de singuratate, ndzuind din firea sa, spre comuniune. De altfel,
Dumnezeu a creat pe Adam dual ,,barbat si femeie”.

> Teandria fiintiala bisericeasca se constituie din intilnirea si
unirea tainicd a naturalului cu supranaturalul, mai intai in Intrupare si
apoi in Inviere.

> Existenta pacatosilor in biserica nu poate afecta sfintenia
fiintiald a Bisericii, care ramane fara pata (Efeseni 5. 27).
> Biserica este si institutie, dar nu numai in sens de asezamant

juridic, ci de institutie vie, mereu neschimbatd, avandu-L temei
institutional pe insusi lisus Hristos ,,Calea, Adevarul si Viata” (Ioan 14.
6).

> Biserica are un aspect vazut si altul nevazut. Fiind
comunitate a credinciosilor si institutie pentru ei, Biserica este vazuta.
Nevazut este Capul ei, Hristos, precum si harul sfintitor si mantuitor din
ea. Prin actele vazute ale Bisericii (mai ales prin cult), se pastreaza
statornicia unor forme bine stabilite pentru toti credinciosii, iar prin cele
nevazute, se transmite tuturor harul lui Dumnezeu.

> De fiinta Bisericii tine si infailibilitatea ei care inseamna
independenta ei fata de greseala, adica neputinta de a gresi, intemeiata pe
calitatea ei de Trup tainic al Domnului.

> Biserica, odata intemeiata ramane pentru totdeauna. Ca si
intruparea Fiului lui Dumnezeu, viata Bisericii intra in vesnicie impreuna
cu Capul ei, Hristos.

> Privita astfel, fiinta Bisericii in cele doud aspecte ale ei:
exterior si interior” se constituie intr-o realitate teandricd, cu o parte
vizibila s1 una invizibila.
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INSUSIRILE BISERICII

Simbolul credintei marturiseste patru insusiri ale Bisericii:
1. Unitatea - Biserica este una si unica, anume Biserica lui Hristos ,,Pe
acest piatra voi zidi Biserica Mea” (Matei 16. 18).

Biserica este unicd, pentru cd unul este Dumnezeu, unul este Ilisus
Hristos si unul Duhul Sfant care salasluieste in ea: ,,...este un Domn, o
credinta, un botez un Dumnezeu si Tatal tuturor...” (I Cor 1. 13).

Unitatea Bisericii se exprima in unitatea in credintd si in conducerea ei.
Adica, unitatea pretinde marturisirea aceleiasi invataturi de catre toti
credinciosii si de toate Bisericile. In interiorul ei, Biserica se manifesti
unitard, imbinand unitar viata crestind in general si activitatile madularelor
e1, ierarhia si credinciosia.

1. Sfintenia - Biserica este sfantd deoarece ea este Trupul
tainic al lui Hristos.

Este sfanta si prin calitatea ei de lacas al Duhului Sfant care sfinteste pe
credinciosi. Este sfantd, deoarece sfant este intemeietorul si Capul ei.
Prezenta pacatosilor in Biserica nu afecteaza sfintenia Bisericii, deoarece
sfintenia in sine nu rezulta din sfintenia membrilor ei, ci sfintenia acestora
se alimenteaza din sfintenia Bisericii.

Text biblic: ,,Hristos a iubit Biserica si S-a dat pe Sine pentru ea, ca sa
o sfinteasca,... si ca s-o infatiseze Siesi Biserica sfintita” (Efeseni 5. 25-
27).
3. Sobornicitatea - Este insusirea Bisericii de a fi un intreg unitar peste
tot pamantul unde s-a raspandit crestinismul.
Aceasta insusire are doud aspecte:
> Extensiv, care exprima prezenta spatiald a Bisericii;
> Intensiv, aratd continutul ortodox de valoare universald a vietii
Bisericii, puterea interioara a Bisericii de a pazi neatinsa unitatea
de nvatatura.

Deci ,,sobornicitatea” este comuniunea frateasca a tuturor in Hristos.

Prin aceastd expresie se exprima modul de conducere al Bisericii, aceasta
aratand ca Biserica sta pe temelia soboarelor sau a Sinoadelor ecumenice,
autoritatea ei suprema fiind soborul sau sinodul.
4. Apostolicitatea - Reprezinta insusirea prin care Biserica se afirma ca
fiind intemeiata de lisus Hristos si asezata ,,pe temelia Apostolilor si a
proorocilor, piatra cea din capul unghiului fiind lisus Hristos”
(Efeseni 2. 20).
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Apostolicitatea este nota specificd si esentiald a adevaratei Bisericli,
manifestdndu-se in succesiunea apostolicd neintrerupta a ierarhiei
bisericesti, potrivit cdreia harul episcopatului se transmite neintrerupt
(Matei 28. 20).

MEMBRII BISERICII: CLERUL SI CREDINCIOSILI.
IERARHIA BISERICEASCA

In Biserica, dintru inceput au existat doud categorii de membrii: cler si
popor, ierarhia bisericeasca si laicii sau mirenii.

Ierarhia bisericeasca apartine i1n mod fiintial Bisericii. Ca institutie,
Biserica nici nu poate fi conceputa fara ierarhie sacramentala, prin care sa
se exercite intreita slujire a Mantuitorului.

Primii ierarhi ai Bisericii (chemati direct de Méantuitorul) au fost
Apostolii, urmand cei saptezeci de ucenici si urmati de diaconii.

Apostolatul, posedand plenitudinea harului preotiei si a darurilor
duhovnicesti, nu s-a transmis mai departe la urmasii Apostolilor.

Dar apostoli, ca trimisi ai Domnului, au acordat urmasilor lor putere
preoteascd, hirotonind episcopi, preoti si diaconi pentru continuarea
slujbei apostolesti. De aici provine impartirea membrilor Bisericii in
ierarhie si credinciosi, cler si popor.

Harul transmis de Apostoli urmasilor lor este cel al episcopatului —
prima treapta, apoi cel al preotiei - In sens strict cu treapta a doua si
cel al diaconatului — treapta a treia. Acestea sunt treptele hirotoniei dupa
har, existente inca din timpul Apostolilor.

Existenta ierarhiei bisericesti o adeveresc Parintii apostolici.

Astfel, Clement Romanul face deosebire intre clasa laicilor si clerul
sfintit; Ignatie al Antiohiei face deosebire intre ierarhie §i popor, afimand
ca fard episcopi, preoti si diaconi, Biserica nu existd. Policarp al Smirnei
indeamna pe credinciosi sa se supuna preotilor si diaconilor.

In cursul vremii au aparut gradatii in cuprinsul fiecareia dintre cele trei
trepte conferite prin hirotonie. Astfel, la treapta episcopatului au aparut
gradele de: arhiepiscop, mitropolit, patriarh; la cea de preot:
protopresbiter sau arhipresbiter; la cea de diacon: arhidiacon sau
protodiacon.

Dar nici un grad dintre acestea nu-i se confera mai mare putere
sacramentald, deosebirea constand doar in functia administrativa de drept
bisericesc.
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In primele veacuri crestine, numirile de presbiter si episcop se
intrebuintau in mod egal, pentru ca atat preotul cat si episcopul erau
,batrani” si totodata ,,supraveghetori” ai credinciosilor.

Episcopul sta pe cea mai nalta treaptd ierarhica, instituitd de Hristos si
de Apostoli, ca prim-pdstor intr-o anumitda regiune, sub conducerea lui
aflandu-se tot clerul si poporul teritoriului respectiv.

Preotii primesc de la episcop, prin hirotonie harul si puterea savarsirii
Sfintelor Taine, de a propovadui dreapta invatatura si de a conduce pe
credinciosi spre mantuire.

De retinut: Intrucit eparhiile in fruntea cirora se afla cte un episcop
constituie impreuna o Bisericd autocefald, sinodul episcopilor acelei
Biserici este acolo autoritatea cea mai naltd, prin extindere, autoritatea
cea mai Tnaltd a intregii Biserici este cea a Sinodului ecumenic.

Ca semn de manifestare a acordului general bisericesc este si faptul ca
hirotonia de episcop se face de cel putin doi sau trei episcopi,
reprezentand unitatea intregului corp bisericesc. Totalitatea episcopilor
intruniti in sinod direct sau prin reprezentanti recunoscuti se numeste
Sinod ecumenic.

Sinodul ecumenic constituie autoritatea suprema infailibild a Bisericii.
Ierarhii intruniti in sinod au constiinta ca sunt purtatori ai Duhului Sfant
st ca hotararile lor stau sub asistenta ocrotitoare a acestuia ,parut-s-a
Duhului Sfant si noua” (Fapte 15. 28). Aceasta a fost formula uzitata la
Sinodul Apostolic din Ierusalim.

Din aceastd formula rezultd doua lucruri foarte importante:

a) Principiul hotérarilor sinodale este Duhul Sfant;
b) Autoritatea sinodului este intemeiata pe demnitatea episcopala.

In Sinod, ierarhii se adund canonic si discutd liber, dupid model
apostolicesc pentru multd cercetare (Facere 15. 7), nu ca delegati ai
credinciosilor, ci dupa drept divin, constituind temeiul intern al
infailibilitatii hotararilor sinodale.

Prezenta si lucrarea Duhului Sfant in Sinoadele ecumenice nu inseamna
inspirarea si descoperirea de dogme noi, ci ajutor si supraveghere.

Din corpul Bisericii, alaturi si impreuna cu ierarhii fac parte si mirenii
sau laicii. Ei pot participa la activitati bisericesti administrative,
contribuind efectiv la activitate invatatoreascd a Bisericii, confirmatd de
insasi istoria Bisericii.

Aceastd activitate a mirenilor se poate desfasura numai din incredintarea
si sub supravegherea autoritatii episcopale. Ierarhia bisericeasca, desi este
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in Biserica si nu deasupra ei, are fiintial in ea rolul de supraveghere a
corectitudinii, invataturii, pe temeiul darului Duhului Sfant.
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Capitolul XV
SFINTELE TAINE

FIINTA, NECESITATEA SI NUMARUL TAINELOR. CELE
SAPTE TAINE SI IERURGIILE. SFINTELE TAINE IN VIATA
CREDINCIOSILOR.

1) Sfintele Taine - sunt lucrari vazute, instituite de Mantuitorul Hristos si
incredintate Sfintei Sale Biserici, prin care se impartaseste celor ce le
primesc harul nevdzut al Sfantului Duh, scopul lor fiind mantuirea si
sfintirea credinciosilor.

Spre deosebire de Biserica noastra, protestantii si unele secte crestine
neagd caracterul supranatural, haric si sfintitor al Tainelor, vazand in ele
simple simboluri.

Toate Tainele au cateva trasaturi esentiale si anume:

a) Tainele au fost instituite de Mantuitorul Hristos. Texte biblice:
.,...iar harul si adevarul prin lisus Hristos au venit” (Ioan 1. 17),
precum si din calitatea Apostolilor de ,,Iconomi ai Tainelor lui
Dumnezeu” (I Corinteni 4. 1).
b) Partea vazuta sau externa. Este randuiala sau slujba stabilitd de
Bisericd pentru sdvarsirea ei, cuprinzand materia, actele facute,
cuvintele rostite de savarsitor.
¢) Partea nevazuta sau interna. Este impartasirea harului divin celor
care le primesc, harul numindu-se har sfintitor si deosebindu-se de la
Taina la Taind, retindnd ca fiecare Taind in afara de harul sfintitor
confera si haruri speciale caracteristice fiecaruia dintre ele.
d) La fiecare Taind existd un savarsitor si un primitor. Desigur,
adevaratul savarsitor al Tainelor este Mantuitorul Iisus Hristos, care
isi continud prin ele activitatea Sa. Episcopii si preotii carora li s-a
transmis puterea harica de a sdvarsi Sfintele Taine, o fac in numele lui
Hristos. Protestantii cred ca orice crestin poate savarsi Tainele.
Validitatea Tainei nu depinde de vrednicia morald a savarsitorului,
deoarece adevaratul savarsitor este lisus Hristos, preotul fiind doar un
instrument prin care lucreazd Duhul Sfant. Dar, se impune totusi din
partea savarsitorului vointa de a savarsi Tainele in mod serios, dupa
randuiala Bisericii.
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2) Necesitatea Tainelor - este legata de necesitatea harului divin, Tainele
fiind singurele mijloace de impartasire a harului. Ele sunt necesare
oricarui crestin pentru mantuire. Atat Biserica noastra, cat si cea Romano-
Catolica invatda ca Tainele sunt absolut necesare pentru mantuirea si
sfintirea credinciosilor.

3) Numarul Tainelor - Biserica Ortodoxa si cea Romano-Catolica
marturisesc sapte Taine, in urmatoarea ordine: Botezul, Mirungerea,
Euharistia, Pocainta, Preotia, Nunta si Maslul. Protestantii si alte secte
crestine, admit in general doua taine: Botezul si Cina Domnului, iar
uneori, urmand pe Luther, admit si pocainta.

Sunt sapte Taine, deoarece atatea a instituit Mantuitorul dupa nevoile
oamenilor, 1ar Biserica a invatat si a adminiastrat acest numar de Taine in
toata istoria ei.

E drept ca Sfanta Scripturad nu precizeaza nicaieri numarul Tainelor, dar
contine dovezi despre fiecare Taina in parte. Nici Sfanta Traditie nu
precizeaza acest numar de la inceput, dar nici nu l-a contestat vreodata. lar
cand au aparut ereziile, care au contestat fie fiinta, fie numarul Tainelor,
Biserica a definit cu precizie notiunea de Taind si a precizat ca sunt sapte
Taine.

Speculatia teologica a incercat sa explice acest numar prin analogia cu
cele sapte daruri ale Duhului Sfant (Isaia 11. 2-3), ca si prin caracterul
simbolic al cifrei 7.

impirtirea Tainelor:

> Taine care se repeta: Mirungerea, Euharistia, Pocdinta, Maslul si

Nunta;
> Taine care nu se repeta: Botezul si Hirotonia.

O alta impartire:

v Tainele vietii spirituale: Botezul, Mirungerea, Euharistia;

v Tainele restabilirii sanatatii sufletesti si trupesti: Pocdinta si

Maslul;
v Taine speciale: Preotia si Nunta.
Alta impartire:

- Taine de normalizare a vietii: Botezul, Pocainta, Maslul;
- Taine de perfectionare a vietii: Mirungerea, Euharistia;
- Taine speciale: Preotia, Nunta.
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CELE SAPTE TAINE

I. Botezul - Botezul este Taina prin care omul, prin intreita cufundare
in apa si prin rostirea formulei botezului de catre savarsitor, intrd in starea
harica, curdtindu-se de pacatul stramosesc si devenind membru al
Bisericii.

Taina Botezului a fost instituitda de Mantuitorul Hristos inainte de
Iniltarea Sa la cer prin cuvintele: ,,Mergand invita-ti toate neamurile,
botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh...”
(Matei 28. 19).

Parerea unor teologi apuseni ca aceastd Taind ar fi fost instituitd la
Botezul Domnului sau la convorbirea Mantuitorului cu Nicodim sunt
eronate.

— Materia Botezului - apa naturala, curatd, iar din Traditie s-a mostenit
ca ea sa fie sfintita, Botezul facandu-se prin intreita cufundare si nu
prin stropire ca la catolici.

— Formula Botezului - este ,,Boteaza-se robul lui Dumnezeu (N) in
numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, acum si pururea si
in vecii vecilor. Amin”. Botezul se face prin intreita cufundare 1in
numele Sfinte1 Treimi, cele trei cufundari simbolizand cele trei zile
cat a stat Mantuitorul in mormant. Biserica Romano-Catolicd a
modificat formula de botez ,,eu te botez...” in loc de ,,Se boteaza...”.
Ei pun in gura celui ce se boteaza sare sfintitd, ca simbol al dezvoltarii
gustului de a pastra harul primit la botez.

— Savarsitorul - este preotul sau episcopul hirotonit canonic. In caz de
nevoie poate fi si diaconul sau chiar un credincios care n-a decazut de
la dreapta credinta. In acest caz, Botezul trebuie completat de preot.

— Primitorii - sunt toti cei nebotezati, care doresc sa se curdteasca de
pacatul stramosesc si sd devind membrii ai Bisericii.

Botezul este absolut necesar pentru mantuire ,,De nu se va naste
cineva din apa si din Duh, nu va intra in imparatia lui Dumnezeu”
(Ioan 3. 15).

Alaturi de Botezul ,,din apa si din Duh”, Biserica noastra recunoaste
asa-numitul Botez al sangelui, adicad moartea martirica pentru credinta in
Hristos, suferitd de o persoand nebotezatd. Recunoaste de asemenea
Botezul dorintei, adicd dorinta fierbinte a unui om nebotezat de a se
boteza si deveni membru al Bisericii, dintr-o anumita cauza n-o poate face
(nu exista nimeni in acel loc care sa-1 poata boteza).
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II. Mirungerea - este acea Taind prin care noul botezat, indata dupa
botez, primeste harul Duhului Sfant, spre a se intari si spori in noua viata
dobandita prin Botez. ,,Iar cel ce ne intireste pe noi... si ne-a uns pe noi
este Dumnezeu, Care ne-a si pecetluit pe noi” (I Corinteni 1. 21-22).

Raportul dintre efectele acestei Taine si cele ale Botezului este
asemanator celui dintre cresterea trupeasca si nastere. Botezul este
nasterea, Mirungerea este cresterea.

Desi nu se cunoaste momentul instituirii, caracterul ei de Taind rezulta
din numirea pe care o poartd, care se refera atat la partea vazuta si
nevazuta, cat si la efectele asupra primitorului.

— In ce priveste modul administrarii, la inceput se

savarsea in doua feluri:

» Punerea mainilor de catre Apostoli;

» Ungerea cu Mir Sfintit.

Este absolut sigur ca ambele practici se refereau la una si aceiasi Taina,
dupa parerea Sfintilor Parinti.

— Materia Tainei este mirul sfintit, care se sfinteste de Sinodul

Bisericii Autocefale in Joia Patimilor.

— Formula Tainei ,Pecetea Darului Duhului Sfant”. Biserica
noastrd administreaza aceastd Taina dupda Botez. Text ,,Nu-L
Intristati pe Duhul Sfant al lui Dumnezeu, intru care ati fost
pecetluiti in ziua rascumpararii’ (Efes 4. 30). ,Ziua
Rascumpararii”’ Tnseamna ziua Botezului.

Biserica Romano-Catolicd, incepand din secolul al XIII-lea, amana
aceasta Taind pana la doisprezece ani sau cel putin sapte ani, numindu-o
,,confirmare”.

Protestantii, cultele crestine si sectele nu recunosc aceasta Taind nici ca
simbol, afirmand cd Sfanta Scripturd nu vorbeste nicdieri de aceasta
Taina.

III. Sfinta Euharistie (Impirtisania) - este Taina prin care, sub
forma painii s1 a vinului, crestinul se impartaseste cu insusi Trupul si
Sangele Domnului, prezente Tn mod real prin prefacerea elementelor la
jertfa euharistica de la Sfanta Liturghie.

Denumirea vine de la cuvantul grecesc ,,euharistia” multumire,
deoarece Mantuitorul Hristos nainte de a o institui a multumit lui
Dumnezeu prin rugaciune.

Ea este cea mai insemnata dintre toate Tainele, pentru ca prin ea se
realizeazd comuniunea cu Hristos. A fost instituitd de Mantuitorul la Cina
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cea de Taina, atunci cand luand painea a zis: ,,Luati, mancati, acesta este
trupul Meu..., apoi ludnd paharul si multumind a zis: Beti dintru
acesta toti, acesta este Sangele Meu, al legii celei noi...” (Matei 26. 26-
28).

Numirile acester Taine: Cina Domnului, Frangerea painii, Paharul
mantuirii, Ospatul iubirii, impartasanie, etc.

— Materia Tainei: painea si vinul, ca produse specifice ale priceperii
omenesti in materie de hrand. Painea sa fie de grau curat, dospita,
cum a fost la Cina cea de Taina, iar vinul sa fie curat, din struguri,
amestecat cu putina apa.

Momentul prefacerii in Trupul si Sangele Domnului este acela in care
preotul rosteste epicleza sau rugaciunea de invocare a Duhului Sfant si le
binecuvanteaza.

Biserica Romano-Catolicd intrebuinteaza painea nedospitd, azima
(ostia), incepand din secolul VI si s-a generalizat acest obicei in secolul
XI. Se bizuie pe consideratia cd la Cina cea de Taina s-ar fi folosit azima,
dupa obiceiul iudeilor si nu paine. De retinut insd ca, din textul
Evangheliilor sinoptice, rezultd ca s-a folosit paine (artos) si nu azima
(azimon).

Catolicii sustin, apoi cd momentul prefacerii darurilor nu e in timpul
epiclezei, ci atunci cand se rostesc cuvintele de instituire ,,Luati,
mancati... Beti dintru acesta toti...”.

O alta inovatie romano-catolica nu impartaseste pe credinciosi decat cu
Trupul Domnului, nu s1 cu Sangele Domnului, deoarece afirma ei, acolo
unde este Trupul este si Sangele (teoria concomitentei), preotii insa se
impartasesc cu ambele.

Dupa invatatura ortodoxa, Sfanta Euharistie are un intreit aspect:

> Taina - ea este impartasirea cu insusi Trupul si Sangele
Domnului, prezente in mod real sub forma painii si a vinului;

> Jertfa - ea este actualizarea pe Sfintele altare a Jertfei de pe
Cruce, a Mantuitorului Hristos, pana la sfarsitul veacurilor;

> Ospat comemorativ fiind o aducere aminte a intregii opere
mantuitoare a lui Iisus Hristos, dupa porunca ,, Aceasta s-o
faceti intru pomenirea Mea” (Luca 22. 19).

— Savarsitorul Sfintei Euharistii este episcopul sau preotul, ca urmasi
at  Sfintilor Apostoli. Diaconii, cu 1incredintare, pot duce
impartasania celor bolnavi.

— Primitorii Tainei sunt toti crestinii care s-au pregatit pentru
primirea ei prin Taina Pocaintel.
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— Efectele Sfintei Euharistii sunt:
a) - Unirea celui ce se impartaseste cu Hristos;
b) - Curdtirea de pacate si progres in viata duhovniceasca;
¢) - Garantia invierii $i a nemuririi.

Invatitura protestantd este total deosebitd de cea a Bisericii noastre si
romano-catolicad. Ea refuza Euharistiei atat caracterul de Taina, cat si cel
de Jertfd, reducandu-o la un simplu ospat comemorativ, zicandu-i cina,
masa sau ospatul Domnului. Singurul Luther sustine prezenta reald a
Domnului in Euharistie, prin asa-numita impanatie = adica Domnul se
afla: in paine, cu piine, sub paine si in vin, cu vin si sub vin, Trupul
Domnului venind si unindu-se cu painea, iar Sangele cu vinul, printr-o
unire sacramentala, dar elementele (painea si vinul) raiman neschimbate.

Zwingli afirmd ca in Euharistie Domnul nu e prezent sub nici o
forma, deci nici material, nici spiritual, aceasta fiind doar un act
comemorativ in amintirea ultimului Paste serbat de Iisus cu ucenicii Sai.

Calvin tine calea de mijloc, admitand o impartasire spirituald cu
Trupul si Sangele Domnului.

Din dogma prezentei reale a Mantuitorului in Sfanta Euharistie decurg
urmatoarele consecinte:

a). Dupa prefacerea darurilor in Trupul s1 Sangele Domnului, Sfintei
Euharistii 1 se cuvine aceiasi adorare sau inchinare care o dam
Mantuitorului Hristos;

b). Impartasindu-ne cu Trupul si Sangele Domnului ne impartisim cu
Dumnezeirea Sa;

¢). In fiecare pirticica din painea si vinul euharistic, dupa prefacere, se
afla Hristos intreg sub ambele naturi;

d). Indiferent in cate locuri se savarseste Sfanta Euharistie, in toate
aceste locuri se afld Hristos intreg;

e). Painea si vinul prefacute, raman trup si sange atat cat dureaza aceste
elemente si nu numai in momentul cand crestinii se impartasesc cu ele.

Concluzie: De aceea, ele trebuiesc pastrate cu mare grija.

IV. Pociinta sau Marturisirea - este Taina prin care:
» Crestinul caindu-se de pacatele savarsite si marturisindu-le Tnaintea
duhovnicului, primeste de la Dumnezeu, prin dezlegarea preotului,
iertarea pacatelor.
» Momentele esentiale ale acestei Taine sunt:
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a) Luand hotéararea de a se indrepta,
penitentul se apropie de scaunul marturisirii cu umilinta si cu inima

infranta;

b) Manifestand caintd si parere de
rau, fagaduieste ca pe viitor sa nu le mai repete;

c) Duhovnicul da dezlegare pentru
cele marturisite;

d) Duhovnicul da canonul sau

epitimia cuvenita.

Instituirea Tainei - Aceastd Taina a fost mai intdi fagaduitd de
Mantuitorul Apostolilor Sai ,,Oricate veti lega pe pamant...” (Matei 18.
18), 1ar dupa invierea Sa a fost instituitd ca Taina cand a zis ,,Luati Duh
Sfant, carora le veti ierta pacatele se vor ierta lor; si cirora le veti
tine, vor fi tinute”. (Ioan 20. 22-23).

In privinta modului cum se savarseste, istoria Bisericii ne arati ci incd
din epoca apostolica ea se facea in fata episcopului sau preotului ca martor
al lut Dumnezeu, fiind singurul in masura si in drept sa exercite puterea de
a lega si de a dezlega pacatele oamenilor.

Formula - Validitatea Tainei nu depinde de vrednicia morald a
savarsitorului, cdci Dumnezeu este cel ce i1arta pacatele.
Efectele pocaintei:
» lertarea pacatelor si reasezarea in starea harica;
» Usurarea sufleteasca si reasezarea pe calea virtutii.
Dar ca sa aiba aceste efecte penitentul trebuie sa intruneasca
urmatoarele conditii:
a) - Sa faca o marturisire sincera si completa a pacatelor;
b) - Sad puna in practica hotararea de a nu mai pacatui;
c) - Sd aibd convingerea ca Dumnezeu iartd orice pacat, daca cdinta e
sincera si 11 urmeaza indreptarea;
d) - Sa-si indeplineascd canonul sau epitimia deplin.

Biserica romano-catolica a introdus o serie de inovatii si cu privire la
aceastd Taina:

v’ Socoteste epitimiile ca o pedeapsid ispasitoare si ca o satisfacere

adusd dreptatii dumnezeiesti;

v' A creat teoria faptelor prisositoare din tezaurul sfintilor, pe care

Biserica le poate distribui prin indulgente celor ce au nevoie de ele;

v" Utilizeaza marturisirea auriculara, facuta in confesorial, preotul fiind

izolat de penitent, pe care nu-1 vede, ci numai 1i ascultd marturisirea;
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v Protestantii refuza si recunoasca Pocdintei caracterul de Taina.
Luther o considera uneori ca Taina, dar alteori n-o recunoaste.
Alt1 protestanti si secte considera pocdinta numai ca o cdinta si convertire
pe care o face credinciosul prin propriile sale puteri.

V. Taina Preotiei - este Taina prin care o persoana este consacrata in
scopul de a savarsi toate celelalte Taine, ca reprezentant vazut al lui
Hristos, adevaratul savarsitor al tuturor Tainelor. Asadar, Preotia este
Taina in care, prin punerea mainilor episcopului §i prin rugaciune, harul
divin se pogoara asupra unui candidat, sfintindu-1 si asezandu-l intr-o
treapta a ierarhiei bisericesti.

Efectele Tainei

> Impartiseste celui hirotonit harul sfintitor;
» Cel hirotonit devine membru al ierarhiei preotesti;

Instituirea Tainei - s-a facut de Mantuitorul dupa invierea Sa din
morti: ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatil, si Eu va trimit pe voi” (Ioan
20. 21-23); si inca inainte de a se indlta la cer, i-a trimis pe Apostoli in
misiune.

La randul lor, Apostolii au hotdrat si asezat: episcopi, preoti si
diaconi, transmitandu-le acelasi har.

Savarsitorul Tainei este numai episcopul.

Taina Hirotoniei se sdvarseste numai in cadrul Sfintei Liturghii, prin
punerea mainilor episcopului.

Primitorul Tainei - o persoana de parte barbateasca, care indeplineste
conditiile fizice, morale si intelectuale necesare, avand o pregatire
speciald in acest sens.

Protestantii sustin ca nu existd o Taind a Preotiei, deoarece toti
crestinii sunt preoti - se bazeaza pe textul din (I Petru 2. 5; 2. 9) ,,Si voi
Ingiva... faceti-va pe voi casa duhovniceasca, preotie sfanta...”.

VI. Taina Nuntii - Taina prin care un barbat si o femeie, care s-au
hotarat liber sd trdiasca impreund, primesc prin rugaciunile preotului harul
divin care sfinteste legatura lor.

Familia legata prin casatorie a fost cea mai veche institutie sociala,
fiind intemeiatd de Dumnezeu in Rai ,,Nu este bine sa fie omul singur;
sa-i facem ajutor potrivit pentru el” (Facere 2. 18).

> Efectele Tainei: Transformarea legaturii dintre cei doi soti in
una asemanatoare celei dintre Hristos s1 Biserica;

> Savarsitorul Tainei este episcopul sau preotul, care reprezinta pe
Hristos Cel ce pecetluieste si sfinteste legatura dintre cei doi. Romano-
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catolicii micsoreazd caracterul de Taind a nuntii, afirmind ca
savarsitorii sunt cei ce se casatoresc, iar preotul € numai un martor;
> Primitorii sunt cei doi tineri de sex diferit, care vor sa se
casatoreasca;
> Formula. Insusirile esentiale ale cisitoriei sunt: unitatea si
indisolubilitatea. Unitatea aratd ca ea este o legatura intre un singur
barbat s1 o singurd femeie (monogamia), iar indisolubilitatea arata ca
aceasta legaturd nu se poate desface. Biserica Ortodoxd admite divortul
numai pentru pricind de desfranare.
Biserica catolica nu admite pentru nici un motiv, dar admite separatia
de masa si asternut, in speranta retmpacarii.
Protestantii nu recunosc caracterul de Taind al nuntii, zicand ca nu
gdsim aici nicl materie, nici transmitere de har, nici fagaduinta de iertare
de pacate.

VII. Taina Sfantului Maslu - este acea Taind in care prin
rugdciunile preotilor si prin ungerea cu untdelemn sfintit se impartaseste
crestinilor bolnavi harul vindecarii de bolile sufletesti si trupesti, precum
si iertarea de pacate.

Cu toate ca in Sfanta Scripturd nu se arata cand a fost instituitd
aceastda Taina, existd multe dovezi de practicare a ei de catre Sfintii
Apostoli.

Exemplu: Sfantul Marcu zice ,,Si iesind ei (Apostolii) au
propovaduit tuturor... Si scoteau afara demoni multi si ungeau cu
untdelemn multi bolnavi si-i faceau sanatosi” (Marcu 6. 12-13). Mai
sunt si alte texte (Marcu 16. 18; Luca 9. 6) din care rezulta ca ungerea cu
untdelemn era o lucrare externd vazuta, prin care se impartasea bolnavilor
harul vindecator al Duhului Sfant, avand caracterul de Taina.

Practicarea obisnuita a acestei Taine este ardtata la (Iacob 5. 14-15)
,De este cineva bolnav intre voi, si cheme preotii Bisericii si sa se
roage pentru dansul, ungandu-l cu untdelemn intru numele
Domnului. Si rugiaciunea credintei va mantui pe cel bolnav... si se vor
ierta lui”.

Din cele afirmate de Sfantul Iacob rezulta:
T Ungerea cu untdelemn se administreaza bolnavilor de catre preotii
Bisericii in scopul vindecarii de boli si al iertarii de pacate;
T Aceastd ungere este o Taind, ea fiind impreunata cu rugaciunea si
fiind facuta in numele Domnului.
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Biserica catolica limiteaza conferirea acestei taine numai la bolnavii
pe moarte (extrema unctio).
> Materia Tainei este untdelemnul sfintit, printr-o ierurgie
premergatoare;
> Savarsitorii sunt ,,preotii Bisericii”’, nu unul singur. In practica,
Biserica noastra a stabilit 7 preoti si in caz de lipsa, doi sau trei
preoti;
> Primitorii sunt credinciosii bolnavi, indiferent de felul si gravitatea
bolii. In Biserica noastra se practica si Maslul de obste.
> Efectele Sfantului Maslu:
a) Vindecarea de boli;
b) lertarea de pacate.
Protestantii nu recunosc acesta Taind, afirmind ca ar fi vorba de o
ungere simbolicd pe care o practicau Apostolii.

IERURGIILE

Biserica, inca din epoca apostolica, a randuit aldturi de Sfintele
Taine, unele lucrari sfintitoare sau slujbe folositoare crestinilor, legate de
diferite Tmprejurari din viata acestora. Aceste slujbe se numesc ierurgii -
de la ,,ierurghia” = lucrare sfanta.

Unele din aceste ierurgii se impartasesc oamenilor vii ca si Sfintele Taine,
altele se fac pentru morti, iar altele se savarsesc asupra naturii
neinsufletite.

Dintre cele asupra oamenilor vii, unele sunt impreunate cu Sfintele
Taine, ca: ,Exorcismele la Botez, logodna la Cununie, sfintirea
untdelemnului premergatoare Tainei Sfantului Maslu™.

impﬁrtirea ierurgiilor:

> Exorcisme: slujbe pentru slobozirea oamenilor, a fiintelor si a
lucrurilor de sub puterea diavolului;

> Binecuvantari: slujbe pentru dobandirea ajutorului divin in
necazuri $i nevoi,

> Sfintiri sau consacrari: servicii solemne prin care persoane
sau locuri sunt destinate unor scopuri sfinte (tarnosirea
bisericilor, sfintirea obiectelor liturgice, etc).

Ierurgiile au fost instituite de Biserica si sunt savarsite de Biserica
in scopul ajutorarii crestinilor spre a-si castiga mai usor mantuirea.

Se deosebesc de Sfintele Taine prin urmatoarele:
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1) In timp ce Tainele sunt instituite de Mantuitorul, ierurgiile sunt

instituite de Biserica;

2) Prin ierurgii se binecuvanteaza si se sfinteste intreaga creaturd, pe cand

prin Taine se Tmpartdseste harul divin numai oamenilor vii;

3) lerurgiile nu impartdasesc har sfintitor, ci numai ajutor dumnezeiesc,

insd Tainele impartdasesc cu necesitate harul sfintitor sau mantuitor, dupa

natura fiecdrei Taine.

4) Ajutorul dumnezeiesc dobandit prin ierurgie inlesneste numai sau

usureaza castigarea mantuirii, in timp ce harul dobandit prin Sfintele

Taine este absolut necesar pentru mantuire.

5) Efectul ierurgiilor depinde de starea morald si pregatirea sufleteasca a

primitorilor, pe cand harul Sfinte1 Taine lucreaza independent de acesta.
Cu toate aceste deosebiri, ierurgiile sunt mijloace reale de dobandire

a harului dumnezeiesc pentru cei ce le primesc, aducand foloase reale in

viata crestinilor.

SFINTELE TAINE iN VIATA CREDINCIOSILOR

Asa cum am vazut, invatatura Bisericii noastre despre Sfintele Taine
este strans legatd de aceea a prezentei Mantuitorului si a lucrarii Duhului
Sfant in Biserica Sa. Biserica este domeniul de manifestare a energiei si
lucrarii Duhului Sfant care se impartaseste credinciosilor prin Sfintele
Taine pand la sfarsitul veacurilor. Prin Sfintele Taine, Mantuitorul este
prezent si activ, prin Duhul Sfant in Biserica. De aceea, Biserica nu poate
fi conceputa fara Taine si nici Tainele fara sau in afara Bisericii. Biserica
si Tainele se conditioneazd reciproc. Totodata, prin ierurgii, Biserica
impartaseste credinciosilor si ajutor dumnezeiesc pentru progresul lor
duhovnicesc. In_concluzie, Tainele sunt lucriri ale Bisericii, sau
lucrari ale lui Hristos prin Duhul Sfant in Biserica.

Ele se savarsesc in mod nevazut de Hristos, iar in mod vazut de
preoti, care posedd har special in acest scop. Asadar, Biserica-ierarhie-
Taine, este sfanta triadd, prin care se realizeaza mantuirea si sfintirea
credinciosilor.
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Capitolul XVI

ESHATOLOGIA CRESTINA

JUDECATA PARTICULARA SI JUDECATA UNIVERSALA.
RAI SI IAD.

INVATATURA CRESTINA DESPRE MOARTE SI JUDECATA
PARTICULARA

Ca fenomen biologic, moartea inseamna despartirea sufletului de
trup. Sufletul se intoarce la Dumnezeu, Cel care l-a dat, iar trupul se
intoarce in pamantul din care a fost facut.

Conceptia crestina da mortii un sens aparte, ea fiind considerata usa
de trecere spre o noua viata, fiind privita ca un eveniment firesc, universal
s1 necesar, prin care trecem la comuniunea omului cu Dumnezeu.

Invatatura Bisericii noastre cu privire la moarte este urmétoarea:

1) Moartea este urmarea pacatului stramosesc. Daca primul om, Adam, n-
ar fi pacatuit, el ar fi putut ajunge la nemurire;

2) Moartea inseamnd sfarsitul vietii pamantesti, vremelnice, dar, in
acelasi timp si inceputul vietii vesnice. Este un pacat a-ti dori moartea
numai spre a scapa de greutdtile vietii acesteia;

3) Deoarece nimeni nu-si cunoaste sfarsitul vietii pamantesti, crestinii
sunt datori sad trdaiasca asa incat, in orice clipa ar veni moartea, sa nu-i
gdseasca nepregdtiti. Dupa moarte, nimeni nu mai poate lucra nimic
pentru mantuirea lui. Vezi parabola bogatului nemilostiv si a sdracului
Lazar;

4) Fiind spirit de origine divina, sufletul este nemuritor. El i1 pastreaza
functiile sale: constiinta de sine, memoria, gandirea, dar nu poate
lucra pentru mantuirea sa. Asadar, atat sufletele celor drepti, cat si ale
celor pacatosi, dupd moarte duc o viatd pe deplin constientd, deosebindu-
se, desigur, sufletele celor drepti de ale celor nedrepti.

Judecata particulara si starea sufletelor dupa moarte

Indatd dupa moartea trupeasci, fiecare suflet se supune judecatii
particulare. Invititura despre aceasti judecati se intemeiazi pe Revelatie,
ea rezultand clar din unele texte din Noul Testament, ca si din numeroase
marturisiri ale Traditiei.
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Astfel, Sfantul Apostol Pavel zice: ,,Si precum este randuit
oamenilor sa moara, iar dupa aceea, urmeaza judecata...” (Evre1 9. 27)
sau ,,Caci noi toti trebuie sa ne infatisam inaintea judecatii...” (II
Corinteni 5. 10). Realitatea acestei judecati rezultd si din parabola
bogatului nemilostiv si a saracului Lazar.

Autorul judecatii particulare este Mantuitorul Hristos ,,Caci Tatal
nu judeca pe nimeni, toata judecata a dat-o Fiului” (Ioan 5. 22).

Dupa judecata particulard, fericirea dreptilor constd in bucuria
comuniunii cu Hristos, iar nefericirea celor pacatosi consta in lipsirea lor
de orice bucurie, din cauza indepartarii de Dumnezeu in viata.

Cu toate ca nu e o judecatd solemna, ca cea universald, la judecata
particulara sufletul are martori, acuzatori si aparatori.

Cel dintai martor e constiinta celui judecat. Unii pdrinti bisericesti ca
Efrem Sirul, Chiril al Alexandriei si altii, au incercat sa arate in mod
amanuntit felul in care se face judecata particulara, ceea ce a dat nastere la
invatdtura despre vamile vazduhului.

Preluand aceasta 1invatatura 1in rugaciunile de la slujba
inmormantarii, Biserica noastrd ne da putinta sa ne inchipuim modul in
care se face judecata particulara.

Astfel, dupa despartirea de trup, sufletul este dus la judecata insotit
de ingeri si de demoni. El trece prin anumite vami, unde e cercetat pentru
faptele sale. Dacd rezultatul cercetarii este bun si el trece prin toate
vamile, ingerii il duc in rai, unde va fi partas fericirii vesnice. Daca insa,
la vreuna dintre vami, se va descoperi ca a facut pacate grele, duhurile rele
il duc in iad. In aceastd cercetare, prin vami, ingerii si demonii nu sunt
numai insotitori, ci si aparatori sau acuzatori.

Desi aceasta invataturad nu are caracter de dogma, ea nu este contrara
Sfintei Scripturi deoarece in parabola bogatului nemilostiv si a saracului
Lazar se spune ,,Si a murit saracul si a fost dus de ingeri in sanul lui
Avraam” (Luca 12. 20). Ceea ce trebuie retinut este ideea fundamentala
ca, indatd dupa moarte, sufletul trebuie sa se supuna unei cercetari pentru
modul vietuirii sale pe pamant.

RAI SI IAD

Atat Sfanta Scripturd cat si Sfinta Traditie ne dau numeroase
marturii despre viata viitoare, fard insd a se preciza totdeauna daca starea
de fericire sau nefericire urmeaza imediat dupd moarte, sau numai dupa
judecata universala.
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Se retine, in general, cd fericirea sau nefericirea de dupa judecata
universald, vor fi cu mult mai mari decat cele primite dupa judecata
particulara.

Astfel, Sfantul Ioan Gura de Aur descrie fericirea dreptilor indata
dupa moarte, deci judecata particulara, ca fiind viata netulburata, unde nu
sunt boli si patimi, nici pricini de pacate, unde nu mai este nici intristare,
nici durere. Pana la judecata universala, multe suflete vor fi scoase din iad
prin rugdciunile celor vii, ale ingerilor si ale sfintilor, in frunte cu Maica
Domnului.

In Biserica Romano-Catolica, dimpotriva, s-a dezvoltat o alta
conceptie cu privire la starea sufletelor dupd judecata particulara.
Desavarsita si deplina va ramane si dupa judecata universald; la fel, starea
de chin va ramane aceeasi neschimbata.

Insa pentru cei ce in viatd au ficut pociintd pentru pacatele grele si
n-au dat satisfactie pentru pacatele mai usoare, veniale (iertabile), pentru
care n-au primit iertare, existd dupd invatatura Catolicd purgatoriul, un
loc curatitor, din care sufletele, dupa ce s-au curatit, trec si ele la locul de
fericire al dreptilor, inainte de judecata universala.

In legatura cu notiunile de rai si de iad, pe temeiul celor cuprinse in
Revelatie, teologia mai veche a numit locul de fericire rai, iar cel de
suferintd s1 osanda iad.

Astfel, raiul si iadul au fost intelese ca doud locuri §i stdri total
deosebite, intre care exista o mare prapastie.

Teologia mai noua, insa, a vazut raiul si iadul mai mult ca o stare sau
o realitate existentiald, legata indisolubil si de factorul subiectiv, de ceea
ce doreste, simte, trdieste sau suferd omul. Starea de fericire a dreptilor in
rai, ca si cea de nefericire a pacatosilor in 1ad, in Revelatie sunt infatisate
mai mult sub forma de imagini. De aceea, din cele cuprinse in Revelatie si
din descrierile unor Parinti duhovnicesti si teologi se pot deduce
urmatoarele:

1. Dreptii din rai sunt liberi de orice necazuri, ei traiesc intr-o stare de
bucurie deplina, petrecand intr-o continua sarbatoare;

2. In rai, dreptii ajung in posesia unor bunuri spirituale, fara analogie in
lumea aceasta;

3. Dreptii traiesc in comuniune cu Mantuitorul, cu ingerii si cu sfintii;

4. ladul, fiind locul osandirii, numirile ce 1 se dau: focul gheenei

(gheena focului), intunericul cel mai din afara, locul de chin sunt

imagini prin care se aratd feluritele suferinte care constau in

urmatoarele:
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— Indepartarea de Dumnezeu si lipsa de comuniune cu El;

— Lipsa de comuniune cu ingerii, sfintii si dreptii;

— Traiul in societatea Duhurilor rele si a sufletelor oamenilor
rai;

— Mustrarile de constiinta;

— Lipsa totala a oricarei lumini;

— Dureri si suferinte insuportabile;

— Focul material care arde si chinuieste.
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Capitolul XVII

SEMNELE PARUSIEI

INVIEREA MORTILOR SI JUDECATA UNIVERSALVA.
MILENARISMUL SI COMBATEREA LUI. CER NOU SI PAMANT
NOU

Eshatologia cuprinde invatitura despre sfarsitul lumii, care se refera
nu numai la sfarsitul individual, ci s1 la sfarsitul lumi acesteia si anume:
sfarsitul chipului lumii acesteia si noua ei forma desavarsitd, cand se va
petrece a doua venire a Domnului, invierea obsteasca a mortilor si
judecata universala.

Desigur, nu se poate sti cu certitudine care va fi ordinea in care se
vor petrece aceste evenimente si nici timpul venirii a doua oard a
Mantuitorului.

Totusi, dupa Scripturd, venirea Domnului va fi precedatd de anumite
semne din indeplinirea carora se va deduce cd ea nu este departe.

Aceste semne sunt:

1. Propovaduirea Evangheliei la toate neamurile

Mantuitorul a zis ,,Si se va propovadui aceasta Evanghelie a
imparatiei in toata lumea si atunci va veni sfarsitul” (Matei 24. 14). De
aici nu rezultd ca Evanghelia va fi primita de toate popoarele. Esentialul
este ca la toate popoarele sa se fi vestit Evanghelia.

2. Ivirea de proroci mincinosi, caderea multora de la credinta si
inmultirea faradelegilor intre oameni. Mantuitorul spune ,.si
multi prooroci se vor scula si vor amagi pe multi” (Mate1 24. 11-
12).

3. Venirea lui Antihrist

Antihrist Tnseamna adversar al lui Hristos sau impotriva lui Hristos. Se
referd fie la dusmanii lui Hristos sau o unealta a sa. Puterea lui insa va
inceta la venirea Domnului.

Stantul Apostol Ioan zice: ,,Copii este ceasul de pe urma, si precum
ati auzit ca vine antihrist, iar acum multi antihristi s-au aratat - deci
cunoastem ca este ceasul de pe urma” (I [oan 2. 18).

4. Venirea pe pamant a lui Enoh si Ilie
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Acestia sunt cei doi martori ai Domnului care au fost ridicati cu trupul
lor la cer si care vor fi trimisi de Domnul pe pamant pentru a predica
oamenilor pe Hristos (Fapte 11. 3-11).

5. Multe si mari catastrofe in natura si intre oameni

Acestea vor fi: foamete, seceta, cutremure, razboaie, etc (Matei 24. 4;
Marcu 13. 7-13).

6. Convertirea poporului evreu la crestinism

7. Aratarea pe cer a semnului Fiului Omului.

Semnul acesta este crucea, fiindca prin ea Mantuitorul a castigat
biruinta asupra mortii. ,,Atunci se va ariata pe cer semnul Fiului
Omului... si prin ea vor vedea pe Fiul Omului venind pe norii
cerului...” (Matei 24. 30).

Tinand seama de cele cuprinse in Sfanta Scriptura, ne putem face o
imagine despre modul in care se va petrece venirea Domnului.

La aparitia pe cer a semnului Crucii (Matei 24. 30) si la sunetul
arhanghelui din trambita lui Dumnezeu (I Tesaloniceni 3. 16), precum si
la glasul Fiului lui Dumnezeu (Ioan 5. 28), Domnul se va pogori din cer,
imbracat in slava si putere multa, inconjurat de inger.

El va veni in acelasi trup cu care a inviat si in aceeasi clipa se va
produce prefacerea lumii, sau schimbarea chipului lumii acesteia si
invierea mortilor.

Revenit pe noul pamant, Domnul se va aseza pe scaunul de judecata.

INVIEREA MORTILOR SI JUDECATA UNIVERSALA

Invierea mortilor este unul din adevarurile fundamentale ale
invataturi crestine. Prin inviere se intelege revenirea la viatd a trupului
unui om, dupa ce acesta a murit cu adevarat.

Sufletul, fiind nemuritor, nu are nevoie de inviere, ¢i numai trupul si
aceasta pentru ca la judecata obsteasca sa se prezinte impreuna cu sufletul.

Asadar, invierea mortilor este revenirea la viata a tuturor oamenilor
care au trdit pe pamant de la Adam pana la Parusia Domnului. Aceasta
invataturd se cuprinde succint in articolul 11 din Crez: ,,Astept invierea
mortilor”. Ea se intemeiaza pe Revelatie, credinta in inviere avand-o si
cetl din Vechiul Testament.

Cand Mantuitorul spune Martei ca fratele ei va invia, ea 11 raspunde:
,»Stiu ca va invia la Inviere, in ziua de Apoi” (Ioan 11. 24).

Intr-o formd mai clard este cuprinsd in Noul Testament, cind
Mantuitorul zice: ,,...vine ceasul cand mortii vor auzi glasul Fiului lui
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Dumnezeu si care vor auzi, vor invia...” (Ioan 5, 25-28-29). Apostolii
propovaduiesc si ei invierea mortilor.

Stantul Apostol Pavel zice: ,,Daca nu este invierea mortilor, nici
Hristos n-a inviat”(I Corinteni 15. 13).

Dupa invatatura Bisericii noastre invierea mortilor va fi universala.
Trupurile celor inviati vor fi nestricacioase, nemuritoare, pline de putere,
duhovnicesti, imbracate in slava, infricosatoare.

In esenta lor, trupurile inviate vor fi identice cu cele dinainte de
moarte, deci nu-si vor pierde fiinta, ci numai si-o vor schimba, asemenea
Trupului Mantuitorului inviat.

Asa cum am mentionat, ele vor avea urmatoarele nsusiri:

a) Vor fi nestricacioase, adica nu vor mai fi supuse schimbarii,
nici bolilor si nici mortii;

b) Vor fi nemuritoare, prin insdsi natura lor, deoarece Mantuitorul
a invins moartea pentru totdeauna;

¢) Vor fi pline de putere, adica nu vor fi supuse nici unui fel de
slabiciuni, putand vietui in armonie cu sufletul;

d) Vor fi duhovnicesti, adica nu vor avea nevoie de hrana,
imbracaminte, materia lor fiind plind de duh.

Trupurile pacatosilor vor avea numai insusirea nestricaciunii §i
nemuririi. Ei vor fi lipsiti de comuniune nu numai cu cei drepti, ci si intre
el Insisi. Pacatosii nu inviaza spre a-si primi pedeapsa pentru faptele lor, ci
in baza identitatii de natura intre toti oamenii, ei vor invia impreuna cu
dreptii s1 asemenea acestora, is1 vor primi si ei plata pentru faptele lor.

In privinta celor vii, trupurile lor se vor schimba intr-o clipeala la
sunetul trambitei de apoi (I Corinteni 15. 51) devenind asemanatoare
trupurilor celor inviati, urmand ca impreund cu acestia sa se supund
Judecatii universale.

JUDECATA UNIVERSALA

Va avea urmatoarele caracteristici: va fi1 universala, solemna,
dreapta, definitiva, suprema si infricosatoare.
v Universala, deoarece e1 1 se vor supune toti oamenii din toate
locurile si timpurile;
v Solemna, Mantuitorul stand pe scaunul slavei Sale inconjurat
de ingeri, apostoli si sfinti;
v Publica, adica se va face in fata tuturor;
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v Dreapta, deoarece Mantuitorul este drept, El cunoscand nu
numai faptele noastre, ci si gandurile cele mai ascunse;

v Definitiva si vesnica, adica impotriva ei nu se va face vreun
apel;

v Suprema, deoarece si Judecatorul este suprem;

v Infricositoare, pentru toti cei ce participa la ea.

In ce priveste procedura, aceasta va fi cu totul deosebitd de cea a
judecdtii omenesti, nu se vor lua interogatorii, nu va fi nevoie de martori,
deoarece El stie totul. Cei judecati isi vor privi intreg trecutul ca intr-o
oglinda.

Mantuitorul, ca judecator, va desparti pe cei buni de cei rai ,,precum
desparte pastorul oile de capre” (Matei 25. 32), iar dupa sentinta, dreptii
vor merge la fericirea vesnica, iar pacatosii la osanda vesnica (Matei 25.
46).

Locul judecatii va fi pamantul transfigurat, unde au trait oamenii
pana a-si schimba chipul si unde Fiul lui Dumnezeu a fost batjocorit.

Odata cu judecata universala inceteaza imparatia harului si incepe
imparatia maririi Fiului lui Dumnezeu (Fapte 11. 15).

MILENARISMUL

Inci din antichitate unii eretici au invitat ci intre cea de a doua
venire a Domnului si judecata obsteasca ar exista un interval de timp de
1000 de ani.

Adica, Mantuitorul va veni, va nimici pe Diavol, va invia pe cei
drepti s1 va intemeia cu ei o imparatie care va dura 1000 de ani.

La sfarsitul acestor 1000 de ani vor invia si ceilalti morti, dupa care
va urma judecata universald. Aceastad invatatura se numeste ,,milenarism”
de la cuvantul grecesc ,,hilion” - o mie.

Sub aspect spiritual, aceasta invatatura a fost acceptata chiar de unii
Sfinti Parinti §i scriitori bisericesti: ca Iustin Martirul, Irineu, Ipolit,
Tertulian, Lactantiu si altii.

Prin secolul 1V, el a disparut, dar a reaparut la unele secte, iar in
zilele noastre este predicat cu vigoare de adventisti, martorii lui Iehova,
etc.

Drept temei scripturistic, milenistii folosesc capitolul 20 din
Apocalipsd, unde se vorbeste de imparatia de 1000 de ani (versetele 4 si
6); ei interpreteaza acest text literal.

Aceasta invataturd este gresitd din urmatoarele motive:
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» Afirmatia ca vor fi doud invieri ale mortilor la distanta de 1000 de
ani una de alta, n-are nici un temei in Sfanta Scripturd, peste tot
vorbindu-se de o singura inviere, afirmandu-se ca toti mortii vor invia
deodata: cei ce au facut cele bune spre invierea vietii, iar cei ce au facut
cele rele, spre invierea osandirii (Matei 22. 30; Luca 20.
35).
» A doua venire a Domnului va fi urmatd indatd de judecata
universald, deci intre Parusie si judecatd nu va trece 1000 de ani,
conform textului de la (Matei 25. 30).
> Luand in considerare textul din Apocalipsa (20, 5-6), unde se
vorbeste de ,.invierea Intaia” si de ,,moartea a doua”, in mod logic
trebuie sa admitem ca existd si invierea a doua §i moartea intaia,
invierea Intdia este renasterea sau invierea omului prin Botez, iar
invierea a doua este cea de obste. De asemenea, moartea intdia este
moartea trupeasca, iar moartea a doua este osanda vesnica.

> Imparitia de 1000 de ani de care se vorbeste in Apocalipsi este

identicd cu Imparatia Cerurilor (Matei 3. 2; Efeseni 5. 5), careia

Mantuitorul i-a pus temelia si in care se intrd prin Taina Botezului.

Asadar, JInvierea cea dintii” de care vorbeste Apocalipsa, Tnseamna

recunoasterea prin Botez a celor ce erau morti sufleteste, cu ei

Mantuitorul va domni pana la sfarsitul veacurilor.

> Durata de care vorbeste Apocalipsa - de 1000 de ani - nu trebuie

inteleasa literar, ci simbolic, insemnand o perioadd de timp mai lunga.

Unii exegeti traduc termenul cu ,,mii de ani”.

Dar milenaristii sustin in continuare acest lucru, hazardandu-se a stabili
chiar si data inceputului mileniului, prin aceasta stabilind in mod direct si
data venirii a doua a Domnului, care nicidecum nu poate fi cunoscuta.

Desigur, toate datele stabilite de ei s-au dovedit a fi 1luzorii.

SFARSITUL LUMII; CER NOU SI PAMANT NOU

Dupa cum sfarsitul omului nu inseamnd nimicirea lui, ci inceputul
unei vieti noi, asa si lumea nu va fi nimicita, ci transformatd intr-o lume
noud, pe masura fiintei omenesti rendscute prin inviere, in ea urmand sa
domneasca o deplina desavarsire fizica si moral-spirituala.

Astfel, Sfantul Ioan in Apocalipsa (21. 1) spune: ,,Si am vazut un
cer nou s$i un pamant nou. Cici cerul dintai si pamantul dintii au
trecut...”. lar Sfantul Apostol Pavel spune: ,,Caci chipul acestei lumi va
trece” (I Corinteni 7. 31).
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Schimbarea acestei lumi este strans legata de insusirile pe care le vor
avea trupurile oamenilor dupa inviere. Astfel, cand trupurile vor deveni
duhovnicesti si chipul acestei lumi se va preface = pamantul se va
spiritualiza, se va stabili o noud ordine de viatd. Lumea astfel reinnoita va
fi o lume desavarsitd si incoruptibild, unde vor domni dreptatea si
adevarul. Intre oameni va domni pacea si armonia.

Viata de veci cum e numitd in art. 12 din Crez, este viata pe care o
vor trai atat dreptii cat si pacatosii, dupd judecata universalda. Desi in
anumite privinte ea se va asemana cu viata sufletelor de dupa judecata
particulara, totusi intre acestea va fi o deosebire. Dupa judecata
universald, atat fericirea dreptilor, cat si nefericirea pacatosilor vor creste
atat extensiv, cat si intensiv.

Extensiv, deoarece dupa judecata universald atat fericirea cat si
nefericirea vor fi traite de fiinta intreaga, sufletul impreuna cu trupul, iar
intensiv, vor fi simtite intr-o masura mai mare atat fericirea, cat si
nefericirea.

Sfintii Parinti mai precizeaza ca nici fericirea, nu va avea aceeasi
masura, ci vor fi pe potriva vrednicier dovedite de fiecare In Casa
Tatalui Meu multe lacasuri sunt” (Ioan 14. 2) sau Sfantul Apostol Pavel
zice: ,,Fiecare va primi plata dupa lucrul sau” (II Corinteni 5. 10).

In ce priveste chinurile vesnice ale pacatosilor, invatitura Bisericii
este ca, desi pedepsele iadului nu sunt aceleasi pentru toti, ele sunt totusi
vesnice. Au existat insa si in antichitatea crestind, si in vremurile noastre,
unii care au contestat vesnicia lor, invatand cd se va ajunge la o restabilire
a tuturor.

Cei ce neagda vesnicia pedepselor iadului invoca urmadtoarele

motive:

a) Dumnezeu fiind bun, bundtatea Lui este incompatibila cu vesnicia
pedepselor. Pornind de la textul Sfantului Pavel ,,Dumnezeu a inchis
pe toti oamenii in razvritire, ca pe toti sa-i miluiasca” (Romani 11.
32), ei afirma ca mila si bunatatea lui Dumnezeu depaseste orice
razvratire. Si apoi, cum ar putea cei drepti accepta raiul, cum ar putea fi
ei fericiti acolo, stiindu-i pe fratii, pe copii, pe parintii lor in iad ? De
aceea, spun ei: Dumnezeu trebuie sda aduca un sfarsit pedepselor
iadului.
b) Omul nu poate fi pedepsit pe vecie, deoarece el a facut pacate in
timp si ar fi o disproportie intre fapta si rasplatd. Oricat de pacatos ar fi
omul, ar fi nedrept ca pentru o viatd de cateva zeci de ani sa indure
pedepse vesnice.
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¢) Intelepciunea lui Dumnezeu nu poate ingidui ca El insusi si-si
zadarniceasca planul dupd care a creat lumea. El I-a creat pe om ca
acesta sa fie fericit, iar pedepsindu-1 vesnic, inseamna ca se altereaza
scopul creatiei.

RASPUNSUL LA ACESTE OBIECTII

1. Datoritd bunatatii Sale, ,,Dumnezeu voieste ca toti oamenii sa se
mantuiasca” (I Timotei 2. 4). Dar sunt oameni care dispretuiesc
ajutorul divin si trec in lumea cealaltd in stare de nepasare sau de
razvratire. Ei sunt deci, in mod voit, propria cauza a nefericirii lor.
Este inacceptabilda afirmatia cd suferintele celor din iad ar produce
suferinta celor din rai, de vreme ce acestia stiu bine ca cei din iad au
refuzat pand in ultima clipa ajutorul divin. Dacd in lumea viitoare
,domneste dreptatea” (II Petru 3. 13), pacatosii din iad nu pot inspira
nici mild, nici compdatimire.
2. In privinta raportului dintre dreptatea dumnezeiasci si vesnicia
pedepselor, trebuie precizat ca rasplata nu se masoara dupa durata sau
timpul in care s-au sdvarsit faptele, ci dupa bundtatea sau rautatea
acestora.
3. Refuzand pana la sfarsitul vietii chemarea la mantuire, omul se
face vrednic de pedepsele vesnice nu numai pentru nelegiuirile pe
care le-a facut, ci si pentru incdpatanarea si refuzul continuu de a
asculta chemarea si de a urma calea intoarsa a fiului ratacit.
Subliniem, de asemenea, cd iadul nu este compus din sufletele pe
care le refuza Dumnezeu, ci dimpotriva, din cei care refuza iubirea lui
Dumnezeu.
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