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PREFATA 

In lntocmirea planului manualului de fa(a ne-am lasat condu~i 
de procedura dumnezeiescului lnva(ator, Care, In parabola 
semanatorului, vorbqte despre: 1. ogor; 2. saman(a; 3. modul de 
lnsamantare. Catehetul fiind ,semanatonil" cuvantului dumne­
zeiesc, ~i lucrarea de fa(a se 1m parte !n trei pa~ti principale ~i anume: 
o parte este !nchinata problemei capitale pe care o formeaza sufletul 
credincio~ilor, adica ogorul!n care se arunca ne!ncetat saman(a 
sfanta; o alta parte, care trateaza problema centrala, este materia 
catehizarii, adevarul revelat, cuvantul lui Dumnezeu, saman(a 
divina; iar o alta parte se ocupa de prezentarea !nva(aturii crqtine, 
despre procesullnsaman(arii. 

In jurul acestor trei probleme principale sunt grupate leqiile 
din manual. Acestor trei parti principale Je premerge - dupa o 
introc/ucere !n care se lamuresc: no(iunea, obiectul, necesitatea 
catehezei ~i a cateheticii- o prima parte care constituie ,o scurta 
prezentare istorica a catehezei ~i cateheticii". 

Catehetu! fiind duhovnicul credincio~ilor sai de toate varstele, 
ne-am straduit sa armonizam, In ajutorullui, pedagogia religioasa 
ca stu diu a! pastora(iei, deci !n legatura cu teologia pastorala bazata 
pe exigen(e verificate. 

Baza(i pe !nva(aturile Sfintilor Parinti, mai apoi ~i pe ale unor 
alti cugetatori crqtini, am voit sa subliniem c~ ,Ortodoxia nu este 
un !nva(amant, ci viata !n Dumnezeu" ... ,Intreg !nva(amantul 
Bisericii se cuprinde !n experien(a sa vi tala ~i aceasta pentru call 
gasim !n cult, adica In via(a !n Dumnezeu" ... ,Ortodoxia nu se 
poate pricepe decat prin cult". De aceea ne-am sim(it !ndemna(i 
sa consideram cultul divin ortodox drept eel mai !nsemnat mijloc 
!n educarea spirituala a credincio~ilor no~tri. In cultul divin 
credincio~ii traiesc tainic,idar real, !n Hristos, avand posibilitatea 
sa !mbine teoria cu practica, doctrina cu via(a spirituala. Din acest 
motiv am acordat o aten(ie ~i materiei de !nva(amant religios 
liturgic ~i, prin aceasta, educa(iei liturgice. 
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In ceea ce privqte fmpar{irea cateheticii vom urma stadiile prin 
care trece activitatea catehetica bisericeasca, activitate care se 
aseamana cu aceea din parabola semanatorului. De aceea, in 
intocmirea lucrarii de fata ne-am lasat condusi de procedura 
dumnezeiescului lnva(ator, cum am mai aratat, care, in parabola 
amintita aici, vorbqte despre ogor, despre samanta si despre 
modul de a creste samanta. Si lucrarea de fata va prezenta 
materialulin felul urmator: o introducere despre no{iunea ei impar(irea 
cateheticii ca disciplina a teologiei practice; partea intai: o scurta 
prezentare is to rica a mtehezei ei a catehetitii; parte a ~ doua: probleme 
asociate cunoaeterii sufletului subiectilor catehzzaru -11 educaftet lor 
re!igioase; partea a treia: materia catehizarii Ji modu! de prezentare a 
catehezei; partea a patra: Anexe: diferite cateheze; si un scurr cuvdnt de 
incheiere. 

Stradania noastra vrea sa contribuie Ia instruirea si educarea 
viitorilor slujitori ai Bisericii noastre In duhul traditional al 
Ortodoxiei In general si al celei romanqti In special; ea inten­
tioneaza cresterea unor preo\i constienti de menirea lor In viata 
Bisericii lui Hristos, lnzestrati cu mijloace potrivite implinirii 
chemarii lor lnvararorqti In veacul nostru. Si aceasta, pentru ca 
si ei sa sileasca In toata buna vremea Ia dobandirea credinciosilor 
lor spre cele ale lmparatiei lui Dumnezeu, dar si spre cele 
folositoare patriei noastre dragi si poporului ei harnic, silitor si 
cinstitor de totceea ce stain slujba progresului, culturii, civilizatjei 
si pacii. 

Autorul 
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PREFATA LA EDITIA A DOUA , . 

Editia intdi a lucrarii de fafli a fost intdmpinata cu apretieri dintre 
ce!e m;i bune de cafre pricepatorii in spetia!itate. Asemenea aprecieri 
ei-au asigurat foe in mai toate reviste!e bisericeeti ale Bisericii Ortodoxe 
Romdne, ceea ce face sa se in{e!eaga eli !ucrarea s'a dovedzt bznevenzttf, 
dar ei eli ea poate ft promovata Ia o a doua editie. Din noua ~dzfte 
lipsesc une!e !ucruri ce -1i-au pierdut actualitatea. Altele, de actualttate, 
sunt inc/use in lucrare. 

Sunt multumitor tuturor eel or care au avut, ori vor avea cuvinte 
bune despre ;ceastli lucrare, ei nadtfjduiesc eli !e va ft de bun folos, in 
continuare, studen(ilor Institute/or teologice de grad umversttar ale 
B isericii Ortodoxe Romdne. 

fn mod deosebit de respectuos mul(umesc Prea Fericitului Parinte 
Patriarh I ustin pentru eli a aprobat tiptirirea lucrarii intr' o no uti edi(ie. 

Sibiu, la 15 august 1983 

Pr. Prof. D. CALUGAR 
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I. NOTIUNEA SI IMPARTIREA , , , 

CATEHETICII 

Catehetica este studiul care se ocupii cu catehizarea, cu normele 
de predare a lnviitiimantului religios-educativ. 

Sub numele ,catehetica" afliim !n trecut ca ~i, In general, !n zilele 
noastre liimuriri speciale privitoare la problemele de educatie 
religios-moralii. In sensu! acesta este definitii catehetica de Th. 
Harnack, ca ,disciplina despre fune,tia catehetiaf a Bisericii, adiaf despre 
cre1ferea celor nevdtJtnici sp1~ o ,maturitate spiritualtf prin fnvtf(tfmdnt ,i 
educa,tiecrcytineasctfbisericeasca"'.1 In acela~i lnteles se liimurqte notiunea 
,catehetica" In Enciclopedia pedagogica a lui W. Rein: ,Kirchkliche 
F unktion oder Methode der Christenlehre", vorbind des pre cate­
humen ca des pre un ,nevarsrnic din punct de vedere bisericesc", fie 
acela la orice varstii, catehetica avand sa formeze din el un ,crqtin 
matur", o personalitate cre~tina con~tienta, un convins mtfrturisitor a! lui 
Hristos.2 Tot a~ a considerii Zezschwitz catehetica drept o teorie a pregtitirii 
catehumenu!ui pentru ca sa devina un mernbru matur al Bisericii sale.3 

Toate aceste definitii se bazeazii pe numireacare s'a dat activitiitii 
cre~tine~ti de introducere !n !nviitiitura ~i viata Bisericii !n primele 
veacuri. Aceastii activitate se numea catehizare, cuvant care detivii de 
la grecescul K<X~I!XElV ~i lnseamna a suna de sus !n jos, a spune ceva 
de la loc lnalt4 • In Faptele Apostolilor 21, 21 K<X~1'JXElV are !ntelesul 
de ,a lnvap pe cineva": ,$i au !nteles pentru tineca inve{i despartirea 
de la Moise ... ". In Noul Testament, KO:~XEiv!ngeneral (Lc 1, 4; FA 
18, 25; Rm 2, 18; Gal6, 6) lnseamna a ,invtf(a prin viu grai". 

De aici deriva a poi cuvintele: catehet ~ trimisullui Dumnezeu ~i 
al Bisericii, carelmparta~e~te prin grai viulnvatatura cre~tina; catehumen 
~eel care primqte aceasta lnvatatura; cateheztf ~ activitatea didactica 

1 Th. Harnack, Katechetik, Erlangen, 1882, p. 12. 
'W. Rein, Encyklopiidisches Handbuch der Piidagogik, Langensalza, 1898, p. 779. 
3 G. V. Zczschwitz, System der christlich kirchlichen Katechetik, Leipzig, 3 

vol., cd. III, 1872-1874, vol. I, p. 10. 
'W. Rein, Op. cit, p. 778. 
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a Bisericii; catehetiaf ~ teoria catehezei, adica indrumarea pentru 
catehiwre sau tota!itatea norme!or sistematiwte, necesare in catehiwre, aceste 
norme avdnd un caracter practic, adiaf stf fie u,or ap!icabi!e. Dar numai 
normele practice nu sunt suficiente. Acestea trebuie fundamentate 
teoretic. Cu cat sunt mai fundamentate, cu atat due mai sigur spre 
rima. 
' In vechiul grai bisericesc cuvantul ,cateheztf"lnsemna lnvii\'lmant 
preoresc, marginindu-se la prima instruqie data, de preori, 
candidarilor la cre$tinism. Dar cu vremea lnrelesul acesrui cuvant se 
largqte ~i In alta diree(ie. Cateheza nu va mai lnsemna numai 
lmparta~ire de cuno~tin(e, ci ea se va referi la toate mijloacele de 
lngrijire sufleteasca a catehumenilor ca: rugaciunea, postul, 
exorcismele,examinarea con$tiin(ei. Astfel, cateheza veche lnsemna 
pastora{ia catehumenilor. 

In primele veacuri ale crqtinismului catehumenii erau mai mult 
oameni maturi, care doreau sa fie ini(ia(i In viara ere~ tina. Abia de la 
lncepurul evului mediu catehumenii sunt oameni mai purin lnaintari 
In varsta. De aceea ln(elesul cuvanrului ,cateheza" sufera din nou o 
schimbare. Ea poate fi definira ~i calngrijirea religioasa a credincio$ilor 
de toate varstele, formarea vierii lor religioase In ~i prin Biserica. 

Avand datoria sa-i creasca pe credincio~i In gandire ~i viara cre$tina, 
cateheza urmare~te sa-i ajute sa cunoasca temeinic adevarurile de 
credinra pe care se zide$te viara crqtina. De aceea, una din activitatile 
principale de pastora(ie a preotului este lnvaramanti1l catehetic sau 
lnvaramantul religios. 

,Si apropiindu-Se lisus le-a grtfit lor, zicdnd·Datu-Mi-s'a toattfputerea, 
in cer ei pe ptimdnt. Drept aceea, mergdnd, invtf{a{i toate neamuri!e, 
botez!indu-!e in nume/e Tattflui ei a/ Fiu/ui fi a! Sfdntului Duh, invtf{dndu-!e 
stf ptizeasctf toate cdte v'am poruncit voutf; fi iattf Eu cu voi sunt in toate 
zile/e, pdntf Ia sfdreitul veacului" (Mt 28, 18-20). Aceste cuvinte ale 
Mantuitorului nostru lisus Hristos lamuresc pe deplin no(iunea ~i 
obiectul catehezei. 

Porunca de a lmplini aceasta chemare (facerea de ucenici ai lui 
Hristos) prin botez ~i prin lnva(are nu se reduce la o lucrare pur 
lirurgica ~i didacticiL Ea cuprinde ~i o activitate educativa. Cuvanrul 
biblic 8t8aQ'l(tV cuprinde In sine ~i educarie, pentru ca obiectul 
lnvatamantului (cuvantullui Dumnezeu), ca sa izbaveasca, trebuie 
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sa fie trait. Dar Domnul mai adauga: ,stf ptfzeasctf toate", deoarece 
aici nu e vorba de o simpla lnva(atura teoretica, ci mai mult de o 
atitudine practica In viara; aici e vorba de credinra care implica 
cunoa~tere, convingere ~i ascultare deopotriva. Ele, lmpreuna, 
alcatuiesc fiinp ~i chemarea catehumenatului Bisericii cre~tine. 

Manruitorul garanteazil reu~ita acestei lucrari $i daruie~te ucenicilor 
Sai puterea necesara, "$eziind lucrarea !orin nemijlocira legaruracu ,toattf 
puterea Sa, in cerei peptimdnt" (v. 18) ~i cu atotprezenp Sa harica, ,iattf, Eu 
cu voi sunt in toqte zi!e!e, pdntf Ia sfdrjitul veacului" (v. 20). Impreuna cu 
ucenicii Sai, El Insu~i vrea sa savaf'leasca aceasta opera, sao pastreze ~i sa 
o promoveze, dandu-le lor putere ca Domnul eel prerutindenea de fa¢ 
cu ai Sai. Prin aceasta s'a asigurat tainei sfinte puterea obiectiva 
mantuitoare. Ba mai mult, lucrarea savaf'lita de Biserica este smulsa din 
domeniullucrarilor pur omene~ti ~i considerara ca o lucrare a lui Hristos 
savaf'lita de El pana la sflll;;irul veacului. Ucenicii mor ca to(i oamenii, 
dar El traiqte ~i lucreazaln veci In Biserica Sa. 

Catehumenatul variaza dupa cum Biserica lucreaza cu catehumeni 
maruri sau cu unii mai purini lf!,ainrari In varsta ~i mai purin iniriari In 
lnvararura ~i In viara cre$tina. In cazul prim premerge lnvaprea, In 
cazul al doilea botezuL Dar ~i cei nascuri din parin(i crqtini se afla 
lntr'un anume raport cu lmpararia lui Dumnezeu; acest raport Inca 
nu este personal, con~tient, ci numai natural, primind ei, In urma 
na~terii din parinri cre$tini, o chemare naturala spre Impararia lui 
Dumnezeu ~i crescand In sanul Bisericii. De aceea ei pot sa fie 
botezari, fiind apoi necesara ~i catehizarea lor (1 Co 7, 14). 

Sfllntul Apostol Pavel vorbqte aici (1 Co 7, 14) despre casatoriile 
mixte din vremea sa, In care unul din sori este Inca pagan, ~i zice: 
,precum SO\Ul sau soria credincioasa sfinre~te partea necredincioasa, 
a~a ~i cop iii nascuri din parinri crqtini vor fi considerari crqtini". A 
doua na$tere cre~tina nu se afla aici. Cu a tat mai purin poate fi vorba 
de una personala, deoarece cop iii, prin na~terea lor din parinri cre~tini, 
prim esc numai chemarea spre crqtinism, care este un dar divin. 

Activitatea catehetica se lndreapra mai ales spre credincio~ii care au 
nevoie de o deosebira dragoste, de o deosebira lngrijire duhovniceasca, 
Ei sunt mielu~eii lui Hristos pe care Eli-a rascumparat~i Si-a pus suflerul 
Sau de pastor bun pentru ei (In 10, 15). De aceea tre\Juie pastori(i.cu 
deosebira gtija. Ei nu vor fi numai instrui(i, lnvap(i, ci mai ales hrani(i, 
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pazi\i, condu~i Ia El, crescu\i ~i pastori\i pentm El. A face ucenici ai lui 
lisus nu lnseamna a face o asocia\ie de lnva\a\i, cunoscatori ai doctrinei 
cre~tine, ci mai vartos o comunitate de via\a, de dragoste cre!)tina, deci o 
comunitate de via1a cu El, ~a ca ucenicii Lui sa fie madulare. vii ale 
trupului Sau rainic, precum zice Sflintul Apostol Pavel: , voi sunte_ti trupu! 
lui Hristos, ,i mtfdu!are ftecare in parte" (1 Co 12, 27) ~i deci parra~i a tot ce 
este dumnezeiesc !n persoana ~i opera Lui. A catehim inseamnlf a faa din 
credincio,i membri vii ai trupu!ui tainic a! lui H ristos, adicii a! Bisericii. 

In acest scop trebuie sa moara omul eel vechi ~i sa se nasca eel 
nou. Transformarea aceasta se savar~e~te prin lucrarea Duhului Sflint, 
care este duhullui Iisus Hristos. El se dovede~te a fi allui Hristos, 
pentru ca ceea ce face pentm noi, face numai prin a~ezamintele lui 
Hristos; In cazul acesta prin botez ~i prin cuvantullui Dumnezeu. 
Lucrarea dumnezeiasca este legata de aceste mijloace divino-umane. 

De aceea botezul ~i cuvantul sunt mijloacele de care este legat 
duhullui Hristos, cu scopul de a face ucenici ai Lui, membri ai tmpului 
tainic al Sau, ai Bisericii. Dar aceste mijloace le administreaza Biserica 
nu numai prin doctrina, ci ~i prin cult ~i disciplina, adica prin educa1ie. 
Prin urmare: didactic, liturgic, pedeutic deopotriva. Biserica protestanta 
acorda, Ia catehizare, atentie Adeosebita doctrinei, cea catolica, disciplinei, 
iar cea orrodoxa, lirurghiei. In catehizarea ideala, doctrina, disciplina ~i 
culrul trebuie sa formeze o unitate organica !n centrul careia sa stea 
cultul, penrru ca ,lnrreg lnva¢mantul Bisericii noastre se cuprinde In 
experien\a sa vitala ~i aceasta penrru ca 'il gasimln cujt, adica In viap In 
Dumnezeu ... Ortodoxia nu se poate pricepe decat prin cult" 5 

Lucrarea aceasta complexa se ln1elege prin cuvantul KO:'lfiXEtV 
(KU'IT\XT\~) Inca de pe timpul Apostolilor, cand Biserica l~i desfa~ura 
activitatea catehetica nu numai prin doctrina, ci ~i prin cult ~i disciplina 
deopotriva. Cuvantul catehezlf lnseamna deci toata grija ce-o purta 
Biserica fap de catehumeniipe care !i lngrijea ca o mama buna, ca ei 
sa creasca si sa se lntareasca cu duhul, devenind madulare vii ale 
trupului tai.nic allui Hristos. Acela~i lnteles 'il are cateheza ~i In zilele 
noastre, In Biserica Ortodoxa, iar catehetica sau srudiul, ~tiin\a 
catehezei cuprinde normele cristalizate din experienta bimilenara a 
Bisericii In campul functiei sale catehetice. 

5 Sergiu Bulgakoff, Cerul pe pamfult, trad. de 0. Drago~, ,Revism Teologica", 
Sibiu, nr. 2-3, februarie-martie 1928, p. 65. 
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CATEHETICA. 
NOTIUNI INTRODUCTIVE 

A. Disciplinele auxiliare 

Catehetica face parte dintre disciplinele teologiei practice, fiind 
~tiin(a unei funqii practice a Bisericii ~i anume a func\iei de a invlifa. 
Din acest punct de vedere, In vechime ease confunda cu omi!etica ~i 
cu pastora!a. Intmcat catehetica are ca scop formarea de madulare 
noi In trupul tainic allui Hristos, prin initierea In doctrina ~i !n via\a 
cre!)tina, ease apropie de omiletica, deoarece ,credin(a din cuviintse 
na,te" (Rm 10, 17), precum zice Sfantul Apostol Pavel, iar eel ce 
crede ~i traie~te !n Hrisros este membru al Bisericii, adica madular al 
trupului tainic allui Hristos. Astfel, catehetica se putea confunda cu 
omiletica, In Biserica primara, cand eel mai puternic mijloc pentru a 
dobandi noi membri In sanul comunitalii cre~tine era predica. 

Dar predica din care se na~te credin1a Inca nu este de-ajuns pentru 
a face, din eel ce crede, madular viu al rrupului tainic allui Hristos. 
Cata vreme credin1a construiqte numai legatura incipienta a 
suflerului cu Dumnezeu, legatura Bisericii fa\a de noul madular se 
realizeaza abia prin dorinta exprimata a acestuia de a primi toate 
darurile mantuitoare ale Bisericii. Acum lncepe functia catehetica a 
Bisericii, spre deosebire d predica misionara. Ea face pregatirea 
catehumenilor pentm primirea Sfintelor Taine, lncepand cu Taina 

· Sfantului Botez, care este poarta de intrare !n Biserica ere~ tina, pana 
Ia !mparta~irea cu toate darurile credin\ei cre~tine mantuitoare de 
suflete, cand noul credincios devine de fapt madular viu al trupului 
tainic allui Hristos. 

Astfel, predica misionara !n faza ei prima se nume~te Kl\pty[to:, 
adica invitat~ spre cre~tinism. Acesteia li urmeaza catehizarea sau 
ini\ierea In doctrina ~i vifl\a cre~tina. Pe aceasta baza continua sa 
zideasca predica omiletic~6 • 

1
' Gerhard V. Zczschwitz, Op. cit., p. 34 ~· u. 
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Generalizandu-se botezul copiilor, predica misionara l~i pierde 
caracterul sau kerigmatic, adica de invitare, de pregatire, pentru 
activitatea catehetica. Activitatea predicii desfii~urandu-se dupa 
botez, nu-~i pierde rolul de iniriatoare In viara cre~tina; ea l~i 
continua misiunea de a forma madulare vii, membri con~tienti ai 
comunitatii cre~tine, iar activitatea specific cateheticillncepe prin 
Taina Sfantului Botez care este introducerea !n crqtinism. 
Catehetica ~i omiletica sunt ~i raman discipline !nrudite, filcand 
parte din teologia practicil, dar fiecare !~i are campul silu de activitate 
bine determinat. 

Catehetica se mai afla !n stransa legatura cu pedagogia ~i cu teo!ogia 
pastora!a; prin aceasta din urma, cu lntreaga teo Iogie. Este, oarecum, 
lndreptatita ~i !ntrebarea dacil ea ar putea fi !ncadrata !n pedagogie. 
Dacil pedagogia se sprijinil pe conceptia de viata cre~tinil, atunci 
ea tine .seama de principiile pedagogice !ntemeiate pe revela{ia 
divina. In cazul acesta pedagogia s'ar afla pe o temelie gnoseologicil 
identica cu aceea a cateheticii, iar catehetica ar putea fi consideratil 
drept o disciplina pedagogica7

• 

Cand Teologia pastorala este bine fundamentata psihologic, 
atunci, pe langil normele revelate ~i biserice~ti, trebuie respectate 
lnvaramintele ist9_riei ~i ale experienrei, cerintele psihologiei ~i 
ale altor ~tiinte. In cazul acesta, este posibilil o armonizare a 
pedagogiei religioase, ca disciplinil a pastorariei, cu o teologie 
pastoralil bazata pe exigentele contemporan€. Din motive 
practice, catehetica trebuie sil pilstreze o leg;ilturil intima ~i 
continua cu pedagogia ~i cu cei mai de. seamil reprezentanti ai 
pedagogiei moderne. 

Unul dintre izvoarele principiale ale cateheticii este experien{a 
In formele sale numeroase, pastrata In traditia scrisa sau verbalil a 
institutelor de educa{ie religioasa, In informariile din trecut sau 
contemporane despre reu~ita sau nereu~ita mijloacelor ~i metodelor 

i In sensu! acesta trateazll problemelc catehetice GOttler Josef in Jucrarea sa 
Religions-und Moralp1idagogik, cd. II, MOnster in W., 1931, consider§nd ell un 
adcvilrat cetil~ean a! impil:nltiei lui Dumnczeu este ~i bun cetlltean allmpllnltici 
p<'lmi'inte~ti, dornic de pace, libertate ~i prosperitate. 
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mai vechi sau a .celor mai noi, cum sunt metodele de psihologie ~i 
pedagog1e expenmentala, de psihologia te!igiei ,; psiho!ogia vietii mora!t. 

Cateheticii i se asociaza, ca discipline auxiliare, religia ~ietia1, tratate 
din punct de vedere is to ric ~i teoretic. Pot fi consul tate etica teologica 
~~ cea filozofica deopotnva. Dar In domeniul educariei religioase 
stapa~esc cu putere neclintitil reve!a{ia, ~i, mai presus de toate, 
autontatea Mantuitorului nostru Iisus Hristos, misiunea Sfintilor 
Apostoli, a urma~ilor acestora, Sfanta Scriptura, Sfanta Tradirie ~i 
fu~cpa !nvil{iitoreascil a Bisericii, care sunt obligatorii pentru alegerea 
miJioacelor ~~ metodelor de educatie religioasil, precum ~i pentru 
lntreaga organizare a acesteia. Cand concep(ia de viata cre~tina are 
prioritate, pedagogia religioasa ~i mora Ia se afla !n acela~i raport cu 
aceste 1zvoare ca ~~ celelalte ramuri ale teologiei practice. 

0 catehetica corespunziltoare cerintelor vremii va folosi ca 
discipline auxiliare toate disciplinele teologice, ~i anume: cele 
bib/ice, exegetice, istorite ~i practice; iar dintre disciplinele laice, In randul 
pnm, toate rezultatele cercet:arilor moderne: cuceririle stiint:elorexacte 
fizico-chimice, care servesc ca o adevilrati! alfabetizare a' omului moder~ 
pentru a citi In minunata carte a naturii, a cosmosului, a universului, !n 
minunata carte a fiipturii scrisil de mana Facatorului9• 

Des pre importan(a disciplinelor teologice pentru catehizare vom 
vorbi mai pe larg atunci cand vom prezenta materia lnvatamantului 
religios biblic, liturgic, dogmatic ~i moral. 

8 Cea mai buna bibliografie in privinta aceasta o aflam Ia Grunwald G., 
Padagogische Psychologie, ed. II, Berlin, 1925, parrea a ll·a, cap. 3: Psihologia 
genetica a morale~ Cap. 4, Psihologia genetica a religiei. Instructiva pentru mijloacele 
~i merodele de cercetare In domeni ul psihologiei religioase este: Weigel Fr., Kind und 
Religion, Paderborn, 1914; ~i Die Wertwelt des Volksschulkindes, Paderborn, 1929, 
cuprinzilnd tot ce s'a scris pilna Ia el in direqia aceasta; Nobiling E., Der Gottesgedanke 
bei Kindem und Jugendlichen, Donauw6rrh, 1929; Ruland Mich, Die Entwicklung 
des sittlichen Bewusstseins in denJugendjalrren, Piidag. Monogr. XXI, 1923; Eichele 
Erich, Die religiOse Entwicklung imJugendalter, Giitersloch, 1928; Fischer Al., 
Moral·psychologische Untersuphungs methoden, Zeitschrift fUr Pad. Psychologic, 
1927; Religions Psychologische Untersuchungs methoden. 

9 Pentru fundamcntarea sriintifica a plmctului de vedcr~ rcligios din expunerile 
noastre, indicam aici: Esser Gerh., und rvlausbach.fos., Religion, Christentum, Kirche, 
3 val., ed. a V-a, Miinchen, 1923. 

15 



111!1'11 

'' 
I 

~I 
'' 

p, Prof Dumitru Calugar 

B. Importanta ~i necesitatea 
psihologiei pentru Cateheticii 

Catehizarea este un mqtqug greu fiindca e mqtqugul zidirii 
sufletului cre~tinesc. Daca toata lumea este convinsa de greutatea 
lucrarii savar~ite de un sculptor, care are sa modeleze o materie vazuta, 
accesibila simturilor, deci u~or de cunoscut, cu atilt mai grea este 
opera educatorului, care trebuie. sa formeze sufletul nevazut, 
inaccesibil simturilor, deci foarte greu de cunoscut. 

Stirn ca una dintre conditiile principale este ca sculptorul sa-~i 
cunoasca materia asupra careia !~i exercita talentul sau. Aceea~i 
conditie are sa o !ndeplineasca, mai !nainte de toate, ~i educatorul: 
sa cunoasca bine obiectul operei sale, sa patrunda !n tainele 
sufletului omenesc. ,Daai dore1te cineva sa inf!uen{eZ£ asupra spiritu!ui 
a!tuia 1i anume astfe! ca sa-! conduai pe acesta spre un anumit scop, trebuie 
sa cunoasca bine !egi!e dezvo!tarii spiritua!e, trebuie sa cunoasca psiho!ogia. 
Astfe! psiho!ogia este 1tiin{a fundamenta!a a pedagogiei, Psiho!ogia indica 
mij!oace!e prin cat~ pedagogia sa-1i ajunga {inta "10 ,Pedagogia este 1tiin{a 
care, baziindu-se pe cunoa1terea naturii psiho-fizice a omu!ui 1i aviind fn 
vedere idea!u! aitre care trebuie sa tinda omenirea, stabile1te mij!oace!e 
necesare pentrzt a apropia natura de ideal"". Daca se pretinde ca 
pedagogia sa aiba Ia temelie psihologie, cu atilt mai vartos i se cere 
aceasta baza ~i pedagogiei religioase. Din acest nlotiv, piatra din 
capul unghiului pentru catehetica este cunoa~terea sufletului 
omenesc. 0 profunda cunoa~tere a acestui suflet trebuie ~a stea Ia 
temelia pedagogiei religioase. Procedura dumnezeiescului Invat~tor 
este legata. de cunoa~terea sufletului celor pe care-i !nvata. El a 
initiat astfel cea mai desaviir~ita catehetica a~ezata pe temei 
psihologic. In toata activitatea Sa putem observa o cunoa~tere fara 
gre~ a sufletelor acelora pe care dorea sa-i zideasca duhovnice~t~. 
Ca un gradinar ne!ntrecut, lucreaza El !n ogorul sufletesc pe care II 
cunoa~te !n toate tainele sale, ajutiind, sprijinind !n cre~tere 

10 W. Rein, Op. cit, p. 579. 
11 G. G. Antonescu, Curs de pedagogie, Bucure~[i, 1925-1926, p. 41. 
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!nclinarile cele bune ~i starpind tara zabava maracini~ul nazuintelor 
rele. Vazand sufletul bun al pacatoasei, o iarta pe aceasta ~i !i 
ru~ineaza pe farisei pentru rautatea ~i falsitatea lor sufleteasca. El 
tine seama de ogorul sufletesc, cum ne !ncredintam din Parabola 
semanatorului. Si care educator respecta lnsu~irile, !nclinarile bune 
!nnascute, cum face El !n Pilda cu talantii? Dare un lucru foarte 
greu sa cuno~ti ogorul sufletesc. De greutatea aceasta l~i dau seama 
toti cei care lucreaza In acest ogor. De fapt e o !ntreprindere mai 
u~oara sa ciople~ti statuia lui Laocoon dintr'un bloc de marmura, 
deciit sa stabile~ti cea mai desaviir~ita formula de dezvoltare a 
sufletului, care sa fie fireasca ~i care sa poata fi aplicabila !n 
,educatie" 12 • Cunoa~terea suflerului lntampina mari greutati, care 
!nsa nu pot !mpiedica avantul puternic alimentat de setea de a ~ti, 
cum este ace! ,ceva" de care depinde toata fericirea omului. 

Fenomenul de viata sufleteasca ~i !ndeosebi fenomenul de viata 
religioasa formeaza obiectul unor valoroase studii. F aptul acesta 
rezultil din convingerea ca religia nu ~i-a pierdutvaloarea ei nici pentru 
viata noastra moderna. Din necesitatea religiei rezulta necesitatea 
cateheticii, care azi trebuie sa-~i dureze o temelie salida. Nazuind sa 

, exercite influenta asupra vietii suflete~ti, care se afla In dezvoltare, 
catehetica trebuie sa dea raspuns lntrebarilor: care sunt legile de 
dezvoltare ale acestei vieti sufletqti, !n general, ~i cum se manifesta, 
In special, viata religioasa !n sufletul credinciosului. Potrivit 
raspunsului pe care-Iva putea da acestor!ntrebari, va examina cealalta 
problema, a trezirii ~i intensificarii vietii religioase prin !nvatamiint 
religios ~i educatie. Fara cercetari ~tiintifice de aceasta natura, o 
catehizare rodnica este imposibila. 

Psihologia este prin urmare absolut necesara pentru catehetica. 
Catehetica trebuie sa se bucure ~i sa ~tie exploata toate descoperirile 
facute de psihologie, pentru ca ea ne a jura sa-i !ntelegem pe aceia pe 
care avem sa-i educam, iar !ntelegerea ne va pregati calea ~i ne va 
deschide poarta spre sufletullor13 • 

12 R. Kabisch, Wie lehren wir Religion?, ed. a VI-a, p. 71. 
1.; Gerhaid Bohne, Die religiOse Entwicklung der Jungend in der Reifezeit, 

Leipzig, 1922. 
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C. lmportanta ~i necesitatea 
Cateheticii 

lmportanra cateheticii o vom cunoa~te cercetilnd raportul ei cu 
pedagogia religioasa In general. Catehizarea este educarie, ~i anume 
ea este cea mai importanta parte a educa1iei religioase; am putea 
zice cil ea lmbra\i~eazi!lntreaga educa1ie religioasa. Catehizarea este 
educarea, pregatirea, conducerea credincio~ilor spre o via\il 
desavil~ita, dupa cuvintele Milntuitorului: ,,fi{i voi destfv!ir-,i{i,precutn 
Tata! vostru Gel ceresc desavlif'!iit este!" (Mt 5, 48). In desi!vilr~ire 
culmineazil interesele pamilntqti ~i cerqti ale cre~tinului, trecatoare 
~i eterne deopotriva. Un cre~tin desi!vilr~it, In lnrelesul doctrinei lui 
Iisus, poate fi podoaba ~i a stilpilnirii pi!milnte~ti, 

Catehizarea aduce servicii pacii pamilnte~ti ~i fericirii vremelnice a 
credincio~ilor ca ni~te fructe dorite, ca niste fire~ti urrnilri ale desavil~irii 
cere~ti, cum zice Milntuitorul: ,cauta{i mai intlii fmpartf,tia lui Dumnezeu 
1i df!Ptatea Lui, 1i toate acestea vise voradauga" (Mt 6, 33). 

In felul acesta catehizarealmbra\i~eazi!lntreaga educa1ie religioasa 
a fiilor Bisericii. Ea are In vedere via1a de aici ~i cea de dincolo a lor ~i 
influen1eaza In a~a fellncilt ei, In cadrul vie1ii pamilntqti, ca cetil\eni 
cinsti\i, sa faca ~i voia lui Dumnezeu cu credin\a tare ~i cu lndrazneala 
nebiruita. Catehizarea are menirea sa supravegheze educa1ia religios­
morala a credincio~ilor, ca ea sa nu sufere nici o stricaciune; patrun~i 
de duhul pacii cre~tine~ti, sa fie influen1a1i de rostul sublim al 
ln\elegerii ~i al pacii !ntre popoare, ajuta\i fiind ~i de puterea 
supranaturala a harului divin. 
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Din cele spuse rezultii dar raporrul cateheticii cu pedagogia religioasa; 
catehetica este partea cea mai aleasa a acestei pedagogii. De Ia ea primeste 
!ntreaga educa(ie religioasil directive de valoaresuperioara. 

Motivekprincipalecare ne !ndearnnil sa neocupam temeinic de teo ria, de 
lndeletnicirea cu catehizarea, sunt 

1. Catehizarea credincio~ilor este ,conditio sine qua non" pentru 
zidirea, lntarirea ~i pilstrarea !mpara1iei lui Dumnezeu pe pamilnt. 
Ea este absolur necesara pentru existen1a comunitil\ii biserice~ti; 
ea are chemarea lnalta de a-i pregati nelncetat pe membrii acestei 
comunitil\i. Catehizarea lntilrqte temelia pe care se !naira 
necontenit mareara cladire a Bisericii cre~tine. Chemarea 
predicatorului este aceea de a zidi mai departe ceea ce a lnceput 
catehetul, de a dezvolta ~i completa cuno~tinrele transmise de 
cateheri. 

2. Ar zidi oare predi({j daca preotul catehet n'ar fi !mparta~it, Ia 
vreme, credincio~ilor sai lnva\aturile necesare din religia ~i morala 
crqtina? Caci predicatorul presupune cunoa~terea adevarurilor 
fundamentale crqtinqti, care se lmparta~esc de catehet. 
Catehizarea con~tiincioasa, Ia timp, este cea mai buna pregatire a 
parohiei ideale. Numai eel ce seamana Ia timp poate nadajdui o 
recolta buna. · 

3. Catehizarea credincio~ilor este tetne!ia pastora{iei fntregi; ea este 
piatra cea din capul unghiului pentru pastora1ia parohiei. Preotul 
catehet care !~i cre~t.e credincio~ii In duhul evlaviei cre~tine~ti, care 
li deprinde pe ace~tia sa se simra, In sanul Bisericii, ocrotiri suflete~te, 
lncalziri ~i luminari de Dumnezeu, care li deprinde cu rilnduielile, 
datinile, slujbele, lndemnurile biserice~ti, acela va realiza o parohie 
plina de via\a In comunitatea iubirii. . 

4. Catehizarea poate aduce folos ~i din punct de vedere social. 
Prin sadirea virturilor cre~tinqti In sufletele credincio~ilor, prin 
prezentarea unor fapte marere de viara morala, a eforturilor 
crqtinismului pentru realizarea credinciosu!ui nou, eliberat din 
catu~ile egoismului ~i crescut !n spiritul pentru realizarea unei 
orilnduiri sociale mai bund, pot fi crescu\i sprijinitori puternici ai 
binelui comun, apilriltori nelnfricari ai patriei ~i membri activi ai 
Bisericii. 

5. lubirea fafi\ de Hristos~i fafi\ de cauza Lui, iubirea fafi\ de Biserica ~i fafi\ 
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de bunurilespiriruale mijlocite prin Biserica, se lntiir~te nelncerat pe urma 
unei aqiuni lnviltJ1tor~ti chibzuite. 

6. !ubirea de patrie (patriotismul) constituie ~i ea un obiectiv major 
a! lnvatilmantului religios ortodox, ca ~i lnsufletirea pentru o munca 
stilruitoare ~i plina de abnegatle pentru prosperitatea patriei ~i a 
lntregului ei popor. 

7. Introducerea temeinica ~i cuceritoare a credincio~ilor In viata 
religios-morala este hotiiratoare pentru cvmportarra Iorin intreaga viattf, 
pentru atitudinea lor In societate, pentru componarea lor Ia bine, Ia 
rau, In noroc ~i nenoroc, In boala, suferinte, batranete; este decisiva 
pentru un suflet lnsetat de fericire 14

• 

8. Invatarea credincio~ilor este ~i obliga(ie de dreptdivin ,i bisericesc. 
Domnul nostru Iisus Hristos, In tot timpul activitatii Sale mesianice, 
prin viu grai a descoperit oamenilor tainele lmparatiei lui Dumnezeu. 
El a poruncit Sfintilor Apostoli ca, prin viu grai, sa lnvete toate 
neamurile ~i sa propovaduiasca Evanghelia Ia toata zidirea (Mt 28, 
18-20). Potrivit acestei porunci, ei ~i urma~ii lor au raspandit 
pretutindeni lnva(atura Mantuitorului. 

Dar, In activiratea lnva(atoreasca, trebuie observate anumite reguli 
~i principii, pe care catehetica le pune Ia lndemana preorului. Fara 
cunoa~terea aceasta catehetul nu poate ~ti care este modul eel mai 
potrivit de a lnva(a pe altii. Catehetica II lnvara pe catehet de unde ~i 
dupa ce criterii sa-~i aleaga materia de lnva(ilmant, iar Ia prezentarea ei 
sa se foloseasca de rezultatele pedagogiei ~i psihologiei moderne, sa 
aplice principiile didactice ~i metodice care sunt In armonie cu felul 
de a lnva(a al Domnului nostru Iisus Hristos ~i al Sfintilor Apostoli. 
~a, de exemplu, se cere ca un bun catehet sa cunoasca ~i sa tina seama 
de individualitatea, temperamentul, caracterul, organul aperceptiv al 
credincio~ilor. Catehetul are In fata sa tot felul de catehumeni. Intre 
ace~tia sunt unii care, din !ipsa de pregatire, nu pot lntelege adevarul 
divin despre care se vorb~te; altii care, din cauza lmpietririi inimii lor, 
nu pot fi mi~cati ~i alpi care, din !ipsa de vointa tare, nu se pot hotan sa 
primeascil adevilrul divin ararat~i nici sa-~i ducil via (a dupa el. Cateherul este 

14 los. G6ttlcr, Religions-und Moralpiidagogik, ed. a II-a, MUnster in W., 1931, 
p. 3 ~.u. 
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obligatsa cercetezeogorulsufletesc, sa-l pregilteasca temeiniqi cu pricepere, 
ca osteneala luilnvaratoreasca sa nu fie zadamicil. 

0 cateheza bine pregatita ~i prezentatil dupa toate regulile 
cateheticii este atragatoare ~i ascultata cu atentie. De altfel, practica 
lndeletnicirii catehetice In Biserica noastra s'a dovedit In progres sau 
In regres, In raport cu cultivarea sau neglijarea studiului cateheticii. 
Catehetica, prin regulile ~i principiile sale, cu critica, exercitiile ~i 
modelele ad use In studiu, este necesara nu numai lncepatorilor, ci ~i 
catehetilorlncercati ~i lnzestrati de Ia narura cu cele mai bogate daruri 
~i lnsu~iri pedagogice. 

Catehetii mode~ti, cu ajutorullndrumarilor bune din catehetica, 
ajung adesea sa realizeze cateheze foarte reu~ite; iar cei dotati sunt 
feriti de numeroase rataciri ~i gre~eli, care se strecoara cu u~urinta In 
munca omului prea lncrezut In puterile proprii. 

~adar, este clar ca studiul cateheticii influenteaza In mod pozitiv 
~i binefacator practica lnva(amantului religios. Aprecierea acestei 
influente sta In faptul cil In ultimele decenii au fost folosite, In 
catehizarea noastra, principiile pedagogiei moderne, cum sunt: 
principiul individualitatii, a! ~colii active, a! intuitiei, al treptelor 
formale etc. Este adevarat ca s'au ivit ~i pareri negative ·privind 
influenta unor principii ~i metode moderne In ceea ce prive~te 
catehizarea. A~a este cazul cu metoda treptelor formale 15 , 

afirmandu-se ca ,aceasta inclttu,eazlf Iibera manifestare a 
individualitlf.tii"16

• Catehetul ar putea 6a-~i dezvolte lucrarea ~i fara 
asisten(a cateheticii. 0 asemenea parere este identica cu afirmarea 
ca un medic, care este tinut sa observe continuu principiile de 
anatomie, fiziologie, terapeutica, chirurgie etc. ar fi, In ac(iunile lui, 
mai putin liber ca o baba care lucreaza dupa inspiratie ~i, uneori, 
reu~e~te. Este de Ia sine lnteles ca pregatirea i:nedicului nu numai ca 
nu-i lncatu~eaza acestuia individualitatea, dar li ascute inteligen(a, II 
ajuta sa adanceasca problemele ce i se pun, sa realizeze mult tocmai 
datorita lndrumarilor teoretice. 

La fel srau lucrurile ~iln catehetica; ea ne prezintii posibilitiip, dar nu ne 

15 Vom reveni asupra aces rei probleme in lcqia despre cateheza in Biserica Ortodoxa 
Romana. 

16 G. G. Antonescu, Curs de pedagogie, ms. 1925-1926, p. 89. 
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incatu>eaza libertatea, chiar daca aceste posibilitati nu pot rezolva toate 
cazurile individuale. Catehetica, infonnandu-ne des pte rezultatele obtinute 
prin cercerari >riintifice, ne ln.anneazacu maxime posibilirafi In cunoa>terea>i 
dezvoltarea vietii suflete>ti acredincia>ilorcre>tini. 

Catehizarea este o artii, ~i anume arta fonnatii sufletelor cre>tine>ri. Srim 
ca exisra o pregatire a artei prin >riinta, o pregatire a inteligentei, a inimii ~i a 
voin(ei, care precede practicii educative. Si numai gratie acestei pregatiri, 
experien(a, ce n' o putem dobilndi decatin cursu! acriviratii pracrice, devine 
instructiva pentru noi. Numai prin acfiune, prin practicaln.vafiim arta, sporim 
talentuL dobilndim ractul ~i abiliratea. Darin pracricaln.vafii arta numai acela 
care a patruns mai bine >riin(a, care ~i-a asimilat -o ~i care a determinat astfel 
impresiile viitoare pe care experien(a leva face asupra lui. 

Astfel trebuie sa intelegem activitatea cateheticii pentru practica 
invatamilntului religios. Catehetica neva dezvolta spiritul casa 
parrundem mai adanc, sa vedem mai departe, sa judecam ~i sa 
rezolvam corect problemele ce ni se pun nelncetat in practica 
educa(iei religioase. 
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I. SCURTA PREZENTARE 
ISTORICA A CATEHEZEI 
$I A CATEHETICII 

A. Istoria catehezei ~i a Cateheticii 
in epoca apostolicii ~i patristicii 

1. Mantuitorul nostru Iisus Hristos, 
eel dintai catehet 

Inceputul misiunii lnva(atore~ti, pentru noi, ll face Milnruitorul 
Iisus Hristos. El a ,fnva{atprin viu grai", adica a ,catehizat" multimea 
care-L lmpresura lnsetata dupa cuvantul Sau. El este eel dintai 
catehet, iar ,catehetica" din toata vremea va afla in ,catehizarea" Lui 
normele catehizarii desavar>ite. Iisus, ca lnva(ator, a ~tiut sa lmbine 
cu maiestrie, pentru fiecare caz, cu priceperea, talentul ~i dragostea 
caracteristica personalitatii Sale, toate mijloacele de a proceda, avilnd 
In vedere natura cunoetintelor~i individua!itatea ascu!tatori!orSai. 

Lucrarea didactica a lui Iisus ne ofera o !ndrumare inteleapta ~i 
un stimulent plin de viata pentru cucerirea mintii, inimii >i vointei 
asculratorilor. Fire~te, in .catehizarea lui Iisus nu vom cauta o 
metodologie ~colareasca, dar vom afla principii permanent valabile 
pentru educaria ~i inva(amantul religios-cre>tin. 

Lucrarea inva(atoreasca a lui lisus nu este ~ablonica, ci elastica ~i 
variata, (inand seama de organu! aperceptiv, adica de etatea, gradul de 
cultura, profesiunea ~i preocuparile ascultatorilor Sai. De aceea, Iisus 
Hristos vorbe>te plugarilor despre semanator; podgorenilor, despre 
lucratorii viei; pescarilor, despre pescuitul minunat. Lui Nicodim 
(In 3 ), care era erudit >i curat cu inima, ii of era o privire profunda in 
planul mantuirii chiar Ia inceputul activitatii Sale. De asemenea, 
samarinenceii, care avea un spirit activ, un suflet bun, i se destainuie 
ca Prooroc ~i Mesia eel adevarat, printr'un dialog condus cu multi! >i 
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profunda psihologie. lntr'un fel vorbqte cu ,un legiuitor'' si altfel cu 
fariseii (Mt 22, 41 s.u.). 

Dar daca In procedeul Sau didactic, Iisus rn(elege cu Usurin(a si 
placere individualitatea sau fondul aperceptiv al ascultatorilor Sai, 
lntilmpina greuta(i atunci cilnd trebuie sa aiba in vedere al doilea 
factor al procedurii, si anume natura cunoJtin{elor. Stirn cii obiectul 
principal al !nva(aturii Milntuitorului Hristos a fost mesianitatea 1i 
dumnezeirea Sa. 

lisus, trremplul desiivdr$it al catrktului. Educatorul crestin exercita 
cea mai puternica influen(a asupra ucenicilor sai prin puterea 
exemplului. Iisus a evidenriat puterea educativa a exemplului. El se 
da chiar pe Sin~ exemplu de lnvii(ator, de educator, zicilnd:, 10i Ma 
num(ti pe Mine lnva{ritorul ~ Domnu!, ~ bine zic~ti,fiinca sunt ... , af pilda 
v'am dat, ca Ji voi sajace{i !J!fa cum amfacut Eu cu voi" (In 13, 13-15). 

Via{a M!intuitorului a fost curata, nepatatii, !ncilt bunul Sau nume 
nu 1-au putut umbri nici cei mai mari dusmani ai Sai. De aceea si 
!ndrazneste sa puna dusmanilor Sai !ntrebarea: ,Cine dintre voi Ma 
vadeJfe pe Mine de pacat ?". Daca cerinra suprema a!nvii(aturii Lui a 
fost iubirea, El este eel dintai care a !ndeplinit-o In limite pilna atunci 
necunoscute. Iisus lsi iubeste ucenicii. El!i iubeste si pe dusmani, 
lndemnilndu-i Ia iubire prin pilda Samarineanului milostiv si mai 
ales prin rugaciunea de pe cruce. Aceasta iubire nemarginita, al ciirei 
exemplu este Domnul ca educator si !nvii(iitor, ascunde taina 
succeselor Lui nepieritoare. Daca El a cerut de la ucenicii Siii dragoste 
Ji bunatate, apoi, In primul rilnd, Cel care a dovedit aceasta fara de tot 
omul a fost chiar El. Dacii El ne-a !nvii(at ca de saptezeci de ori dite 
sapte sii iertam greselile, a poi piiciitosii au aflat In El pe Judecatorul 
bland si iertator, iar dusmanii personali ,mare,; bogata mila". 

Zelul personal al Mantuitorului nu a cunoscut margini. El n'a stiut 
ce-i oboseala, nu s'a temut de nici o jertfii, cilnd a fost vorba sa 
milntuiasca un suflet. El ne-a lasat exemplu de evlavie, petrecand 
nopri !ntregi in rugaciune fierbinte. F ocul sacru si devotamentul 
desavilrsit fa(a de Parintele Ceresc, ce se reflectau pe fa(a Lui In 
rugaciune, ne lnvapl ce lnseamna ,rugtkiunea". 

Pedagogia crestini! moderna cere ca pedagogul si! se identifice 
cu doctrina sa, sii-si traiasca !nva(atura, sa fie exemplu pentru cele ce 
!nva(a. Pu(ini sunt acei educatori care !mplinesc!n Biserica lntocmai 
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aceastii condi(ie. Dar Hristos Si-a trait znva{atura. El n'a teoretizat, 
n'a creat o teologie, o stiin(a despre Dumnezeu-Tatal, cia trait In 
Dumnezeu, Tatal Lui si Tatal nostru; si ca Fiu al Parintelui Ceresc 
ne-a facut si pe noi fii ai aceluiasi Parinte. 

Or, este lucru bine cunoscut ca un lnva(ator bun !mpartaseste 
mai bucuros cunostinre obiective, dedit sii 1nvere despre sine 1nsusi, 
pentru ca nu scapii de prejudecarile ascultatorilor sai. La fel I se 
lntilmpla lui Iisus cilnd vorbeste despre Sine, despre misiunea Sa 
divina, desi repeta ne!ncetat ca n'a venit sa faca voia Sa, ci voia Tatalui 
Sau Care L-a trimis. 

Dificultatea de a lnvara des pre Sine Insusi este Indo ita, pentru ca 
El reclama nu numai demnitatea unui prooroc, ci mai ales aceea de 
Mesia, de Fiu a] lui Dumnezeu, atribute care tree peste puterile 
minrii omenesti, daca nu intervine harul divin pentru acceptarea prin 
credin(i! a acestor adevaruri (Mt 16, 17). Cilnd aude ca S'a facut ,pe 
Sine Fiu a/lui Dumneuu", mulrimea, !ntaratata, uita de binefacerile 
Lui minunate si-I cere rastignirea. 

Metodele de znva{am!int lntrebuinrate de I is us orilnduiesc 
cunostinrele In acord cu drumul firesc al min(ii. Cercetilnd minunatele 
Lui ,leqii", vom descoperi In ele metodele: inductiva, deductiva, 
analitica, sintetica, genetica, experimentala, aplicate, fiecare, Ia loc 
potrivit. Asa, de exemplu, In pilda Semanatorului, procedeaza analitic 
pornind de Ia no(iuni pe care le analizeaza explicilndu-le ascultatorilor 
(semanatorul, samanra, ogorul etc. lnseamnii...). Oar nici aici nu 
opereaza cu noriuni abstracte, ci ofera totdeauna imagini concrete, 
intuitive. El amesteca adeseori metoda sintetica cu cea genetica. Cea 
din urma se descopera In felulln care Iisus lnvara despre dumnezeirea 
si mesianitatea Sa, starnind In samarineanca setea de a afla adevarul 
mesianic, confirmilnd prin tacere marturisirile altora, sau interzicilnd 
celor vindecari sa vesteascii altora (orbul din nastere). Aceste taceri 
sau interziceri semnificative provocau, in mod firesc, meditare si 
framilntare interna, din care se nastea adevarul cautat. Asadar, metoda 
este vadit genetica, fireste nu in forma obisnuita, scolareasca (In 4; 
10, 9-35; Mt 26, 64; Me lSi 2). 

In ceea ce priveste forma de !nvii\ifmilnt, Iisus o 1ntrebuin(eaza 
cu precadere pe cea povestitoare sau acroamatica (exemplu pildele 
Sale). Propovaduind El adevaruri supranaturale, nasterea acestora 
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nu putea fi provocata prip lntrebari din mintea omeneasca sau din 
cunostintele existente. In afaril de aceasta, Iisus n'a voit sa lm­
boga\eas~a numai mintea cu cuno>tin(e, ci a dorit sa influen(eze 
armonic voin(a >i sentimentul deopotriva. Aceste puteri suflete>ti se 
dezvolta prin povestirea caldil, plina de via(a, izvorara dintr'o inima 
iubitoare. Forma povestitoare, a>a cum a lntrebuin(at-o Iisus, a 
lmboga(it mintea, a cucerit inima >i a activat voin(a tuturor 
ascultatorilor Sai. 

Dar Iisus a folosit si forma lntrebatoare sau erotematica (inte­
rogativa, socraticil), cand s'au ivit condi(iile necesare, cand era vorba 
sa porneasca de Ia lucruri cunoscute sau sa aminteasd adevaruri 
prezentate odara (Mt 16, 8-12; 22,42 >· u.). Folose~te cu multa price­
pete dialogul, convorbirea (de exemplu, Nicodim, samarineanca). 

De asemenea, lntalnim Ia lis us >i cele trei moduri de inva!tfm!int.· 
individual, colectiv >i monitorial. Cel individuallllntrebuin(eaza, de 
exemplu, cand sta de vorba cu samarineanca, sau cu orbul din na>tere, 
sau cu Nicodim; eel colectiv, In toate cuvantarile Sale adresate 
multimii dornice sa-L asculte; iar eel monitorial, arunci cand trimite 
pe ~cenicii Sai sa raspandeasca lnva(aturile Sale. . 

Pedagog desaviir>it se dovede>te Iisus >i In aplicarea principiilor 
didactice. Despre lnva(amantul Lui trebuie spus ca este: psihologic, 
natural, intuitiv, placut >i interesant, activ, educativ, practic, temeinic 
si durabil. 
· Invi!(i!mantullui lisus este psihologic pentru ca dumnezeiescul 
Invatator este desavarsit cunoscator al sufletelor ascultatorilor Sai. 
Acea~ti! putere de pat~ndere pana In cele mai ascunse taini(e ale 
sufletului li da posibilitatea sa cunoasca individualitatea ucenicilor >i 
a ascultatorilor Lui de tot felul, tratandu-1 pe fiecare dupa cerin(ele 
sale suflete>ti. Astfel, >tie cum sa-l trateze pe Petru eel impulsiv, 
violent >i nestatornic; pe loan eel tiinar, bland ~i inteligent; pe ,,jiii 
tunetului" etc.; pe Nicodim eel erudit; pe vame~ul pacatos, dar dornic 
de lndreptare; pe Maria Magdalena etc. 

Invil(amantullui Iisus este natural pentru ca duce de Ia u~or Ia 
mai greu, lnva(and pe ucenici mai lntai lucruri u>oare din via(a de 
toate zilele, de Ia care apoi cauta sa-i ridice, lncet, cu lndelunga 
rabdare, fara a face salruri, spre lnva(aturi mai grele, ca aceea a 
desaviir>irii. Acest principiu duce foarte lncet spre (inti!; cele rnai 
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multe fructe se arata abia dupa moartea Inva(atorului, pentru ca ,a!tzt! 
este semanatoru! ei altul seceratortt!" (In 4, 37). Dar Else mul(ume>te ~i 
cu aceste rezultate lente >i, plin de dragoste, le graie>te ucenicilor 
Sai: ,lnca multe am a va spune, darnu le pute{i purta acum" (In 16, 12). 
El progreseaza de Ia rnic Ia mai mare (grauntele de mu>tar- Mt 13, 
31), de Ia apropiat Ia lndepartat, de Ia cunoscut Ia necunoscut (aluatul 
- Mt 13, 33), pescuitul minunat (Lc 5, 1 >· u.). El urmare~te esen(ialul 
cand zice: ,cauta{i mai fnt!ii impara{ia lui Dumnez.eu ei dreptatea Lui, ei 
toate acestea vise vor adauga" (Mt 6, 33), >i duce pana Ia capat lucrul 
lnceput. 

Inva(i!mantullui Iisus este intuitiv. Ca bun psiholog, El ~tie ca 
mul(imea simpla este mult mai senzoriala, adica nu pricepe bine 
decat ce-i cade sub simturi. De aceea lmbraca In haina concreta, 
atragatoare, chiar ispitito~re, lnva(atura Lui abstracta. In acest scop. 
se folose>te de felurite mijloace de intui(ie, cum sunt: ae,tiuni, 
individualizari, contraste, evenimente istorice ei parabole. 

Ac{iuni. Exemplu: lisus prezinta ucenicilor copiii ca model; 
promite rasp lata bogata ace lora care prim esc un copilln numele Sau 
>i amenin(a cu cea mai mare pedeapsa pe acela care Impinge In 
stricaciune un copila~ (Mt 18, 2 ~- u.). Sau: Iisus a zis catre Marta: 
,Eu sunt fnvierea ei via(a" >i In data 1-a lnviat pe fratele ei Lazar din 
mormant (In 11, 25). 

Individua!izare. Exemplu: In loc sa spuna: ,Rezistati ispitei", zice: 
,! ar daca ochiul tau eel drept(ti devine piatra de poticnire, scoate-1 ei ant nea-l 
de Ia tine, ca mai bine (ti este sa piara unul din madularele tale, iar nu tot 
trupul sa-ji fie aruncat fn gheena" (Mt 5, 29). Pentru combaterea 
razbunarii zice: ,iar ce!ui ce te loveetepeste obrazul drept, intoarce-i-1 ei pe 
celala!t" (Mt 5, 39). 

Contrastu!. Exemplu: In parabola vame>ului >i a fariseului a~aza 
fataln fa(a contrastele: fatarnicia lngamfata >i sinceritatea smerita. 
Fariseul, lipsit de dragoste, este pus fa(a'n fata cu Maria Magdalena 
care ,a iubit mult" (Lc 7, 36), iar bogatul nemilostiv, cu sarmanul 
Lazar (Lc 16, 19 >· u.). Prezentul >i viitorulll com para cu trecutul, 
evocand evenimentele istprice. Ca sa dqtepte aten(ia ascultatorilor, 
evoca evenimentele din vremea lui Noe, cand a cazut peste ei 
pierzarea pe nea~teptate (Mt 24, 3 7). Comportarea Corasimului >i a 
Betsaidei o a>azi1 In paralela cu aceea a Sodomei >i a Gomorei. 
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Com bate patima~a grija de cele trupe~ti, de hrana, de lmbriicaminte, 
lndreptand ochii ascultatorilor Sai spre tabloul plastic-intuitiv cu 
,ptistiri!e ceru!ui" ~i ,crinii c!impu!ui" (Mt 6, 26, 28)./ntuirea prin tab!ouri 
o realizeaza Iisus In mod ncintrecut prin parabo!e!e Sale, care sunt 
icoane luate din via(ii, prezentand adevaruri eterne, zugravite cu 
miiiestrie. 

inva(amantullui Iisus este plticut Ji interesant, dovada multimea 
care-L asculta fascinata, uitand ~i de hrana, ~i de dormit, cum ne 
arata minunea lnmultirii painilor (Mt 14, 15). ,Jar c!ind Iisus a sf!if'ii! 
cuvinte!e acestea, mu~timi!e erau uimite de fnvtiflitura Lui, eli fi fnvtija ca 
unu! care are putere, iar nu cum fi fnvtijau ctirturarii lor" (Mt 7, 28-29). 
Cuvintele Lui sunt apa vie ~i balsam de alinare a suferintelor 
sufletqti. El ~tie trezi interesul ascultatorilor, (inand seama de 
preocuparile, durerile ~i bucuriile lor. ~a, vorbind pescarilor, le ~i 
mijloce~te pesfuit bogat; vaduvei din Nain li lnviaza fiul, orbului li 
da vedere etc. In felul acesta lnva(amantul Sau devine activ ,i practic, 
pastrand, totdeauna, legatura stransii cu via(a. 

inva(amantullui Iisus este educativ, pentru ca El nu S'a mul(umit 
doar sa lmparta~eascii cuno~tin(e, ci a cautat sa-l transforme pe omul 
vechi, cum face aluatul cu faina, sa creeze omul nou, sa creeze 
caractere puternice. inva(amantul Lui educativ a creat caracterul 
cre~tin, care striiluce~te peste veacuri. 

lnvii(amantul lui Iisus este temeinic Ji durabi!. El reu~qte sa 
sadeascii In inimile ascultatorilor Sai lnva(atura cea nouii atilt de 
adanc !neat toate furtunile vremii, prigoanele cumplite, chinurile 
nesfilr~ite, nici chiar moartea, nu au putut-o smulge de acolo, cum 
marturisqte Sfilntul Apostol Pavel: ,Cine neva desptir{i de iubirea lui 
Hristos?" (Rm 8, 35). 

Nu trebuie sa uitam lnsa ca temeinicia ~i durabilitatea 
lnva(iimantului lui lis us nu rezida numai In mijloace didactice omenqti; 
munca omeneascii a fostlntregita de colaborarea haru!ui divin. De aceea, 
siimanp lnva(aturilor dumnezeiqti a lncol(it, a crescut cu putere ~i a 
dat roade lnsutite ~i nepieritoare (Mt 5, 18). Dar dascalul Hristos este 
~i chipul smereniei ~i umilintei, virtu\i care ajuta Ia intrarea In lmpara(ia 
cereasca. Ele sunt importance In domeniul cre~tin-moral ca ~i na~terea 
din apa ~i din Dub Sfilnt, In domeniul credin(ei. Credin(a ~i umilinp 
sunt a~a delnruditelncat una fiira cealalta nu pot exista. Acest lucru 1-a 
lamurit Hristos Sfin(ilor Apostoli. 
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Fara umilin(a, Apostolii n'ar fi fost vrednici de lmpara(ia lui 
Dumnezeu. Mai mult, ei n'ar fi fostln stare sa faca educatia altora In 
acest spirit. in discu(ia pentru prioritate, Sfin(ii Apost~li !_lici nu 
banuiau care este condi(ia principala pentru noua lmpara(ie. In sine, 
este lucru bun dorin(a de a fi eel dintai, de-a ~edea de-a dreapta ~i 
de-a stanga Mantuitorului In lmparii(ia lui Dumnezeu. Dar cilnd 
aceasta dorin(a izvora~te din iubirea de sine, din egoism sau lngamfare, 
ea trebuie combatuta, pentru ca face cu neputin(a via(a sociala 
armonica, pentru ca duce Ia ncin(elegeri. Din aceasta primejdie a 
voit Domnul sa-i scape pe ucenicii Sai, lndemnandu-i Ia umilin(a, 
smerenie ~i ata~ament deplin, Ia o viata plina de cura\ie religios­
morala. Mantuitorul Hristos n'a lnfranat stradania Sfin(ilor Apostoli 
spre perfeqiune. Caci fiira aceas~a n'ar exista progres nici In lumea 
naturala, nici In ceasupranaturala. lnsa El a~aza In fa\a acestei stradanii 
o altii cinta, abatiind-o de Ia cele dinafara spre cele launtrice, lnvacandu­
i ca eel ce vrea sa fie mai mare In lmpara(ia lui Dumnezeu, acela 
trebuie sa fie tuturor slujitor; trebuie sa serveasca cu toata puterea sa 
pe semenii sai mici ~i mari deopotriva; trebuie sa se jertfeasca 
ncincetat pentru binele ~i prosperitatea semenilor sai. in lmpiira(ia 
lui Dumnezeu acela este mai mare, acela ajunge Ia un loc mai lnalt, 
care face mai mult bine semenilor sai. in centrul stradaniilor sale nu 
va mai sta eullngust cu poftele sale meschine, cu viciile omenqti, ci 
Dumnezeu identificat In semenul nostru. 

2. Cateheza in primele veacuri cre~tine 

Mantuitorul Hristos transmite misiunea sa lnva(atoreasca 
ucenicilor Sai, lmputernicindu-i sa duca neamurilorlnva(atura ~i harul 
pe care le-a lncredin(at prin cuvintele: ,Drept aceea, mergeti ,i fnvtija{i 
toate neamuri!e, botez!indu-!e in nume!e Tatti/ui ,i a! Fiu!ui ,i a! Sjdntu!ui 
Duh, fnvtij!indu-!e sti ptimasctitoatec!itev'am poruncit Eu vouti. Si iattf, Eu 
cu Vf!i suntin toate zile!e, p!inti Ia sf!if'iitu! veacu!ui. Amin" (Mt 28, 19-20). 

lntre tori apostolii, Sfilhtul Pavel ocupa un loc deosebit pentru 
lndeplinirea acestei misiuni. Providen(a divina i-a lncredin(at lui o 
datorie mai vastii, fiind nevoit sa faca ~i o ~coala mai specifica, mai 
deosebita decat ceilalci apostoli ~i dovedindu-se ~i ca un lnva(ator 
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original a! celor sfinte. Biserica II nume~te ,Apostolul neamurilor". 
Nu lncape lndoiala ca ~i ceilalti apostoli s'au dovedit buni lnva(atori 
~i educatori printre popoarele vremii. Totu~i, despre lucrarea lor 
catehetica ~tim mai putin, cata vreme ,Faptele Apostolilor" ~i mai 
ales episto!ele Sfantului Pavel ne ofera un tablou bogat ~i intuitiv 
despre activitatea lui didactica. 

Sfantul Pavel a fostlnzestrat cu primul ~i eel mai important dar a! 
misiunii pedagogice, ~i anume acela a! vom{iei, Inca din ,pantecele 
maicii sale", cum lnsu~i marturisqte, zicand: , ... clind a binevoit 
Dumnezeu, Gel ce m 'a ales inca din plintece!e maicii me!e Ji prin harul Sau 
m'a chemqt" (Ga I, 15). Iar chemarea ~i-a lndeplinit-o cu adevarata 
placere. In mijlocul tuturor suferintelor, Sflintul Pavel se simtea 
totdeauna plin de o mare bucurie liiuntrica. Este un principiu a! 
educa(iei, In general, ca acolo unde se cere mult de !a educator, cum 
s'a cerut de !a Sfilntul Pavel, sa ta~neasca din bel~ug izvorul de putere 
~i de bucurie adevarata. 

Sfilntul Apostol Pavel a facut cinste misiunii sale. Darul lui 
Dumnezeu nu s'a sala~luit zadamicln el; el s'a dedicat chemarii divine 
cu toate puterile sale sufletqti ~i trupe~ti. El a lucrat, a zidit 
bazandu-se pe o autoritate divina suprema. Recunoscilnd ne!ncetat pe 
Hristos - din punct de vedere a! credintei - ca autoritate divina 
suprema, ca ideal suprem, ca forfi! suprema, s'a dovedit ,Apostolul 
neamurilor", un educator adevarat. Pentru ca rezultat sigur are numai 
ace! educator religios care se sprijina pe o autoritate reala, pe un ideal 
nepatat, pe un izvor de putere nesecat, care este Hristos. 

Sflinrul Apostol Pavel nu a fast un teoretician, un dogmatist El a 
lucrat pentru viata practica, avand In vedere exigentele acesteia. Intreaga 
sa lnvatarura des pre ,Hristos eel rastignit" li servqte numai ca temelie 
pentru scopul sau, pentru cre~terea crqtinilor spre desava~ire. Toate 
scrisorile lui vadesc lmbinarea teoriei cu practica, lntrucat partea 
teoretica totdeauna este urmata de cea practica. Mai lntai credinta 
dreaptil, apoi viata cea buna, izvorata din aceastil credinfi! (Evr 10, 38). 

Sflintul Apostol Pavel respecta, In activitatea sa, lntre altele, ~i 
principiul naturii, mergand de Ia u~or Ia mai greu, de !a simplu !a 
campus, cand zice: ,qu !aptev'am hranit, nu cu bucate, afci inca nu era{i 
in stare ... " (I Co 3, 2). In chipul acesta respecta, cu multi! grija, fondul 
aperceptiv a! ucenicilor sai. Iar In alta parte, cu acela~i tact pedagogic, 
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procedeaza de Ia cunoscut Ia necunoscur, de !a apropiat Ia lndepartat 
(exemplu, In Areopag, FA 17, 15). Activitatea lui lmbrati~eaza toate 
problemele vietii individuate ~i sociale, rezolvandu-le cu reala 
competenfil. ~a lnva(i!, de exemplu, des pre evlavia adevarata, adica 
des pre raportullntre Dumnezeu ~i om In I Tes 4, 3; GalS, 22; Rm 6, 
10; des pre spirirul comunitar: I Co 3, 9; des pre recuno~tinta: I Tes 5, 
18; Col3, IS; Ef 5, 19; 2 Co I, 2; despre munca: 2 Tes 3, 10 ~· u.; FA 
20, 33; des pre raportul dintre copii ~i pi!rinti: Ef 6, I ~· u.; Col 3, 20; 
des pre raportul dintre ~ot ~i sotie : Ef 5, 21-33; des pre sclavie: Gal3, 
26 ~· u. ~i Flm 10 ~· u. Intreaga lui opera de educatie religioasa este 
patrunsi! ~i purtata In duhul dragostei cre~tine, careia li dedica un 
imn de frumuse(e ne!ntrecuta (I Co 13). 

Invafi!rura orala a Sfintilor Apostoli, indata dupapogorlirea Sfanrului 
Duh, gravitand In jurul persoanei Mantuitorului cu via(a, patimile, 
moartea ~i lnvierea Sa, lncepe sa se cristalizeze In formulari simple, 
asemani!toare une]e cu altele, care poarti! numele de cateheze. 
Aceasta este cateheza orali!. Catehezele scrise de Sfintii Apostoli se 
afli!ln epistolele lor, acolo unde ei considerau ca este necesar sa revina 
In scris asupra celor ce lncepura sa lnvqe In mod verbal. Cuprinsul 
unei asemenea cateheze apostolice se poate vedea In prima epistola 
a Sfantului Apostol Pavel catre Corinteni (I Co II, 23 ~· u.), vorbind 
des pre Sfanta Cuminecatura; iar In I Co 12 acel~i apostol prezinta 
cititorilor, lntr'o leqie clasica, intuitiva, viata sociala ideali!, dilnd ca 
model plastic trupul omenesc cu diferite ~i multiple mi!dulare,' 
colaborilnd lntre ele In cea mai desavar~ita armonie. Tot Apostolul 
neamurilor arata ca trupul tainic a! lui Hristos, Biserica, comunitatea 
iubirii, viazi! prin legea iubirii cre~tine (1 Co 13, 1-8). 

0 catehizare sistematica nu lnralnim !n veacul apostolic, pentru 
ca veacul acesta este mai mult a! misiunilor apostolice, cand 
cre~tinarea se facea In masa, grarie puterii cuvantului ~i darului 
Sfintilor Apostoli. Sfintii Apostoli lnsa, In frunte cu Sfantul Pavel, 
sunt cei dintlii catehe{i care instruiesc ~i pregatesc pentru Botez masele 
ace lei vremi. Cel ce primea cre~tinismul afla de Ia ei ce aveau sa ~tie, 
sa creada ~i sa faca, pentru :a intra !n comunitatea fratilor. Botezul ~i 
lnva(atura erau, In chip natural, atilt de legate lntre ele lndlt 
Mantuitorulle-a cuprins pe amandoua In porunca: , ... Merge,ti Ji inva{a{i 
toate neatnuri!e, botez!hzdu-!e ... " (Mt 28, 18-20). 
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Nu se concepea deci cre~tin, dlt de simplu, care sa nu fie instruit, 
dlt de elementar, asupra !nvi!taturii crqtine. Aceasta, pentru ca 
cre~tinismul este re!igie·tnvlf{lfturif, spre deosebire de religiile pagane, 
care se epuizau 1n culte sau formalisme rituale, !n mistere ~i mituri 
fantastice. Cre~tinismul prezinta un Dumnezeu unic al tuturor, fara 
popor ales, fi!ra rasa, familie, stat. Cultul nu mai este secret: riturile, 
rugaciunile, dogmele, nu mai sunt ascunse; din contra, se instituie 
un fnvlf{lfm!int re!igios. Spiritul de chemare Ia Hristos !nlocuie~te pe 
eel de exclusivism. 

Obiectul acestui lnvi!ti!mant era cuvantul Domnului. Purtatorii 
calificati ai acestui ,cuvant" erau harismaticii, adica acei cre~tini care 
se deosebeau prin darurile lor naturale ~i mai ales prin cele ale 
Duhului Sfant. Sflintul Apostol Pavel distinge trei harisme principale: 
apostoli, profeti, lnvi!tatori (1 Co 16, 18). In triada de slujitori ai 
cuvantului divin lnva(atorul sau didascalul este factorul special al 
!nvi!ti!mantului cre~tin. El are ca func(ie determinata !nvatarea. 
Crqtinismul, fiind ~i lnvatatura, a avut lntotdeauna nevoie de 
lnvi!(i!tori. Acqtia au fost didasea!ii harismatici, care, lmpreuni! cu 
Apostolii ~i cu urma~ii lor, au lnvatat credin(a ~i morala cre~tina. Ei 
au avut ,catehismul" lor. Marturii din Noul Testament ~i din scrierile 
Parintilor apostolici confirma existen(a unui lnvatamant dogmatic ~i 
moral al misionarilor ~i didascalilor. 

Alfred Seeberg a reconstituit cu ele Catehismul cre~timitii.\ii 
primitive pe baza formulei de credinta din 1 Co 15, 3-5: ,Cif'nainte 
de toate v'am predat eeea ce ei eu am pn"mit: elf Hristos a murit pentru 
plfeate!e noastre, potrivit Scripturi!or, elf a fost fngropat 1i elf a fnviat a treia 
zi, duplf Scripturi; 1i elf i S'a arlftat lui Chefa, apoi Ce!or Doisprezeee ... ". 
La aceasta s'a adaugat curand lnvi!tatura despre lnvierea mortilor ~i 
judecata viitoare. Pe langi! chestiuni de doctrini!, catehismul 
cuprindea ~i pe cele de morali!, predate dupa schema celor doua cai, 
instruc(iuni privitoare la Botez, Euharistie, Rugaciunea domneasca, 
des pre care marturise~te ~i Invii.tii.tura celor doisprezece apostoli.17 

lntre documentele scrise despre activitatea catehetica misionara 
din veacul apostolic amintim: 

11 Teodor TVI. Popescu, Primii didascali cre~tini, Bucurqti, 1952, in ,Studii 
Teologice", an. III (scrie veche), nr. 2, pp.140-211. 
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a) Invii.tii.tura celor doisprezece Apostoli (Didahia) care -
dupa lnsu~i titlul scrierii - cuprinde lnva(atura Mantuitorului 
transmisa de Sfintii Apostoli. Scrierea aceasta a fost socotiti! drept eel 
mai vechi catehism al religiei crqtine ~i facea parte din Liturghia 
catehumenilor, servind la pregatirea lor pentru primirea Sflintului 
Botez. 

Cuprinsul acestei scrieri consta din trei pi!n;i: 1) cateheza morala; 
2) instruqie liturgica; 3) hotariire disciplinara. 

1) Cateheza morala are forma unei descrieri a doua cai: calea 
vietii ~i calea mor(ii. Prima arata practica iubirii fata de Dumnezeu 
~i de aproapele, evitarea raului ~i lmplinirea datoriilor cre~tine. A· 
doua prezinta faptele rele oprite de cre~tinism; 2) instruqia liturgica 
trateaza despre Srantul Botez, despre post ~i rugi!ciune ~i des pre 
Sranta Euharistie; 3) partea a treia, disciplinad, cuprinde reguli 
asupra atitudinii credincio~ilor fa(a de predicatori, conducerea 
interna a comunita(ii, adunarea euharistica duminicala, marturisirea 
pacatelor, lmpi!carea cu vrajma~ii ~i diferite precepte de a trai dupa 
Evanghelie. Didahia este o sinteza a materialului necesar pentru 
instruirea catehumenilor ~i a fost utilizata de toti catehetii mari de 
mai tarziu. 

b) ConstitutiiJe apostolice, colectia celor optcan;i cu un lnsemnat 
cuprins de drept bisericesc, de liturgica ~i de catehetica. Pentru 
cunoa~terea traditiei catehumenatului In veacul apostolic, can;ile VII 
~i VIII sunt izvoare lnsemnate. Cartea a VII-a trateaza despre • 
disciplina cre~tina, In sens educativ, des pre diferite rugaciuni, des pre 
catehumeni ~ides pre ritul Botezului. In cartea a VIII-a, In capitolele 
care trateaza des pre cult In veacul apostolic, gasim izvoare referitoare 
la legi!tura lntre cateheza ~i rugaciune, legatura care a dat na~tere la 
prima parte din ,liturghia catehumenilor". 

c) Epistola lui Barnaba ne ofera o imagine clara despre 
lnva(amantul exclusiv verbal din acea epoca. Cuprinsul acestei caqi 
ne lnfati~eaza o teologie cre~tina, carelmbina cugetarea paulina cu 
filozofia religioasa alexandrina (Filon din Alexandria). 

d) Pastorullui Herma. Scrierea aceasta are trei par(i: 5 viziuni, 
12 precepte si 10 asemi!nari. Explicarea viziunilor evidentiaza scopul 
~crierii, care este pregatirea paganilor pentru intrarea In cre~tinism. 
lnvi!prea regulilor de credin(i!, care preced Botezul, este !n striinsa 
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legiitunl cu lnvii(amantul moral pe care-] prezintii mai departe In cele 
12 precepte. Via;a morala, pe care trebuie sa o aiba catehumenii, 
este descrisa In cele 10 asemanari. 

Din epoca apostolica trecem In perioada apo!ogetietf. fmre scrierile 
de importan;a catehetica, amintim aici: 

1. Dialogul cu iudeul Trifon, o scrisoare a Sfllntului Justin 
Marrirul, In care se arata superioritatea cr~tinismului fa(a de iudaism. 
2. Ce!e doua Apologii ale Sfllntului Ius tin, care cuprind o expunere 
~i o justificare a cre~tinismului fa;a de intelectualitatea pagana. 3. Cele 
trei cllrti ale lui Teofil (episcopul Antiohiei) catre Auto lie (un pagan 
erudit), ne lnfa;i~eaza o imagine a primelor cateheze adresate 
intelectualilor acelei vremi. 4. Scrisoarea catre Diognet ne prezinta 
o ierarhizare a celor ce vor intra In cre~tinism: a) cercetlltori, b) catehumeni, 
c) credincio~i. 
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3. Catehumenatul ~i catehizarea 

fmaiul ~i desavaf!!itul dascal a! cr~tinilor este, dupa cum am ararat, 
Iisus Hristos. Despre aceasta E! Insu~i aduce marturie, zicand: , Voi 
ins a sti nu vti numi(i «rabbi", ctici unu! este fnvti(titoru! vostru, Hristos, iar 
voi to,fi sunt~ti frafi" (Mt 23, 8). Sau: ,Nici invti(titori sti nu vti numi{i, 
ctici lnvti!tftoru! vostru unu! este, Hristos" (Mt 23, 10). Activitatea, 
atitudinea constanta In toate lmprejurarile, dar mai ales jertfa de pe 
cruce, lntaresc ~i ele marturisirea Domnului. 

Sfin(ii Apostoli ~i, dupa ei, to(i Sfintii ~i Parin(ii Bisericii au vazut 
In Mantuitorul Hristos pe adevaratul lor dascal, pentru care lucru 
!-au urmat1nva(atura In duh ~i In fapta. Ei au ~i continuat activitatea 

34 

Scurtii prezentare istoricti a catehezei $i a Cateheticii 

lnva;atoreascii a Mantuitorului, Ia lnceput prin grai viu ~i mai apoi ~i 
In scris. 

Daca urmarim lucrarea desfa~urata de Sfintii Apostoli, ajungem 
Ia concluzia ca ea prezinta un dublu caracter ~i anume: catehetic ~i 
predicatorial. Fara lndoiala, aceasta aqiune cu dublu aspect se 
confunda cu misiunea ce li determina pe Sfintii Apostoli Ia raspandirea 
crqtinismului. Caci, de fapt, predica de esen;a misionara include 
lnraiul obiectiv In activitatea lnva;atoreasca a Sfin;ilor Apostoli, 
predica urmarind cura;irea sufletelor de ratacirile pagane ~i convertirea 
lor Ia Hristos. 

Dar ~i cateheza urmeaza lndata predicii misionare, pregatind 
sufletele convertitilor pentru primirea Tainei Sfantului Botez. Ea l~i 
ia putere Ia Pogorarea Sfantului Duh, exteriorizandu-se In vorbirea 
Sfantului Petru, deci prin grai viu, cum aratam ceva mai lnainte. Apoi, 
~i ceilal;i Sfinti Apostoli procedeaza Ia fel, cu diferite prilejuri 
binevenite. De aceea, ramane de netagaduit faptul ca Ia baza 
catehezelor scrise mai tarziu stau catehezele orale ale Sfin;ilor 
Apostoli. 

Cercerand cu aten;ie scrierile unora dintre Sfintii Apostoli, reu~im 
sa desprindem, fara greutate ~i In mod clar, ca ln~i~i autorii lor au 
;inut sa revina chiar ~i In scris asupra acelora dintre lnva;aturile 
propovaduite oral, pe care gaseau de trebuin;a sa le a~eze In slova 
netrecatoare. Acestea nici nu sunt altceva decat cateheze apostolice 
(1 Co 11, 23; 14, 19). Exemplu tipic}n aceasta privinta ramane Epistola 
Sfllntului Pavel ciitre Galateni. In cadrul ei, termenii originali li 
identifica pe ascultatori sub numirea de catehumeni, iar pe dascali sub 
aceea de catehefi (Gal 6, 6). Suntem deci In situatia sa re;inem 
constatarea urmatoare: ,Catehumenatull~i are existen;a sub forma 
unui lnceput de organizare Inca In vremea Sfin;ilor Apostoli" .18 

Activitatea catehetica a Sfin;ilor Apostoli urmarea, mai ales, sa-i 
lndeparteze pe catehumeni de vicii, de pacate ~i sa-i puna In situatia 
moralii favorabila practicarii virrutilor cre~tine. Caci, daca primele 
lntuneca sufletul omului, jlPDi virtu;ile cre~tine lllumineaza ~i II 

18 !VI. Bulacu, Studiu introductiv in catehetica ortodoxa, Oradea, 1928, p. 16. 
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!mpodobesc pe acesta. Doua stiluri de traire, doua atitudini de vieruire 
sunt deci puse fata !n fata, iar contrastul dintre ele !ntarqte 
convingerea modului pentru urmarea celei mai bune, a caii catre 
mantuire ~i pazirea lui de a urma calea pierzatoare de suflet. Daca 
!ntaiul mod de vietuire, acela de vicii ~i pacate, este asemenea 
!ntunericului (Rm 13, 12), al doilea, acela !n virtute cre~tina, este 
asemenea luminii; !ntaiul!i deschide omului calea spre moarte, iar al 
do ilea dureaza calea spre viata ve~nica, a~a cum !impede se arata ~i 1n 
Didahiile celor 12 Apostoli. 

Cei ce doreau sa intre !n cre~tinism trebuiau sa-~i !nsu~easca!n 
prealabil!nva(aturile morale schitate mai sus ~i sa-~i modeleze viata 
!n acord deplin cu sensu! lor. De aceea, excepcandu-i pe copii, carora 
li se administra Taina Sfiintului Botez fara o catehizare !n prealabil, 
dar pe temeiul garantiilor moral-cre~tine prezentate de na~i, Inca !n 
vremea Sfintilor Apostoli, !n genere, erau botezati numai cei ce-~i 
dovedeau credinta.19 Ei trebuiau sa cunoasca regulile credintei, eel 
putin elementar, daca nu !n mod aprofundat. 

Catehumenatul veacului apostolic urmarea de altfel transformarea 
totala a suflecului ~i vietii omenqti dupa chipul ~i statura lui Iisus 
Hristos. Omul eel vechi trebuia sa se rastigneasca !mpreuna cu 
Hristos, ca astfel sa se nimiceasca trupul pacatului (Rm 6, 6) ~i sa se 
realizeze pe sine!n ,omul eel nou", !n ,fiiptura noua". lntre altele, ~i 
credinta lucreaza la o asemenea transformare launtrica, ea fiind 
temelie a moralitatii cre~tine. Caci ,eel drept din credinta va irai" 
(1 Co 2, 14 ). Desigur, transformarea launtrica trebuie adeverita ~i 
prin fapte. Caci ,ce folos,jra{ii mei, dacif cineva zice ctf are credin(tf, dar 
fa pte nu are.? Oare poate credin(a sa-! m!intuiasaf.P" (lac 2, 14 ). 

Una din concluziile esentiale ce rezulta din cele aratate pil.na 
aici este ~i aceea ca !n veacul apostolic catehumenatul!~i are numai 
radacinile ~i lnceputurile sale de modesta organizareA dar ca el nu 
exista ca o institutie special ~i temeinic organizata. In lntinderea 
acestui veac suflul de viata noua, de viata ere~ tina intensa ~i curata, 
li atragea pe oameni catre Hristos, cum cheama soarele primavaratic 
la trezire ~i Ia crqtere !ntreaga faptura. Exemplul de traire ere~ tina 

19 Cf. HCzard, Histoire du catechisme, Paris, 1900, p. 4. 
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era factor esential pentru convertirea multimii Ia Hristos, iar predica 
misionara dadea oamenilor vremii prilej pentru cunoa~terea ~i 
urmarea !nvaracurii ad use de Hristos !n lume. Convertirea la Hristos 
urma apoi ~i unei intuitii intense, puternice ~i vii, intuitie care era 
!n stare sa realizeze, !n multe cazuri, un plus fata de predica ~i 
catehizare. 

lata cateva motive, pe langa multe altele de aceea~i lnsemnatate, 
care nu fiiceau necesara o catehizare staruitoare, sistematica ~i mai 
lndelungata !n veacul apostolic. Hristos traia cu adeviirat, umpland 
acest veac ~i hrilnind cu prisos sufletele dornice de o viata noua. Iar 
exemplul Sfintilor Apostoli acoperea In mod integral conceptia de 
viata !n ~i cu Hristos. 

Mai apoi !nsa, chiar !n veacul al doilea crqtin, necesitatea unei 
catehizari tot mai organizate, mai sistematice ~i mai lndelungate se 
fiicea din ce!n ce mai simtita, mai necesara, !n cadrul Bisericii, pentru 
cei ce ar fi doric sa primeasca Taina Sfiintului Botez. Si aceasta, atilt 
pentru motivul ca plinatatea de viata cre~tina parea cil.t de cil.t mai 
stinsa, dar mai ales pentru intensitatea cu care crqteau persecutiile 
!mpotriva cre~tinilor, a cre~tinismului !n general. Unii membri ai 
Sfintei Biserici s'au dovedit atunci slabi In credinta ~i In virtute ~i au 
cazut din harul primit deodata cu Sfiintul Botez. Deci intrarea !n 
cre~tinism, pe temeiul celei mai curate emotivitati chiar, ori In urma 
uneipredici zguduitoare, ca ~i pe temeiul unei catehizari elementare, 
nu mai prezenta garantii suficiente de ramil.nere !n Biserica, In fara 
oricaror amenintari ~i persecutii. Era necesara o formatie launtrica 
din care sa pulseze, In toata vremea, atitudini limpezi ~i hotaril.te, 
sprijinite pe o cunoa~tere temeinica a !nva(aturii cre~tine, pe o simtire 
curata ~i pe o vointa total lncrqtinata. U nor asemenea cerinte 
raspunde organizarea catehumenatului sub forma unei institutii a 
Bisericii, condusa de Biserica ~i pregatind pe om pentru primirea 
Tainei Sfiintului Botez. De altfel, tocmai obiectul ultim al 
catehumenatului, pregatirea In vederea primirii Sfiintului Botez, II 
face pe acesta sa se deosebeasca de ~colile catehetice. Catehumenatul 
ramane ca o instirutie oarec~re populara, cu obiectivul ararat mai sus, 
cil.ta vreme ~colile caiehetice l~i asuma ~i un caracter academic. 

Ca timp, organizarea catehumenatului, In sensu! eel mai proprio al 
acestui cuvant, cores pun de cu sfiir~itul primei jumatati a secolului al 
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doilea cre~tin. Marturii clare despre aceasta ne di! Sfilnrul Justin 
Martirul ~i Filoz2ful, care afirma chiar ~i existenp a doua categorii 
de catehumeni. lntaia categorie sau clasa o alcatuiau catehumenii 
instruiti elementar In lnva(atura de credinta ~ide morala cre~tina, iar 
a doua clasa era alcatuita din catehumenii mai lnaintati, din cei care 
nu se mul(Umeau numai sa cunoasci!lnvi!(aturile cre~tine, ci simteau 
necesitatea launtrica de a se ruga continuo ~i de a participa Ia culrul 
divin20 • lnsrruqia ~i educatia ambelor s)ase era asigurata de Biserica, 
prin organele acesteia, prin catehe~.21 In secolul al treilea, cele doua 
clase de catehumeni- neperfecti ~i perfec(i -, sau neocatehumeni ~i 
catehumeni - sunt confirmate ~i prin marturiile lui Clement 
Alexandrinul.22 Din acelea~i izvoare aflam ca-n veacul al treilea 
catehumenarul era deplin dezvoltat. 

In ceea ce prive~te durata catehumenatului, In veacul al doilea 
aceasta era de trei luni, cu o pregatire speciala de 3-10 zile lnainte de 
Botez." Dovedindu-se insuficient acest timp de pregatire, durata 
catehumenatului a fost prelungita Ia doi ani, afara de cazul dlnd o 
boali! gravi! ar fi cerut, deci In lmprejurari speciale, scurtarea lui. Din 
Constitu\]ile apostolice24 aflam lnsa ca durata catehumenatului a 
fost ridicata a poi Ia trei ani, cu trei clase de catehumeni, corespunzand 
celor trei ani de propovi!duire a Mantuitorului Hristos In mijlocul 
ucenicilor. Situaria aceasta staruie ~i se mentine In toata existenta 
catehumenatului, fapt confirmat de Origen In scrierea sa Contra lui 
Cels 25

, ca ~ide Tertulian.26 

Clasele prin care trebuiau sa treaca, In acea vreme, catehumenii, 
erau urmi!toarele: ascu/tiitorii, fngenunchetorii ~i !umina{ii. Numai dupi! 
aceea ei erau primiti la Sfilntul Botez. 

In categoria ascu!tiitorilor intrau cei ce l~i manifestau dorinra de 
lncre~tinare. Ei erau prezenta(i episcopului sau unui preot delegat 

20 Sf. lustin Martirul, Apologia I, cap. 61. 
21 Cf. E Probst, Lehre und Gebet in den drei ersten christlichen Jahrhunderten, 

Tiibingen, 1871, p. 108. 
22 Cf. Clement Alexandrinul, Stromata I, cap. 9, ~iF. Probst., Op. cit, p. 111. 
2.; Cf. N. Brfinzeu, SemWu'itorul, tom. I (Catehetica) Lugoj, 1936, p. 101. 
24 Constitutiile apostolice, cap. VIII, c. 32. 
25 Origcn, Contra lui Cels, I. 35, 51. 
26 Tertulian, De idol, cap. 24. 
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de catre episcop, fiind lnso(iti d~ doi garanri vrednici de In credere, ~i 
l~i marturiseau aceastil dorinra. In acela~i timp, dorirorii de a intra In 
cre~tinism faceau fagaduinta si! paraseasca viata imorala ~i sa staruie 
In via til curari!. Lise facea a poi o catehizare preliminaril, ariltilndu-li-se 
de~ertaciunea vietii de pilna aici ~i mareria vierii cre~tine27 etc. 
Primirea propriu-zisa In catehumenat se facea prin aceea ca episcopul 
li lnsemna pe candida(i cu semnul crucii, li se puneau milinile pe 
cap ~i li se rostea rugaciunea de cerere pentru primire. 28 

La Sfilnta Liturghie catehumenii din clasa ascultatorilor erau 
lngaduiti numai cat dura partea didactici! a ei, adica partea lntili, 
audiind psalmi, pericope din epistolele Sfintilor Apostoli, Evanghelia 
cu predica imediat urmi!toare acesteia, cilntari ~i rugaciuni. Cand 
aceasti! parte din Sfilnta Liturghie se lncheia, un diacon se adresa 
ascultatorilor, invitandu-i sa iasil din biserica29 : ,Cii{i sunt~ti chema{i 
iq~ti, cei chema{i iqi{i" etc. De altfel, chiarln timpul cilt ascultau Sfilnta 
Liturghie, lncepi!torii ocupau loc numai In pridvorul bisericii30 , fiind 
considerati ca simpli ,audienri". 

Este de Ia sine lnreles cil audierea pilrtii didactice din Sfilnta 
Liturghie lnsemna In acela~i timp o metoda pentru instruirea 
catehumenilor lncepatori, a~a cum educaria lor moral-religioasa se 
facea prin ini(ierea In rugaciuni, In observarea posrurilor ~i In 
deprinderea smereniei cre~tine. Aceasti! aqiune cu aspect dublu, 
instructiv ~i educativ cre~tin, caracterizeaza de altfel catehumenatul 
In intentiile sale de a-! forma pe viitorul cre~tin dupa chipul ~i statura 
morali! a Mantuitorului Iisus Hristos ~i continua sa formeze obiectivul 
prinpipal pentru catehizarea crqtini! din toate vremurile. 

lngenunl'hetorii, categoria de mijloc a catehumenilor, nu se 
deosebeau prea molt de asculti!tori. Ei erau totu~i mai lnaintati In 
cunoa~terea lnvil(aturii cre~tine ~i prezentau o mai mare garantie din 
punct de vedere religios-moral. La Sfilnta Liturghie ace~tia erau 
admi~i ~i dupil plecarea ascultiltorilor, dar numai panil cilnd se rostea 

27 Cf. Fer. Augustin, De catechisandis rudibus, cap. 16~26. 
28 Fer. Augustin, Op. cit, caP. 20, n. 34. De ascmenea, Eusebiu de Cezareea, 

Viata lui Constantin, VIII, cap. 61. 
29 Const. apost., VIII, cap, 6. 
·
10 Grigorie Taumaturgul, cf. can. 11. 

39 



Pr. Prof Dumitru Calugar 

rugaciunea destinata lor imediat dupa aceea. Indata dupa iesirea 
ascultatorilor din biserica, diaconullsi lndrepta glasul catre credinciosi, 
zidind: ,Ruga/i-va pentru catehumeni". Atunci, catehumenii cadeau In 
genunchi, se rugau cu toata puterea inimii, iar credinciosii !aceau 
asemenea. Dupa aceea, lngenunchetorii primeau binecuvantare si 
paraseau biserica. 

Cei mai lnainta(i spre primirea S!antului Botez erau !umina{ii sau 
competen{ii. Cu 40 de zile lnaintea Sfintelor Pasti, acestia erau invitari 
sa se lnscrie Ia Sfiintul Botez. Cei lnscrisi deveneau competenp sau 
,cei catre luminare". Postul Sfintelor Pasti lnra(isa astfel timpul eel 
mai prielnic, din toate punctele de vedere, pentru pregatirea lor fizica 
si morala, timp care aduce aminte de pregatirea Mantuitorului, prin 
post si rug~ciune, In vederea lnceperii activita(ii Sale publice. De 
asemenea, Invierea era eel mai nimerit prilej de bucurie duhovni­
ceasca yentru nasterea catehumenilor !a o via(a noua prin Sfilntul 
Botez. In toata vremea marelui post a! Pastilorcompeten(ii erau izolari 
de catehumeni, instrui(i si educari In mod special de episcop, preo(i, 
diaconi, ori chiar de laici demni qe toata lncrederea Bisericii. 
Catehezele Sfilntului Chiril a! Ierusalimului sunt un model perfect 
In ceea ce priveste catehizarea competenrilor pilna !a Botezsi imediat 
dupa aceea. 

La lnceput, Taina Sfilntului Botez, pentru competen(i, se savilrsea 
In sambata Sfintelor Pasti, act duya care ei erau considera(i ,luminari", 
numindu-se Ins a si ,neofi(i". In haina alba pe care o lmbracau !a 
botez, luminarii umblau toatii saptamilna luminatii, drept simbol a! 
cura(iei dobandite de ei In baia Sfilntului Botez, a! dezbracarii de 
omul eel vechi. 

Ceva mai tilrziu a devenit obisnuin(a In catehumenar sa se 
administreze Sfilntul Botez nu numai In preajma Sfintelor Pasti, ci si 
In ajunul celor mai mari praznice crestine. De aceea, !a Sfiinta 
Liturghie din sarbatorile Nasterii Domnului, Botezului Domnului, 
Pogorilrii Duhului Sfilnt, din duminica Floriilor etc. se dinta si azi 
, C!i{i fn H ristos v 'a{i botezat, fn H ristos v 'ali ~i 'mbracat". 

Este necesar si esen(ial sa precizam aici ca instruirea competenrilor 
In vederea primirii Sfilntului Botez se facea deosebit de insistent si 
temeinic, mai ales In ceea ce priveste aprofundarea Simbolului 
credinrei, care constituie temeiul catehizarii. Competenrii trebuiau 
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sa si-l insuseasca nu numai In cuvinte, ci si in cuprinsul si spiritullui: 
sa-l aiba scris pe ,tablele inimii". De asemenea, pregatirea lor pentru 
Sfiintul Botez era patrunsa de spiritul exorcismului, allnfrilnarii si a! 
lepadarii de sine. 

Dupa Sfiintul Botez, lumina(ilor lise rineau cateheze mistagogice, 
asa cum bine se arata in lucrarea Sfiintului Chiril a! Ierusalimului. 

,Disciplina arcana" stabilea de altfel toate cele lngaduite fiecareia 
din categoriile de catehumeni, lmpiedicilndu-i pe lncepatori sa asculte 
lnva(aturi mai lnalte dedit pregatirea ce li se facuse In prealabil: 
Procesul de pregatire In vederea primirii Sfantului Botez poate fi 
urmarit si azi In Sfanta Liturghie a Sfiintului Grigorie Dialogul, anume 
In parrile referitoare !a pe cei lumina(i. 

La sfilrsitul veacului a! cincilea crestin, institu(ia catehumenatului, 
In forma pr~zentata aici, a lnceput sa dea Ina poi si sa se piarda lncetul 
cu incetul. Imprejurarea aceasta se datoreste faptului ca Botezul era 
acum lmpartasit copiilor Inca de mici, sub grija Bisericii, a parinrilor 
si a nasilor. Apoi, progresele realizate de crestinism In ceea ce priveste 
libertatea formeaza·alt motiv ce nu mai reclama existenta catehume­
natului In forma sa din primele veacuri. Astazi, p;acticile din 
catehumenat se pot observa In carrile de ritual, mai ales !a rilnduiala 
Sfantului Botez. 
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4. Scolile catehetice. Scolile manastire~ti 

a. Scolile catehetice 

!;)colile catehetice au luat fiin(a mai mult In chip spontan, 
raspunzand unor exigen(e de ordin superior bisericesc; prin 
activitatea lor, aces tea au sprijinit lupta Bisericii cre~tine lmpotriva 
unor devieri de Ia adevarata credin(a, ca ~i opozitia cugetarii crqtine 
fa(a de atacurile venite din exterior. Caci se facea tot mai necesara 
prezentarea adevarurilor de credin(a ~i de moralil crqtina lntr'o 
forma ~tiintifica, In fa(a filozofiei pagane sprijinite prin cugetatori 
de mare prestigiu (ex. Cels, Lucian de Samosata, mai tarziu de 
Porfiriu etc.). 

Deci, spre deosebire de catehumenat, care lmbra(i~a masele, 
avand un caracter popular ~i general, pregatindu-i pe cei ce 
inten(ionau sa intre In cre~tinism, pentru primirea Tainei Srantului 
Botez, ~colile catehetice l~i lnsu~esc o tin uta ~tiintifica, o metoda de 
activitate sistematica; ele inten(ionau pregatirea unor generatii de 
cre~tini, care sa raspunda, cu arme potrivite, atacurilor lmpotriva 
cre~tinismului. Ele raspundeau ~i dorin(ei multor tineri cre~tini ,care 
nu se mul(umeau numai cu simplalnvii(atura, pregatirea pentru botez, 
ci sim(eau nevoia unei complete forma(ii suflete~ti. Jar parin(ii crqtini 
cu multi! greutate lngaduiau fiilor lor sa mearga Ia institute de educa(ie 
pagilnil, ai caror profesori le explicau din autorii clasici, dar In acela~i 
timp nu uitau sa batjocoreasca cre~tinismul pentru a face din ei 
prozeli(i Ia paganism. Cand parin(ii se lnduplecau de rugamintea 
fiilor lor pentru a-i trimite Ia studii In ceta(i imperiale, le atrilgeau 
atenria In chip deosebit, pentru ca rreceau prin primejdia de a fi 
rapi\i din sanul cre~tinismului".31 

De o asemenea primejdie i-a ferit pe acei tineri tocmai noua 
structura religios-morala realizata In fiin(a lor prin activitatea 
instructiva ~i educativa a ~colilor catehetice. 

Lu~nd fiin(a Ia lnceputul veacului al II-Iea crqtin (100-106), In 
vremea Srantului I ustinMartirul ~i Filozoful, ~colile catehetice au 

31 M. Bulacu, Op. cit., pp. 18·19. 
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progresat tot mai evident o data cu adancirea elementelor de credinta 
prin filowfia cre~tina ~i pedagogia ei. Ele au lnflorit spre sraJ>itul acesrui 
veac, si-au sporit presrigiulln veacul al III-lea al marilorcatehe~ aiAiexandriei 
si ai Cezareei-Palestinei si ~i-au atins apogeulln veacul al IV-lea datorita 
distinsilor pedagogi crestini ai Capadociei, Antiohiei si Ierusalimului:12 

I) $coala cateheticii din Alexandria. Alexandria a fost unul din 
centrele care oferea cele mai favorabile conditii pentru lntemeierea 
unei scoli catehetice de prim rang. Gra(ie bibliotecilor, muzeelor, 
savan(ilor, litera(ilor, Alexandria iradia o lnalta cultura spre toate 
centrele lumii grecesti. De aceea si crestinismul, In Alexandria, are 
un aspect mai pu(in popular ~i mai mult de ordin intelectual. Scoala 
catehetica din Alexandria intra In lumina istoriei Ia sfilrsitul veacului 
al II-Iea. Dar originea sa urea In timp pana Ia Sfilntul Evanghelist 
Marcu, cilnd, lntemeindu-se Biserica din Alexandria, se lntemeiaza 
si o academie crqtina de filozofie si teologie. 33 

Primul ei conducator a fostPanten (180), unul din cei mai distin~i dascali 
crestini ai vremii sale. La moartea lui Panten, marele sau ucenic Clement 
Akxandrinu/(150-217) a luatconducerea scolii, care, prin elsi prin urm~ulsau 
Origen, ~i atinge apogeul. ClementAiexandrinul face un putemic efortca sa 
exprime credin(a crqtina In termeni filozofici, pentru satisfac(ia 
academicienilor care lsi lndreptau totmai mult aten~a asupra noii concep~i 
despre lume ~i via(a, asupra crqtinismului. Ca mare catehet al scolii 
alexandrine, Clementvalorificil, prinfermentul credinteisi mijlocireafilozofie~ 
adevarurile revela(iei, ridicand scoala In mare aten(ie. El a lncercat sa 
lntemeieze o stiin(a crestina pe cares' o opuna filozofiei pagan e. Metoda 
alegoricadeinterpretareaSfmteiScripturiafostmultlntrebuintatadeCiement 
Scrierile lui: Protrepticul, Pedagogul, Stromate, ne prezinta principiile 
sale pedagogice crestine de care a fost calauzitln practica sa cateherica. 

Protrepticul ne face cunoscutlnva(amilntullui Clement, prin care 
el se adresa catre pagani. Protrepticul, al carui ghid ceresc este 

" Ibidem, p. 20. 
3

·; Cf. A. StOck!, Geschichte der Christlichen Philosophie zur Zeit der 
Kirchenvater, Mainz, 1891, p. 70. 
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,Logosul", are menirea- dupii Clement- de a fi ,convertitorul" 
care-I invitii pe cre~tin Ia mantuire. Com bate piiganismul, dar retine 
totu~i cii filozofii piigani sunt ,pedagogi spre Hristos" prin 
Logosul. 

PedagoguP' este o lucrare de pedagogie ~i disciplinii cre~tinii !n 
care afliim nu numai doctrina, teorie, ~tiintii ori filozofie, pe care le 
gasim ~i !n Protreptic, ci mai multo educatie crqtinii potrivitii cu 
!naltele precepte peda_gogice ale lui lis us Hristos. Lucrarea se 
compune din trei ciirti. In prima carte este vorba mai mult des pre 
pedagog, adicii des pre ,Logos" ca educator al sufletelor. Celelalte 
douii carti descriu viciile societiitii din timpul siiu. Aceastii lucrare a 
lui Clement prezinta o idee clara despre educatia moralii cre~tinii 
orientata de marele catehet al ~colii alexandrine. Stromate (Covoare 
sau Discutii ~tiintifice despre adevarata filozofie ), cu prinde 
!ncercarile lui Clement de a armoniza filozofia antica cu doctrina 
cre~tina. Aici aflam elementele de seama privitoare Ia instruirea 
superioara a crqtinilor. 

Origen35 (185-245) a !ntemeiat un sistem filozofic-teologic pe baza 
Sfintei Scripturi ~i a Sfintei Traditii ~i 1-a eternizat !n opera sa 
monumentala Ilept 'APXIilV, sau De principiis. Aceasta scriere, 
care se 1m parte !n patru caqi, 1i !nvata pe cre~tini ~i pe adversarii 
cre~tinismului despre adevi!rurile fundamentale crqtine (,principii"), 
grupate !n jurul urmatoarelor patru puncte doctrinale: Dumnezeu, 
luqe, om ~i revelatie. 

lnva(amantul sau catehetic consta aproape exclusiv din explicarea 
Sfintei Scripturi, folosind metoda alegorica. Evolutia ideilor lui 
Origen asupra filozofiei 1-a facut sa reorganizeze ~coala, cu timpul, 
facand dintr'o simp Ia ~coala biblica o ~coalade filozofie religioasa 
tot a~a de !nsemnata ca ~colile eel or mai renumiti filozofi din 
Alexandria. Filozofia greaci!, de care !ncepe a fi mai preocupat 
Origen, o gase~te necesara ~i pentru discipolii sai, ~i, !mbinati! cu 
studiul Sfintei Scripturi, formeaza materia de !nvati!mant a ~colii 
catehetice din Alexandria. 

J.l Trad. rom. deN. I. Stefanescu, 1n ,lzvoarele Ortodoxiei", Bucure~ti, 1939. 
35 M. I. Denis, La philosophic d'Origen, Paris, 1884. 
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Lui Origen i-au urmat Ia conducerea ~co Iii Herac!es, Dionisie eel 
Mare, Pierin, numit ~i Origen eel tani!r, Teognost, Petru Martirul ~iDidim 
Orbul, zis al Alexandriei. 

2) $coala cateheticii din Cezartm Palestinei. Scoala catehetica din 
Cezareea Palestinei sta !n stransa legatura cu cea din Alexandria prin 
!ntemeietorul ei, Origen. Origen trece !n Palestina din cauza 
ne!ntelegerii cu episcopul sau Demetrius. Dqi rivala ~colii 
alexandrine prin organizarea ei, ~coala din Cezareea nu realizeaza 
stralucirea celei dintai. 

Origen reu~qte ~i !n Palestina sa stranga !n jurul sau tinerimea 
cre~tina. Numarul elevilor dintre pagani era mare, de~i ea nu oferea 
mijloacele favorabile unei ~coli catehetice asemenea celei din 
Alexandria. Printre tinerii crqtini care 11 audiau pe Origen, traditia !i 
mentioneaza pe Firmilian, Grigorie de Nazianz ~iAtenodor 

3) $coala cateheticiidinAntiohia. Carre sfar~itul veacului al III-lea, 
mai multi preoti !nvatati, printre care ~i Doroteus, au fondat ~coala 
catehetica din Antiohia. Caracterul acestei ~coli se deosebe~te deal 
celei din Alexandria; pe cand Ia ~coala catehetica din Alexandria se 
folosea interpretarea alegorica a Sfintei Scripturi, Ia cea din Anyohia 
se folose~te interpretarea literala, istorica, gramaticala. lntre 
conducatorii de seam a ai acestei ~coli !i amintim pe preotul Lucian 
Martirul, Diodorde Tars (t 594) ~i Sfdntul loan Gura de Aur(t 407), 
care, ca predicator ne!ntrecut, exeget ~i dogmatist, este eel mai 
stralucit reprezentant al acestei ~coli. 

Omiliilecatehetice ale Sfdntului loan Gura de Aur Sfilntul loan Gura 
de Aur, eel mai vestit predicator al Bisericii rasaritene, ne-a lasat}i 
omilii catehetice. Din acestea numai doua au ajuns pana Ia noi. In 
prima !i iostruie~te pe cei nebotezati asupra importantei Tainei 
Botezului, iar !n a doua pe cei botezati, !ndemnandu-i sa ramilna !n 
viata morala, consecventi !nvatiiturilor cre~tine primite. 

Omiliile Sfilntului loan Gura deAur ne dau pretioase amanunte 
mai ales asupra educatiei religioase a copiilor, !n acea vreme, !n 
vederea deplinei formari cre~tine, tinand seama de structura lor 
sufleteasca. 

Ele completeaza cuno~tintele pedagogice ere~ tine practicate !n 
catehumenat!n veacul al IV-lea cre~tin, cum ar fides pre participarea 
Ia serviciul divin ~i !mpartii~irea cu Sfintele Taine; sunt capitole 
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lnsemnate pentru noi. De asemenea, omiliile des pre pocainta ~i 
des pre feciorie prezinta muir interes pedagogico-religios. 

Liturghia Sfantu!ui loan Curti de Am; cuprinzand ~i liturghia 
catehumenilor, este, de asemenea, un lnsemnat document pentru 
pedagogia catehetica. 

4) $coala cateheticii din Ierusalim. Timpullnfiintarii acestei ~coli 
nu este cunoscut, nici lntemeietorul ei. Informatiile cele mai de 
seama des pre activitatea ei le avem din veacul ;, IV-lea crqtin, 
cand Biserica !ocala se afla In progres. Sjantu! Chiri!, episcopul 
Ierusalimului, este persoana In jurul careia graviteaza cele mai multe 
documente referitoare Ia aceasta ~coala, fie datorita scrierilor sale 
(mai ales Catehezele), fie informatiilor legate de activitatea sa. 

Catehezelese rosteauln biserica din Ierusalimln timpulliturghiei 
catehumenilor, ca predici obi~nuite. Ascultatorii catehezelor erau nu 
numai candidatii Ia botez, ci ~i multi dintre credincio~ii care doreau sa 
cunoasca mai temeinic adevarurile de credinta cre~tina. 

Catehezele Sfantului Chiril ne dau bogate informatii asupra 
materiei de!nvatamanqi pedagogiei acestei ~coli, 36 Numarullor 
este de 23 plus o procateheza, toate rostite!n anii 347-348 pe cand 
Sfantul Chiril era preot. Primele 18 cateheze sunt adresate 
catehumenilor care se pregatesc pentru luminare ( cpomcrof!Evot), In 
timpul postului mare a! Sfintelor Pa~ti, iar celelalte 5, numite 
,mistagogice", noilor botezati (v_EDpomon) In timpul saptamanii 
luminate, dupa Duminica Sfintei Invieri. Procateheza se adreseaza 
celor ce intra In ultima treapta spre catehumenat, Sfantul Chiril 
privindu-i cape flo rile binemirositoare ce vorlmpodobi coroana cea 
cereasca. Primele trei cateheze vorbesc des pre pocainta celor ce 
doresc sa se boteze. Catehezele 4-18 trateaza des pre Simbolul 
credintei ~ides pre, Tara! nostru". Cele cinci cateheze mistagogice 
trateaza des pre Sfinrele Taine. 

Catehezele Sfilntului Chiril a! Ierusalimului sunt documente pretioase 
atilt pentru cun~terea doctrinei profesate, cat~i a principiilor de pedagogie 
catehetica. 

31
' Vezi Ierom. Veniamin Miele, Principii' catehetice in Catehezele Sfantului 

Chiril al Ierusalimului, In ,Mitropolia Ardealului", nr. 3-4 (1972). 
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5) S aJU!a aior trei mari Capadodeni. Sfantu! Vasile cd Mare (330-3 79), 
Sfantu! Grigorie de Nazianz (329-390) ~iSJantu! Grigorie de Nissa (335-395) 
formeaza cununa marilor dascali ai Capadociei. Scoala lor!~i men tine 
unitatea nu prin aceea~i localitate fixara pentru instruire, ci prin 
unitatea ideilor. Sufletele lor primesc cultura pagana a Atenei, pentru 
a ~ti sa utilizeze cuno~tintele crqtine pe care le vor asimila mai tarziu 
In ~colile ere~ tine. Amicitia dintre Sfantul Vasile eel Mare ~i Sfilntul 
Grigorie de Nazianz, In timpul studiilor Ia Arena, descrisa de Sfantul 
Grigorie, ne arata unicul scop pe care-! urmareauln ~coala ~i anume 
virtutea. Ei nu cuno~teau dedit doua drumuri: a! bisericii ~i a! !Colii. 
Ca ierarhi, activitatea lor dii glas amvonului ~i lumina ~colii Bisericii. 

Sfantul Vasile ce/Mare, ca orator, dogmatist, exeget ~i lnviitiitor a! 
moralei crqtine, ocupa un lac de frunte In randul marilor pedagogi 
cresrini ai Bisericii de Rasarit. Practica lnva(aturii ~i scrierile pe care 
ni 1~-a liisat afirma importan(a aratata pedagogiei ere~ tine. 

In omiliile Sfantului Vasile des pre botez aflam multe din datoriile 
catehumenilor, In special instruqiunile pe care le primeau ace~tia 
lnaintea botezului. Cele doua carti des pre botez nu cuprind Inca 
toate catehezele tinute, caci multe din eles'au pierdut. InstruC(iunile 
catehetice date de Sfantul Vasile pot fi comparate cu catehezele 
Sfantului Chiril al Ierusalimului. 

Episrolele Sfantului Vasile cup rind material bogat, mai ales asupra 
!COli lor manastirqti, In care se facea pregatire a tat pentru persona!ul 
bisericesc, cat ~i pentru via(a social-cre~tina. 

In a milia Catre tineri, Sfantul Vasile li lndruma pe tinerii crqtini 
sa se foloseasca de literatura, In general, care poate fi folositoare ca 
podoabii a sufletului, a~a precum vedem ca este frunzi~ul pentru 
arbori. Cirind literatura profanii, tinyrii crqtini vor proceda ca albinele 
care ~tiu sii culeaga din flori numai ceea ce este bun pentru fagurii 
lor. Ideile frumoase, culese din lectura, trebuie realizate !n viati!, caci 
a laud a virturea fiirii a o pune In practica este unul din cele mai 
rusinoase lucruri. Sunt multe scrieri profane care, prin ideile lor, se 
ap~opie de principiile evanghelice, oferindu-ne frumoase exemple 
pentru via(a. De aceea autorii profani nu trebuie evita(i, ci cercetati 
cu atentie In vederea scopului ere! tin esc. 

Liturghia Sfantu!ui Vasile, pe langa importan(a ei liturgica, ne ofera 
cuprinsulliturghiei catehumenilor. 
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Rugaciunile, cilntarile ~i treptata asisten(i! a diferitelor clase de 
catehumeni, In prima parte a liturghiei, sunt importante documente 
de pedagogic catehetica. 

Sfiintul Grigorie de Nazianz (Teologul) s'a nascut pe Ia anul3291n 
Arianz, lilnga Nazianz. A studiat In Cezareea Capadociei $i a 
Palestinei, In Alexandria ~i Arena. Ajunge episcop de Nazianz, ocupa, 
pentru un an, scaunul arhiepiscopal din Constantinopol ~i moare In 
anul390. 

Doctrina lui des pre Sfilnta Treime se afla In cele cinci cuvilntari 
teologice rostite Ia Constantinopolln anul380, combatilnd arianismul 
lui Eunomiu37

, care au ~i valoare catehetica. 
Sfiintul Grigorie de Nissa a fost frate cu Sfilntul Vasile eel Mare. S'a 

nascut In anul335. Cultura $i-o datoreazi!.cu recunostinti! fratelui 
si!u mai mare, pe care!! numqte ,lnva(atoqi parint~". I~ anul371 
ajunge episcop de Nissa. Fire sensibili! ~i blilnda, avea lnclinare pentru 
activitatea $tiin\ificil. A murit In anul394. 

Dintre scrierile sale care ne intereseaza direct, men(ionam: 
Cateheza cea mare, unde trateaza despre Dumnezeu, om, 
lntrupare, milntuire $i Sfintele Taine. 

Din punct de vedere catehetic, Cateheza cea mare sau Marele 
cuvant catehetic38 , are o importan(a deosebita. Lucrarea aceasta 
este mai mult un manual pentru catehqi dedit pentru catehumeni. 
Prologul cuvilnti!rii, In care Sfilntul Grigorie de Nissa vorbe$te des pre 
rolullnvi!(ilmantului catehetic $i, In acela$i timp, despre diferite 
metode de argumentare, ne confirma aceasta. Metoda catehetici! nu-i 
ceva fix, ci In func(ie de categoriile de catehumeni, care pot fi iudei, 
greci, eretici. 

Punctul central al ,catehezei" 11 formeaza lntruparea lui 
Dumnezeu $i ri!scumpararea omului cazut. Pregatirea catehetica 
culmineaza In uniunea substan(iali! a credin(ei omului cu iubirea 
lui Dumnezeu, adici! In unirea omului cu Dumnezeu, ceea ce 
trebuie sa se manifeste In faptele omului nou, nascut din apa $i 
din Duh. Aceste fa pte sunt virtu(ile crqtine. Cine nu practici! 

37 Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuviintari despre Dumnezeu, traducere din 
greCe~te de Pr. Dr. Gh.11lea ~i Dr. N. I. Barbu, Cunea de Arge~, 1947. 

JA Trad. rom. de T. Cristescu ~iN. I. Barbu, Bucure$ti, 1947. 
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aceste virtuti, acela nu este lncrqtinat; pentru acela apa Sfiintului 
Botez a ramas apa simp Ia, care n'a spi!lat pacatele omului vechi, 
VlCIOS. 

6) $coala cateheticii din Edesa. In Edesa Siriei funqiona de 
asemenea o $Coala c~tehetica, lnfiintata pe Ia sfilr$itul veacului al 
11-lea de Protogene. lntre catehetii de seama ai acestei $Coli este 
amintit marele orator $i imnolog bisericesc Sfiintul Efrem Sirul. 
Gra(ie lui, $Coal a din Edesa a luat avant In cercetarea Sfintei 
Scripturi. In interpretare a (inut calea medie lntre alegorismul 
$Colii catehetice din Alexandria $i cealalta extrema, istorico­
gramaticala, din Antiohia. 

7) $malaapUS«lnif.../ffrimnlf. Aceasti! $Coala catehetica se caracterizeazil 
mai mult prin scrieri ~i lucrari de pedagogic crqtina, deciit printr'un centru 
bine fJXa~ cum am putut!ntillni Ia $Coli]ecatehetice din Rasarit Exemplul 
Sfiintului Ius tin, care mergea din ora~ In orO$, apiiriind credin(a $i lnvil\iind 
filowfiacrqtina, a fost urrnat$i deoeilal~ dasciili. Locuin(asa era de multeori 
locul de!ntillnire al discipolilor siii. 

Roma, unde Sfiintul lustin deschisese o ~alii crqtinii, Cartagina, oentrul 
de ae1;iune allui Tertullian $i rqedin(a episcopalii aSJ!intului Ciprian, Hippo, 
rqedin(a episcopalii aFeritituluiAugustin, Milanul, rqedin(a biitranului 
Ambrozie, sunt centre distinse 1'n cares' a desflli,urat activitatea matilor pedagogi 
Cfe$tini aiApusului. 

Dintre scrierile teologilor apuseni, amintim: De baptismo, un 
stu diu allui Tertullian asupra botezului, In care sunt a rinse $i chestiuni 
referitoare Ia catehumeni. Tertullian vorbqte $ide tradi(ia botezului 
copiilor, de~i piirerile sale sunt nefavorabile acestei tradi(ii. 

De anima, a lui Tertullian, prezinta importan(a pentru ca este 
eel mai vechi tratat de psihologie ere$ tina, des pre existen(a, originea 
$i soarta sufletului dupa moarte. 

De poenitentia trateaza des pre cele doua feluri de pocain(a: aceea 
a catehumenilor ~i aceea a cre~tinilor ci!zu(i. In prima parte arata cum 
se pregi!tesc catehumenii pentru botez $i, In partea a doua, vorbe~te 
despre poci!inta pe care cre~tinul botezat trebuie sa o facii, atunci 
ciind a ciizutln unul din cele trei pilcate capitale: idol atria, omuciderea 
$i impudici1ia. ' 

De dominica oratione face parte din instruqiunile pastorale 
ale Sfiintului Ciprian, episcopul Cartaginei (248), scrisii pentru 
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ceremoniile botezului. Cuprinsul este mai multo explicare arugaciunii ,Tatiil 
nooou". 

Epistolele Sfantului Ciprian, In numar de 81, ne aduc material 
informativ asupra practicii tradi(ionale a catehumenilor!n vederea 
primirii botezului. Patru epistole se refera numai Ia botez. In ceea ce 
prive~te botezul copiilor, concep(ia Sfilntului Ciprian difera de aceea 
a lui Tertullian. Prin Botez- spune Sfilntul Ciprian- cop iii prim esc 
harul divin tot a tat de bine ca si omul matur si aceasta cu atilt mai 
mult cu cat ei n'au pacatuit .. Prin na~terea"din Adam, purtand 
contagiunea vechii mor(i, ei ob(in iertarea nu a propriilor lor pacate, 
cia piicatului stramo~esc. 

De catechisandis rudibus este lndrumarea cateheticii pe care 
F ericitul Augustin o dii diaconului Deogra(ias din Carta gina. Prin 
,rudes" Augustin ln(elege pe acei ,oameni simpli", neinstrui(i, care 
n' au primit catehizarea. Aceastii lucrare este eel dintiii manual de catehetir!J 
al Bisericii crqtine din veacul al IV-lea. Principiullnvii(amantului 
istoric, cu metoda narativa, formeazii tema centralii a acestei scrieri, 
care trateaza: a) des pre materialullnva(amantului religios; b) des pre 
procedeul adecvat catehumenilor; c) despre (inuta catehetului. Dupii 
aceste lndrumari teoretice urmeaza explicarea practicii a principiilor 
teoretice, In douii cateheze. Lucrarea prezintii un in teres istoric, 
proiectand lumina asupra unui domeniu al vie(ii culturale ~i biserice~ti, 
~i anume asupra practicii catehumenatu!ui ~i a botezu!ui din timpul 
Fericitului Augustin. 

Aceastii practica este urmiitoarea: I. Paganul care dorea sa fie primit 
In Biserica cre~tinii era intrebat asupra motivelor care-! indemnau sa 
treaca Ia cre~tinism, lmpartii~indu-i-se cuno~tin(e cre~tine. 2. Acesta 
i~i miirturisea credinp in cele auzite ~i promitea cii va trai dupii 
poruncile primite. 3. Urmeazii exorcismul prin semnul crucii, punerea 
mainilor peste candidat, care devenea astfel catehumen apar(iniitor 
comunitii(ii. 4. De acum avea dreptul ~i datoria sa participe Ia lirurghia 
catehumenilor, citind ~i asculrand Sfintele Scripturi. Catehumenatul 
dura de obicei doi ani. 5. Daca voia sa se boteze, se lnscria pentru 
botez Ia lnceputul postului mare, fiind astfel introdus In lista ,celor 
catre luminare". Pregatirea pentru botez se facea prin catehizare de 
catre episcop ~i prin exorcisme, adica lnsemnarea cu semnul crucii, 
punereamainilor~iinsuflare.Inmoddeosebit,sarbatoresc,selnvataSimbolul 

50 

Scurttl prezentare istoricd a catehezei si a Cateheticii 

credin(ei, sub ,disciplina arcana"" adica o formula tainicii ce nu putea 
fi lmparta~itii unui necrqtin. 6. In diminea(a zilei de Pa~ti se face a 
botezul, cand catehumenii rosteau festiv Simbolul credin(ei ~i primeau 
Sfilnta Cuminecatura. 7. In siiptamana luminatii, ,neofi(ii" ascultau 
catehezele mistagogice in biserica, des pre Sfintele Taine. In prima 
duminicii dupa Sfintele Pa~ti veneau Ia bisericii in haina alba. In 
duminica ,luminata" participau Ia Sfilnta Liturghie ~i rosteau, 
lmpreuna cu credincio~ii, ,Tatal nostru". De acum erau ~i ei membri 
ai comunita(ii cre~tine. 

Dar De catechisandis rudibus are ~i o valoare istorico-literara, 
cuprinzand cea dintiii teorie a catehizifrii. Si ClementAlexandrinul, cum 
am viizut, In lucrarea sa Pedagogul, a proiectat un plan de educa(ie 
religioasa crqtina; de asemenea, Sfantul Grigorie de Nissa, in 
Cateheza cea mare, a lntocmit un fel de manual 
apologetico-catehetic. Dar teo ria catehizarii patristice l~i ajunge 
apogeulln scrierea F ericitului Augustin De catechisandis rudibus, 
pastrandu-~i actualitatea pana in zilele noastre, prin principiile sale 
didactice, precum ~i prin regulile metodice preconizate In aceasta 
lucrare. 

lata cateva principii din lucrare: Lec(ia catehetului sa prezinte o 
unitate organicii. Catehetul se va conceptra asupra esen(ialului, ca 
sa nu se prardii in amanunte secundare. lntreaga cateheza ll va avea 
ca punct central pe lis us Hristos. Catehetul i~i va frxa ca (inta suprema 
alntregii sale catehizari iubirea. Catehetul sa lncerce sa se lamureasca 
asupra motivelor care l-au determinat pe catehumen sa vinii Ia dansul. 
Pornind de la motivele personale ale catehumenului, catehetul va 
expune con cis is to ria religiei cre~tine de Ia lnceputul istoriei bib lice ' 
pana in prezent. Prin is to ria biblicii se pune in legiitura cu doctrina 
des pre lnviere ~i judecata. Catehetul va (ine seama de gradul de 
culturii al ucenicilor sai. Va vorbi cu convingere, dragoste ~i devo­
tament. Se va pregati totdeauna temeinic. Nqtiin(a ascultiitorilor 
nu-l va descuraja. Pe cei margini(i sau slab dota(i li va trata cu 
lndelunga-rabdare, blande(e ~i bunatate, lntarite de mila crqtina ~i 
iubirea aproapelui:" 

39 Cf. P. Procopovici, lndrumffi'i catehetice In Iuera rea Decatechisamlis mdibus, 
,rvlitropolia Ardealului", n. 7-8/19S8. 
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Din cele aratate rezulta ca !n ~coala catehetica din epoca patristica, 
factorul principal era catehetul, care, dupa modelul pururea viu, Hristos, 
s'a idenrificat pe deplin cu doctrina Sa, a trait integral ceea ce a !nva;at. 
El, fiind un adevarat caracter crqtin, traind !n Hristos, a putut forma 
caractere cre~tine. Din viata !n Hristos s'a nascut ne!ncetatvia;a nona 
!n Hristos. Acesta a fost ~i ramane scopul suprem al adevaratei catehizari 
cre~tine: formarea de caractere crqtine prin trezirea ~i dezvoltarea vietii 
!n Hrisros. , 

In ~coala catehetica patristica se face putina teorie. lntrebarea: 
cum sa catehizam, adica metodica fnvtlttfmlintului religios, se discutii 
putin. Ea !nsa nu era secundara, ci alcatuia o unitate organica cu cea 
dintai, adica cu !ntrebarea: ce sa predam catehumenilor, san problema 
materiei didactice. Pentru ca cine crede !n doctrina crqtina se identifica 
cu ea ~i o traie~te cu roata fiinta lui, acela, !n mod firesc, !iva cuceri 
pe ascultatorii sai, caci cuvintele ,ca rauri de apa vie" vorcurge din 
gura lui. De aceea marii cateheti au realizat !n mod firesc cerintele 
esentiale, didactice ~i metod ice. Invatand cu convingere neclintita, 
s'au adresat, au angajat ~i au cucerit !ntreaga fiinta, intelectul, 
sentimentul ~i vointa ascultatorilor. lar opera omeneasca era 
desavarsita de harul divin !n colaborarea caruia credeau dascalii ~i 
!nvataceii !mpreuna. Scolile catehetice apunand, !n Rasarit, instruirea 
~i educatia religioasa a riimas !n grija Bisericii, care, !n cultul divin, a 
pastrat !naltele principii de catehizare, !n ea lucrand Hristos, 
lnviitatorul nostru eel desavar~it. 

b. Scolile manastire~ti 

Scolile maniistiresti ian fiinta!n veacul al IV-lea cre1tin, cand 
per;ecutiile din afarii !~ceteaza, literatura cre~tina !nflore1te, iarviata 
crestina este mai intensii !n interiorul Bisericii. Aceste !mprejurari 
!ngi!duie Bisericii sa-~i organizeze monahismul ca institutie de culturii 
1i de educatie religioasa. 

In Rasarit, Sflintul Vasile tel Mare este organizatorul erudit al 
monahismului. Cei trei capadocieni sunt ierarhii monahi care nu se iwleazii 
de societate decat pentru a o !ncre~tina !n toate moravurile ei, !n ~colile 
manastire~ti. Alaruri de ei, Sfllnrul loan Gura deAur ne-a lasat pretioase 
!ndrumari asupra formarii religioase !n ~coala manastireasca. 
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Paul din Teba (341), Antonie eel Mare (356) ~i Pahomie sunr initiatorii 
scolilor manastiresti !n Rasarit. 
· Scolile manastiresti erau randuite cu internate, avand !n acela!i 
timp !i cercetatori externi !i nefiind obligati toti cei ce le cercetau sa 
raman a !n viata monahala. Cei interni se !mpaqeau !i ei !n doua 
categorii: unii care erau hotarati sa ramana !n viata monahala, iar altii 
care primeau numai instructie ~i educatie religioasa ~i, dupa un timp, 
reveneau !n societate. Aceste ~coli aveau un caracter!ntreit: interne, 
propriu-zis milniistire~ti !i e~terne; . . , . . 

In Apus, Benedict de Numa este mteme1etorul ~cohlor manast!re~tl. 
Prin !nfiintarea ordinului calugaresc al Benedictinilor (529) -
manastirea de pe Monte-Casino (ltalia)- s'a !nmultit ~i numarul 
!Colilor!n tot Apusul Europei. In aceste !Coli religia nu era obiect de 
!nvatamant separat, ci toate obiectele de !nvatamant- septem artes 
liberales-se predau !n spirit religios crqtin. Manuale erau Sfilnta 
Scriptura, cartile de ritual ~i scrierile lui Aristotel, ,lncrqtinate". 
Limba de predare era cea latina, metoda era memorizarea. Textului 
Scripturii i se atribuia putere divina de transformare a omului, chiar 
daca acesta nu !ntelegea cele memorizate. 

Calugarii, ajungand preo(i parohi, !n !Coli!e parohiale executau 
acela~i program de !nva(amilnt, ajuta(i de cantareti, san chiar !ide 
paracliseri, care adeseori ramilneau singurii luminatori ai celor dornici 
de !nvatiitura. Materialul didactic se reduce a Ia citire !n cartile de 
ritual, memorizarea Simbolului credintei, Tatiil nostru, Cele zece 
porunci etc. 

B. Cateheza in evul mediu, in epoca 
Reformei ~i a iluminismului 

Daca !n epoca patristica au fast catehizati mai ales oamenii maturi 
~i nebotezati, !n veacurile: urmiitoare au fast introdu!i !n tainele 
credintei cre~tine mai mult copiii botezati. Copiii primeau cele dintili 
cuno!tinte religioase !n casa parinteasca; aceasta trebuia sa fie cea 
dintili !Coala ~i cea dintili bisericii pentru odraslele tin ere. De aceea B iserica 
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pretindea de Ia noii casatoriti sa cunoasca elefl,!entele credintei 
ere~ tine, pentru ca sale poata imparta~i copiilor. In !ipsa parintilor, 
datoria aceasta se impunea na~ilor. Copiii trebuiau sa invete Tatal 
nostru ~i Crezul ~i sa fie deprin~i cu viata crqtina. 

Clerul era obligat a se ingriji ca parintii ~i na~ii sa-~i indeplineasca 
con~tiincios datoria, sa continue catehizarea ~i sa pregateasca cop iii 
pentru primirea Sfintelor Taine: a Pocaintei, a Cuminecaturii ~i a 
Mirului. Aceasta datorie se impunea in primul rand preotului paroh. 
Preotul a jutator era folositin ~coala ~i in biserica pentru savar~irea 
a! tor lucrari, dar nu pentru catehizare. Si laici bine pregatiti puteau 
da 0 mana de ajutor preotului catehet. 

Catehizarea se facea in duminici ~i sarbatori. Astfel, de exemplu, 
sinodul din Albi (1254) dispunea categoric cain aceste zile toti cop iii 
de Ia ~a pte ani in sus sa fie adu~i Ia biserica, unde vor fi initiati in 
doctrina cre~tina ~i vorinva(a Crezul, Tatal nostru ~i Nasciitoare de 
Dumnezeu. Dar catehizarea a progresat mult prin grija acordata 
invatamantului de Carol eel Mare (sec. IX), in timpul caruia au luat 
fiinta ~coli catedrale, colegiale, manastirqti ~i parohiale. 

Acesta ~i-a prop us sa organizeze un invatamant religios general. 
El a introdus chiar ~i obligativitatea invatamantului. 

N umeroasele ralcuiri ale Crezului ~i ale rugaciunii Tatal nostru 
scrise pentru preoti ne arata ca dispozitiile ~i legiuirile lui Carol eel 
Mare au avut rezultate bune; ele au ramas in vigoare in intreg evul 
mediu. 

Taina Marturisirii trebuie amintita Ia loc de frunte In istoria 
lnvati!mantului religios, pentru cain evul mediu i se acorda o atentie 
deosebita. Is to ria cre~tinismului din imperiul francilor este foarte 
bogata in documente care ne vorbesc des pre activitatea preotilorin 
administrarea Tainei Marturisirii. Chiar cele mai vechi documente 
filologice germane din veacurile VIII-XII stau in legatura cu taina 
aceasta. Deoarece pregatirea pentru primirea Tainelor Marturisirii ~i 
Cuminecaturii se facea cu o grija exceptionala, in acest timp a par 
numeroase scrieri catehetice cum sunt: Cartea marturisirii, 
Oglinda marturisirii; tratate des pre cele zece porunci, des pre 
felurite pacate, des pre pregatirea pentru Sfilnta Cuminecatura . 
Literatura aceasta este dovada graitoare des pre duhul profund religios 
care stapanea In evul mediu. 
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Mijloacele de lnvatamant. Partile cele mai.Insemnate de 
doctrina cre~tina nu erau raspandite prin carti. Ele erau scrise pe 
table mari de lemn si a~ezate Ia vedere in biserici, scoli ~i spitale. Dar 
Biserica impartasea hrana sufleteasca si pentru analfabeti. La toate 
slujbele se rosteau ~i se repetau: Crezul, Tatal nostru, cele zece 
porunci, cele sa pte taine, sa pte virtuti cre~tinqti, sa pte pacate de 
moarte, obligandu-i pe credinciosi sale rosteasca apoi zilnic, diminea(a 
si seara. Pictura bisericeasca si catehismul ilustratlntregeau ~i explicau 
inva(atura verbala. Un alt mijloc auxiliar pentru lnva(amilntul religios 
era ~i teatrul religios, care expunea pe in(elesul credinciosilorintreaga 
istorie a revela(iei divine. 

De inalta apreciere a catehezei in evul mediu ne putem da seama 
~i din faptul ca personalita(i dintre cele mai vestite ale timpului, ca 
A!cuin, Toma de Aquino sauBonaventura, auintocmitmanuale catehetice 
pentru folosin(a preo(ilor. Pana spre sfilr~itul evului mediu aproape 
to(i teologii de seama, in scrierile lor, accentueaza importan(a 
inva(amantului religios. Sunt foarte numeroase comentariile Ia 
principalele car(i catehetice, Ia indrumarile pentru administrarea ~i 
primirea SfintelorTaine, mai ales a Marturisirii. 

Trasaturi!e caracteristice ale catehezei medievale sum: aten(ia 
deosebita ce se acorda inva(amantului religios, cultivarea intui(iei. 
Aceste caracteristici s'au dezvoltatin mod necesar si spontan deoarece 
cunoasterea Scripturii nu era asa usor de raspandit, fiindca lipsea 
tiparul. Adevarurile religioase erau prezentate in forme practice: 
catehismulln versuri, In cantiiri; vechile formule biserice~ti erau mult 
accentuate. Toate aceste formule se rosteau ca rugaciuni si se 
imprimau de nqters In memoria crestinului, care cerea nelncetat 
ajurorullui Dumnezeu, ca sa poatalndeplini poruncile sfintqi sa 
poata evita pacatele. · 

Reforma din secolul al XVI-lea a acordat un interes deosebit 
catehizarii tineretului in scoala. Martin Luther lsi da seama de 
importanta covarsitoare a scolii pentru reu~ita ope rei sale. De aceea 
face eforturi uriase pentru infiinprea de scoli bune, inzestrate cu car(i 
scrisein limba materna, invatatori cre~tini si lumina(i. Scolile trebuiau 
sa fie accesibile maselor populare. lnva(amantul sa fie obligatoriu si 
gratuit. Elinsu~i intocme~te cele mai necesare carti pentru ~coala sa: I. 
Biblia germana, tradusa in anii 1521-1534; 2. Catehismul mare pentru 
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preoti ~i !nva(atori; 3. Catehismul mic pentru tine ret; cu lntrebari 
~i raspunsuri; 4. Carte a de cantari biserice~ti, care ~i azi mai este 
In uz In Biserica Luterana si care s'a dovedit un puternic mijloc de 
propaganda religioasa. Dupa descoperirea tiparului se tiparesc 
numeroase catehisme, a poi Istoria biblica cu si fara ilustratii. Prin 
interpretarea Iibera ~i In limba materna a textului biblic, introdusa de 
Reforma, se dezvolta In lnvaramantul religios forma narativa, 
prezentandu-se materialul biblic prin istorisiri placute si pe lntelesul 
copiilor. Confirmarea, adica mirungerea, se administreaza tineretului 
protestant Ia varsta de 14-15 ani, Ia lncheierea scolaritatii elementare, 
dupa un exam en festivln fatacomunitatii, cu un ceremonial solemn, 
si azi ramanand examenul de primire a noului membru In sanul 
comunitatii reformate. 

Dar teoria nu sea plica, nu devine realitate. Catehizarea se 
reduce iara~i, caIn evul mediu, Ia memorizarea mecanica prin 
recitari nesfar~ite de texte biblice ~ide rugaciuni nelntelese. 
Pietismul (H. Francke-Halle, sec. XVII) aduce un suflu nou de 
via(a, insistand pentru asimilarea cuno~tintelor prin !ncrqtinarea 
inimii. Pentru !nviorarea lnva(amantului se recomanda siforma 
lntrebtiri!or, dar se realizeaza foarte sporadic. 

Iluminismul din veacul al XVI!I-lea staruie !n !n(elegerea ~i 
aprofundarea materialului catehetic prin introducerea metodeisocratice 
de catre pedagogul Mosheim, care se adreseaza elevilor sai ca unul 
care dore~te sa lnvqe, ~i nu ca un lnva(ator. De acum nu se mai 
cultiva memoria, ci intelectul pentru patrunderea ra(ionala a 
cuno~tintelor religioase. Elevul colaboreaza Ia aflarea si lntelegerea 
adevarurilor religioase. Catehizarea se abate In apele rationalismului 
(J. ]. Rousseau). lstorioarele bib lice se folosesc mai mult pentru 
deducerealnva(aturilor practice. Factorul supranatural (credinta In 
puterea harului Sfintelor Taine) se neglijeazii. 

ldeile lui].]. Rousseau sunt lmbrati~ate In Germania de 
fi!antropi~ti (Base dow, Salzmann),, care dau atenrie deosebita 
lnva(amantului placut si atragator. Indeosebi Salzmann, autorul 
cunoscutelor scrieri: Carticica racului (leo ana cre~terii rele de 
poetul A. Murqanu, Brasov, f. a., este o imita(ie a acestei scrieri) si 
Carticicafumicii (trad.!n romanqte de P. Garboviceanu, Bucure~ti, 
f. a.), se straduieste sa prezinte religia ca o concep(ie de via(a, bazata 
pe rariune, prin lucrarea sa: Uber die wirksamsten Mittel den 
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](jndern Religion darzubringen (Cele mai potrivite mijloace 
de a prezentacopiilorreligia), 1780. 

Tendinta spre o educarie ere~ tina, nl.l numai spre un lnva(amant 
religios, devine totmai pronunrata. Ea este sprijinira de confirmare, care 
se lnceta(ene~te tot mai multln Biserica protestanta In secolul XVIII. 
Des pre o educarie comunitara nu prea ~tie acest veac, pentru care 
comunitatea bisericeasca nu lnseamna prea mult; In schimb, prin 
introducerea obligativitatii lnva(amantului, ~coala populara devine un 
factor tot mai important~i pentru educatia religioasa. Scoala se afla sub 
conducerea Bisericii.40 

1. Inviorarea catehezei catolice 
in secolele XVI-XVIII 

Reforma a provocat un puternic curent de lnviorare a 
lnva(i!mantului religio~ decazut In formalism lipsit de viata spre 
sfaf$itul evului mediu. Improspatarea lntregii vieti bisericesti si mai 
ales a lnva(amantului religios a fost lndnimata de cei mai de seama 
prelati. Apoi Conciliul Tridentin (1546) impune preotimii de toate 
gtadele, ca datorie, catehizarea temeinica a tuturor credincio~ilor. 

Aceste stradanii riu au ramas sterpe. Dispozitiile papilor, prin 
lnfiintarea frtf.tii!or catehetice, prin numeroase sinoade, care acordau. 
atentie deosebita catehizarii, au produs o lnviorare evidenta a vietii 
religioase. 

OJtehismemtolire. Inca!nainte de aparitia tiparului se giisesc scrieri 
avand forma de catehism. De felul acesta este explicarea ,Crezului" 
si , Tatal nostru", facutii de Alcuin (sec. IX); a poi un catehism 
lntocmit, pentru nevoile preo(imii, de sinodul provincial din Lavaur 
(Franta, 1368); apoi un catehism spaniol (1429). Dar aceste scrieri 
catehetice nu s'au purut raspandi ca acelea tiparite. Ele au fost 
destinate, In mare masura, lnva(atorilor. 

Dupii aparitia tiparului s'au lntocmit catehisme speciale. Ca forma 
se deosebesc de catehism'ele zilelor noastre. In anull530 a pare 

.rocomuna politic~ ~i com una bisericeasca nu erau inca dezbinate. Aceastil. dezbinare 
se produce abia spre mijlocul secolului a] XIX-iea. 
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Catehismul catolicdeAugsburg, dupa care apar manuale de religie tiparite 
In mai multe limbi. 

lntreceimaideseami!autoridecatehismecatoliceliamintimpe: 
I. Petru Canisius, cu un Catehism mare, api!rutln limba Iarina, Ia anul 

1555, ~i Catehismmic, api!rutla 1559. El trateazii des pre: a) credin¢ (Crezul); 
b) nadejde ~i rugi!ciune (Tara! nostru, Ni!scatoare); c) dragoste, poruncile lui 
Dumnezeu ~i ale Bisericii; d) Sfmtele Taine; e) dreptatea crqtini!, evitarea 
raului (pi!catelqi felurile lor); f) exercitarea binelui (rugi!ciunea, posrul, 
milostenia, virtu pie, sfarurileevanghelice~i eshatologice ). Canisius expune 
pescurtadevi!rurilecredin(:ei neatacate de nimeni~i foane pe largceleatacate 
de eretici. Catehismele luif$i pi!streazii locul de fiunte fu fuva(i!mfulrulreligios 
catolic din Gerrnania panaln secolul XVIII. 

2. Bellarmin, In 1598, a publicat, Ia Roma, !n limba latina, un 
Catehism mic. lntrebuin(at de misionari lntre pagani, este tradus 
In mai multe limbi stri!ine. El este lntrebuin\at ~i Ia alcaruirea 
catehismului unic al Bisericii Romano-Catolice. 

3. Edmund Auger, fiul unui muncitor, calugar iezuit ~i supranumit 
,Canisius", publica doua catehisme franceze (1563 ~i 1568), care s'au 
bucurat de o mare raspandire, fiind sti!panite de duhul blandetii ~i al 
dragostei cre~tine. 

4. Catehismul roman. Aceasta lucrare nu este un manual de ~coali! 
cum sunt celelalte catehisme. Ea este cartea catehetului ~i a 
predicatorului. Merirul principal In alcatuirea acestei lucrari 11 are 
Carolus Borromiius. Papa Pius IV a chemat Ia sine patru teologi erudi\i 
(1565), care, sub conducerea lui Borromaus, au lntocmit primul proiect 
al cartii, care a aparut sub papa Pius al V-lea, In limba latina. Cartea 
aceasta sti! Ia temelia lnrregului lnvil\i!mant religios catolic pani! In 
zilele noastre. Ea este cunoscut.a In lntreaga Biserica 
Romano-Catolica. 

Catehetica. Mana In mana cu avantul catehezei ~i raspandirii 
catehismelor merge !ndrumarea teoretica pentru !nva\amantul 
religios. Astfel, P. Canisius scrie o lndrumare catehetica intitulata 
Practica catechismi, sfatuindu-1 pe catehet ca Ia !nceputul fiecarei 
cateheze, prin rugaciune fierbinte, sa ceara de Ia Dumnezeu harul 
divin; catehetul sa fie !nzestrat cu virtu tile cre~tine; !nva(amantul 
sa fie intuitiv; sa prezinte frumoasele pilde ale Mantuitorului ~i 
Vietile Sfintilor. 
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De asemenea, episcopii ~i sinoadele trimit clerului lndrumi!ri 
catehetice. ~a este pastorala mitropolirului de Trier(l588~i 1590). 

lluminismulveacului al XVIII-lea influenteazi! si cateheza catolica 
prin tendinta de rationalizare a teologiei. Lu~ea lncepe sa fie 
nemul1umiti! de catehismele In uz, pe care le socotea seci, nepractice, 
scolastice, ~i nici chiar lndeajuns de crqtine. Drept consecinti! a 
nemul\umirilor, a par numeroase catehisme noi, care poarta pecetea 
vadita a perioadei rationalismului. 

Si teo ria catehezei se afla sub influen(a iluminismului. Principiul 
iluminismului este rationalismul care face abstraqie de tradi\ia ~i 
autoritatea bisericeasci! ~i revelatia divina, folosind, pentru 
aprecierea adevarurilor religioase, exclusiv ra(iunea umana. Metoda 
lntrebuin\ata este cea socratica, erotematica. Aderen1ii se mai 
numesc socraticieni ~i ei provoaca decade rea lnva(i!mantului religios 
~i In lumea catolica. 

BIBLIOGRAFIE 
0. Specht, Geschichte des Unterrichtswesens in Deutschland von den iiltesten 

Zeiten biszur Mittedes/3. Jahrhurukrts, Stuttgart, 1885, 
H. Falk, Drei Beichtbilchleine nach den zehn Geboten. Miinsrer, 1907. 
Dr. Baier, DerhL Bnmo, Bischof von Wiirzburg alsKateche~ Wiirzburg; 1893. 
S. I. Brannsberger, Entstehung und erste Entwicklung der Katechismen des 

Pebu Canisius, F rei burg i. B., 1893. 
G. Bahlmann, Deutschlands katholische K.atechismen his zu Ende des 16. 

Jahrhunderts, Miinster, 1894; Thalhofer, Entwicklung der katholischen Katechismus 
von Canisius bis Debar be, Freiburg, 1899; ,/)}s Rdigirmsbudukr Kink''in deutscher 
lrbersetzung herausgegeben von M. Gatterer, Innsbruch, 1928-1930; 0. Albrech~ 
Luthers Katechismeo, 1915; 0. Frenzel, Zur katechetischen UnteJweisungirnZeitalter 
der Reformation und Orthodoxie, 1925; Acelasi, Zur katechetischen Unterweisung 
im 17 u. 18 Jahrhunderts, 1920;M. Schian, Die Sokratik im Zeitalter der 
Aufkliirung, 1900; Peter Gobel, Die Geschichte der Katechese im Abendlande 
vom Verfalle des Katechumenate biszum Endes des Mittelalters, Kempten, 1800; 
los. GOttler, Geschichte der Padagogik, ed. a 11-a, Berlin, 1923. 

2. invatamantul religios in secolele XIX ~i XX 
(inApus) · 

Curentul rationalist al iluminismului, cu metoda sa socratica 
aplicatii mai ales In domeniul ~tiintelorexacte, urmarea crearea gandirii 
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independente, 1ndriiznqe, dezvoltarea ra(iunii 1ncrezute 1n 
puterile sale nelimitate, a ra(iunii dornice de a descoperi ncincetat 
adevi!ruri noi. Aplicat si 1n domeniul1nvii(amantului religios, acesta 
primeste 1n mod firesc condamnarea, pentru cii eel ce 1si asumii 
puterea de a descoperi sau de a crea el1nsusi adeviirul crestin, nu 
mai este crestin adevarat, cade 1n greseala cunoscutii a gnosticilor 
sau a naturalistilor (religia naturalistii sau ra(ionalista). 

Declinul catehezei, provocat de iluminismul secolului a] 
XVIII-lea, este1nliiturat de puternica miscare de redresare catehetica 
din veacul alXIX-lea de distinsi educatori religiosi caB. H. Overberg 
(1754-1826), /.B. Hirscher(l788-1865), A. Gruber(l763-l835), din 
Germania catolica. Prin manualele lor de catehetica si catehismele 
riispandite 1n mare numiir ref~c 1nvii(iimantul religios 1n spiritul 
disciplinei si traditiei catolice. lndeosebi Aug. Gruber, mitropolit de 
Salzburg, se distinge prin prelegerile sale ciitre preo(ime despre cartea 
Fericitului Augustin De catechisandis rudibus, publicate1n 2 
volume (1835). Ca autor de catehisme trebuie amintit si iezuitul los. 
Deharbe (1800-1871) ale ciirui manu ale se bucura de mai multe editii 
adeseori prelucrate sub titlul ,Regensburger Katechismus". 

De remarcat este si striidania papilor de a ere a un catehism unic 
pentru toata lumea catolicii. Preo(ii catolici 1nsii vor folosi Catehismul 
roman. Incepand din sec. al XIX-lea, s'a in trod us, ca manual de 
religie, pe langii catehism, Istoria biblica sau Biblia ~colara, 
iar mai nou Carticica de religie (Religionsbiichlein), o 1mpletire 
a catehismului cu istoria biblica. 

De Ia 1nceputul veacului XX se observa tot mai multo miscare 
pentru 1mbunatii(irea si desiivarsirea catehezei catolice. Inceputulll 
face, Uniunea catehe(ilor din Miinchen" care se foloseste mai ales 
de organulsiiu literar: ,Katechetische Blatter". Acesta a gasit o primire 
bunii Ia, Uniunea catehe(ilor din Wiena", 1n organul de publici tate 
, Christlich-pedagogische Blatter"; a avut rezultate bune, combiitand 
lipsurile catehezei vechi (metoda seacii, aristotelica sau analiticii) si 
1nlocuind-o cu o procedura psihologica bazati! pe rezultatele 
pedagogiei modern e. 

Miscarea cateheticii culmineazii 1n cele douii congrese catehetice: 
primulla Vierra, 1912; al do ilea laM linch en, 1928. Lucrarile lor au fost 
publicate 1n volume separate, indicate 1n bibliografia noastrii. Primul 
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se ocupii mai ales de literacura didacticii, cerand introducerea 
principiilor de pedagogie modern a, precum si manu ale bune pentru 
catehet si elevi; al do ilea, discuta ,scoala muncii", ,pedagogia 
valorilor" si ,miscarea liturgica". 

Legisla(ia Bisericii Romano-Catolice Codex Juris Canonici, 
. intrata 1n vigoare 1n 1918, impune preo(imii datoria de a catehiza; 
1ndrumii si supravegheazii 1ntregul1nva(amant religios catolic. 

Cateheza tn Biserica protestanta din secolele XIX Ji XX tine seama de 
rezultatele pedagogiei stiin(ifice bazate pe psihologie. lnva(amantul 
religios este obligatoriu 1n toate scolile protestante si predat de corpul 
didactic laic. De aceea to(i pedagogii mari din acest timp se ocupii de 
problema educa(iei religioase. Dintre pedagogii secolului al XIX-lea, 
J Fr. Herbart(l776-1841) este acela ale carui principii pedagogice sunt 
mai mult1ntrebuin(ate 1n 1nvii(iimantul religios. 

Pedagogia herbartianii 1si propune sa realizeze idealul moral. 
Scopul si-1 formuleaza cu ajutorul eticii. Caracterul moral este exprimat 
de Her bart prin cuvintele: ,Die Charakterstarke des Sittlichen". 
Acestui scop trebuie sa-i serveasca 1nva(amantul. Pedagogia lui 
Herbart pretinde un 1nvii(iimant educativ, realizat cu ajutorul 
psihologiei sial eticii, cei doi stiilpi pe care se sprijinii stiin(a educa(iei. 
Metoda de predare a acestei pedagogii se numeste metoda treptelor 
formale. 

Pentru 1ntocmirea planului de1nva(iimant1n vederea scopului 
final, care este formarea caracterului religios-moral, Herb art stabic 
leste principiul treptelor cultural-istorice si principiul concentrarii, 
sus(inand, 1n cugetarea lui, legatura organica 1ntre religie si morala. 

Gandirea lui Herbart si pedagogia lui bazata pe psihologie si pe o 
etica intelectualistii a fost criticatii si combiitutii ca unilateralii 
intelectualistii, abstractii si strain a de via(ii. Dar cu toate criticile car; 
is'au ad us si i se aduc, cugetarea lui pedagogicii este foarte riispanditii 
1n domeniul educa(iei 1n general si a celei religioase 1n special, 
1mpiimantenindu-se si Ia noi mai ales prin herbartienii rom ani din 
Ardeal1n sec. XIX si XX. 41 

41 N. lCrchila, Herbartienii romfuli din Ardeal, Sibiu, 1941. 
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Aliituri de principiul herbartian, aplicatln lnvii\amilntul religios, 
lntillnim (sec. al XIX-lea) >i folosirea povestirii libere, atriigiitoare, 
predarea istoriei bib lice, consideratii. de protestan\i materie principalii 
a catehizarii. Pe acest drum merg, lntre altii, lnvii(iitorul Franz 
Wiedemann, Heinrich Scharrelmann, Otto >i Else Zurhellen. 

Acqti practicieni In pedagogia religioasa urmaresc prezentarea 
cuno>tintelor religioase In chip pliicut, u>or, prin zugravire minu(ioasii 
>i expunere dialogicii, prin povestirea captivanta, lmpotriva 
memorizarii mecanice din trecut.42 Dar, subjugati chiiu de talentul 
lor de excelen(i povestitori, adesea ei se depiirteazii prea mult de 
forma, ba chiar de fondul adevarului biblic, coborilnd personajele 
biblice la nivelul celor din basme. Din aceastii cauzii nu s'au putut 
introduce, In lnvii(iimilntul religios, lucrarile lor, altcum de o reala 
valoare documentarii. 

Aceste irrformatii metodice trebuie lntregite cu cele organizatorice. 
Pe la mijlocul secolului XIX se produce, In Germania, separarea 
comunei biserice>ti de cea politicii. Astfel se deschide drumul spre o 
educatie cetiiteneasca si una bisericeascii. Administrarea autonomii 
a com~nei bi~ericqti: sub scutul ciireia se afla com una politica, 
exercira o influen(a puternica asupra educa(iei religioase. U nom patat 
din punct de vedere bisericesc nu putea fi rnembru al comunei 
politice. De aceea cateheza protestanta din acest timp culmina In 
,conftrmare". Pregatirea pentru confirmare se organizeazii temeinic >i 
are o durata lndelungata. 

Dar se acorda a ten tie >i educa(iei religioase lnainte >i dupa 
confirmare. Sub influenp misiunii interne, corn una bisericeasca 
staruie tot mai mult asupra educa(iei liturgice, In dese lntruniri 
religioase cu caracter liturgic. Comuna bisericeasca se preocupa tot 
mai mult de catehizare; cu scop educativ, de educa(ia copiilor orfani 
>i vagabonzi se lngrijesc nurneroase uniuni crqtine; a poi misiunea 
internii care lnfiin(eazii >i lntretine numeroase aziluri >i institute de 
educa(ie. 

Catehizarea In >coala, a ciirei importan(a cre>te cu organizarea 
lnvii(iimilntului public, este condusa >i supravegheata de Biserica. 

42 Vbm aprecia accst curent pcdagogico~religios mai documentat, In leqia privind 
cateheza In Biserica Onodoxi! Romfi:m1. 
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Preotul este directorul $CO!ii primate, chiaqi In >colile.de stat, In 
secolul XIX. Biserica protestanta a cord a oaten tie deosebitii >i 
educa(iei religioase In familie. Astfel, In secolul XIX, educa(ia 
tineretului protestant se afla sub influenta exclusiva a Bisericii, care 
promoveazii dezvoltarea solidaritatii cre>tine. Totu>i, spre sfar>itul 
veacului, se ive>te o lnstriiinare a poporului de Biserica sa. 

Disputa continua In veacul al XX-lea. In 1918 ease termina cu 
separarea aces tor doua institu(ii. Constitu(ia din 1919, acorda dreptul 
tuturor bisericilor din Germania de a se lngriji de educaria religioasa 
a tineretului >i In >coala. F aptul caIn acest scop tori factorii de educape 
teoretica >i practica a tineretului acordii un deosebit interes acestei 
lucrari, cautilnd sa->i desavilr>easca metodele de lucru, lndeamnii 
Biserica sa tina cant de cerin(ele vremii, In opera sa educativa. Ea nu 
pierde conractul cu >tiinra pedagogica, dar nu->i parasqte o clipa 
punctul sau de vedere. Ca sa->i ajungii scopul, Biserica colaboreaza 
cu statu!, com una politicii, corpul didactic de toate gradele, care 
recunoscilnd instituria divina cape un factor de culturii suprema, 
purtilnd valori eterne, o sprijina In opera sa de zidire a lmpiirii(iei lui 
Dumnezeu pe piimilnt. 

3. Invatam!intul religios - Cateheza- in Biserica 
Ortodoxa Rom!ina 

Preciziim din capullocului cii lec(ia aceasta va avea un caracter 
retrospectiv: ea va reliefa mai lntili acele faze din trecut In care 
ac(iunealnviitiitoreasca a·Bisericii s'a eviden(iat mai pronunrat prin 
contribu(ia unor personalitati distincte >i sub influenra unor idei 
lnnoitoare; a poi, vom raporta problema la situa(ia din prezent a 
lnvii(iimilntului religios din Biserica Ortodoxii Romanii, In compara(ie 
cu aspectele din trecut ale acestui lnvii(iimilnt. 

In contextul de mai sus este necesar sa retinem faptul cii 
lnceputurile modeste ale lnvatamilntului religios sunt lmpletite cu 
lnceputurile tot atilt de modeste ale lnviitiimilntului roman esc In 
general >i cii aceastii fazii are o duratii destul de lntinsa. Milniistirile 
lnfati>eazii locul >i mediulln care a luat fiinra acest lnviitiimilnt, ca 
a poi elsa fiin(eze >i pe langa unele scaune chiriarhale. Acolo, In duh 
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de evlavie, In duhul slujirii lui Dumnezeu ~i a oamenilor, au deprins 
slova, mai intailn slavona si a poi In limba romaneasca, cei ce doreau 
sa fie lndrumatori lntru cele duhovnice~ti si lumesti ai credinciosilor 
Sfintei Biserici. Jar aceasta lucrare izvora din cea mai veche tradi(ie a 
B isericii crestine. 

Ne ducem, mai lntai, cu gandulla stradania neobositului calugar 
Nicodim (secolul a! XIV-Iea), venit pe pamilntul nostru de Ia Sfilntul 
Munte, vestita vatra de cultura ortodoxil side traire duhovniceasca. 
Bun cunoscator a! Sfintei Scripturi, el cerea ucenicilor sai nu atilt 
cunoa~terea seaca si rece a rugaciunilor, rilnduielilor si slujbelor 
bisericesti- de~i acestea au mare insemnatate pentru cultul crestin­
, ci, mai ales, pre(uia cura(ia morala a celor dornici sa se preo(easca.43 

Si aceeasi atitudine au vadit-o si ucenicii veniti o data cu Nicodim, ca 
~i aceia ~rescu(i, mai a poi, de ~!In manastiril~ prin care ei au oste.nit 
pentru lmboga(irea duhovniceasca a lor ~i a multora. 

Datorita faptului ca pilna la lnceputul veacului a! XVII-Iea aflam 
milnuitori ai condeiului numai prin milnastiri, cape lilnga ace~tia 
uceniceau ciltava vreme cei ce doreau sa inve(e sa citeasca si sa scrie 
de la cilte un calugar stradalnic!n ale slovei, miluit pentru ,nobila 
osteneala" dupa omeneasca lnvoiala, ln(elegem usor ca aici trebuie 
incadratii intemeierea celor dintai ~coli pentru pregatirea viitorilor 
preo(i ~i dieci sau pisari do111ne~ti.44 De buna seama, nu ~ vorba d~ 
lntemeierea unor scoli sistematice in in(elesul de mar tilrzm ~~de azt, 
ci e vorba doar de ·faza lor lncepatoare. Dar tot de aici ln(elegem ca, 
In acea vreme, milnastirile erau ,singurele focare dt; cultura, de la 
care s'au aprins, cu timpul, luminile pe lilnga scaunele eparhiale si 
pe lilnga bisericiledin orase si chiar din unele sate, fire~te acolo, 
undes'au gas it vladici si preo(i carturari si inimosi"45

; au luat astfel 
fiinta si.unele scoli bisericqti si, paralel cu aces tea, unele scoli 
do~nesti- zidite de Biserica, respectiv de domni rilvnitori intru ale 
slovei- si care au desfasurat lucrare carturareasca multi! vreme. 

43 Istoria Bisericii Romfule, manual pentru uzul studentilor Institutelor tcologice, 
Vol. I, Bucure~ti, 1957, p. 212. · 

44 Dltpa unele pareri, faza dclnceput a invatamamului religios, Ia noi, poat6 fi luabl 
in considerare chiar ~i in .sec. XIII. 

45 Istoria Bisericii Rom8.ne, vol. I, p. 215. 
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Calugarii sunt cei dintili care au ctitoritsi aceste scoli romanqti, 
scoli In care lnva(amilntul era aproape In lntregime religios, 
facilndu-se dupa car(ile de slujba; In cadrullui se lnva(au pede rost 
rugaciuni si rilnduieli ale slujbelor bisericesti: Crezul, Sfintele Taine, 
des pre virtu(i si pacate etc. De aici, cu o asemenea pregatire, plecau 
candida(i Ia preo(ie, care, ajungilnd preo(i, nu se de~sebeau de 
pastori(ii lor nici prin port, nici prin mijloacele de trai. In cele mai 
multe cazuri ei lsi rostuiau stradaniile duhovnicesti Ia fel cu 
credinciosii, pastori(ii lor, lmpartasindu-le acestora bunurile supreme 
ale credin(ei crestine ortodoxe, care, inradacinate In via(a 
credincio~ilor, aveau sa se transmita din genera(ie in genera(ie, pilna 
in zilele noastre, ca un tezaur bogaqi caun izvor de milngiliere si 
lntarire sufleteasca.· Dintr'un asemenea stadiu de sanatoasa 
modestie, scolile bisericesti din acest rastimp au contribuit deci la 
lmboga(irea sufletelor credincioase cu cele mai prqioase valori 
spirituale si, lmpreuna cu cele domnesti, au sprijinit nazuin(ele nobile 
ale poporului roman spre lumina, spre cultura. De aceea, in 
virtu tea rostului pe care !-au purtatin via(a integrala a poporului 
nostru, In acele vremi, ele pot beneficia, In compara(ie cu lnaintasele 
lor de prin milnastiri, de sensu! atribuit cuvilntului ,scoala", mai 
ales daca sprijinim aceasta interpretare pe marturia unuia din cei mai 
ilustri fii ai poporului nostru46 , si anume ca termenul ,scoala" 
face parte din vechiul tezaur allimbii romilne ~i ca el era In circula(ie 
mult lnainte de a avea stiri documentare des pre existen(a scolilor 
propriu-zise. Aceasta marturie, .ca si altele de acelasi fel, ne 
indrepta(esc sa subliniem si faptul ca preocuparile pentru educa(ia 
scolara Ia noi, romilnii, au constituit o permanen(a, ca nazuin(ele 
spre cultura si progres, sim(ul pentru cautarea in(elepciunii -toate 
aces tea i-au fost poporului nostru - si ii sunt si azi - trasaturi 
caracteristice. 

In ceea ce privqte faza din lnva(amilntul religios, pe care doar 
am schi(at-o, si ea trebuie in(eleasa ca o deschidere cu perspective 
luminoase spre dezvoltarea, propasirea si organizarea din ce in ce 

46 N. lorga, IstOria lnvatatnfuttului romfulesc, Bucure~ti, 1928. 
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mai temeinicii a lnvii(iimilntului religios In Biserica noastrii, a 
lnvii(iimanrului roman esc In general. 

De altfel, credincio~ii Bisericii Ortodoxe Romilne nu au vazut, 
In acest a~ezamilnt de origine divinii ~i manruitor de suflet cre~tinesc 
numai o institutie cu acest caracter esential ~i propriu ei, ci au viizut 
In toatii vremea ~i o ~coala, anume ~coala care le-a mijlocit lnva(iitura 
de credintii ~i de morala ortodoxii, le-a luminat aceastii credin(a, le-a 
pus Ia lndemilnii ~i mijloace proprii In acest scop, dar, In acela~i 
timp, i-alndrumat ~i In cele ale vietii pamilntqti, ale vietii de fi_\'care 
clipii, de fiecare zi, ale vietii materiale, culturale ~i sociale. lnrre 
asemenea mijloace, Biserica le-a folosit ~i pe cele scrise ~i tipiirite: 
a folosit catehismele, tillcuirile lntelepte asupra unor piirti din Sfanta 
Scripturii, tiilmiicirile unor asemenea piiqi, ori Sfiinta Scripturii In 
lntregul ei. Si aceasta nu numai pentru cei ce trebuiau pregiiti(i sa 
ia asupra lor sarcina grea ~i plina de riispundere a preotiei, dar ~i 
pentru toti credincio~ii care aveau sa ia lnvii(iitura crqtineascii din 
talcuirile citite de preoti In cadrul Sfintei Liturghii sau a altor sfinre 
slujbe, ca ~i pentru to(i aceia care puteau ei ln~i~i sa milnuiasca 
asemenea ciirti pentru cre~terea duhovniceascii a lor ~i a altora. 

Mult mai mult decilt ciiqile populare, cuprinzilnd lndemnuri ~i 
maxime morale (sau ,moralizatoare"), aparute din vremeln vreme, 
care oarecum urmiireau sporirea interesului omului pentru carte, 
ariirandu-i cii idealul sup rem al dezvoltiirii sale intelectuale este 
lntelepciunea, ciirtile religioase au lnrilurit viara credincio~ilor nu 
prin puterea lntelepciunii omenqti, ci prin aceea a cuvilntului 
dumnezeiesc. Si acest lucru II ~i urmareau ele, a~a cum ln~i~i 
izvoditorii lor marturisesc lim pede, cu deosebireln predoslovii ori 
In epiloguri. De bunii seam a, aici sunr de amintit: Catehismul 
romanesc de Ia Sibiu (1544), a poi striidaniile diaconului Coresi, 
care dii Ia ivealii, In traducere, Talcul Evangheliilor (Bra~ov 1564, 
1581), miirturisind ca a dus o asemenea nobilii ostenealii pentru cii 
,in bisericif mai bine este a grifi cinci_cuvinte cu in{e!es, deciit zea mii de 
cuvinte nein{e!ese" (I Co 14, 3-9). Inca ~i alte tipiirituri din Sfanta 
Scripturii (ex. Apostolul) ale aceluia~i diacon sunt marturii ale unui 
lndemn launtric spre lnva(area celor multi. Dacii nu e locul sii le 
amintim aici, a poi este totu~i cazul sii exprimam convingerea cii 
lucrarea lui Coresi nu poate fi lnteleasii ca expresie a unor influente 
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~. 47 , " . strame , cum s a crezut In trecut, c1 ea este un riispuns Ia dragostea 
poporului roman pentru lumina, pentru carte, pentru ~coalii ~i care, 
atunci, nu putea deveni faptii decilt prin mijlocirea unor fii ai 
Bisericii Ortodoxe. Cei de alte credin(e religioase dedit cea ortodoxa 
puteau duce actiuni de prozelitism religios, ciici nu aveau nici un 
in teres sii ne sprijine legea striibunii. De aceea izvodirea unor 
asemenea lucriiri, de acum ~ide mai tilrziu, lucrari de cuprins cre~tin 
ortodox, care au mijlocit adilncirea ~i piistrarea credintei ~i moralei 
ortodoxe, adicii aqiunea lnvii(iitoreascii a Bisericii, trebuie legate 
de duhul pururea lnnoitor al Ortodoxiei, duh de lumina, care a 
striifulgerat prin veacuri In con~tiinta credincio~ilor Bisericii 
Ortodoxe Romilne dornici de progres. 

Predoslovia Evangheliei lnvat:Uoare de Ia Govora (1642) pune 
de asemenea accent pe valoarea lnviitiiturii, motivand chiar cii 
lnviitiitura conditioneazii dobandirea Impiiriitiei cerurilor.48 Tot 
asemenea, mitropolitul Simi on Stefan se nevoie~te cu tillcuirea pe 
romilnqte a Noului Testament (Alba Julia, 1648), ariitilnd, In 
predoslovie, ca lucrarea este menita lnvatarii cuvilntului 
dumnezeiesc prin graiullnteles de toti romilnii, n~ numai de cei din 
Transilvania. La rlndul siiu, mitropolitul Varlaam al Moldovei 
traduce ~i dii Ia iveala Carte a romaneasca de lnvatatura ... 
(la~i, 1643) ~i apoi scrie Raspunsurile Ia Catehismul c·alvinesc 
(Suceava, 1645), cu explicarea din prefata ca lucrarea are menirea 
sa-i fereascii pe fiii Bisericii Orrodoxe de ,otravii de moarte 
sufleteascii ... ", ,de strambiitura ~i talcul eel riiu allor (al calvinilor) 
ce tillcuiesc rau ~i strambeazii Scriptura Sfantii". Se adauga, In 
chip fericit, aici, Marturisirea Ortodoxa (1642), In limba romilna, 
Ia 1692, ,piatra din capul unghiului" pentru lnva(amantul religios al 
Bisericii Ortodoxe Romane, ca manual conducator In acest 

47 Cartea cu inv::lt1:'1tura- Cazania de Ia 1581 ,s'a publicae cu cheltuiala judelui 
Bra~ovului ~i a tm t;inutul Barsei i- I-Inljitu Lucaci - Luca Hirscher- deci lntr'o 
intreprindere comcrcialil, darcu toate garant;iile de autemicimte onodoxa" (N. Canojan, 
Istoria literatut-:ii romfule vechi, val. I, Bucure~ti, 1940, p. 61). 

48 Acelea~i indcmnuri lc gasim in Carte sau lumina .$i invataturile cre.$tine.$ti, 
de Ia Snagov. 
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lnvaramant pentru multa vreme ~i ,ca opera autentic ~i traditional 
ortodoxa" .49 F ericita este contriburia mitropolitului carturar Dosoftei 
al Moldovei, cu Psaltirea In versuri (l673)lmboga(ind, lntre altele, 
~i traditionalul co lind cre~tinesc ~i romanesc, care ~i azi desfateaza 
sufletul credincio~ilor Bisericii noastre Ia Craciunul fiecarui an. 

Dar Biblia lui Serban (Bucure~ti, 1688), acest ,simbol al unitatii 
limbii ~i al unitatii neamului" romanesc, acest ,monument allimbii ~i 
literaturii romane", vine sa lmplineasca ~i mai mult zelullnniiscut al 
poporului nostru dupa lntelepciune. Ceva mai tlrziu vad lumina ~i 
Didahiile mitropolitului Antim lvireanul. Termenullnsu~i de 
,didahii" indica sensu! didactic-religios In care au fostlntocmite ~i 
rostite predicile romanqti ale acestui mare ~i neobosit ierarh, predici 
lmbracate In aleasa limba romaneascii ~i bogateln cuprins dogmatic, 
moral-religios ~i social. Silinta Ia lnvararuralnseamna lmplinirea unei 
lndatoriri de con~tiin(a; cunoa~terea lnva(aturii crqtine ortodoxe 
lnseamna a riispunde uneia din datoriile cre~tinului catre Dumnezeu 
~i catre Biserica Sa; iarln iubirea dreptatii ~i alungarea nedreptatii 
dintre oameni, predicile ( didahiile) lui An tim lvireanul vad o cerinta 
esen(iala spre realizarea vierii sociale adevarate. 

Folosind aceste scrieri, ~i altele asemenea lor, Biserica, prin 
aqiunea sa lnva(iitoreasca, a temeinicitlnvaratura cre~tina ortodoxa 
In con~tiin(a tuturor fiilor ei, dar a sporit, In acela~i timp, nelncetat, 
dragostea lor pentru limba romaneascii, precum ~i con~tiinra unitatii 
poporului roman. Ca ideal sup rem de vieruire, ea a legat viara fiilor 
ei de viara Manruitorului Hristos, de faptuirea Lui lntre oameni. 

Cu vremea, iau fiinta tot mai multe ~coli prin targuri ~i prin sate, 
~coli ora~ene~ti ~i sate~ti (secolul al XVII-lea), avand caracter religios 
si folosind ca manuale cartile bisericesti (Ceaslovul, Octoihul, Psaltirea 
~tc.). Daca lucrarea lor este destul d~ vie, nu mai purin viqi spornicii 
este lucrarea ~colilor maniistirqti din aceasta vreme. A poi, Ia 
staruinrele unor vladici ~i.domnitori cu tragere de inima pentru 
lnva(atura, iau fiinra ~i unele ~coli cu rostul de a pregati vii tori preori. 
Dar multe din ele se sting din pricini materiale sau din !ipsa de dascali 

49 Pr. T. Bodogac, Din istoria Bisericii Ortodoxe de acum 300 ani. 
Contributiuni istorice In leg~tunl cu Sinodul de la l~i, Sibiu, 1943, p. 140. 
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pregatiti ~i pricepuri, pe cand altele l~i lmplinesc rostulla un nivel 
modest. 

Este de retinudnsa faptul caIn aceastii faza se trece ~i Ia cartea 
laicii ~i ca acest lucru se lnfaptuie~te chiar sub veghea Bisericii, 
vadindu-se astfel, $i cu un asemenea prilej, ca Biserica Ortodoxa 
Romana a sprijinit silintele spre progres ale poporului roman. Pazind 
cu scumpatate puritatea credintei stramo~e$ti, ea a lnteles, In acela$i 
timp, ci! pa~irea spre C!;Jlturii lnseamni! lmplinirea uneia din cele mai 
nobile cerinte umane. Imbinarea aces tor realitati spiriruale- religioase 
$i general umane - se concretizeaza, tot In acea vreme, ~i In 
lmprejurarea ca prima legiuire a ~colii romane$ti 1$i are obar$ia In 
,Memoriul" mitropolirului moldovean Jacob Stamate ( 1792-1802), deci 
In acriunea unui om al Bisericii, lnzestrat cu aleasa lntelepciune ~i cu 
deosebit spirit pedagogic50 • Si nu mai purin adeverqte faptul aratat 
mai sus lucrarea ardeleanului Gheorghe Lazar, lucrare de lntemeietor 
allnvi!(i!mantului romanescln Muntenia (1818), respectand duhul 
crqtin ortodox51 ~i In perspectiva progresului ~tiintific. 

Dar lnvaramantul religios pentru pregatirea preotilor se 
organizeaza temeinic prin lnfiin>area seminariilor teologice. Si se $tie, 
In aceasta privin>a, cii primul dintre seminarii ia fiinta prin grija $i 
stradania mitropolitului Veniamin Costachi, Ia Socola-Ia~i (1803) ,cu 
dascali pricopsiti". Eil$i tin cursurilein limba romana, urmarind ,drept 
scop cuno~tin{a destiv!i11itti a dogmelor !egii", ca ~i ,sfinte!e s!ujbe ale biserici!or 
sti se ?mpodobeascti Ji sa poatti aduce Ji pre norodu! eel prost spre adevtirata 
cuno~tinfti a !egii".52 

Seminarii, asemenea celui de Ia Socola, iau fiin(a, mai tilrziu, $i In 
Tara Romaneasca53 • Stand sub obliiduirea caldi! $i vegherea treazii 
a Bisericii, ele lucreazi! In duhul tradi>ional ortodox $i cresc genera\ii 
de preori lumina>i ~i lntari>i nu numai In cele duhovnicqti, dar ~i cu 

50 Qf. V. Gr. Borgovanu, Istoria pedagogiei, ed. a III-a, Bucure~ti, 1919, p. 210. 
51 In programul $CO!ar, Gh. Lazil.r, tnrre altele, prevedea Catehismul $i lstoria 

vivliceasca~ Testamentul Nou ~i eel Yechi, dupa ,Convorbiri literare", I, 1896, pp. 1130~ 
1146. 

sz Cf. Istoria Bisericii Romfine, val. II, Bucure~ti, 1958, pp. 439~440. 
53 Dupa Regulamentul Organic (Ia Bucure~ti, Buzau, Arge~ in 1836~ iar Ia Ril:mnic 

in 1837). 
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nerarmurita dragoste ~i alipire Ia aspiratiile national-patriotice ~i 
sociale ale poporului nostru, fapt vadit In lmprejurarile cruciale din 
istoria acestui popor. De sub obladuirea Bisericii sum luateln 1864~i 
trecute In seama statului54

, In care situarie raman pana In 1948. 
Nu lntarzie prea mult nici lnfiintarea F acultatilor de Teologie de 

Ia la~i (1860-1864) ~ide Ia Bucure~ti (1881, 1884), aceasta existand 
pana In zilele noastre (1984 ). 

Mai este necesar sa adaugam ~i faprul ca Ia sfiir~irul secolului a! 
XIX-lea ~i Ia lnceputul celui de-al XX-lea lnva(amantul religios devine 
obligatoriu In toate ~colile starului, ceea ce va aduce cu sine ~i 
consecinte negative, cum vom vedea. 

Darlnva(amantul religios pentru pregatirea preorilor cunoa~te o 
faza deosebita In Transilvania. La Sibiu, In vremea pastoririi 
episcopului VasileMoga, ia fiintaseminarul teo logic (1811), care, dupa 
organizari ~i reorganizari consecutive, traie~te ~i azi ca lnstitutTeologic 
de grad universitar, stand sub obladuirea Bisericii, fara nici o 
lntrerupere, de peste un veac ~i jumatate de existen(a. [a fiinta ~i 
,Preparandia" de Ia Arad (1812), care lucreazi! cu mult succes. De 
asemenea, mai rarziu se lnfiinteaza ~i alte ~coli pentru pregatirea 
preotilor. Scoala teologica de Ia Sibiu cunoa~te o lnflorire deosebita 
In vremea pastoririi mitropolirului Andrei $aguna, datorita ~i unor 
dascali cu lnalta pregatire pedagogica In strainatate;s. Prin ace~ti 
dascali pedagogia religioasa din Ardeal, a poi ~i cea din !ntreaga tara, 
ajunge In contact direct cu ~coala herbartiana. 

Lucrarea lnvatatoreasca a Bisericii Ortodoxe Romane se bucura 
In Ardeal de o prosperitate excep(ionala ~i prin ~coli!e confesionale, 
elementare ~i medii, slujite de puterile didactice creatoare;6 ale unei 
atmosfere de spiritualitate pedagogica religioasa, atat de necesara 
unei preotimi, dascalimi ~i credincio~i, cu misiunea de a realiza 
,libertatea prin cultura". Si generatiile de preoti crescute Ia Sibiu au 

s.i Prin Legea insm1c~iunii publice (1864), care prevedea organizarea ~i adminisuarea 
lncreguluilnvatam§m -~i a celui rdigios-precum ~i pregil.tirea ~i recrutarea corpului didactic. 

55 Sum vrednici de amintit: Simeon Popescu, loan Popescu, Zaharia Boiu ~i llarion 
Pu~cariu. 

56 Amimim pe dr. Daniil Popovici-Barcianu, Stefan Velovan, dr. Petru Span, dr. 
Petru Pipo~ ~i dr. Petru Barbu. 
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slujit cu convingere ~i cu barbateasca hotarare nu numai Biserica 
Ortodoxa, ci ~i lunga lupta pentru unitatea, libertatea ~i dreptatea 
sociala pe seama lntregului popor roman. 

Dupa expunerea retrospectiva de mai sus, este necesar ca acum 
sa prezentam ~i cateva asp!;'cte negative legate de trecurul 
lnva(amantului nostru religios. lntre acestea este de amintit faptul ca 
lnrregullnvatamant religios, In pragul veacului nostru ~i mai tarziu, 
sub influenra pedagogiei herbartiene, are un pronun(at caracter 
intelectua!ist. Tineri ardeleni, studiind In Germania, au lmbra(i~at cu 
!nsufletire principiile herbartiene, parandu-li-se religioase. Prin 
exagerarea unora din aceste principii, lnvil(amantul religios a suferit 
influenta unilaterala, intelectualista, abstracta ~i straina de viata a 
herbartianismului, lasand sa predomine tendin(a pentru lnsu~irea 
cuno~tintelor!n scop material ~i neglijand sim(amantul ~i voinp, adica 
rostul formativ-educativ a! acestui lnvatamant. 

Pe langi! principiile herbartiene, In forma de prezentare a 
materialului biblic s'a introdus, tot sub influen(a straina, povestirea 
Iibera, atragatoare, socotind ca astfellnva(amantul religios ar fi mai 
pHicut, mai u~or, cu deosebire pentru copii. Si s'a mers atilt de departe 
In aceasta directie, !neat unii pedagogi, lncilntati chiar de talentullor 
de buni povestitori, au lnstrainat nu numai textul biblic, dar s'au 
!ndepartat chiar ~ide fondul adevarului biblic, coborilnd, uneori, 
personajele din Sfiinta Scriptura Ia nivelul celor din simple povqti 
sau chiar din basmele fantastice57 , ceea ce, firqte, a daunat 
lnvatamantului religios, care consta din mijlocirea lnva(i!turii 
descoperite de Dumnezeu ~i pastrarea neschimbata de Sfiinta 
Biserica. 

In fa(a siruariei ari!tate In partea !ntili a acestei leqii, Biserica 
Ortodoxa Romana a luat atitudine, In scopullndreptiirii raului, In 
cadrul a doua congrese catehetice;8 • lnvatamantul religios a continuat 

57 Reprezeman~i mai de seam a: filantropisrul Salzmann, inva~atorul protestant Franz 
Wiedemann, cu bro~ura sa Wie ich meinen Kleinen die biblischen erzahle, 1883; 
Otto ~i Else Zurhellen, Wie erzahl~n wir den Kindem die biblischen Geschichten, 
Tiibingcn, 1906~ 1913; Heinrich Scharrelmann, Herzhafter Unterricht, Hamburg, 
1903. La noi: I. Nisipeanu, Religia pentru copi~ Bucure~ti, 1922; I. Nisipeanu ~iT. 
Geama, Metodica religiei ~i alimbii romilne, Bucure~ti, f. a. 

58 La Sibiu, in 1922, ~i Ia Manastirea Dealu, in 1933. 
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sa stea In afara obladuirii Bisericii, sa fie In ~colile lnva(amantului 
public, mai mult scolastic, rece, Ia nivelul oricarui alt obiect din 
programa analitica. In lac sa intre In preo(ie, mul(i absolven(i de 
seminar ~i licen(ia(i In teologie l~i lndreptau pa~ii spre lndeletniciri 
laice; unii nu vadeau chiar nimic din duhul sfin(ilor, din evlavia 
ortodoxa, din sufletul clar ~i uman al Ortodoxiei, ceea ce accentua tot 
mai mult necesitatea ca lnva(amantul religios sa fie read us pe fllga~ul 
sau firesc, adica sub obladuirea Bisericii. Caci numai ,~colile teologice 
predau lnva(atura Bisericii ~i e absurd ca aceasta lnva(atura sa 
porneasca de altundeva decat de Ia Biserica. Magisteriul Bisericii 
rasare din Biserica ~i trebuiecontrolat de Biserica" 59• Si necesarul s'a 
facut posibil, dupa anul 1948, cand organizarea acruala a 
lnva(amantului teologic, In sensu! tradi(iilor ortodoxe, s'a realizat 
datoritaln(elegerii autoritatii de stat ~i stradaniilor Sfilntului Sinod In 
frunte cu Patriarhul Justinian, ~i anume ca, acestlnva(amant ,e dat 
de Biserica ~i pus In func(iune de organele Bisericii60 , ca sa creasca 
preo(i adevara(i- cum preciza Ia vreme Patriarhul Justinian- nu 
preo(i de fa(ada, sa creasca preoti care sa simta ~i sa traiasca preo(ia 
lor; preo(i ai chemarii, ai voca(iei, spre a sluji lui Dumnezeu ~i tuturor 
oamenilor, credincio~ilor; ei sa fie alqii lui Hristos, alqii Bisericii 
lntru slujirea lui Hristos ~i Bisericii Sale cu toatii caldura ~i 
convingerea". 

Astfel, read us sub obladuirea Bisericii, lnva(amamul religios In 
Biserica Ortodoxa Romana este predatln institute teologice de grad 
universitar, In ~coli de ciintare(i biserice~ti ~i seminarii teologice, prin 
curs uri de lndrumare misionara, toate cu rostul ,de a pregati pe 
slujitorii Bisericii, In biserica ~i pentru biserica ~i via(a, In vederea 
apostolatului lor evanghelic, care a fostlntotdeauna (inta propovaduirii 
cre~tine In lume, cautand sa formeze ceta(eni devota(i ai patriei 
pamantqti ~i rilvnitori ai lmpara(iei lui Dumnezeu" 61

• 

59 in slujba culturii cre~tine ortodoxe. Omagiu Prea F ericitului Parinte 
PatriarhJustinian, in ,Studii Teologice", XIII (1961), nr.l-2, p. 3. 

w Ibidem, p. 2. 
61 Istoria Bisericii Romfule, val. 11, p. 1267. 
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Dupa 1948, ~i catehizarea credincio~ilor, prea pu(in luatii In seama 
In trecut, a primit o noua orientate prin grija Sfantului Sinod, ~i anume, 
In urma hotararii din octombrie 1950, hotarare relnnoita ulterior. Ea 
lnseamna o lntoarcere Ia izvoarele autentic ortodoxe, adica Ia 
lmbisericirea acestei ac(iuni, Ia legarea ei de cultul divin prin cateheze 
tinute In duminici ~i sarbatori, dupaslujba Sfintei Liturghii. Subiectul 
catehizarii sunt to(i credincio~ii ce vin Ia biserica. Prin Sfintele Taine, 
prin cantarile biserice~ti, prin lnva(atura de credin(a izvorata din 
,adancimile Dumnezeirii", prin exemple din vie(ile sfin(ilor, lucrarea 
lnva(atoreasca tin de Ia formarea caracterului religios-moral cre~tin ~i 
Ia trecerea lnva(aturiiln fa pte crqtinqti, In viap cre~tina adevarata. 
$i niciunde caIn biserica, In atmosfera de evlavie ~ide rugaciune 
cucernica de acolo, nu se poate nadajdui lncre~tinarea totala a 
cregincio~ilor Bisericii noastre62

• 

In ajutorul catehizarii vin can;il~ de slujba, car~le de rugaciuni ~ide 
cantari bisericqti, cu deosebire Invatatura de credinta cre~tina 
ortodoxa (1952). 

Mai mult chiar decat catehizarea credincio~ilor In modul aratat 
pu(in lnainte, trebuie remarcatii aqiunea instructiv-educativa pe care 
o lmplinqte azi familia cre~tina, lndeosebi In ceea ce privqte 

· cultivarea sentimentului religios, trairea vie(ii cre~tine~ti, lnsu~irea 
unor deprinderi religios-morale ~i trecerea acestora In fapte ziditoare 
pentru individ ~i pentru comunitatea umana. Ea poarta o asemenea 
ac(iune In virtu tea unui sim(amant de raspundere ce se leaga de via(a 
Sfintei F amilii ~ide aceea a Mantuitorului nostru lis us Hristos. Caci 
In acea familie, purtatoare de smerenie, de moralitate desavar~ita ~i 
de ne!ntrecuta omenie, pruncul lis us ,ere[ tea 1i Selntarea cu duhul, plin 
de ?n{elepciune; ;i hantllui.Dumnezeu era peste El" (Lc 2, 40). El ,sporea cu 
in{elepciunea ;i cu v!irsta, ;i cu harulla Dumnezeu 1i Ia oameni" (Lc 2, 52). 

Dar aqiunea aceasta nu are numai temeiuri scripturistice, ci ~i 
temeiuri traditionale, a~ a cum marturisesc Sfintii Parintii ~i scriitorii 
biserice~ti. Ei arata caIn familie lncepe ~i oarecum se stabilqte viitorul 

~2 Problema catehizi1rii este mltatii pe largln smdiul Pr. Prof. D. Belu, Preocupari 
~i studii de pastorala, omiletica ~i cateheticd, In Doutfz.eci de ani din viara Bisericii 
Ortodoxe Romfltte, Ia a XX-a aniversare a tnscaum'trii Prea Fericitului Patriarh Jus[inian, 
Bucure~ri, 1968, pp. 369-384. · 
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temporar, ba ~i eel etern, a! copilului"', ca familia este cea dintai ~i 
cea mai lnsemnata ~coala pentru viata, ~i caIn sarcina ei sta 
raspunderea pentru viitorul fiilor ei, atatln fata lui Dumnezeu, cat ~i 
In fata oamenilor64

, ea putilndu-i lntari pe ace~tia In virtute ~i In 
lntelepciune"'. Ei accentueaza ca toate stradaniile parintilor pentru 
bunacre~terea fiilor lor se lntemeiaza pe lncrederea desavar~ita pe 
care ace~tia o au fata de ei ~i, In chip cu totul deosebit, se reazima pe 
dragostea totdeauna existenta lntre parinti ~i copii. Si aceasta realitate 
spirituala li calauzqte ~i pe parin(ii cre~tini ai Bisericii noastre de azi. 
De aceea, nestingheriti de nimeni ~ide nimic, ei l~i cresc cop iii ,intru 
fnvtfttftura si certarea Domnului" (Ef 6, 4). 

Ins a pa'rintii crqtini leaga lncrederea ~i iubirea lor de realitatea 
cea netrecatoare ~i de tot curata, de Dumnezeu. Si tocmai din acest 
motiv, lucrarea pe care ei o lmplinesc, In crqterea duhovniceasca a 
fiilor lor are caracter de jertfa bine prim ita lnaintea lui Dumnezeu, 
ca ~i savar~irea unei Sfinte Taine de catre un preot66 • Si iara~i, din 
aceasta relatie spirituala, credinta In Dumnezeu patrunde ~i In 
sufletul fiilor ~i, In chipul acesta, ei ajung sa iubeasca realitatea lui 
Dumnezeu prin mediul din jurullor, prin ceea ce arata ~ifac parintii 
lor, prin aceea ca, pentru ei, tot ceea ce vad Ia parintii lor lnseamna 
adevar ~i autoritate67 • Ei ajung sa-~ilncredinteze viata lui Dumnezeu 
lntemeindu-se pe lncrederea ~i dragostea parintilorln Atotputernicul. 
Asa naste creste si se desavarseste sentimentul de iubirqi credinta 

' ' ' ' ' ' ' 

In Dumnezeu. 
In Biserica noastra, Ia aceasta actiune educativ-religioasa a familiei 

se adauga, In chipul eel mai firesc, lucrarea preotului duhovnic, lucrare 
care l~i trage seva din strafundul istoric ~i traditional a! cre~tinismului 
genuin. Si nu este vorba de lucrarea unui profesionist, ci de aceea a 

63 Sf. loan Gun't de Aur, Omilia IX Ia Epistola Sffultului Apostol Pavel, I 
Timotei, P. G. LXII, pp. 456-548. 

1>4 Idem, Despre cre~terea copiilor, tn Margaritarele lumii, nr. l, Pr. V. lonescu, 
Bucure~ci, 1936, p. 2. 

"Idem, Omilia XI Ia Evanghelia dupa Matei, P. G., LVII, pp. 191-202. 
116 Sf. Grigorie de Nazianz, Poemata moralia, P. G., XXXVI, 929 A. 
61 D. Calugar, Caracterul religios-moral cre~tin, Sibiu, 1955, p. 229. 
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unui parinte iubitor, care se apleaca asupra vietii SJ,!flete~ti a fiilorsai 
duhovnice~ti, bucurandu-se de lncrederea lor. In mod deosebit, 
aceasta aqiune lnvatatoreasca ~i educativa a preotului ortodox se 
lmpline~te In scaunul marturisirii, In Taina Spovedaniei, taina care 
mi~ca adancurile sufletqti din credincio~i, ajutilndu-i sa-~i 
Iimpezeasca viata religioasa, viata Iorin general. Si aceasta, pentru ca 
ea are ~i un substrat psihologic-religios, deci nu numai un caracter 
soteriologic, substrat In care opereaza preotul duhovnic. La el, Ia 
preotul duhovnic, apeleaza credincio~ii, cu deosebire aceia dintre ei 
care se simt apasati de pacate personale ~i doresc sa se elibereze de 
sub povara lor ~i sa se regaseasca prin aceasta, In dragostea lui lis us 
Hristos, afland de Ia duhovnic ca patria sufletuluicre~tin este ,lumina, 
fericirea ~i viata ve~nica'' 68 . 

Calauzit cu dragoste de preotul duhovnic, credinciosul Bisericii 
noastre este!nva(at ~i a jurat sa faca act de reabilitare religioasa ~i 
moral a, sa se smulga- daca e cazul- din patimi ~i sase rid ice Ia 
curatie sufleteasca. Recunoscandu-~i grqalele, In urma unei bune 
marturisiri, el face pa~i spre lndreptare, spre lnsanato~ire launtrica, 
avand In fata tinta spre perfeqionarea vietii sale In vii tor mai apropiat 
sau mai departat; el redevine capabil sa se realizeze tot mai bine In 
viata sa religioasa ~i morala ~i sa traiasca tot mai adanc, mai curat ~i 
mai deplin simtamantul de dragoste fata de Dumnezeu ~i fata de 
semenii sai. Desigur, tot ajutat de preotul duhovnic, el realizeaza o 
asemenea stare pe masura sinceritatii fata de propria sa con~tiinta, 
sinceritate pe care o poate ex prima pe deplin In Sfilnta Spovedanie. 

Fara lndoiala o desfa~urare ca aceea remarcata mai sus poate fi 
conceputa drept ~i ca o autoexaminare atenta ~i riguroasa, sprijinita 
pe o stricti! obiectivitate. Caci numai aceasta poate duce Ia cainta 
sincera, adanca ~i curatitoare de suflet, ,cainta care mangaie ca o 
mama ~i spala sufletul ca o apa curatitoare ... , care se face prin lacrimi 
~i suspinuri ... , care este topitoarea pacatului ... , care omoara ~i In vie; 
din lntuneric face lumina, din pacato~i, apostoli ~i din pustie face 

68 Petre Vintilescu, Spovedania ~i duhovnicia Cuvilnt de larrturire, Bucure~ti, 
1939, p. 5. Vezi $iII. V. Felea, Poc~in~a, studiu de documentare teologica ~i 
psihologici[, Sibiu, 1949, p. 306. 
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cas~ lui Dumnezeu. Ea descarca con~tiin(a, lnlocuie~te lntunericul 
cu lumina ~i moartea cu viata traita sub ploaia harului sfin(itor" 69

• 

Instruirea ~i educarea credincio~ilor Bisericii noastre se 
lmplinqte ~i In virtutea numeroaselor tradi(ii religioase, obiceiuri ~i 
datini cre~tine dmase din trecurul nostru ~i care stau In strilnsa 
leg~tur~ cu viara religioas~, cu s~rb~torile din cursu! anului ~i culrul 
crqtin ortodox, cum sunt: colindatulla Na~terea Domnului, 
, viersurile" de Ia marile praznice crqtine (Boboteaza de care este 
legata aghiazma), Floriile (cu binecuvilntarea stillp~rilor), Sfintele 
Pa~ti (cu oua ro~ii ~i pasca), Rusaliile ~i slmbata mortilor dinaintea 
Paresimilor (cu datinile ~i pomenile legate de pomenirea mortilor) 
p.70 • Nu poate fi ignorat nici sarutullmpacarii din dragoste 
crqtina71 , care exteriorizeaza curaria simtirii cre~tine, iubirea fara 
de aproapele ~i fata de Dumnezeu. 

De buna seama, lnsemnatate mai mare In promovarea lnv~t~turii 
cre~tine ~i a sentimentului religios revine unui alt mijloc traditional 
~i permanent In Biserica Ortodoxa Romilna, anume culrului, ca 
manifestare directa a religiozitatii, CJ de lntrerinere ~i adilncire a 
legarurii spirituale cu Dumnezeu72 • lncepurullui staIn fa pta ~i In 
lnvatatura Milntuitorului lisus Hristos, mai precis In actul a~ez~rii 
Sfintei Euharistii, a Tainei ce constituie centrul Sfintei Liturghii. 

Atilt primii cre~tini, cat ~i parintii biserice~ti ~i sfinti au simtit 
lndemnullauntric de a imita viara Milntuitorului, de a trai In mod cat 
mai apropiatcu putint~ de cea pe care a trait-a Ellnsu~i, de a aduce 
lnchin~re lui Dumnezeu ,In duh ~i adev~r", prin mijlocirea cultului 
divin. lmbogatit ~i lnfrumuseratlnca In primele veacuri cre~tine, ~i 
mai a poi, culrul divin prezinta expresia celei mai adilnci trairi 
religioase; el este exteriorizarea a ceea ce credinciosul cre~tin aremai 
pur ~i mai propriu In fiinta sa lncre~tinata. Dar, In acela~i timp, el este 
intuirea dogmei integrale a Bisericii Ortodoxe, ca ~i intuirea 
conceptiei crqtine des pre lume In imanenta ~i cea In transcenden(a. 

"'II. V. Felea, Op. cit, pp. 249,298,305. 
;o Asist. Diac. Enc Brani~te, Participarea la liturghie !;li metodele pentru 

realizarea ei, In ,Studii Teologice", I (1949), nr. 7-8, p. 567·!;l. u. 
71 Ibidem. 
n Gh. Soima, Functiunile muzicii liturgice. Sibiu, 1945, p. 30. 
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Caci , viziunea frumuse(ii spirituale se une~te, In cultul ortodox, cu 
cea a frumuse(ii lumii"73 • ,Acest cult este cerul pe pamilnt, este 
manifestarea frumuse(ii lumii spirituale, este arta jdeala care prin ea 
lnsa~i ne da sentimentul dulcetii Bisericii" 74 • lndeosebi Sfilnta 
Liturghie ortodoxa ,nu este altceva deditlnsa~i Teologia lntreaga 
turnataln forme speciale pentru viap sufleteasca a tuturor crqtinilor". 
Participilnd Ia Sfilnta Liturghie, credinciosul ortodox ,afla hrana ~i 
de~teptare tuturor simtamintelor religioase ... Sfilnta Liturghie este, 
a~a-zicilnd, lntregul cre~tinism In realizare"75• De aceea, primii cre~tini, 
,oameni ai rugaciunii" 76, participau Ia Sfilnta Liturghie cu toata 
pietatea, cu roata fiinp lor. Chiaqi ,con~tiinta de comunitate 
religioasa ~i distincta s'a lnchegatln mentalitatea primilor cre~tini In 
atmosfera Liturghiei" 77 • 

Sfilnta Liturghie a nascut ~i a crescut dintru lnceput adevarata 
religiozitatecrqtina78 , religiozitate care ~i In viata cre~tinilor ortodocsi 
de astazi ,se manifesta In formele ei rituale fixate ~i consfintite de o 
veche traditie ~i experientaln materie de viara spirituala" 79• In felul 
acesta, ,ea este lnsu~i sufletul Ortodoxiei In rugaciune, lnchizilnd 
lntr'lnsul, cu scumpatate, traditio si experienp pretioasa a trecutului, 
dar ramilnilnd mereu receptiv fata de formele ~i nevoile noi ale 
prezentului""'. 

In problema pe care o urmarim treb.uie sa mai subliniem ~i faptul 
ca ,Sfilnta Liturghie este ~i o ~coala a lnvataturii cre~tine (. .. ), o 
cateheza vie Ia lndemilna ~i pe lntelesul tuturor. In ea cre~tinul afla 
lnvaratura dogmatica a Bisericii sub forma concentrata a Crezului, 
dar ~i sub forma populara a imnurilor ~i rugaciunilor ce lmbraca o 

73 S. Bulgakoff, Ortodoxia, trad. Nicolae Grosu, Sibiu, 1933, p. 162. 
74 Ibidem. 
75 V. Mitrofanovici, Liturghia Bisericii Ortodoxe, 1929, p. 505. 
76 ). Dellinger, Christenltnn und Kirche in der Zeit Grundlegung, 2 Aufl., 

Regensburg; 1955, p. 3.17. 
77 P. Vinrilescu, Func~iunea tf'clesiologictt !;li comunitani aliturghiei, Bucure$ti, 

1946, pp. 4-.1. 
18 Idem, Liturghia in viata romB.neasca, Bucure$ri, 1943, p. 343. 
19 Diac. Asisr. Ene Brani$CC, Op. cit, p. 567 $.Ll. 
00 Ibidem. 
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intreaga teologie. Gasim a poi Sfanta Scriptura in pericopele din 
Apostol ~i Evanghelie, in nenumaratele versete, expresii ~i aluzii 
bib lice presiirate din bel~ugin textele liturgice, precum ~i in calcuirile 
Sfincilor Parinti din minunatele Cazanii. Si, mai presus de orice, gasim 
lnsa~i datoria sfanta a mantuirii noastre simbolizata in chip plastic in 
momentele principale din cadrul sfintei slujbe"81 • 

Este de remarcat faptul cii nu numai Sfanta Liturghie, ci ~i 
celelalte parti, intreg cultul divin ortodox, prezinta aceea~i bogatie in 
sensuri, In frumuseti, in puteri ale reviirsiirii darurilor lui Dumnezeu 
in fiii Bisericii. El influenteaza sufletul credincio~ilor ~i 11 cucere~te 
pentru dragostea lui Hristos, pentru o,viata cre~tina plina de iubire 
catre Dumnezeu ~i ciitre aproapele82 • ,Intarind sentimentul religios, 
el fortificaintreaga structura sufleteasca a credinciosului cre~tin" 83 , 
lnfa;i~and astfel eel mai propriu mijlocin educa1ia religioasii. 

In acela~i scop instructiv ~i educativ-religios intervine ~i cantarea 
bisericeasca; ea innobileaza sufletul ~i con~tiinta cre~tina, prin faptul 
ca ,potole~te pasiunile ce se nasc din carne, alunga gandurile rele ... , 
se revarsa In suflet ca sa rodeasca ~i sa dea fructe bune" 84

• Ea face sa 
incolteasca smerenia ~i aprinde dorul spre traire In Dumnezeu, fiind 
in acela~i timp ,tovarii~ul prieteniei, apropierea celor ce stau departe, 
impaciuitoarea celor ce-~i poarta vrajma~ie"85• 

Ca ~i in trecut, ~i astazi cantarea bisericeascii lntrege~te cultul 
divin, mi~ca ~i fructifica structura sufleteascii a credincio~ilor. Cu 
deosebire cantarea bisericeasca in comun, cantata adica de to(i 
credincio~ii prezenti Ia sfintele slujbe, a~a cum acest lucru se practica 
astazi in multe parohii, cultiva spiritul de fratietate, de solidaritate 
crqtina ~i umana In general. Caci ,psalmodia aduce cu sine tot ce 
poate fi mai bun: iubirea, facand din tovara~ia laolalta a glasului un 
fel de trasatura de unire intre cre~tini, adunand (ob~tea credincio~ilor) 

81 Ibidem. 
82 Cf. Gh. Soima, Op. cit., p. 39. 
83 M. Bulacu, Studiu introductiv in catehetica ortodoxa, p. 162. 
~ Diodor de 'Iars, Fragmente din psalmi. P. G., XXX.Vll, pp. 1588-1589. 
85 Cf. Sfiintul Vasi!c eel Mare, Comentar la psalmi, trad. Olimp CaciuHl, Bucure~ti, 

1943, p. 29. 
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laolalta intr'un singur glas de cor" .86 Preocii, in biserica, folosesc cu 
prisosinta acest mijloc in activitatea lorlnva(atoreasca ~i culeg bogate 
road e. 

Se ~tie ca educa(ia- vorbind in general des pre aceasta ac(iune 
umana- se impline~te ideal prin contactul personal al educatorului 
cu ucenicii sai. Lucrul acesta este luat in considerare ~i a cunei cand 
este In cauza crqterea duhovniceasca a credincio~ilor Bisericii noastre, 
adica atunci cand preotul vine in contact cu credincio~ii sai, cu prilejul 
savar~irii unor acte de cult Ia domiciliul acestora. Si asemenea prilejuri 
intervin foarte des, iar preotulle folose~te cu intelepciune, cu tact 
pastoral zamislitintr'o traditie straveche, vestindu-L, prin prezen(a, 
slujpa ~i cuvantullui, pe Mantuitorul lis us Hristos. 

In familiile credincio~ilor preotul merge in ipostaza sa de parinte 
~i din aceasta pozitie lucreaza Ia indrumarea sufleteasca a fiilor sai 
duhovnicqti. Ca parinte duhovnicesc, preotul, in chip firesc, l~i 
indeamnacredincio~ii Ia o traire in iubirea lui Dumnezeu ~i a oamenilor, 
dar ~i Ia curiitenie, Ia sarguinta ~i Ia harnicie, Ia cumpatare ~i Ia plinirea 
tuturor virtu til or pe urma carora ei l~i asigura sanatatea trupeasca ~i 
sufleteasca, i~i ca~tiga cinste ~i omenie ~i un nume bun in viata, in 
societate, ~i prin care, dupa felul cum traiesc cre~tinismulln lumea 
aceasta, ei pot nadajdui ca~tigarea bunurilor spirituale netrecatoare 
din viaca viitoare87 • · 

Cand e cazul, preotul duce In caminul credincio~ilor sai 
mangaierea Evangheliei ~i lmbarbatarea cre~tina; pe cei cazuci in 
necazuri ~i suparari inerente viet:ii omene~tiii sprijina prin participarea 
sa Ia durerea lor, dar!n acela~i timp cauta sa lnfiripeze in sufletele lor 
credinta In bunatatea lui Dumnezeu, in optimismul cre~tin generator 
de energii morale constructive. 

Ocaziile In care preotul vine in contact cu credincio~ii sai, Ia 
domiciliul acestora, sunt multe: ajunurile, aghiasma, diferite ierurgii, 
inmormantarile, mas lui, cuminecarea bolnavilor etc. Chiar ~i numai 
prezen(a sa acolo are un efect pozitiv prin ea lnsa~i, a~a cum, prin 
asemanare, se face simtita, in mod placut, prezenta parintilor in 

86 Ibidem. 
!!7 Cf. D. Voniga, Activitatea pastoralaa preotuluiln parohie,Arad, 1926, pp.l4-18. 
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mijlocul fiilor lor dupa trup. Iarcuvintele pe care preotulle roste~te 
cu asemenea ocazii, cuvinte care cuceresc cu dit sunt mai curate 
prin simplitatea lor, lntregesc In modul eel mai fericit lucrarea 
lnva(atoreasca din biserica parohiala. 

Astfel, lnva(amantul teo logic este reorganizat ~i orientatln acord 
cu cerin(ele vremii noastre, prin catehizarea credincio~ilorln biserica, 
prin folosirea mijloacelor tradi(ionale ~i permanente In lnva(area ~i 
educarea credincio~ilor, prin lucrarea multor preo(i de voca1ie, preo(i 
lmbraca(i In evlavie ~i cuceri\i lntru totul de dragostea pentru Hristos 
~i pentru Biserica Sa, preo(i calauzi(i de rabdare, blandete ~i 
ln(elepciune. Biserica Ortodoxa Romana deschide sufletul 
credincio~ilor ei spre realita(ile vietii de azi, spre ln\elegerea ~i slujirea 
omului, a oricarui om. Aceasta, ca marturie a slu jirii lui Dumnezeu ~i 
a slujirii fapturii Sale celei mai alese: omul. 
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II. PROBLEME ASOCIATE 
CUNOA~TERII SUFLETULUI 
SUBIECTILOR CATEHIZARII 
SI EDUCATIEI LOR RELIGIOASE 
' ' 

A. Psihologia religioasii 

1. Structura psihologicii a religiei 

Ca sa putemcatehiza trebuie neapatatsa ne dam seama, sa cautam 
~i sa aflam un raspuns la lntrebarea: Ce este religia? Care este structuta 
ei psihologica? Parerile privitoare la aceasti! problema sunt dispatate, 
ba chiarcontradictorii. Unii cercetatori, pentru a preciza fiin(a religiei, 
recurg la cele mai primitive preambule ale religiozitatii acceptand ca 
elemente esentiale religioase chiar desfiguri!ri ale vietii propriu-zis 
religioase, In locul manifestarilor religioase ale cre~tinilor cul\i, 
confundand trairea religioasi! cu aberatii obscurantiste ~i 
superstitioase. 

Triiirea religioasti". Fiinp religiei ni se destainuie In reflectarile, 
In meditarile profunde ale oamenilor religio~i asupra actelor, asupta 
trairilor lor religioase. Metoda de cercetare este deci introspec(ia. 
Aceasta metoda lntampini! mari greutati, deoarece o profunda traire 
religioasa exclude autoobservarea sau introspec(ia, iar fenomenul 
religios observat retrospectiv nu-~i mai pastreaza originalitatea. 
Psihologia religioasa experimental;; lncearca sa patrunda fiinp religiei 
pe baza chestionarelor completate de oameni profund religio~i, sau 
folosind marturisirile marilor personalitati religioase din Biblie sau 
din istorie. · 

RR Vczi Lucian Bologa, Psihologia vietii religioase. Cluj, 1930. 
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A defini sau a destiiinui cu exactitate fiin;a religiei este deci o 
problema grea. .· . · 

Sim;iimilntul religios, care se inal;ii din adilncu) suflecului nostrp 
~i se manifestii intr'o boga;ie extraordinarii de fortn~ externe, nil se 
poate cuprinde intr'o singurii formula pietrificata. Insil o profunda 
cercetare dupil ultima lui esen;a ar putea descoperi izvorul principal 
din care pleaca toatil bogatia de forme de manifestare religioasii. 

Ne este cunoscut cii Lactantiu deduce cuvilntul religie de Ia 
latinescul ,religare", o interpretare plauzibila din punct de vedere 
etimologic. Noi insil vom lncerca sa aflam un in;eles mai profund. 
Religia 1nseamnil o legatura sfanta. Omul credincios a~ezat in lumea 
aceasta percepe tot ce este in jurullui ca o multime mare de obiecte 
~i lntilmplari tara nici o legarura, din care o parte influen(eaza fayorabil, 
o parte amenintii cu distrugerea vie;ii lui. Aruncat de mana sor;ii 
lntre ingrozitor ~i sub lim, fricii ~i bucurie, durere ~i fericire, lncearcii 
sa stabileasca o oarecare legatura intre tot ee-l inconjoara, sil descopere 
un ln;eles oarecare ~i tot ceea ce ii pare Ia inceput fara de nici un sens 
incearca sa lege de o unitate superioara, de un principiu lnteles de 
el. El vrea sa ~tie pentru ce existii, pentru ce trebuie sii triiiascii,.pentru 
ce una sau alta este tocmai a~ a ~i nu altfel, pentru ceo intamplare sau 
alta 1-a a tins tocmai pe el ~i nu pe altul. 

Ca sa poatii siivilr~i aceastii incercare, atilt de necesaril pentru el, 
face a pella douii puteri suflete~ti: ratiunea cugetiitoare, cercetiitoare, 
~i sentimentul care piitrunde faptele ~i cautii pretutindeni rela(ii 
in time cu sufletul propriu. Ele se intregesc reciproc, sull} sprijinite 
in aqiunea lor de voin(a ~i nu se pot despaqi una de alta. In general, 
se poate spune cii drumul ra;iunii il urmeazii ~tiin(a, iar drumul 
sentimentului este rezervat pentru omul crepincios. 

Psihologia religiei constatii cii religia ar fi: raportul nemijlocit al 
,eului" nostru marginit cu un ,Eu" supraomeoesc, pe care 11 traim 
in mod nemijlocit ca pe o divinitate care se coboarii dintr'o lume 
superioara In fiinta noastrii pamilnteasca. In urma acestui raport sy 
produce in noi o lnnoire ne!ncetatil a sentimentului nobil ~i prin 
aceasta o schimbare, o inviorare a vietii. 

William James afirmii, intr'un tratat de psihologie, cii rezultatul 
final este in tot cazul un sentiment de bucurie, de eliberare, care 
sporqte chiar ~i puterea trupeascii ~i avantul; ne improspatam in el 
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ca florile in roua diminetii. In repetate cazuri ~i indeosebi Ia studierea 
,pocain;ei" sau a ,,sfin;eniei" se constatii (prin analiza. experien(ei 
religioase individuale) ciisentimentul religios invinge orice deprimare 
sufleteasca, imprumutil credinciosului puterea de. a rilbda, iar vie(ii 
lui ii da demnitate, importantii ~i preamiirire. 

E o staresufleteascii de o insemniitate nu numai psihologicii, ci ~i 
biologica. Lev N. Tolstoi are dreptate cand zice ca credinta este forta 
cea mai puternica prin care triiie~te omul credincios. 

0 legiitum stransii a ,eului" propriu cu un ,Eu" superior in focrna 
cea mai plauzibila se manifestilla proorocii din Vechiul Testament, Ia 
Domnul Iisus Hristos ~i Ia Sfintii Apostoli. Din Vechiul Testament 
vom analiza d!emarea proorocilor lsaia, Jeremia ~i Amos, dupil textul 
biblic : ,Siam zis: 0, ticti!osul de mine, cti-mi tmmurti sufletul,· cti fiind eu un 
biet om~ avand buze necurate ~ locuind eu In mijlocul unuipopor cu buze 
necurate, cu ochii mei L-am vtizutpe Domnul Atot{iitoru!... Si unul din Serajimi 
a fost trimis Ia mine; el avea In manti un airbune pecare-lluase cu cle,te!e de pe 
jertfo!nic. Si 1-a atins de gura mea~ a zis: /atti, at'CSta s'a atins de buzele tale 
~-(iva $ferge ftirtfdelegile, iar pticatele tale !eva cut'li,ti. Siam auzit glasul 
Domnu!ui; zicand: Pe cine voi trimite, ei cine va merge Ia aces! poporP far eu 
am zis: !atti, sun! aici, pe mine trimite-mti!" (Is 6, 5-8). 
. ,,Jar Domnul a zis altre mine: Sti nu zici: «Suntfncti tantin•, ctici.la cii{i 

te voi.trimite, Ia to(i vei merge ei pe toate cate-(i voi porunci Eu {ie, pe acelea 
!e vei grtii. De fata lor sti nu tetemi, ai Eu cu tine sunt ca sate scap, zice 
DomnuL ,Dar tzt fncinge-(i mij!ocu! si ridiai-te ei grtfieste-le toate cote Eu 
~ti voi porunci; nu te feme de fata lor, nici nu tefnjricosa fnainte-le, ctfci cu 
tine suntEu ca sd;tescap, zice Dotnnullatti, Eu te-am asezatasttizi cape 
o cetate tare si cape un zidde aramti, putemic in fata tuturor regilor lui 
/uda si a principilorlui si a poporului {tirii. Ei se vor lupta fmpotrivtf-(i, 
darnicicum nu vorputea sate biruie, ctfci cu tine sun! Eu ca sate stap, zice 
Domnul" (Ir 1, 7-9; 17-49). 

, ... /m·Amos a rtispuns si i-a zis lui Amasia: Eu nu eram profet, niti fiu 
deprofet, ci eram pastor de capre, - scuturand dude. Dar Domnul m 'a luat 
de Ia turmti,· simi-a zis Domnul: Du-te ,i proje{e11e asupra poporului Meu 
Israel!" (Am 7, 13-15). 1 

In toate aceste trei citate observam cii o realitate supranaturala, 
un ,Eu" superior, via(a de sus, coboarii in sufletul omului, piitrunde 
in via;a lui ca ~i cilnd s'ar deschide izvoarele adilncului care prefac 
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raul bland al vie;ii de pana atunci lntr'un enorm fluviu cotropitor. In 
fa ;a acestui ,Eu" superior toate cele pamante~ti apar ca o nimicnicie, 
gandurile din lumea aceasta, reprezentarile care produc teama ~i 
deznadejde dis par cu desava~ire. Puterea de via;a In ,eul" propriu 
cre~te ~ill ridica deasupra lumii pamante~ti, care dispare, l~i pierde 
importan;a pentru el. In sufletullui se dezvolta In mod covar~itor o 
realitate superioara, care zdrobe~te marginile concep;iei lnguste 
despre via;a personala, egoista, ~i o lndreapta spre nemarginire, spre 
ve~nicie. Sunt sentimente de atarnare, care, prin legatura pe care o 
face izvorul suprem al atarnarii cu subiectul religios, devin sentimente 

. de o putere fara seaman. 
In via;a Mantuitorului nostru lis us Hristos trairea divinita;ii este, 

de asemenea, izvorul primordial, din care porne~te lntreaga Lui 
ac;iune. Mantuitorul ,traie~te" unitatea Lui cu DumnezeuTatal. ,Eu 
Ji Tatal una suntem", sunt cuvinte ce caracterizeaza religia lui Iisus. El 
,traie~te" In sine o lume superioara. El ,simte" prezen;a.lui 
Dumnezeu ca o voin;a sflinta care voie~te numai binele. 

Experien;a Lui despre Dumnezeu nu se epuizeaza In aceasta 
tendin;a a voin;ei spre ce este bun. Iisus simte, ,traiqte" divinitatea 
ca pe o atotputernicie binevoitoare, care poarta ~i hrane~te toata 
vietatea cape atotlndurarea care din abunden;a pacii Sale aduce pace 
~i mangaiere pentru sfa~ierea pacatului ~i a pocain;ei, via;a din care 
izvora~te sanatatea trupului, iar dincolo de mormant via;a de veci. 
Aceasta este ac;iunea Lui primordiaHl; aceasta este !ntarir~a 
sentimentului Sau religios, a puterii Sale, sporite din ceruri. In 
puternicul Sau sentiment de via;a a fost lnal;at prin puterea lui 
Dumnezeu, care a patruns de sus In sufletul Sau ~i care pe toate 
sufletele credincioase le face sa lngenuncheze la picioarele Lui. Prin 
aceasta putere El devine facator de minuni. Opera Sa, religia Sa a 
ad us- pentru cei care L-au urmat- via;a, putere ~i lnal;area existen;ei. 
Numai acela care L-a ln;eles pe El a sim;it ca poruncile Sale nu sunt 
prea grele. El a adus fericire, via;a, putere ~i pace, iar superioritatea 
Evangheliei Sale staIn aceasta. 

Hristos a venit In lume ca sa slujeasca omului ~i lui Dumnezeu. 
Fariseii n'au pututln;elege acest lucru, pentru ca au ramas cumin tea 
>i cu voia In lumea lor margin ita; n'au sim;it nimic lntru El, iar mare;ia 
Lui a fost, pentru ei, hula lmpotriva lui Dumnezeu. Ei n'au putut 

86 

Probleme asociate cunoasterii sujletului 

ln;elege prezen;a lui Dumnezeu lntr'un om. Dar pentru cei ce au 
crezut, credin;a lor le-a fost via;a ~i izvor de putere, de bucurie a 
vie;ii lnnoite prin credin;a. 

Iisus nu aduce o teologie, ci El aduce via;a noua. Singura condi;ie 
de a fi parta~ la aceasti! via;a este credin;a !ncununata cu faptele ei. 
De aceea necredin;a ucenicilor este cauza pentru care ei nu pot face 
minuni (Mt 17, 20); pentru necredin;al~i pierd capulin primejdia pe 
apa (Me 4, 40). De aceea pre;uie~te El credin;a nu numai la slabanog, 
ci ~i la cei ee-l purtau, caci acqtia li atribuiau Lui toata puterea 
facatoare de minuni (Me 2, 5). Necredin;a nazarinenilor e cauza 
pentru care El nu poate vindeca acolo (Me 6, 6). ,Nu te feme, ci crede 
numai", nu las a sa scada sentimentele pe care le-ai primit de la Mine 
~i prin Mine (Me 5, 36 ). Forma poruncitoare pe care o lmbraca 
cuvintele lui Iisus e pilda de mangiliere lntrematoare, prin care Cel 
put~rnic ridica pe eel slab, turnilnd In el puterea Sa de via;a. 

In via;a influen;a ,eul" sensibil prin glasul gurii Sale, prin privirea 
Sa ~i prin punerea mainilor. El, Care cu Tatal una este, ~i In 
atotputernicia Sa peste toate se ridica, Cel ce poseda pacea cea 
cereasci!, cere de la noi credin;a neclintita In El, ca astfel sa putem 
primi putere de via;a din izvorul supren\ al vie;ii, din Dumnezeu. 
Aceasta putere de via;a, care patrunde In via;a noastra din 
subcon~tient, produce o dispozi;ie sufleteasca de fericire, de inal;are. 

lmpulsul de via;a pe care-[ produce convingerea religioasase poate 
manifesta in diferite direc;ii, ~i anume: produce voie sau putere de 
via;a la cei zdrobi;i trupe~te; produce puterea de a lua o hotarare de 
mare valoare morala sau de a accepta un nou scop In via;a, la cei care 
au con~tiin;a adormita; pe cei slabi ~i timizi ii umple de putere ~i 
indrazneala; pe cei asupri;i de gilnduri ~i dureri suflete~ti ii umple de 
fericire ~i bucurie. 

Acela~i fen omen poate fi observat >i la prima comunitate de creJtini, 
in care puterea ~i bucuria !i caracteriza pe cei ce credeau In Iisus; 
uncle ,eului" umplut de noua via;a sufleteasca nu-i ajungeau 
cuvintele proprii, ci vorbeau in ,limbi", preamarind faptele mari ale 
lui Dumnezeu unde posedarea Duhului, care din ceruri a patruns in 
via;a proprie, o sim;eau ca pe un fapt de experien;a, pe care Sflintul 
Pavel!! folose~te ca eel mai puternic mijloc de argumentare In grea 
discu;ie (Ga 3, 2). 
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Casado ban dim tabloul eel mai !impede cu privire Ia esen1a re/igiei, 
sane referim acum Ia Sfdntu! Apostol Pavel, Ia convertirea lui. Este de 
ajuns sa amintim cateva cuvinte de-ale lui, spre a ariita cii sentimentul 
religios fundamental este acela provocat de o putere superioara, traita 
In mod real, simlitii !n mod nemijlocit, putere care a lnvins ,eul" lui, 
care s'a siila~luitln el ~i din care izvora~te toatii puterea lui de voin\ii 
~ide via1a. ,Pe toate le potfntru Hristos, Gel'" miffntar~te" (Flp 4, 13). 
,Simi-a zis: De-ajuns Rti este haruiMeu, ctki putetm Mea'ntru slabidune se 
desavdf'le,te!" (2 Co 12, 9). 

Din cele ariitate rezultii ca religia este un proces de via1ii, ~i anume: 
o putere de via\ii, provenita din lumea necunoscutii, piitrunde prin 
subcon~tient In con~tient ~i prin !niiltare sufleteascii o percepem, o 
sim1im In mod nemijlocit. Procesul psihologic In formarea 
sentimentului religios trece prin doua faze: a) convingerea despre 
micimea, slabiciunea, neajutorarea proprie In fa1a divinitiilii, care 
patrunde irezistibilln via1a nepiisiitoare de pana aici a individului; b) 
credin1a In realitatea lui Dumnezeu, care ridicii ,eul" slab !n· sine, 
toarna In el viatii nouii ~i lnliiturii toata neputinp, facandu-1 capabil 
de fapte mari (proorocii, apostolii, sfin1ii etc.). 

Analizand un act al vie1ii religioase obi~nuite (ex. rugaciunea), 
ajungem Ia aceea~i concluzie cu privire Ia structura psihologica a 
religiei. Ea este o afirmare a legiiturii, a dependen1ei eului propriu 
fa\ii de Eul superior. Consecintele acestei convingeri sunt 
devo1iunea sau diiruirea totala a eului In serviciullui D4mnezeu, 
lncrederea neclintita !n bunatatea ~i dreptatea Lui. Manifestarea 
exterrta a actului internal convingerii- cuvintele rugaciunii, tin uta 
demna, lucrarile simbolice, jertfa- este fenomen religios din punct 
de vedere psihologic, fire~te, numai In masura !n care are Ia temelie 
adevarata traire religioasii. 

Un act religios prezinta urmatoarele elemente psihice: 
1. Reprezentari despre dependenta eului propriu fata de Eul 

superiorsau amintiri privitoare Ia conducerea ~i stapanirea vie1ii proprii 
de ciitre Eul divin; privitoare Ia realizari cerute ~i bine primite de 
Dumnezeu sau Ia neglijarea lndatoririlor religios-morale privitoare Ia 
sentinta des pre mul1umirea ~i recuno~tin1a pentru cererea lmplinita; 
Ia piirerea de riiu ~i cain¢ pentru lntrelasari. Cu alte cuvinte, Ia raportul 
moral fa\ii de Dumnezeu. · 
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2. Sentimente~i afecte care lnso1esc aceste reprezentari cu necesitate 
psihologicii ~i cu intensitate variatii (dragoste, respect, lncredere, 

· mul1umire, bucurie, datorie ~i recuno~tin\ii). 
3. Afirmatra activa a convingerii, precum ~i lndatoririle rezultate 

de aici lmpreunii cu ferma hotarare de executare. 
Aceastii trinitate a func\ilor psihice este prezenta !n toate actele 

religioase ~i poate fi identificatii In toate religiile istorice, mai ales 
In crqtinism, ca: dottrina, cult divin ,i norma de via{ti religioastf. . 
Doctrina se adreseaza intelectului, cultul - sentimenrului si 
simturilor, poruncile - vointei. Dar aceste trei domenii ale vietii 
religioase alcatuiesc o unitate indisolubila ca ~i func1iile psihice 
corespunziitoare lor. 

2. Sentimentul religios-moral 

Sentimenrul religios-moral este legatfiin1ial de formele superioare 
ale religiei, totu~i l~i pastreaza legitimitatea proprie. El culmineaza 
In fa pta religios-morala izvoratii din acest sentiment, care alciituiqte 
~ unitate organica cu voin1a ~i judecata. Nu exista religie fara morala. 
In cre~tinism, lntemeiat pe credin1a In sfint~nia lui Dumnezeu, 
morala este focarul gandirii ~i ac1iunii religioase. In morala.se ascunde 
totdeauna un sambure religios. 

Fiin1a ~i dezvoltarea moralita1ii, oricat de strlns legate se afla ele 
cu religia, au ceva independent ~i lnrudit cu religia. Gandirea, sim1irea 
~i vointa sunt strans legate ~i In moralitate. Temelia judeca1ii morale · 
este trairea elementara, primordiala a binelui ~i a raului, care se 
consolideaza, se lamure~te ~i se purificii prin mediul social ~i prin 
experienta ~i deprindere continua. Prin urmare, ea este conditionatii 
de experien1e ~i deprinderea existenca, care se cristalizeaza In 
sentimente religios-morale ~i In reprezentarile binelui ~i ale raului. 

Esenp acestui proces evolutiv consta !n faptul ca sentimentele 
axiologice se!ndreapta tot mai mule spre valorile interne, abacandu-se 
de Ia uti! ~i placut, iar jud~ca1ile axiologice astfel create spun ceva 
des pre valorile noi percepute prin sentimente. Deci, In morala, ca ~i 
!n religie, se !ntalnesc sentimentele ~i judeciilile, sentimentul ca 
temelie, judecata ca lamurire ~i sprijin; cu alte cuvinre, trairea ~i 
cunoa~terea alcatuiesc o unitate. 
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La fel se explica fonnarea con~tiintei religios-morale, prin continua 
largire a cercului de cuno~tinte pe baza experientei ~i a trairilor, care se 
ivesc deodata cu deprinderea vietii religios-morale. Numai cil trairile 
religios-morale l~i lnsu~esc judecata, o asimileaza ca o proprietate 
personala, fie cil este vorba de experien(ii mijlocitii bazatii pe observapi 
asupra altora, sau de experientii nemijlocitii, bazatii pe introspecpe. 
Sentimente care se cer triiite, pe care nu le putem lnva(a unii de la alpi, 
sunt buniltatea, dragostea, compatimirea, recuno~tin(a, dreptatea, iubirea 
aproapelui, considerarea, harnicia, lndelungii-tiibdarea, pudoarea etc. 

In urma legaturii stranse ~i profund interne lntre religie ~i morala, 
sentirnentele morale apartin trairilor religioase, cugetarea morala, 
cugetarii religioase, ~i vointa moralii, vointei religioase. Orice niotivare 
a bunului moral, prin motive religioase sau de alta natura, presupune 
ca sentimentul sau gandirea religioasa a absorbitlnainte o serielntreagii 
de trairi morale, ~i invers. In reprezentarea ,sacrului" se revarsa idei 
religioase ~i morale ca riiurile In marea nepatrunsa. 

3. Tipurile religioase 

Religiozitatea l~i prime~te pecete specifica de Ia predispozitie, 
lnclinarea.sufleteasca personala ~ide la temperamentul ornului. Astfel 
putem vorbi despre diferite tipuri religioase: tipul inte!ettualist este 
predispus, are lnclinari spre probleme religioase intelectuale. Pe unul 
ca acesta 11 preocupa problema adevarului, argumentarile logice, 
speculapile filozofice, care fac din el un fanatic sau un lndoielnic 
vqnic framantat; tipulvoluntarist-etic lasa peal do ilea plan problernele 
adevarului ~i este preocupat, In prirnul rand, de realizarile, de faptele 
vietii religios-morale; tipul sentimental este stilpanit de viata 
sentimental-religioasa, cilutand nelncetat momentele de lniiltare 
sufleteascil, pierzandu-se adeseori In exaltare sau In sentimentalism 
dulceag, lipsit de judecata clara ~i de for(a realizarii ~i a faptei; tipul 
optimist alege partile u~oare, vesele, senine ~i placute ale religiei; 
confunda esenta religiei cu acestea, lasand sa-i patrunda lntreaga viata; 
tipul pesimist descopera pretutindeni partile grele, apasatoare, 
lntunecoase ale vietii religioase; vede esenp religiei lntr'lnsele, 
ducandu-~i lntreaga viatii cu aceste trasaturi obscure, deprimante, 
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reci ~i du~mane vietii; tipul flegmatictraie~te cu nepilsare fatil de valorile 
emotive ale religiei, prime~te religia prin lnviltare ~i deprindere prin 
obi~nuinta, practicand-o filra framantari sau lndoieli. 

Aceste tipuri religioase, In care se oglindesc temperamente 
individuale, nu apar cu o precizie pronun(ata, ci, In cele mai multe 
cazuri, numai cand devine predominant un element sau altul al 
lnclinarii. Intre ele se aflil un amestec bogat al elementelor variate 
care sunt greu de analizat. Dar ~i tipurile pronuntate sunt supuse 
schimbarilor. Ele se transformil, evolueaza, se completeaza prin har, 
educatie ~i voin(ii Iibera. Cunoa~terea firii psihofizice a catehumenilor 
este de o importan(a covar~itoare pentru catehet, care trebuie sa-~i 
dea seama cil firile diferite percep ~i prelucreaza In mod diferit 
cateheza, aceea~i munca avand ~i roadele cele mai variate. 
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B. Educatia religioasii 

Inainte de a intra in amanuntele propriu-zise privind educaria 
religioasa, este necesar sa ne ocupam cu insasi fiin(a educa(iei. 
Aceasta, pentru ca educatia este o acriune de care se leaga o mul(ime 
de probleme esentiale pentru viara individului si aceea a comunitatii; 
probleme pentru a caror dezlegare au de pus efort multi membri din 
elita spiricualitatii umane, de'a lungul timpului. 

Dar, o data cu aceasta constatarqi in paralel cu ea, mai trebuie sa 
acceptam si faptul ca educaria insasi este o problema de capetenie si 
ca adancirea ei inseamna, totdeauna, o preocupare nobila pentru mai­
binele spiritual al intregii societati omenesti. 

lata ciiteva consideratii introductive din al cilror cuprins rilzbare 
pentru noi obligatia de a prezenta, mai intai, cadrele problemei 
esenriale, care este educatia insilsi, educa(ia in fiinta ei cea mai intima. 
Numai dupa aceea, si iJ;~linii mari, vom puteafiin situatia sa prezentam 
si corelatele prime, dar furidamentale, ce completeaza subiectul. Si 
enun(am acest plan de lucru pentn~ motivul ca nu am implini o cerintil 
didactica, deciit prinzand mai intai samburele din care rasar anumite 
pro~leme, cum este si problema educatiei religioase. 

In scopul determinarii conceptului ,educa(ie" nu ne ispiteste 
gandul sa aducem amanunte de ordi!letimologic, finclca un asemenea 
procedeu ar face expunerea mai greoaie si nici n.u ar folosi prea molt 
fn cazul nostru. Vom starui insa, imediat si cu JQata puterea, in 
sustinerea unui proces de reabilitare, si ariume: aratiind cain nofiunea 
,educarie" au patrons, cu vremea, elemente neesentiale, periferice 
si chiar straine de ea, si ca, in urma acestor imprejurari, termenul a 
ajuns sa se refere si Ia acriuni cu care nu are nici o legiltuta interna, va 
trebui sa asiguram unui concept atilt de inalt si de nobil numai 
conturul silo eel mai proprio si mai necesar. · 

Subliniem, in aceasta ordine de idei, ca educatia exprima o funqie 
exclusiv umana si deci de nuanra pur spirituala. Ca actiune, ea 
porneste de Ia o persoanil, se indreapta ciltre alta, sau mai exact spre 
formarea altei persoane. Puterea ei se intemeiaza numai pe lacura 
spiricuala din om, pe aceasta realitate distinctil ce stil in proprietatea 
exclusivil a omului. 
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Se poate afirm~ c,a educati~ exprima o funcrie dintru inceput 
asoc1atil omulUI sica, m ac~asti!Ipostaza, ea mi poate fi apreciata sub 
aspectul unu1 complex reahzat pnntr'o evolurie in istoria spiritualitatii 
umane. Ea nu are asemanare cu inventiile de ordin tehnic cu 
descoperirile stiinrifice, si nici cu procesul de inchegare a diferit~lor 
preocu pari filozofice. Fiind o realitate spirituala fundamentala nu 
trebuie privitil ni~isub semnul unei rezultante a dibuirilor prin c~ata 
veacunlor. N~mai.conceptia despre puterea si scopul educatiei, numai 
pnncipnle e1, on numa1 metodele de educatie, ori chiar numai 
aprofundarea ~tiintifica a fenomenului educativ intra intr'o asa-numita 
istode a educatiei, ceea ce, pentru problema noastra, e~prima 0 
reahtate aparte. 
. Educatia ramane deci o functie a spiritului cu rildacini inti pte in 

VIata cea mai intima si mai curaca a omenirii din toate vremurile. 
Oriu~de au.existat oameni, fn toata bona vremea si in oricare parte a 
pamantuh:II, procesul educativ s'a implinit mereu si cu necesitate 
evidentil sub imperi~! nezdruncinat al vointei pentru perpetuarea 
eel or ma1 nobile aVU\ll morale ale umanitatii89• Educatia contribuie 
deci Ia existenta in spirit a sperei umane, lumineaza noble(ea acesteia 
si merge in conso~~n\ii ~u drumul ei de ascensiune catre deplinatate 
moral a, ciltre o spmtuahtateadevarata, ciltre desavarsire. 

Educa(ia se fmplineste nefntrerupt sub stilpanirea unui imperativ 
pornit din strafundul fiinrei omenesti, ca interpretare a unui indemn 
ce depase~te po~ibilitatile de e:-primare, sub sceptrul neinduplecat 
~I sim(ilm~ntulUI pe.ntru innobilarea omului. Astfel, parintii, daca au 
m conceppa lor de via\ii cat de purin din ceea ce priveste omenitatea 
lsi fndruma cop iii spre un rost de trilire mai inalta; dascalii cultiva ~~ 
ucenici vircuri vrednice de stradanii istovitoare; Biserica tin de sil-si 
desavarseasca fiii ei duhovnicesti dupilmodelul Omului desaviirsi~ 
·care este lis us Hristos; .iar statui nilzuieste sa creasca cetil(eni spre 
obpnerea unor generatu mai bune, mai demne, mai fericite din roate 
punctele de vedere. 

fn toate c~zurile ac~ste.~- si fn alteasemenea lor-omul, persoana, 
omul ca sub1ect al acpunu educative, stain centro si constituie in 

' ' ' ' I ' j 

sme s' pnn sme, parghia unei cresteri, rotunjiri si impliniri spirituale. 

s'1 Cf. GCrhai"dt Giese, Staat und Erziehung, Hamburg, 1933, p. 12. 
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Chiar ~i atunci cilnd nu este luatln considerate ca individ aparte, 
faptul educacie, In ultima analiza,, nu poate fi deta~at de el. Caci 
numai el, cu specificul ce i-a fast lncredincat de Dumnezeu, este In 
masurii sa stabileasca legatura sufleteasca ~i comuniune spirituala cu 
eel sau cei ce stau sub lnrilurirea educa(iei, ~i prin else mijloce~te 
transmiterea, pentru al(ii, a valorilor morale realizate prin vremi ~i 
pentru generatii lntregi. 

In dorinca de a prezenta problema ~i mai concret, vom spune- un 
lucru de altfel cunoscut-ca lns~i comunitacile constau tot din oameni 
~i caprin ei se ac(ioneaza, In sens educativ, la desavilr~irea integrala 
a celor ce vin mereu. Biserica, la rilndul ei, este comunitatea fiilor lui 
Dumnezeu pe pamilnt. Pe ea a a~ezat-o Hristos In lume pentru a 
prilejui eliberarea omului din catu~ele pacatului ~i a-1 duce la 
desavilr~ire. Dar ~i ea, depozitara a harului pururea izbavitor, lucreaza 
la cre~terea In duh a credincio~ilor ei prin alqii lui Hristos, prin cei 
care s'au facut ,sare pamilntului" ~i ,lumina lumi". Acqtia, In silnul 
comunitacii luminate de harullui Hristos, lmplinesc oper!i educativ­
religioasa. 

Dar, oare nu este de ajuns de !impede lucrarea lui Dumnezeu 
lnttu izbavirea omului? Oare Testamentul Vechi nu-i este un pedagog 
catre Hristos? Si nu a lucrat acolo Duhullui Dumnezeu pentru 
restaurarea omului In duh nou? 

Nu este aceasta o ac(iune educativ-religioasa prin excelenca? Si, 
lnttu promovarea ei, spre cre~terea duhovniceasca a oamenilor, nu i-a 
pus Dumnezeu tot pe oameni, pe patriarhi ~i mai cu seama pe 
prooroci? Nu este deci (educa(ia) continuarea ope rei de modelare a 
omului creat de Dumnezeu? Si nu ramilne ea ca o aqiune pusa numai 
In slujba omenescului, adica a ceea ce este bun In om? 

Mai aproape, restaurarea omului prin lntruparea ~i activitatea 
Milntuitorului Iisus Hristos a determinat ~i mai liimurit fiinta 
procesului educativ-religios. Caci, pentru aceasta, El Insu~i, ,penttu 
noi oamenii ~i pentru a noastra milntuire, S'a pogorilt din cer ~i S'a 
lntrupat de la Duhul Sfant~i din Maria Fecioara ~i S'a fiicutom" (art. 
III din ,Simbolul de credincii"). Ca Dumnezeu adevarat, darlnrilurind 
prin duhul Sau launtricul oamenilor; ca om deplin ce era, i-a repus pe 
oameni In demnitatea cu care!i lncununase Facatorullor. Fa pta Lui 
~i rezultatele ei umplu pede-a lntregul conceptul de ,educa<ie" 
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religioasa ~i Inca In cea mai deplina accep(iune a cuvilntului. Hristos, 
Fiul Omului, facilndu-Se pricina milntuirii oamenilor, riimilne, In 
acela~i timp, ~i educatorul desiivar~it al urma~ilor Sai. De altfel, El 
S'a lntrupat ~i cu scopul de a Se face educator al oamenilor ~i a 
trebuit sa duca la ultima desavilr~ire chipul educatorului cre~tin. El 
~i-a apropiat mai in tim sufletul altuia, iar misiunea ~i-a pus-a In slujba 
omenirii, a dezvoltarii ei In fiecare ins. Tocmai de aceea, In El, prin 
El, prin urcare la culmea unde a purtat El firea omeneasca pe calea 
schimbarii ~i ne!ncetatei cre~teri In duh, sta taina educa1iei religioase, 
taina jertfei celui mai mare pusa In ridicarea spre sine a celui mai 
mic90

, taina ridicarii la desavilr~irea crqtina. 
Dar aceasta mai lnseamnii ~i cil~tigarea adeviiratei vieti cre~tine. 

,Atn venit ca !umea via{lf stf aibti $i tnai tnu!tti sif aibti", zice Milntuitorul. 
Pe plan religios, aceasta se face ~i prin educa(ie. Educacia perma­
nentizeaza ceea ce este mai nobilln sufletul cre~tin ~i proiecteazii In 
vqnicie ceea ce morala cr~tina a realizat mai bun, iar aceasta numai 
cand continutul ei continua sa-~i ia izvor din Dumnezeu, pentru 
lnnobilarea credinciosului, cilnd l~i adilnce~te puterea din cre~tin In 
cre~tin, lntocmai- dupii o expresie plastica- ,ca viaca din viacii ~i ca 
flaciira din flacara". 

Am subliniat, pana aici, In ce constii fiin(a educa(iei religioase. 
Vom prezenta acum cilteva probleme care se leagii strans de miezul 
acestei chestiuni. 

Ca sa lnlaturamlnsa orice lncercare de a referi no(iunea ,educacie" 
~i la alte ac(iuni lntreprinse de om, dar cu un alt scop decilt acela al 
pregatirii, lndrumarii ~i desavilr~irii viecii altui om, este necesar sa 
mai facem cilteva precizari. 

La prezentarea unei distinccii !ntre ,dresaj" ~i ,educa(ie"- dqi 
s'a !ncercat cilndva o apropiere !ntre aceste doua no(iuni- nici nu 
merita sane oprim. Subliniem doar ca ,educa<ia este un fenomen pur 
omenesc. Fiarele, pentru a deveni ceea ce sunt, nu au nevoie de 
educa(ie, dar omul, pentru a deveni om, trebuie sa capete o educa(ie 
corespunzatoare" 91

• Educa(ia este o aqiune atilt de adilnc asociata 
omenescului, lndlt provoa,e;l, tocmai In virtu tea acestei caracteristici, 

90 Cf. D. Staniloac, lisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 201. 
91 Conceptia lui V. G. Belinschi, in I. i\. Cairov, Pedagogie, p. 23. 
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taieturi chiar ~i lntre unele actiuni Ia care participa spiritualitatea 
omului, dar care nu se lndreapta direct, statornic, coritinuu spre 
daltuirea fiintei launtrice a altui om. ~a seprezinta cazul sculptorului 
care realizeaza o staruie. El savar~e~te opera de ana, care lnsa nu 
lnseamna educatie. Statuia, oricat de armonic realizata, ramane o 
creatie artistica. Sculptorul ~i-a pus In cumpana toate fortele ~i 
elementele de inspiratie pentru realizarea ei. El a avut ~i o con~tiinta 
a scopului, a idealuluichiar. Dar materialul asupra caruia a actio nat 
a ramas ~i ramane sub stapanirea unei totale pasivitati. El este mort. 
De o con~tiinta a scopului, de o participare activa b,Imbogatire ~i 
lnfrumusetare, de orice fel, nici nu se poate vorbi. In educatie se 
distinge Ins a reciprocitatea. Con~tiinta lucrarii, ca ~i a scopului se 
adance~te ~i se precizeaza din ambele parti, promovand structura vie 
-lntreaga structura morala a omului- spre caracter ~i personalitate. 
El poate actiona statornic ~i continuu asupra unei alte persoane­
chiar ~i asupra mai multora- intentionand ridicarea ei spre un ideal 
de viata, izvor defapte mari ~ide traire morala pe linia binelui. Dintr'o 
conceptie In alta de viata, care sa se rasfranga In faptele de fiecare zi 
ale lui ~i ale ucenicului, poate fi turnata apoi ~i opera de arta. 

Dar ~i aici, numai aqiunea sculptorului lntru desavar~irea morala 
a ucenicului intra In cuprinsul propriu-zis a! educatiei. 

Ne revine acumlndatorirea sa aratam caprin contributia spiritului 
In actiunea educativa lntelegem o rasfrangere sustinuta chiar ~i asupra 
individualitatii fizice, caci educatia este o actiune care vizeaza lntregul, 
armonia. Ea nu se rezuma doar Ia dezvoltarea funqiilor suflete~ti, ci 
promoveaza, In mod fericit, ~i latura fizica din om, intentionand un stil 
de traire superioara a vietii omene~ti In general. E.a nu dezvolta numai 
fortele fizice ale unui om, ca sa nu faca dintr'lnsul un atlet sau un 
salbatic; nu dezvolta numai foqele morale, ca sa nu realizeze un 
entuziastsau un maniac daca ar dezvolta numai foqele intelectuale, ar 
face unoriginal sau poate un inonstru. Vizand un om complet, ea 
lngrije~te ca o armonie perfecta sa existeln dezvoltarea ceo da acestor 
foqe92• 

92 A. I. I-lerzen punc de asemcnea problema legaturilor dintre g1'indirc;, sentiment 
$i vointa omului. Este un sustiniitor a! neccsitiitii de .a impitca inima cu ra~iunea. Cf. M. 
E Sebaeva, A. I. Ilcr.t:en,.Despre educatie, Editura de: stat, 1951, p. 33. 
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Pozitia din care apreciem problema educatiei integrale se 
lamure~te ~i mai deplin dad! prindem In mod real raportul ce exista 
lntre trup ~i suflet. Gandirea filozofica ~i atitudinea unor teologi, 
care ex plica acest raport prin dependenta relativa care exista lntre 
om ~i unealta sa de lucru- de exemplu: artist-vioara, me~ter-ciocan 
etc.-, dqi a prins contur mai lntai In sistemul filozofic a! unui 
cugetator de marimea ~i lnsemnatatea lui Platon, pare sa-~i piarda 
tot mai mult din valabilitate, sa asiste Ia o depa$ire, nu numai de 
nuanta In exprimare, ci chiar de esenta. Deta~at de unealta sa de 
munca, omul nu pierde nimic din personalitatea sa. El rezista In 
orice moment ca o unitate compacta ~ide sine statiltoare. Unealta, 
~i ea ,entitate a parte", se lnfati~eaza mai degraba sub aspectul 
unui accident In posibilitatile de exteriorizare a lor. Dar trupul 
omului, In raportul sau cu sufletul, depa~qte total caracterul 
accidental. Numai cu el poate fi conceputa unitatea psihofiziologica: 
omul. De~i ,deosebite unul de altul", trupul ~i sufletul sunt ,a~a de 
strans legate lntre ele, !neat numai amandoua I~ un Joe formeaza 
entitatea superioara, care este fiinta omeneasca. Intr'adevar, omul 
nu este nici numai trup, nici numai suflet, ci sinteza acestor doua 
elemente disparate", lnvata Biserica. ,,n virtute a acestei stranse 
legaturi, sufletul, ca esenta spiriruala ~i deci superioara, stapanqte 
corpul, li dicteaza ~i-1 conduce spre tintele sau idealurile faurite de 
el, sau descoperite de Dumnezeu" 93• 

Functia tutelara a spiritului exercita astfel o influenta puternica 
asupra individual~tatii fizice, realizand, cu vremea, o stilizare a 
acesteia din urma. In concret, situatia poate fi verificata de Ia om Ia 
om. Cel educat, In sens adevarat, ex prima demnitate prin toate ale 
sale. Tin uta corpului merge In paralel cu conduita spirituala; mi~carile 
sale se succed cu cost ~i cu seriozitate; privirea- mai ales aceasta­
exprima lncredere, bunatate ~i dragoste; lmbracamintea chiar include 
armonie ~i decenta. Adesea omul graie~te semenilor sai chiar prin· 
tin uta corpului. Dupa aceasta tin uta se deduce daca omul este sau 
nu u~uratic sau daca- dimpotriva- are un caracterserios, daca e om 
delncredere 94• 

9
·
1 1. Mih<llcescu, Teologialuptatoare, Editura ,,Cugetarea", Bucur~ti, 1941, pp. 78-79. 

<u Cf. Fr. W. Foerster, Scoala ~i caracterul trad. St. Constantinescu, 1941, p. 138. 
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Dar ~i o alta fa(a a problemei educa(iei l~i revendica acum dreptul 
la apreciere. Anume, trebuie luatln considerare ~i faptul ca via(a 
launtrica a omului se lntemeiaza pe un dinamism viu ~i cu tendin(a 
de lnnoire continua, progresiva. Sursele acestui proces se gasesc in 
foqele individului, darl~i cil~tiga hrana ~i din contactul persoanei 
umane cu evenimente ~i intamplari felurite. Omul sus(ine o discurie 
cu semenii sai, citqte o carte, asista lao conferin(a, parricipa la 
evenimente culturale, sociale, politice, religioase ~ide alta natura. 

Este. firesc sa admitem ca toate situa(iile de mai sus aduc o 
contriburie la imbogarirea cercului de cuno~tin(e, largesc cercul de 
experien(a al omului. In mod strict ins a, ele nu pot fi incluse In 
ac(iunea educativa propriu-zisa. Toate rasar accidental in via(a omului; 
sunt ad use mai adesea de intamplare, care stapane~te ~i asupra 
efectelor lor. Vin, tree ~i altele fara legatura interna, le.succed. Nu se 
asociaza in vederea unui scop clar definit ~i liber ales. 

Educa(ia insa exclude hazardul. Pentru a se infaptui, ea strange 
orice ac(iune lntr'un faga~ tras cu buna ~tiin(a, precizat pana in 
amanunte, urmarind, cu o intentie mereu treaza, realizarea unui scop 
liber ales. Educa(ia ac(ioneaza astfelln mod constanqi continuu, 
realizand o legatura organica intre tot ceea ce poate contribui la 
perfec(ionarea omului. Aici nu mai poate fivorba de ceva disparat. 
Totul se rasfrange spre unitate in mijloace, in metoda ~i scop. Si astfel, 
prin educatie se poate nadajdui realizarea unitatii morale, unitate 
care dirijeaza a poi, in mod statornic, viata ~i toate actiunile omului95• 

Astfel se realizeaza si caracterul moral. 
In faptul educatiei sta impletit- a~ a cum, tangential, am ararat ~i 

mai inainte- un element uman fundamental: legatura spirituala dintre 
om ~i om. Raportul acesta este ~i ramane hotaratorln desfa~urarea 
procesului educativ. El razbate, in plina insemnatate, la inceputul 
ac(iunii educative ~i ramane ca a tare in lntreg procesul pentru 
perfectionarea omului. 

Este momentul sa procedam lao circumscriere ~i mai precisa a 
acestui element de capetenie in educa(ie. $i, in aceasta ordine de 
idei, trebuie sa spunem ca nimic nu este in stare sa slujeasca unei 

"Cf. W. Rein, Padagogik, pp. 63-64. 
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intelegeri mai depline, pentru ceea ce voim sa precizam aici, decilt 
raportul moral permanent existentintre mama ~i fiu. Exista educator 
care sa premearga mamei? Exista educator mai bun decilt mama? 
Exista, peste tot, un educator mai con~tient de scop decat ea? Poate 
fi inchipuita o inten(ie mai curata ~i mai dezinreresata decilt aceea pe 
care mama o nutrqte pentru fericirea deplina a copilului ei? Exista 
deci urr raport moral uman mai desavar~it decat acela dintre mama ~i 
fiu? Poate fi inchipuita deci, educatia fara considerare la realitatile 
morale existentelntre mama ~i fiu? Se poate ea implini fara a cauta, 
gasi ~i srabili coresponden(a cu acest raportuman prin excelenta? 
Nicidecum! 

F actorii esenriali care se fac ~i raman purtatori de putere intr'un 
asemenea raporr moral sunt: iubirea, increderea ~i libertatea. 

In raportul mama-fiu iubirea ocupa locul eel mai important. In 
educatie, ea derine acela~i lac. Ea este sufletul educariei, pun tea de 
legatura intre educator ~i educat, intre dascal ~i ucenic. Pare ca e 
prea pu(in sa spunem ca dragostea este un sentiment. Ea este o foqa, 
este pure rea propriu-zisa In educatie. Dragostea creeaza mediul eel 
mai potrivit pentru ,modelarea omului", pentru desavar~irea lui, 
pentru ridicarea ucenicului spre dascal ~i chiar mai sus. Educa(ia 
,este o lucrare din dragoste spre tot mai multi! dragoste. Ea pornqte 
din dragostea inva(atorului, ca a poi, clip a de clipa, pe masura ce se 
descopera dragostea lui, sa faca sa se nasca ~i a invatacelului, legand 
printr' o dragoste tot mai adanca cele doua suflete ~i infiintand un 
raport de totala in(elegere ~i negraita comuniune intre ele"96• 

Opera creatoare a lui Dumnezeu izvora~te din dragostea Lui fata 
de lume. Reabilitarea ~i a~ezarea omuluiin calea desavar~irii, pe langa 
aratarea mijloacelor celor mai proprii, este de asemenea o fapta a 
iubirii lui Dumnezeu fata de oameni. 

Mai inainte aratam ca educaria este ~i ea, intr'un fel, o actiune 
creatoare. Ea continua crea(ia prin perfec(ionarea omului. Dar ca ~i 
crea(ia absolura, nici aceasta din urma- prin educa(ie- nu se poate 
infaptui decatintemeindu-se pe dragostea dintre oameni. 

Din dragoste izvora~te a poi increderea. F a(a ei cea mai realase 
descopera tot in raportul dintre mama ~i fiu; increderea oricarui copil 

96 D. Scaniloae, Op. cit., p. 201 ~.u. 
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seleaga de mama. Si faptul se lntemeia~a pe con~tiinra ca numai In 
sufletul ei zace toata dorinp pentru binele lui. Exista oare vreo mama 
care sa nu-i doreasca fiului ei supremul bine, suprema fericire? Aceea~i 
dorinra trebuie sa lnflacareze ~imunca educarorului. 

F actorullncredere are deci un rol covar~itor de lnsemnat In 
educa>ie. Este vorba de lncrederea dascalului In ucenic,- ~i invers. 
Apoi urmeaza lncrederea desavar~ita In drumul de strabatut catre ·o 
rinta lndepartata; lncredere In mijloace]e care alimenteaza 
entuziasmul ~i forrele omului pentru· continuarea acestui drum; 
lncredere In rostul oricaror osteneli ~i, peste toate, lntr'un ideal vrednic 
de om, ideal care merita sa absoarba toata viara ~i toate preocuparile 
omului. Numai o asemenea lncredere prpcura statornicie ~i 
continuitate In drumul omului catre desava~irea lui morala. 

Si trebuie sa specificam aici ca numai oamenilor pe care li iubim 
le putem arata ~i lncredere. De asemenea, numai cei care neiubesc 
l~i lndreapti!lncrederea spre noi. Pe ace~tia li putem educa.97 Pe 
alrii, nu. 

Dintr'un raport de iubire ~i lncredere izvora~te libertatea, adica 
putinp omului de a urmari nesilit atingerea unui scop moral. Unde 
exista iubire ~i lncredere, acolo nu se poate concepe sila ~i nici 
constrangere oarba. De altfel, a sili ~i a constrange lnseamna a~ezarea 
omului In sclavie ~i ceva comun numai dresajului: In nici un caz 
educariei, care se poate desfa~ura numai In libertate. 

Referindu-se Ia lnsemnatatea libertarii pentru realizarea culturii 
umane ~i pentru progresul moral a! omului, unii .educatoriau 
asemanat-o pe aceasta ,cu oxigenul ~i hidrogenul... fara de care nu 
poate exista nici un fel de viara In naturW'". Desigur,·fara de libertate 
nu poate exista nici un fel de viara morala. 

Libertatea trebuie lnreleasa ~i ca un climat launtric, In caldura 
caruia structura umana se dezvolta spontan ~i In toata plinatatea ei. 
Ea da aqiunilor omului puterea spontaneita(ii ~i a noutatii creatoare 
~i este deci In plina opozirie cu receptivitatea pasiva ~i mecanica. Ea 
favorizeaza iniriativa curajoasa, stand In contrast cu pasivitatea ~i 
lenevia. 

91 Cf. G. Giese, Op. cit, p. 16. 
98 Cernl~evschi ~~ Dobroliubov, Opere pedagogice alese, p . .12. 
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Nu trebuie sa se creada lnsa ca libertatea In educarie ar staIn 
contradiqie cu disciplina. Dimpotriva, lntre libertate ~i disciplina se 
stabile~te dintru lnceput o lnrrepatrundere care le face sa 
convieruiasca In procesul educativ aproape inseparabil. Punctullor 
de lntalnire consta din supunerea Iibera ~i convingerea In putinra 
realizarii valorilor morale, prin libertate ~i disciplina severa. 

Fr. W. Foerster vorbe~te pe drept, In aceasta privinra, des pre o 
,disciplina spiritualizati!" 99 , care trebuie lnreleasa ~i ca libertate 
adevarata. La aceasta se ajunge printr' o educarie care se folose~te de 
reguli ~i mijloace potrivite, lucrand In duh de iubire ~i delncredere, ~i 
In promovarea careia omlll angajeaza toate forrele sale spre atingerea 
valorilor eterne valabile. In mod liber, lucrurilepu\in esenriale sunt 
red use Ia proporria lorcea mai adevarati!, iar cele esenriale se dezvolti! 
lntr'un maxim de libertate 100• Aceasta situarie promoveaza ~i 
individualitatea umana, fiind In concordanra cu doctrina 
fundamentala a cre~tinismului", In care ,natura se supune In chipul 
eel mai sever. spiritului, care nu o face sa piara, ci dimpotriva, o 
lmpiedica sa se distruga singura ~i o lnsanato~eaza In a~a fel ca nu 
exista moarte, ci lnvierea dtrnii" 101 • 

Pe asemenea disciplina launtrica, Iibera, se lntemeiaza adevarata 
educarie; Si ,1numaiacolo unde existtf un maximum de educa{ie, numai acolo 
poate ~i trebuie stf existe ~i maximum de1ibertate" 102• 

Scopul educariei consta In realizarea caracterului ~i personalitatii. 
Dar noi am aratat ca personalitatea se caracterizeaza printr'un larg 
spirit de iniriativa ~ide libertate. De aceea drumul catre formarea 
personalitarii poate duce numai prin libertate. 

Aratam lnsa ca libertatea launtrica este ~i o proprietate a concep>iei 
cre~tine despre educarie. Adaugam acum ~i aceea ca educaria cre~tina 
asociaza, In scopul desavar~irii credinciosului, Inca un element 
esenrial: harullui Dumnezeu. Sfof\area omului, oricat de accentuata 
s'ar putea dovedi, nu poate duce Ia lmplinirea idealului educariei 
cre~tine fara ajutorullui Dumnezeu. Realitatea aceasta o exprima 

w Fr. W. Foerster, Scoala 1i caracterul, pp. 140-141. 
100 Ibidem, p. 140. 
101 Ibidem, p. 141. 
1m Ibidem. 
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Insu>i Mantuitorul Hristos, zicand: ,Riimdne!i In Mine Ji Eu voi 
riimdne In voi. Precum m!iidi!a nu poate sii adudi roadii de sine, de nu 
riimdnefn vi(ii, tot a,a nici voi, dacii nu riimdne{i In Mine. Eu suntvi{a, voi 
sunte(i m!iidi{ele: Ce! ce riimdnefn Mine,; Eu In e!, ace/a aduce road if mu!tii, 
ciifiirii Minenu pute{i face nimic" (In 15, 4-5). Credinciosul trebuie deci 
sa ramana In Hristos >i In harul Lui, ca sa ajunga, prin educatie 
religioasa, Ia lnaltimea aratata. 

Ajun$i In acest punct, urmeaza acum sa formulam >i definitia 
educatiei religioase, care sa constituie o concluzie a ideilor prezentate 
pana aici. Termenii rezumativi pentru o asemenea concluzie sunt 
urmatorii: 

Educatia este o aqiune proprie spiritualitatii umane $i poate fi 
asociata numai nazuintei launtrice a omului spre ridicarea lui catre 
perfeqiunea moral a. Excluzand hazardul >i lntamplarea, actiunea 
aceasta l>i pastreaza totdeauna caracterul ei intentional >i se 
lnfaptuiqte In functie de un plan exact$i de o metoda bine precizara, 
A poi, fiind o actiune spirituala, ei li este proprie con$tiinta scopului 
precum >i a mijloacelor pentru realizarea lui. Educatia are totdeauna. 
un caracter pozitiv, creator. Ea urmarqte promovarea structurii umane 
In lntregul ei, armonic, sub imperiul iubirii, lncrederii $i libertatii. 

Daca ace>ti termeni rezumativi pot cola bora Ia formularea unei 
definitii a educatiei, aproape In general, dupa cum acest lucru poate 
fi gas it In nenumarate tratate de pedagogie, a poi, Ia construirea 
definitiei inten(ionate de noi, e necesar sa mai adaugam $i aceea ca 
educa(ia religioasa, spre a deveni o aqiune eficienta, potrivit 
concepriei crqtine ortodoxe, trebuie sa ia In considerare, pe langa 
sfoqarile omului, >i harullui Dumnezeu 103

• 

In rezumat: Educa(ia religioasa cre$tina este o ac(iune specific 
umana, care se desfii$oara con$tient de catre un educator, conform 
unui plan >i unei metode bine precizate. Ea este sus(inuta de iubire, 

103 lncr'un sens, cducatia religioasil este doar o aqiune, faciind parte din lucrarea 
generala mfintuitoare, care, pentru a fi posibihl, are nevoie de ajutomllui Dumnezeu. 
Deci ,lnsu~i Dumnezeu trebuie sil.lnrinda mana Lui mfintuitoare, caci omul, pn'ibu~it 
prin pilcatul stn'l.mo~esc ln pnlpastia piemlrii, nu sc poate ridica singur. Dar nu numai 
pentru a se ridica, ci ~i pentru a cre~te ~i a sc desavar~i In viata (tn Hrisros), omul arc 
trebuin~il de ajutorul dumnezeiesc" (Hr. Andrutsos, Dogmatica, p. 235). 
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de lncredere, de libertate >ide harullui Dumnezeu, >i are drept scop 
realizarea caracterului religios-moral cu desavilr>irea lui In 
personalitatea crqtina. 104 

1. Posibilitatea educatiei religioase 

a. Considera~i generale 

Concluziile psihologiei >i pedagogiei generale lntemeiate pe 
cercetari obiective fi pot veni In ajutor >i educa(iei religioase, In scopul 
realizarii omului pe plan religios-moral. Dar numai acele concluzii 
care nu vin In contradictie cu adevarul crqtin des pre om ca faptura 
creati! de Dumnezeu In mod deosebit. 

In concep(ia cre>tina, omul este, prin modul >i ordinea In care a 
fost creat, ca >i prin ceea ce Dumnezeu a a>ezatln fiin(a lui deodata 
cu crearea, coroana creatiei. Distinctia lui se vede mai ales In aceea 
ca ,a fost creat cu puteri!; jizit~ )i spiritua!e necesare pentru fmp!inirea 
scopu!ui spre care !-a destinat Dumnezeu '', adica de a se bucura de toate 
celelalte fapturi ~i a stapani peste ele (Fe 1, 25). Existen(a lui, Ia 
lnceput, implica o armonie perfecta fa(a de natura, fa(a de sine lnsu>i 
~i fa(a de Dumnezeu. El tindea, prin natura sa moral a $i spirituala, 
spre Dumnezeu, caci avea vointa curata >i traia fara pasiuni. 

Darin aceasta stare fericita nu trebuie sa se lnreleaga ca sfin(enia, 
dreptatea >i cura(ia omului erau depline $i desavar>ite. De aceea el 
era susceptibil de progres spiritual. Prin cele dinlauntrul sau, omul 
gasea placere ,In !egea!ui Dumnezeu" (Rm 7, 22 >i 25), adica In ,!egea 
min(iisa!e"(Rm 7, 22)105, 

]().1 Se Jn~elege de Ia sine ell aceasta nu e singura definitie ce sc poate da educatiei 
religioase. Dar noua. ni se pare a fi In acord c·u premisele ei. Daca insa sum !uate In 
considerare ~i cele trei funqii ale educatici: ingrijirea, cultivarea $i conduccrea, care au 
important<l in procesul educativ, a cunei definitia ar putea fi formula til astfel: Educatia 
religioasa cre$tina este o aqiune specifica umana, care se desfa~oara con~tient ~i 
intentionat de Ciltre un educator, CQnform unui plan ~i unei metode bine precizate. Ea 
estc sustinuta de iubire, de lncrederc, de libertate $i de harullui Dumnezeu ~i, prin 
functiile sale· de cultivare, lngrijire ~i conducere, urmare~te realizarea caracterului 
religios-moral cu desavar~irea lui In personalitatea cre$tina. 

105 1-lr. Andrutsos, Dogmatica, ~rad. D. Staniloae, Sibiu, 1930, p.149. 
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Omul putea ramane in aceasta stare fericita, dar el a calcat ,legea", 
a ciilcat porunca Fiicatorului siiu ~i s'a fiicut, din Iibera sa voin(a, ~i 
nu prin voia lui Dumnezeu, ,rob allegii", rob a! piicatului. Ca urmare, 
el a devenit muritor; min tea lui s'a intunecat, voia lui a sHibit, sim(irea 
lui s'a pervertit. De undeinainte de pacat omul era aplecat, pe temeiul 
adeviiratei sale liberta(i, in mod pozitiv spre bine ~i conlucra cu Duhul 
dumnezeiesc prin puterile implantate in sufletul sau de Ia crearie, 
dupii caderea in pacat a luat lac in fiin(a sa ~i o inclinare spre riiu. De 
atunci, douii incliniiri i~i dispurii inraietatea in om: una spre bine, 
spre Dumnezeu, iar alta spre rau. Pe cea dintai o are omul de Ia 
crearea sa, iar cea de-a doua este rod a! piicatului. Nu fnclinarea 
insa~i ar fi pacat, ci ea exista din pacatul savar~it de om, din ra(iunea 
~i voin(a sa Iibera. 

Pacatul protoparin(ilor, cu toate urmarile lui, se transmite din om 
in om prin toate genera(iile, ~i, cu el, starea de piiciito~enie, inclinarea 
spre riiu. lntru faradelegi se zamisle~te omul ~i intru pacate il na~te 
maica lui (Ps 50, 6 ). Ciici ,cine arputea sa scoata ceva curatdin ceea ce este 
necurat.P- Nimeni l" (Iov 14, 4 ). Transmiterea piicatului stramo~esc 
este adeverita prin marturii nenumarate din Sfanta Scriptura (Fe 6, 5; 
3 Rg 8, 36; Ps 13, 1 ; Is 40, 3; Pr 20, 9; Gal3, 22; Rm 3, 10, 17) ~i din 
istoria generalii a omenirii. Desigur, nu intra in cadrul acestei lec(ii sa 
lamurim motivele pentru care se trans mite acest pacat. Aducem aici 
numai o constatare evidenta ~i care ne es.te necesara in problema 
educa1iei religioase. 

Iisus Hristos S'a facutinsa pricina mantuirii omului, a ridicarii 
sale de sub povara piicatului stramo~esc. El a refiicut, prin jertfa Sa 
rascumpiiriitoare, legiitura omului cu Dumnezeu; 1-a repus pe om in 
posibilitatea mantuirii sale. lntruparea lui Iisus Hristos, via(a Lui, 
jertfa Lui etc. suntopere prin care Ell-a restaurat pe om in dreptatea 
lui Dumnezeu. In Bisericii, El a a~ezat Sfintele Taine. Si din aces tea, 
Sfilntul Botez este Taina na~terii omului ,din apa si din Duh" (In 3, 5). 
Sfilntul_Botez ac(ioneazii asupra omului in sens negativ ~i in sens 
pozitiv. In primul sens, ,cura(ind pe eel botezat de pacatul striimo~esc 
~i de cele personale, nu numai inliiturand vina ~i pedepsele, ci 
distrugand real corpul pacatului ~i dezriidiicinandu-1 cu desiiva~ire ... ". 

. Iarin sens pozitiv, Sfantul Botez ,da via(a sufletului intiirind ~i. 
dezvoltand credin(a, speran(a~i iubirea fa(ii de Dumnezeu ~i daruie~te 

104 

Probleme asociate cunoasterii sujletului 

darul invierii ~i a! nemuririi" 106
• Sfilntul Botez este deci ,cauza innoirii 

~i rena~terii" 107 omului, ,transformarea alcatuirii noastre" 108• 

Totu~i, dupii Sfantul Botez raman in om urmarile piicatului, 
riimane impulsul spre piicat, imboldul spre piicat etc. Ele sum 
predispozi(ii cu caracter negativ, poten(e ce pot impiedica, intr'o 
masura oarecare, dezvoltarea omului spre moralitate. Dar ele nu sunt 
o fatalitate, nu determina dinainte punctul pana la care ar putea 
cadea omul, nici limita panii la care s'ar putea ridica el. Puterea 
urmarilor pacatului striimo~esc sliibqte chiar prin Sfilntul Botez. 
lnclinarea spre piicat riimane numai ca o imperfeqiune ~i un rau 
natural provenit din Adam. Dar numai deodata cu caderea lui Adam. 

In strafundul fiin(ei noastre existii ~i tendin(a spre bine, spre 
Dumnezeu, Chipullui Dumnezeu nu a pierit din om in urma 
pacatului, ~i nici n'a fost smulsa inclinarea lui catre Faciitorul. 
Inclinarea catre Dumnezeu, ciitre bine, s'a piistrat, s'a transmis ~i se 
transmite fiirii incetare, descenden(ilor. Ea iese in eviden(ii chiar ~i la 
oamenii deciizu(ijn anumite momente. Chiar ~i piiganii din ,,fire au 
facutce/eale /egii". Indemnul acesta existiiin om de la crearea sa. Deci 
precede inclinarii spre riiu ~i pacat. Ea e ca o saman(a in om109, ca o 
poten\ii pozitiva. Iar dacii inclinarea spre riiu poate ficonsideratii ca 
predispozi(ie fizica, in a rice caz ca ,;partea ira(ionala" 110 a persoanei, 
ca un element ereditar fizic, inclinarea ereditara spre bine, spre 
Dumnezeu tine de psihicul omului.De aceea ,nici cugetarea, nici 
voin(a omului nu trebuieinchipuite indiferente fa(i! de adevar ~i bine ... 
Daca spiritul arfi o tabula rasa, omul n'ar manifesta niciodata dorin(a 
arzatoare dupa ele, n'arrecunoa~te adeviirul caatare, ~i n'arvedea in 
bine o boga\ie person ala; chiar daca ar face uneori vreun bine, 1-ar 
face din capriciu" 111 • 

Darin concep(ia cre~tina, caracterul ereditar al persoanei nu este 
ceva neschimbabil. Impulsul innascut spre rau, cum aratam, nu eo 

'
00 Ibidem, p. 342. 

107 Sf. Grigorie de Nyssa, Cuvfult Ia sarbatoarea luminilor, P. G., XLVI, 580. 
108 Sf. Grigorie de Nazianz, Cuv. 40, 3. P. G., XXXVI, 361~ 
109 Sf. Vasile eel Mare, Regulile monahale pe larg, Raspuns Ia lmrebarea 2. P. G., 

XXXI, 908 . 
110 Sf. loan Damaschin, Dogmatica. trad. D. Fecioru, Bucure~ti, 1938, p. 305. 
111 Hr. Andrutsos, Op. cit, p. 155. 
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fatalitate, caci el poate fi domolit ~i stapanit nu numai prin comribu(ia 
personala a omului, dar ~i prin puterea mediului religios ~i a educa(iei 
religioase. Daca nu sunt pu(ini Ia numilr oamenii care s'au lilsat 
domina(i de impulsul spre rau, !lira de numar sum cei care au lnfrant 
raul.Nenumara>i sunt crqtinii care ~i-au ,cura(it sim(irile" ~i !-au 
putut ,vedea pe Hristos stralucind" In via(a ~i In manifestilrile lor. 
Chiar lupta cre~tinului lmpotriva pornirilorrele din el formeazil un 
lndemn spre dezvoltare morala. Lupta aceasta, sprijinitil de mediu, 
lnfrange deci lnclinarea mo~tenita spre rau. Prin lupta aceasta 
,cre~tinii se consolideazil ~i progreseazilln via(a In Hristos ~i tind 
treptat sac~i armonizeze tendintele, semimentele ~i ideile lntr'un tot 
unitar, In care partea inferioara sa seiVeasca celei spirituale ~i materia 
spiritului, contribuind Ia marirea lui" 112• Fara a ignora impulsul 
lnnilscut ~i faril sa uite ca el nu dis pare niciodata, omul se poate deci 
ridica spre moralitate, spre Dumnezeu, lnfrangand, In anume limite, 
elementul inferior al naturii sale. Elementul ereditarln om, lnclinarea 
spre rilu, nu conditioneaza aceasta ridicare a crqtinului spre 
moralitate. Dqi este ca o poten(il cu aspect negativ, elementul acesta 

- nu poate fi ln(eles ~i nu constituie deci o premizaln devenirea omului. 
Se lntelege de Ia sine ca sesizarile acestea raman valabile numai dacil 
este luatil In considerate lupta omului spre devenirea sa In 
personalitate cu sprijinirea acestei lupte. Caci, altfel, omul poate 
evolua ~i In rau, aspectul negativ constituind atunci o premiza pentru 
con~luzii care au con(inut tragic. 

lnclinarea mo~tenitil, a omului, spre bine, lnclinarea cre~tinului 
catre Dumnezeu, lnseamna, In orice caz, o dispozitie cu caracter 
pozitiv care poate fi dezvoltata. Ea este o poten(a cu posibilita(i optime 
de actualizare, deci o premiza reala pentru dezvoltarea ulterioara In 
direqie morala. Nici des pre ea nu se poate lnsa spune ca ar conditiona 
dezvoltarea ~i nici caIn ea lnsa~i ar fi data limita pana Ia care s'ar 
putea ridica omul pe scara desavar~irii sale. Caci progresul moral nu 
ajunge niciodata Ia gradul ultimei perfeqiuni, !neat sa nu mai fie 
posibil un progres In viap aceasta. Principiul emelehiei pare deci a-~i 
pierde aici din valoarea sa. Caci, dqi posibilita(ile de dezvoltare 

liZ Ibidem, p. 345. 
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sum date In om prin crearea sa, ca ~i prin na~terea sa din parintii care 
au mo~tenit~i transmit In urma~i aceste posibilita(i, raman sa se adauge 
stradaniile omului, influentele mediului ~i ac>iunea intentionata a 
educa(iei, pentru ca ele s~ se dezvolte pana Ia punctul eel mai de sus 
posibil. De~i Dumnezeu lnsu~i a revelat principiile ~i normele etern 
valabile!n scopul desavar~irii f:lpturii Sale alese 113

, iar Mantuitorullisus 
Hristos a ararat pragul de sus Ia care poate fi ridicata aceasta fapturi! 114

, 

raman de adaugat mijloacele pentru ridicarea omului crqtin Ia acest 
prag. 

lntre aceste mijloace, mediul ~i educatia, mediul de har ~i educa>ia 
religioasa sunt deosebit de!nsemnate. Nu toti cei trei care primisera 
talan(i, In numar diferit, e adevarat, au lucrat Ia fel pentru lnmultirea 
darului (Lc 19, 12-26). Semanatorul a semanat boabe de grau, care 
aveau acela~i fond ereditar, dar cele cazute langil cale nu au prod us 
nici un rod; cele cazute pe pietripu rasarit, dar dupa aceea s'au uscat 
din !ipsa de umezeala; cele cazutelntre spini au fost!nabu~ite de 
ace~tia. Doar semintele cazute pe pamant bun au dat roada (Mt 13, 3-
8). Ba ~i acelea In chip diferit: , una o suta, alta ~aizeci ~i alta treizeci" 
(Mt 13, 8). Si toate aceste deosebiriln dezvoltarea poten(ialului ereditar 
suntln dependenta de mediu. Mediul a prod us schimbari In structura 
semintelor si alnrauritln masura evidema dezvoltarea lor. · 

Tr~nsp~s pe plan uman, ln>elesul parabolei ne procura acelea~i 
concluzii. De Ia unii, eel rau rape~te posibilitatile de progres moral. 
Ei nu razbat deci In campul vietii deciit doar ca exemplare anonime, 
~terse. Altii, lntemeia(i pe posibilitatile lor psihice, realizeaza o 
cre~tere religios-morala. Dar mediul influenteazil structura lor chiar 
In timpul dezvoltarii ei. Altii, ,lnabueti cuviintu! ei if fac neroditor", ... 
,pentru grija acestei lumi ~i ln~elaciunea avu(iei". Mediul influen­
(eaza dezvoltarea In sens negativ. Si numai cei din a patra categorie 
dovedesc progres moral real, In virtu tea faptului ca lmprejurarile 
favorizeaza dezvoltarea poten(ialului lor creator{C[ Mt 13, 19-23 ). 

Grauntele de mu~tar, ,care este mai mic deciit toate semin(e!e" (Mt 
13, 32), In conditii de mediu prielnic se dezvolta ~i cre~te ... ,mai mare 
deciittoate !egume!eeisefaceJiom ... "(Mt 13, 32). 

"' Ch. Palmer, Evangelische PUdagogik. Snmgart, 1853, p. 4 
'" Cf. D. Calugar, Educatie si invatmnii.nt, p. 26. 
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SfintiiApostoli au fost, unii, pescari, iar al;ii vame~i. Dar ajun~i In 
preajma Milntuitorului ~i triiind pe llngii El, deci In mediul de 
sfintenie ~i de.har realizat prin crairea reali! a lui Hristos In ere oameni, 
s'au cransformatln ,pescari de oameni" ~i apoi In personalitati iscorice. 
Ei nu au riimas ni~te simpli pescari ~i vame~i, cum erau prin traditia 
~i form area lor sufleteasci!, ci s'au schimbat total. fmprejurarile de 
viatii au modificat structura lor psihicii, i-au schimbat. Iar pliniitatea 
harului, viirsatasupralor, Ia Rusalii, a transformat radicallntreaga lor 
fiin(ii. 

Convertirea lui Saul ~i schimbarea numelui In Pavel, pe drumul 
Damascului, 1nseamni! o transformare imediati!. Unele sunr 
dispozitiile psihice ale lui Saul ~i altele sunt acelea ale lui Pavel. 
Harullui Dumnezeu a crescutln fiinta lui dispozitii noi. 

Mediul haric, mediul de sfintenie In care tri!iau primii cre~tini, 
i-a dezvoltat spiritual. Caracterullor ere~ tin s'a realizat nu prin 
teoretizari abstracte, ci prin lupta dilrzii dusiilmpotriva pacimilor ~i 
pi!cateloqi pe urma striidaniilor hotiirilte pentru 1nsu~irealnvi!(aturii 
cr~tine. Nu numai acest fond, ci mediul moral, climatul de sfintenie; 
de efort ~ide har, a promovat realizarea Iorin direqia religios-moralii. 

Educa(ia, ca aqiune inten;ionati! ~i lndreptata spre un scop 
superior, dar apartinilnd In ultima inscan(a tot mediului, nu poate 
ignora fondul ereditar. Dar, avilnd o data acest fond ~i folosihdu-se 
de mijloace adecvace, poate face mule; ea' nu poate face totul, nu 
este atotputernica. Educa(iei religioase i se acribuie aceea~i putere; 
ea II poate ridica pe credincios Ia o creapti! superioarii de moralitate, 
poate educa deci caracterullui religios-moral. Dar numai harullui 
Dumnezeu poate fructifica In mod desiivilr~it poten(ialul psihic cu 
care Dumnezeul-a lnzestrat pe omdeodatii cu zidirea lui. 

b. Considera~i speciale 

Urmeazii acum sane oprim, In mod special, asupra posibilita;ii 
educatiei religioase. Caci numai aceastii posibilitate o implicii In sine 
~i pe aceea a educarii caracterului religios-moral, cre~tin. 

Mai lntili, potrivit lnvii(iiturji cre~tine ortodoxe, am ararat cii omul 
este o fiin(ii creatii de Dumnezeu In mod deosebit fa(ii de toate 
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celelalte fapturi din lume. Pe om, Dumnezeu l"a facut ,duptl chipul fi 
aoemtlnarea Sa"(Fc 1, 26). 

Fiirii lndoialii, ,chipullui Dumnezeu"·nu se refera Ia partea. 
trupeascii a omului, ci vizeaza partea lui spiritualii, apar(ine laturii 
suflete~ti a lui, dupii cum prea bine marturisesc toti Sfintii Piirinti ~i 
mari Dasciili ai Bisericii. Expresia biblica: ,;chipullui Dumnezeu" 
remarca originea dumnezeiasca a sufletului. 

!ntre ,chip" ~i .,asemiinare", Sfintii Parinti observii, de asemenea, 
o deosebire. Astfel, ,a fi dupii chipullui Dumnezeu tine de crearea 
noastra primitiva, dar a ci!piita asemiinarea lui Dumnezeu depinde 
de vointa noastrii" 115

, lnvati!Sflintul Grigorie de Nyssa. Sau: cuvintele 
,dupa chipul" indica ratiunea ~i liberul arbitru, iarcuvintele ,dupii 
asemanare aratii asemanarea cu Dumnezeu In virtute, atilt cilt este 
posibil" 116, scrie Sfilntul loan Damaschin. Deci, dupa cum remarcam 
mai sus, ,chipullui Dumnezeu'' sereferii Ia structura spirituala a 
sufletului omenesc ~i este ceva substantial; ,asemanarea" .este 
calitatea moral-harica a sfinteniei dumnezeie~ti 117 • Dar numai datoritii 
faptului ca suntem ,dupa chip" aveam ~i posibilitatea de a realiza 
,asemanarea", ~i anume printr'un efort moral personal sustinut ~i 
prin exercitiul vointei noastre libere. 

Mintea eivointa liberaintuiescmai bine chipullui Dumnezeu In 
om, dar numai atunci.cilnd se viide~te ,lnclinatia lor spre bine~i spre 
Oumnezeu. Chipullui Dumnezeu, In sensu! ac.esta, se pastreaza ~i 
In omul cazut; raman ~i In eJ urme din dorinta dupa Dumnezeu ~i 
din tndinatia spre bine" 118

• Apoi, numai privite ~i exercitate ca 
asemenea, min tea ~i vointa Iibera II ridica pe om Ia ,asemanarea" cu 
Dumnezeu, al carei tel final este lndumnezeirea 119

• Desigur, o 
lndumnezeire ,prin participarea Ia iluminaiea dumnezeiascii ~i J,!U 
prin transform area sa (a 6mului) In fiinta dumnezeiascii" 120

• In 
problema noascrii, esentialulll constituie tocmairaporcul dintre ,chip" 

115 Sf. Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, 8, 12 tn P. G., XLIV, 144 ~i 161. 
116 Sf. loan Damaschin, Dog111atica, p. 99. 
117 1. Miha:lccscu,.MaQ.ual de dogmatic!:'{, Bucure~ti, 1920, pp. 133-134. 
118 Hr. Andrutsos, Dogmatica. p. 150. 
119 Cf. loan Damaschin, Op. cit., p. 99. 
120 Ibidem, p. 99. 
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~i ,asemanare". De asemenea, esen~ial este ~i efortul adus de om pentru 
desiivar~irea celui dintiik a chipuluiln realitatea moral-haricaexprimatii 
prin ,asemanare". In acest raport trebuie vazut si sensu! 
pedagogic-religios a! problemei. Iar sensu! acesta determina In ,chip" 
natura intelectualii si morala a omului, ratiunea si libertatea; ,iar 
asemiinarea o considerii ca scop spre care tinde omul, dezvoltiindu-se 
si perfec~onandu-se moral"'"· Tendin~ aceasta spre atingerea scopului 
estesprijinitii -dupii cum am aratatsi In alt lac-de harullui Dumnezeu. 

Sfiintul Vasile eel Mare prezintii raportul dintre chip fi asemtfnarr:ln 
mod filozofic-pedagogic, spunand ca ,chipul nu este altceva dedit 
asemanarea In poten~a, iar asemiinarea, chipulln actualitate" 122• 

,Asemanarea- zice el- este In potentiilnsusi chipul, care actuali­
zandu-se In practicarea virtutii si a binelui, ajunge printr'oconduita 
perfectii Ia asemanarea cu Dumnezeu"123• 

Si noi am stabilit o asemenea rela(ielntre elementul nativ din noi 
si lntre ceea ce omul trebuie sa realizeze In direc(ia moralii. Spuneam, 
anume, ca raportul este acela ca lntre realitate si ideal, ori lntre 
persoanii si personalitate. 0 rela(ie echivalentii, din punct de vedere 
pedagogic-religios, trebuie vazutii si In actualizarea potentei chip, In 
realitatea morali! asemtfnare. 

Dar primul om a calcat porunca lui Dumnezeu si a cazutln pacat, 
pierzandu-si fericirea cea dintai. Faptul acesta a ad us cu sine o 
lntunecare a chipului lui Dumnezeu din om. Mintea omului s'a 
lntunecat, nevinovii(ia lui si-a pierdut din curatie, iar vointa i s'a 
stricat. Aceastalnsa nu lnseamna pierderea ,chipului", ci doar o 
,alterare" a lui ,In ceea ce priveste ord~nea si armonia dintre diferitele 
elemente ce com pun fin(a umana" 124• In adancul fiin(ei lui, ,chipullui 
Dumnezeu a rtlmas intact')125• 

Des pre efectul caderii omului In pacat vorbeste lnclinarea acestuia 
si spre rau, iar im numai spre bin e. Asa lnva(a si Sfiintul Apostol prin 
cuvintele: ,Ceea ce fac nu -?tiu; r.:iiti nu stlvtirsesc ceea a:voiesc, ci fac ceca ce 

121 Hr. Andrutsos, Op. cit., p. 154. 
122 Sf. Vasile eel Marc, Despre facerea omulu~ cap. 21, p. 272. 
"'Idem, Op. cit, p. 272 (cap. 21). 
124 1. Mihalcescu, Op. cit, p. 146. 
w;Ibidem. 
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urtfsc" (Rm 7, 15) .... ,Daracum nu eufacaceasta, ti pt!catul (are locuiq'te 
in mine. F iindttf ftiu ctf nu locuiq-te in mine, adictfin trupul meu, ce este bun. 
Ctfti a voi se ajltfin mine, dar a face binele nu a flu; ctfti nu fac binele pe care 
if voiesc, ci rtful pe care nu-l voiesc, peace/a il stfvlirfesc. I ar dactf faaeea ce 
nu voiesc eu, nu eu fac aceasta, ci pt!catulcare locuicyte in mine. Gtfsesc deci in 
mine, care voiesc stf fac bine, lege a df rtful este leg at de mine. Ctf duptf omul eel 
ltfuntric, tntf bucurde /egea lui Dumnezeu, Darvtfdin mtfdularele me/eo alttf 
lege, lupt!indu-se impotriva legii min{ii mele ft jtfcandu-tntf rob !egii pt!catului, 
care estein mtfdularele mele" (Rm 7, 17-23 ). 

Dualitatea aceasta In nazuin~e ~ spre bine si spre rau- urmeazii a 
fi luata In considerare din perspectiva pedagogic-educativa. Cu alte 
cuvinte, se pune problema lmbuniitatirii, lnnobilarii, perfec(ionarii 
crqtinului; a scoaterii de sub apiisarea spre riiu si a asezarii lui In 
ploaia virtu~ii crqtine, sau a reagezarii cu fa(a spre desaviirsire, spre 
Dumnezeu, a ridicarii lui ,Ia stare a cea dintai". Pe plan religios, 
aceasta lnseamna opera de mantuire: mantuirea omului. 

Iisus Hristos fagiiduit lumii Inca din clipa caderii primului om In 
pacat (Fe 3, IS), a facut posibila, prin venirea Sa, prin lnva(iitura si 
jertfa Sa, ca si prin Sfintele Taine, mantuirea omului. Lucrarea lui 
I is us Hristos, In lnteles crestin, echivaleaza cu restaurarea omului sau 
cu reeducarea lui. Renasterea omului prin Iisus Hristos lnseamnii 
lnfaptuirea celei mai adilnci si mai cuprinzatoare opere educa­
tiv-religioase. Educatia crestina lsi lntemeiaza rostul si lsi defineste 
(elul prin a imita activitatea lui Hristos In scopul mantuirii omului126

• 

Iisus ramane chipul desaviirsit a! pedagogului crestin, iar activitatea 
Sa lnvii(atoreasca perpetueazii ac(iunea pentru continua crea(ie sau 
recrea1ie a omului In duh crqtin, prin lucrarea pururea mantuitoare a 
Bisericii. . 

Mantuirea In si prin Hristos este posibila. Acest fapt afirma ca ~i 
aqiunea premergiitoare milntuirii omului, aqiune de perfeqionare 
continua, educa(ia crqtinii deci, este, In chip nelndoielnic, posibila. 
Caci aceasta din urmii constituie premiza esentiala a celei dintai, adica 
premiza mantuirii suflete~ti. 

126 Cf. Clement Alexandrinul, Pedligogul, uad. deN. I. Stefanescu, !n ,lzvoarclc 
Ortodoxiei", nr. 3, Bucure~ti, 1939, p. 34. 
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Desigur, nu trebuie accentuatii numai posibilitatea educariei 
religioase, dar ~i necesitatea ei. Caci educaria religioasii este necesara 
In lndrumarea sufleteasca a cre~tinului ciitre Dumnezeu, In 
dezvoltarea puterilor sale morale cacre ajungerea scopului ultim: 
realizareaasemiinarii cu Dumnezeu. 

In virtu tea concepriei ere~ tine des pre om, educaria religioasii este 
posibila ~i datoritHaptului ca pacatele, oricilte arfi ele, ,nu potlnchide 
putinra nici unui suflet sa se lntoarca Ia o viara In Dumnezeu prin 
puterea purificatoare a voinrei" 127

• Voinra Iibera li ofera omului putinra 
de a se!ndrepta oricand spre bine, ,deoarece ne dam seama ca ~i 
cele bune, ~i cele rele se afla In a voi ~i In a nu voi" 128

• 

,Sufletuleste liber" 129• Nici chiarlndemnurile celui rau nu pot 
forra voin{a. Orice sugestie ri-ar face el, ,daca vrei o prime~ti, dacii 
nu vrei n'o prime~ti" 130 • Aceastii libertate a sufletului, care atrage 
dupii sine, e drept, ~i responsabilitatea fara de chipulln care omul 
~i-a format con~tiinra ~i cum acrioneazii el, ofera cele mai optimiste 
perspective In ceea ce prive~te posibilitatea educa(iei religioase. 
Jncemeiari pe privi'legiul independen(ei ~i libertatii sufletului, 
educatorii ~i ucenicii pot realiza In spirit de colaborare desfa~urarea 
acriunii educative cre~tine. 

Apoi, ,de Ia originea noastra, o samanra de rariune a fost aruncata 
lntre noi, ~i aceasta con tine aptitudinea ~i lnclinarea de a iubi. Scoala 
preceptelor divine se ive~te Ia timp pentru a cultiva cu grija aceastii 
iubire, a o alimenta metodic ~i, prin harullui Dumnezeu, a o conduce 
Ia desavar~ire" 131 • Prin ~coala preceptelor divine ~i prin harullui 
Dumnezeu este deci posibila educaria religioasii. Jar ,samanra de 
rariune ... aruncata lntre noi" lnseamnii spiritualitatea luminoasa care 
poate fi mereusporita In om prin aceastii educarie132

• Nu mai pu\ih 

127 V. V. Zenkowsky, Problemele antropologiei cre~tine, In ,Biserica Ortodoxa: 
Romana", nr. 9~10, sept.-oct.1935, p. 452. 

128 Sf. loan Gura de Aur, Despre iubirea desavar~ita, P. G., LVI, 202. 
129 Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateheza IV, trad. tn ,Izvoarele Ortodoxiei", nr. 6, 

de D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucure~ti, 1943, 1945, pp.l20-12l. 
130 Ibidem, p. 121. 
131 Sf. Vasile eel Mare, Regulile monahale pe larg. Raspuns Ia lmrebarea 2. 
m P. G. XXXI, 908, CE V.V. Zenkqwsky, Art. cit., p. 452. 
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·lnsemnata este ,lnclinarea de a iubi". Caci lnsufletul plin de iubirea 
fara de Dumnezeu se faceevidema puterea Sfintei Evanghelii, care 
converte~te ~i transforma sufletul ~i viara credinciosului ere~ tin. 

Educaria, !n general, este posibila In toate perioadele vierii 
omene~ti . .De asemenea, ~i educaria religioasi\133

• Omul poate fisupus 
mereu modelarii prin educarie, poate fi condus spre cele bune. 
Sufletu] poate fi lntlirit ca o cetate. Simturile sunt porrile acestei cetari, 
sau lntariturile ei. Jar prin ele poate intra binele ori raul In viara 
sufleteasci\134

• Cea dintai poartii care .trebuie sup usa disciplinei este 
gura, adica limba r.1s. Aceasta, pentru ca orice cuvant rau sa fie evitat 
~i tot cuvantul bun sa zideasca In sens educativ (Ef 4, 29) 136• Sufletul 
eel mai propriu pentru educarie religioasa este sufletul curat al 
copilului, Ia orice varsta 137• Caci acest suflet primqte, In curaria sa, 
adevarul eel ve~nic al Evangheliei ~i se zide~te prin el spre Hristos, 
spre lmparatia lui Dumnezeu. Si numai cei ce prim esc cuvantul ~i 
lmpararia lui Dumnezeu cu inima curata c.a a copiilor vor ~i intra In 
.ea (Me 10, 15). Educaria religioasa cre~.tina este posibila numai daca 
Hristos lnsu~i este primit In sufletul omului ~i daca acest suflet 
lucreaza lmpreuna cu Hristos Ia desavar~irea sa. Jar Hristos cauta 
sala~ In sufletul curat al cre~tinului, caci nimic nu se opune in acest 
sufletla sala~luirea Saln elu8

, ~i nimicnu lmpiedica dezvoltarea vietii ' 
suflete~ti a acestuia ln,dependenra de Hristos. Aceasta nu lnseamna 
altceva d~ciit libertatea crqtinului de a alege ceea celi este mai 
propriu sufletului sau curat ~i bun: lumina lui Hristos. Crqtinul poate 
deveni astfel ~i mai bun, ca,lncetul cu lncetul, prin educarie religioasa, 
,sa poata ajung~ Ia deplina verificare a adevaratelor virtu\i crqtine, 
ce sunt cu putinta sufletului omenesc, In permanenta devenire" 139

• 

1.n Sf. loan Gur~· de Aur, De inani gloria et de educandis liberis, Ed. Franciscus 
Schulte. Monasterii Gucstfalorum, 1914, par. 23, p. 9. 

'"Ibidem, par. 27, p. 10. 
m Ibidem, par. 28, p. 10. 
w. Ibidem, par. 28, p. 11. 
1•

17·ivl. Bulacu, Eduatia cre~tir)Jl pentru copii .,i tineret, dup~ Sf. loan Gunl de 
Aur, in Prinos Ia sarbatorirea a optzeci de ani de vfu'sta (IPS Patriarh Nicodim), 
Bucure~ti, 1946, p. 123. 

''"Sf. loan Gura de Aur, Omilia IX Ia Ep. II catre Timotei, P. G., LXI, 549-656. 
n9 M. Bulacu, Educatia cre~timl. .. , p. 123. 
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In leqia des pre educa(ia religioasa am aratat ca libertatea voin1ei 
este unul din elementele fundamentale care fac posibila aqiunea 
educativiL Buni sau rai nu suntem de Ia natura, ci devenim lntr'un fel 
sau altul prin propria noastra voin1a. Pentru ca daca rautatea ar fi fost 
Ia om din fire, adica daca cei rai n'ar putea sa faca decllt raul, iar cei 
buni, binele, a poi, cu drept cuvant, fiecare ar fi avut ce raspunde lui 
Dumnezeu Ia judecata. Dar fiecare se face, de buna lui voie, bun sau 
rau 140

, zice Sfantul loan Gura de Aur. Deci educa(ia religioasa, 
lntemeindu-se pe libertatea moral a a omului, este In stare sa-l faca, 
din bun cum e, ~i mai bun. Si poate face acest lucru pentru curatia 
sufletului, fragezimea lui 141 .lnvarto~area acestui suflet ar putea 
deveni greu de schimbat142• 

Cre~terea duhovniceasca a cre~tinului nu trebuie sa aiba oprire 
In nici un stadiu din via(a lui. De aceea educa(ia religioasa se lntinde 
Ia credincio~ii de toate varstele. Si Ia toate varstele este posibila. 

Cum am mai remarcat, silintele proprii sunt neputincioase ~i 
nelndesrulatoare chiaqi a cunei cand tincesc sa realizeze scopuri dintre 
cele mai nobile. Ele sunc lovite de relativitate, ca orice lucru initiat ~i 
patronat numai de noi. Langa ele $i cu ele trebuie sa stea harullui 
Dumnezeu, ,care sa-l duca pe credincios Ia desavar$ire". In accul 
mantuirii, deci ~i In acela a! eduea(iei cre~tine, trebuie sa stea In 
permanen(a conlucrarea armonica dintre cei doi factori esen(iali: 
credinciosul $i Dumnezeu. Caci numai o asemenea conlucrare este In 
stare sa asigure cladirea sufleteasca unitara a cre~tinului 14.1. 

Mancuitorul Iisus Hriscos accentueaza deosebit necesitatea 
colaborarii In El $i cu El, cand zice:,Rtimlinefi fntru Mine ei eu fntru 
voi. Aea cum m!tidi{a nu poate sti aduaf roadti de Ia sine, dacti nu rtimline 
tn viftf, tot aea nici voi, dacti nu vefi rtimline fntru Mine. Eu suntvi{a; voi 
mltidife/e. Gel'~ nimlinefntru Mine ei Eu fntru el, ac~la aduce roadti multo, 
ctfci ftirtf Mine nu put~ti face nimic" (In 15, 4-5). 

140 Sf. loan Gura de Aur, Despre cre~terea copiilor. 'Had. rom. de Pr. lonescu, in 
Margaritarele lumii, Bucure~d, 1936, p. 5. 

141 Sf. loan Gura de Aur, Despre gloria de~arta ~i cum trebuie sa creasca parintii 
pe copii, Ed. Schulte, par. 21, p. 8. 

142 Sf. Vasile eel Mare, Cuv8nt clltre tineri, p. 15. 
1
"-l M. Bulacti, Principiile catehezei $i personalitatea catehetulu~ in ,Studii 

Teologice", ao I (1949), nr. 7·8, p. 541. 
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In acela~i timp trebuie sa adaugam ca Mantuitorul Hriscos nu 
]ove~te In libertatea de voin(a a omului, caci In alt loc spune: ,latti, 
stau Ia ueti ei bat; de va auzi cineva glasu! Meu ei va deschide u,a, voi intra 
Ia el 1·i voi cina cu el ,i el cu Mine" (Apoc 3, 20). Deci El bate Ia U$a 
fiecarui suflet ere$ tin ~i a~teapta sa fie primit In acest suflet, caIn 
felul acesta sa fructifice via(a duhovniceasca. 

lni(iativa desavar~irii pleaca de Ia Dumnezeu. Dar Dumnezeu 
este bogat In facere de bine $i a$teapta din partea fiecaruia o voin(a 
sincera. ,Daca voin(a ti-e sincera, atunci Dumnezeu te cheama" 144

• 

Astfel, libertatea omului In actul propriei sale desavar~iri nu este 
stiinjenita de harul pururea izbavitor a! lui Dumnezeu. Dar ea-vointa 
- trebuie sa fie lmbracata In curarie ~i sinceritate. Altfel, totul e 
zadarnic. Caci ,Dumnezeu care ~tie inimile noastre- zice Sfantul 
Chiril a! lerusalimului catre catehumeni- ~i cunoa~te cine este 
fararnic $i cine este sincer, este puternic sa pazeasca pe eel sincer ~i 
sa faca credincios pe eel fa(arnic. Dumnezeu poate sa faca credincios 
pe eel necredincios, numai daaf acesta l:ji dti lui Dumnezeu inima sa"145

• 

Harullui Dumnezeu lllnsore~te pe om, In silinrele sale pentru 
perfeqionare morala, Inca dintru lnceput, deodata cu primirea 
S!antului Botez, el fiind ,altoiul sfinritor al omului" 146

• Altoirea aceasta 
face posibila lnnobilarea omului, prin faptul ca fructifica puterile 
morale ale lui. Exteriorizarea se arata prin savar~irea de fa pte bune, 
,care sum roadele fire~ti ale conlucrarii sfon;arii omene~ti cu harul" 147

• 

Deodata cu primirea Sfantului Botez se sala~]uie~te harullui 
Dumnezeuln noi, In temp lui zidit de Dumnezeu. ,Dar acest templu 
are $i el un loc In parcea dinlauntru a catapetesmei. Acolo a intrat 
lis us pentru noi ca Inaintemergator ~i locuie~te !n noi, afara daca nu 
suntem cre$tini netrebnici (2 Co 13, 5). Acestloc estelncaperea care 
daca nu se deschide prin Dumnezeu ~i prin nadejdea ln(elegatoare, 
nu-L putem cunoa~te In chip sigur pe Cel ce locuiqte!n ea ~i nu 
putem ~tide-au fost primite jertfele de ganduri, sau nu" 1". Prin 

l-!4 Sf. Chiri! a! Ierusalimului,iProcateheza, cap. I, trad. D. Fecioru, p. 38. 
145 Sf. Chiril a! Icrusalimului, Op. cit. cap. XVII, p. 55. 
146 M. Bulacu, Studiu introductiv 'in catehetica ortodoxa, p. 85. 
1 ~1 Ibidem, p. 136. 
I -Ill Sf. Marcu i\scctul, Despre botez, P. G., LXV, 996. 
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urmare, fara ajutorul acestui har nu putem Gunoaste nici p~ Gel ce 
locuieste tn noi, nici caile p~ care sa mergern spre desavilrsire; mc1 
nu stim d~ca silin~ele noastFe sunt dinue cele bu~e. Numaiharul 
prim it de noi prin Sf:lp.tul Botez ,este pritina tuturorvtrtu{llor it ntmenea 
dintre cei virtuo1i sa nu-1i lnchipuie elf a facutbtnele numat pnn P~tterea 
/ui"149

• Ghiar daca crqtinul pune!n lucrare toate put\lrile sale morale 
si daca langa aceste puteri se adauga si ace lea ale~ltor~re.stini- c~ 
actiunea educativ-religioasa purtata de educatoru cresnm- totusi, 
,1~ baza oricarei vrednicii deosebite stil poterita harului, stau izvoarc;:le 
de putere ale cerului. Si astfel, nici chiar activitatea cea mai spormca 
nu mai poateforma un titlu de exaltarp individualista a omului" 150

• 

Harul este o putere Pe care crestinul o poate pune In (!Uiscare) 
lucrare si pe care o poate jasa si tn nelucrare, dupa a sa lib\lra vointa. 
Puterea harului vine de dincolq de lume, dl) dmcolo de om. Dar efectele 
colaborarii cu harul se fac vazute tn om si lq faptele pe care omulle 
aratil cittre semenii sai 1'1• flarul, cu care prqcinul colaboreazit din propria 
sa vointa, este de trebuinta tn drumul crestinului catre mantuire, In 
stradania lui spre desavarsire. Gaci numai imicandu-1 pe Gel ce ne duce 
la mantuire si trecand tn faptaceea ce ne tnvatil El sunte~U!n stare sa sl 
ajungem la \inta ce ne-a fiXat-o El prin creatie. La unul si acelasi sfllrsit 
se poate ajunge prin har si prin colaborarea omului cu harul, rner~ano 
numai pe aceeasi cal e. Hristos, cu harul Sau, 11 conduce pe Grestm la 
desavarsirea prin labirintul viepi,l52 Dar Iiristos cu harul Sau savarsqte 
mantuirea crestinului tn raport direct cu credinta, cu pregatirea, cu 
nadejdea si cu stradania acestuia din urrna153• Aceasta este o activitate 
constienta, lib era si lurninat;l. , Un Ziqitor sup rem propulseazit intreaga 
for1a pentru continuarea zidirii si for(a aGeasta !nsljfleceste la lucru 
nenumaraci alti ziditori, care colaboreaza in chip constie~t sivolun:ar 
cu Ziditorul eel mare. Eo comuni(ate personala !ntre top lucratoru si 

1 dx "154 Lucriitorul ce mare, care • putere ruturor. 

149 Ibidem, 1000. . . . 
150 D. Sraniloae, Elemente d~ antropologie orto~oxa, in f:rrmos Ia sarbdtonrea 

a optzeci de ani (IPS Patriarh Nicodim), p. ·238. 
"' Ibidem, p. 238. 
152 Sf. Grigoric de Nyssa, Marea cuv&ntare oateheticl!l, p. 9q. 
'" Cf. Sf. loan Damaschin, Despre credinl• ortodoxa, P. G., XCIV, 1121. 
'~D. St!niloae, Art. cit, p. 238. 

I I 6 

'LI----------------------------------------~ 

Probleme asociate cunoasterii sufletu/ui 

Adevaracul crestin nu lace opozltie harului divin. Si aceasta, pentru 
curi!(ia luisufleteasca ~j a liberel sale vointe155• Jar Dumnezeu trimite 
a juror, tn aqiunea educativi!, prin ingetii pazitori 156

• Dar c~tehetul ~~ 
credjncio$ii trebtJie sa depuna straduin(a, colaborand cu aJutorullm 

' • d 0 l" • - . 1 A d hl57 Dumnezeu m acpunea e ucanv-re Ig10asa, pentru crqterea or m u . 
Goncep(ia des pte necesitatea colaborarii harului cu silin(ele 

omului tn vederea desi!varsirii ~i mantuirii celui din urma, a stat 
totdeau~ala temelia conceptiei ere~ tine des pre educa(ie. Principiul 
sinergismului, adica al colaborarii libere ~i active !ntre harul 
dumnezeiest ~i stradaniild crestinului In scopul desava~irii acestuia 
din urma, sta si azi la baza educatiei religioase.crqtine ortodoxe158• 

' , , I • • ' ~ ' !$ Tot a~a cum f~ra respectarea aceStUI pnnc1pm nu ex1sta mantmre , 
fi!ra el nu poate fi conceputa niti posibilitatea educa(iei ~eligioase. 
lata o concluzie pedagogic•teligioasa de mare lnsemnatate .. In virtutea 
ei, optimismul catehetului, privind rezultatele sforciinlor sale tn 
directia realizarii de caractere teligios•morale, este totdeauna 
!ntem"eiata. De asem~nea, nadejdea catebumenului !n posibilitatea 
propriei sale desavar$iri religios•morale .este ~i ea intemeiata ~i se 
!ntare~t<i!. cu fiecare zi. Gaciharullui Dumnezeu este factorul care 
sprijina si fructifica sarguintele amandurora. 

Desigur, tinta educaciei1 idealul el, trebuie sa ramana tn 
permanen(i!, atat pc.:ntru catehet, cat si pentru catehumen, In auredla 
unei culrrti tnsorite ~i a tractive, culme spte cate sa fie dirijate fara 
tncetare toate fortele morale ak cre~tinului. Numai o conceptie naiva, 
ori fariseica, ar putea aduce cuiva impresia, sau, eventual, convingerea 
ca.el s'a realiwt tn personalitate, ci!a a tins toata perfeqiunea posibili!, 
ca ~i-a cil~tigat mahtuirea. . . 

In concep(ia.cre~tinaortodoxa, ,mantuirea e mai multo nadejde 
deciit o certitudine" 160• Desigur, a~a trebuie pusa problema si tn ceea 

' 55 Sf.loari Gura de Aut, Omilii Ia Facere, P. G., LIII, 187. 
'"Idem, Omilia IIlla Coloseni, P. G., LXII, 382. 
,;, Idem, Omilii la Efeseni, P. G., LXII, 155. 
158 Cf. V. G. Ispir, Priri.Cipiile e4ucaPei cre~tine, in ,Biserica Ortodoxa Romana", 

LXIV, 1946, nr. lc3, P• 128. . 
159 Ibidem! p. 126. 
160 D. Belu, Ortodoxia~i activismul omului, in ,Studii Teologice", an. I (1950), 

hn 2, p. 75. 
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ce prive0te perfeqionarea cre~tinului prin educatie. C~ci convingerea 
cuiva In a fi a tins, In sine, idealul educatiei cre0tine nu numai ca nu 
promoveaz~ perfeqionarea lui, darlllndeparteaz~ de idealul acestei 
educatii. Daca ,In viata aceasta nu putem ~ti niciodata cu certitudine 
ca suntem pe placul Domnului" 161

, a poi Ia fel, In ceea ce prive~te 
educatia religioasa, nu trebuie niciodata sa credem ca ea 0i-a realizat 
total ~i definitiv tinta In noi sau In altii, adica realizarea potentialului 
moral pan~ la limita cea mai de sus, limita ce poate fi ajuns~ prin eforturile 
nelncetate ale omului 0i prin harul pururea izbavitor allui Dumnezeu. 
Sfantul Apostol Pavel exprima astfel acest lucru: ,Nu ctf am ei dob!!ndit­
o sau ctf de pe-acum am ajuus Ia destfvdrfire; dar o urmtfresc ctf doar o voi 
dob!!ndi, devreme ce 5i eu dobdudit am fost de H ristos Jisus. F ra{ilor, eu fnctf nu 
socotesc s'o ft dobandit, dar una fac: uitdnd ce/ecesuntin urma mea ei tinzdnd 
Ia ce!e dinainte, a/erg Ia {inttf ctftre rtfsp!ata chemtfrii de sus a lui Dumnezeu 
fntru Hristos lisus" (Fip 3, 12-14). Deci chemarea cre0tinului este 
destfvdr1·irea. Este necesar~ o munc~ nelncetata.ln a urea treptele 
desavar>irii cre~tine. , Trebuie sa se 0tie ca nu se poate ajunge Ia masura 
nici unei virtuti daca nu se sarguie~te cineva cu toata viata, cu toata 
puterea spre dobandirea ei, prin osteneala lncordata ~i prin grija de 
fliptuire, de pilda, de milostenie, de lnfrilnare, de rug~ciune, de dragoste 
sau de vreuna din virtu tile generale" 162• Iar ,eel ce vede cat de mult 
este aplecat~ firea noastra catre schimbare, sa nu se lntristeze, ci 
dimpotriv~, schimbandu-se continuu In ceva din ce In ce mai bun ~i 
trecilnd din slav~ In slava, sa se schimbe In a~a fel ca sa devina tot mai 
bun prin cre$terea cea din timpul zilei, desavilr0indu-se pururea ~i 
niciodata ajungtnd la capatul desavar>irii. Caci numai atunci cineva se 
poate numi desavar>it, cand crescand catre ceva mai bun, nu se opr~te 
din drumul sau niciodata 0i nici nu-~i m~rgine~te des~va~irea punan­
du-~i vreo limita oarecare" 163

• 

El trebuie sao simt~ mereu, niciodat~ 1nsa socotindu-se desavar~it. 
Caci numai un asemenea simt~mant sta1n slujba nelncetatei d~ltuiri a 

161 Gala Galaction, Piatra din capul unghiulu~ Bucure~ti, 1926, p. 77. 
162 Sf. loan Damaschin, Cuvftnt minunat $ide suflet folositor, Filocalia, trad. 

rom., Sibiu1948, pp.193-194. · 
163 Sfamul Grigorie de Nyssa, Fii desav8r$it!, trad. 0. Caciuli!, tip. -Mana:stirca 

Cernica, 1935, pp. 58-59. 
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caracterului religios-moral, a personalitatii morale. Si ce poate da 
mai mult1n ajutorul educatiei religioase, dedit tocmai acestsim(iimilnt 
ce promoveaza perfectionarea religios-moral~ a cr~tinului? 

2. Factorii esentiali in educatia religioasii 

Catehumenul. lntelegem, azi, prin catehumen, subiectul 
educatiei religioase, adica credinciosul crqtin la diferite varste. 0 
data cu catehetul, el trebuie luat In considerate cand analiz~m 
pro~lema educatiei religioase. 

In general educatia tncepe lao varst~ frageda. Chiartn copilarie 
pot fi 1ntalnite primele tndemnuri timide spre devenire launtrica; acolo 
trebuie cautate ~i temeiurile caracterului religios-moral, temeiuri puse 
de familia cre~tina. Sfilntul Grigorie deN azianz scrie ca este mai 
u0or a merge pe un drum batatorit 0i neted, decat pe unul aspru 0i 
nebatatorit. De asemenea, ca e mai u~or de lucrat un ogor pe care 
plugull-a br~zdat adesea 0i l•a ,domesticit". Dar ca asemenea 
constatari nu se pot transpune 1ntocmai pe plan uman, mai ales nu 
pot fi aplicate tn domeniul educatiei. ,in privinta sufletului- zice el 
- mai bine esre a scrie In ace! ce tnca nu s'a 1ntiparit vreun cuvant 
pervers, nici s'au imprimat adanc literele ratacirii". Caci greu i-ar fi 
educatorului sa a~eze In sufletul ucenicului alte adev~ruri 0i alte 
1ndemnuri peste celece s'ar fi imprimat mai1nainte1n el. Oridits'ar 
stra?ui, cele dintai ~i-arvadi preponderenta tn toata viata ucenicului. 

Indemnurile rele lntineaza sufletultnca de timpuriu. Dar 
lndemnurile, exemplele 0i lnvataturile bune pregatesc, tot de 
timpuriu, sufletul pentru o viata In virtute 0i adevar. 

Sfantul Grigorie de Nyssa arata !impede ca fericita Macrina a 
tr~it coati! viata ei de mai tarziu In virtu tea deprinderilor ~i lnva(iiturilor 
din copilarie. Caci In copilarie ea a fost deprinsa cu citirea zilnica a 
Sfintei Scripturi ~i cu , COate cele care sadesc In om obiceiurile cele 
bune ale vie1ii. Cilntarea de psalmi li era, In tot momentul, ca o 
nelipsita paine cereasca ~i p avea In gurii cape un covara0 bun de 
drum care nu te paraseote nicicand"!64

• 

164 Sfantul Grigorie de Nyssa, Viata Fer. Macrina, trad. T Bodogae, Sibiu, 1947, p. 12. 
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Si Sfantul Parinte adauga: ,Cu astfe! deindeletniliri ei a!te!e·asemenea 
lor deprinz!indu-1i mana in chip minunat 1i Ia torsul1i tesutull!inei, Macrina 
cre1tea vtfzlind cu ochii plintf ce a implinit 12 ani, clind floarea tinere{ii da 
'ea dintlii 1·i cea mai frumoastf strtflucire a ei"165• Dar nici dup~ aceasta 
varsta fericita Macrina nu a trait altfel decat In cele deprinse de 
timpuriu. Ea eyi-a desfa~urat via(a lntreag~ In rug~ciune ~i fn munc~ 
pentru binele ei sufletesc ~i pentru sprijinirea aproapelui. Trasaturile 
de caracter imprimate In copilarie au r~mas deci stabile; nimic nu 
le-a putut schimba. 

Cum se va deprinde copilul de mic, ,a~a va ramane ~i cand se va 
face mare; ca ~i copacul pe care, de-l va fndrepta cineva dind e mMdi(a, 
ramane drept; iara de-l va lasastramb, cand se va lntari nu se vamai 
lndrepta, ci se va frange" 166• 

· Este reala constatarea dup~ care ,caracterul se formeaza.sub 
influen(a educa(iei ~i instruc(iei, In procesul activita(ii practice" 167• Si 
nu trebuie sa seuite faptul ca, primele trasaturi de caracter se contureaza 
In copilarie" 168• Prin urmare, in adolescen(a, cu deosebirein tinere(e, 
asistam Ia inchegarea caracterului, dar punctullui de plecare trebuie 
situat mult mai lnainte169

• Dupa unii pedagogi, lntre 4-13 ani. 
Pana Ia varsta de trei ani, copilul duce o via(a mai mult vegetativa. 

Yia(a lui spirituala pare; ,eel pu(in, aproape complet nedezvoltata" 170
• 

In acest stadiu al vie(ii copilul nu-~i.hotiirii~te atitudinile cu referire 
Ia realita(i de ordin mai lnalt ~i din perspectiva viitorului, ceea ce 
confirma ca ,trasatura caracteristica a copilului este trairea lui in 
prezent" m. S'ar putea spune chiar cii el asistii Ia o ,,introducerein 
prezent"172• lnstinctul de conservare domina viap copilului in mod 
esen(ial, din care Ins a lipse~te spiritul de independen(a. La aceasta 
varsta, copilul se sirnte legat de mama, care li este totul, li este izvor 

'"Ibidem, pp. 12-13. 
166 Sfantulloan Gunl de Aur, Despre cre~terea copiilor, p. 11. 
167 A.M. Leu~ina, A.]. Sorochina ~i A. P. Usova, Pedagogia pre11colara, Editura 

de stat, 1949, p.171. 
168 Ibidem, p. lSI. 
'" Cf. A. Miehle, Die Kindliche Religiositiit, Erfutt, 1928, p. 9. 
170 Ibidem, p. 10. 
171 G. Dumas, Traite de psychologie, Alcan, Paris, 1914, vol. II, p. 705. 
1121. Popescu-Teiu~an, Psihologia copilului "i adolescentului, Craiova, 1943, p. 111. 
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al vie(ii. El are sim(amantul ca ,fara de ea ar pieri" 17.l. Abiala sfiir~itul 
celui de"al treilea anal vie(ii se observi!, Ia copil,·oarecaremanifest~ri· 
mai eviclente spre independen(ii; Atunci salta el peste gangureala~il~i 
formeaza limbajul; se manifesta instinctul glosic .. 

Faptele remarcate mai sus com porta o importan¢ deosebita pentru 
evolu(ia vie(iisuflete~ti a copilului. Ele marcheaza tendin(a lui de 
integrarein umanitate 174, dind poate fi apreciatin dependen(a de 
propria sa individualitate. Acum lncepe ,procesul formarii personalita\ii 
copilului" ... m, ,un proces complicat, lung, schimbandu-se In 
dezvoltarea ~i con(inutullui, pretinzand finalita(i ~i o activitate 
sistematica educativa". De acum fnainte fncepe ~i educa(ia mora Ia, 
care ,este foarte importanta, mai ales In primii ani ai vie(ii". De acum 
deci trebuie ,sa privim educa(ia foarte serios" 176• Educa(ia copilului 
ramane Ins~, In aceasta epoca, maiales o sarcina a familiei. 

De lnsemnatate in problema ndastra este faptul ca ~i primele trairi 
religioase pot a pare eel mai curand pe Ia varsta aceasta 187• larcultivarea 
unor asemenea experien(qitr~iri religioase face necesara educa(ia 
religioasa inca de timpuriu. Caci de timpuriu lntalnim un candidat178 

Ia credin(ii ~i via(ii religioasa. 
Via(a sufleteasca a copilului se lmboga(e~te multlntre varsta de 

4"6 ani, o data cu progresullui In limbaj1'9• Mediul are o influen(a 
deosebit de puternica. Copilul observii ~i inregistreaza actele morale 
~i religioase ce se petrec In cercul vie(ii sale ~i le imita cu fidelitate ~i 
lncredere, a~a cum el imita ,atitudinile, gesrurile, cuvintele adul(ilor 
~i ale tuturor acelora pe care simte ca-i sunt intr'un fel oarecare 
superiori" 180: Daca imagina(ia II face pe copil s~ traiasca.lntr'.o lume 

"' Ibidem, p. Ill. 
"'Ibidem, p. 120. 
175 Leu~ina, Sorochina, Usova, Op. cit., p. 150. 
176 Ibidem. 
117 Cf. E. Murisicr; Les.maladies du sentiment religieux, p 72. 
118 Cf. Ed. Claparedc, Psiholqgia copilului 1i pedagogia experimentalll, trad. !. 

Duiculescu, Bucure~ti. 1924, p. 66'8, retiparita ~i In 1975 (vom cita din prima editie). 
179 Cf. Ed. Kirkpatrik; Bazele studiuluicopilului, trad. G. Simon, Bt1cure~ti, 1921, 

p. 233 l· Ll. 

180 G. Dumas, Op. cit., p. 711. 
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ideala, apoi curiozitatea este aceea care li stimuleaza spiritul de 
observarie ~i imitarie; ,ea II Impinge pe copilla cercetarea tuturor 
lucrurilor care-llnconjoara, a cauzelor ~i a fenomenelor care-! 
impresioneaza mai multln viara de copil" 181 • Pentru educaria 
religioasa comporti! deci lnsemni!tate ~i atitudinile religioase ale 
membrilor de familie, aspectul ~i interiorul casei parinte~ti, 
evenimentele religioase ce intervin In cercul vierii copilului etc. Toate 
acestea constituie experienre pentru realizarea educariei religioase 
de mai tilrziu. 

Pilni! Ia vilrsta de 6 ani educaria religios-morala a copilului este 
mai multo sarcina de familie. Dar cercetarea bisericii ~i diferitele 
evenimente religioase (cununii,lnmormilntari, colinde etc.) mai 
intervin, lntilmplator, spre lmbogarirea acestei educarii familiale. Ea 
nu face lnsa abstracrie de ceea ce s'a claditln silnul familiei. Educaria 
religioasi! propriu-zisa ia In considerare zestrea sufleteasca primara ~i 
pe aceasta clade~te In continuare. • 

Altfel se prezinta viara sufleteasca mai tilrziu. lncepilnd cu 13-15 
ani, intri!lnjoc pubertatea ~i a poi ,vilrsta critica" a adolescentului. 
Acum se fac pa~ii cei mai grei, dar ~i cei mai lnsemna\i pentru 
lnchegarea caracterului. Nu este decide mirare ca pedagogi cu 
prestanra deosebitas'au oprit cu insistenra asupra acestei epoci din 
viara omului182

• 

Mai timid Ia lnceput ~i oarecum mai dezorientat, lncepilnd cu 
vilrsta de 15.ani ~i continuilnd pilni! spre 21 ani, tilnarul se simte 
orientat spre semnul ~i sensu! propriei sale lmpliniri spirituale; se 
afla In perioada lmplinirii structurale. El tremura de energie fizica ~i 
spirituala, mai ales In epoca adolescenrei. Aici se observi! o schimbare 

181 M. Bulacu, Studiu introductiv In catehetica ortodoxt\, pp. 95-96. 
182 Dam mai jos c8:teva lucniri de aceasta natura:: 

a) E Klatt, Sinn und Bedeutung der Jugendebewegung, Presov. 
b) K. BOhler, Die geistige Entwick!ung des Kindes; jena, 1929. 
c) A. Busemann, Pi!dagogischeJugendkunde, Frankfurt a.M., 1931. 
d) K. BOhler, Das Seelenleben desJugendlichen, )ena, 1929. 
c) P. Mendousse, L'ame de I' adolescent, Paris, 1930, 1936. 
0 Ed. Spranger, Psychologic des Jugendalters, Leipzig, 1926. 
g) N.1erchil!, Evanghelia 1n scoald (partea ulrima), Sibiu, 1935. 
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radicala fara de copilarie. 183 Tilnarul se lntoarce spre sine lnsu~i. 
ci!utilnd o via\a de interiorizare. ,Se scufunda In sine lnsu~i'' 184 • 
Rariunealui se afirma cu putere. El staIn fa1a eel or mai mari ~i mai 
categorice lntrebari asupra rostului vie>ii, darpregate~te In acela~i 
timp ~i hoti!rilri esen(iale pentru viara. 

La aceasti! vilrsta ell~i pune lntrebari mai ales cu privire Ia existen¢, 
In general, ca ~i Ia existen(a lui Dumnezeu, nemurire, ideal, dragoste, 
lume, materie, spirit etc. El filozofeaza, dar aceasti! filozofare aproape 
seconfundi!cu reveria. 1s; Cade adesea In extreme, putilnd ajunge 
u~or de Ia op;imismul eel mai curat ~i mai viu Ia descurajarea cea mai 
pesimista186 .II cople~~te afeqiunea ~i dragostea pentru frumos, pentru 
sacrificiu eroic, pentru lnfladrare, pentru fapta curajoasa. 

In ceea ce prive~te religia, tilnarul crqtin prezinta adesea ~i 
lndoieli187• ,Ideile religioase devin, Ia adolescent, mai profunde ~i au o 
semnificarie mai vi tala ... ldeile antropomorfice, pe carqi le face copilul 
In fara ideii de Dumnezeu, primesc un alt caracter" 188

• De asemenea, 
,credin>a se afirmi! mai puternic Ia adolescent gra(ie spiritului sau de a 
disceme cuno~tinrele, ajutat de puterea rariunii" 189

• 

Se observi!, mai ales Ia tilnar, o cearta cu autoritatea; ea II supi!ra. 
De aceea o con testa de cele mai multe ori, considerilndu-se capabil 
sa-~i dureze independent un stil de viara ~ide traire. Cu toate acestea, 
spre sfilr~itul tinererii, tilnarul cauti! o au tori tate ideala, care sa-i 
daruiasca siguran(a ~i lini$te. Aceasta autoritate Ins a nu trebuie sa 
aiba nimic din ceea ce i-ar putea amagi nadejdile de!mplinirespirituala 
~i morala. Ea trebuie sa derina lntr'adevar nimbul idealului ne~tirbit, 
ideal dupa care tilnarul sa-~i dureze personalitatea. Numai un 
asemenea ideal atrage dupi! sine $i conversiunea. Cre$tinismul 
prezinta idealul desavilr~it intuit de Hristos. Acest ideal devine, prin 
educaria religioasi!, un ,prim suport a! caracterului religios-moral"'""· 

'" M. Bulacu, Op. cit., p. 97. 
.'M Ed Spranger, Op. cit., p. 272. 
185 Ibidem. 
•u N. Terchila, Op. cit., p. 154. 
'" L. Bologa, Op. cit, p. 29i 
188 M. Bulacu, Op. ci~ p. 97. 
'"Ibidem, p. 97. 
•~ Ibidem, p. 126. 
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El prezinta principii netrecatoare, eroism cre~tin, jertfelnicia lui Iisus 
Hristos, cura1ia vietii martirilor, mucenicilor ~i sfin(ilor, modele de 
caractere religios-morale, care ocupa un loc1nsemnatln istoria 
Bisericii. La lntrebari, religia cre$tina prezinta raspunsuri lntregi, care 
arata drumul mantuirii suflete~ti191 • . 

Aici, Ia aceasta varsta, B iserica activeaza fn educarea caracterului 
religios-moral, cr~tin. 

Familia cre~tina. Un rol fnsemnatln educarea caracterului 
religios·moral fl are familia cre~tina. 

Pornim de Ia Sfanta F amilie. Sfintele Evanghelii par a fi destul 
de zgarcite!n relatarea amanuntelorcare ne graiesc des pre ea. Totu~i, 
relatarile lor sunt de cea mai marefnsemnatate. Cunoscand mediul 
de curatie mora Ia ~ide sfin(enie in care s'a nascut Sfanta Fecioara1 
precum ~i atmosfera de religiozitate fn care a trait ea Ia templu, apm 
din Sfintele Evanghelii aflam ca Maica Domnului era chipul 
smereniei desavar~ite. De aceea, Dumnezeu a ~i ales-o. sa-L nasca 
pe Marltuitorullumii. · . , 

los if, Ia randul sau, ni se infati~eaza ca om drepc (Mt I, 19) ~~ 
temator de Dumnezeu. Grija aratata de el fn permanenta fa(a de 
Sfanta F ecioara ~i fa(a.de pruncul Iisus ne ajuta sa vedem un om C!.f 
con~tiin>a luminatii ~i curata. lar Maria, fiind ,plina de har" ~i 
, binecuvantata !ntre femei" (Lc 1, 28), L-a nil.scut pe Mantuitorul 
Hristos. . 

Sfintele Evanghelii nu pastreaza dedlt pu(ine amanunte fn 
legatura cu copi!aria lui lis us. Ele graiesc de fnchinarea lngerilor, a 
pilstoriloqi magi! or Ia na~terea Sa (Lc 2, 8-14; Mt 2, 1-2 ~i 9-12); apoi 
de taierealmprejur (Lc 2, 21), delnchinarea Lui Ia templu (Lc.2, 22 
$. u.) ~~ depopasullui Iisus fn templul din lerusalim, Ia varsta de 12 
ani (Lc 2, 41-51). Dar amanuntele aces tea ajung ca sa arate fn ce 
atmosfera se dezvolta via(a pruncului lis us ~i cat de con~tiin~ioasa 
era Sfanta Familie fn fmplinirea fndatoririlor religioase. lntr'o 
asemenea atmosfera pruncul Iisus ,creytea 1i Sefntarea cu duhul,plin de 
in{eleptiune;1i harollui Dumnezeu era peste El" (Lc 2, 40). El ,Si lisus 

191 Exemplu: n1spunsul dat de Mantuitorul t3:nilrului bogat. 
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sPorea cu in{elepciunea $i tu vdrsta. Si cu haro/la Dumnezeu 1i Ia oameni" 
(~~sn · · 

In toata vremea cre~tinii ~i-au orientat viata lor familial a dupa 
aceea a Sfintei Familii ~i au rlilzuit sa-~i creasca fiii dupa chipul f~ 
care a crescut Fiul Omului lntre oameni. Mantuitorul Hristos lnsu~r 
a fndreptat privirea Sa catre cei mici ~i i-a lndemnat pe parinti sa 
Iucreze constant pentru pastrarea nepatata a cura(iei suflete~ti a 
copiilor. Caei numai o asemenea curif(ie fl face pe om vrednic de 
tmparatia lui Dumnezeu (Mt 18, 10-14; Me 5, 14-16 etc.). . . . 

SfintiiApostoli, fn scrisorile lor, fac fndemnun catre pann(r sa-~1 
creasca fiii In teama de Dumnezeu, iar fiii sunt lndemna(i sa asculte 
de parintii lor (Ef6, 1-4 ~.a.). Aceasta pentru a ajunge cu vremea sa 
traiasca o via(a asemenea aceleia pe care Hristos a aratat-o fntre 
oamem. 

Nu mai pu(in sunt preocupa(i ~i nu mai pu(in accentueaz~ Sfin1ii 
Parin(i ~i scriitorii biserice~ti rolulfamiliei cre~tine In cre~terea cea 
bund a copiilor, In educarea caracterului lorreligios-moral. 

Sfilntul loan Gur~ de Aur scrie ~i o lucrare anume destinatd pentru 
educarea copiilor192, lucrare ,unic~ In felul ei atat prin planul sau, dlt 
~i prin ideile sale" 193

• Ea este ,cea dintiii lucrare de pedagogie cre~tina, 
pecare o are literatura noastrd bisericeasca" 194

• Dar Sfiln~l loa~ Gurd 
de Aur nu-~i limiteaza preocuparile In legatura cu educa(ta rehg10asa 
numai fn cuprinsul tratatului de mai sus,ci le accentueaza ~i In omiliile 
sale. 

AI1i Sfinti Pdrinti ~i scriitori biserice~ti ne'au !~sat, de asemenea, 
date.pre(ioase In problema educdrii caracterului religios-moral fn 
familia ere~ tina. 

Mai tntai, educa(ia este necesara !ned fn sanul familiei; deoarece 
acolo lncepe, se stabile~te viitorul temporar, ba ~i eel eternal omulu~'9'; 
vii tor pentru care familia cr~tina este raspunzatoare In faca oamemlor 

19Z Despre gloria de~arta l$i cum trebuie sd creased parin~i pe copii. . . 
19l D. F ecioru, ldeile pedagOgice ale Sffuttului loan Gurd de Aur, In ,B1senca 

Orrodoxa Romana", 19.17, pp. 450-451. 
'w Ibidem, p. 451. ' 
'" Slamul loan Gura de Aur, Omilia IX la Epistola Sfantului Apostol Pavell 

Timo~i, P. G., LXII, pp. 546-548. 
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~i fa\~ de Dumnezeu. Crqtinul este vrednicde pedeapsa lui 
Dumnezeu daca nuse ostene~te pentru semenii sai. ,Cu cat mai 
mult neva pede psi deci Dumnezeu pe noi, de nu vom avea grija de 
fiii no~tri" 196

, zice Sfantul loan Gura de Aur. Nu In a procura a veri ~i 
marire pentru copii trebuie sa se consume stradaniile parin(ilor, ci In 
a-i lnva(a pe acqtia cum sa faca binele, cum sa cii~tige adevarata 
ln(elepciune, caci toate bunurile pilmantqti sunt trecatoare, ,toate 
se pierd ~i se strica" . .Dar sufletul bun rilmane, ~i prin buni!tatea lui 
pot fi agonisite toate cele de trebuin(illn via(il. Sufletul trebuie deci 
lngrijit, caci aceasta lnseamna ra(iunea existen(ei noastre.197• Nu In 
a-i lasa pe copii boga(i In avu1ii este ra1iunea educa(iei In familie, ci 
In a-i lasa ,lntari(i ~i lmbunata(i\i" 198

• Parin1ii cre~tini, care nu se 
lngrijesc de cre~terea sufleteascil a fiilor lor199, se fac ei ln~i~i ,uciga~ii 
acestor copii. Ei sunt uciga~i mai rai decat talharii, care ucid trupurile. 
Ca parin(ii ucid sufletul fiilor lor ~i cu cat e mai mare sufletul deciit 
trupul, cu a tat ~i uciderea sufletului e mai mare dedit u.ciderea 
trupului"200. 

Parin1iicre~tini nu trebuie s~ tr~iasci! In credin(a cil e deajuns 
pentru fiii Iars~ fi primit Botezul, ci!ci ei pot riltaci ~i dupa aceea, Ca 
s~ nu rataceascil, trebuie lntari(i de timpuriu In virtute ~i In 
ln(elepciune201 • Jar aceasta lnseamna a,i lndrepta spre Hristos, a-i 
ajuta s~ devin~ luptatori pentru Hristos202• 

Educa1ia din familia crqtina lnseamn~ deci o buna cre~tere 
religios-morali!. Ea este atunci o ac(iune nobila ~i sfant~ ~i cu o 
deosebita raspunderelnaintealui Dumnezeu. Ea poate fi asemi!natil 
chiar cu o jertfa bine primita lnaintea lui Dumnezeu, ca ~i savar~irea 
unei Sfinte Taine de catre un preot203 • 

Este ~~iut faptul caIn sufletul p~rin(ilor existi! multa iubire pentru 
cop iii lor. Insasi paternitatea lnseamna un izvor bogat de iubire. ,Dar 

l% Despre cre~terea copiilor, p. 2. 
197 Ibidem, p. 2. 
198 Idem, p. 6. 
199 Ibidem, p. 4. 
'

00 Ibidem, p. 6. 
20

' Sffintul loan Guril de Aur, Omilia XI Ia Evanghelia dupa Matei, P. G., LVII. 
!!IZ Idem, Despre gloria de~artd etc. p. 8, p. 19. 
203 Sfantu! Grigorie de Nazianz, Poemata moralia, P. G., XXXVI, 929, A. 
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pentru a cunoa~te ceea ce este mai folositor copilului, trebuie ceva 
mai mult dedit paternitatea si iubirea"204

• ,Caci pe parinte nu-l face 
parinte na~terea pruncului, ci osteneala pe care o depune casa-l 
Iove\e pe prune tot ceea ce este bun ~i folositor pentru sufletullui"205• 

lndemnul spre virtute si deprinderea copilului cu trairea In virtute­
acestatrebuie sa fie 1elul ostenelilor parin\ilor; ,Caci tezaurele virtu\ii 
sunt a tat de pre1ioase, atat de placute, a tat de vrednice de dorit, fa(a 
cu boga(iile de jos, lnciit acela care o data le are nu ar consim\i sale 
dea pe pamantullntreg; de s'ar transforma In aur, cu fluviile, cu marile 
~i cu muntii"2°6. 

Mul1i parin1i plang ~i se tanguiesc,l~i frang mainilesi trupul atunci 
ciind se lntampla ca fiii lor sa ajunga In mari dureri, In necinste, In 
judeca1i ~i chiarln lnchisori. Darvina este a parin(ilor, c~ci ei nu s'au 
lngrijit din timp de cresterea fiilor Iorin cinste fa\il de aproapele. 
Asemenea parin(i nu sunt vrednici de compatimire207• Ei sum cauza 
nenorocirilorce se abat asupra fiilor. Ei nu i-au ferit pe copii de pilcate, 
de cuvinte rele, de caderea In manie etc. Ei i-au dezmierdat f~ri! 
judecat~ si nu i-au certat cu ln(elegere. Ru~inea In care cad mul1i 
copii, cand ajung Ia o varsti! mai lnaintata, se ri!sfrange pe dreptate 
asupra parin1ilor, care nu i-au educat bine In primii ani ai vie1ii lor. 
,Ca to\i II arati! pe tara cu degetul, dupi! ce copilul. .. pa\e~te vreo 
ru~ine" 208 • 

Ca sa nu se lntample toate acestea, copilul trebuie sa dobandeasca 
Inca In familie adevi!rata ln(elepciune, care sa-i fie carmi! pentru via1a 
lntreaga. ,A~ a cum o corabie fara carmi! ~i fara carmaci nu poate 
trece marea, a~a si omul eel neln(elept, corabie fara carma ~i fara 
carmaci este In aceasti! via(il, si nu ~tie ce are sa faca" 209 • 

Din cele ariltate mai sus, putem ln1elege usor ca educarea 
caracterului lncepe In familie. De altfel, cele mai actuale idei 

zfl.l Sfamul loan Gura de Aur, Contra adversarilor vie~i monastice- II. C~ltre 
uri tata necredincios, trad. Gherasim Safirim, in ,Biserica Onodoxil Romana", 1882, 
p.489. 

205 Idem, Despre crel;jterea popiilor, p. 1. 
zOb Stantul loan Guril de t\ur, Contra advers. vietii monastice.,loc. cit., p. 497. 
"'Ibidem, p 497. 
zos Sfantul loan Gura. de Aut, Despre crel;jtere·a copiilor, p. 2. 
zo9 Ibidem, p. 10. 
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pedagogice ~i psihologice confirmi! ci!, un rol imens lnformarea 
caracterului Ia co pill! joaca perioada pr<;:~colara, varsta Ia care cop iii 
se deosebesc printr' o mare impresionabilitate, prin imitatie, cand 
actiunea educativa nu lntampina o rezistenta con~tienci!, cand se pun 
bazele unui mare numar de deprinderi, lnclinatii ~i interese, care 
joaci! un rol de seam a In lnfa(i~area psihica.a omului. Aceasta este 
varsta In care impresiile sunc a tat de puternice, 1ncat de multe ori 
raman 1ntiparite 1n memorie pentru coati! viaca" 211 , La fel, ,multe 
sci!deri ale caracterului (capriciul, lncapa(anarea, obri!znicia, 
nedisciplina ecc.)l~i au radacina In erorile educa(iei tocmai In perioada 
pr<;~colara In special prin exemplele rele pe care le dau adilltii 
cateodata copiilor"212• 

0 buna parte dintre copii traiesc pani! Ia varsta de 6 ani, cu 
deosebire, In familie, din sanulci!reia deprind ~i manifesti!ri de ordin 
religios, ca $i uneori lnclinacii cu efect negativ pentru educarea 
caracterului religios-moral. Pentru copil, familia este prima ~coalil a 
viecii. Familia ere~ tina are cuvanc hoti!ratoqi In punerea bazelor 
caracterului religios-moral213

• Casa pi!rinteasci! este prima lncapere 
destinata lnva(amilncului ~i educa(iei. Parincii suqtlntaii dascali ai 
copilului, iar fratii ~i surorile, daci! existi!, constituie primul colectiv 
col~ial. 

In aparen(a, eel pu(in, constatarile acestea sunc foarte simple. Cine 
oare nu-~i di! seama de ele ~i cui nu i-ar staIn putinti! sale formuleze? 
Si totq~i •. cati dintre semenii no~cril~i opresc preocuparile ~i gandurile 
asupra lnsemni!ti!cii pe care o au ele pentru lntreaga viaci! a omului! 

Verificam zilnic ci! primele impresii pe care le dobandim cu 
referire la persoanele ~i lucrurile din jurul nostru determini! ~i 
comportarea noastra ulterioari!. Mai tilrziu, aceste impresii cu mare 
greutate pot suferi oarecare modificari. De cele mai multe ori pozitia 
pe care ele ~i-au cil~tigat-o In con~tiinta noastri! ri!milne definitiva. 
A~a e ~i cu viap traiti! In cercul familiei cre~tine. Ea prezinta mai 
!ncai un chip de traire In raporturile cu lumea lnco!ljuracoare, C\1 

zw Cornilov, Smirnov, Teplov, Psihologia.- trad. rom. 1950, p. 492. 
m Ibidem. ·. { 
m I. Popescu, Psihologia.Jucratd pe_ bazele psihologice ale•' realismului 

herbartian, Sjbiu, 1902, p. 352. 
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semenii si_cu Dumnezeu. Viata din familie exercita o lnriiurire 
puternici!. In ease lnfiripa primele idei morale. Familia canalizeaza 
dintru !nceput simtirea curata a copilului si purina lui putere de 
judecata; ea trage mai intai drumul spre manifestarea voinrei 
copilului In fa pte concrete. 

Voind sa cristalizeze, ln.expresii cat mai potrivite, influenra familiei 
asupra copiilor, un mare pedagog se adreseazi! parintilor astfel: 
,Propriavoastra purtare este lucrul hotariltor. Sa nu credeti ci! educaci 
copilul numai a cunei cilnd vorbiti cu el, cind llinva(ati sau ii porunciti. 
Ii faceti educa(ie in orice clip a a viecii voastre, chiar atunci cand nu 
sunteti acasi!. F elulin care vi! imbracaci, in care vorbiti cu altii des pre 
altii, in care vi! bucuracisau vi! intrista(i, felulin care vi! purtaci cu 
prietenii sau cu dusmanii, felulln care rildeci sau citici un ziar, toate 
acestea sunt de-o mare importanci! pentru copil. Copilul vede sau 
simte cele maimici modificari ale tonului, toatelntorsaturile gandirii 
voastre ajung Ia el, pe cai pe care voi nu leobservari"ZIJ. 

In concluzie: ,Pretentiile parintilor faci! de ei in~i~i, respectul 
parintilor pentru familia lor, controlul parintilor la fiecare pas,- iata 
prima si principala metoda de educa(ie"214

• 

Exista un element fundamental pentru reu~ita educa(iei in general 
~i deci si a educatiei religios-morale, in familie: increderea. Copilul, 
prin vilrsta si, prin pozitia sa naturali!, este o fiinti! care; pentru a se 
putea dezvolta, simte nevoie de ajutor. De aceea, in ere el si cei mai 
varstnici din preajma sa se stabileste o dependen(a puternica, care se 
reazemi! tocmai pe nadejdea in dobandirea ajutorului atilt de 
necesar. Si nu poate fi vorba, ·aici, numai de un sprijin privind 
dezvoltarea fizicului, ci mai cu seami! de sprijinul necesar promovi!rii 
launtricului spre o via(a din ce in ce mai deplina215

• Aicieste luata in 
considerare ~i lacura religioasa a problemei. 

Increderea copiluluiln parincii sai este!ncreagi! ~i curati!. Dar parincii 
cre~tini, in mod constient si intentionat, leaga increderea ~i nadejdea 
cu ei, ni!dejdea si credinca In Dumnezeu intra ~i in suf1etul fiilor lor. 

m A. S. Macarenco: Te~:te ·P~~agogice alese, , Carte a rusa'', 1949, pp. 27-28. 
214 Ibidem, p. 28.- · · · · · 
"' Cf. G. Bonne, Das W011 Gottes und der Unterricht. Zur Gtundlegung 

einerevangelischen Piidagogik, Leipzig, 1922, p. 207. 
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Astfel ajunge copilul sa iubeasca realitatea lui Dumnezeu prin 
mediul din jurul sau; prin ceea ce arata ~i fac parin~ii sai, prin aceea ca, 
pentru el, tot ceea ce fac ~i lnva(a ei lnseamna adevar ~i autoritate216• 

El ajunge sa-~i lncredin(eze via;a lui Dumnezeu, lntemeindu-se pe 
lncrederea In cei .ce zi de zi manifesta o deplina lncredere In 
Atotputernicul. Dar ajunge Ia aceasta ~i din dragostea pe care copilul o 
are fa(a de parin(i. Aceasta dragoste navale~te mai lntai In sufletul 
lui. Si, prin lini~tea ei, poate duce de Ia parin~ Ia iubirea de Dumnezeu217• 

Dar cazul este identic ~i In privin;a altor acte din via(a copilului. 
El prive~te cu In credere toate faptele ~i vorbele celor mai varstnici. 
Pentru el toate acestea constituie modele vrednice de urmat ~i imitat 
motive de aqiune. Faptul implica In sine o raspundere excep;ionala, 
~i o familie cre~tina con~tienta de menirea ei ~i a societa(ii umane 
poate sesiza o asemenea situa(ie, in toate consecin(ele posibile. 

· Influen;a familiei asupraeduca(iei copilului nu se lntindelnsa 
numai pana Ia varsta ~cblara a acestuia, ci pana Ia majoratullui. De 
aceea familia cre~tina este un factor!nsemnatln educarea caracterului 
religios-moral. 

In familie, totu~i, rolul esen(ial educativll de;ine mama. Ea prezinta 
0 importan;a covar~itoare pentru educarea caracterului, fiind ,cea mai 
scumpa ~i mai apropiata fiin;a pentru copilul mic, educatoarea lui 
naturala"'· In problema noastra, mama cre~tina este privita ca un chip 
viu ~i autentic al rugatorului cre~tin catre Dumnezeu219

• Fara lndoiala, 
,ln;elegerea naturii lui Dumnezeu se dezvolta Ia inceput pe genunchii 
mamei"220

, caci sufletul copilului, urmeaza sfaturile mamei, pe care o 
pre;uiqte mai mult decat pe toata lumea cealalta. Copilul oprive~ie 
pe mama sa cape cea mailmpodobita regina ~i nu-i cere decat aceea~i 
iubire cu care el o iube~te" 221 • 

216 Ibidem, p. 218. 
111 Cf. M. Bulacu, Studiu introductiV tn catehetica ortodox~l ... , p. 95. 
217 Cornilov, Smirnov, 1epJov, Op. cit, p. 492. 
219 Petru Barbu, Elemente de catehetica. sau metodica religiei, ed. II, Arad, 

1915, p. 25. 
"" P. Bove" Le sentiment religieux et Ia psychologic de l'enfan~ Paris, 1920, p. 29. 
m S. Haidacher, Das HI. Chrisostomus Bfichlein fiber Hoffart und 

Kindererziehung, Freiburgim Breisgau, 1907, p. 79. 
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Eminente personalita(i morale ~i religioase din ciimpul istoriei 
marturisesc influen(a exercitata asupra caracteruluilor de familie, cu 
deosebire de mama. ,Am crezutln mama mea- zice unul-; inima 
ei mi-a aratat pe Dumnezeu. Dumnezeu este Dumnezeul mamei 
mele, Dumnezeul inimii mele. Dumnezeul creierului meu este o 
himera. Dumnezeul inimii mele este Dumnezeul meu ... Mama, 
mama, am gasit pe Dumnezeu In supunerea mea catre tine. Mama, 
supunere, Dumnezeu ~i datorie, pentru mine nu sunt dedit acela~i 
lucru" 222

• laro alta personalitate scrie: ,Mi-am lnceput viata religioasa 
adorand ~i iubind pe Dumnezeu In persoana parintilor mei. Tatal, 
mama ~i bunica erau In casa noastra o trinitate de persoane, carora li 
se adresa pe rand cultul meu domestic. Afeqiunea imensa ce purtam 
bunicii mele se trans forma lntr' o tacuta adora;ie, cand lntr' o seara 
patrunzand In camera ei o gasii In genunchi Ia picioarele patului. 
Atunci, pentru prima data poate am ln;eles ca deasupra divinitatilor 
mele domestice exista o fiin(a misterioasa ~i ascunsa, careia ln~i~i 
parin(ii mei i se lnchina In duh ~i adevar" (Tolstoi). 

Cu adevarat, iubirea mamei cre~tine catre copilul ei ~i iubirea 
copilului fa(a de mama sa lnseamna ridicarea sufletului Ia iubirea lui 
Dumnezeu~i a voii ·Lui. Aceasta este piatra unghiulara a educa(iei 
religioase ce duce ~ila realizarea caracterului cre~tin. 

, Iubirea, credin(a cre~tina, adica temeiurile sigure ale vie(ii noastre 
religios-morale, se a~aza ~i se lntaresc, In sufletul nostru, de catre 
mama noastra. De aceea ,mama trebuie sa traiasca pentru copilul 
sau, sa fie slava iubirii sale pentru el, dar nu a capriciiloqi a instinctelor 
animale. Astfel se dqteapta primele sentimente de iubire ~i credin;a 
In copil, mai lnrai pentru mama sa ~i.dupa aceea pentru tata, fra;i ~i 
surori. El iube~te pe cei care o iubesc pe mama sa ~i peAce Ia In care 
ea crede. Astfel, sufletul copilului se ridica In mod natural catre 
Dumnezeu"221• Langa aces tease adauga seriozitatea ~i energia tatalui, 
ce ajuta ca dezvoltarea morala sa devina cat mai completa ~i mai 
frumoasa In varietatea ei. Cea dintai- mama crqtina ~ sadqte noble;e 

: 
m j. H. Pcstalozzi, Cum l~i fuvata Gertruda copiii (Scris XIV). 
mM. Bulacu, Educatiacre~tinapentru copii ~i tineret, dupa Sfantul loan 

GurddeAur, p.131, cf. ~ij. H. Pcstalozzi, Cantecullebedei, Sruntliche Werke, Ed. 
L. Scyffarrh. B, XII, p. 289!,u 
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creHina, iar chipul uqui (ata ~r«~tin imprim~ hotararea ~i energia 
tliptuirii biQelui In crasatllrile c~racterului religios-moral. 

Astfel, pe folloul organizat de familie, Biserica cladeHe, prin 
mijloacele oe-iscau Ia 1ndemana, caracterul cre~tin. 

Bis~JriC!l cre~tiqa. Biserica este comunitatea sf'ilnta intemeiata 
de Mantuitorul !is11s Hristos in scopul mant11irii suflete~ti a celor ce 
cred in El ~i fac cele ce lnvaca El. Ea este depozitara harului 
dumnezeiesc pururea izbiivitor. 
A lnt~area In Biserica se face prin Taina Sf:intuiui Bocez a~ezata de 
Insu~i !ntemeietoru'l ei (Me ~8, 19; In 3, 5 etc.). De aici apoimembri 
ai Bisericii SU!Jt toci cei care, prin Sfilntul Botez, au incrat in ob~tea 
cea mare a ucenlcjlor I11i Hristos lrtru credinca ~~ fapca, care raman In 
ea ~i pastreaza cu sfiQ(enie toata lnvacatura ~i predania ei, toate 
randuielile transmise deMantuitorul prin Sfilltii Apostoli ~i prin 
urma~ii lor. . 

Efectul prim ~i esencial al Tainei Sfantullli Bocez este omorarea 
pacatului stramo~esc ~i a tuturor pacatelor personale pe care le-ar 
avea cineva pana In clipa botezarii sale. Aceasta lnseamna a muri 
pacatului, ate ingropa imprel.lna cu Hristos ill moarte. Dar a~acum 
Hristos S'a sculat din morci prin marirea Tatalui, eel botezat se ridica 
prin Hristos Ia o noua via(a: viaca Ill Hristos (Rm 6, 3-4). EI se boteaza 
deci In Hristos, se!mbraca in acela~i timp in Iiristos ( Ga 3, 27), devine 
om a! lui Hristos (Ga 3, 29), caprin darul $i ajutorullui Hristos sa 
poatii ajunge, mai tarzi11, Ia statura Acestuia (Ef 4, 13) .. 

Sfil.ntul Botez inseamna deci na~terea omululla o noua via(a, 
na~tere ,din apa fi din Duh" (In 3, 1-8), singura na~tere sufleteasca pe 
urma ciireia se poate intra In imparatia lui Dumnezeu (In 3, 5). 

Prin Sf'ilntul Botez, Mantuitorul Hriscos intra si locuie~te In noi, 
locui~te in panea cea mai dinauntru a catapet~::smei sufletului nostru, 
In lnciiperea ,cea mai aSl'unstf fi mai sincertf a inimii, inctipere care'daaf 
nu se des chide prin Dumnezeu fi prin ntfdejdea in{elegtftoare, nu putem 
tunoafte in chip sigur pe Gel ce locuie{te in ea fi nu putem etl de-au fost 
primite jertfele de gdnduri, sau nu "224• 

"'Sfintul Marcu Ascctul, De:.preBolifJ:, P. G., LXV, 996. 
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· Hristos este eel ce locuie~te In noi, dupa Botez, ,afartf numai dactf 
nu suntem cre$fini netrebnid"2"'· Hristos est€ lnsa ~i capul Bisericii; El 
traie~te in Biserica, ~ar Biserica tri!ie~te prin El ~i prin harul Lui pana 
.Ia sfa~itul veacului. In Bisetka, In Hristos, uniti prin Hristos ca intr'un 
singur tr\Jp- trujml mistic al Lui- eXista to(i cei care s'au botezat. 
Aceasta este taina cea mare care ii asociazil pe cre~tini spre unul ~i 
acela~i ideal:. desavat$irea In Hristos. 

Indacorirea ~i mijloacele de a Iuera Ia des.avil.rsirea credincio~ilor 
le•a a~ezat Mfintuitorulln Biserica Sa. Aceasta lnseamnil cil Biserica 
lucreazii, prin mijloacele ei harice ~i ptirt slujitorii ei, Ia cre~terea In 
duh ~i adevar a fieciiruia dintre membrii sai In parte ~i a tuturora. Ea 
are aceasta lndatorire prin pdrunca lim pede data de Mantuitorul (Mt 
38, 19); ea este maica duhovniceascil a tuturor cre~tinilor pe care i-a 
niiscut prin Sf'ilntul Botez. A~ a cum parln\ilorle incumbii lndatotirea 
sf'ilnta de a-~i cre~tefiii pe care i-au nascut, $i le este asigurat dreptul 
de a·i lndruma ~i conduce Ia un ideal de ei ales, tot asemenea existil 
· aceste elemente ~~ 1n satciha Bisericii. Caci apartenenta cre~tinilor Ia 
Biserica exprima ratiunea lor de a exista In ea ca ni~te membre vii ~i 
active, care sa se poata dezvolta ~i sii fie dezvoltate spre idealul fixat 
lor prin capul Bisericli. De aici deriva funqia insttuctivil ~i 
educativ-religioasa a Bisericii. De aid insemniitatea Bisericii ca factor 
al educiirii caracterului teligios-moral. De aici porne~te tnunca 
Bisericii spre ridicarea tlituror niembrilor ei pan a Ia a ajunge toti Ia 
aceea~i credinta $i cuno~tinca a Fiului lui Dumnezeu, pahii vor ajunge 
,Ia statura Mrbatului desifvd~it, Ia mtfsura vdrstei deplintfttftii lui H ristos" 
(Ef4, 13)226• 

Biserica realizeaz~ aceste lucruri prin mijloacele date ei de Insu~i 
Mantuitorul Hristos. Intre acestea, prin cuvantul Sfintei Evanghelii, 
,care nu este o 'in(elepdune umantf evoluattf in timp, ci de esen(tf divino, 
dupti cum sufletul omenescnu este manifestm~a unor func,tiontfri fiziologice 
in jiin{a umanrf, ci eternul spirit din om, cat~ vine de Ia Dumnezeu, prin 
creafia dupti chipul ft asemtfnarea Sa, fi poate stf-Ji regtfseasctf adevtfrata 
strtfludre tot prin mi/foacele las ate nona de Dumnezeu, prin afeztfmdntu! 

225 Ibidem. 
zzr, Cf. Sf. Gtigorie de Nazianz, Discurs apologetic ... , p. 382. 
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intemeiatin E/"217
• Pentru cre~tin deci, cuvilntul Sfintei Evanghelii 

inseamna adevar ve~nic ~i autoritatea duhovniceasca suprema, dupa 
care eli~i orienteaza toate gandurile, toate simtirile, toate actiunile, 
intreaga sa viata spirituala dupa care i~i cladqte caracterul ~i 
personalitatea sa religioasa. Aspectul de permanenta pe care ll implica 
autoritatea Sfintei Evanghelii este elementul esential care hotara~te 
formarea credinciosului cre~tin intr'un singursens moral: desava~irea 
cre~tina prin Hristos, prin Cel ce S'a revelat cuvantullui Dumnezeu. 

Biserica estein masura ~i posed a resurse pentru pregatirea fiilor 
ei, in eel mai prielnic mediu, pentru mantuire228• Stradaniile ei puse 
neincetatin slujba ridicarii religios-morale a fiecarui credincios s'au 
vadit ~i se vadesc a fimereu de fa los prin faptul'cii nu sunt legate de 
un anume timp, ci raman astfelin continuare. Biserica este eternitatea 
traita in timp. A~a ca cei care o judeca din afara o gasesc pietrificata. 
Dar chiar pentru acela care vrea sa fie modern cu orice pret ~i care.se 
preda cu totul timpului, Biserica ~i adevarurile ei raman intr'o 
permanent!! actualitate219

, ceea ce ex plica fortele ei de a-1 forma pe 
credincios, de a-1 dezvolta, fara lncetare, pe laturile morale ~i religioase. 

Totdeauna nou ~i lnnoitor, In Biserica, este harul mantuitor, harul 
lui Hristos, care continua creatia lui Dumnezeu, sprijinind progresul 
crqtinului spre desavar~ire, spre reca~tigarea ,asemanarii" cu 
Facatorul sau. Aceasta este o lucrare cu aspect educativ-religios care 
nu se lncheie lntr' o epoca oarecare, ci continua In eternitate, pentru 
ca nelncetat sa zideasca fii ai lmpilratiei lui Dumnezeu. Biserica, 
pastratoarea harului, illmparta~e~te credincio~ilor ei lndeosebi prin 
Sfintele Taine. Daca prin cea dintai dintre Taine, prin Sfllntul Botez, 
li na~te pe fiecare din fiii ei spre o noua viata, prin rnijlocirea celorlalte 
Sfinte Taine ea sfintqte viata credincio~ilorln toata vrernea ~i In 
cele mai lnsemnate momente ale ei. 

Cu!tu! divin este de asemenea un mijloc prin care Biserica lucreaza 
In sens educativ-religios asupra credincio~ilor ei. Prin ei, Duhullui 
Hristos pulseaza In toate madularele vii ale trupului Sau, In toti fiii 

m M. Bulacu, Educatia cre~tina pentru copii., ., p. 126. 
228 Cf. C. Pavel, Pro~lema nlului la Fericitul Augustin, Bucure$ri; 1937, p. 72. 
~29 Sergiu Bulgakoff, Ostliches Christentum, Ed. Ehrenberg, vol. ], p.137. 
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Bisericii, ca toti sa,ia thipu! lui Hristos" (Ga 4, 19), ,to{i saviezein 
Hristos" (Ga 11, 20). Cultul Bisericii noastre mijloce~te trairea 
credinciosului In Dumnezeu, putandu-se astfel dezvolta potrivit 
lnva(aturilor ~i poruncilor Lui'"· Dar prin faptul caIn atatea ocazii 
credincio~ii se stranglntr'un singur manunchi, ca traiesc In cal dura 
acelora~i rugaciuni, ca urmaresc ace]ea~i acte ale cultului divin,­
prin acest fapt se dezvolta In ei trasatura comunitara care li face solidari 
In bine ~i sari tori Ia nevoile aproapelui. Apoi, ~i lmprejurarea ca toti 
selmpartii~esc cu acela~i Hristos, dintr'un singur potir, lntr'o singura 
forma, contribuie Ia realizarea unitatii de simtire, de vain¢, de actiune, 
in comunitatea cre~tina (1 Co 10, 17). 

Fara indoiala, mijlocul principal in educatie este exemplul viu. 
Biserica are in is to ria sa nenumarate asemenea exemple. Mai lntai, 
ea II arata pe Hristos in toati! rnarirea Sa, in plinatatea personalitatii 
Sale. Apoi, ~irul apostolilor, sfintilor, martirilor etc., ~irul nesfar~it de 
credincio~i mode~ti ~i simpli, care prin puterea caracterului lor 
religios-moral au infrant pacatul ~i s'au ridicat Ia o via¢ cre~tina demna 
de trait, este tocmai ceea ce Biserica prezinti! credincio~ilor ei in scopul 
formarii lor launtrice. 

3. Mijloace in educatia religioasii 

Rugaciunea este un rnijloc esentialin educatia religioasa. Ea 
este ,ridicarea mintii ~i a voii noastre catre Dumnezeu" 231

• 

Rugaciunea ocupa un Joe esentialln viata religioasa a credinciosului 
cre~tin; ea este putereace lndrumii ~i modeleaza viaplui, iar Biserica 
este factorul care da fiilor ei posibilitati de multumire duhovniceasca, 
de traire in rugaciune, obi~nuindu-i, cu prilejul sfintelor slujbe, sa 
practice rugaciunea in mod statornic. 

Sub puterea rugaciunii mintea credinciosului se indreapta spre 
Dumnezeu, simtirea lui se indeparteaza de pacat ~i se imbraca in 
simt de pietate: iar vointa lui se face ascultatoare indemnurilor divine. 

230 lbidem, p. 65. 
m Sfantul loan Damaschin, Dogmatics. c. III, cap. XXIV, p. 22. 
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In chipul acesta el pa~qte spre desavar~irea sa, a viqii sale 
crestinqti232

• Caci rugaciunea asigura unitatea vie>ii religios·morale 
a credinciosului, mijlocind o lmpreuna-traire a lui cu neschimbabilul 
Dumnezeu233

• In~l>andu-si min tea spre Dumnezeu, cura(indu-si 
sim>irea prin apropierea de El, ascultand de voia Lui, credinciosul 
poate a tinge un lnalt grad de cura>ieln via>a sa. El realizeazii cu vremea 
un anumit stil de traire, o anume >in uta duhovniceasc~ln raport cu 
semenii sai si cu. Dumnezeu, se manifesta constant si p~streaza o 
simtire adanca si durabila de moralitate si religiozitate234• Rugaciunea 
lllndreapta pe crestinul credincios catre via>a spirituala. Nici nu poate 
fi conceput un crestin care sa nu se roagem. Ba mai mult: rugaciunea, 
fiind o lntre>inere personala cu Dumnezeu, reuseste sa faca din via(a 
credinciosului o ,via(a de rugaciune" ... ,Ea duce Ia lntre>inerea 
leg~rurilor intime lntre Dumnezeu si om si deci Ia lnlaturarea faptelor 
rele si inutile" 236

• Prin ea poate fi conceputa spiritualizarea vie>ii 
crestine. In virtu tea acesteia, ,plimbarea, conversa;ia, repausul, toate 
faptele pe care le face crestinul trebuie sa fie rugkiune, adic~ 
lntre(inere cu Dumnezeu, sub mii de diferite forme"'"· Printr'o 
asemenea atitudine religios-morala constanta se ara~ caracterul crestin 
ortodox. 

Dar rugaciunea este si o activitate duhovniceasca dintre cele mai 
profunde. De aceea, In ,Biserica patristica, un adevar de marturisire 
ortodoxa, In fa(a unei erezii, se fixa si se afirma lntr'un imn sau lntr'o 
rugaciune care se lntrebuin>a In cult. In acest chip lnva(area 
adevarurilor crqtine se primea lntr'o atitudine religioasa, lntr'o 
atitudine de rugaciune" 238• 

Pe drept cuvanr cineva spune des pre rugaciune ca ea este ,religia 
In ac>iune". Ea 11 duce pe credincios Ia ac>iune chiar si atunci cando 

232 Hans Dittmer, Religionsunterricht auf dem Grunde der Wirklichkeit und 
neuen Erziehung. H. BOhlau, Weimar, 1932, p. 94. 

233 Cf. Gr. Cristescu, Fa lucrul evanghelistului, Sibiu, 1929, PP: 10-14. 
~' Cf. H. Dittmer, Op. cit., p. 94. . 
m Cf. N. St. Georgescu, Doctrina morala dupd Clement Alexandrinul, 

Bucure~ti, 1933, p. 50. 
'~Clement Alexandrinul, Stromate VII, VIII, 39, 3, III, p. 29. 
237 N. Georgescu, Op cit., p. 51. 
238 Cf. L. Beauduin, Op. cit., vezi P. Vinrilescu, Op. cit., pp. 262-263. 
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asculta, o predica, facand ca minrea si inima lui sa se 'indtepte spre 
idealul desavarsirii crestine si sa stea'in comuniune si ,convorbire 
spiritual~ cu Dumnezeu"239• Traind activ'in rug~ciune, sufletul crestin 
se cutremura ,de sfin>enia dipei (si)lmbraca vesmantul neprihanei .. , 
se purifica, selndumnezeieste" 240

• · 

Rugaciunea se asociaza astfel actelor religioase ce colaboreaza Ia 
educarea si dezvoltarea caracterului crestin. Jar din momentulln care, 
prin ea, ,religia devine un ra port viu lntre om si Dumnezeu", Biserica 
!llnva>a pe credincios sa se roage corect241

, ca o lmpletire stransa sa 
se efectueze mereu 'intre ·rugaciune ~i toate faptele, gandurile si 
sim>irile luicrestine~ti: 

Cele mai scurte, mai substantiate si mai st~ruitoare cereri pe care 
Sfin>ii Apostoli le-au adresat Manruitorului Hristos au fost: ,Doamne, 
adauga-ne noua credin>a!", si: ,Doamne lnva>a-ne sane rugam"! 
Impletirea dintre credin(a ~i rugaciune este si ea de trebuir\(a In 
formarea spirituala a credinciosului. Caci prin ease asociaz~ In aceas~ 
formate ~i sentimentul religios. 

De altfel, ,lntre senrimentul religios si rugaciune este o legatur~ 
intima, organica. Mireasma este rugaciunea, credin(a este smirna care 
arde pe altar; cand credin(a este aprinsa, de pe altarul sufletului se 
ridica spre cer rugaciunea, ea o esen(a a sufletului, fragment de voinpl 
idealizata, elan de spirit eliberat, unda de spiritualitate pur~, smerenie 
de peniten>a sau efuziune de adora>ie ~i recunostin(ii, strigat de a juror 
$ide izbavire, sau marturisire de resemnare si adeziune" 242

• 

lata de ce credinciosiisuntlntatiti In credin>a, prin rugaciune. Ei 
suntlriva>a>i sa ~e roage si sa se deprinda cu a practica rug~ciunea 
adevarata. In modul acestarugaciunea devine, pentru ei, o for>a real:\, 
o disciplina spirituala ce realizeaza multiplicarea virtu>ilor morale si 
religioase243 • 

Zl9 Cf. S. Popescu, Metodica speciala a studiului religiunii in ~coalele poporale, 
Sibiu, 1882, p. 24. i 

240 Valeriu Popa, Rugdciunea in metodica religiei, Suceava, 1943, p. 24. 
. 241Heinrich Mayer, Katechetik, Freiburg im Breisgau, 1928, p. 119. 

242 Gr. Cristescu, Op. cit., pp. 58-59. 
243 Ibidem, p. 70. 
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Nu trebuie uitat faptul ca iubirea fata de Dumnezeu ~i aproapele 
este una din trasaturile esentiale ale caracterului religios moral cre~tin. 
Rugaciunea este lnsa, In aceasta ordine de idei, factor ~i mijloc eficace 
pentru de~teptarea, lnmultirea ~i lnti!rirea dragostei cre~tin~ti. In atiltea 
rand uri Milntuitorul lis us Hristos S'a rugat nu numai pentru Sine, ci 
mai vilrtos pencru ucenicii Sai, pencru lume, pentru to\i credincio~ii. 

Aceasta atitudine de ruga tori pentru aproapele, de ruga tori din 
dragoste curata, s'a !acut evidenta ~i Ia Sfintii Apostoli, Ia Sfintii Parinti 
etc. Dar se face vazuta ~i Ia toti adevaratii credincio~i cre~tini. 
Rugaciunea, Tata,l nostru", ca ~i cele mai multedin rugaciunile 
Bisericii, nu exprima cereri, multumiri ~i laude pentru un ins, ci mai 
degraba pentru comunitate. Ca urmare,mgaciunea cimenceazii relatii 
de bunavointa, de lntelegere ~ide iubire cre~tina lntre eel ceo face ~i 
cei ce sum cu prin~i In sfera ei. Ea cultiva dragostea credinciosului 
fata de Dumnezeu ~i aproapele, contribuind astfella formarea unei 
atitudini nobile ~i Ia lntarirea caracterului cre~tin. 

Ea mai cultiva a poi ~i sentimentul de mila, smerenie, cucernicie, 
dreptate ~i pace sufkteascii. 

Tot rugaciunea este faptacre~tina care da rezonan(a ~i lncindere 
adecvau cererilor ~i doririlor cre~tine~ti. Ease asociazii curatiei 
suflete~ti a credincio~ilor ,care au inima proprie pentru blilnde(e ~i 
rugaciune"244

, cum~~ nadejdile celor avilncati spre idealul religios. 
,Caci se bazeaza tocmai pe premiza ca exista Dumnezeu care poate 
sa asculte cererea oameniloqi sa influenteze asupra inimii" 245• Unii 
credincio~i li cer lui Dumnezeu ajut0dn micile lor nevoi ~i dorinte; 
altii lntelegmai bine ca ate ruga nu lnseamna a cere mereu ceva din 
bunatatea lui Dumnezeu, ci mai degrabii ate a~eza cu toatii fiinta ta 
Ia dispozitia Tatalui Ceresc246, interpretilndu-i voia In faptuirea ta de 
fiecare zi. Apoiprin rugaciune, ,se lncare~te'voin(a, afirmilndu-se 
izbilnda ceo va aduce ajutorul divin; apatia se risipe~te ~i terenul 
unei munci rod nice se deschide!n plinii lumina sufleteasca" 247• 

244 S. Haidacher, Op. cit, p. 66. 
245 Hr. Andrutsos, Sistem de moral::!, trad;l. Lancnlnjan·.$i E. Mudopoulos, Sibiu, 

1945, p. 166, 
'~ Cf. H. Dittmer, Op. cit, p. 93. 
247 M. Bulacu, Studiu introductiv in catehetica ortodoxa, p. 155. 
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Mai pres us de toate, rugiiciunea aduce tarie, ordine ~i disciplina 
interioara, tarie moral a, carenu se zdruncina In cele mai dureroase 
momence ale vietii. Rugiiciunea din gradina Ghetsimani a premers 
Jertfei de pe Golgota, tot a~a cum cea din pustie a pregiitit rezisten(a 
lui Iisus lmpotriva ispitei celui viclean. Aceasta tin uta echivaleaza cu 
cre~tinismul viu ~i activ, cu caracterul ere~ tin, care interpreteaza prin 
fapte lnva(atura descoperita de Milntuitorul Hristos. 

Medita~a religioasa,Ja rilndul ei, are o apropiata corespondenta 
~i lnrudire cu rugaciunea. Insa~i rugaciunea facutii ,ln duh ~i adevar" 
este o meditatie crqtina. Prin urmare, aceasta din urma are ~i ea 
importantii In educatia religioasa. · 

Sufletul cre~tinesc dore~te clipe de lini~te ~ide reculegere, dore~te 
~esfati!ri duhovnice~ti, pe care le poate gasi tocmailn meditatia pioasa. 
In viata ere~ tina ~i In aqiunea pentru lnciirirea ei, meditatia trebuie 
deci lnteleasa ~i realizatii ca o adeviiratii clipa de lini~te ~i de reculegere 
sufleteascii. De pildii, Ia patimile Domnului, credincio~ii au prilej sa 
pastreze cilteva clipe de lini~te ~i sa cugete cu toata atentia exclusiv 
asupra momentului riistignirii. De asemenea, ~i cu alte ocazii 
asemanatoare. Acestea sunt momence ziditoare de suflet~i dau na~tere 
Ia o atmosfera de pioasa religiozitate atilt de puternica, !neat ei se simt 
traind aievea lilnga crucea Domnului. Meditatia religioasa contribuie 
lndeob~te Ia spiritualiiarea ~i adilncirea vietii religioase. Caci ~i ea, ca ~i 
rugaciunea, ridica mincea ~i inima credinciosului catre Dumnezeu. 

Medita(ia fixeaza atentia credincio~ilor ~i asupra unorlntrebari 
de temelie ale vietii cre~tine~ti, cum ar fi: In ce cons til raportul sufletesc 
a! credinciosului cu Dumnezeu? Cum rna lnfa~~ez eu, prin viata mea, 
lnaintea lui Dumnezeu? Ce am facut azi pentru progresul meu moral 
~i religios? In ce consta responsabilitatea mea personalii fa(a de 
progresul duhovnicesc pe care trebuiesa-1 realizez zi de zi? Ce bine 
am facut~i mai trebuiesa fac aproapelui meu? Hristos rna vrea om a! 
pacii; ce am realizat eu In lupta pentru pace? Cine este Hristos pencru 
mine? Ce semnificatie are jertfa Lui pentru milntuirea mea? 

Astfel, meditatia religioasa lnfati~eaza momentul confruntiirii 
credinciosului, prin con~tiinp proprie, cu sine lnsu~i, cu Dumnezeu, 
cu Hristos ~i cu lnva(atura Sa, cu aproapele ~i cu viata lnsa~i 248• 

248 Cf. L. Fendt, Katechetik, TOpe!mann in Giessen, 8.1., 1935, pp. 48-53. 
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Confruntarea duce Ia clarificari ~i hotarilri esen~iale pentru via\ii, 
formand astfel ~i voin\a In direC\ia morala. Medita\ialnsa~i, care duce 
Ia confru.ntari ~i hotarari, este o dovada a unui stadiu de voin\ii 
exercicata In savilr~irea binelui249• 

Pentru activarea vie\ii religioase, medita{ia se leagii lndeosebi de 
persoana Mantuitorului Hristos. El fnsu~i este via{ii ~i, ptin El, 
credinciosul devine activ, viu.larcel ce viazii In Hristos ~i prin Hriscos 
viaza ~i pencru madularele lui Hristos, pentru aproapele2;0• In felul 
acesca, prin medita{ie, se zide$te nu numai via{a In Hristos, dar~~ 
fa pea pentru binele aproapelui. 

Este necesar sa adiiugam ca medita{ia religioasa trebuie practiGatii 
de credincio~i cu deosebita ln{elegere. In caz contrar, ea mi produce 
efectul urmarit. · 

Desigur, medita{ia religioasii poate sa devina o necesitate pentru 
sufletul credinciosului ~i sa-llnso{easca adesea, constilnd, lntre altele, 
,din citirea Sfintei Scripturi, apoi ~i a a! tor scrieri religioase ~i a 
dialogurilor cu caracter religios, care se citesc, mai ales, In orele libere 
~i tot a~a ~i In priveli~tea~istudierea marii c~r{i a naturii ... Medita{ia 
aceasta, prin care credlnciosul se lntiire~te In credin~a sa fa{a de 
Dumnezeu, data fiind legatura cea stransii lntre religie ~i moralii, 
exercita o influen\aputernica asupra vie{ii $i asupra progresului 
moral-religios"251 • . . . 

Deprinderile morale au fost considerate In toata vremea ca 
avand lnsemniitate deosebita In educarea, dezvoltarea $i, mai ales, In 
manifestarea caracterului uman moral. De aceea, toate sistemele de 
educa{ie mora Ia, ca $i ace lea de educa{ie religios,moralii, lncepand 
cu antichitatea clasicii, cuprind capicole asupra lor. Dar pe noi ne 
preocupa, In mod special, deprinderile religios-morale. in cugetarea 
cre~tina s'a cristalizat de Ia lnceputurile ei o atitudine clara In ceea ce 
prive$te lnsemnatatea deprinderilor pentru educarea credinci0$ilor, 
Milntuitorul Iisus Hristos, Sfin{ii Apostoli, Sfinpi Parin{i ~i mul{i dintre 
scriitorii biseri-ce~ti au accentuat, In mod deosebit, rolul faptei 
concrete, deci ~i al deprinderii, pentru formarea bunului credincios. 

249 Ibidem, p. 48. 
150 Ibidem, p. 54. 
251 Hr. Andrutsos, Op. ·cit, p. 167. 
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Fara a fi un sis tern filozofic, morala cre~tinariimilne, mai degrabii, 
pentru credincio~i lndreptarul vie{ii lorcre~tine~ti, al perfec{ioniirii lor 
religios-morale. Jar Biserica apreciazii aqiunea de zidire cre~tineasca 
mai ales pe bazii de fapte concrete. 

In procesul de formare religios-morala Mantuitorul Hristos lllnva\ii 
pe credincios sa privea~cii mai fntili asupra sa ~i sii se fndrepte prin 
fapte, iar nu prin vorbe. Inainte de a ariita gre~elile altuia $i eventuala 
lui stare de piiciito~enie, cr~tinul trebuie sii-~i scoata barna din propriul 
situ ochi (Mt 7, 5). Hristos nu-i ferice~te pe fariseii care ~tiau sa 
propovaduiascii minunat des pre virtutea milosteniei, ci pe cei ce 
sava~esc milostenia, pe cei ce suntlntr'adevar milostivi (Mt 5, 7). Nu 
preotul ~j levitul, care cuno~teau virtu tea ~i o propovaduiau, sunt da{i 
ca exemple de Mancuitorul, ci samarineanul, ,eel dealt neam", care 
nu a trecut pe langii nenorocit farii a-i lua seama,- acela este socotit 
vrednic de lauda (Lc 10, 45-37), acela a trecutln practica principiul 
superior al iubirii aproapelui. N u paceateoretica este obiectivulpredicii 
Mantuitorului, ci pacea realizatii practicln suflete ~i lntre oameni.Nu 
pe cei care predica frumos des pre pace li ferice~te Hristos, nici pe ~ei 
ce ar scrie minunat des pre ea, ci pe ,fiicatorii de pace" (Mt 5, 9), pe 
luptiitorii pentru paceli nume~te El ,fii ai lui Dumnezeu". Hristos 
face dependentii de.fapte ca~tigarea fmpara~iei lui Dumnezeu, 
c~tigarea mantuirii (Mt 7, 21). F apta buna, savar~itii constant, In orice 
lmprejurare ~i timp, II caracterizeazii pe ucenicullui Hristos (Mt 7, 
16-20). In dreapta}udeciitorului sup rem vor sta, de asemenea, numai 
cei ce. prin faptde lor bune ciitre aproapele, prin virtu pie lor manifestate 
sincer, s'au remarcatln lumea aceasta (Mt 25, 31-46). 

Sfantul Apostol Jacob scrie !impede cit ,credin{a faro de fapte moarttl 
fS!e" (lac 2, 26 ). Jar Sfantul Apostol Petru adaugii: ,Pentru aceasta, 
puna11du-valntreaga sarguin{tf, credin{ei voastre adauga{i-i vartutea; vdttu{ii, 
tunoftinja; cunoftinjei, lnfranarea; lnjranarii, rabdarea; rabdarii, evlavia; 
evlaviei, prietenia frajeasctl,·prieteniei fratefti, iubirea" (2 Ptr I, 5-7) .... 
,Fiindca ilfil, cu boga{ie vise va da intra rea In vefnica lmpara{ie a 
Domnului nostru fi Mantuitoru!ui lisus H ristos" (2 Ptr I, II). 

Pentru primii cre~tini, ~semenea fnva{aturi nu au ramas numai ca 
ni~te sfinte !ndemmui Ia virtute, Ia cre~tinism practic, ci ele au fost 
trecute fn fa pte, In deprinderi statornice, constituind triisiituri ale 
caracterului lor. 
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Sfin(ii Parin(i remarca Ia tot pasul, in scrierile lor, insemnatatea 
vietii religioase practice, pentru educarea crqtinului. Marii 
capadocieni afirma ,cti voin{a sefnttiref!e nu numai cu cunoftin{e, ci fi 
cu ac{iuni ei deprinderi, care dau vointei ceea ce noi numim a doua 
n~tura"."'· Se formeaza astfel dispozi\ia launtrica pentru faptuirea 
bmelUJ in mod constant, care contribuie ~i Ia progresul 
credinciosului spre ca~tigarea mantuirii sale2;·'. Prin deprinderi, 
credinciosul ajunge sa-~i stapaneasca afec\iunile ~i inclinarile sale, 
cugetul ~i faptele sale,fara greutate, dar cu folos moral ~i religios. 
El duce o via\a virtuoasa, placuta lui Dumnezeu ~i oamenilor, cum 
a rat de sugestiv remarca Sfilntul loan Gura de Aur2; 4• 

· Credinciosul ajunge in posesia unordeprinderi religioase ca: cerce­
tarea bisericii, citirea Sfintei Scripturi ~i a a! tor car(i sfinte, primirea 
Sfintelor Taine, rugaciunea pioasa, smerenia in toate, practicarea 
virtu.>ilot ere~ tine etc., ascultand predica ~i inspirandu-se din vie\ile 
sfinJtlor ~i din cuprinsul slujbelor teligioase. 

Intre deprinderilereligioase sum apoi posturile, ab\inerile ~i 
infranarile, fapte crqtine~ti ce constituie mijloace ~i exerci(ii eficace 
pentru srapanirea ~i infranarea instinctelor. Mantuitorul Hristos insusi 
a postit 40 de zile ~i 40 de nop(i in pus tie, inainte de a incep~ 
propovaduirea Evangheliei (Mt 4, 2; Lc 4, 2). Prin post ~i prin 
rugaciune El a infrant'ispitele celui rall ~i a facut ca ingerii sa vina 
sa-l slujeasca (Mt 4, 2). · · 

in afara de faptul ca este, un act de culr, adica o fapra de cinstire 
a lui Dumnezeu", postul este ~i o ,fa pta de virtute, un exercitiu de 
infranare a poftelor trupului ~ide intarire a voin(ei, o forrria de 
pocain\a, deci mijloc de mantuire"m El are datu! sa intareasca rrupul 
~~ sufletul. Cact ,potolqte zburdalnicia trupului, infraneaza poftele 
cele nesa\ioase, curii(qte ~i inaripeazii sufletul, il inalta si il 
u~ureazil" 256 . · · · 

m M. Bulacu, Studiu intr9ductiv in catehetica ortodox!:l; p. -169. 
253 Cf. D .. Boroianu, Problema morala, la~i, 1900, p. 44. 
254 Sfil:ntul loan Gun1 de Aur, Despre cre$terea copiilor, p. 7. 
155 lnv. de credintil cre$timt·ortodoxa, p. 336. 
25r. Sfa:ntul loan Gun1 de Aur, Omilia aX-ala cartea Facerii, cap. I. 
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Posrurile, ab(inerile ~i infranarile, practii:ate din convingere 
religioasa, sunt necesare pentru realizarea unei vie? crqtine vinuoase, 
intaresc voin(a ~i lnnobileaza sim(irea credincio~ilor, adica aduc 
contributiiln educarea caracterului crestin. 

in capitolul deprinderilor religios-m~rale trebuie sa mai amintim 
~i insemniitatea pe care o are practicarea numeroaselor tradi\ii 
religioase, obiceiuri ~i datini crqtine ramase din trecurul nostru~i 
care stau in srransi! legatura cu ~;:ia>a religioasii, cu sarbatorile din cursu! 
anului ~i cultul divin ortodox. In aceastii categorie intra colindatulla 
sarbatoarea Na~terii Domnului, ,,viersurile" de Ia marile praznice 
cre~rine (Boboteaza, Floriile ere.). De aceste praznice ,sunt legate 
anumite practici sau rituri stravechi, ca: Boboteaza (de care e legata 
Aghiasma), Floriile (cu binecuvantarea stalparilor), Pa~tile (cu oua 
ro~ii ~i pasca), Rusaliile ~i Sambata mor\ilor dinaintea Paresimilor 
(cu datinile ~i pomenile legate de pomenirea mof\ilor) ~.a." 257• 

Cultul divin ere~ tin ortodox, manifestare direcra a religiozita(ii 
ca mijloc de intre\inere ~i adancire a legarurii spirituale cu 
Dumnezeu258, este, de asemenea, un mijlocin educa(ia religioasa, 
cum am mai aratar. El i~i are incepurulln fa pta ~i inva\atura 
Mantuitorului, cu deosebire in a~ezarea Sfintei Euharistii, taina ce 
sra in centrul Sfintei Liturghii. 

Primii cre~tini, apoi Parin(ii biserice~ti, Sfin(ii etc., au sim\it nevoia 
Hluntrica de a imita via\a Mantuitorului, de a o trai in chip cat mai 
aproape de idealul crqtin, de a aduce inchinare ,cu duhul ~i.cu 
adevarul" lui Dumnezeu. Cultul divin, imboga\it ~i infrumuse\at in 
primele veacuri ere~ tine, ~i mai a poi, este expresia celei mai curate 
inchinari, celei mai adanci trairi religioase; el este exteriorizarea 
caracterului cre~tin in ceea ce are el mai pur ~i mai propriu cre~tinesc; 
mai este, in acela~i timp, intuirea dogmei integrale a Bisericii cre~tine 
ortodoxe, ca ~i intuirea concep\iei crqtine des pre lumea terestra ~i 
cea de dincolo. , Viziunea frumuse(ii spirituale se unqte, In culrul 
ortodox, cu cea a frumuse(ii lumii" 2; 9• Acestcult este cerul pe pamant, 

~7 E. Brani~te,.Participarea la liturghie ~i metodele pentru realizarea e~ p. 68. 
258 Gh. Soima, Functiuf!ile.muzicii liturgice, P~ 30. 
259 Sergiu Bulgakoff, Ortodoxia ... , p. 162. 
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este ,manifestarea frumuse>ii lumii spirituale, este arta ideala care 
prin ea lnsi!~i ne diisentimentul dulcetii Bisericii"2". Cu deosebire Sflinta 
Liturghie ortodoxi! ,nu este altceva deditlnsi!~i teologia turnati! In 
forme speciale pentru via>a sufleteasci! a tuturor cre~tinilor" 261 • Pentru 
via>a cre~tini! ea prezinti! o importan>ii deosebiti!, ci!ci, participlnd Ia 
ea, credinciosul ,aflii hrani! ~i de~teptare tuturor sim>iimintelor 
religioase: mul1umirea, iubirea, con~tiinta culpei, umilin1a, cererea, 
iubirea aproapelui ... Sfanta Liturghie este, a~a-zidind, lntregul 
cre~tinism In realizare" 262 • De aceea, primii cre~tini, ,oameni ai 
rugiiciunii"26

', participau Ia si!var~irea Liturghiei cu toati! pietatea. 
Chiar ~i ,con~tiinta de comunitate religioasii noui! ~i distinctii s'a 
lnchegatln mentalitatea primilor cre~tini In atmosfera Liturghiei"264• 

Sf1inta Liturghie a niiscut ~i a crescut dintru lnceput adevi!rata 
religiozitate cre~tini! 26;. Iarin Bisericii, astiizi, aceea~i religiozitate 
,izvorii~te In primul rand din liturghie ~i se manifestii.ln.formele ei 
rituale, fixate ~i consfintite de o veche tradi>iqi experientii In lnaterie 
de via>ii spirituali!"266• 

Liturghia este ,lnsu~i sufletul Ortodoxiei In rugi!ciune,lnchizand 
dintr'lnsul, cu scumpi!tate, tradi>ia~i experien>a pretioasi! a trecutului, 
dar ri!manand me1eu receptiv fa>ii de formele ~i nevoile noi ale 
prezentului" ... 267• In centrul Liturghiei sti! Sfanta Euharistie, afarii 
de care ,nu existi! altceva mai de folos noui! ~i mai iubit de 
Dumnezeu ... , pentrucii este lucrarea Lui (a Mantuitorului) ~i lnnoirea 
oameniloqipiirti!~ie a Lui cu noi.:."'68 .. 

''"Ibidem, p. 142 
"'I. Chr. Schulte, Pie Kirche !Jild die Gebildeten, Freiburg im Breisgau, 1919, 

pp. 114-115. . . 
zr.z V. Mirrofanovid, Liturgica BiSeriCii Ortodbxe, 1929, p. 505. 
"" ]. Dellinger, Christentumund Kirche m der Zeit der Grundlegung, 2 Au fl., 

Regensburg, 1866, p. 357. 
21

" P. Vintilescu, Func~~ea eclesiologica sau comlll1itara aliturghi~i, Bucure$ti, 
1946 (Extras), pp. 4-5. 

~65 P. Vinrilescu, Liturghia in via~a romWteasca, Bucure~ti, 1943, p. 43. 
266 E. Brani~te, Op. cit., pp. 16·17. 
267 Ibidem. 
~68 Sfantul Simeon al Tesalonicului, Despre·preotie, cf. trad. rom. cu titlul: Tratat 

asupra tuturor dogmelor crfdintei noastre ortodoxe, de Toma Teodorcscu, Buc., 
1865, p. 353. 
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Pe langi! acestea, ,Liturghia este ~i o ~coalii a lnvii(iituriicre~tine, 
un bogat ~i nepretuit te;;_aur de doctrini!, o catehezii vie, Ia lndemana 
~i pe 1n>elesul ruturor. In ea, cre~tinul aflii lnva(atura dogmaticii a 
Bisericii sub forma concentratii a crezului, dar ~i sub forma 
popularizata a imnelor ~i rugiiciunilor, .ce lmbraca o lntreagi! teo Iogie. 
Giis.im apoi Sflinta Scripturii In pericopele din Apostol ~i Evanghelie, 
In nenumi!ratele versete, expresii ~i alt~zii bib lice presiirate din bel~ug 
In textele liturgice, precum ~i In talcuirea Sfintilor Parinti din 
minunatele Cazanii. Si, mai presus de orice, giisim lnsi!~i datoria sflinti! 
a mantuirii noastre, simbolizati! In chip plastic In momentele 
principale din randuiala sfintei slujbe"""· 

Virtu tile cre~tine, fiirii de care nu poate fi conceputa manifestarea 
caracterului religios-moral, se oglindescln Liturghie ~i se dezvolti! 
!n toata plini!tatea )or prin participarea Ia ea. Ea este deci izvor ~i 
promotor a! vietii lui Hristos. Ea II arata pe Hristos !n ipostaza de om 
adeviirat ~i Dumnezeu adevi!rat, om dupii a carui statura morali! ~i 
religioasa se formeaza credinciosul. Ea li prezintii sfin>i, dupa ale 
caror virtuti se lnti!r~te, cre~te ~i se desavar~e~te elln via(a religioasi!. 
Ea personifici! lnrocmai caracterul cre~tin, adicii a~a cum acesta poate 
firealizatln lnchini!torii luiHristos. 

Cultul divin li cucere~te pe credincio~i cu aceea~i putere cu care 
i-.a atras ~i Ia lnceputurile lui. Aceasta se vede, !ntre altele, din cuvio~ia 
cu care urmiiresc ei, spre pildi!, liturghia catehumenilor, pi!stratii In 
practica cultplpi ~i In vremea noastra270

• 

Dar cultul divin influenteazii sufletul credincio~ilor ~i prin 
caracterul sai.J dramatic. Drama ri!stignirii provoaci!, In acest suflet, o 
ac;!evi!rati! zguduire, care li ridici! din preocupiirile imediate, !i 
cucere~te pentru dragostea lui Hristos Mantuitorul ~i pentru o viatii 
cre~tinii plina de iubire catre Dumnezeu ~i ci!tre aproapele271

• Si nu 
numai latura emotivi! din persoana credinciosului este treziti! de 
frumusefea, bogii>ia ~i lniil>imea cultului divin cr~tin ortodox, ci de 

269 E. Brani~te, Op. cit., p. 27: . 
Z70 M. Bulacu, Con~tiinta cre~timl. Studiu catehetic dupa Catehezele Sffultului 

Chiril, arhiepiscopul Ierusalimului, Bucure~ri~ 1941, p. 240. 
"' Cf. Gh. Soima, Op. cit., p. 39. 
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asemenea lntreg sufletul sau. Prin cuget el ia lnvatatura ere~ tina din 
citirile sfinte, iar v2inta lui este lndrumata spre fa pte jertfelnice In 
slujba celor multi. ,Intiirind sentimentul religios (cultul divin) forrifica 
lntreaga structura sufleteasca a credinciosului crestin"272 constituind . , 
astfe!.un mijloc de formare launtrica a acesruia.· 

Cantarea bisericeasca este asociata cultului divin ortodox 
contribuind ~i ea !a formarea launtrica a credinciosului. ' 

De altfel, muzica, In general, poate angaja lntreaga fiinta sufle­
teasca a omulm. Ea este organ de manifestare a ace lei par(i a laun­
tricului omului natural care reactioneaza fata de impresiile c~-i vin 
din afara cu bucurie sau mahnire, cum e cazul"273• Muzica religioasa 
angajeaza sufletul credinciosului. 

Sfintii Parinti au accentuat deosebit de multlnsemnatatea dintarii 
religioase In lnnobilarea sufletelor cre~tine, a con~tiintei crqtine. 
,Nimic nu reu~e~te salnalte lntr'atatsufletul ~i oarecum sa-llnaripeze, 
sac) ridice de pe pamant, sa-l desfaca de legaturile trupului ... ca 0 

melodie vocal a, sau o can tare inspirata, perfect alcatuita rirmic" ,m 
scrie Sfilntul loan Gura de Aur. ,Cilntarea potole~te pasiunile ce se 
nasc din carne, ea alunga gandurile rele care ne-au fast sugerate de 
vrajma~ii nevazuti, ease revarsa In suflet ca sa rodeasca ~i sa dea 
fructe bune"275

, se exprima Diodor din Tars. · 
· Cilntarea bisericeasca este premergatoarea sau, mai bine-zis, 
lnamtemergatoarea harului divin tocmai prin faptul ca dezrobe~te 
fiinta credinciosului din catu~ele patimilor ~i poftelor rele. Ea li 
procura credinciosului ,haina de nunta", p'e care sii o poarte, In mod 
vrednic, Ia primirea harului sfintitor. Ea face sii lncolteasca smerenia 
~i aprinde dorul spre trairea In D~mnezeu. Actele de ~ointa nu se pot 
manifesta In direc1ie morala daca nu sum luminate de trezvie, de 0 

con~tiinta curata. In aceasta privinta Sfllntul Vasile eel Mare scrie: 
,Psalmul este lini~tea sufletelor, rasplatitorul pacii, potolitorul giilagiei 
~i valului gilndurilor. El face sa slabeascii mania sufletului ~i lnfrilneaza 
pornirea catre patimi; este tovara~ul prieteniei, apropierea eel or ce 

m M. ~ulacu, Studiu introductiv ln catehetica ortodoxd, p. 162. 
m Gr. f. Marcu, Antropologia paulina, Sibiu, 1931,. 68. 
214 smntul loan Gun1 de Aur, Coment. Psalm. XLI, P. G., 7, 55, p. 155. 
m Ct: Diodor din Tars, Fragmente din Psahni, P. G., XXXIII, col. 1588·1589. 
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stau departe, ca unul carelmpaca pe cei ce-si poarta vriijma~ie" 276 • 
Desigur, elln;elege psalmul dintat, mai ales. 

Psalmul can tat In cadrul sfintelor slujbe influenteaza sufletul 
credincios mai pilduitor deciltviata unei striilucite personalitiiti religioase. 

Mai adaugam ~i faptul ca muzica religioasa, dintarea bisericeasca, 
adance~te purerea de rugaciune. Ea patrunde In suflet, mi~ca lntreaga 
structura spirituala a credinciosului prin emotia ceo produce"'. 

Dar dintarea bisericeascii cultiva, In acela~i timp, fratietatea ~i 
solidaritatea cre~tinii, adicii tot atatea trnsaturi ale adevaratului caracter 
ere~ tin. ,Psalmodia aduce cu sine tot ce poare fi mai bun: iubirea fadind 
duh, tovarnsia laolalra a glasului, un fel de uasaturii de Quire lnrre cre~tini, 
adunand (ob~tea cre~tinilor) laolaltalntr'un singur glas de cor" .278 

Tot dintarea bisericeasca lucreazii !a desavarsirea progresiva a 
credinciosului, adica aduce contributie In toate treptele ce due spre 
desavar~irea aratata de Mantuitorul Iisus Hristos279

• Caci este 
,cre~tere pentru cei ce progreseaza pe calea virtu~i ~i sprijin pentru cei 
care merg pe calea desava~irii" 280 cre~tine. 

Invatatura ere~ tina este ~i ea asimilatii pe calea psalmului sau 
rugaciunii dintate. Can tare a bisericeasca este rugaciune, dar ~i un 
imn lnchinat lui Dumnezeu. Prin aceasta ea cucere~te sufletul 
credinciosului ~iII poarta iara~i spre desavar~irea ere~ tina. 

Sfintele Taine, ca mijloace harice ale Bisericii crqtine ortodoxe, 
constituie elemente capitale pentru via;a religioasa a credinciosului, 
penuu dezvoltarea acestei vieti. Ele sunt asemenea unor fire nevazute 
prin care darurile Sfantului Duh coboara In sufletullui, lntarindu-1, 
curatindu-1 ~i fiicandu-1 capabil de progrese launtrice din celn ce 
mai evidente. 

In mod special revenim asupra a doua Taine: Sfanta Marturisire 
~i Sfanta Euharistie. 

Sjdnta Marturisire sau Sjdnta Spovedanie, In cadrul problemei 
noastre, prezinta importanta deosebita, pentru ca ofera mijloace 

l 76 Sffirttul Vasile eel Mare, Com en tar Ia Psalmi ... , trad. Ol. Caciula, in ,lzvoarelc 
Orrodoxiei'\ nr. 2, Bueure~ti, 1943,iP· 29. 

m Clement C. Pavel, Psihologia credintei, Bueure~ti, 1941, p. 71. 
278 Sffinrul Vasile eel Marc, Comentar la Psalmi ... , p. 29. 
279 Ibidem, p. 30. 
'"' Ibidem, p. 209. 
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puternice spre mi~carea adilncurilor s41lete~d al~ credincio~ilor ~i li 
ajuta sa-~i limpezeascavia(a !or religioasa281

• Cilnd se administreaza 
bine, ea este ,cea mai sigura conducatoare !a Hristos"l'l. 

Pede alta parte, marturisirea are ~i un substrat psihologic religios283
• 

De aceea ea l~i le&itimeaza pripritat~a fata de celelalte mijloace 
concepute 1n acriunea pent!'\} desavar~irea religioasa a credinciosului. 
Daca nu poatefi uitatC~r~cte111l ~;i soteriologic, a poi nu poate fi ignorat 
nici aspectul ei psihologic rdigios, 

Martllrisirea sr a plica acelor cre~incio~i care se simt apasa(i de 
pacate persa11al~ ~i care \loresc sa scape de povara acestor pacate, sa 
revina, prin aceasta, !a l11mina ~i dragostea 1\.li Hristos. Caci patria 
sufletului crqtinesc este ,lumina, fericirea ~i vlata ve~nica"'"· In 
stare de piiciito~enie, sufletul credinciosului se simte deviat din calea 
destinariei lui dumnezeie~ti. De areea, ~e~i apasat ~i tulburat dl' 
piicat, el niiz11ie~te sii ajunga din nou Ia o stare neprihanita28;. Dar nu 
dore~te sa realizeze o asemenea rea bill tare ~uhovniceasca fad o 
ispa~ire. Hristos a ispa~it pentru multi, refl!cilnd astfellegiitura dintre 
om ~i Dumnezeu. Dar ~i credinciosul simte cii trebuie sii ispa~easca 
pentru sine lnsu~i. ca sa se smulga cliP patimi ~i sa se ridice !a curatie 
sufleteasca. lar1n ajutorul acestor nazuin1e intc;rvine miirturisirea, 

Nu spre ru~inare numai, ci mai ales pentru reu~ita lndreptarii, !n 
Taipa Marturisirii credinciosul se constituie In acuzator propriu. El 
l~i recunoa~te gre~elile ~i neputinrele legate de firea sa ~i• printr' o 
bunii marturisire, vrea sa taie din riidacini toate pricinile lor. In aceasta 
recunoa~tere trebuie gas it lntaiul pas spre lndreptare286, spre 
perfeqionarea vie(ii religioase, pe miisura sincerita(ii fa(a de propriul 
siiu suflet, fa(a de duhovnic, fa(a de Dumnezeu, De altfel, ,prima 

~' cr. C. Krieg, Wissenschaftder speziellen Seelenleitung. Bine P!~Storaltheologi~ 
in vier B:Ucher, F rcib_urg im Breisgau, 1903, p. 360. 

' 8' Keller, Beichtiibung der Kinder, Lexikon d. Pad., I Bd., Seire 386 (privind 
conceptia lui Gerson, 1429). 

28.lPr. Perre Viluilescu, Spovedanie ~i duhovnicie, Bucure~ti, 1939. Cuv§nt do 
lamurire, p. 3. Vczi ~i I. V. Felea, Pocdinta, studiu de documentar~ teologica ~i 
psihologica, p. 305. 

'
8
" Ibidem, p. 292. 

'"'Cr. '!'hamer T6th, Juge~dseelsorge, Paderborn, 1933, p. 305. 
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condirie a educarii caracterului este tocmai sinceritatea fatii de noi 
!n~ine sau cunoa~terea de sine" 287 • Marturisirea vinelntr'aj~toqi 1n 
acest proces psihologic, ajutahdu·l pe credincios sa-~i facii 
autoexaminarea ~i sa se vadii pe sine a~a cum este el!n realitate. 
Numai obiectivitatea cea mai riguroasa este In stare sii determine 
!ndreptarea omului. Si nulnai o asemertea obiectivitate poate duce ~i 
Ia ciiinra cura(itoare de suflet, ,pocaintii c~re mangaie ca o tnama ~~ 
spala sufletulca o apii curadtoare, ... care se face prin lacrimi ~i 
suspinuri" ... ,care este topitoarea pacatului ... , care omoard ~i In vie; 
din lntuneric face lumina, din paciito~i apostoli ~i din pus tie face 
casii lui Dumnezeu" 288• lata o cain(ii care duce Ia posibilitatea 
dezlegarii, a iertarii, a cura(irii, care ,descarca con~tiin(a, lnlocuie~te 
lntunericul cu lumina ~i moartea cu viara triiitii sub ploaia harului 
sfin(itor" 289• Ea mi~cii interiorul credinclosului ~iII poate duce !a 
desava~ire, Ia Hristos290• Numai credinciosul care experiaza personal, 
sau eel care reu~e~te sa prinda acest fenomen psihologic, poate af1a 
din plin puterea purificatoare a cainrei291

• 

Dar procesul psihologic-religios nu se rezumii numai !a ceea ce 
am remarcat panii aici. 0 data lini~tea sufleteasca dobandlta, ea poate 
fi menrinutli ~i ltnboga(ita. Acest ludu se realizeaza tot prin sincerii 
marturisire,mai ales cand se ive~te dorinta de a ajunge laoadeviirata 
viatii religioasii292• In acela~i mod, prin miirturisire, credinciosul se . 
lndreapta $i dtre idealul vletii tre~tine29-', care estetralrea In Htistos. 

Cainta ~i ispa~itea rtu tnseamnii la~itate, nici de1asare, nu lnseamna 
un proces negativ, ci trezirea eului, lntoarcere cu !ncredere, reabilitare 
religiwmoralii. lrttoarcerea dins pre piicat nu e la~itate, nici negarea 
caracterului, ci aflarea a ceea ce este bun In suflet, fapt care aduce 
putere ~i curaj pentru o via(a moralii. In urma unui asemenea proces 

ts? Ibidem. 
us II. Felea, Op. cit., p. 294. 
u• Ibidem, p. 298. 
'~cr. H. Delacroix, La religion et Ia foi, E Alcan, Paris, 1923, p. 330. 
291 Cf. W. James, L'Experitlllce religieuse. Essai de phsychologie descriptive, 

trnd. Franck Abauzit, Preface E. Boutroux, ed. a III~a, Alcan, Paris, 1931, p. 368. 
192 M. Bulacu, Studiu irttroductiv in catehetica ortodoxa, p. 164 
293 Ibidem, p. 165. 
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Milntuitorulll ajuta pe credincios sa devina din nou fiu bun al Bisericii 
Sale. Ea nu numai ca-l elibereaza de pacat, dar II protejeaza lmpotriva 
pacatului294• 

Sfilnta Marturisire trebuie administrata cu tact ~i cu ln1elegere, 
ca Harul llll Dumnezeu sa fructifice dorintele sufletesti ale 
credincio~ilor cre~tini, sa completeze straduin\ele Iorin ed~carea 
personalitatii lor religios-morale. 

Sfanta Euharistie este Taina a~ezata de Milntuitorul nostru lis us 
Hristos In scopul milntuirii credincio~ilor, prin lmpiirta~irea lor, In 
chip vrednic, cu Trupul ~i Sangele Lui. Ea este ~i inima, centrul 
cultului divin cre~tin ortodox, centrul Sfintei Liturghii. Efecrele ei 
sunt multilaterale pentru viata celui ce crede In lis us Hristos ~i In 
ceea ce El a ad us In lume. Desigur, efectele Sfintei Euharistii 
con!ribuie esentialla educarea ~iAdezvoltarea religiozitil.\ii. 

In Sranta Euharistie cre~tinul II prime~te In sine pe Hristos Insu~i. 
~u toat? da~ur~le S~le, cu t~ata puterea Sa, In toata plinatatea Sa 
Jertfelmca ~~ mantmtoare. Pnn urmare, a avea via til. prin ~i In Hristos 
este esential. El crede atunci In Hristos, dar ~i face toate ale lui Hristos, 
toate faptele iubirii ~i milostivirii Lui, toate cele ce II poartil. spre 
culmea uncle Hristos a ridicat firea omeneasca. Cugetullui Hristos se 
face una cu eel al credinciosului, voia Lui una cu a sa, Trupul ~i 
Sangde Lui una cu trupul ~i sangdesau295• ,Si atunci cat de puternic 
trebUle sa fie cugetul cand e stapanit decugetullui Dumnezeu cat 
de darza vointa sa, daca Insu~i Domnul 0 mana si cat de lnflacarat 
cur~jul sau, cand foculinsu~i se revarsa peste el"i96• Deci ,cu a tate 
mat adevarat cii Taina Imparta~aniei e mai sus decat oricare alta ~i 
rod:~te un ~ir lntreg de bunatati, cu cat ea formeaza ~i punctul eel 
ma1 malt spre care se poate lndrepta striidania ... Prin ea ajungem sa 
ne lntalnim chiar cu Dumnezeu, Care se uneste cu noi In cea mai 
desavaryita unire" 197• • 

294 Cf. T6th. Th. Op. cit., p. 308. 
295 Cf. NiColae Cabasila, Despre viata In HristOs, trad. T Bodogae, Sibiu, 1946, 

p. 84. 
29<>1bidem. 
291 Ibidem. 
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Dar S!anta Euharistie este ~i rugaciunea cea mai desavaryita, lucru 
pentru care Sfantul Simeon a! Tesalonicului scrie: ,Nu existil. altceva 
mai de folos noua ~i mai iubit de Dumnezeu ca jertfa aceasta. Deci, 
mai presus decat toata rugaciunea ~i lauda, se cade a ne lngriji de 
lucrarea aceasta a Liturghiei, caci pentru ea este toata rugaciunea, ~i 
de cele mai multe ori In zilele noastre pe ea s'o savar~im" 198 • De 
asemeilea, Nicolae Cabasila adauga: ,Nu exista o alta forma de 
rugaciune care sa poata atilt de mult ~i care sane dea nadejdi mai tari 
ca cea ad usa prin aceastalnfrico~ata jertfa, care a curatit, fara nici o 
plata, pacatele ~i faradelegile lumii" 199

, 

Cu putin mai lnainte am aratatlnsemnatatea deosebiti! a rugaciunii 
In educarea caracterului crqtin. Se lntelege, faril. greutate, ca Sfilnta 
Euharistie, privita ca rugaciunea cea mai curata, are ~i cea mai mare 
putere, eel mailnsemnat rolln educarea credinciosului. Primii cre~tini 
participau des Ia Sfilnta Liturghie ~i se lmparta~eau tot atilt de des. 
Iar caracterele crqtine din primele veacuri, riimase ca modele pentru 
noi pana astazi, se datoreazil., lntre altele, tocmai dispozitiei launtrice 
cu c;_are primii cre~tini primeau cu regularitate Sfanta lmparta~anie. 

Intre trasaturile caracterului cre~tin este ~i aceea de barbatie ~ide 
jertfelnicie. Sfanta Euharistie are puterea de a na~te, dezvolta ~i lntari 
In sufletul credinciosului cre~tin aceste tri!si!turi. De fiecare data cand 
prime~te Sfanta lmparta~anie, credinciosul cre~tin se patrunde nu 
numai de maretia ~i curatia jertfei celei mari, dar se fortifica suflete~te 
pe sine lnsu~i prin efectele zidit~are ~i mantuitoare ale acestei jertfe. 

In vederea primirii Sfintei Imparta~anii, fiecare credincios se 
pregate~te suflete~te ~i trupe~te prin post, lnfranare, rugaciune, 
meditatie ~i, mai ales, prin spovedanie, Aceasta lnseamna cil. el 
lucreaza con~tient In desiivar~irea vredniciei sale, el face eforturi 
religios-morale lndelungate ~i puternice spre a fi vrednic de primirea 
In sine a lui Hristos. 

Jertfa Mantuitorului este Ins a fa pta iubirii lui Dumnezeu ciitre 
oameni, fata dragostei Sale ci!tre faptura Sa cea mai aleasa (In 15, 
13), este manifestarea dragostei lui Hristos catre noi. Sfilnta 

291! Cf. Simeon al Tesalonicului, Op. cit, p. 353. 
299 Nicolae Cabasila, Ta.Icuirea dumnezeie~tei Liturghi~ trad. Pr. Ene Brani~te, 

Bucure~ti, 1946, p. 67. 
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lmpartil~anie are efectul de a spori ~i fntari dragostea dinrre cre~tini, 
dragostea acestora ciltre aproapele lor. 

Faptulcil tori credincio~ii cre~tini se!mpilrtii~esc din acela~i potir, 
fl primesc ~i se unesc cu acela~i Hristos, fn aceea~i Bisericil, 
niidiijduiess_ fn primirea acelora~i daruri $i haruri, face ca ei sil fie, 
prin Smnta lmpartil$anie; C';!Ceriti de fril(ietate adevaratil ~i de un 
spirit comunitar puternic. Infriititi fntr'un milnunchi, ei se pot 
manifesta in lume ca ,fii ai luminii", facand filril greutate faptele 
dreptil(ii $i pacii'00• 

4. Personalitatea catehetului 

In general vorbind, personalitatea educatorului are fnsemniltate 
aproape decisivii pentru cre~terea celorfncredin(ati lui, fn aqiunea 
pentru formarea caracterelor ~i a personalitil(ilor. Catehetul cre$tin 
este ~i el un educator, iar chipul ideal allui trebuie judecat dupil 
milrimea, dupa statura idealii a Dasciilului lisus Hristos. Ciici numai 
fn miisura fn care else apropie de aceastii staturil poate realiza, prin 
activitatea sa instructiva $i educativa, scopul catehizarii crqtine, 
adig_a formarea caracterului religios-moral. 

In aceastii otdine de idei este lucru firesc sa adaugilm cil 
personalitatea catehetului supline~te, eventual completeazil chiar, 
al(ifactori, $i ei determinan(i In ac(iunea educativ-religioasil; ea este 
fn stare, prin prestigiul propriu, sa hotarasca rezultatele fnvil(ilmanrului 
$i educa(iei religioase. Ciici ,personalitatea este sufletul 
fnvii(iimantului, propriullui etas, electricitatea lui, des pre care nu ~tii 
de uncle vine, dar care are, ca $i izvoarele din adancimi, o istorie a 
alciltuirii sale $i care vine de acolo de uncle emanii toate efectele mai 
lnalte" 301• 

lstoria fnvii(amantului $i educa(iei demonstreazii viidit cii numai 
personalitii(ile educatoare ideale au fostfn stare sil creascil~i sil formeze 

300 Bibliografie adecvata. In problema educa~iei religioase se afla Ia sf§r~irullucri1rii: 
D. Calugar, Caracterul religios-moral cre~tin, pp. 276,289. 

301 A. Matthias, Pedagogia practica pentru.~coalele secundare, ed. a 111-a, trad. 
G. Bogdan Duica, ,Casa Scoalelor", Bucure~ti, 1922, p. 28. 
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ucenici pe milsura milrimii lor. Mantuitorul Hristos Insu~i, chipul 
desav~r~it al cateherului ere$ tin, a format din Apostolii Sai caractere 
tari, personalitil(i, care au interpretatlntocmai fn graiul, scrisul ~i 
faptele lor, pilda jertfelnicil a Dascaluluilor. larc.ateherulesteelfnsu~i 
, un mare creator ~i un mare reformator de suflete, refnnoind totodatil 
pentru manruire omul, pe care-I catehizeaza"302• 

El interpreteazil activitatea fnvil(iltoreascil a Mantuitorului 
Hristos, fndrumand spre perfeqiune avu(ia cea mai de valoare a omului: 
suflerul. Acesta e ~i motivul esen(ial care pretinde catehetului sil fie 
,un centru viu ~i diitiltor de via(il"303,unspirit I impede ~ifntreg, care 
sil faca educarie alrui spirit"", o personalitate Iibera ~i desavar~itil care, 
,prin adierea sa spiriruala"305, sa aibil efect hotilrator asupra ucenicilor 
sai. Cine nu-~i poate da oare seama cil ,pilda educatorului fnraure$te 
mai mult decat orice teorie $i pova(il $i cil sarguin(a, ascultarea $i 
toate virtu(ile elementare de Ia el primescfndemnuri 1"306

• Pa$ii cei 
mai siguri spre formarea bunilor cre~tini pornesc de la catehet. 

Dar nu e u~or sa se determine trilsilturile fundamenrale ~i esen(iale 
pentru conrurarea personalitiitii unui catehet ideal. Desigur, pregatirea 
pedagogica $i teologica este una din aceste note. De asernenea,_ 
trebuie sa fie luatc fn considerate conditiile canonice care fl fac apt 
pe cineya sa exercite aqiune educativa $i instructivil religioasil directii. 
lnsi!, In problema de fa til, conditiile acestea prezintil un aspect mai 
mult formal. De aceea socotim ca trebuie sa pornim de la voca{ie. 

Chiarfilril sa fie cineva cucerit de preocupari speciale fn problema 
enun(atil, trebuie totu~i sa accepte cil vocatia este un sim(amant 
liluntric, intim, cu caracter fiin(ial. Voca(ia fnseamna determinate cu 
aspect de permanen(ii ~ide spontaneitate sprefmplinirea unei misiuni 
fn via(a. In acestlnteles, catehet ideal poate fi numai preotul care 
simte, fn interiorul sau, tndemnul, voca(ia de a fnva(a cuvanrullui 
Dumnezeu; ace! preot care nu fntarzie a rnilrturisi cu toatil puterea 
sufletului sau: eu spre aceasta m'am nilscut, spre aceasta m'a trimis 

.loz Clement Alexandrinul, Stromate VII, ~p;.IX. 
.1o.1 A. Matthias, Op. cit., p. 7. 
;w Ibidem, p. 24. 
.;os G. Wiese, Macht des Persbnlichen im Leben, Berlin, 1876, p. 8. 
·'~ Ibidem, p. 9. · 
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Dumnezeu In lume, ca sa-i lnva; ~i sa-i cresc duhovnice~te pe 
credincio~ii mei, sa desavar~esc!n ei caractere cre~tine dupa chipul 
ari!tat noua de lisus Hristos. Numai un asemenea sim;amant este In 
stare sa angajeze In munca toate puterile morale ale catehetului, Ia 
lmplinirea misiunii sale lnva;atore~ti crqtine. De altfel, voca;ia mai 
este ~i latura individualita;ii psihice care asigura dezvoltarea ~i 
desfa~urarea naturala a altor puteri suflete~ti, fara ca sa stea In 
dependen;a, In mod necesar, de un studiu special. Munca lncordata, 
studiul lndelungat ~i stri!dania neobosita due Ia specializarea cuiva 
In dascalie. Dintr'un preot sarguincios, acestea realizeazi! un catehet. 
Dar voca;ia asigurii existen;a unui catehet ni!scut, nu facut, ceea ce 
este o deosebire esen;iala. Cand lnsa voca;ia este asociata cu studiul 
sistematic ~i aprofundat, cand este deci dublata de harnicie ~i munca, 
atunci coinciden;a aceasta lmboga;e~te personalitatea unui catehet. 

Nu este tara importan;a sa spunem, In aceasti! ordine de idei, ca 
numai catehetul realizat In personalitate ~i cu considerare Ia voca;ie 
se simte In stare sa-~i lmplineasci!, din dragoste ~i cu abnega;ie, 
chemarea cu care Dumnezeu 1-a trimis In lume. 

Dar, Ia randul ei, ~i chemarea sau misiunea dascaleasca trebuie 
privita din perspectiva cu totul superioara. Caci pe masura acestei 
perspective se lmpline~te ea lntre oameni. Con~tiin;a superioari! 
despre misiunea lnvafi!toreasca este o for;a care lllndeamna ~i pe 
catehet Ia munca ~i Ia realizari educative deosebite. In orice domeniu 
de activitate, valoarea muncii atarna de con~tiin;a pusa In ducerea 
muncii; dar mai ales In activitatea dascaleasca. Aici se desfi!~oara un 
act creator de valori morale, culturale, religioase etc. ~i reu~ita lui o 
asigura numai puterea ~i lumina unei con~tiin;e superioare des pre o 
misiune ce culmineaza In lume; culmineaza prin efectele-i creatoare. 
Dar ea trebuie nu numai privitii ca asemenea, ci ~i lmplinita sub 
puterea con~tiin;ei ce avem despre ea. 

Con~tiin;a superioara a misiunii pe care o avem de lmplinit In 
lume nu na~te ~i nici nu se contureazi! decat In temeiul celei mai 
pure moralitii;i. Moralitatea cre~tina trebuie sa constituie o nota 
dominantii In personalitatea catehetului. Dar ea nu lnseamnii doar 
confirmarea ori justificarea teoretica a fa pte lor sale zilnice .In stricti! 
dependen;a de oarecare principii, oricat de lnalte ar fi acestea, 
Moralitatea lnseamna realizarea unui stil de traire a vie;ii, sau trairea 
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reala a cre~tinismului, faptuirea continua a binelui In scopul izbiivirii 
noastre ~i a semenilor no~tri de sub pacat. Pentru fiin;a noastrii 
lntreagii, ea trebuie sii fie ca un mediu moral absolut necesar. 

Moralitatea este chematii sa-~i arate fa;a pana ~i In gesturile unui 
catehet. Caci ~i acestea, macar cii par ncinsemnate, colaboreazii Ia 
zidirea personalita;ii sale. 

Deci orice gest, cuvant sau faptii a catehetului trebuie sa poarte 
pecete de adanca moralitate. ,Altfel este un fals educator, caci cu 
toata striiduin;a pe care ar depune-o caIn rela;iile strict pedagogice 
sa se arate altfel decat In restul vie;ii sale, efortul siiu nu ar avea 
succes. De dupii masca ocazional pusa, firea sa adevaratii ~i-ar striga 
prezen;a In dauna educa;iei"·107 religioase. Mantuitorul a accentuat 
In mod· deosebit lnsemni!tatea moralita;ii ~i a· nefi!;arniciei pentru 
propovaduirea lnvafi!turii Sale (Mt 23, 1-36). 

Moralitatea se exprima prin cura{ia vie{ii, care Ia randul ei nu 
lnseamna o atitudine de circumstan;a ~i nici una limitata Ia 
lntinderea unei cateheze. Un catehet trebuie sa poarte ac;iunea 
educativ-religioasi11n toate 1mprejurarile vie;ii sale ~i In orice vreme, 
ciici el nu interpreteaza un rol limitat ~i Ia el nu poate lnciipea 
fi!;arnicia. El trebuie si11ntruchipeze consecven;a morala pe linia 
unui ideal superior, ci!tre care nu se poate merge ~i nici al;ii nu pot 
fi condu~i decat prin exemplul unei trairi curate. A~a sa lumineze 
deci lumina lui lnaintea oamenilor, ca vazand faptele lui cele bune 
sii-L preamareasca pe Tatal nostru eel din ceruri (cf. Mt 5, 16). 

La lnal\ime egala cu moralitatea ~i cu via(a neprihanitii se situeazi! 
convingerea relirjoasa de care trebuie sa fie stapanit un catehet. Caci, 
fire~te, ,numai un suflet cald; a carui gandire, sim(irqi voin(a sunt 
lnchinate Domnului Hristos poate sii lncalzeasca ~i alte suflete ~i sii 
Ie duca Ia 1naltimea lui Hristos" 308

• Convingerea religioasii da 
activitatii cateh~tului caldurii si hotarare ~i este In stare sa lmpra~tie 
orice lipsuri sau nemul\umiri din truda sa. Oricine ~tie ci! realizarile 
educative izvorate din convingere nu obosesc. 

·107 C. Narly, Pedagogia generala, Bucure~ti, 1938, p. 488. . .. 
:.os M. Bulacu, Principille catehezei $i personalitatea catehetulUI, tn ,Scudu 

Teologice", seria a 11-a, nr. 7-8, sept.-oct., 1949, p. 561. 
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Dar convingerea religioasa fnseamna ~i rrairea fn mod real ~i viu a 
lnvataturii propovaduite, a cre~tinismului, rraire care face din catehet 
un interpret fidel al rnisiunii sale. Numai convingerea tare II fere~te 
pe catehet de fatarnicie, iar pe ucenici li ajuta sa triliascil In spiritul 
lnvataturii ~i al virtutii cre~tine, sa devina caractere cre~tine. ,Caci 
daca numai sfintii au pututcrea suflete de sfin(i, a poi ~i numai teologii 
convin~i pot sa dea, in preotia lor, suflete cu adevarat convinse de 
cre~tinism, prin catehizare"309• 

Convingerea religioasa este in stare sa sprijine entuziasmu/ 
catehetu/ui pentru promovarea binelui ~i dreptatii, pemm realizarea 
idealului educa(iei religioase. Fericitul Augustin li face catehetulul 
recomandarea sa fie totdeauna ,cu bucurie In convingerea lini~tiroare 
ca lucreaza bine, caci Dumnezeu iube~te pe eel ce da cu voio~ie 
lnva(iltura". 

Entuziasmul dascalesc sau pedagogic face posibila ~i na~terea unui 
umor sanatos, care este de mare lnsernnatare In educa(ie, chiar ~i In 
educatia religioasa. Un asemenea umor poate fi lnteles ca ,un leac 
cu puteri minunate, care ne .. apilra viata de uscaciune ~i ne pastreaza 
lntelegerea naturala, omeneasca, a raportului dimre dascal ~~ 
ucenic"·110• 

fmillnim cateheti care se tern de un asemenea umor, desigur 
ne~tiind ca ucenicii tin din tot sufletullor Ia dascalii veseli, umori~ti, 
optimi~ti, fiindca umorul nu-i un dar al spiritului, ci al inimii311 • Existil; 
desigur, o margine In toate ~i granitele trebuie observate ~i lntre ceea 
ce poate fi lnteles ca umor. Dar, In nici un caz, atitudinea morocanoasa 
nu este proprie catehizarii, caci cre~tinismul nu este o religie a triste(ii 
ori a mortii, ci religie a vietii celei ve~nice, iar catehizarea are drept 
scop sa dea Bisericii credincio~i cu dragoste de via(a adevarata, 
caractere deschise, sincere ~i luminoase. fn lnva(atura Milmuitorului 
nu aflam pesimisrn, ci hotarilre eroica spre biruirea oricaror necazuri, 
,Eu am venitm via{a sa aibafidin bet,ugs'o aiba'' (In 10, 10). Cu totul 

'"'Ibidem, pp. 561-562 . 
. ;w Jaeger, Aus der Praxis, ein plidagogisches Testament, Wiesbaden, 1885i 

p, 71. 
-"' Cf. A, Matthias, Op. oit, p. 46. 
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seriina este atitudinea Milntuitorului In toate lmprejurarile vietii Sale 
pamilnte~ti. 

Entuziasmul este un factor moral creator. El chez~uie~te tinere(ca 
~i prospetimea catehetului, calita(i de o valoare exceptionala In 
educa(ie. Este In afara de orice lndoiala ca tinere(ea unui educator 
nu trebuie raportata numai Ia varsta, oi mai ales Ia vioiciunea ~i 
prospe(imea care lllnso~esc pana In anii batrilne(elor carunte. Un 
catehet tilnar ca vilrsta, dar lipsit de vioiciune ~i entuziasm sanatos, 
trebuie a~ezat!ntre batranii rnorocano~i ~i satui de via(a, lntre oamenii 
incapabili sa prornoveze ae(iuni educative. Caci educa(ia este o 
ac(iune care lllcaga pe om de viafi[ ~i nu poate fi lncredintata decat 
oame?ilor ou dragoste pentru via(a adevaratil ~i pentru rosturile ei 
supenoare. 

Catehetullnsufle(it pentru chemarea sa este apoi stapanit deseni­
natate, /inistqi calm; Aceste lnsu~iri sunt de rnaretnsemnatate In via ~a 
omului fn general, deci ~i In via(a catehetului. Ele fi asigura 
cducatorului cr~tin multli stapanire de sine, !mpacarecu Dumnezeu, 
cu con~tiinta proprie, cu aproapele $i cu realita?le atilt de variate ale 
vietii de toate zilele, Seninatatea, !n primul rilnd, alunga grijile 
marunte din preocuparile educatorului, tope~te orice raceala dintre 
el ~i ucenic, aduce soare $i caldura duhovniceasca fn comunitatea 
crcdincio~ilor. Ea este o notli de prestigiu In personalitatea.catehetului. 
Ea aduce, !n ac(iunea educativa, un element reactiv ~i fntremator. 
,Cine nu cuno~te aceste lnsu~iri ~i nu are talent de predare n'ar 
trebui sa se faca dascal-catehetln nici un caz- chiar daca ar fi In stare 
sa mute muntii din loo"312• 

Trebuie sa adaugam ca un catehet senin,.lini~tit ~i calm, poate 
prezenta, cu toata competenta, In catehezele sale caractere senine 
din trecutul cre~tinatatii. Sub vraja unor asemenea caractere, el poate 
cre~te altele tot a~a de puternice tocmai prin seninatatea lor In fa(a 
vie(ii ~i legate de misiunea ce au de lndeplinit In lume. 

fntelegerea, rtfbdarea ~i fngaduin{a sunt alte trasaturi asociate 
personalitatii unui adevaratcatehet. Catehetul ortodoxl~i poate1ntari 
aceste trasaturi mai ales In ~rma faptului ca, In cele mai multe cazuri, 

m A. Matthias, Op, cit., p. 41. 
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el este cap de familie, ellnsu~i are copii, fa(a de care arata zilnic 
ln(elegere, rabdare ~i lngaduin(a. Iarln raport cu fiii sai duhovnice~ti 
el nu poate refuza manifestarea unei atitudini similare. 

De altfel, o atitudine ca aceea mentionata mai sus trebuie lnteleasa 
ca tact pedagogic creetin. In virtutea ac~stui tact, catehetul se vede din 
zi In zi tot mai strans legat de manifestarile variate ale credinciosilor 
sai, de realizarile lor In ordine morala ~i re)igioasi!. · 

Este insii necesar sa subliniem ca toate lnsu~irile aratate pana aici 
l~i trag puterea ~i ~i-o men(in prin iubirea creftinapentru binele ~i mai 
binele semenilor no~tri, pentru mantuirea lor sufleteasca, Iubirea 
calda, curata, sincerii, dezinteresatii culmineaza In lnsu~irile unui 
adevarat catehet cre~tin. Activitatea lui lnva(atoreasca- catehizarea 
-lnseamna apostolat. Dar apostolatul cre~tin nu poate fi conceput In 
afara dragostei cre~tine, caci filra ea nu aduce roada. Catehizarea mai 
lnseamna jertfelnicie. Dar unde nu este dragoste, acolo jertfa nu se 
pline~te. Catehizarea lnseamna ~i perpetuarea activita(ii lnva(atore~ti 
a Mantuitorului Iisus Hristos In lume, In Biserica, prin Duhul Sfilnt 
~i P!in harnicia preo(ilor catehe(i. 

Insa~i activitatea lnvii(atoreasca a Mantuitorului Iisus Hristos nu 
se aratii altfel d~cat ca fa(adragostei Lui nemiirginite pentru luminarea 
urma~ilor Sai. In activitatea sa, catehetul trebuie sa se lase condus de 
aceea~i dragoste a lui Hristos, caci aqiunea lui instructiva ~i educativii 
religioasa echivaleaza cu grairea sufletului catre un alt suflet, fapt 
care nu se poate lmplini In chip ideal decat printr'un climat de 
dragoste. 

Eventuala !ipsa a dragostei cre~tine lngreuiaza catehizarea, 11 
obose~te pe catehet In activitatea sa, 111ndeparteaza de ucenici, 11 
lmbatrane~te lnainte de vreme ~iII pune In situa(ia de a Iuera tocmai 
ceea ce li este mai spre povara. In schimb, dragostea catehetului 
pentru chemarea sa ~i pentru ucenicii sai, pentru binele sufletesc al 
tuturor, se face foe spre topirea oricarei distan(e, hrana spre lnzecirea 
puterii de munca diiscaleasca, punte purtiitoare de noi ~i noi 
continuturi suflete$ti, mijloc al unei rotunjiri progresive spre 
dep)inatate moral-religioasa. 

In educatia religioasa, ,iubirea cinstita $i adevarata e In stare sii-i 
schimbe pe oamenii rai, filcand dintr'un u~uratic un om serios ~i 
dintr'un decazut un om tare In virtute". Si aceasta pentru ca iubirea-i 

' ' " 
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mai frumoasii decat cantecul unei vio.ri vrajite de mana unui maestru, 
fiindca iubirea este cantecul sufletului vn!jit de mana lui 
Dumnezeu" 313• Ba e ,cea mai mare putere din cate a facut 
Dumnezeu". Ea este In stare sa schimbe ~i sa desava~easca interiorul 
omului, sa ciileasca virtu(ile cre~tine, sii formeze caractere cre~tine ... 
De aceea iubirea cre~tina trebuie sa scalde In apele sale toata via(a, 
toatii munca ~i toata strildania diiscaleasca a catehetului cre~tin. 

Desigur, nu trebuie sa uitam nici faptul cii iubirea cre~tina este o 
vittute ce fructificii interiorul nostru cu a jutorul harului lui Dumnezeu. 
Dar ea poate fi cultivata In noi ~i In al(ii prin striidanii personale 
nicicand lmpu(inate. Aici, ca ~i In ac(iunea pentru perfec(ionarea 
didactica a catehetului, se adauga ze!u! aposto!esc. 

Zelul poatefi asemiinat, lncazul nostru, cu o sete duhovniceasca 
mereu crescanda, sete ce duce Ia lmbogatirea sufletului cu virtuti ~i 
Ia ca~tigareade noi ~i noi cuno~tin(e asupra principiilor ~i metodelor 
delnva(amant~i educa(ie. Preotul sa nu se creada nicicand un catehet 
deplin format ori unul desavar~it informat. Caci aceasta 1-ar sluji 
defavorabil din toate punctele de vedere. ?Glul apostolesc al unui 
catehet trebuie deci sa creasca din zi In zi. In felul acesta, ,pornind 
de la lnceputuri modeste, prin perseveren(a muncii ~i a dragostei 
pentru credincio~i, (catehetul) poate sa ajungii la mari ~i reale 
progrese"314 • ,Fierul plugului numai In brazda aratului se spala de 
rugina"m. Asemenea ~i lnsu~irile catehetului: numai prin zel ~i 
munca, In ogorul duhovnicesc, se lmboga(esc ~i se fortifica. 

Desigur, In zelul apostolesc al catehetului nu este inc! usa vreo 
tendin(a spre desavar~irea lnva(aturii crqtine In esen(a ei, caci 
cre~tinismul este adevarul religios lnsu~i ~i, pentru noi, el acela~i 
ramane In veac. Dar metodele lntru propovaduirea lui, In a-1 face 
accesibil oamenilor din toate vremurile, evolueaza necontenit. Apoi, 
condi(iile In care se propovaduiqte cre~tinismul sunt mereu altele. 
De aceea, catehetul poate merge In pas cu vremea, In cele de mai 
sus, numai prinrr'un zel mereu sporit. 

m Emil Fiedler, Omul eel nbu, crad. de Parinccle Nicolae (Colan), Episcopia on. 
rom. Cluj, 1941, pp. 11·12. 

.lH M. Bulacu, Principiile catehezei..., p. 565. 
315 Ibidem. 
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Progresulln toate domeniiie de activitate tin de sa aducii un plus 
de fericire In viap oamenilor. Catehetul nu este un izolat ~i nici nu 
poate face abstractie de progresul ce se realizeaza sub ochii sai. 
Trebuie sa accenruiim ca ellnsu~i este chematsa colaboreze din toate 
puterile sale la lmbunata~rea vietii semenilor sai. E1 staIn slujba 
unei institutii care a fost totdeauna de partea celor multi. Preorul 
ortodox trebuie sa se asocieze fi!ra rezerve In lupta pentru binele 
poporului. Prin catehizare el trebuie sa-~i lnsu~easca lntru totul 
misiunea l3isericii In vremea noastrn, ~i care constii, lntre altele, din 
formarea unui om nou, eliberat de prejudeca(i, scuturat de orice uri! 
lmp0triva semenilor sai de alt neam sau de alta. lege, strain de 
superstitii, strain de egoism, cu disprerpentru exploatarea sub orice 
forma a omului de catre om. Elementele acestea pot fi atinse prin 
catehizare, caci iubirea cre~tina nu poate fi de<;atde panea celor multi. 
Stiut este apoi ,ca lnaltarea omului conditioneaza lmbunatatirea 
tururor celorlalte realitati ale vietii omene$ti". Prin lucrarea lui, 
catehetul este chemat sa colaboreze Ia aceasti! lnaltare, ,la formarea 
unui om nou, a unui om con~tient de rosturile lui pe pamant, patruns 
de nepieritoarele adevaruri ale dreptatii ~i pacii"316• 

316 Cf. P. E P::'trinte Patriarh Justiriian, Cuvllntarea. la alegerea de jmtriarh al 
Bisericii Ortodoxe Romfule, 1948. 
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SI MODUL DE PREZENTARE 
A CATEHEZEI 

A. Despre inviitiimiint in general ~i despre 
invatiimantul religios in special 

1. Consideratii generale 

Didactica generala se opre$te cu insistenta asupra unui fenomen 
specific, pe care 11 analizeazii $i 11 aprofun~eaza; acest f~.nomen est~ 
lnvatamanrul ,sau acrul complex de a mvata pe altn pentru a-r 
edu~a"317 • in cadrul didacticii no1iunea de lnvati!mant ocupi! locul 
central datorita lnsemni!tii\ii lui deosebite. 

Termenullnvatiimant este lntalnit foarte des In vorbirea curenti!, 
ca ~i In ~coala, lnsa cu diferite lntelesuri. Unii li atribuic;, lntelesul 
acelei actiuni prin care se dau sau se capati! cuno~tl~(e m d!fente 
ramuri de activitate fizica. sau mtelectuali!. Altn mteleg, pnn 
lnvi!(amant, deprinderea unor cugetari morale ~i de buni! purtare. 

Fara !ndoiala acest din urmi! lnteles are coresponden(ii cu ceea 
ce include noti~nea de lnva(amant, mai ales cand ~e gandim c~ 
bunele deprinderi ,sunt chiar mai de pre( decat.cun_o~t~ntele, fimdc~ 
cunostintele se uita ~i se prim esc, dar depnndenle raman~~ formea~~ 
cara~terul $i metoda de munca" 318

• Drept intuire a reahtil\11 
exprimate aici sa ne gandim cii ,fiecare di~:Ce noi a uitat mulre, dm 
cuno~tintele sale de geografie, rstone, ~tuntele naturn etc., I~si! 
deprinderea de a fi atent, de a observa c~ rabdare: de a memonza 
inreligent, de a judeca drept etc. ne devm~ adevarati! n:etodi! d~. 
lucru, care ne economise~te vremea ~~ energra ~~ ne asrgura o cultura 
temeinica, fiindcii, avand metoda buna, avem unealta cu care putem 
sa lnvaram orice voim. Tqt a~a. deprinderea de a fi curat, harmc, 

317 St. B§rsllnescu, Pedagogia ~i didactica, Craiova, 1944, p. 257'. 
JI8D. Theodosiu, Didactica, ed. a IV-a, Bucurc~ti, 1927, p.7. 
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cuviincios,. drept etc., ne formeaza un caracter nobil ~i simpatic, 
care ne as1gura stima societa(ii ~i placerea cea mai fnalta de a 
contribui Ia bunastarea vie\ii colective"319

• Desigur, toate acestea 
nu se ca~tiga printr'o simpli! ,buchiseala" .a ci!r(ii, nici prin actul 
memorizarii reci, nici numai prin activitate persona!a, ci mai ales fn 
u_rma procesului de !nva(are supravegheat ~i condus cu !n(elepciune 
~I CU tact de catre educatori. 

0 analiza ~tiin(ifica arara ca prin tnva(amant trebuie deci sa se 
!n(eleagi! deprinderile amintite imediat mai sus dar si activitatea de , . 
a instrui, adici! de a darui altuia cuno~tin(e. Termenul are astfel atat 
un sens etimologic (a ,!nvi!(a" = !n + vitium = deprindere), cat ~i 
unul filologic (a ,instrui" =in+ struo = a~ez ceva 1n ... )320• 

. Daca rezumam toate acestea !ntr'o defini(ie mai concisi!, purem 
z1ce ca ,prin !nvi!(ilmant !n(elegem munca sistematica desfi!suratii 
!n ~coa!a de catre ~colarii care !nva(i! ~i !nvi!\atorul care con.duce, 
precu?J ~i diferite cuno~tin(e ~i deprinderi pe care ~i le !nsu~esc cop iii 
muncmd astfe]"JZI. Aceastil defini(ie include !n sine ceea ce !n 
did~ctica se nume~te !nva(i!mant pedagogic. 

lnva\amantul asiguri! deci ca~tigarea de cuno~rin(e temeinice, pe 
care cop iii sale poata utiliza cu succes !n via(a, atat!n interes personal, 
cat mai ales !n folosul colectivita(ii umane. Acesta este scopul material 
al!nva(amantului. Cu cat cuno~tin(ele ca~rigate !n cadrul!nva(aman­
tulm dm ~coali! vor fi mai mult ~i mai bine aplicate !n via(i!, cu atat 
!nva(iimantul!~i realizeaza mai fidel scopul sau material. 

Dar!nva(amantul urmare~te!n acela~i timp ~i realizarea unuiscop 
formal, care asigura formarea morala, spirituala etc. a cuiva. EJ trebuie 
sa cultive toate for(ele individului !n mod armonic, ca astfel sa dea 
societa(ii un om !ntreg, om cu nazuin(e continue ~i mereu vii spre 
culrura, spre adevar, bine, frumos, drept, uti! ~i divin. Aceste nazuinte· 
asiguri! demnitatea omului, ascensiunea lui spre valori, realizarea l~i 
!n caracter~i a poi !n personalitate. Ele nasqi dezvolta interesul pentru 
cultura, ,interesu! multilateral", care cultiva, Ia randullui ratiunea 

' ' ' ' , 
sim\Ilea ~i voin(a spre atingerea perfec(iunii umane. 

.119 Ibidem, p. 7. 
Jzo Cf. Sr. B§rsanescu, Op. cit., p. 256. 
321 D. Theodosiu, Op. cit., p. 8. 
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Desigur, !nva\amantul religios intra - trebuie sa intre -!n cadrul 
ararat mai sus, !n\elegandu-se prin el munca sistematica desfi!~urata 
!n catehizare de catre credincio~ii care sunt catehiza\i si de catre 
catehetul care!i catehizeaza, precum si diferitele cuno~tin\e religioase 
si deprinderi religios-morale ce-~i!nsusesc.ei, muncind astfel!n scopul 
cre~terii unor cre~tini deplini, constien\i de !ndatoririle lor fa(a de 
Biserica ~i fa(ii de societatea !n care traiesc ~i lucreaza. 

2. Caracterul educativ al invatamantului religios 

Dupa cum s'a putut vedea din cele aratate pana aici, !nva\amilntul 
de orice fel trebuie sa aiba ~i un caracter educativ, pe langa eel instructiv. 
Aceasta funqie educativa o are, trebuie neaparat sa o aiba, si 
!nva(amanrul religios. In acest sens se poate afirma chiar ca !nva\amanrul 
religios ri!milne numai ca un mijloc !n slujba educa~ei religioase ~i ca 
el!~i justifica importan\a !n masura !n care promoveazii educa1ia 
religioasa. 

De fapt, instruc(ia pentru instruc(ie, fie aceasta religioasa sau nu, 
n'ar putea realiza din om decat o fiin(a unilaterala, dar !n nici un caz 
o personalitate. Concep(ia cre~tina ortodoxa !n aceasta materie a 
subliniat!n toata vremea funqia educativa a !nva(amantului religios. 
Astfel, ,pe langa aprofundarea cuno~tin(elor religioase pe calea 
adevaratei gnoze cre~tine, educa1ia cre~tina ~i practica vie(ii morale 
ocupau locul eel dinrai. lnva(iimantul catehetic nu se mul(umea 
numai cu o simpla credin(a, ci cu deplina ei dezvoltare !n via(a 
religios-morala a catehumerilor"322• Aceasta aqiune de instruire ~i 
educa(ie c.re~tina este puncrul central catre care se dirijeaza activita\ile 
catehetice323• lnva(amanrul crqtin ortodox ramane ata~at ~i azi acestui 
punct de vedere. 

Se poate spune ca !nvii(amantul religios mai !nseamna aqiunea 
pe care Biserica o exercita, prin preo\ii ei, asupra credincio~ilor, aqiune 
,de ini(iere !n taina vie1ii crestine, de formare a personalita\ii religioase 
dupa chipul Milntuitoruivi Iisus Hristos"·12'. Cum am mai ararat, 

322 M. Bulacu, Studiu introductiv In catehetica ortodoxa, p. 8 
""'Ibidem. 
JN Gr. Cristescu, Predica ~i cateheza, Sibiu, 1929, p. 39. 
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Biserica a punat aceasta actiune de Ia lnceputurile ei, accentuand 
mai ales necesitatea dezvo!tarii vietii religios-morale a credincio~ilor 
epzs. 

Pentru preotii Bisericii lnvatatura credincio~ilor este obligatie 
esentiala ~ide ordin divin, ceea ce rezulta din porunca Mantuitoruh.Ji: 
,Merg!ind, fnva{a{i ... etc." (Me 28, 19). Implinirea acestei obligatii 
lnseamna astfel continuarea operei, a chernarii lnvatatore~ti a 
Mantuicorului Hristos, perpetuarea cre~tinismului, lnve~nicirea 
doctrinei cre~tine, a adevarului revelatln sufletul urma~ilor lui Hristos. 
De aceea preotul nu-~i lirniteaza activitatea Ia lndatorirea lui de 
liturghisitor, Ia savar~irea Sfintelor Taine ~i a celorlalte slujbe legate 
de rnisiunea sa sacerdocala, ci duce ~i actiune lnvatatoreasca, In 
biserica, In societatea credincio~i!or Bisericii. Si t~i lrnpline~te aceasta 
lndatorire cu dragoste parinteasca, din interesul ourat pentru 
rnantuirea sufl~teasca a pastoriti!or sai'26

• Pe credincio~ii ,de o 
disp02:itie copilareasca a sufletului", preotui li nutre~te suflete~te cu 
dogmele celcr mai simple ~i mai elementare, ca lncet sa"i ridice ,Ia 
masura varstei ei spiricuale"·'27 a Mantuitoru!ui Hristos, sii·i lntiireasca 
In credinta ~i sa·i sprijine In ca~tigarea vinutilor cre~tine, In a deveni 
modele de vietuire cre~tina328 • 

Atmosfera proprie lnviltilmancului religios este aceea de ev!avie, 
de rugaciune ~i de smerenie cre~tineasca, lncalzind prin ea sufletul 
credincio~ilor ~i creand starea de traire interna a vietii religioase, dar 
~i de exteriorizare In ac1iuni cre~tine folositoare Bisericii ~i tuturor 
fiilor ei, folositoare insului ~i aproapelui. Prin aceasta, lnvatiirnantul 
religios nu lnseamna nicidecum doar ,o comunicare de notiuni"329 

religioase, ci lnteleptirea sufletului credincios, suflet din care izvoriisc 
faptele cele mai bune330

, lnseamna cre~tinismul viu, lnviiciitura 

·
125 Cf. M. Bulacu, Op. cit., p. 21. 
316 Sf. Vasile eel Mare, Cuvfult c~ltre tineri, trad. Horhoianu, 1938, p; 7. 
321 Sf. Grigorie de Nazianz, Discurs apologetic, p, 382. 
·''"Sf. Vasile eel Mare, Epist. 10, Migne, P.G., XXXII, col. 273 A. Cf. ii K. Weis, 

Die Erziehungs1ehre der drei Kapadozier, p. 119. 
3.1 9 N. Terchila, fndrumrui pedagogice pentrv. catt;:hizare, ,Revista Tcologicll", 

nr. 8-9, 1932, p. 276. 
·'
30 Sf. loan Gura de Aur, Predici despre pocllintii ~i despre Sf. Vavil~ trad. St. 

Bczdcchi, Arhidiecezana, Sibiu, 1938, p. 14, 
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Mantuitorului trecuta In fapte ~i care, tocmai prin aceasta, devine 
element esentialin educarea caracterului religios•moral331

, 

Daca nu lnseainna doar ,o comunicare de no(iuni re!igioase", 
lnvatamantui religios concrlbuie rotu~i Ia tnzestrarea credincio~ilor 
cu elemente de credinta $i de morala ortodoxil necesare oricarui 
cre~tin luminat, ca pe temeiul Sfintei Scripcuri sa apere dreapta 
creginta lmpotriva ereziilor. 

Intre alee scopuri, lnvatamantul religios urmarea, ~~ In primeie 
veacuri cre~tine, sa-l tnz~streze pe credincios cu mijloacele 
duhovnice$ti pentru pastrarea credintei sale332• Astazi, el inten~ioneaza 
sa realizeze acela~i lucru, dar nicidecum din spirit de prozelitism 
religios, ci cu intentia curata de a zidi credincio~i buni ~i iuminati, 
care sa ~tie ce cred ~i de ce cred. 

Apoi, viata cre~tina onodoxa este tnso\ita de o mulcime de practici, 
foarte lnsemnate In educarea caracteruiui religios-moral, practici care 
se lntemeiaza pe cuvantul Sfincei Scripturi $i, unele din ele, pe Stlirtta 
Traditie. Cre$tinul ortodox este pus In situatia sa lnceleaga rostul 
acestor practici, temeiullor adevarat, ca sa nu alunece In altele cu 
care viata cr~tina mi are rtici o legiitura, sau chiarfu practici dauMtoare 
dreptei credinte, In practici lntemeiate, de pilda, pe superstitii. 

Cum am mai ariltat, fnvatamaniul religios nu ajuta cand el se 
adreseaza exciusiv mintii. Latura afectiva are cuvant apasat In viata 
omului, In general, ~i tot asemenea In viata religioasa a credintio~ilor. 
De aceea el cultiva inilna, ~ciind ca aceasta lnflk~teaza Ia attiune. 
S'a verificat de atatea ori ca ,cei mal savan~ catehumeni nu sunt 
cotdeauna $i cei mai buni cre~tini"333 • El urmare~te a lntrupa In 
personaiitatea credinciosului cui'lo$tinta ere~ tina adevarata cu 
con$tiin;a curatii; cUM$tinta adevarului religios cu sfintenia vietii, cu 
trairea vietii cre$tine In dependenta de o sim;ire ptirificata de patimi 
~i pacace. Esentialul stain a-L prezenta pe Mantuitorui Htistos, spre 
exemplu, ca Prietenul celorslabi, cinstiti ~i buni, Modelul jertfelniciei 
lntregi ~i curate, ,Gel care tuturor toate s'a facut". El S'a facut a~a, daqi 
ramane mereu asemenea $i ni Se da noua, credincio~ilor, In toata 
viata noastra, prin Biserica Sa, prin Sfintele Taine. 

m Cf. Th. 1'6th; Jugendsee1sorge, Paderborn, 1933, p. 232. 
332 Cf. Chiril a! lerusalimului, Procateheza, p. 47, tr'ad. D. Fecioru. 
333 Gr. Cristescu, Op. cit.;p. 41. 
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lntre trasaturile esenriale In manifestarea caractel}llui religios-moral 
este si barbaria crestina, pilda de credinra crestinii. In scopul formiirii 
acestei triisiituri de caracter, Biserica prezinta credinciosilor ei, In 
lumina realii, cat mai multe din personalitiirile deosebite ale Sfintei 
Scripturi si lstoriei bisericesti. Si aceasta pentru cii mijloacele ,care 
contribuie Ia formarea rnoralii atat cat nu contribuie toate legile si 
lnvii(aturile morale, sunt persoanele morale vii,pe care In mod practic 
si le pune cineva lnainte, potrivit nevoilor si legaturilor sale, lntocmai 
ca pe o stea polarii, care II ciiliiuzeste de-a lungul mersului vierii"334 

Desigur, Mantuitotul Hristos este lnciia persoana mereu vie si lntaiul 
exemplu de dragoste fa(ii de Dumnezeu, care trebuie pus lnaintea 
credinciosilor. El si-a pus sufletul Siiu, via(a Sa, de buniivoie, pentru 
mantuirea neamului omenesc din robia piicatului. Sfinrii Apostoli 
sunt, de asemenea, exemple striilucite de jert:fl! si abnega(ie; ei au 
urmat lntocmai Riistignitului. 

Dar cari sfinri, martiri, mucenici si marturisitori; cari credinciosi 
simpli, curari si cinstiri, nu au dovedit barbiirie si statornicie pentru 
Hristos! Cari fii ai Bisericii noastre, de pilda, nu au sangerat si murit 
In lupta de pastrare a dreptei credinre! Veacul al XVIII-lea este 
semanat cu nenumiirari mucenici si martiri ai credinrei ortodoxe. 

Asemenea exemple contribuie Ia forrnarea caracterului crestin ortodox. 
Dacii e necesar ca fiecare crestin ortodox sii aiba anumite 

cunostinre din domeniul credinrei lui, apoi, dupii cum aratam mai 
sus, mai necesar este, pentru el, sii triiiasca lnviiriitura Mantuitorului, 
sa practice virturile crestine. ,Ciici nu-i suficientsii cunoastem binele 
si desavarsirea, ci e nevoie sa le practicam In toate aq:iunile vietii 
noastre"335

• De aici, catehizarea ,nu este simp Ia memorare a dogmelor 
si preceptelor religioase, ci ea face ca acestea sa patrunda In fiinp, 
eel pu(in a celor mai buni dintre credinciosi, sii treaca In substan(a 
lor, spre a simti fiorul religios sau spiritul supranatural care traieste In 
dogma si o lnsuflereste"336

• Acriunea aceasta II transformii pe 

334 1-Ir. Andrutsos, Sistem de moralll, p. 165. 
335 Bartolomeu Popescu, Filozofia ~i pedagogia cre$timl a lui J, Amos 

Comenius, ,Cultura Romfineasca", Bucure~ri, 1939, p. 297. 
331

' Dam. Lambert Beauduin, Liturgie et catechisme en Occident et Orient(,lre­
nikon", nr. 6, dec. 1930, p. 649), citat dup<l Pr. P. Vintilescu, Preotul in fata chemruii 
sale de pastoral sufletelor, Tipografia ,Caragiale", Bucure~ti, 1933-1934, p. 259. 
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credincios dupa voinra lui Dumnezeu, ... ,II redii vierii crestine In 
puritatea In care 1-a creat Dumnezeu dintru lnceput"3·17• 

Pe alt plan, lnva(amantul religios nu vrea sa dea Bisericii un 
intelectualist sec si rece, nici un sentimentalist lnfricosat de via(a si 
de nevoile ei, nici un simplu impulsiv !lira scrupule morale. Tinta lui 
este sii niveleze zi de zi drumul ce duce Ia o perfecta armonie lntre 
ratione, sim(ire si voin(ii; lntre mince, inima si mana. Astfel, el 
ar~onizeazii, pe cat e posibil, si viara fizica a credinciosului In acord 
cat mai apropiat cu cea spirituala. Increstinandu-1 ~eplin, II duce Ia 
trairea vierii dupa chipullui Hristos. Mantuitorul Insusi, cu modul 
In care si-a lndeplinit misiunea lntre oameni, lnfariseaza masura dupa 
care credinciosul trebuie sa-si armonizeze propria sa personahtate. 
Aceasta echivaleazii cu spiritualizarea credinciosului, cu a-1 ajuta ,sa 
puna stapanire asupra simrurilor si pasiunilor"338, cu a triii dupii voia 
lui Dumnezeu. Hristos a fu<at acest ideal si idealul conturat de Elll 
atrage pe credincios. Hristos a realizat idealul preconizat, liisand 
urmasilor Sai pilda despre putinra realiziirii acestuia. Spre si In Hnstos 
trebuie deci lndreptate nazuinrele duhovnicesti ale adevarati.Ilui 
credincios. Caciln El sunt concretizate trasaturile caracterului crestin. 
Spre El privim chiar si atunci cand inten(ioniim sa descriem numai 
caracterul crestin. Cu a tat mai mult cand voim sa-l educam339

• ,Cand, 
dupa dreapta judecaca si pe masura putinrei"340

, am ajuns sa ne 
asemanam cat de pu(in lui Hristos sisa-l interpretiim lnva(atura In 
trairea noastra crestineasca, putem nadajdui si suntem In drumul 
realizarii, In noi, a caracterului religios-moral. 

Inva(amantul religios contribuie Ia educa(ia religioasa, pentru 
faptul cii el corespunde cura(eniei suflete~ti a adevaratilor crestini. 
Si apoi pentru cii, prin cuprinsul ~i autoritatea lui, este ~ducativ. 
Crestinismul este via>ii activii; religia crestina nu este un ststem de 
definitii si memoriziiri teologice, ci ea lnciilzqte sufletul 

.m M. Bulacu, Probleme de pedagogie catehetica, In ,Studii Teologice", nr. 3~6, 
1950, p. 240. 

338 Fr. Foerster, ,Scoala ~i caracterul, p. 104. 
339 Jakob Drinck, Chri.Stus und die christliche Persi::lnlichkeit, E SchOningh., 

Paderborn, 1949, p. 247. 
341

1 Clement Alexandrinul, Stromate, II, 22. 
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credinciosului, creand acele stari sufletqti de traire interna a vie(ii 
religioase, care se exteriorizeaza prin aqiuni cre~tine. Aceasta rezurna 
rosrul eel rnai apropiat allnva(amantului religios. El nu poate ~i nici 
nu trebuie sa aiba ceva comun cu oarecare prelegeri migaloase ~i 
sterile, nici sa urmareasca scopul de ada Bisericii cre~tini lncarca(i de 
cuno~tin(e religioase reci; lnva(arnantul religios trebuie sa a~eze In 
mintea ~i In inima credincio~ilor cuvantul eel neschimbat al lui 
Dumnezeu, a~a cum ne-a fost el predat din veac In veac de Biserica. 
El nu poate lnsemna o intelectualizare. Caci numai un lnva(arnant 
care (inte~tqi educa(ia caracterului este adevarata arta341 • El duce Ia 
deprinderea traini tnvajlitunJor sfinte ~i prin aceasta Ia mantuirea 
sufleteasca. 0 data trezi(i Ia o asemenea via(a, credincio~ii vor cauta 
din proprio lndemn sa-~i lnsu~easca cat mai multe din lnva(aturile 
Sfintei Scripturi. larlndemnul acesta cre~te cu fiecare zi, fucand sa se 
,stabileasca contactul sufletului cu Dumnezeu, cu Hristos, care ne-a 
ad us mantuirea"342

• Si In mod firesc un asemenea contact se poate 
stab iii numai daca ,religia nu se lnva(a, ci se traie~te; caci ea nu este 
lnvatatunl, ci viapl"343

• 

Pe un asemenea fond religios credincio~ii vor cladi me!eu, dar nu 
din obli~(ie, ci calauzi(i nelncetat de dragostea pentru Inva(atorul 
Hristos. In acord cu idealul intuit de Mantuitorul prin pilda vie(ii 
Sale, ei vor nazui sa-~i ln~rume pa~ii, sa-~i calauzeasca fiin(a laumrica, 
sa-~i formeze caracterul. Inva(amantul religios le-a conturat un caracter 
desava~it, pe Hristos Domnul. Pe temeiullui, ei raman cu idealul 
desava~irii cre~tine In fa(a con~tiin(ei. 

• 
Este de subliniat lnsa ca lnva(amantul religios nu va putea realiza 

ceea ce am remarcat pana aici, fura ca elsa fie orienta! spre un punct 
central, In Hristos. Aceasta inseamna respectarea principiului 
hristocentric. Hristos este centrullnva(Oturii evanghelice. In persoana 

341 Cf. Th. T6th, Jugendseelsorge, p. 232. 
342 V. Oanil, Cum sa se predea 'invatamanttil religios, In ,Revista Teologicll", nr. 

12, Sibiu, 1932, p. 453. · 
343 Ibidem. 
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Lui s'au lmplinit fagaduin(ele. Si tot numai In dependen(a de 
persoana Mantuitorului poate fi conceputa formarea caracterului 
religios-moral cre~tin. 

3. Materia invatamintului religios ~i criteriile 
alegerii ei 

Prin materia invli{amantului religios ln(elegem totalitatea 
cuno~tin(elor religioase seleqionate, dupa anumite criterii, pentru a 
fi fmparta~ite catehumenilor (credincio~ilor). Inainte, prin aceasta 
materie de invi!(i!mant se ln(elegeau cu deosebire catehismul ft istoria 
biblictl, ~i acest in(eles de(inea o autoritate tradi(ionala. Activitatea 
catehetului era legata de aceasta autoritate; ea este asociata de ritualul 
Sfantului Botez. Dar, incepand cu secolul XVI, catehism lnseamna ~i 
cartea, manualul de religie destinat credincio~ilor"". 

In majoritatea lor, catehismele mai vechi cuprindeau cuno~tin(e 
de ordin dogmatic, moral, precum ~i rugaciuni (Simbolul Credin(ei, 
Tatal nostru, cele noua fericiri, decalogul, despre virtu(i ~i pacat, 
Sfintele Taine etc.). Catehetul avea cuvant hotarator In materie de 
lnva(amant religios. Dar astazi, autoriratea bisericeasca precizeaza, 
prin programa analitica, ce anume trebuie sa li se transmita 
catehumenilor, din ceea ce aceasta autoritate considera ca esen(ial 
de transmis. Intr'o asemenea situa(ie catehetul pare a fi scutit de 
framantari In alegerea materialului de inva(Omant religios. Dar numai 
pare a fi scutit de o asemenea sarcina, caci un catehet bine ini(iat In 
implinirea misiunii sale trebuie sa cunoasca principiile de baza Ia 
lntocmirea unui manual de religie. Si aceasta pentru ca, activand In 
teren, devine, In chip firesc, un talmacitor autorizat al acestor principii. 
De aceea, tot!n mod firesc, noi vom ~i selec(iona observarile obiecrive 
rezultate din experien(a, orientandu-ne dupa tradi(ia istorica, dupa 
principiile teologice ~i pedagogice care stau Ia baza dispozi(iilor 
oficiale bisericqti. In chipul acesta, cateherul are posibilitatea sa 

344 Primelc scrieri numite catehisme se arribuie luteranului Althammer (1528) ~i 
catolicului G. Wizcl (1535). Cf. Fr. W. Borge!, Geschichtedes Religionsunterrichtes, 
1890. 
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ln;eleaga criteriile adevarate ~i necesare In patrunderea sensului 
acestor dispozi;ii, sa activeze !lira gre~eli ~i sa ;ina pas cu vremea. 

Criteriile pentru alegerea materiei de lnvatamiint religios 
au In vedere, dintru lnceput, scopul catehizarii, care este formarea, 
educarea caracterului religios-moral. La aceasta duce trairea vie;ii 
cre~tine - In cazul nostru - In ln;eles cr~tin ortodox. Aceasta nu 
lnseamna deci un act speculativ, nici doar un sistem de teologie ~ide 
morala, ci act de daruire totalalntru adorarea lui Dumnezeu ~i slujirea 
aproapelui. Catehizarea ere~ tina ortodoxa urmare~te trairea lnva;arurii 
cre~tine. Ea tine sa descopere va!ori!e religioase care stau Ia temelia 
vie;ii ~i faptelor religios-morale, ~a cum lamurit ne lnva;ii Mantuitorul 
Iisus Hristos In parabola cu comoara ascunsa In ;arina (Mt 13, 44). 
DarIa aceasta se poate ajunge numai In urma unei cautari staruitoare. 
Iar eel ce afla aceasta comoara, adica trairea In Hristos, se poate bucura 
de toate cele trebuitoare ~i vie;ii sale pamante~ti (Mt 6, 33 ). El a aflat 
lmpara;ia cerurilor ~i o traie~te pe aceasta Inca .In imanen;a. Pentru 
un adevarat cre~tin, cil~tigarea unei asemenea trairi lnseamna 
dobandirea bunului sup rem, bun care nu se va lua de Ia dansul (Lc 
10, 41-42). 

Ca urmare a celor aratate mai sus, ln;elegem deci ca lmpara;ia lui 
Dumnezeu, fmptirtl,tia cerurilor, ca~tigarea acestei lmpara;ii, lntre altele 
~i pe calea lnva;amilntului religios, constituie o problema centrala 
pentru catehizare. Aceasta problema este amintita In mod pregnant, 
ca preocupare In Noul Testament, si luminarea ei se face evidentii In 
parabolele Milntuitorului Hristos. Iar Biserica a concretizat doctrina 
~imora!a cre~tina In hotararile ei aduse sub pova;a Sfilntului Dub, In 
aceasti! privin;iL Pedagogia religioasa, catehetica are menirea sa 
mijloceasca, prin metodele ~i formele ei proprii, transmiterea catre 
credincio~i a acestor hotarilri ale Biserii:ii. 

Obiectu! catehizarii este, lnainte de toate, pzacticarea vie;ii 
religios-morale sub aspectul ei extern ~i intern. In acest ln;eles, 
lnva;atura Bisericii sluje~te ca mijloc educativ-religios de prima 
lnsemnatate. Formularea teoretica a doctrinei are ca scop numai 
justificarea, fundamentarea, explicareapracticii religios-mora!e. De 
aceea ~i criteriul pentru seleqionarea acestei materii a catehizarii 
este eel pedagogic. 

AI doilea criteriu pentru alegerea materiei de lnva;amilnt religios 
este eel teologic. Potrivit acestui criteriu trebuie obsecyate cu necesitate 
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acele fa pte izvorate din credin;a, care due Ia mantuire prin ele lnsele 
sau prin hotariirea lui Dumnezeu, cum aflam din Sfanta Scriptunl. 
Citim astfel: ,Iarvia(a veyniai aceasta este:StiTecunoascti pe Tine, singurul 
Dumnezeu adevtirat, 1i pe Jisus Hristos pe Care L-ai ttimis" (In 17, 3). 
Sau: ,F ie-vti cunoscutvouti tuturor 1i intregului popor Israel ctiintru numele 
lui lisus Hristos Nazariteanul, pe Care voi L-a(i rtistignit, dar pe Care 
Dumnezeu L-a inviat din mor{i, intruEI stti acesta stintitos inaintea voastrti! 
E! este piatra cea neluatti in seamti de ctitre voi, ziditorii, care a ajuns in 
caput unghiului; 1i intru nimeni a!tul nu este mdntuirea, ctici sub cer nu este 
dat fntre oameni nici un altnume fntru tare noi trebuie sti ne mdntuim" (FA 
4, 10-12). De asemenea, ,Jtirti credin{ti nu-i cu putin{ti stifim bineplticu{i; 
fiindcti cd ce se a pro pie de Dumnezeu trebuie sti creadti cti El exist a 1i cti 
rtispltititor Se face ce!or ee-L cauta~' (Evr 11, 6). . . . 

Al treilea criteriu pentru alegerea materiei lnva;amantulm rehgws 
este acela al actualitti{ii. Pe temeiul acestui principiu se iau In 
considerare ~i se selec;ioneaza acele fapte religios-morale care sunt 
lndreptar al vie;ii credincio~ilor Bisericii noasrre In vre~ea noastra, 
care lumineaza activitatea credincio~ilor In diferitele e1 forme de 
manifestare, ca ~i via;a lor duhovniceasca. In chipul acesta adevarurile 
religios-morale si faptele de va]oare istorica le vin In ajutor spre 
patrunderea complexita;ii vie;ii sociale, ceta;ene~ti, In aceeasi masura 
In care ei l~i lndeplinesc datoriile catre Biserica si Dumnezeu. 

In aceeasi ordine de idei trebuie subliniat ~i faptul ca pri~ 
mijlociiea lnva;amantului religios, plasat In plina acr~alitate: 
credinciosilor li se clarifica ~i li se face ln;eleasa concep;Ia de az1 
despre lume ~i via;a; apoi lise face ln;eleasa ~i atitudinea pe.care 
sunt lndatorati crestini fiind, sa o dovedeasci! fa;a de semenu lor '' ·' 
care cugeti! ~i cred altfel decilt ei, fa;a de credinciosii apan;inatori 
altar Biserici ~i culte religioase, lucrand asrfel In spiritul 
ecumenismului cre~tin, a~a cum am ararat mai amanun;it si mai 
documentat lntr'o alta lec;ie345 • 

Fire~te, prin materia de lnva;amant religios, aleasa dupa criteriile 
aratate, trebuie sa se urmareasca, In primul rind, prezentarea 
adevarurilor ~i valorilor necrecatoare ale religiei cre~tine ortodoxe, 
valori educativ-religioase cil autoritate divina. · 

.-.; Educa~areligioasa'iiecumenismul ~ 
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De altfel, pentru zidirea adevaratei vieti cre~tine este necesara 
propovaduirea adevarului revelat, deoarece ,credin{a este din auzirr!'' 
(Rm I 0, 17). Cuprinsul catehizarii este deci tocmai acest adeviir; el­
adevarul revelat - constituie materia propriu-zisa a lnvi!ti!mantului 
religios. 

Mantuitorul lis us Hristos a ad us In lume plinatatea acestui adevar 
~i 1-a lncredintat Bisericii Sale, poruncind sa fie propovaduit tuturor 
neamurilor (Mt 28, 18-20). 

Biserica a lmplinit ~~ lmpline~te In veac porunca Mantuitorului 
In urmi!toarele trei forme: 

I. Invi!tilnd despre istoria mantuirii neamului omenesc, adica 
despre faptele milostivirii lui Dumnezeu catre om, fapte ari!tate In 
Sranta Scriptura; prin ele s'a pregatit mantuirea dintru 1nceput ~i s'a 
realizatln Iisus Hristos. Modele de adeviiratii activitate lnvi!tiitoreascii, 
privind mai ales istoria mantuirii, aflam din bel~ugln Sranta Scriptutii. 
Astfel, S!antul Apostol Petru graie~te mul(imii Ia Pogorarea S!antului 
Duh (FA 3, 12 ~· u.); lntaiul mucenic cre~tin, Srantul Stefan, urmare~te 
aceea~i tema, vorbind In sinedriu (FA 7, 2 ~.u.); Srantul Apostol Pavel 
graie~te adesea In fap mul(imii ~i In sinagogii (FA 13, 16 ~.u.). Rezultii 
deci !impede ci! istoria biblica a constituit materia principala a 
catehizarii, Inca din primele zile ale cre~tinismului. 

2. Apoi Biserica este pazitoarea ~i lnviitiitoarea adevarului revelat 
1nci1 din lnceputurile ei (FA 4, 8; 10, 34 ~u.). Ea a cuprins doctrina 
cre~tina In formule limpezi, bine precizate, clare~~ definitive; a realizat 
~i a dus Ia bun srar~it procesul pentru sistematizarea doctrinei ere~ tine 
lntr'un sistem bine lnchegat de adevaruri religioase ~i morale, care 
calauzesc ncintrerupt via1a credincio~ilor cre~tini. 

3. Biserica a lucrat ~i lucreaza Ia transmiterea adevarurilot 
mantuitoare, catre fiii ei, prin sfintele slujbe, prin viata liturgica, pentru 
cii , Ortodoxia nu este teorie, ci via til In Dumnezeu ... intreaga doctrina 
a Bisericii se cuprinde In experienta sa vitalii, ~i aceasta pentru ca o 
gasim In cultul divin, adica In viata lui Dumnezeu". Doctrina cre~tina 
se lnfati~eazi! concret cu deosebire· In Slama Liturghie, In Sfintele 
Taine, In sarbatorile anului liturgic ~i, repeti!m, In toate sfintele slujbe 
ale Bisericii. Tocmai acesta este si motivul esentialln virtu tea caruia 
catehizarea a vazutln materialulliturgic unul din mijloacele esentiale 
pentru instruirea ~i educarea credincio~ilor. Si astazi, importanta 
acestui material detine un Joe central in lnvatilmantul religios. 
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Facand o privire retrospectiva asupra celor expuse panii aici, 
ajungem Ia concluzia ci! materia lnviitiimantului religios poate fi 
sistematizataln urmi!toarele grupuri generale: a) materia studiilor 
istorice; b) materia sistematica (dogmatica ~i morala); c) materia 
liturgica (cuprinzand si materia altor ramuri practice). 

Aceste ramuri principale se sublmpart In altele, pe care le 
adanceste stiinta teologica, si toate se dezvolta ca dintr'o tulpina. Cu 
toate acestea, catehizarea nu trebuie sa se piarda In diversitatea 
studiilor teologice, istorice, bib lice, dogmatice, morale, liturgice etc., 
intentionand, printr'o gre~ita ln(elegere, si! realizeze din catehumeni 
generatii de teologi savan\i, caci nu acesta este rostul ei. Scopul 
suprem al catehizarii este mantuirea sufleteasca a credinciosilor. De 
aceea trebuie aleasa, cu toata grija, materia pe urma prezentarii careia 
sa tindem catre realizarea acestui scop. 

Religia este o realitate de o simplitate grandioasa, sublima, iar 
formele variate si numeroase ale materiel de lnviitiimant religios 
sunt numai culorile aceleiasi lumini albe, curate, trecute printr'o 
prisma spectrala. In fiecare este cuprinsa, ca fiecare floare lntr'un 
buchet splendid, aceeasi , veste buni!", acelasi adevar evanghelic, 
Trebuie subliniat faptul cain alegerea materiei de lnvilti!mant 
religios nu multimea cunostintelor religioase are cuvant hotarator, 
ci, cum am ararat mai sus, scopul urmarit prin catehizare. De aceea 
trebuie evitati!, neapan!t, supralncadral7!a programului de catehizare. 
Formele variate In care pot fi exprimate 1nvilti!turile din Sranta 
Scripturi! sunt legate organic lntre ele; chiar se cuprind una In alta. 
Aceasta situa(ie asigura unitatea materiel lnvi!tiimantului religios, 
care se cere respectata In virtutea principiului ,concentrarii" In 
lntocmirea programei analitice, a planului de catehizare In cadrul 
si In legatura cu cultul divin. 

De asemenea, fiecare cateheza va avea sa dsfrangi! o razi! de lumina 
asupra figurii centrale a catehizarii, adica a Mantuitorului Iisus Hristos. 
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4. Izvoarele catehezei 

Observand cu aten(ie ~i cu tact pedagogic criteriile alegerii 
materiei de lnva(amilnt religios, aratate!n leqia anterioara, urmeaza 
ca acum sa alegerri aceasta materie In dependen(a descopul catehizarii 
~i de cerintele sufleteeti ale catehumenilor. 

Mantuitorul Iisus Hristos ne este lndrumator suprem ~i In 
aceasta priviri(a, cilnd ne graie~te: ,,inca multe am ava spune, dar nu 
le pute(i putta acum" (In 16, 12). De asemenea, fidellntru totul 
pove(elor Mantuitorului, Sfantul Apostol Pavel se dovede~te un 
cunoscator al omului, cilnd arata cii materia de lnva(amant religios 
sa fie potrivit:l sufletului ascultatorilorsai, adresandu-li-se prin 
cuvintele: ,Cu lapie v'am hranit, nu cu buuJte, caci tnta nu putea{i 
(mclnca) ei tnai niti acum 11u pute{i,jii11dai sunte(i tot trupefti" (1 Co 3, 
2-3). 

Materia de lnva(amant religios trebuie deci aleasa potrivit cu 
scopul pe care II urmarim In cadrul acestui lnva(amant ~i In legatura 
cu posibilita(ile intelectuale ale ascultatorilor. Atilt scopul, cat ~i 
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posibilitil(ile intelectuale ale catehumenilor ne calauzesc ~i Ia gruparea 
acestei materii346• 

Firqte, cuno~tin(ele de psihologie religioasa ne sunt ~i ele de 
ajutor In alegerea ~i, mai tarziu, In predarea materiei de lnva(amilnt 
religios ~i In realizarea scopului catehizarii. 

Sufletul omenesc este o unitate; el trebuie conceput permanent 
astfel. Iar Ortodoxia are In vedere, In ac(iunea ei pentru zidirea 
credincio~ilor, lntre altele, ~i prin lnva(amilntul religios, tocmai aceasta 
unitate a sufletului omenesc, deci nu numai cunoa~terea sau numai 
voin(a, ori numai sentimentul. Ortodoxia estqi cugetarea ( dogmatica, 
logica ortodoxului), ~i emotivitatea (cultul, rugaciunea, cilntarea 
religioasa), ~i vointa (istoria, morala, dreptul bisericesc). 

De aceea, alegerea ~i predarea materiei de lnva(amilnt religios 
este o lucrare completil numai tinilnd seama de cele aratate aici, numai 
daca vizeaza realizarea armonica a personalita(ii cre~tine-'47 • 

Tinilnd seama de datele principale aratate mai sus, urmeaza sa 
ne referim acum !a cele trei grupuri ale materiei de lnva(limant religios 
pe care le-arn specificat In leqia precedenta. 

5. Materia istorica 

a) Vechiul Testament. In ceea ce prive~te Vechiu1 Testament, 
ca izvor al catehezei, amintim ca pot fi lntalnite, In aceasta privinta, 
opinii contradictorii. Dar nu opiniile negative, neconstructive·148 ne 
due Ia alegerea materiei de lnva(amilnt religios din Vechiu!Testament, 
ci criteriile obiective, constructive In aceastil directie. Astfel, Vechiul 
Testament este o adevarata comoara pentru realiza~ea scopului 
catehizarii, pentru educarea caracterului religios-moral. lntalnim aici 
figuri mare(e, excep(ionale, personalitati puternice ale vie(ii religioase 
(Avraam, Moise, David, Solomon etc.), care, lara lndoiala, influenteaza 
pozitiv sufletul catehumenilor; ele, aceste personalita(i, transmit 

.w. Cf. S. Popescu, Metodica speciala a studiului religiunii, p. 4. 
~~7 Cf. ~i Gh. Maior, In ,Revista 'ICologica", or. 12, Sibiu, 1932, p. 442. 
34A Ex. E. Katzer, Die Selbstiindigkeit des Christentums, Leipzig; 1898. 
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putere educativ-religioas~ prin exemplul vietii lor, prin credinta lor 
neclintita In Dumnezeu. Asemenea caractere otelite traiesc In istoria 
sfilnta a Vechiului Testament, iar intuirea lor lnseamna lucrare 
consrructiva pentru credincio~ii cre~tini. 

Dar introduce rea catehumenilor In lumea Vechiului Testament 
raspunde ~i Inc~ unui imperativ de ordin religios-cre~tin de prima 
lnsemnatate. Si aceasta pentru motivul major c~ acolo aflam 
elementele pregatitoare spre primirea ~i !ntelegerea lumii Noului 
Testament. Aproape lntreg cuprinsul Vechiului Testament lumineaza 
Noul Testament, conduce pedagogic-religios spre Hristos, ~i anume, 
pentru ca ~i cartile Vechiului Testament, ca ~i acelea ale Noului 
Testament, sunt documente autentice ale descoperirii dumnezeie~ti. 
Ele au aceea~i origine, aceea~i autoritate pentru credinta, acela~i scop 
ca ~i Noul Testament. Astfel, ,Vechiul Testament este izvor prim ~i 
principal al revela(iei dumnezeie~ti, caci, prin profetii condu~i de 
Duhul, a pregatit Dumnezeu aspectul religios al omenirii: sfintirea 
prin mijlocirea lntrup~rii lui Hristos" 349• 

Din cele aratate mai sus reiese !impede ca ,NoulTestament este 
o prelungire fireasca a celui Vechi. De aceea Noul Testament nici nu 
face deosebire stricti! lntre Evanghelii ~i revelatia veche. Daca un 
necunoscaror al cauzei ar citi nepreocupat numai Noul Testament, 
s'arlntreba nedumerit: bine, dar partea premergatoare unde-i? Daca, 
invers, ar lncepe cu Vechiul Testament ~i ar continua a poi cu citirea 
Noului, va recunoa~te o legatura organica !ntre Testamente. Ambele 
le-ar crede dintr' o bucata, precum rad~cina, trunchiul ~i coroana 
formeaz~ copacul. Nu se poate presupune Noul fara Vechiul 
Testament, lntocmai cum nu s:ar putea !nchipui vale fara deal"350• 

In felul acesta este de subliniat ,paralelismul, bine justificat din punct 
de vedere istoric"351

, lntre Hristos ~j Vechiul Testament. 
Esentialullntru totul dominant In problema II constituie faptul 

ca cele doua Testamente - Vechiul ~i Noul- sunt legate lntre ele 
prin ideea mesianica. In felul acesta ,se poate face biografia 

349 M. Neaga, ,N'run venit sastric Legea ... ", Sibiu, 1940, p. 67. 
330 Ibidem, p. 70. 
•
1
-'1 Ibidem, p. 7l. 
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Mantuitorului, nu dupa modelul evanghelistilor, martori oculari, ci 
dupa acea minunata schita trasati! de Duhul, care a grait prin 
prooroci"·'52• Ni se arata !impede locul nasterii Lui, ca ~i nasterea Lui 
din fecioara (!vii 5, 2; Dn 9, 24-27; Is 12, 13). Apoi originea lui 
omeneasca si divina (Fe 3, 15; 9, 7; 12, 3 etc.); steaua magilor (Nm 
24, 17); Hri~tos profet (Dt 18, 18); intrarea In lerusalim (Za 9, 9); 
vinderea lui Iisus etc. {Za. 9, 13 ); patimile, moartea etc., !nvierea lui 
Hristos (Ps 15, 10) etc. 

Toate fagaduintele acestea, ~i altele asemenea lor, ,s'au realizat 
!ntocmai lil Noul Testament. Pregatirea au facut-o .profetii, care au 
anunpt cele mai importante dogme In legatura cu persoan~ 
Milntuit0rului, ca: dumnezeirea, realitatea naturii Sale omenqtt, 
na~terea pe cale supranaturala, !ipsa de pacat. Asemenea anticipa 
Vechiul Testament cum va mijloci Hristos mantuirea, indicand 
dregaroria Sa profetica, preoteasca ~i lnvatatoreasca"353

. · 

lntemeiati pe acestepremise, lntelegem ca ,obtectul fundamental 
al Bibliei, lncepand de Ia primele capitole ale can;ii Facerea (3, 15), ~i 
terminilnd cu cele din urma capitole ale Apocalipsei (21, 6, 20, 21), 

I I. H · "35' este Dumnezeu-Omul, Domnu nostru tsus nstos . 
Bine~tiind ca In inima lnvatamanrului religios trebuie sa stea 

Hristos cu lntreaga Sa viati! ~i invatatura, ne este u~or sa lntelegem 
ca Vechiul Testament sluje~te, in catehizare,principiului hristocmtric, 
ca el este astfel izvor de prima lnsemnatate al catehezei, lnfati~ilnd 
istoria milntuirii neamului omenesc prin Iisus Hristos. 

b) Noul Testament. Ca si Vechiul Jestament, Noul Testament 
este izvor principal pentru cateheza. Intr'adevar,. din moment ce 
Vechiul Testament cuprinde lnva(atura religios-morala a 
crestinismului, ln. faza lui de pregatire, Noul Testament cuprinde 
aceasta invatatura In forma sa de realizare si desavar~ire. ,Din acest 
punct de v.edere Vechiul Testament nu contribuie numai Ia 
lntelegerea Noului Testament, ci devine icoana fidelii a hotarilrilor 

i ' 
352 Ibidem, p. 83. ' 
35> Parr. Nicodim ~i Prof. I. D. Stefanescu, Biblia ilustrata, Edit. Mfim'lstirca 

Neamtu, 1936, XIV. 
·154 Patriarhul Justinian, Cuvfint c::'i.tre cititori, Biblia, Bucure~ti, 1968. 
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pedagogice ale lui Dumnezeu fara de poporul ales, ca Testament a! 
Legii ~i proferiei, ca tipul ~i aratarea anticipata a bunuri!or viitoare"355• 

Dar Noul Testamentcontureazi! personalitatea Milntuitorului Iisus 
Hris~os ln,plinatatea divino-umana, ca ~i na~terea comunita(ii, Bisericii 
cre~tme. Intiliul aspect derine prioritate, lnsa nu mai purin esential 
este eel de-al doilea. De aceea, ambele trebuie rerinute ~i lntelese prin 
cea ma1 desavilr~ita legatura, Milntuitorul Iisus Hristos fiind 
lnte,meietorul ~i capul Bisericii, iar Biserica fiind trupul Lui (I Co 12). 
, In chip prio~itar, Sfinte!e Evanghelii cuprind material bogat ~i 
mtru totul convmgator In legatura cu personalitatea Milntuitorului 
Iisus Hri~tos. Dar acest material trebuie prezentat cu grija deosebita, 
nu ca o bwgrafie oarecare, ci prin ceea ce el contribuie Ia precizarea 
trasatunlor definitorii din persoana unicaln istoria mantuirii neamului 
omen esc, In nelntrecuta marerie a Mantuitorului Hristos. Caci numai 
a~a lnfa(i~at, acest pisc al vie(Uirii divino-umane - Fiul Omului -
cucere~te loc statornic, definitiv In fiin(a catehumenilor. 

Dar Noul Testament ni-L arata pe Milntuitorul Iisus Hristos nu 
numai In ipost~za Sa de lmplinitor al dumnezeie~tii lnvararuri, legand 
cu once pnleJ aceasta lnva(atura cu fapta, cu via(a traita cu si In 
Dumnezeu, spre ridicarea omului Ia o demnitate mereu sporiia In 
frumusere religios-morala; el ni-llntliti~eaza prin chipul dascalului 
desavar~it. Cilnd lncheia o cuvilntare, ,mul{imile erau uimite de 
fnva{atura Lui, ca zi znva{a ca unul care are putere, iar nu cum zi znvatau 
cart;,trarii lo;': (Mt 7, 28-29). Ei exprimau un adevar de netagad~it, 
z1cand _ca mcwdata nu,au auzit un om care sa graiasca ca Acesta (ca 
Mantmtorul Hristos). In chip deosebit, Mantuitorul Hristos li !ega 
pe ascultatori de lnva(i!tura Sa prin aceea ca ,pe toate aa:stea le-a grait 
!tsus mul{tmtlor zn parabole, ei fara parabole nimic nu le graia" (Mt 13, 
34 ). Iar pi! dele, parabolele, asemanarile folosite de Milntuitorul Iisus 
Hristos In activitatea Sa lnvaratoreasca raman pentru totdeauna 
exemple de mijloace didactic-religioase de neegalat. lata motivele 
pentru care Sfintele Evanghelii sum izvoare ale catehezei, dar izvoare 
n~ numai prin fondul, prin cuprinsullor revelat, ci ~i prin forma lor, 
pnn metoda pe care o descoperim In ele Ia tot pasul. 

~5-' Hr. Andrutsos, Dogm.atica .. , p. 5. 
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Cum am ararat pana aici, Noul Testament, mai ales Sfintele 
Evanghelii, prezinta personalitatea Mantuitorului lisus Hristos -
repetam -In plinatatea ei. Dar din cuprinsul Noului Testament 
trebuie reliefat, In cateheze, ~i a! doilea scop: nasterea comunitatii 
cre~tine, a Bisericii. In aceasta privinta este de retinue lnsa faptul ca 
de na~terea ~i dezvoltarea comunita(ii cre~tine, a~a cum atilt de 
!impede, de evident ~i lntr'o prezentare de o rara simplitate o aflam 
In lntreg Noul Testament - cateheza In general, dar mai mult, 
cateheza destinati! credincio~ilor simpli, s'a ocupat mai pu(in. Doar 
unii cateheti mai zelo~i ~i-aulntins campul de activitatelnva(atoreasca 
~i asupra Fa pte! or Apostolilor, macar ca ~i epistolele- toate- cuprinse 
In Noul Testament prezinta material bogat In luminarea scopului 
amintit mai sus, cu deosebire In ceea ce prive~te dezvoltarea ~i 
lntarirea Bisericii In epoca primara a crqtinismului. Credincio~ii 
trebuie neaparat introdu~i, prin cateheze, ~i In cunoa~terea acestor 
epistole- din care se citesc pericope In cadrul sfintelor slujbe- ca sa 
afle ~i sa retina modul cum s'au lnchegat ~i s'au lntarit comunitatile 
cre~tine a caror continuare fireasci! este Biserica noastra de azi. 

Epistolele din Noul Testament cuprind material religios-moral 
pentru viara tuturor catehumenilor Bisericii ~i In diferite momence 
ale vierii lor. Pentru lntarirea acestei situa(ii sa luam drept exemplu 
cele ~apte citiri din ,Apostol" Ia Sfilntul Maslu. In prima din acestea, 
credinciosul, aflatln suferin(a sufleteasci! ~i trupeasca, estelndemnat 
sa suporte totul cu rabdare ~i lntru nadejdea lnsanato~irii, zicand: 
,Lua,ti-i,jra{ilot; dreptpilda de suferin{a ei de'ndelunga-rabdare pe proorocii 
care-au grait zn numele Domnului. I a ttl, li Jeritim pe cei ce-au rabdat: de 
rabdarea lui I ov ati au zit si deznodamdntul Domnului 1-a{i vazut, ca 
mult-milostiv este Domnul~i zndurator" (lac 5, 10-11). In al doilea 
,Apostol" se face lndemn Ia solidaritatea frareasca In vreme de necaz 
~i Ia lndepartare de egoism. Caci ,datori suntem noi tei tari sa purtam 
slabiciunile celor neputincio0i 0i nu nouafn1·ine sane fatem plticu{i; ci fiecare 
din noi sa i se facti plticut aproapelui sau ?n ttea te este bun spre zidire. Ca 0i 
Hristos, nu Lui0i jacutu-S'a pltiatt, ci dupa cum este scris: Ociirilecdorre Te 
odiriisc pe Tme au ciizut asupra Mru. Fiindaf toate cdte mai'nainte s'au 
scris, spre fnva{atura noastra s'au sais, m ptin rabdarea 0i mdngdierea 
Stripturilor sa avem nadejde. Jar Dtttnnezeu! rabdarii si-al mdngdierii sa 
va dea voua ca unii pentru al{ii sa fiti fntr'un gdnd, potrivit lui lisus H ristos, 

179 



Pr. Prof Dumitru Ciilugiir 

pentru ca to{i !ao!altif ei cu o singurif gurif sa-L s/tfu~ti pe Dumnlmftt fi Tatifl 
Domnulztt nostru Iisus H ristos" (Rm 15, 1-6 ): Daca In a! treilea ,Apostol" 
se arata ca credincio~ii sunt trupul lui Htisros ~i madulare In parte, 
bucurandu-se de darurile ce le vin prin Biserica, mai ales In virrutea 
dragostei care ,niciodatifnusemce"(l Co 12,27 ~i 13, 1c8), Ina! patrulea 
se accentueaza ca ei ln~i~i sunt ,temp/u a/ Dumne:&u!ui cdui viu" (2 Co 
6, 16 ), lndemnandu-i sa se curete ,de toatif intinareatrupului ei aduhului, 
destfu!ir-,ind sjin{enia in ftica lui Dumneuu" (2 Co 7, 1). · 

Sfantul Apostol Pavel (In al cincilea ,Apostol") se aduce pe sine 
lnsu~i exemplu viu de rabdare In necazurile prin care a trecut 
fmpreuna cu cei apropiati, scriind: ,peste mtfsurif, peste puteti am fost 
ingreuza{'t, inc/it nu mai aveam nici o nifdejde pentru via(a noastrif. Dar noi 
intru noi ineine ne-am socotit os!inditi Ia moarte, ca sif nu ne punem increderea 
in noi, ti in Dumnezeu Gel ce-i in vie pe cei mor{i, Gel ce ne-a izbtfuit pe noi 
dintr'o moarte ca aceasta ei ne izbifveste ,i'n Care nifdifjduim cifincif neva 
mai izbtfui ... "etc. (2 Co 1, 8-10). Acela~i Sfilnt Apostol arara care este 
,rodu/ Duhu/ui" ~i lndatorirea credincio~ilor de a-1 lndrepta pe eel 
cazut ,,cu duhul bl!ind~tii" (,Apostolul" al ~aselea; Ga 5, 22; 6, 1-2), 
pentru ca In ultimul ,Apostol" sa puna Ia inima credincio~ilor 
rugaminti ca acestea: ,Si vif indemnifm, fra{ilor, sif-i dojen~ti pe cei fora 
de r!indutalif, imbifrbifta(i-i pe cei s/abi de inger, sprijin~ti pe cei neputincioei, 
fi,tifnde/ung-riibdatoti fafa de to{i. Ved~ti ca nu cumva cineva stf-i rtisp!tfteascif 
cutva raul cu rtfu, ci'ntotdeauna sa urmtfri,ti binele: ,; unul ctftre a/tu/, ei 
fiecare ciftre to{i" etc. (1 Tes 5, 14-'16). 

Intelegem din cele aratate ca istoria biblica, In lntregul ei, este­
trebme sa constituie- izvor al catehezei. Credincio~ii Bisericii noastre 
sunt pu~i astfel In situatia de a cunoa~te Sfilnta Scriptura din ce'ln ce 
mai temeiniqi de a folosi textul ei In prezentarealn mod documentat 
~i pozitiv a dreptei credinte. Ei l~i lnsu~esc ~i o atitudine cuviincioasa 
fata de Bib lie, citind-oln duh de sfintenie, cape marturia descoperirii 
dumnezei~ti, ~i vazand In ea mijlocul. prin care Dumnezeu si azi 
graie~re tuturor celor ce II iubesc ~iII cauta pe El156• • 

J51>Trebuie subliniata apari~ia recc;Ca: Mica Biblie, Bu~ure$ti, 1984. Aiarurf de 
Bib!ic, ca este cane de temelie ln lmocmirea ~i prezentarea catehczelor- materialului 
istorico-re!igios- pentru credinciosi. 
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c) Sfiinta Tradi(ie. lzvoarele principale ale dreptei noastre 
credinte cre~tinesti sunt Sfanta Scriptura si Sfilnta Tradirie. In chip 
firesc, ele sunt ~i izvoare ale catehezei. 

De aceea, daca ne-am referit pana acum Ia primul izvor, Ia Sfiinta 
Scriptura, urmeaza sa ne oprim, In purine cuvinte, ~i asupra celui 
de-al doilea, adica la Sfanta Tradi(ie, ,care este viara Bisericii In Duhul 
Sfilnt, este curentul viu al vie(ii Bisericii"357• 

Auroritatea ne!ndoielnica a Sfintei Tradirii, ca izvor revelat, este 
subliniata distinct prin cuvintele: ,Sunt indf ei mu/te altele pe care le-a 
jtfcut Iisus, care, dactf s'ar fi sctis una elite una, socotesc ctf /umea n 'arcuptinde 
ctfr,ti/e ce s'ar.fi scris" (In 21, 25). Adica Biserica pastreaza fapte, 
lnva(aturi, datini etc., nescrise In Sfanta Scriptura, dar care au trecut 
din generatie!n genera tie, prin grai viu, pana Ia noi. Multe din acestea 
au o mai mare vechime chiar dedit cele scrise In Sfanta Scriptura; ele 
suntscrise lnsa pentru totdeauna In sufletul adevara;ilor credincio~i 
cre~tini ~i sunt pastrate ca ni~te comori de mult pre(, influen;ilnd 
puternic via;a religios-morala a acestor credincio~i. Caci, In 
,'lri(elelepciunea Sa, Dumnezeu a voit ca adevarurile Descoperirii 
dumnezeie~ti sa fie .date lntai prin viu grai, spre a fi u~or ln;elese ~i 
primite. Daca lnva(atura dumnezeiasca s'ar fi dat de Ia lnceput In 
scris, credinp nu s'ar fi raspanditc!l aceea~i usurin;a ~i putere caprin 
grai viu, i:u care e lnzestrat tot omul. Credin;a se dobande~te ~i se 
lntare~te, Ia cei mai mul;i oameni, lndeosebi prin viu grai"358

• Unele 
amanurtte din Sfilnta Tradi;ie au fost eternizate ~i In scris, cu deosebire 
In operele Sfin\ilor Parin;i. De aici aflam, de pilda, elell,!ente ale 
cultului divin, folosirea diferitelor materii In acest cult etc. In Sfanta 
Scriptura aflam instituirea Sfintelor Taine de catre Mantuitorullisus 
Hristos. Dar Sfiln£a Tradi;ie ne-a pastrat ritualul asociat sava~irii 
Sfintelor Taine. lntillnim a~ezarea, lntemeierea dumnezeie~tii 
Euharistii. Dar ritualul, frumuse;ea ~i mare;ia Sfintei Liturghii sunt 
daruri de neprefllita valoare pe care le avem In ~i din Sfanta Tradirie. 
S'ar putea oare imagina trairea unei adevarate vie;i cre~tine ortodoxe 
fara asemenea comori spirituale inegalabile? In consecin;a, ar putea 

~1 lnva(aturade credintiic~iiortodoxa, p. 28. 
358 Ibidem. 
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fi conceput un!nva(amant religios cre~tin ortodox, o cateheza cre~tina 
ortodoxa fara a avea ca izvor Sfanta Traditie? 

d) Istoria bisericeasca. Alt izvor al catehezei 11 constiruie istoria 
bisericeasca, atilt istoria bisericeasca universala, cat, mai ales, lstoria 
B isericii Ortodoxe Romilne. 

lstoria bisericeasca universala prezinta desfa~urarea istorica a 
Bisericii cre~tine !n general, iar lstoria Bisericii Ortodoxe Romilne 
!nfati~eaza trecutul Bisericii noastre, acum autocefala. In paginile celei 
dintai !ntillnim personalitati cre~tine carora lise datore~te, !n masura 
posibilitatilor umane, biruinta ~i persistenta !n lume a Bisericii 
cre~tine; !ntillnim mucenici si martiri crestini care si-au dat viata 
pentru Hristos ~i pentru. Biserica S~, pentru. ri!spilndir~a 
cre~tinismului. Adica !ntillnim exteriorizarea eroismului crestin 
genuin, !nfrilngilnd pacatul ~i asuprirea fratelui.II 'lntillnim pe Sfil~tul 
Vasile eel Mare legilnd rugaciunea de munca, pe Sfilntul loan Gura 
de Aur ca ,am basad or al saracilor", pe Sfantul loan Damaschin ca 
dogmatist ne'lntrecut, ca ~i pe multi alti Parinti ~i scriitori biserice~ti 
de mare prestigiu. Toti demonstreazii, prin 'lnvii(iitura ~i viata lor, ca 
crqtinismul este viata, ca a fost trait de ei ~i ca, fara 'lndoiala, poate fi 
trait ~i de credincio~ii de azi ai Bisericii. 

Cum am ~i anticipat, lstoria Bisericii Ortodoxe Romilne este un 
izvor foarte !nsemnat pentru cateheza. Ea argumenteaza, mai 'lntili, 
ca poporul roman apare pe scena istoriei ca popor cre~tin ~i 
!ncre~tinarea acesrui popor nu se leaga deodata, nici chiar de un secol, 
cum este cazul altorpopoare. Mai retine contributia remarcabila pe 
care B iserica Ortodoxa Romilna o are Ia 'lntemeierea scolii romilnesti . . , 
a literaturii ~i culrurii poporului roman, Ia pastrarea ~i 'lnchegarea fiintei 
romane~ti, Ia realizarea unitapi statale romane~ti. Credincio~ii simpli 
rama~i 'ln anonimat, calugarii smeriti, preotii ~i vli!dicii au participat 
Ia toate mi~carile vizilnd 'lnlaturarea nedreptiltilor sociale ~i realizarea 
egalitatii !ntre oameni. 

lata atatea motive majore care fac ca istoria bisericeascil -
universala ~i ortodoxa romilna- sa constituie un izvor al catehezei. 
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6_ Dogmatica ~i Morala 

lnviitiimantul religios cre~tin ortodox urmare~te predarea de 
cuno~tinte religioase !n scop educativ-religios, adica 'ln scopul formarii 
caracterului religios-moral. Aceasta implica !n sine cre~terea unor 
adeviirati credincio~i, con~tienti 'lntru totul de rostullor 'ln Biserica 
lui Hristos ~i !n societatea contemporanii. Caci Biserica noastrii 
intentioneazii sa aiba credincio~i ridicati din toate punctele de vedere, 
credincio~i luminati, care sa ~tie ~i sa mi!rturiseasca !impede ce cred, 
de ce cred ~i cum cred. 

Desigur, pentru realizarea unor credincio~i asemenea celor 
caracterizati mai sus este necesara materia Dogmaticii ~i a Moralei 
cre~tine. Caci Dogmatica sintetizeazii adeviirurile de credinta ale 
Bisericii, iar Morala crqtina prezintii modalitatea de a trece aceste 
adevaruri 'ln viata credincio~ilor cre~tini. Dogmatica lumineazi! 
credinta fiilor Bisericii, iar Morala mijloce~te practicarea vietii 
religioase izvorilte din aceasta credintii luminatil359

• Exprimandu-ne 
mai li!murit, ariitiim ca ,din Dogmatica decurg studiile ramurii 
practice, care trateazii despre viata morala a credincio~ilor ~i despre 
actele oficiale ale Bisericii, 'lmplinite de slujitorii ei. Precum credinta 
este baza vietii ~i se manifesta 'ln cultullui Dumnezeu, tot astfel 
~tiinta despre ea este mama ~i nutritoarea ~tiintelor practice ale 
teologiei. Morala crqtinii l~i are principiile 'ln Dogmaticii, ea este ~i 
baza Liturgicii, Omileticii ~i a celorlalte studii ale ramurii practice, 
care se ocupa cu actele liturgice ale pastorilor biserice~ti'"'. lata deci 
temeiurile esentiale ce fac ca Dogmatica ~i Morala cre~tina sa 
constiruie izvoare pentru cateheza. 

Cum am ari!tat ~i mai 'lnainte, faptele vietii religioase, adevaratele 
fapte ale acestei vieti, nu pot izvorl decat dintr'o credinti! luminata 
de adeviirurile fundamentale ale cre~tinismului autentic. Si acestea, 
rezumativ, sunt urmiitoarele: a) Dumnezeu eel In Treime lnchinat: 
Tatiil, Fiul ~i Sfilncul Duh. El este atoqiitorul, facatorul tuturor celor 
viizute ~i neviizute; atot'lnteleptul, Care toate le chivernise~te prin 

359 Hr. Andrutsos, Sistem de morald, p. 4. 
360 Hr. Andrutsos, Dogmatioa. .. , p. 22. 
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legile Sale naturale ~i morale, carora le ramiine credincios El Insu~i; 
care pedepsqte ~i da rasp lata ~i primeste cu lndurare cainra sincera. 
b) Sufletul.este valoarea suprema a omului, mai de pre( deciit lumea 
lntreaga (Me 8, 36-3 7); el este nemuritor, este liber si de aceea 
raspunde pentru faptele sale; este ,eul" superior prin c~re omul se 
aseamiina lui Dumnezeu, de~i In trup trecator ~i legat de cele 
pamantesti; podoabele sufletului sunt virtu(ile, sunt faptele bune 
izvorate din credin(il, iar nenorocirea lui cea mai lngrozitoare este 
pacarul. c) Starea ve~nica a sufletului, de fericire sau de osanda, atarna 
de chipulln care a fast traita via(a parnanteasca. d) Iisus Hristos, Fiul 
lui Durnnezeu, niiscut din Tatal din ve~nicie, ,pentru noioamenii si 
pentru a noastrii rnantuire S'a lntrupat de Ia Duhul Sfiint~i din Maria 
F ecioara si S' a Bicut om"; In viata Sa pamilnteasca, istorica, ne-a lnva(at 
toate cele trebuitoare mantuirii, pilda facandu-Se pe Sine lnsusi; S'a 
iertfit pentru a noastra mantuire si ni se da spre via(a de veci In Sfiinta 
lmpartasanie; El este In permanenta cu cei ee-L cantiL e) Duhul 
Sfiint, Care de Ia Tatal purcede, lnchinat lmpreuna cu Tara! ~i cu 
Fiul, a grait prin prooroci si este datator de via(a. f) Biserica, trupul 
mistic a! Mantuitorului nostru Iisus Hristos, condusaln chip nevazuc 
de lntemeietorul si Capul ei- de Hristos- este depozitara revelatiei 
dumnezeiqti pe care o propovaduiqte nelntrerupt In scopul 
mantuirii fiilor ei; In ea sunt a~ezate Sfintele Taine. g) Credincio~ii 
nadajduiesc- dupa fagaduintalntru totul adevarata a Mantuitorillui 
Hristos- invierea ,lnziua cea de a poi". Si, a poi, ve~nica rasplatire In 
vremea judeca(ii ce!ei mari361 • · 

Aceste .adevaruri orienteaza viata credincio~ilor, devin ,izvoare 
de viata In Dumnezeu" pentru ei numai dacil ~i.le lnsu~esc, asa cum 
sunt ele, ca valori religioase supreme. Dar cum va putea cineva sa 
considere ca valori supreme pentru viara sa adevarurile religioase 
cilta vreme nu le cunoaste, ori le cunoaste gresit? 

Ca sa ajute Ia formarea concep(iei clare despre Dumnezeu ~i 
despre adevarurile Sale descoperite noua ~i sa-i pazeasca de rataciri 
pe fiii sai, Biserica a avut grija ca lnvil(atura de credinta sa fie cuprinsa 
si exprimata In forma potrivita pentru toabl vremea ~i accesibila ruturor 

361 Vezi Simbolul Credinrei. 
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credincio~ilor. Din aceastii grija au luat fiinta dogmele cresrine, care 
fac ordine In lumea reprezentarilor religioase. Daca prin materia de 
lnva(amiint religios-istoric si practic este trezita si dezvoltata via(a 
religioasa, prin materia Dogmaticii - prin lnva(amilntul sistema tic­
aceasta viata se adance~te ~i se cristalizeaza in cele mai desava,.ite 
forme, care sunt necesare pentru pastrarea curatiei izvoarelor de via(a 
religioasa. 

Materia inva(amantului religios dogmatic ~i moral- a catehezei 
din domeniul dogmaticii ~i moralei - este, cum aratam mai sus, o 
cerinta de ordin pedagogic ~i psihologico-religios; Ca reprezentarile 
sa nu. ramana oarbe, trebuie sa fie transformate In notiuni, lucrare 
pretinsa de evolutia spirituala. Fara sistematizare si lamurire no(ionala, 
sentimentele si ideile religioase prod use prin inva(amilntul istoric si 
practic ar deveni o masa haotica si curand ar putea fi date uitarii. 
Faptul acesta este remarcat ~i retinut aproape In toate tratatele de 
psihologie religioasa. 

Exista insa ~i pareri dupa care prin cuprinderea vietii religioasein 
formule notionale s'ar ivi primejdia unei raciri a acesteia. Dar nu 
trebuie sa se uite faprul ca sufletul unor credincio~i este dominat de 
puteri afective ~i ca fara inva(amantul dogmatic, care face ordine in 
lumea ideilor nestatornice ~i vagi ale acestora, via(a lor religioasa ar 
putea raraci ca o corabie fara busola pe lntinsul marii, s'ar purea 
l'ndrepta spre primul miraj a! vreunei lnva(aturi srraine Bisericii 
Ortodoxe. 

Dogmele Bisericii noastre sunt izvoare de energii spirituale. De 
aceea materia dogmaticii urmareste sa faca credincio~ilorlnteles acest 
lucru, sa le infa(i~eze si sa-i cii~tige pentru un tab lou cat mai fidel a! 
luptei spiriruale intense purtate de Biserica in scopul turnarii 
sentimentelor, ideilor ~i reprezentarilor religioase In forme 
corespunzatoare, bogate In continur. 

Din catehezele de dogma rica credincio~ii afla astfel cum s'a format 
lumea ideilorreligioase, dogma indemnilndu-i sa mediteze Ia lupta 
sufleteasca a crestinilor prime lor veacuri pentru formularea ei. 

Din via(a religioasa izroraste viata moralii, care se exprima in 
iubirea aproapelui. Prin aceasta nu trebuie lnteles un sentimentalism 
vag, .o induiosare de moment, ci o atitudine constanta In slujirea 
aproapelui, una juror faptic pentru tot omul care solicita un asemenea 
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ajutor, lnseamna >i iubirea adevarului ca >i puterea de a-1 marturisi In 
toate lmprejurarile. Aici trebuie sa se aminteascii respectarea >i 
apararea bunului colectivitiitii umane; respectarea, cinstirea >i 
ajutorarea parintilor >i batranilor; de asemenea, >i cinstirea mai-marilor 
no>tri, a stiipanirilor (Rm 13, 1-8); cumpatarea In hranii, alungarea 
comoditarii; simr social, spiritul de solidaritate, de jertfii pentru binele 
comun; munca cinstita >i devotatii pentrulntre(inerea familiei, pentru 
prosperitatea comunitarii, a poporului etc. 

Materia moralei crqtine ortodoxe contribuie substanrial Ia 
realizarea vierii morale In sensu! ariitat mai sus, fapt pentru care ea 
este un izvor important al catehezei. Ea prezinta mijloacele esenriale 
In aceasta privintii, accentuand necesitatea unei gimnastici spirituale 
pentru lntarirea >i orelirea spiritului; apoi deprinderea de a fiiptui In 
mod liber ceea ce este bun, rerinerea de la·tot ceea ce poate duce Ia 
riiu- deci prestarii morale de natura pozitiva sau negativa. Un mijloc 
deosebit de lnsemnat subliniat de ea consta In examinarea con>tiintei 
nu numai In taina Sfintei Spovedanii, ci cat mai des cu putinra; 
cercetarea temeinica atat a grqalelor, cat >i a cauzelor acestora, a 
radacinilor din care au pornit ele. Este necesarii >i cunoa>terea 
motivelor interne ascunse care au generat faptele bune sau rele; 
iubirea de Dumnezeu sau de sine, orgoliul, iubirea de argint, pliicerile 
trecatoare, filantropia ori mizantropia, patima, viciul etc. Examinarea 
con>tiintei stabile~te ce a lmpiedicat fapta buna, ca ~i ce urmari va 
avea fapta rea ~i perseverarea In aceasta. Dar nu riimane doar Ia o 
nobila satisfacrie morala pentru fapta buna, nici numai Ia parerea de 
riiu pentru gre~ealii, ci Ia hotiirari adecvate de lndreptare >i controleazii 
realizarea acestor hotiirari. 

Legea morala >i cea naturalii sunt eterne, ca ~i Dumnezeu care 
este izvorullor. Legea morala izvora~te din iubirea parinteasca a lui 
Dumnezeu-Tatal. Ea urmare~te numai binele nostru, chiar dacii 
mintea noastrii marginita nu poate lntelege acest lucru. Indeplinirea 
legii asigurii puterea, libertatea ~i frumuserea sufletului. Viara morala 
lnseamnii izvor de adeviirata fericire; este izvor al pacii >i bunei­
lnrelegeri lntre oameni >i popoare. 

Dar credincio~ii nu trebuie lndemna(i Ia lmplinirea legii numai 
prin motive religioase supranaturale, ci folosindu-le, In acela~i scop, 
~i pe cele naturale. Desigur, legate unele de altele. Cu iubirea 
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recunoscatoare fara de Dumnezeu, de pedeapsa sau fericirea ve~nica, 
legiim lnaltarea sau deprimarea sufleteasca, cinstea de care se bucura 
adevaratul credincios - omul de caracter religios-moral- disprerul, 
pierderea onoarei, chiar pedeapsa In imanenra pentru calcarea legii, 
cum negraie~te Sflinta Scriptura: ,Pomenirea buntftti{ii este nemuritoare; 
,i Dumnezt1u o ,tie ,i oamenii o cunosc" (Sol4, 1). 

7. Liturgica 

Cea mai lnsemnatii materie a lnvaramantului religios, care 
influenreazii mai puternic In formarea unui adevarat cre~tin ortodox, 
este aceea a Liturgicii. Si aceasta pentru motivul ca adevarata viata 
crestina ortodoxa o afliim si o traim cu intensitate In cultul divin al 
Bis.ericii noastre dreptmlritoare. Cultul divin derine o putere 
formatoare, de modelare structurala a fiintei credinciosului, fiind astfel 
un mijloc neasemuit In educatia religios-moralii, In acriunea pentru 
formarea caracterului religios-moral cre>tin. 

In toara vremea, Biserica noastrii a accentuat rolul 
pedagogic-religios al cultului divin, reu>ind sa <;reasca, prin mijlocirea 
lui, credincio~i saniito>i trupe>te >i sufletqte. In sfintele slujbe ni se 
prezintii intuitiv toate momentele mai lnsemnate legate de venirea 
Mantuitorului, lntreaga Lui viara, jertfa Lui pentru mantuirea 
neamului omenesc, trezind >i dezvoltand ncincetat, prin toate acestea, 
spiritul de jertfa al credincio>ilor, cat ~i dorinra dupa progres 
religios-moralln ei ~i In semenii lor. 

Cultul divin prezinta istoria mantuirii In lntregul ei. Vecernia 
simbolizeazii timpul dinaintea venirii Mantuitorului, Utrenia aratii 
a pari ria lui Mesia In lume, iar Sflinta Liturghie prezintii lnsii>i viara ~i 
activitatea mantuitoare a lui Iisus Hristos. Chiar explicarea In mod 
rezumativ a actelor izolate din Sfanta Liturghie ne ajuta sa lnrelegem 
cele enuntate mai sus. Astfel: 

1. Deschiderea u~ilor lmpiirate>ti - deschiderea lmparariei lui 
Dumnezeu pentru neamul omenesc. 

2. le~irea preotului cu Sfanta Evanghelie- a pari ria Mantuitorului 
lisus Hristos In lume. 

3. Citirea ,Apostolului" - predica Sfinrilor Apostoli trimi>i de 
Mantuitorul lisus Hristos. 
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4. Citirea Sfintei Evangheiii- predica luilisus. 
5. le~irea cu Sfintele Daruri- imrarea triumfala a Milmuitorului 

In lerusalim. 
6. Oprirea preorului, purtilnd Sfintele Daruri, In mijlocul bisericii 

-lis us pe cruce. 
7. !ntrarea preotului In altar ~i punerea Sfintelor Daruri pe Sfilnta 

Masa -luarea de pe cruce ~i punerea lui lis us In mormilm. 
8. Unirea pilinii cu vinul (a Trupului ~i Sangelui)- Invierea. 
9. Binecuvilmarea: ,Milntuie~te, Doamne, poporul Tau, ~i 

binecuvinteaza mo~tenirea Ta" - binecuvilntarea data de lisus 
lnaintea lnaltarii Sale !a cer. , .. 

10. Ducerea Sfintelor Taine In proscomidiar- Inaltarea lui Iisus 
!a cer. 

Prin actele de cult ~i prin simboluri, ideile religioase abstracte 
devin u~or accesibile pilna ~i celor mai simpli credincio~i. De aceea 
cultul divin ortodox l~i are un atilt de pronun(at caracter educativ­
religios. lndeosebi ,Sfanta Liturghie este eel mai desavilr~it 
compendiu a! tururor adevarurilor religioase, a! Sfintei Scripruri, a! 
scrierilor Sfintilor Parinti, a! dogmelor, a! moralei, a! ascezei, a! religiei 
In trup ~i singe, In-spirit ~i In via~a".362 • 

Actele izolate ale cultuhli divin suntlnsotite de citirea unor texte 
alese din Sfilnta Scriptura ~i din Sfanta Traditie, de cilntari biserice~ti 
~i rugaciuni, care constiruie, pentru credincio~l, un material instructiv­
religios deosebit de bogat, un izvor a! cunoa~terii· cuvilntului 
dumnezeiesc, izvor de bucurie spirituala. Aceasta funqie instructiva 
o au textele din Vechiul Testament (ex. pi! dele lui Solomon, cuvintele 
proorocilor, plilngerile lui Jeremia, psalmii lui David), ca ~i textele 
dirt Noul Testament (Sfintele Evanghelii, Faptele Apostolilor, 
epistolele lor). 

Inca ~i mai lnsemnata este functia educativ-religioasa a citirilor 
din siimele caqi ale Bisericii. A~a se prezima cazul mai ales cu 
Psaltirea, In cuprinsul dreia se aduce lauda ~i pieamarire lui 
Dumnezeu, dar nu lipsesc nici lnviltilruri pentru toate grijile, bucuriile 

362 Marin C. lonescu, Inima e ciirrnaciul mintii. Catehetica zilelor noastre, 
Bucurqti, 1927, p.167. 
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~i nadejdile credincio~ilor, ca ~i lndemnuri !a credinta ~i Ia morala. 
Fiecare cuvilnt a! acestei cilrti da putere sufleteasca, esre lntaritor ~i 
edificator a! vietii religios-morale. Aceasta explici! ~i pretuirea pe care 
credincio~ii Bisericii noastre o dau Psaltirii, precum ~i faptul ca ea 
este nelipsita din casele lor. Dar Psaltirea este ~i cartea cea mai des 
datil !a iveala de Biserica noastriL 

Din psalmi se face eviden:t 'indemnul educativ-religios !a ,inimtf 
curattf" ~i !a ,duh drept", adica !a lnnoirea interiorului omenesc, !a 
sfintirea vietii credincio~ilor, pe toate planurile ei. Tot din psalmi, 
credincio~ii l~i lnsu~esc cu. u~urinta lnva(aturi dogmatice ~i morale, 
ca ~i multe alte lnva\iituri necesare In orientarea vietuirii lor dupa 
voia lui Dumnezeu, 

Dar aceluia~i scop instructiv slujesc ~i Octoihul(mare ~i mic) 
precum ~i cele 12 Minee, mai ales pe urma faptului ca ele lmpletesc 
In chip ideallnva(aturile din cele doua Testamente; Si lmpletirea 
aceasta nu este numai o lnsu~ire de cilntari religioase, ci cuprinde In 
ea un ·inteles adilnc, un alegorism foarte bogat In idei instructive, 
De-a dreptul cuceritor este expusa pedagogia. milntuirii prin 
cuvintele: ,Celui mai'nainte de veci din Tatal nascut, lui Dumnezeu 
Cuvilntului, Celui lntrupat din F ecioara Maria, ,:'eniti sane lnchinam, 
ca riistignire rabdilnd, lngroparii s'a dat, precum lnsu~i a voit, ~i lnviind 
din morti, m'a milntuit pe mine, omul.cel ratacit". Sau: ,Trecut-a 
umbra Legii ~i darul a venit; ca precum rugul n'a ars fiind aprins, a~a 
Fecioara ai nascut ~i F ecioara ai ramas; In locul stillpului celui de foe 
a ri!sarit Soarele dreptatii, In locul lui Moisi, Hristos, mantuirea 
sufletelor noastre" (Octoih). lata adevaruri dogmatice exprimate pe 
lntelesul tuturor credincio~ilor. 

In cilntarile din cele 12 Minee se preamaresc vie(ile sfinrilor, 
care s'au jerrfit pentru Hristos ~i pentru Biserica Sa. Vietile sfintilor 
sunt un izvor nesecat pentru trezirea, dezvoltarea ~i lntarirea credintei 
~i convingerii religioase. Ele prezinta credincio~ilor un lnalt model 
de tri!ire In Hristos ~i cu Hristos. 

Sfintii Bisericii ·au fost oameni ca ~i noi. Dar ei au reu~it sa. se 
realizez~ In personalita(i r.eligios-morale excep(ionale prin tri!irea 
cre~tinismului In cea mai !~alta accep(iune a lui; ei au demonstrat ci! 
lnvi!ti!tura lui Hristos nu este o teorie, ci ca ea este via(a traita In 
Du~nezeu. Iar daca, fiind oameni ca ~i noi, au fapruit ceea ce i-a 
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inva(at Hristos sa faptuiasca, inseamna ca ~i credincio~ii de azi pot 
urma aceea~i cale ca ~i ei: calea desavar~irii in Hristos. 

Sfintii Bisericii sunt deci exemple vii, si exemplul in educatie 
este un factor determinant in lucrarea instructiva si educativa tintind 
realizarea caracterului- in cazul nostru- religios-~oral. Ei sunt figuri 
exceptiona!e care concretizeazil scopulultim a! instructiei si educatiei 
religioase: formarea personalitiltii cre~tine pana ,Ia starr:a biirbatului 
desavareit, Ia mtfsura varstei deplinattf.tii lui Hristos" (Ef 4, 13). 

lzvor pentru cateheza este ~i anulliturgic, duminicile si sarbiltorile 
religioase de peste an, contribuind mult Ia trezirea, dezvoltarea si 
fntilrirea sentimentului religios. 

Ca~i ,,eel mai plastic catehism este calendarul bisericesc, dupil 
cum B1bha merge cu firul istorisiriloqi fnvatilturilorsale de Ia Geneza 
Ia Apocalipsil, de Ia eel dintai cuvant a! Creatorului: ,Sa fie lumina!", 
pana Ia aparitia Noului lerusalim ceresc, tot asemenea anulliturgic 
incepe prin asteptarea si pregiltirea venirii lui Mesia, trece prin gloria 
cereasca a Taborului si a Golgotei si se incheie cu fmplinirea definitiva 
a operei de mantuire, o adevarata epopee eroica si didactica, fiindca 
d_esfasoaril sub ochii nostri, o data cu intregul plan divin, toata gama 
~~panorama adevarurilor inalte ale crestinismului nostru".363 

lntr'adev'!r, ,anul nostru religios, miscarea boltei ceresti, este deter­
minat de lntrupare si este confirmat de o serie de silrbatori, sau de 
zile memorabile, care amintesc evenimentele vietii Mantuitorului. 
Aceste silrbatori nu sunt numai amintiri (ceea ce ar fi o degenerare a 
vietii religioase), ci intr'o oarecare milsuril ele sunt insesi evenimen­
tele. Credinciosii asista Ia faptul implinit odinioaril si-l.retraiesc"364• 

lmnele care vestesc Nasterea Mantuitorului, cele de Ia Botezul 
Domnului, citirile din saptilmana patimiloqi din luminata zi a invierii, 
se adreseazil credinciosului In intregullui structural, casa-l ridice Ia 
ide~lul desilvarsirii crestinesti. 

lndemnuri stilruitoare Ia cercetarea constiintei, Ia plangerea 
gresalelor, Ia caintil, Ia zel in rugaciune, Ia pas spre luminare a vietii 
crestinesti, cuprind imnele de pocain\il din timpul triodului. Si ordinea 

MJJ rvlarin C. Ionescu, Op. cit., p. 165. 
'" S. Bulgakoff, Ortodoxia ... , p. 128. 

190 

Materia catehiztirii $i modul de prezentare a catehezei 

in care se succed pericopele evanghelice din duminicile triodului 
inseamna conducere pedagogic-religioasa spre refacere spirituala prin 
caintil sincera si prin intoarcere Ia Dumnezeu. 

Cu aspect introductiv, in aceasta perioada intalnim episodul cu 
Zaheu, ,mai marele vamcyilor, ... Si ctfuta sa-L vada pe lisus, carr: este, 
dar nu putea din pricina mul(imii, pentru eli era mic de statura" (Lc 19, 
2-3). Zaheu infrange piedicile din calea sa. Si aceasta infrilngere il 
situeazil in atentia Mantuitorului, care ii si zice: ,co asttfzi in msa ta 
trebuie sa raman" (Lc 19, 5). Jar daca Zaheu, in fata Mantuitorului, 
marturiseste cu sinceritate: ,latti,jumtftate din averea mea, Doamne, o 
dau stfracilor ei dactf am ntfpifstuit pe cineva cu ceva, intorc impatrit" (Lc 
19, 8), el si primeste iertarea nadajduita. Caci Mantuitorul Hristos ii 
grilieste: ,Astazi i s'a facutmantuire casei acesteia, eli ei acesta este fiu a/lui 
Avraam" (Lc 19, 9). 

Mare este pretul cilintei adevilrate! Cilci si vamesul, rugandu-se 
intru smerenie si cu adancil parere de rilu pentru pacatele savargite, 
,sefntoarce indreptat Ia casa sa" (Lc 18, 1 0-14); in aceleasi conditii, fiul 
risipitor se poate intoarceintru ale taralui silu si intru dragostea acestuia 
(Lc 15, 11-32); iar faptele indreptarii vor fi vadite Ia judecata cea 
mare (Mt 25, 31-46). 

Inaintea Judecatorului va cumpani milrturisirea dreptei credinte 
(Duminica Ortodoxiei) si dreapta rasplata vor lua marturisitorii ei; 
cei care au luat crucea lui Hristos si au urmat Luisi invataturii Lui 
(Me 8, 34-38), care s'au indreptat in Hristos (Sfantul loan Scilrarul, 
Sfanta Maria Egipteanca), care au milrt,!Jrisit dumnezeirea 
Mantuitorului Hristos si care, curati\i in simtiri, II potvedea pe Hristos 
stralucind in neapropiata lumina a lnvierii. Dar II pot vedea peEl si 
in fratii Lui, in slujirea acestora din iubire, chiar de le-ar fi dusmani. 

Caracterul instructiv a! silrbatorilor Bisericii nu duce insa Ia o 
intelectualizare. seacil, rece. Spre exemplu, in condacul zilei - 23 
aprilie, Sfilntul Gheorghe- credinciosilor lise spune: ,Lucrat fiind 
de Dumnezeu, te-ai aratat lucrator prea cinstit bunei credinte, spicele 
faptelor bune adunandu-ti tie. Ca semanand cu lacrimi, cu veselie 
seceri, si chinuindu-te prin ~ange, pe Hristos ai luat si cu rugaciunile 
tale sfinte tuturor le dai iertare de gresale". Jar icosul completeaza: 
,Pe impilratul Hristos, Cel ce Si-a pus sufletul Sau pentru viata lumii, 
dorind ostasul, s'a grabit sa moara pentru Dansul si ravnil 
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8. Asimilarea materiei de invatamii.nt religios 

Dac~ observam cu atentie ~i cu perseverenta viata sufleteasca 
ajungem !a lntelegerea ca asimilarea materiei de l~v~~~mant n~ 
implica In sine un act simplu, ci c~ aceasta se realizeaz~ In vinutea 
unui proces ce se desfa~oar~ In mai multe etape; c~ !a asimilarea 
~~teriei de lnva(i!mant se lnainteaza pas cu pas pana !a perceperea 
m mtreg1me a unm adev~r, panii !a patrunderea unui adevarln esenta 
lui. Acest proces psihologic nu se referii numai !a adevarul natural ~i 
de asemenea ~i !a adevarul revelat, pentru ca revelatia supranatur~l~ 
nu schimM legile dupa care lucreazii sufletul nostru. Ca urmare, vom 
ar~t~, In cele ce urmeazii, fazele asimilarii cuno~tintelor religioase. 

In scopul enun(at imediat mai sus, va trebui sa concretiz~m lntr'o 
form~ cat mai simpla cu putintii lntregul proces psihologic-religios In 
lnsu~irea materialului religios. 
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Stiut este ca rostul catehezei constii In a trezi ~i dezvolta viata 
crqtinii izvoriitii din virtutile cre~tine de ciipetenie: credin(a, 
niidejdea ~i dragostea. De aceea catehumenul- credinciosul cre~tin 
- poate vadi ca ~i-a lnsu~it materia de lnva(amant religios, ~i anume 
In adevaratul ei spirit, numai cand l~i orienteazii viata In acord cu 
aceste trei virtu(i. Mai concret poate fi exprimata aceasta situa(ie 
prin chipul unui cre~tin care traiqte ,o viatii din credintii, sau 
credint~ vie"367 • Ciici credinp vie izvora~te din dragostea cre~tina, 
lmbrati~iind In mod necesar niidejdea ~i lncrederea In Dumnezeu 
deopotrivii; este credinta lucriitoare In faptele nadejdii ~i dragostei 
crqtine. 

Dar pe ce cale se poate ajunge Ia credinta vie? 0 privire atenta In 
esenta doctrinei cre~tine ne arata cii aceasta cale trece prin trei faze 
sau trepte: cunoa1terea, fntarirea 1i activarea credin{eiln fapte concrete. 

Adeviirurile de credinta sunt adeviiruri practice, adica ele nu l~i 
ating scopul numai In lnsu~ire pe cale intelectuala, ci solicita sii fie 
trecute In viata, sii rodeasca viata crqtinii. Deci lnviitiiturile revelate 
trebuie sii fie pentru credincios norme spre lndrumarea activitatii 
sale In lntregul ei, sa constituie principii de viatii, sa devina 
lntelepciunea vie!ii lui In toate lmprejurarile. Dar, fire~te, pentru a 
deveni asemenea, adevarurile de credinra trebuie, mai lntiii, 
cunoscute ~i percepute. De aceea treapta cea dintiii este cunoa~terea 
doctrinei cre~tine, cunoa~terea credinrei. 

Cum am anticipat, nici numai cunoa~terea acestor adev~ruri 
practice nu ajunge pentru formarea unui cre~tin deplin. Ele trebuie 
ancorate, lnradacinate cu tiirie In sufletul, In mintea, In inima ~i In 
voin\a credinciosului, ca el sa fie convins des pre adevarul absolut al 
lor, sa creada nelndoielnic ~i neclintit lntr'lnsele. Si Inca mai mult: s~ 
fie cucerit cu desavar~ire cu lntreaga lui voinra, cu lntreaga lui inima; 
sa iubeascii ~i sa traiascii adevarul crqtin din toata inima sa ~i din tot 
sufletul sau ~i din toata puterea sa ~i din tot cugetul sau (cf. Lc 10, 
27). Caci fl!ra convingere sigura ~i vie, fara a lmbriiri~a In sufletul sau 
adevarul de credinra, cu tarie, credinciosul nu poate fi In stare sa faca 
din el principiu de viata, de t(iiire In virtute. De aceea treapta a doua, 

·'67 Mih. Gatterer, Katechetik, Innsbruck, 1931, p. 359. 
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a doua faza prin care trebuie sa treaca fiul Bisericii spre asimilarea 
matpialului religios, consta din lntarirea credintei lui. 

lntr'adevar, de~i convins ~i cu multa dragoste pentru credintii, un 
catehumen, In anumite lmprejurari, poate deveni necredincios 
adevarului cre~tin; unele greutati ~i circumstante neprevazute intervin 
In calea credintei lui ~i acestea li apar de netrecut. Alteori, In 
momentul actiunii practice, un adevar de credinta nu apare In 
con~tiinta cre~tinului In lumina desrul de clara ca sa poata conduce 
efectiv actiunea. De aceea cre~tinul trebuie orientat ~i lntarit In 
marrurisirea adevarului ~i In practicarea lui, ca sa treaca peste lndoieli 
~i greutati de ordin psihologico-religios, sa practice u~or virrutea 
crqtina. Aceasta lnseamna deprindere lndelungata, exerGitiu 
necontenit, adica activarea credintei. 

Abia cand sufletul credinciosului, lntarit ~i prin harul lui 
Dumnezeu, fara de care nici initierea In credinta nu-i cu putin(ii, 
reu~e~te sa se ridice peste cele trei trepte ale asimilarii cuno~tintelor 
religioase, se poate spune ca el traie~te din credin(a. Abia atunci l~i 
pot gasi lmplinire cuvintele Srantului Apostol Pavel: ,Cuv!intullui 
Hristos sa locuiasca intru voi cu boga{ie.lnva{a{i-va fi povatu~ti-va intre 
voi cu toata in{elepciunea. C!intafi fn inimile voastre lui Dumnezeu, 
mu~tumindu-1 fn psalmi, in laude fi'n c!intari duhovnicefti. Si orice a{iface, 
cu cuv!intul sau cu !ucrol, pe toate sale fac~ti in numele Domnului 1isus, 
prin El multumindu-1 lui Dumnezeu-Tatal" (Col3, 16-17). Abia atunci 
salill)luie~te In credincios lnvatiirura lui Hristos, cum salii~luie~te 
sutletulln trup, conducandu-1 ~i stiipanindu-lln intregullui368• 

Sranta Scripturii ne graie~te adesea de cele trei rrepte care trebuie 
observate in insu~irea sau asimilarea invatarurii cre~tine. Ea 
accentueaza mai ales pretul faptelorizvorate din credintii. Fara fapte, 
credinta este declarata de-a dreprul moartii (lac 2, 17). Dar ~i in Biserica 
primara sunt observate aceste trepte, in catehumenat, cum am ararat 
mai sus. Biserica lmparta~ealnviitiiturile credintei cu ajutorul Sfintei 
Scripturi ~i a! practicilor biserice~ti. Apoi pretindea convingere 
neclintita ~i ata~ament puternic fata de adevarurile credintei, staruind 

368 Eggersdorfer nume~tc aceste trei trepte ale asimilarii cuno~tinrelor religioase: 
ftt(efegerea religioasa, convingereat-cligioasri ~i drootamentul re!igios (, Ka techetische B Hitter", 
1921, nr. 63). 
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in continuare asupra pocaintei, rugaciunii, vietii neprihiinite ~i, cu 
deosebire, .asupra faptelof credintei. 

Dar Hristos fiind El lnsu~i totalitatea adevarurilor de credintil, 
aceste trei trepte pot fi formulate mai concret In modul urmator: a-L 
cunofifte pe Hristos, a-L iubi pe Hristos, a-L urma lui Hristos. In aceasta 
forma concreta ele a par mai des in Sranta Scriptura. In mod deosebit, 
Stanrul Apostol Pavel staruie in indatorirea pe care o are cre~tinul de 
a-L cunoa~te clar pe Hristos, cunoa~tere care nu lumineaza numai 
mintea, ci umple mai ales inima cu dragoste lnflacarata pentru Hristos, 
lndemnand Ia urmarea Lui pana Ia participarea de buna voie chiar ~i 
la patimile Lui. Sfantul Apostol Pavel apreciazii ca aceasta cunoa~tere 
este mai de pret dedit oricare alta; este un bun care nu poate fi 
comparat cu alrul. ,Mai mutt fnsti, eu pe toate le socotesc paguba fafa de 
nepre{uitu! pref a! cunoafterii lui Hristos 1isus, Domnul meu, de dragul 
Caruia m'am lt'!sat pagubit de toate file socotesc drept gunoaie pentru ca 
sa-L c/iftig pe Hristos fi sa ma af!u intru E!, av!ind nu propria mea 
indrepttf.tire, ceo din Lege, ci pe aceea care este prin credin{a in H ristos, 
indrepta{irea cea de Ia Dumnezeu, fntemeiata pe credinftf, casa-L cunosc pe 
El fi puterea invierii Lui fi partiflia Ia patimile Lui; aseman!indu-ma cu 
moartea Lui sa pot ajunge cumva Ia invierea cea din mor(t" (Flp 3, 8-11). 

Acest intreit pas trebuie sa-l realizeze catehurnenii daca doresc 
sa-Si apropie virtutile supranaturale, cele dumnezeie~ti ~i morale. 
Ciici toate acestea i~i au temei in credinta, toate rod esc din credinta. 
De aceea obiectul oriciirei virtuti trebuie prezentat in lumina 
credintei. Din credintii deci trebuie aduse dovezile, argumentele 
principale, care sa-i convingii pe catehumeni de valoarea inalta a 
virrutii, sa lege toara dragostea lor pentru virtute. Si sava~irea virtutilor 
trebuie sa fie lnsotita, condusii de credinta, daca voim ca ele sii nu 
slabeasca, ori chiar sa piara. 

Este necesar sa ariitam ca treptele asimilarii invatamanrului religios 
trebuie parcurse in cadrulin!regului lnvafiimant catehetic, iar nu in 
fiecare catehezii aparte. In cadrul catehezelor luate aparte 
catehumenii pot fi indrumati, cu preferintii fie spre treapta prima, 
cand urmarim o cunoa~tere progresivii a invatiiturii cre~tine, fie spre 
treapta a treia, cand intentionam cunoasterea faptelor credintei. 
Aceasta din urma, fiind cea ·mai importantii pentru viata cre~tina 
practica, trebuie parcursii In fiecare cateheza. Treapta a doua, In care 
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are pondere convingerea religioasa, solicita mai mult timp In vederea 
consolidarii acestei convingeri, cu deosebire In con~tiinta credincio­
~ilor maturi. 

Considerand ca credincio~ii nu suntln situatia sa parcurga singuri 
treptele asimilarii lnvatamanrului religios369 , catehetul este lndatorat 
sa-i conduca din treapta In treapta, trecandu-i prin tot atatea stadii de 
activitate instructiva ~i educativ-religioasa ~i talmacind intuitiv 
adevarurile de credinta ~i de morala cre~tina. 

Fiind vorba de o talmacire intuitiva a adevarurilor de credinta ~i 
de morala cre~tina, este cazul sa subliniem ca aceastil activitate 
pedagogic-religioasa trebuie sprijinita prin folosirea celui mai adecvat 
material intuitiv. Aici sunt de amintit icoanele ~i tablourile religioase, 
9biectele de cult, parabolele ~i asemanilrile folosite de Mantuitorul 
Insu~i, faptele istorice din viata crqtiniltatii etc. Un asemenea 
procedeu asigura o expunere Iibera ~i placuta. Numai cand e vorba 
de texte deosebit de importante pentru fundamentarea adevarurilor 
de credinta ~i de morala se va recurge Ia acestea, mai ales cand se 
ive~te necesitatea de a lamuri unele cuvinte rar lntrebuinpte In 
vorbirea obi~nuitil. 

0 cerinta importanta consta ~i In a privi adevarurile religioase In 
structura lor interna, explicand geneza lor, folosind de multe ori ~i 
colaborarea catehumenilor, adica fundamentarea acestor adevaruri 
priq discutii libere lntre catehet ~i catehumeni. 

In procesul asimilarii lnvatamantului religios, pentru lntilrirea 
credintei In minte ~i In inima, desigur, ~i cu ajutorul Duhului Sfilnt, 
catehetul trebuie sa aduca dovezi convingatoare atilt pentru minte, 
cat ~i pentru inima, care sa duca, hotarator, Ia lnduplecarea vointei. 

Ca sii se ajungil Ia treapta cea mai importanta, care este fapta 
credintei, catehetul ~i catehumenii trebuie sa ceara harul pururea 
izbavitor, In virtutea caruia orice fapta buna lncepe, continua ~i se 
desavar~e~te. Catehetului li revine lndatorirea sa aplice adevilrurile 
credintei Ia cazurile concrete ale vietii cre~tine~ti, lndemnandu-i pe 
catehumeni sa le savar~easca fura amanare, In mod corect, demn ~i 
cu sfintenia cuvenira. Adevarurile de credintil trebuie astfel sa devina 
lntelepciunea vietii cre~tine~ti, principii In lndrumarea acestei vieti. 

369 Nu e vorba de adit de mult discutatele ,treptefotmrtle". 
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De aceea ele trebuie imprimate adanc In sufletul catehumenilor, ca 
sa ~i ramana In acest suflet pentru toata viap; ele trebuie mereu 
repetate ~i memorizate, cu deosebire cele mai importante, cum sunt: 
decalogul, simbolul credintei, fericirile, Sfintele Taine, virtu tile cre~­
tine~ti, pacatele etc. 

Aplicarea acestor principii generale trebuie facuta cu multi! 
lntelegere, cu tact pedagogic, tinand seama de fondul aperceptiv al 
catehumenilor ~i de varsta lor. 

B. Principiile didactice ale catehezei 

1. Principii didactice In cateheza cre~tina 

Ca sa se realizeze cat mai deplin cu putintil, lnvatamantul trebuie 
sa tina seama de unele norme generate, fundamentale, care stau In 
acord atilt cu legile dezvoltarii suflete~ti a celor ce constituie subiect 
al educatiei, cat ~i cu desfu~urarea naturala a lnvatamantului lnsu~i. 
Ace,_ste norme se cheamil principii defnvtf{tfmantsau principii didactice. 

In cele ce urmeaza vom prezenta aceste principii, mai ales ca ele 
trebuie observate ~i In cateheza cre~tina. 

Mai lntai e cazul sa ne referim Ia principiu! psihologic. El pare a fi 
eel mai simplu principiu didactic, In acela~i timp ~i eel mai dar. Pe 
temeiullui, lnvatamantul trebuie sa se desfu~oare cu considerate Ia 
situatia sufleteascil a asculratorilor, pe cat e cu putintil chiar cu referire 
Ia individualitatea acestora privita In totalitatea ei, adicaln ceea ce se 
leagil de gandirea, voin(a ~i simtirea lor. Din aceea~i perspectiva 
trebuie luate In considerate ~i unele situatii ca: viata, mediul etc., 
care prezintil o mare lnsemnatate de ordin psihologic ~i pedagogic. 
In relatie similara sunt de amintit ~i tipurile psihologice. 

Tinand seamil de cele aratate aici, un lnvatilmant bine orientat 
nu se desfa~oara nici cu grapa, dar nici cu prea multillncetineala; nu 
este prea lncarcat, nici Ia un nivel mai ridicat decat posibilitatile 
intelectuale ale ascultatorilor; el sta deci In acord cu treptele evolutive 
In dezvoltarea lor sufleteascii. De la clemente simple ~i, uneori, 
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confuze, un asemenea inva(amant - intemeiat ~i prezentat potrivit 
principiului psihologic -ii conduce !a inchegarea ~i re(inerea unor 
no(iuni clare ~i complete; de !a fa pte izolate ii ridic~ !a in(elegerea 
unor legi generale, de !a cele mai elementare cuno~tin(e ii conduce 
!a ceea ce se in(elege prin ~tiin(a. 

Un alt principiu didactic este acela a! intuztiei. Oricine ~tie c~ intuitia 
constituie izvorul cuno~tintelor noastre exacte, ~i aceastain tot timpul 
vietii. Mai ales insa in anii tineretii, ciind se traie~te in prezent, cand 
concretul are cea mai mare pondere in viat~- Totul se cere intuit, 
priceput, ca s~ se realizeze o imagine clara ~i completa, ~i sensu! 
propriu a! evenimentelor ~i fenomenelor inconjuratoare; sa se 
patrunda In inima realita(ii fizice ~i morale. 

Dar, fiindvorba de intuitie, nu e cazul sa rezumam totulla mijloace 
externe pentru intuire, ci ~i !a unele interne. Fa pte ale trecutului, emotii 
vii $i cutrernuratoare, care au zguduit ciindva con$tiin(a individuala 
sau colectiva, evenimente capitale din via(a omenirii, nu pot fi intuite 
numai prin tablouri sau hiir1;i (spre pilda), ori pe baza altor asemenea 
mijloace, ci prin retrairea lor pe urma unor istorisiri plastice, colorate, 
interesante, vii, puternice prin vibratia lor, care readuc !a viata persoane, 
evenimente ~i chiar epoci In coloritullor propriu. 

Evident, procesul intuirii, ca sa slujeasca lnvatamilntului, trebuie 
bine sta:panit, bine controlat, bine condus. 

Dar nu-i suficient ca lnva(amantul sa se lmemeieze pe principiile 
psihologic ~i pe eel a! intui(iei. Ca sa duca !a bune rezultate, mai e 
necesar sa fie totdeauna placut, interesant, sa trezeasca placerea 
ascultatorilor pentru urmarirea ~i lnsu~irea lui. Aici trebuie subliniat 
principiul interesului pedagogic. 

In fapt, interesul pedagogic!nseamna o sete launtrica spre cunoa~tere, 
spre lnsu~irea unor bunuri culturale, spre pastrarea contactului cu 
aceste bun uri; mai rezida ~i In placerea deosebita pe care o cil~tigam 
tocmai In efortul angajat in realizarea unor asemenea bun uri. 

John Locke crede ca punctul din care plead( interesul poate fi 
considerat ca un ,instinct a! curiozita(ii", un factor psihologic ~i moral 
care asociaza placerea de a lnva(a, de a ~ti, activiand toate funqiile 
suflete~ti. 

Dar interesul pedagogic are putere formativa, pentru care motiv 
trebuie trezit, sustinut, mereu lnviorat ~i tot mereu lmboga(it, ca sa 
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ne stea sprijin In dorin(a dupa adevar, bunatate, dreptate ~i lurriina. 
Daca In prima etapa a vietii omene~ti, interesul poate fi in(eles ca 
mijloc instructiv ~i educativ, mai tarziu se face tot mai evidenta o 
ierarhizare a intereselor ~i o grupare a lor!n jurul unui punct esen(ial; 
se leaga de o problema-cheie pentru via(a. Situa(ia din urma trebuie 
consolidata prin lnva(amant ~i educa(ie, transformand ,interesul­
mijloc" In ,interes-scop"370• Caci acesta ramane statornic ~i conduce 
spre lumea valorilor morale, estetice, religioase (in cazul nostru) etc. 

Lipsit de interes, invatamantul este lipsit de eficien(a. El nu 
lnvioreaza afectivitatea, nu lmboga(e~te intelectual $i nu determina 
voin(a !a ac(iuni371 el nu sprijina progresul fizic ~i moral. 

In lnva(amant (In cazul nostru In lnva(amantul religios, in 
cateheza) are lnsemnatate interesul direct, nemijlocit, pentru ca acesta 
poarta aspect major~i este durabil, spre deosebire de interesul indirect, 
mijlocit, cu aspect minor, limitat, treciftor, chemat !a ac(iune prin 
promisiuni etc., este doar un artificiu didactic, element negativ In 
educa(ie, putand duce !a, unilateralitate, daca nu chiar !a egoism"372

• 

Dar interesul direct ne leaga, cum am mai ararat in treacat, de 
preocupari pentru demnitatea umana, pentru frumuse(ea vie(ii 
morale, pentru formarea caracterului moral cu desavilr$irea lui In 
personalitate. Acesta este interesul pedagogic In adevaratulln(eles 
a! cuvantului. 

Fire$te, interesul pedagogic promoveaza orientarea sigura, 
sus(inuta spre tot ceea ce umanitatea a realizat ~i continua sa realizeze 
mai bun, mai lnalt, mai deplin din toate punctele de vedere. Sub 
acest aspect el este multilateral; ne face sa observam cu aten(ie mereu 
treaza lucrurile In natura $i faptele omene$ti, ca interes empiric; sa 
cercetam cauzele lucrurilor ~i fenomenelor, precum $i scopullor, sub 
aspect rational sau speculativ; s~ apreciem latura contemplativa, care 
innobileaza caractetul uman, sub aspect estetic; sa ne cucerim de tot 
ceea ce este bun, demn In in teres moral. Interesul social se exteriorizeaza 

37° Formularea li apaqine lui~'· Fr. Herbart. 
J71 Problema poate fi urmarita mai amanuntit ln: H. Schielderup, Psychologie, 

Leipzig, 1928, p. 102-103; E. L. Thorndike, Psychologic der Erziehung, ]ena, 1930; 
}. Fr. Herbarc, Allgemeine Padagogik, Reclam, pp. 55~76. 

.m I. Fr. Herbart, Op. cit., p. 39. 
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in fa pte de dragoste ~i jertfelnicie pentru aproapele. Jar interesul religios, 
pe care II treze~te ~iII cultiva cateheza, se indreapta spre Dumnezeu, 
spre lucrurile Lui, spre buna viecuire pe pamantin nadejdea ca~tigarii 
vietii celei ve~nice etc. El l~i are izvorul ,In contemplarea sortii 
oamenilor ~i a societatii, in dependen(a lor de fiinta suprema"373

• 

lmportan(il evidenta are, in invil(ilmant, printipiul activittf,tii, care 
preconizeaza realizarea unor oameni activi, capabili de iniciative 
personale, cu judecata personala, gata pentru aqiuni prompte. Dar 
aceastainseamna ca ei sunt chemaci Ia activitate intensa ~i in procesul 
de inva(amant, ca sunt cinuci sil-~i insu~easca diferite cuno~tince prin 
colaborare 1n cadrul acestui proces atat de 1nsemnat, bine ~tiind ca 
,o cuno~tinca este cu atilt mai mult a cuiva, cu cat a avut mai multa 
iniciativa Ia dobil.ndirea ei. Prin activarea funqiunilor mintale ale 
copilului, prin informarea ~i formarea lor, putem ajunge ca omul sa 
descopere singur adevaruri noi, sa triliascil cu intensitate frumosul ~i 
sa fie gata de a infaptui prin proprie initiativa binele. Important este 
sa nu dam copilului de-a gata adevilrurile ce pot fi scoase de el pe 
baza eel or ~tiute, sa-llasam sa lucreze singur Ia elaborarea lor. Astfel 
ii cultivam spontaneitatea, punil.ndu-1 pe drumul care II duce Ia 
momentul cil.nd se va putea dispensa deplin de educatia intentionata 
a adultilor"374

• 

Factorul esentiallegat de activitate este, In chip firesc, munca 
fizica ~i intelectualtf, munca din care se na~te bucuria creatiei, 
lndemanarea in toate, initiativa ~i spontaneitatea. De aceea 
invatamil.ntul subliniazilin mod deosebit printipiul muntii, cultivarea 
cultului muncii, mil.ndria de a munci ~i a crea, satisfaqia realizarilor 
de pe urma muncii cinstite. Munca dezvolti! un caracter deschis, 
sincer, energic; tot ea asigura izbanda In via(il. 

Principiullnvatamantului educativ. Un invatamil.nt cu simplul 
obiectiv de a da cuno~tinte poate cultiva ratiunea, intelectul, dar l~i 
ingusteaza rostul in realizarea unei fiinte - unui om - unilateral 
dezvoltate. Cand el are scop dublu, anume de a da cuno~tinte ~i de 
a-l forma pe om In caracter, atunci corespunde principiului 
lnvilcilmantului educativ. lnva(amiintul educativ lmpartil~e~te 

373 Ibidem, p. 76. 
"'C. Narly, Pedagogia generala, p. 285. 
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cuno~tince- desigur, foarte necesare pentru via(a-cu sensu! lor moral, 
creator, edificator, ca rezultate ale efortului umanitacii spre progresul 
~i binele general; el ia In considerate dezvoltarea omului ca om, in 
slujba oamenilor; lumineazil ~i dezvolti! ra(iunea lui salliltoasa, ii 
cultiva simtamintele nobile, esential-umane, li intarqte voinca spre 
transpunerea In fapte a celor mai pretioase aspiracii ale omului. In 
aceasta sta scopul formal allnvilcilmant~lui, care II subordoneaza 
temelor esentiale ale educatiei in general. In cazul nostru, In cateheza, 
transmiterea de cuno~tinte-scopul material- este subordonata temelor 
educatiei religios-morale, adica staIn slujba realizarii idealului cre~tin: 
formarea caracterului religios-moral, realizarea personalitacii cre~tine. 
lnvil(amantul religios, avand caracter educativ, i~i lmpline~te scopul 
in a crqte credincio~i deplini, oameni de omenie, iubitori de 
Dumnezeu, deBiserica ~ide aproapele. 

Biserica Ortodoxil a Rasaritului a apreciatln toata vremea, in mod 
pozitiv, cum se orienteaza ~i azi, in invatilmantul sau, observand 
importanta principiului educativ. Cum am subliniat ~i In alt lac, ,pe 
langil aprofundarea cuno~tintelor religioase pe calea adevaratei gnoze 
cre~tine, educatia cre~tina ~i practica viecii morale au ocupat locul 
eel dintai". lnvatamantul cre~tin ortodox nu se multumqte numai 
cu o simpla credinta, ci urmilre~te dezvoltarea deplina a acestei 
credinte in viata religios-morali! a credincio~ilor. Aceastil aqiune de 
instruire ~i, mai mult, de educatie este punctul central pe care se 
sprijina ~coala Bisericii. Principiulinvil(amantului educativ este un 
principiu de baza a! didacticii acestuia. 

Dar nici lnva(iimantul conceput numai ca sa ramiina o teorie, oricat 
de frumoasa ~i atragatoare ar fi aceasta, nu are sens. l:z;_vorat din via(a, 
el trebuie sa se lntoardi Ia viata, Ia viata practica. In acest caz el 
corespunde, este orientat potrivit principiului fnva{tfm!intului practic. 

Pe temeiul acestui principiu, cuno~tintele mijlocite prin 
lnvil(amantf~i verifica valoarea In faptele izvoriite din ele, fapte care 
due Ia realizarea unei vieci mai bune, mai lmbel~ugate, mai luminoas_e. 
In cateheza, acestui principiu i se acordi! o imporrantil deosebita. In 
cre~tinism, fapta este !ucra1oare spre manruire. Mantuitorul Hristos 
ne lnvata !impede ca lumea ne judeca dupa fapte (Mt 7, 20). Ne 
zice, de asemenea: ,Nu tot eel ce-Mi zice: Doamne, Doamne! va intra fn 
fmpani{ia cerU?i!ot; ci ace/a care face voia Tatalui Meu Celui din certtri" 
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(Mt 7, 21) ... ,Fi{i darimplinitori ai Cuvlintului, ~i nu numai ascultatori 
ai lui", ne graie~te Sfllntul lacob (lac 1, 22). Caci ,credin{a fara fapte 
este moarta", adauga acela~i (lac 2, 26). 

Practic, cateheza bine orientata deschide fiinra credincio~ilor fara 
de semeni·"\ spre slujirea semenilor prin fapte concrete. 

Inva1amantul este practic ~i daca mai raspunde unui alt principiu, 
anume aceluia de a se face temeinic, adica punand neobosita stradanie 
In prezentarea, desfa~urarea ~i adancirea lui; In a imerpreta In 
adevarata lumina sensullui eel mai propriu. Atunci el este ~i durabil. 
Caci nu se desfa~oara cu considerare la moment, ci In perspectiva 
viitorului, pentru a constitui o !nsu~ire de o via1a fntreaga, pentru a 
determina o atitudine constanta In viara omului, In viara 
credinciosului, o manifestare izvorata din cele !nva(ate - toate, ca 
trasaturi de caracter. In aceasta ordine de idei trebuie re1inut faptul 
d un adevarat credincios al Bisericii nu este doar acela care se arata 
cucerit, pentru moment, de o cateheza ori o predica, ci credinciosul 
care !~i !nsu~e~te, pe urma !nvaramantului religios, o linie de conduita 
cre~tina ee-l caracterizeaza In toate zilele vierii sale. 

Pentru !mplinirea unor asemenea cerin\e, adica pentru realizarea 
unui !nvaramant temeinic ~i durabil, este hotaratoare asimilarea 
cuno~tintelor, stapanirea acestora In a~a masura !neat credinciosul 
crqtin sa fie cu adevarat stapanullor; el sa poata face uz de ele In 
orice timp ~i !mprejurare. Si acest lucru se realizeaza In urma 
sistematizarii cuno~tinlelor, stabilind o corelarie stransa !ntre ele; mai 
ales !nsa prin fiXarea ~i rerinerea esen{ialu!ui, caci acest esenrial este 
operant In viara practica. Si sufletul credinciosului trebuie legat de 
acest esenrial, legat prin dragoste cre~tina nerarmurita, prin pricepere, 
cu interes curat, ca duhul catehezei sa lucreze la realizarea ~i trairea 
unej vieti cre~tine pline de demnitate. 

In mod special, ln!nvatamantul religios trebuie observat principiul 
ec!eziocentric, In virtutea caruia toate cuno~tin1ele mijlocite prin 
cateheza trebuie sa fie ace lea ale Bisericii, legate de spiritul Bisericii 
noastre ortodoxe, de viata din trecut ~ide azi a Bisericii; sa trezeasca 
In sufletele credincio~ilor sentimente de admiratie, de evlavie, de 

375 Cf. Antonie Plamadeala, episcop-vicar patriarhal, Biserica slujitoare, Bucure$ti, 
1972, p. 278. 
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respect ~i de iubire catre Biserica; sa adanceasca In con~tiinra lor 
convingerea In adevarul cre~tin, ca In Biserica ne mantuim, In ea 
putem nadajdui participarea la fericirea vqnica In comuniune cu 
Dumnezeu. Caci rela1ia stransa cu Biserica este esenriala pentru 
desavar~irea cre~tina, pentru mantuirea credinciosului. 

Darin chip cu totul deosebit, In cateheza trebuie observat~i aplicat 
principia! hristocentric, care subliniaza ca Mantuitorul Iisus Hristos este 
inima !ntregului !nva(amant al Bisericii, «ca Fiu allui Dumnezeu, ca 
Dumnezeu-om ~i ca !ntruparea celei mai divine desavar~iri. Na~terea, 
viata, jertfa, !nvierea, marirea cereasca, Sfllnta Euharistie sa formeze 
centrul fnvatamantului teologic. Mantuitorul trebuie sa fie prezent 
a~a cum este El!n realitate: ca desavar~ire absoluta, ca !ntruparea lui 
Dumnezeu In forma omeneasca. Teate acestea pentru a trezi In 
sufletul credincio~ilor nazuinta de a-1 urma lui Hristos, fiindca 
urmarea Manruitorului este asemanarea cu Dumnezeu si deci 
desavar~irea. ,in urmarea ~i imitarea vierii ~i a suferinrelor lui Hristos 
consta !ntreaga noastra desavar~ire", zice F ericitul Augustin. Jar 
Sfllntul Apostol Pavel ne !nvara: ,F~ti urmatori ai mei, a,a cum ,i eu 
sunt a! lui Hristos" (1 Co 11, 1)376

• 

Astfel, catehezele asupra Vechiului Testament ~i Noului 
Testament.trebuie sa se refere la persoana Mantuitorului lisus 
Hristos. Caci Vechiul Testament nu se !nva(a doar pentru 
cunoa~terea unui popor, ci pentru a intui conducerea, lucrarea lui 
Dumnezeu In scopul mantuirii !ntregului neam omenesc prin Fiul 
Sau, Iisus Hristos. Cu atat mai mult, In Noul Testament aflam 
!ntreaga lucrare a Mantuitorului Iisus Hristos ~i deci persoana Lui, 
fn desava~irea Sa, ne cheama nestavilit la propovaduire fn duhul fn 
care El a propovaduit. 

Se fnrelege, toate principiile aratate aici vizeaza desfa~urarea ideala 
a fnvaramantului, a catehezei cre~tine ortodoxe. Dar reali.zarea ideala, 
pe temeiullor, a activitatii noastre fnva(atore~ti staIn cea mai stransa 
legatura cu personalitatea catehetului, lara de care ele raman doar 
postulate teoretice, e adevarat, frumoase ~i a tractive, dar sus pen date 
In abstract. 

""N. Balca, Lectii de didactica(ms.), pp. 73-74. 

205 



Pr. Prof Dumitru Calugar 

2. Metode ~i forme pentru catehizarea 
credincio~ilor 

Mantuitorul Iisus Hristos, Dascalul nostru eel desavar~it, a vazut 
in propovaduirea Evangheliei o aqiune de prima insemnatate, o 
lucrare care nu este subordonata alteia din lucrarile Sale mantuitoare; 
ea a constituit chiar misiunea Sa principala, dupa cum lnsu~i 
marturisqte prin cuvintele: ,Eu pentru aceasta M'am nifscut si pentru 
acesta am venit In fume; sa marturisesc intru adevar; tot cd ce este dintru 
adevar asculta glasul Meu" (In 18, 3 7). 

Aceasta misiune atat de importanta pentru existen(a in veac a 
sfintei Biserici a lncredinrat-o Mantuitorul Hristos Sfinrilor Apostoli, 
nu sub forma unui sfat, ci ca porunca, zicandu-le: ,Drept aceea, merge,ti 
si inva(a{i toate neamurile, botezandu-lein numele Tata!ui si a! Fiului si a/ 
Sjantului Duh, inva{andu-lesa pazcasca toate catev'am poruncit Eu voutf. 
Si iattl, Eu cu voi sunt in toate zilele, pana Ia sfarsitul veacului" (Mt 28, 
19-20). Deci atat propovaduirea Evangheliei, cat ~i pazirea tuturor 
celor cuprinse In ea a insemnat, pentru Sfinrii Apostoli, o obligarie 
de ordin divin; ~i ei au ~i lmplinit-o in mod deplin, ducand cuvantul 
Evangheliei ,pana la marginile lumii" cunoscute atunci ~i pecetluind 
lucrarea misionara cu sacrificiul vierii lor. Atat de inalta s'a dovedit 
con~tiinra lor despre rostul exceprional al propovaduirii, !neat au 
randuit alegerea diaconilor, care sa serveasca la mesele de ob~te, la 
agape, in vreme ce ei aveau sa se dedice intru totul obligariei de a 
invara. ,Drept ateea,jra{ilor, cauta{i fntre voi sapte barba{i, cu nume bun, 
plini de Duh Sfant si de intelepciune, pe care noi sa-i randuim Ia treaba 
aceasta; iar noi vom starui In rugaciune 1i'n slujirea cuvantului" (FA 6, 
3-4 ). Reiese de aici !impede ca Sfinrii Apostoli au situat activitatea 
invaratoreasca inaintea altorobligarii legate de misiunea !orin Biserica, 
socotind, pe buna dreptate, ca adevarul marturisit de Mantuitorul 
lisus Hristos nu poate fi cunoscut daca nu este descoperiqi daca nu 
este cine sa-l descopere, a~a cum exprima aceasta realitate Sfantul 
Apostol Pavel prin cuvintele: ,Dar cum it vor chema peAce/a in Care 
n 'au crezut.P Si cum vor crede in Ace/a de Care n 'au auzit.P Si cum vor auzi 
fartf propovaduitor?" (Rm 10, 14). Ca urmare, tot acela~i Sfant Apostol 
face indemn ucenicului sau Timotei sa predice, scriindu-i: 
,Propovaduieyte cuvantul, staruie cu timp si fara timp, mustrtl, cearttl, 
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indeamntl, intru toata'ndelunga-rabdare si lntru toata'nva{tltura" (2 Tim 
4, 2); pentru ca, tot el, sa-i mai scrie ca ,pteo{ii am carmuiesc bine sa se 
invredniceasctf de indoittf cinste, mai ales cei ce se ostenesc cu cuvantul si cu 
inva{tltura" (I Tim 5, 17). Adica sa selnvredniceasca de ,tndoittf ci~te" 
nu numai episcopii, dar ~i preorii, care, inca din veacul apostolic, 
apoi mai tarziu ~i pana in veac, vor osteni ,at propovaduitea si cu 
inva{atura" cuvantului adus de Mantuitorul Iisus Hristos. 

Tori Sfinrii Parinri au fast cuceriri de mareria ~i de insemnatatea 
misiunii lnvaratorqti in Biserica. Si In aceasta privinra este destul sa 
rememoram doar cuvintele celui mai reprezentativ dintre ei, ale 
Sfantului loan Gura de Aur: ,Aceasta imi este mie preorie, de a invara 
~i a binevesti"377 • 

Si in vremea noastra, cain intregul trecut al Bisericii, datoria de a 
invara Evanghelia este strans legata de misiunea preotului. lar pe 
langa viara lui curari!, instrumentele ce-i stau la indemana spre invarare 
sunt cateheza ~i predica. Dupa cum este bine stiut, acestea ,sunt 
instrumente vechi, folosite de Biserica de la inceputurile inchegarii 
sale ca a~ezamant sfant, careia i-a fast lncredintata misiunea de a 
vesti credinciosilor adevarul religios ~ide a-i cond~ce, pe baza acestui 
adevar, la trairea vierii in dreptate, in bunatate, In dreptate ~i frarie, 
pentru ca astfel sa poata dobandi si viara cea ve~nica, intru impararia 
cerurilor"378• Dar aceste doua instrumente invaratore~ti ale preotului, 
ale Bisericii, s'au dovedit ~i se dovedesc eficiente, fiind folosite cu 
tact si cu inrelepciune, ca elemente tradirionale, ~i in vremea noastra. 
Fara indoiala, aceasta lnseamna a invara ~i cu sprijinullor, ceea ce 
Biserica invara de Ia intemeierea ei ~i pana azi, ,caci adevarul revelat 
ramane acela~i in veac. Predica ~i cateheza trebuie sa expuna 
invaratura crqtina pentru ziua de azi, pentru cre~tinii de azi, pentru 
problemele actualitarii; prin ele sa se actualizeze permanentlnvaratura 
cre~tina" 379 cu fondul ei netrecator. 

"'OmiliaXXIII!a Epistolacdtre Romani. 
378 Prca Fericitul Pa:rintc Patria,rh Justinian, in cuvil:ntarea Ia Colegiul arhiepiscopal 

din Salzburg(Austria), Ia 25 iunie 1968, in ,Biserica Ortodoxil Rom§nil", LXXVI (1968), 
or. 7-8, pp. 836-837. 

Ji9 Pr. Prof. D. Cillugilr, Educatia religioasa cre~tina in spirit ecumenist, in 
,Biserica Ortodoxa Romina", LXXXVII (1970), nr.ll-11, p.l157. 
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Dar atilt activitatea lnvatatoreasca a Mantuitorului Hristos, cat ~i 
aceea a Sfintilor Apostoli, a Sfin;ilor Parin;i ~i a multor cuvantatori 
despre dumnezeie~tile adevaruri nu s'au desfa~urat lntamplator, ci 
In lucrarea lor se vede un plan bine chibzuit, ca aceasta sa duca Ia un 
tel bine ales. Tot asemenea ~i activitatea preotului, pentru prezentarea 
lnva;aturii cre~tine ortodoxe, In vremea noastra, trebuie sa se conduca 
dupa anumite principii, metode ~i forme cristalizateln timp, In cadrul 
disciplinelor respective, In scopul mijlocirii cuno~tintelor, In scop 
didactic (pentru preot, In scop didactic-religios). 

Privind lucrurile In general, lnvatamantul, fie religios sau laic, 
nu trebuie lnteles doar ca un sistem pedagogic, ca un artificiu 
didactic, care sa-i ofere subiectului supus instruirii, Ia orice varsta 
s'ar gasi acesta, cuno~tinte ,de-a gata", adica In a~a fellncat el sa 
fie scutit de orice efort intelectual, ba chiar ~i de efort fizic, In 
perceperea ~i asimilarea acestor cuno~tinte. Cu alte cuvinte, a lnvata 
nu trebuie sa lnsemne stradanie obositoare, lucrare cheltuitoare de 
energie fizica ~i intelectuala numai din partea dascalului (In cazul 
nostru al preotului), ci o lucrare care sa asocieze, ~i Inca In mare 
masura, ~i energiile ucenicului. Caci dascalul a muncit Ia vreme 
pentru devenirea sa In ,dascal de dascalie", munce~te ~i se 
cheltuiqte ca dascal, dar ~i ucenicul trebuie sa-~i lnsu~eascil 
con~tiinta ~i convingerea ca trebuie sa sacrifice energie, sa depuna 
munca pentru agonisirea de cuno~tinte necesare propriei vieti ca 
~i. In aceea~i masura, folositoare vietii semenilor sai. Nu In a sta 
pasiv, nici In a primi cu placere, ba chiar cu sentiment de recuno~­
tinta, cuno~tinte noi, stil actiunea lnviltatoreasca, ci In a asocia ~i 
efortul personal corespunzator al ucenicului Ia dobandirea ~i 

lmr,.roprierea variate lor cuno~tinte. 
lntr'adevar, daca munca lnviltatoreasca angajeaza numai 

preocuparea ~i efortul dascalului, aceasta muncil rilmane seaca, saraca, 
rece, statica, ea nu dezvolta capacitatea intelectuala a ucenicului, nu 
cheama Ia contributie ratiunea acestuia ~i. drept urmare, nici nu-~i 
poate realiza rostul. De aceea cuno~tintele din orice domeniu trebuie 
oranduite In a~a fellncat ucenicul sa prinda sensu! ~i fondullor nu 
numai din ceea ce li prezinta dascalul, dar ~i In urma unei activitati 
personale, ~i anume de cate ori aceasta activitate i-ar fi solicitata In 
procesul de lnviltamant. 
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Este de Ia sine lnteles cil ~i cerintele didactice aratate mai sus nu 
trebuie aduse Ia exagerare. Ucenicul nu este ~i nici nu poate fi 
transformat In dascal. De aceea ~i contributia lui Ia munca pentru 
lnsu~irea de cuno~tinte noi trebuie luata In considerare ~i valorificata 
cu succes numai cu referire Ia capacitatea sa intelectuala, numaicand 
In oranduirea cuno~til,!telor poate sa participe potrivit cu mersul mintii 
lui Ia dobandirea lor. In felul acesta el este capabil sa prinda legatura 
interna dintre idei ~i sa asimileze cuno~tintele mijlocite prin dascal. 
Aceasta situatie impune deci aranjarea cuno~tintelorlntr'un mod cat 
mai sistematic posibil, cunoscilnd chipul instruirii ~i cultivarii 
ucenicului. Caci mintea acesruia calca anumite drumuri care variaza 
dupa natura cuno~tintelor ce i se mijlocesc. Si este de subliniatfaptul 
ca tocmai ordnduirea cunoetin;elorln deplin a cord cu drumul firesc a/ min{ii 
Ia dobdndirea lor se numef!e metodii, adica drum, cale, mod, mijloc de 
urmat pentru a ne lnsu~i; a cunoa~te adevilrul, sau a-1 prezenta, a-1 
lnfl1ti~a cu claritate altora380 • Ceea ce, In sens pedagogic, aratil ca , prin 
metode de lnviltamant lntelegem acele moduri de munca ale 
profesorului cu elevii (ale preotului cu credincio~ii sai, n.n.), cu 
ajutorul carora elevii (credincio~ii) izbutesc sa-~i lnsu~easca 
cuno~tintele, lntelesurile ~i deprinderile ~i sa-~i dezvolte fortele ~i 
aptitudinile lor intelectuale3

8
1
• 

De~i lnsemnatatea metodei nu a fast nicicilnd tagaduita pentru 
reu~ita act:iunii lnvatiltore~ti, trebuie totu~i sa notam ca un accent cu 
totul deosebit asupra utilita;ii ei s'a vaditln secolul XVII, sub influenta 
cugetarii marelui pedagog cre~tin 1. A. Comenius (1592-1670). 
Apreciind ca !ipsa simtita de cadre didactice, In acea vreme, ar putea 
fi suplinita prin adoptarea unei metode ideale, el a accentuat exagerat 
utilitatea ei socotind ca ,metoda e totul" ~i ca, lnarmat cu o metoda 
buna, oricare dascal poate spera In reu~ita deplina a activitatii sale 
didactice. Stapanit de un optimism rarlntalnit, el putea afirma ca, In 
stapanirea unei asemenea metode, dascalul ar fi In stare sa realizeze 
extrem de mult, daca nu chiar totul, chiar ~i In ucenici putin dotati. 
Deci In conceptia pedagogica, nu atilt personalitatea dascalului ~i 
mai putin a ucenicului ocypa locul central, ci acest lac este rezervat 

·180 Cf. Sr. Biirs<lnescu, Pedagogia ~i didactica, Craiova, 1944, p. 276. 
•181 I. A. Cairov, Pedagogia, traducerc, Editura de Stat, Bucure~ti, 1950, p. 173. 
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metodei pe care dascalul o derine ~i o folose~te In instruirea ucenicilor 
sai. Considerilnd ca ,$oala este atelierul umanirarii" ~i ,drumul regal" 
pentru a-i duce pe oameni la lnrelepciune, ... l~i propunea chiar, de~i 
nu pe plan ~tiinrific, ci pe plan de lnvaramilnt, sa indice o metoda, o 
arta pedagogica universala, prin intermedin! careia sa se poata preda 
totul- tuturor (concep\ia enciclopedica)"382• 

Concep\ia lui Comenius despre rolul metodei In procesul de 
lnvaramilnt nu a putut rezista prea multa vreme tocmai datorita 
faptului ca exagera realitatea. Ea a asistat la o retu~are rreptata, de~i, 
In oarecare masura, a fast sprijinita de personalitari ca Pesta!ozzi 
(1746-1827), I. Fr. Habatt(1776-!84!). Herbartlnsu~i a conceput o 
metoda In desfa~urarea procesului de lnvaramilnt ~i a accenruat in 
mod deosebit valoarea ei, valoarea a~a-ziselor , trepte ale leqiei'', 
jaloane, forme general-valabile pentru orice leqie383, a~a de mult 
cunoscutele, apreciatele ~i discutatele, trepte formale", care In fond 
nu sunt altceva- dupa concep\ia lui Herbart- decilt mijlocul metodic 
care asigura reu~ita lnva\amilntului. Dar ~i herbartianismul a suferit 
critici vii, ,obiectilndu-i-se, In mod just, ca nu 1ine seama de caracterul 
diferit pe care trebuie sa-l aiba predarea diferitelor discipline ~i ca 
frilneaza iniriativa profesorului"384• 

Dar, chiar a~a fiind, ramilne totu~i evident faptul ca valoarea 
pedagogiei herbartiene ,a fast a~a de mare lncilt a cucerit toate \arile 
lumii (~i) ... mai este inca cea mai folosita, de~i hazele ei psihologice 
~i-au pierdut valabilitatea", iar metoda lui Herbart ,se fondeaza pe o 
teorie a activita\iigilndirii pe care astazi nimeni n'arlndrazni sa incerce 
s'o justifice"385

• Faprul se explica, intre altele, prin aceea ca este o 
metoda u~or de folosit, care li da profesorului - oricarui dascal -
siguran\a deplina, In condi\ia ca el sa-~i pregateasca bine leqia!"386

• 

Metoda herbartiana s' a impus mai ales prin urma~ii lui Herbart 
(ex. W. Rein), iar In \ara noastra a cucerit teren prin tinerii care au 

182 Cf. St. Barsanescu, Istoria pedagogiei, Editura Didacticil. ~i Pedagogica, Bucure~ti, 
1969, p. 73. 

'~ Ibidem, p. 131. 
'~ Ibidem, p. 132. 
Jas Robert Dottrens (in colaborare), A educa ~i a instrui, traducator Manolache 

Andriescu Andriadi, Editura Didactica ~i Pedagogicil., Bucure~ti, 1970, p. 43. 
'u Ibidem, p. 43. 
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studiat, 'in acea vreme, la universira~i din Germania'l87 . Dar, ,,n general, 
pedagogii romiini n'au preluat in chip mecanic ideile lui Herbart, au 
criticat unele din tezele lui, adoptilnd teo ria lui didactica in vederea 
unei mai bune organizari a procesului de inva\amilnt din \ara 
noastra''388• Ei au co nee put ~i au apreciat valoarea acestei metode- a 
treptelor formale- mai ales pentru faptul caprin aplicarea ei, mijlocind 
cuno~tinre indeosebi cu conrinut moral ~i religios- s'ar putea forma 
caracterul moral-religios, rinta lnvaramilntului ~i educa(iei ~colare In 
timpul acela. 

Sub aspecrul ararat aici, metoda herbartiana a ocupat o pozi~e 
insemnata In inva(amilntul romilnesc In general, cu deosebire In 
~colile confesionale din Transilvania, ~i pentru prezentarea ~i 
mijlocirea lnva(aturii cre~tine ortodoxe. Si ea ~i-a men\inut aceasta 
pozirie, cu mici schimbari, pilna aproape de noi, ciind, datorita 
progresului realizat In cercetarea pedagogica ~i psihologica, , bazele 
ei psihologice ~i-au pierdut valabilitatea"389

, a~a cum aratam ceva mai 
lnainte. Locul acestei metode este ocupat In actualitate, pe temeiuri 
~tiin\ifice, de observarea momentelor logico-psihologice in 
desfa~urarea procesului de lnva(amilnt, adica In activitatea pentru 
mijlocirea unor noi cuno~tinre. Daca nu este cazul sa ne referim cu 
amanunte la aceste momente, a poi, in rezumat, vom spune totu~i ca 
ele prind specificul activitarii spiriruale in imboga\irea patrimoniului 
nostru moral ~i ~tiinrific. Astfel se poate observa ca de fiecare data 
cilnd ne gasim In situaria deane insu~i un oarecare conrinut spiritual 
nou, puterile noastre sufletqti se retran~eaza In cilmpul cuno~tinrelor 
mai vechi, cautilnd sa aleaga de acolo ceea ce le este mai necesar in 
procesul dobilndirii unei noi averi morale ~i spirituale. Abia dupa 
aceea, deci pe temeiul unor elemente cunoscute, sufletul nostru este 
dis pus sa recruteze cuno~tin(e proaspete, pe care a poi sale analizeze, 
sa le adilnceasca, sa le compare, sa le clasifice ~i asocieze ~i sa le 
concentreze, sa le rezume lntr' o idee generala, centrala, pentru caIn 
momentul eel mai potrivit al vie(ii sa le treaca In fapte fizice sau 

' 361 Exemple: Titu Maiorescu, l~an Popescu, Vasile Petri, P. Pipo~, V. Gh. Borgovan, 
St. Velovan, P. Span etc. 

388 St. Barsanescu, Op. cit., p. 134. 
389 R. Dourens, Op. cit., P: 43. 
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morale. Aceasta este, de altfel, activitatea nefalsificata a spiritului 
uman ~i acest spirit va manifesta totdeauna un protest justificat fa\a 
de orice metode prin care s'ar lncerca taierea unei cai artificiale In 
lucrarea lui continua. Si tocmai in aceasta sta ~i greutatea sistematizarii 
unui procedeu, unei metode care sa slujeasca satisfacator, daca nu 
ideal, ]a instruirea ~i educarea omului de toate varstele ~i condi\iile 
sociale. Iar momentele logico-psihologice pretind ca mijlocirea de 
noi cuno~tin(e din toate domeniile sa ia In considerare cat mai fidel 
activitatea receptiva naturala a sufletului credincios. De buna seama 
acest lucru trebuie (inut in eviden\a ~i Ia prezentarea lnva(aturii 
cre~tine390• 

Dar fa(a de tot ce am aratat pilna aici este cazul sa specificam ca 
de$i metoda are insemnatate In procesul de lnva(amant ~i ca de ea 
trebuie sa se (ina seama - de cea mai buna ~i mai fundamentala 
metoda-in mijlocirea cuno~tin(elor, In ea sa vedem numai un auxiliar 
pre1ios. Caci metoda nu poate avea rolul de a lnabu~i spiritul, ci de 
a-i inlesni acestuia manifestarea, activitatea sa naturala391

• Pe lilnga 
cea mai buna metoda de lnva(amant, ~i o data cu aceasta, adevaratul 
dascal trebuie sa fie inarmat cu o cultura de specialitate temeinica, sa 
priveasca rostul activita(ii lnva(atore~ti ~i dintr'o perspectiva 
multilaterala, sa fie o personalitate integra care sa lnve~e prin ea lnsa~i 
~i sa-l stapilneasca nelncetat dorin(a de a-~i imboga\i experien(a 
didactica. 

Daca expunerea de pilna aici are mai mult un caracter general, 
urmeaza ca acum sa ne ocupam cu metodele didactice propriu-zise, 
metode potrivite ~i In prezentarea lnva(aturii cre~tine ortodoxe. Si 
cea dintai dintre acestea este metoda induttivtf, care indica mijlocirea 
cuno~tin(elor in mod treptat, ~i anume plecand de Ia concret Ia 
abstract, de Ia cunoscut Ia necunoscut, de Ia particular Ia general, de 
Ia simplu Ia compus, prin induc(ie Ia deduc(ie, de Ia realitate Ia 
abstraqie, Ia idee; ea porne~te de Ia observa1ie, de Ia fapte pe care le 
prezinta, le compara, le claseaza ~i le explica392

• Induc(ia este astfel 
metoda de investiga\ie In care gandirea pleaca de Ia cazuri concrete, 

. ;w Cf. D. Calugiir, Treptele fonnale l;li invfttWnfultulreligios, Sibiu, 1938. 
391 Cf. D. Calugar, Preocupari catehetice, Sibiu, 1944, p. 35. 
392 Cf. R. Dottrens, Op. cit, p. 210. 

212 

Materia catehizdrii $i modul de prezentare a catehezei 

de Ia cazuri particulare, pentru a se ridica Ia legi generale. A induce 
inseamna deci a observa, a face experien(e cat mai multe ~i apoi a 
generaliza, sau a formula legi, principii general-valabile. 

Metoda inductiva este mai adesea observata In procesul de 
lnva(are pentru faptul ca ea opereaza cu ceea ce este mai apropiat ~i, 
avilnd o baza siguri!, duce u~or Ia generalizari, Ia abstrac(ii. Ea prinde 
proc~sul natural a! activita(ii ra(ionale. 

,In opozi(ie cu metoda inductiva, care are un oarecare punct de 
plecare global, se situeaza metoda deduttivtf, cu un aspect mai dogmatic. 
In general psihopedagogii o prefera pe prima, care cauta sa urmeze 
indeaproape posibilita(ile ~i legile dezvoltarii psihice"393 a celor ce 
trebuie instrui(i ~i educa(i. Metoda aceasta consti! din a merge de Ia 
abstract Ia concret, de Ia genera! Ia particular. Ea este aplicati! cu 
prioritate atunci cand asculti!torii no~tri opereaza u~orcu abstraqiuni, 
adica atunci cilnd ei sunt bine introdu~i intr'o materie (in cazul nostru, 
cilnd ei au cuno~tin(e religioase mai bogate). Dar ea i~i justifici! 
eficacitatea ~i in verificarea ~i aplicarea cuno~tin(elor cil~tigate prin 
inductie, caci, prin aplicarea ei, abstractiile, defini1iile se yerifica 
tocmai prin referirea lor Ia cazuri particulare ~i concrete. In mod 
practic, o lectie - o cateheza - desfi!~urata inductiv, se incheie 
deductiv. ,Caci daca prin induqie ne ridicam In lumea abstrac(iunilor, 
de unde ne inarmam (luam) cu legi, ca odinioara Prometeu focul, 
prin deduc(ie nelntoarcem iara~i in lumea concreta, lnarma(i cu !egile 
ei, eentru a 0 stapani mai bine"394

• 

In activitatea menita prezentarii inva(aturii cre~tine ortodoxe, 
metodele inductiva ~i deductivai~i gasesc o larga lntrebuin(are, chiar 
~i .in ciesfa~urarea aproape a fiecarei cateheze. De Ia lnceputul 
cato;:hezei ~i pilna Ia generalizare se procedeaza ind_!lctiv, iar dupa 
aceea i~i gase~te aplicare, In mod natural, deduc(ia. In felul acesta, 
ideile moral-re!igioase Ia care s'a ajuns prin procesul induqiei l~i 
verifica eficacitatea ~i valabilitatea prin procesul deduqiei, prin 
posibilitatea aplicarii lor Ia viata cre~iina practica. De altfel numai un 
lnvafi!milnt care sti!ln legatura cu via(a meriti! sa fie luatln considerare; 
un lnva(amilnt care sta lntr'o asemenea legatura de Ia punctullui de 

' . 

.wJ R. Dottrcns, Op. cit., p. 187. 
m D. Thcodosiu, Didactica ... , Bucure~ti, 1923, p. 67. 
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plecare, a poi in desfli~urarea acestui proces ~i Ia trecerea lui in practica. 
lnsa~i aplicarea lec;iei (a catehezei) trebuie sa !nsemne astfel o 
rci~toarcere Ia mediu, Ia via(a. 

In aqiunea Sa pentru !nva(area credincio~ilor, Miintuitorul Iisus 
Hristos, cunoscatorul desavii~it al sufletului credinciosului, a (inut 
seama !n mod ideal de cele aratate imediat mai sus. El nu i-a raspuns 
unui legiuitor doar senten(ios la!ntrebarea: ,Si cineesteaproapele meuP" 
(Lc 10, 29), ci i-a prezentat acestuia exemple concrete, respectiv 
atitudinea preotului, apoi a levitului ~i, !n urma, aceea a 
samarineanului milostiv, ca sa-i arate ca aproapele este semenul. Jar 
apoi, drept consecin(a a acestui ra;ionament uman, i-a zis: ,Mergi 1i 
]tf!itu asemenea!" (Lc 10, 37). Adica, generaliziind principiul ajutorarii 
semenului, El ne !ndeamna sa stam !n slujba semenului, de orice 
lege sau neam ar fi acesta ~i !n orice parte a lumii ar loc!;Ji el, prin 
fapte concrete izvoriite din con~tiin(a iubirii aproapelui. Infliti~iind 
atitudinea !n rugaciune a fariseului ~i aceea a vame~ului (Lc 18, 10-14 ), 
pentru unii ,care se credeau 'tf suntdrep{i 1i dispre.tuiau pe a(tii" (Lc 10, 
9); compariind ~i apoi apreciind felullor de a se ruga, Miintuitorul 
Hristos sintetizeaza sensu! smereniei !n contrast cu acela al miindriei, 
ziciind: , Ctf tot eel ce se fnal{tf pe sine va ft smerit, iar eel ce se smere1te pe sine 
se va zntllfa"(Lc 14, 11). lar!ntrebat fiind daca ,se cuvine stf dam dajdie 
cezarului, sau nuP" (Mt 22, 17), El, de asemenea, folose~te elemente 
de to(i cunoscute: banul, cu chipul ~i inscrip;ia de peel (Mt 22, 20), 
ca sa ajunga Ia !ncheierea: ,Da{i-i dar cezarului cele ce sun! ale cezarului 
1i lui Dumnezeu ce!e ce sun! ale lui Dumnezeu!" (Mt 22, 21). Pentru 
pre1uirea muncii ~i a harniciei, Miintuitorul nu teoretizeaza, ci 
!nfiiti~eaza pilda cu fructificarea talan;ilor!ncredin;a;i unor ostenitori, 
ca sa ajunga Ia generalizarea aratata Ia Luca 19, 26 ~i, implicit, Ia 
!ndatorirea credinciosului de a Iuera cu harnicie pentru sporirea 
bun uri lor materiale ~i spirituale !n folosul sau ~i al aproapelui. Sfintii 
Apostoli au fost cuceriti !ntru totul de !nva(atura descoperita de 
Miintuitorul Hristos; dar ei au !mbra;i~at, firqte, ~i chipul!n care a 
!nva;at Domnul. ~a, Sfiintul Petru, Ia pogoriirea Duhului Sfiint, !n 
cuviintarea sa adresata celor aduna;i Ia lerusalim, folose~te mai !ntiii 
elemente din Vechiul Testament, cunoscute lor; le amintqte 
proorociile !n legatura cu venirea Miintuitorului ~i, progresiv, !i ridica 
pe ascultatori Ia !n;elegerea, dupa putin;a, a faptelor legate de 
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rastignirea, moartea ~i !nvierea Domnului (FA 2, 14-36). Si!i cucere~te 
In a~a masunl, prin procedeul acesta, lncat ei 11 Se umilesc cu inima" ~i 
1i !ntreaba pe Petru ~i pe ceilal;i apostoli: ,Btfrba{i fra{i, ce stf facem?" 
(FA 2, 37). ,far Petru le-a zis: Poctfi{i-vtf, 1i ftecare din voi stf se boteze fn 
numele lui Iisus Hristos, Jpre iertarea ptimtelorvoastre; 1i ve{i primi darul 
Sfdntului Duh" (FA 2, 38). Jar, drept rezultat practic, ,cei ce i-au primit 
cuvdntul s'au botezat; 1i fn ziua aceea s'au adtfugat ca Ia trei mii de suflete" 
(FA 2, 41). 

Ca sa-i poata !nvrednici, cu vremea, de !nva;aturi mai !nalte, ~i 
Sfiintul Apostol Pavel!i pregatqte pe corinteni pleciind de Ia lucruri 
simple, potrivite fondului lor aperceptiv, scriindu-le: ,Si eu, jra{ilor, 
n 'am putut stf vtf vorbesc ca unor oameni duhovnice1ti, ci ca unora trupe1ti, 
ca unorprunci zntru Hristos. Cu lapte v'am hrtfnit, nu cu bucate, ctfci fnctf 
nu era{i in stare; 1i nici 'hiar acum nu sunt~ti fn stare, ftindctf sunt~ti znctf 
trupeyti" (1 Co 3, 1-3). Acee~i metoda o folose~te el ~i !n Areopag 
(FA 17, 22-32), potrivindu-~i cuviintarea cu fondul sufletesc al 
atenienilor, conduciindu-i de Ia cunoscut Ia necunoscut. Si chiar daca 
ei nu s'au lasat cuceriti de la!nceput, totu~i ,unii btfrba{i i s'au altfturat 
1i au crezut" (FA 17, 34). ,,n acest fel reu~ea (Sfiintul Apostol Pavel) 
sa trezeasca interesul ~i curiozitatea ascultatorilor de a descoperi mai 
u~or taina adevarurilor despre care !ncepea sa le vorbeasca. Toate 
sim(:i!mintele lor erau !ncordate, gata pregatite de a asculta ~i, plini 
de curiozitate, de a afla ce va urma"395• 

Metodele inductiva ~i deductiva au fost folosite ~i mai apoi, !n 
prezentarea credin1ei cre~tine, de scriitori biserice~ti ~i cateheti dintre 
cei mai insemna1i ~i de Sfinti Parin\i. F ericitul Augustin folose~te 
acest procedeu in aqiunea catehetica dupa Botez395, iar Sfiintul Chiril 
al lerusalimului o intrebuin\eaza pe cea deductiv-dogmatica, 
expliciind Simbolul credin(ei397

• Si metodele acestea se folosesc ~i 
azi, cum aratam chiar Ia inceput. 

In ac;iunea pentru mijlocirea inva\iimiintului se folosesc ~i metodele 
analitictf ~i sintetial Cea dintiii indica drumul, procesul de giindire care 

395 N. Cotlarciuc, Treptele fo~ale psihologiceln predica, 1923, p. 44. 
396 In lucrarca De catechisandis rudibus. 
397 Sf. Chiril al lerusalimului, Procateheza (10), p. 47, traducere D. Fecioru, 

Bucure~ti, 1943. 
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duce Ia cunoa~terea unui obiect prin analizarea lui, prin privirea lntregului 
In plli1;ile lui constitutive, deci prin plecarea de Ia lntreg Ia parte, prin 
desfacerea lntregului In pilf\ile lui. Ea se folose~te ~i In prezentarea 
materialului istoriNeligios, dar ~i In omilia exegecica, a~a cum se poate 
vedea In scrierile lui Origen ~i ale celor mai lnsemnati Sfin\i Parin\i. 

Metoda analitici! are o lnsemnatate deosebita In mijlocirea 
cuno~tintelor, mai ales pentrufaptul caprin folosirea ei se realizeaza 
o cunoa~tere clara, se lmboga(esc unele cuno~tinte vagi, incomplete 
~i se corecteaza cele lnsu~ite grqit; ea verifici! fondul moral ~i 
intelectual a! ascultatorilor. 

Metoda sintetica este reversul metodei analitice. Ea indica 
drumul, procesul cunoa~terii unui to~ unui lntreg prin reunirea pi!f\ilor 
lui; ea consisti! deci In mersul de Ia parte Ia lntreg ~i duce Ia scop 
atunci cilnd se ~tie ca ascultatorii cunosc unele patti esentiale ale 
unui lntreg; prin mijlocirea ei se ajunge astfellacunoa~terealntregului 
lnsu~i. Cunoscute fiind unele momente istorice, prin metoda sintetica 
se ajunge Ia caracterizarea unei epoci lntregi, cum ar fi ,epoca de aur 
a cre~tinismului", ,secolulluminilor'' etc. 

Ca ~i metodele inductivi! ~i deductiva, metodele analitici! ~i 
sintetica se asociazi! In procesul de lnvi!(amilnt, In aqiunea pentru 
mijlocirea de noi cuno~tin(e. Si aceasta pentru ca ,analiza-sinteza 
suntcele doua lnra(i~ari ale acrivitiitii spirituale In progres, carelntruna 
desfac ~i refac continutul ideilor, perfeqionilndu-se mereu ~i 
dezvolrandu-se lntocmai cum corpul viu descompun6 alimentele ca 
sa le asimileze ~i compune substan(a vie, pe care de asemenea 
(transformilnd-o In energie) o recompune din noi elemente 
asimilate"398• 

In acest lnteles trebuie vazuti! lnsemnatatea analitica ~i sintetica 
In procesul de tnva(amilnt. Jar In prezentarea lnva(aturii crqtine 
ortodoxe, cu deosebire In exegeza biblica, procedeul acesta are atilt 
un caracter analitico-sintetic, cilt ~i unul sintetico-analicic399, dupa cum 
reclama textul Sfintei Scripturi ~i fondul sufletesc a! ascultatorilor. 

·
198 D. Theodosiu, Op. cit., pp. 68-69. 
399 Pr. Grigore·Cristescu, Omilie .,'ltlllrrl' ~i omilie ,midi" sauomilie "exegetidi" ~ omilie 

,tematia't", In ,Mitropolia Moldovei ~i Succvei", XXXIV (1958), nr.l-2, p. 57. 
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La o parte a psalmului 14 ~i despre cei ce dau cu camata, Sfilntul 
Vasile eel Mare folose~te, In comentariul sau, metoda analitica, punilnd 
fiecare versetln concordanta culocurile paralele din Sfilnta Scriptura, 
ca Ia sfar~itul expunerii sa sintetizeze cele aratate, zicilnd: ,Deci nici 
sa nu te lndepartezi de Ia eel ce voie~te sa se lmprumute de Ia tine 
{Mt 5, 24), nici sa nu dai argintii tai ca lmprumut, pentru ca numai 
astfellnva(at fiind din Vechiul ~i Noul Testament folosul pe care II 
vei avea, sa pleci de aici cu nadejdea buna Ia Domnul ~i acolo sa 
prime~ti dobilnzile fa pte lor tale cele bune, !ntru Hristos Iisus Domnul 
nostru" 400• A~a procedeaza ~i Sfilntul loan Gura de AurIn 
Cuvantarile Ia praznice lmparate~ti401, ca ~i Asterie a! Amasiei In 
Omilii ~i predici402

• 

0 alta metoda In mijlocirea cuno~tintelor este cea genetictf. Ea 
,consta din a prezenta cuno~tintele In ordinea lor fireasca, adica a~a 
cum se nasc unele din altele sau se lntemeiaza unele pe altele"403

• 

Ascultatorilor lise ln!ati~eaza, prin aceasta metoda, de pilda, na~terea 
~i dezvoltarea evenimentelor istorice din viata credincio~ilor, din 
istoria milntuirii neamului crqtinesc, lncepilnd cu fagaduinta 
trimiterii Milntuitorului (Fe 3, 15) ~i pilna Ia venirea Lui lntre noi, 
geneza, fructificarea ~i rezultatele unor evenimente din istoria Bisericii 
cre~tine etc. Metoda aceasta se aplica In cadru restrilns ca ~i In 
perspectiva unei activitati lnva(atore~ti de lunga durata, lntr'un ciclu 
de cateheze sau predici, dupa capacitatea, aprecierea, puterea de 
observatie ~i patrundere a dascalului, dupa puterea lui de concentrate. 
Caci numai asemenea elemente pot asigura aplicarea metodei 
genetice cu rezultate pozitive. 

Nu este cazul sa ne referim In mod explicit ~i Ia alte metode 
didactice404• Dare neces.ar sao amintim pe aceea a comunittf,tilor de 
munclf, de educatie ~ide lnva(amilnt prin munca fizica ~i intelectuala, 

4011 Sf, Vasile eel Mare, Comentar Ia Psahni, ed. a 11-a, trad. Pr. Dr. Olimp N. Cilciula., 
Bucure$ti, 1943, p.109. 

401 Trad. rom. de Pr. D. Fecio~u, Bucure~ti, 1942. 
402 Idem, Bucure~ti, 1946 . 
.W.l D. Theodosiu, Op. cit., p. 69. 
~04 Exemple: metoda activit, metoda cemrelor de in teres, metoda individualizitrii 

invi{titmintului etc. 

217 



Pr. Prof Dumitru Cii/ugiir 

In cadrul aces tor comunita(i; In cadrullor, ,munca trebuie sa fie unul 
din elementele de baza"405 pentru formarea credinciosului de azi, 
harnic ~i jertfitor, patruns de con~tiinta slujirii aproapelui; sa se insufle 
dragoste ~i stirna fata de munca ~i muncitor, sa deprinda a munci 
sistema tic ~i perseverent, sa aprecieze la justa valoare munca fizica ~i 
intelectuala ~i sa se pregiiteasca ei ln~i~i, ascultiitorii; pentru activitatea 
creatoare. Caci munca ordonata ~i staruitoare creeaza aspectul moral 
al personalitatii, lntiire~te voin(a ~i caracterul omului In dezvoltare406• 

Munca stimuleaza bucuria adevaratii, alunga lenea ~i comoditatea, 
lllnnobileaza pe om, dezvolta prietenia ~i solidaritatea lntre oameni. 
Ea are deci rol instructiv ~i educativ de prima lnsemniitate ~i este 
izvor al demnitatii umane407

• 

In cre~tinism·, munca are un sens divino-uman. Dumnezeu este 
activitate permanenta ~i creatoare. De aceea, ca sa se asemene cu 
Dumnezeu, credinciosul trebuie sa fie mereu activ, sa fie astfel 
imaginea activitatii creatoare a lui Dumnezeu In lume408

• Credin­
ciosul Bisericii noastre, ca sa dovedeasca o asemenea imagine, 
trebuie ~i el crescut prin metoda comunitatilor de munca, In 
comunitatea de munca, In parohie, prin activitatea lnvaracoreasca a 
preotului. Sa munceasca ellnsu~i spre sporirea vietii duhovnice~ti 
a credincio~ilor sai, a vietii lor integrale, a~ a cum Insu~i lisus Hristos 
a muncit cu mainile Sale, cum au muncit Sfintii Apostoli ~i cum, 
prin exemplul vietii Sale, Sfantul Apostol Pavel ,lntruchipeaza In 
sine pe muncitorul care prin truda bratelor produce bun uri materiale 
~i prin truda mintii produce bun uri spirituale, .fara a se ru~ina de 
munca manuala sau a se mandri cu munca spirituala, lntru demnitate 
~i cu toata smerenia"409

• Chiar mantuirea crqtinului atarna de 
activitatea zilnica pe care o desfa~oara .el In vremea vietii sale 
pamantqti. 

405 A. S. Macarenco, Opere pedagogice alese, Editura de Stat, Bucure~ti, 1949, 
p. 226. 

41lf, Cf. I. A. Cairov, Op. cit, p. 238. 
407 Cf. C. D. U~inschi, Munca din punct de vedere psihic'~i educativ, Opere 

pedagogice alese, pp. 87 -lOS . 
.ws IPS Mitropolit Nicolae a! Ardcalului, Studii de teologie morala, Sibiu, 1969, 

p. 55. 
409 Ibidem, p. 5!. 
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Cum am mai spus, un dascal adevarat nu devine rob nici chiar a[ 
celei mai bune metode, al unei singure metode de lnva(iimant, ca sa 
nu se lipseasca de libertate ~i spontaneitate. El alege metoda cea 
mai potrivita scopului urrnarit, potrivit psihologiei ucenicilor sai, 
potrivit subiectului detratat410• 

In scopul mijlocirii de cuno~tinte, deci ~i pentru prezentarea 
lnva(aturii cre~tine ortodoxe, slujesc, pe langa metode, ~i anumite 
forme de lnva(amant. Prin ele ascultatorii pot fi introdu~i mai u~or ~i 
mai repede In mediu, realizandu-se atit economie de timp, cat ~i 
cheltuiala de energie. Ceea ce generatiile de lnainta~i au realizat ~i 
au transmis urma~ilor mai buni din perspectiva culturala, morala etc., 
se mijloce~te celor de azi, In mod sistematic, prin forme didactice. 

Dar aceasta activitate sistematica, urmarind introducerea In mediu 
-In cazul nostru In mediu religios -lnseamna legarea ascultatorilor de 
via(a, nu numai prin simpla comunicare de idei, cuno~tinte, fapte ~i 
experiente, care sa franeze initiativa ~i spontaneitatea individului, ci ~i 
prin conducerea lui cu rabdare, cu pricepere ~i cu abilitate la dezlegarea 
problemelor cell intereseaza. Deci cuno~tintele pot fi mijlocite direct, 
dar si individul trebuie sa-si lnsuseasca!ndemanarea de a ~i le dobandi 
prin efort personal. Cand se aplica lntaiul procedeu, lntilnim forma 
narativ-expozitiva, iar In al doilea caz este vorba de forma dialogica. 

Forma narativ-expozitiva sau monologica se foloseste des In 
prezentarea !nva(aturii cre~tine, la mijlocirea materialului bibli­
co-religios, cand se !nva(a despre Sfintele Taine etc., adica atunci 
cand ascultatorii t~i pot!nsu~i asemenea cuno~tinte numai pe aceasta 
cale. 

Element esential al formei narativ-expozitive este naratiunea 
!nsa~i, care, daca e ideal folosita, cucere~te ascultatorii, ti stiipaneste411

, 

le stimuleaza fantezia, zguduie inima si sufletul, !nvioreazii, sau, 
uneori, trezeste triste(ea si teama de pacat. , U n povestitor bun 
istorise~te pentru lumea din pra sa ~i i se potriveste ei; nu vrea sa 
formeze el publicul, pentru ca publiculll formeaza pe el, dar cu o 
deosebire: el prive~te, ca !ntr' o oglindi!, particularitacile publicului ~i 

410 Cf. St. Barsanescu, Pedagogia f;li didactic a, p. 282. 
411 A. Matthias, Pedagogia practica, p. 141. 
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le riisfdinge lnnobilate ~i innobiHind" 412• Naratiunea este o adeviiratii 
artii, care, ca oricare altii arta, poate fi perfec(ionatii prin exercitiu 
continuu, prin lecturii aleasii ~i adecvatii, ca sii devina ~i o putere in 
mijlocirea invii(iimantului de orice fel. Deci, ~i a celui religios. Ea 
este o putere in forma monologicii atunci cand nu parase~te ideea 
centralii, evita digresiunile ~i parantezele, care obosesc ~i adorm 
interesul pentru ceea ce este esential, chiar dacii aduce unele 
amiinunte, ~i pe acestea le subordoneazii ideii principale; ciiutand 
mereu noutatea, prospqimea, progresulln idei ~i in imagini ~i 
stimuHind astfel interesul ascultiitorilor. Ea opereazii in concret, cu 
fapte reale, cu imagini clare, plastice ~i colorate413, care griiiesc ~i fac 
sii se vadii locurile, persoanele, actele, imprejuriirile etc. in legiiturii 
cu care se desr~oarii istorisirea, folosind un vocabular simplu, ales, 
familiar, fiirii inflorituri de stil, dar diiruind convingere, lnsufletire ~i 
caldura sufleteascii. Nici o alta forma narativii nu o egaleaza pe aceea 
ariitatii de Manruirorul lisus Hristos In parabolele Sale (parabola 
semanatorului: Mt 13, 3-9; 18-23; Lc 10, 25~37; parabola bogatului 
nemilostiv ~i a siiracului Lazar: Lc 16, 19-31; a fiului risipitor: Lc IS, 
11-32 etc.). 

Forma dia!ogiaf se intemeiazii pe convorbirea dintre dascal ~i 
ucenic, prin intrebari ~i raspunsuri. lntrebarile stimuleaza cugetarea 
~i cautii sa obpna raspunsuri con~tiente ~i gandite, concluzii lntemeiate 
~i clare414

; ea duce la toate acestea dind tine seama de ciclul de idei 
~i notiuni dinainte cunoscute de ucenici415

, de fondul aperceptiv al 
lor. Prin conversa(ie se liimuresc anumite probleme, mai ales 
pledindu-se de la exemple, de la comparatii ~i fapte, de la fenomene 
cunoscute416

• Cand se pune accent mai ales pe intrebare, forma aceasta 
se nume~te interogativtf; dind ea conduce rational ~i conrinuativ la 
descoperirea adevarului, se cheamii euristietf, socratictf; dind conduce 
la na~terea ideilor, poarta numele de forma maeutiai'17

; folositii la 

"'L. Kellner,Aphorismen, 1854. 
"'Cf. H. Werner, Einfilhrung in die Entwicklungspsychologie, Leipzig, 1926, 

p. 17. 
414 1. A. Cairov, Op. cit., p. 183. 
415 Idem, p. 184. 
416 Idem, p. 184. 
417 St. Bars<lnescu, Op. cit., p. 283. 
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examene, este examinatoare; iar 1n mijlocirea lnva(iiturilor din 
catehism, ea se numeste catehetictf. 

Sub orice raport ar fi folosita, forma dialogica cere o pregatire 
temeinicii a materialului, ca sa nu intervina devieri de la subiect, sa 
stimuleze gandirea ucenicilor, sa urmeze unui plan precis ~i sa se 
eviden(ieze ncintrerupt firul conversa(iei. 

Elementele constitutive ale formei dialogice sunt intrebarea ,; 
raspunsu!; primul ca factor de stimulate ~i orientate a gandirii, iar al 
doilea constituind reaqia sa418 • lnrrebarea lmpline~te func(ia 
pedagogico-religioasa dind este precisalntermenii ei, cand stimuleaza 
cugetarea proprie a ascultatorilor ~i ciind stii fn acord deplin cu 
inteligenta ~i nivelul intelectual. Jar raspunsul este pedagogic daca a 
fost bine gandit, este exprimat corect, just, logic etc. 

Mantuitorul Iisus Hristos a 1ntrebuintat adesea forma dialogica 
In lnfiiti~area, 1n prezentarea Evangheliei Sale (marturisirea lui Petru: 
Mt 16, 13-19; fiii lui Zevedeu: Mt 20, 20-28; banul dajdiei: Mt 22, 
15-22; ludeii cer semn: Me 8, 14-21; mirul pacatoasei: Lc 7, 40-50; 
tanarul bogat: Lc 18, 18-30; Iisus ~i Nicodim: In 3, 1-15 etc.). Si tot 
asemenea au fiicut ~i SfintiiApostoli. In epoca patristica 1ntalnim, la 
scriitori ~i mari dascali ai Bisericii, forma dialogica. Origen aratii ca 1n 
~coala catehetica din Alexandria ,lnva(amantul religios nu se 
multumea 1n a expune o ~tiinta ori ofilozofie, ci se discuta, fiind un 
schimb de chestionari ~i raspunsuri, iar profesorul explica 1n chip 
detaliat"419• Ellnsusi folosea aceasta forma cu multii dibacie, cum 
relateazii .Sfiintul Grigorie Taumaturgulln panegiricul pentru 
Origen420• Sfiintul Vasile eel Mare o pretuia deosebit ~i o folosea 1n 
scopul!ntaririi gandirii ascultiitorilor sai. Ea se foloseste si azi. 

Asocierea, !n chip cat mai judicios, a formelor expozitiva ~i 
dialogica!n prezentarea 1nva(iiturii crqtine ortodoxe, duce la rezultate 
pozitive. 

Metodele ~i formele de !nva(iimant aratate pana aici constituie 
posibilitiiti 1n prezentarea !nva(aturii cre~tine, mai ales prin cateheza. 

418 St. Bihsanescu, Op. cit., p. iB4. 
419 Contra Cels. 
~2° Cf. K. Weiss, Die Erziehungslehre der · drei Kapadozier. Ein Beitrag zur 

patristischen Padagogik, Freiburg im Breisgau, 1903, p. 215. 
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Dar predica este, de asemenea, o forma pentru prezentarea acestei 
lnva(aturi, ~i anume sub aspectele ei: omilie (predica analitica), 
predica tematica (sintetica) ~i pareneza (predica simpla), ocazionala. 
De aceea ne ~i referim la ea In legatura cu cateheza. 

Omilia este cea mai veche forma de predica. Intillnita Inca In 
veacul apostolic ~i In data dupa aceea, ea a cunoscut deplina lnflorire 
mai ales In secolele III-VI, fiind folosita de cei mai de seama 
cuvilntiitori .cre~tini, pentru lnfati~area lnvil(ilturii Milntuitorului, ~i 
~i-a piistrat prioritatea In primul mileniu al crqtinismului. 

Se ~tie ca omilia are un caracter analitic, urmarind explicarea verset 
cu verset a unei pericope din Sfilnta Scriptura. ,Atilt In ce prive~te 
materia, cat ~i organizarea desfu~urarii ei, ea este strans legata de 
lntregul text al pericopei.scripturistice"421 • Daca prin aceasta forma 
se talcuie~te textul Sfintei Scripturi In chip simplu, popular, fara prea 
multe me~te~ugiri, tot cu ajutorul ei se reflecta sensu! scripturistic ~i 
In viata morala ~i religioasa a ascultatorilor. In chipul acesta ei sunt 
adu~i In contact strilns cu Sfilnta Scriptura, lise mijloce~te cunoa~terea 
mai amanuntitii a ei, ferindu-i ~ideo eventuala alunecare spre curente 
religioase neortodoxe. Aceasta lnseamna o contribu(ie serioasa la 
lnviorarea propovaduirii ~i a vietii religioase. De aceea, folosirea 
omiliei, In vremea noastrii, pentru prezentarea lnvii(iiturii Bisericii 
noastre, constituie o adeviirata obliga(ie pentru preot. F olosind forma 
plilcuta a omiliei, se netezqte calea spre cunoa~terea Scripturii, 
,proiectand lumina asupra lnviltilturii evanghelice, ce are legatura 
cu viata ~i sprijina progresul social"4722• 

Din omilie ~i alaturi de ea s'a dezvoltat predica sintetica (tematica), 
In care se expune numai un singur adevar religios, cuprins lntr'un 
verset ales dintr'o pericopil423

• Forma aceasta, dezvoltata ~i mereu 
perfectionata, se folose~te azi, cu precildere, pentru caIn ea preotul 
,dispune de mai multa libertate de mi~care, nu numai Ia _a!egerea 
materiei, dar ~i Ia turnarea ei In tiparul unei cuvantari"424• In cadrul 
ei se condenseaza, se contureaza, se concentreaza, se sintetizeaza, 

421 D. Belu, Omilie sau predicd?, In "MitropoliaArdcalului", II (1957), nr.3-4,p. 271. 
422 Pr. Vasile Ionescu, Noi orientari omiletice, In ,Mitropolia Olteniei", VII (1955), 

nr. 10-12, pp. 583-584. 
423 Cf. Harie ~l'eodorescu, indrumdri omiletice, Bucure~ti, 1923, p. 168. 
m D. Bclu, Op. cit., p. 171. 
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,se rezuma substanta pericopei scripturistice, lntr'o tema (tezil) precis 
formulatil, care va fi apoi dezvoltata, dar tot In legatura intima cu 
pericopa din care a fast extrasa"425 Astfel, lnva(atura cre~tina 
cucerqte inima credincio~ilor, patrunde mai adilnc In con~tiinta lor, 
pregatind conditii psihologice mai bune pentru aplicarea In viatil a 
lnva(aturilor propovaduite426• 

In ceea ce privqte pareneza, aceasta este o forma de predica 
simp Ia, de lntindere red usa ~i are un caracter impus de moment, de 
lmprejurari. Dar tocmai fiindca este legata de lmprejurarile imediate 
ale vietii cre~tine, predica aceasta reu~e~te sa-i cucereasca mai cu 
putere pe credincio~i ~i sii-i determine Ia trecerea lnvil(aturii crqtine 
In practicil. Panegiricu!, de pildii, prezinta, ocazional, viata sfintilor ~i 
barbatilor de seama ai Bisericii, care, prin felulln care au trait, prin 
virtu tile care le-au lmpodobit personalitatea, aratii cii Evanghelia.poate 
fi traita, ca lnvatatura Mantuitorului a putut ~i poate fi trecuta In 
fapte, In practica. Viata lor este astfel grai !impede catre credincio~i, 
intuire a netrecatoarei frumuseti a lnvii(iiturii lui Hristos. 

Invii(iitura cre~tinii ortodox~ este mijlocita, de foarte multe ori, 
prin predica ocazionala, In care se aratil ca adevarata viatil cre~tina, 
via\a de fiecare zi, lnseamnii slu jba ad usa lui Dumnezeu numai In 
masura In care ea este pusa ~i In slu jba aproapelui, In promovarea 
binelui ob~tesc, In sprijinirea umanita\ii. Prin predica ocazionala 
preotul conduce ,ochii suflete~ti" ai piistoritilor sai spre ,marile 
adevaruri ale lmparatiei lui Dumnezeu, lndemnandu-i sa cugete ~i 
sa mediteze asupra lor"427

• $i aceasta pentru ca ,viata noastrii 
sufleteasca este!ntr'o continua transformare, lntr'ovqnica transfuzie 
~i lntr'o nelncetata dependenta (~i) a factorilor fizici lntre ei" 428

• 

Mijlocind, astfel, lnva(atura cre~tina, preotul pune In mi~care viata 
sufleteascii a credincio~ilor sai ~i li determinii Ia fapte concrete de 
folos In viata aceasta ~i In cea viitoare, folositoare milntuirii. 

A determina Ia fa pte lnseamna a lua In considerare elemente care 
sa asigure eficienta catehezei, mai ales a predicii, In vremea noastrii. 

m Pr. Grigorie Cristescu, Op. cit., p. 53. 
""D. Belu. Op. cit., p. 276. 
421 N. Terchila, Psihologiacontemporaml ~ invatamfu:ltulreligios, Sibiu, 1935, p. 5. 
428 M. Ralca, lpoteze ~i precizari in ~tiinta sufletului, Bucure~ti, 1926, p. 57. 
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Si unul dintre acestea, poate chiar lntaiul, este fa pta lnsa~i,;, viata cu. 
faptele preotului". De aceea predica lnseamna·numai.o Iatura. a 
propovaduirii lui, iar langa t1Ucuirea prin cuvant trebuie adaugata 
talcuirea prin fapte zilnice, mai ales cilJnva(atuni descoperitacuprinde 
nu numai ·norme de credin(il, ci ~i norme de: conduita429c Si a poi 
,numai faptele sunt In masura sa atraga pe omul lntreg,'omul care 
gande~te, simte ~i nazuie~te sa ilctiveze, pe om til care trilie$te In forme 
multiple ~i contradictorii"430• In vremea noastra. fapta· are o .valoare 
deosebita; fapta este evidenta care atrage ~i zide~te. Fa pta preotului 
talcuie~te Scriptura, adica ea este predica prin exemplur personaL 
Predica Mantuitorului i-a cucerit pe credincio~i ~i li cucer~te In ve.ao 
pentru ca apaf(ine Celui pe Care ,nimenea nu Lea vaditde 'pacat"i·' 

Dar predica este eficientil ~i daca, In ea, afirmam Snvii(iitma 
ortodoxa fara a ne pierde In critica stearpa; sa adoptam o cFitic;l 
obiectiva, domoala ~i smerita, nu tunatoare Ta .a Sflintului loan 
Botezatorul,.fiindca noi, preotii, nu suntem sfin\i, ci parinti. Deci.nll 
lnfrico~andu-i pe credincio~i cu muncile iadului, ci'lncurajan(h.hi 
ne!ncetat Ia o viata constructiva, viata de creatie, 'de.buna ·futelegere, 
de fratietate ~i pace. Sa-l avem In vedere pe credinciosulde.astaz~ 
care staIn centrul preocyparilor actuale cu toata maretia lui,.cu· 
demnitatea lui lntreaga. Indemnandu-lla ~lujirea lui•Dumriezeo; 
sa-l lndemne ~i Ia slujirea semenului, caIn drumul dintre lerusalim 
~i Ierihon sa-l vada pe semenul care Inca mai sufera ~i care est~­
candidat Ia ajutorul nostru cre~tinesc, friltesc. Aceasta lnseamna 
actualizare, sau mijlocirea lnviltaturii crqtine ortodoxe pentru 
credinciosul. de azi, ancorare In actualitatea cea mai vie4J\ dupa 
modelul marilor predicatori cre~tini. Caci ,maretia lor· de ne!ntrecut 
sta tocmai In felul In care au ~tiut sa comunice cr~tinilor din epoca 
lor adevarurile Evangheliei ~i ale vietii cre~tine.· Predica lor. a fost 
riispunsul exact Ia lntrebarile dominante ale vremii lor;. Taina 
succesului marilor predicatori staIn arta cu care au 1tiutsa deslu~easca 

429 D. Belu, Predica prin fapte, in ,Mitropolia Olteniei':, XIII (19&1), nr .. 7~8, pp: 
551-552. 

"-
10 Pr. Sebastian·Chilea, Predicatorul, in ,Mitropolia Oltcniei",.X (-1958),·nr. 34i 

p. 176. 
4
·'

1 Pr. Sebastian Chilea, Predica de succes, in ,Mitro'poli"a Olteniei", VI (1954), 
nr. 1-3, p. 37. 
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preocuparile celemai vii ale timpului lor ~i au izbutit a poi sa gaseasca 
In doctrina cre~tina raspunsul eel mai sigur pentru lamurirea ~i 
orientarea contemporanilor lor. Acesta esteinvatamantul fundamental 
pe care se cade sa-l aiba In vedere predicatorul din vremea noastra"'32

, 

dacil vrea sa patrunda in inima actualitatii. 
Ancorarea In actualitate aduce cu sine trezirea interesului pentru 

cele mai lnsemnate probleme legate de fericirea credincio~ilor In 
viata aceasta ~i de ca~tigarea mantuirii lor. Caci interesul deschide 
sufletul credinciosului spre primirea a tot ceea ce li poate fi de folos, 
a~a cum floarea l~i deschide petalele spre primirea caldurii ~i luminii 
solare. 

Nu poate .fi uitat nici o clipa faptul ca orice lucrare crqtineasca 
ajunge la implinire numai dacii areca suport meditatia ~i rugaciunea. 
Deci a~a este de apreciat ~i eficienta catehezei ~i predicii. Daca, spre 
.pilda, , buna reu~ita a cuvantarilor Sfiintului Grigorie Teologul era 
sustinuta ~i de cunoa~terea regulilor omiletice de care trebuie sa tina 
seama oric~ predicator, ... el medita totdeauna asupra temelorpe care 
trebuia sa le trateze ~i meditatia 0 lmpletea cu rugaciunea"'·\.l. 
Predicatorul trebuie sa fie ,un cuvantator care se roaga. Cine ~tie sa 
se roage, ~tie sa ~i predice"4-'', pentru cii ,rugaciunea deschide sufletul 
inspiratiei divine, .care purificii, disciplineaza ~i corecteaza totu1"'·35

• 

Rugaciunea .cheamii ~i harullui Dumnezeu, care lmpline~te 
sinergic stradania lnvatatoreasca a preotului. 

Dar rezultate cat mai bogate de pe urma catehezei ~i predicii pot 
fi a~teptate ~ide !a trezirea laturii afective din fiinta ascultatorilor, de 
Ia provocarea emotiilor curate pentru iubirea adevarului propovaduit. 

Caci emotia da viata, mi~care ~i ciildura; lara ea, ,pmdica ramiine o 
piesa dialectia]fi didactic!f'"-''. Ca parinte, preotul trebuie sa arate multa 
iubire catre pastoritii sai ~i tot pe atilt de multa dragoste pentru 

"'Ibidem, pp. 36-37. 
4~·1 Constantin Piirvu,.Actualitatea.omileticl:l a Sf. Grigorie de·Nazianz, in 

,Mitropo1ia 01teniei", VII (1955), nr. 5,6, pp. 303-304. 
4"4 Pr. Grigore Cristescu, PasiUnea ~i emotia In predica, in ,Mitropolia Olteniei", 

VI (1954), nr. 4-6, p. 135. . 
m Ibidem, p. 135.' 
416 Ibidem, p. 136. 
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activitatea sa lnva(iitoreasca, bine ~tiind ca iubirea face drum catre 
cele mai ascunse cute ale sufletului omenesc. 

Astazi, eficien(a activita(ii lnva(iitorqti a preotului, prin folosirea 
mijloacelor aratate aici, este de a~teptat In zidirea unor credincio~i 
iubitori de Dumnezeu, cu dragoste pentru Biserica, cu deplinii 
ln(elegere pentru tot omul, jertfitori pentru aproapele, pentru 
progresul ~i pacea omenirii. 

3. Alciituirea planului unei cateheze. Planurile-tip 

Planurile-tip pentru diferite cateheze (Vechiul Testament, Noul 
Testament, dogmatica, morala, liturgica, istorie bisericeasca etc.) 
prezinta o realii lnsemnatate ~i sunt de netiigaduit folos In activitatea 
catehetului, dar mai ales pentru cateherullncepator. Pregatite din 
timp ~i cu minu(iozitate, bine gandite ~i lntemeiate pe principiile 
didacticii generale, ele confera siguran(a cii activitatea catehetica nu 
este liisata ,bunei dispozi(ii" ~i nici ,inspira(iei momentului". 

P!anurile nu lngusteaza libertatea In activitatea catehetului ~i nici 
libertatea}n gandirea catehumenilor. Dimpotriva, ele asigurii aceasta 
libertare. In posesia lor, cateherul este stapan pe sine In tot momentul; 
el este stiipan ~i pe materia pe care o are de transmis ascultatorilor 
sai, iar ace~tia, catehumenii, sunt condu~i In mod sistematic, logic, 
spre finalitatea catehezei. 

Pentru motivele ariitate mai sus prezentam aici un plan detaliat. 

a. Planul tip in general 
Ascultarea leqiei precedence. Ea are drept scop sa verifice gradul 

In care catehumenii ~i-au lnsu~it cuno~tin(ele religioase mai vechi ~i 
in ce masura sunt redate cu aceastii ocazie. De asemenea, cu acest 
prilej, pot fi indreptate unele eventuale erori, ori pot fi ad use oarecare 
completari. 

lntroducerea ridica In con~tiin(a catehumenilor ideile apercep­
tive necesare trecerii Ia o noua cateheza, Ia ln(elegerea acestei noi 
cateheze. Ea stabile~te deci legiitura lntre materialul vechi ~i lntre 
eel nou, pregatind astfel sufletul catehumenilor pentru o cat mai bunii 
lnsu~ire a noilor cuno~tinte religioase. 
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Anuntarea precizeaza tema ce urmeaza a fi dezbatutaln cateheza. 
Formulata, In cele mai dese cazuri, direct, ea precizeaza (inta Ia care 
trebuie sa ajunga cateheza. A 

Tratarea este partea esen(ialii a oricarei cateheze. In cadrul ei 
sunt comunicate noile cuno~tin(e religioase, (inilnd seama de situa(ia, 
In general, a catehumenilor. 

lntui~a (intuirea) completeaza tratarea; ea lntregqte con(inurul 
catehezei ~i prin colaborarea sim(urilor vizual, tactil etc., ceea ce este 
de un real folos in procesul de lnva(amant. 

Reproducerea (recapitularea) Inseam nil o lucrare pentru verificarea 
gradului In care a reusit expunerea, In tratare, a materiei noi. 

Aprecierea (cu asocierea) este o lucrare de compara(ie, de 
asemanare lntre atirudini ivite In corpul catehezei, ori lntre acestea 
~i altele mai vechi, avand rostul sa ducii Ia o concluzie, Ia formularea 
unui principiu, Ia o abstraqie, Ia generalizare. 

Generalizarea raspunde temei, rezumand, intr' o formulare 
logica, concluzia Ia care trebuie sa duca o cateheza. 

Incheierea (aplicarea) constituie rasfrangerea principiului general 
(a generaliziirii) In via(a ere~ tina practica, sau referirea acestui principiu 
Ia cazuri concrete Ia viata crqtina de fiecare zi, Ia modalitatea de 

0 ' A 

aplicare a lui ~i pe mai tarziu. lncheierea lnseamna - trebuie sa 
A • ]' b] ] A h x4l7 msemne- ~~ o actua rzare a pro erne or prezentate m cate ez. · . 

b. Plan-tip special: Pilda vame~ului si fariseului 
Ascultarea catehezei anterioare. 
lntroducerea. I. lndemnul sufletesc a! credinciosului crqtin de 

a se ruga lui Dumnezeu. 2. Foloasele rugaciunii. 3. Condi(iile unei 
adevarate rugaciuni crqtine~ti (staruin(aln rugiiciune, smerenia etc.). 

Anuntarea. lata ce ne lnva(ii !Vlantuitorul Iisus Hristos In pilda 
vame~ului ~i fariseului, des pre chipulln care se cade a fi facuta 
rugaciunea crqtineasca. 

Tratarea. I. Vame~ul ~i fariseul merg Ia templu, ca sa se roage lui 
Dumnezeu. 2. Locul pe care II ia fiecare din ei in templu. 3. Modul 

m Sublinierilc dublc arat~ momentele logico~psihologice care pot fi obscrvatc in 
dcsf11.~urarea unci catehcze. Dar nu toate acestc momente se'intil:lnescin oricccatehez11.. 
Trebuie respectatil dcsfu~urarca lor naturalil. 
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cum s'a rugat fariseul. 4. Modul cum s'a rugat vame~ul. 5. Rezultatul 
rugiiciunilor lor. 6. Ce. zice Mantuitorul lisus Hristos despre modulln 
care s'au rugae ace~ti doi oameni. (Urmeaza intuirea>i reproducerea) 

Aprecierea. 1. Lamurirea lntelesului de, vame~" ~i.de ,fariseu". 
2. Suirea lor )a templu, ca sa se roage, este o fa pta buna. 3. Aprecierea 
atitudinii manifestate de fariseu In rugiiciune ~i a rezultatelor ei pentru 
con~tiinta rugiltorului ciitre Dumnezeu. 4. Aprecierea atitudinii 
manifestate de vame> In rugilciune ~i a rezultatelor ei pentru con~tiinta 
acestui rugiltor ciltre Dumnezeu. 5. Pacatul mandriei >i consecintele 
lui. 6. Virtu tea smereniei ~i roadele ei .. 7. Ce ne lnva(il Mantuitorul 
Iisus Hristos despre toate acesrea. 

Asocierea. 1. Persoane din Sfanta Scriptura asemenea 
fariseului (primii oameni, oamenii de Ia Turnul Babel, Goliat etc.). 
2. Persoane din Sfanta Scriptura asemenea vamqului (Abel, 
Iosif, David, Sfanta F ecioaril Maria, Sfantul loan Boteziltorul. etc.). 
3. Mantuitorul Iisus Hristos, chipul desilvar.;;it al smereniei. 4. Roadele 
culese pe urma celor douil atitudini ariitate de persoanele pomenite 
ma1 sus. 

Gem:ralizarea. , Oricine se inal{if pe sine se va smeri, iar eel ce se 
smereete pe sine se m fnifl!a" (Lc 17, 14). . 

lncheierea. 1. Rasfrangerea lnva(iiturii din aceastil pilda In via(a 
cre~tina practicil. 2. Taina Sfintei Spovedanii ~i smerenia cre~tinil. 

Actualizarea. Autocritica sinceril ~i dit mai severil, un act religios­
moral constructiv438• 

4. Momentele logico-psihologice in desfii~urarea 
catehezei 

Intr'o leqie anterioara439 am ariltat, rezumativ, modul cum 
actioneazil spiritul uman atunci cand el se afla In situa(ia de a se 
!mbogiiti prin noi con(inuturi, de a asimila, a prelucra ~i a sistematiza 
idei noi. Atunci puterile suflete~ti se retran~eaza In campul 

. m Cateheze dezvoltate aflllm In lucrarea: D. Calugilr, Hristos In ~coal~ ·val. I-II, 
Sibiu, 1934-1937: 

4
l
9 Metode ~j forme pentru catehizarea credincio~ilor. 
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cuno~tintelor mai vechi, fac deci a pella fondul aperceptiv de uncle 
selectioneazii ceea ce le este mai necesarln perspectiva activitatii de 
viiror: Dupii aceea, lntemeindu-se pe clemente consolidate ~i bine 
connirate, aceste puteri suntln situa(ia sii receptioneze noul, pe care· I 
analizeazii, 11 aprofundeazaln marginile posibilului, 11 com para. cu 
vechiulll verificil. si 11 asociazii cu clemente asemaniitoare sau lnrud1te, , . 
ca sii-1 sintetizeze lntr'o concluzie principalil. Ca rezultat al acestei 
activita(i, numai concluzia principala este retinuta ca o permanentil 
~i care,cand se ive~te cazul, se traduceln fa pte concrete. Amanuntele 
par sil treaca In uitate, ele a~ternandu-se In subcon~tient. 

Dar este necesar sa subliniem di fortele spirituale aqioneaza, In 
modul ar~tat mai sus, nu numai In functie de oarecare comandamente 
exterioare, ci, cu deosebire, In virtutea sttucturii lor native cu totul 
intime. Aceastapretinde ca activitatea didactica sa tina seamade.? 
asemenea realitate psihologica ~i sa se desta~oare natural, fara amficu, 
tara sila, tara o prea vadita sobrietate de ~ablon. 

Este locul sa aratam ca aici intervine, In procesul de lnva(amant 
In general, deci ~i In desta~urarea catehezei, observarea momente!or 
/ogico-psiho!ogice, momente asociate activita\ii spirituale In dobandirea 
~i lmproprierea de noi con(inuturi suflete~ti. 

Potrivit observatiilor subliniate panil aici, o cateheza, In 
desta~Iirarea ei, trebuie sa prezinte o lnfati$are deosebita. 

Ea nu vine decat cu rostul de a prom ova o atmosfera de moralitate 
~i religiozitate, un duh de lntremare ~i recrea(ie duhovniceasca In 
societatea catehumenilor, In sufletul fiecaruia din ei.lar o atmosfera 
de asemenea natura se face evidenta numai daca o cateheza nazuie~te 
spre dobandirea ei Inca dintru lnceput, Inca !n introducere. Aici, o 
candela aprinsa In fa(a icoanei Mantuitorului, cateva momente de 
medita(ie, de reculegere, cilteva lntrebari bine construitqi tot ~tilt 
de bine lntatisate eventual un text biblic ales cu bune mtenpi, o . . , 
cantare bisericeasca, o rugaciune etc.- toate pot colabora, Ia o catehezil 
sau alta, spre zidirea atmosferei necesare desfa~urarii reu~ite. Uneo~i, 
elementele pregatitoare ne a par tara sale cilutam anume. Ele trebme 
folosite neaparat, deoarece ocazionalul are putere sa pregateasd 
sufletul omului mai adanc decat elementul caurat cu anticipatie. El 
are In sine prospe(imea, spontaneitatea. . . 

Fara lndoiala, trebuie lnlaturat, Inca de Ia lnceput, once pedantism 
~i orice amanurit ce ar prezenta sila !n desta~urarea catehezei. Ideile 
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ei trebuie sa curga ca ~i dind ar cre~te una din alta, lntocmai cum se 
dezvolta mladitele dintr'o tulpina. 

Cand introducerea (pregtftirea) a ridicat!n campul con~tiintei fondul 
aperceptiv propriu pentru abordarea unui subiect nou, cilnd ea a 
sesizat momentul psihologic eel mai favorabil, atunci, tot In chip 
natural ~i deci nesilit, se anunti! tema catehezei (scopul). Aceasta 
enuntare com porta !nsemnatate evidenta In catehizare. Fie case face 
In mod direct sau indirect - de preferinta !n mod direct - ea 
canalizeaza atentia catehumenilor spre o singuri! tinta, spre subiectul 
ce urmeaza a fi dezbatut. Daca ne gandim ca atentia catehumenilor 
este adesea dispersata, deconcentrata, ne putem da seama, cu atilt 
mai mult, de lnsemnatatea anun(arii explicite a subiectului. 
Desfi!~urarea unei cateheze !n mod favorabil atarni! adesea tocmai 
de o asemenea anuntare. Ease poate asemana cu un indicator sigur 
spre atingerea unui obiectiv. 

Desigur, !n mod deplin, pe larg, ca ~i In amanunte, desfi!~urarea 
unei cateheze se asigura In tratare. Aceasta este coloana vertebrala a 
catehezei. In cadrul ei ~i prin ea se expune materialul nou de ci!tre 
catehet, ca ~i asimilarea lui de catre ucenic. Chipulln care se desfi!~oari! 
!?a prezinti! masura !n care se realizeaza procesullnva(i!rii ~i al educarii. 
In general, In tratare,Jorma narativ-expozitivtf asiguri! mai bine 
desfi!~urarea catehezei. In concret, catehetul prezinti! noile cuno~tinte 
de ordin religios, catehumenii urmaresc expunerea ~i. Ia urmi!, sunt 
pu~i sa reproduca cele expuse. Intr'o vreme forma aceasta era 
considerata singura mai potrivita ~i'n procesul!nva(i!mantului religios. 
Dar !n actualitate ea asista Ia oarecare modificari, mai ales ca efect al 
principiului activita(ii. Pedagogia moderna nu concepe, ~i pe drept 
cuvant, prezen(a unor simpli audienti sau spectatori !n desfi!~urarea 
procesului de !nva(i!mant. Ceea ce are coresponden(a ~i !n 
desfi!~urarea catehezei. · 

Dar exagerand noua direqie, nude parte de zilele noastre, !n mod 
deosebit de catre a~a-numita ~coala activa, s'a ajuns Ia o desfi!~urare 
a leC\iilor, aproape!n !ntregime-deci ~i !n tratare- pe baza de!ntrebari 
~i raspunsuri. Un asemenea procedeu 11 situeazi! !nsa pe elev -!n 
cazul nostru pe catehumen -!ntr'o ipostaza de atoate~tiutor; el devine, 
!ntr'un fel, un al do ilea dascal. Ceea ce, !n desfa~urarea catehezei, nu 
poate fi recomandat. Caci, !n cadrul unei cateheze, avem de prezentat, 
a.desea, adevaruri de credinta ~ide morali! cre~tina Ia asimilarea carora 
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nu se poate ajunge printr'un dialog continuu lntre catehet ~i 
catehumeni. In aceea~i ordine de idei trebuie retinut si faptul ca 
hartuit de !ntrebari, solicitat Ia fiecare pas, !n procesul de !nvatamant, 
sa caute ~i sa formuleze !ntrebari sau raspunsuri, catehumenul 
obose~te, !~i epuizeaza puterile intelectuale. Si apoi, un asemenea 
procedeu, !n tratare, nu asiguri! o activitate propriu-zisi!, ci 
pulverizeaza cateheza, !i distruge unitatea, o data cu epuizarea ch~ar 
si a rezistentei fizice. 
· De altfel, cre~tinismul, prin sine !nsu~i, !nseamna traire, viata !n 
Hristos trairea !nvataturii lui Hristos, realitate de care trebuie sa se 
tina ne~pi!rat seam~ !n activitatea catehetica. In desfi!~urarea unei 
~ateheze, mai ales !n tratare, trebuie sa se urmareasci! adancirea ~i 
intensificarea acestei trairi, crqterea !n duh a catehumenilor, a 
credincio~ilor440 • De~i aceasta nu este o actiune prea u~oari!, ea este 
totu~i realizabila de acei cateheti care !~i apleaca toata dragostea lor 
de parinti duhovnicqti asupra catehumenilor. Caci dragostea 
nadajduie~te totul. 

Tratarea este partea catehezei !n cadrul ci!reia catehetul trebuie 
sa-~i arate toata puterea ~i ci!ldura dragostei sale pentru pastoritii sai. 
A-i trezi Ia activitatea spirituala pe ace~ti credincio~i !nseamna drum 
spre cucerirea lor pentru Hristos Domnul. Dar o asemenea activitate 
ziditoare se face evidenta prin trairea reala a ceea ce propovi!dmm. 
Adica o mteheztf setrtficyte de catehet, ca stf poattf fi trtfittf ~ide catehumeni. 
In aceasta ~i sta puterea !nvatamantului ~i educatiei religioase: !n 
daruirea de suflet ci!tre suflet, !n ridicarea catehumenului spre catehet 
prin dragoste nefi!tarnica. Aceasta asiguri!, !n principal, ~i buna 
desfasurare a catehezei. 

T~cmai cu referire Ia cele de mai sus ~i tinand seama de 
momentele logico-psihologice, !n tratarea unei cateheze este potrivita 
forma narativ-expozitiva, cum de altfel am ~i anticipat. Cateheza cere, 
prin caracterul ei specific, sa se desfa~oare !n lini~te, iar eventualele 
!ntrebari sa intervina numai acolo unde exista siguranta ca ascultatorii 
doresc ~i pot si! contribuie constructiv Ia desfa~urarea catehezei, ori 
cand intentioni!m si! stimuliim sau sa contra lam atentia catehumenilor. 

4-W in aceasta privinta este edificatoare lucrarea lui Ludwig Binswanger, Grundformen 
und Erkenntnismenschlichen Daseins, ZUrich, 1942. 
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Urmeaza sa ne oprim acum si asupra altor momence din 
desfasurarea catehezei, anume asupra intuirii si reprodut~rii acesteia. 
Caci aceste momence au o lnsemnatate evidenca, prin faptul ca 
lmboga;esc cateheza. 

Incuirea trebuie sprijinita prin sfintele icoane, care nu lipsesc din 
nici o sfilnta bisericaortodoxa. Prin aceasta ne situam pe linia tradiriei 
noastre sanatoase In iconografie, contribuim si Ia aprecierea valorilor 
de arta religioasa crqtina ortodoxa si romaneasca. Dar facem mai 
lnrelese si cunostinrele lmpartasite In cateheza, lucru de o reala valoare 
ped,agogica religioasa. 

Incervin si cazuri cand, pencru intuire, nu dispunem de icoane, 
dar putem avea Ia lndemana tablouri religioase441 • Dar si acestea 
trebuie sa corespunda spiritului catehezei, sa aiba claritate si sa 
lnfariseze momentul esenrial din cuprinsul catehezei; sa se 
caracterizeze prin simplitate, sa nu conrina amanunte neesenriale. 

Supus mai lntai atenriei In general, tabloul religios (ori icoana) 
trebuie sa duca mai a poi Ia rerinerea punctului central din cateheza. 
Si aceasta printr'o colaborare stransa lntre catehet sicatehumeni. 

Fara lndoiala, expunerea plastica In iratarelnseamna si ea o lucrare 
de intuire. Dar completata prin observarea atenta a unei icoane (ori a 
unui tablou religios), echivaleaza cu o consolidare a cunostinrelorde 
ordin religios. 

Dupa intuire, urmeaza reproducerea (recapitularea). Pe cat este 
posibil, catehumenii trebuie lasari sa realizeze aceasta activitare 
prin propriile lor puteri, ca sii verificam direct In ce masura si-au 
lnsusit ei cunostinrele din cateheza desfasurata. Dar pe aceasta cale 
stimulam si dexteritatea catehumenilor de a istorisi liber, lucru de 
reala importan(a In viara omului. lntervenria catehetului urmeaza 
sii se faci! simrita numai In cazuri cilnd catehumenii se exprima 
defectuos, ori cand ei nu redau amanunte esenriale din cuprinsul 
catehezei. 

Dar, tributari obiectivitarii, este cazul sa marturisim, chiar In 
interesul propriei noasrre perfecrionari, ca noi lnsine - cateherii -
rrecem adesea, desigur neintenrionat, peste amanunte chiaresenriale. 
Ceea ce In cadrul recapitularii poate fi lndreptat. De buna seama, In 

441 De exemplu tablourile din Mica Biblie, Bucure~ti, 197.2. 
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mod cat mai chibzuit side neobservat. In caz contrar riscam o scad ere 
a propriului prestigiu de educator. 

Este cazul sa precizam ca oridit deorienrar ar fi catehetul In tratare 
el nu poate adanci de ajuns unele aspecte religios-morale din corpul 
catehezei. Unele ca acesrea reclama o analiza mai atenta, mai adanca 
si mai In amanunrime, operarie care rrebuie efectuata - In unele 
cazuri -In apreciere (aprofundare). Adica ceea ce prezinca o 
lnsemnatate deosebira lntr'o cateheza, ceea ce ar fi cazul sa se supuna 
unei mai atente aprecieri si deliberari, sa se aduca In fara cugetului si 
constiinrei catehumenilor. Din punct de vedere psihologic!n general 
-din punct de vedere psihologico-religios In special-un asemenea 
procedeu se justifica prin sine lnsusi. Sa ne gandim ca am asistat Ia o 
conferinra, Ia un proces, Ia un film cinematografic, Ia vizionarea unor 
scene variate; cii am parcurs un articol sau studiu dintr'o revista, am 
citito operii.literara- dupa toate acestea apreciem, pozitiv sau negativ, 
ceea ce a intervenitln viara noastra sufleteasca; supunem totul unei 
deliberari constiente, ca sa ajungem si Ia concluzii rarionale. Aceasti! 
complexitate psihologica are corespondenra- cum am enunrar- si 
In desfiisurarea unei cateheze. Este de rerinut faptul ca nu oricarei 
tratari rrebuie sa-i urmeze neaparat o apreciere. Si aceasta pentru ca 
o carehezii trebuie sa se desfasoare natural, nesilit, si asupra ei 
lndreptam apreciere numai cand acest procedeu se vadqte necesar. 
Deci nu folosind un artificiu. Caci metoda nu are rolul sa lnabuse 
spiritul, ci sa se asocieze pozitiv In manifestarea lui naturala. Dupa o 
expunere calda si documentata, si cand observam ca ne-am ajuns 
scopul ziditor, aprecierea poate lipsi. 

Exista lnsa un amanunt lnsemnat, care de multe ori nu este luat 
In considerare si nu esre apreciat. Este vorba de clipele de liniste, de 
meditarie, de reculegere, care pot afla loc lntr' o aprofundare religios­
morala. Cand cateheza expune, spre exemplu, patimile Domnului, 
In apreciere, catehumenii pot fi chema(i, spre a! lor folos duhovnicesc, 
sa pastreze momente de liniste, cugetand In exclusivirate asupra 
rasrignirii. Acelasi lucru, In legatura cu viara si activitatea unui martir 
sau a unui mucenic crestif). Asemenea momente creeaza atmosfera 
plina de religiozitate si de sfinrenie. 

Esre adevarat ca momentele asemenea celor aratate mai sus 
reclama efort spre concentrare, atilt din parrea catehetului, cat si din 
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aceea a catehumenului, >i c~ a recurge Ia ele lnseamna o lucrare de 
tact pedagogic religios ~i de o adanca patrundere psihologico­
religioasa. Si numai cand sunt luate In considerate din aceast~ 
perspectiva au valoare educativ-religioasa. 

In general, aprecierea duce catre un alt moment logico-psihologic, 
catre asociere. Dar ~i aceasta cand cere mersul catehezei. Ea, asocierea, 
consta din a face un paralelism lntre atitudinile manifestate de 
personajele lntalnite !n cateheza (ex. vame~ul >i fariseul), ori lntre 
acestea ~i altele mai de demult cunoscute. 

0 asociere bine !nteleasa ~i bine condusa lnseamna, In ultima analiza, 
o lucrare silogistica >i duce, trebuie sa duca, !n mod necesar lagenera!izare. 
Altfel nu are sens. Generalizarea rezuma samburele catehezei, In ea 
este concentrat telul catehezei, In ea l~i gase~te expresia procesul 
inductiv urmat In desfli~urarea catehezei. $i tot ea trebuie sa ramana 
o lozinca, un lndreptar pentru viata crqtina de fiecare zi. 

Ultimul moment logico-psihologic, de nelipsit din nici o cateheza, 
este incheierea (aplicarea). Termenul incheiere exprima mai propriu, 
mai Ia obiect ceea ce reclama acest moment, decat acela de aplicare. 
Daca este adevarat ca aqiunea catehetica are rostul sa mijloceasca 
aplicarea, trecerea !n viap crqtina practica a lnvataturii evanghelice, 
apoi totpe atilt de adevarat este faptul c~, In multe cazuri, aplicarea 
practica are sa se realizeze cu vremea. Aceasta lnseamn~ ca !n lnche­
iere sunt prezentate mai ales modalitatile de a traduce In fa pte fizice 
sau morale lnva(aturile din cateheza predata. 

Este d~ re(inut am~nuntul caIn lncheiere se desfli>oar~ un proces 
~eductiv. lncheierea catehezelor trebuie flicuta cu multa pruden(a. 
In nici un caz In ton imperativ, adic~ obligandu-i oarecum pe 
catehumeni (pe credincio>i) sa execute ceea ce au auzit In cateheze. 
Eisa ajunga Ia trecerea In practica a !nva(~turii evanghelice pe urma 
convingerii proprii, ca fa pta este o conditie a mantuirii. Nici sfaturile 
ori !ndemnurile morale, oricat de frumoase ni s'ar parea, nu due Ia 
rezultate practice, daca ele nu au corespondenta reala cu situatia 
complexa In care se g~sesc catehumenii, dac~ .. !mplinirea acestora 
!ntrece posibilitatile lor !n realizare. Cu alte ~uvinte, ei nu trebuie 
angajati In fligaduinte ce vor ramane suspendate pentru totdeauna In 
teorie, c~ci rostul catehizarii nu staIn teoretizarea cre>tinismului, ci 
din trairea lnva(aturii cre~tine, din lnfliptuirea cre~tinismului. 
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Mai potrivit decat a da sfaturi, In lncheierea catehezelor pot fi 
alese cantari biserice~ti, texte din Sfin>ii Parin(i, rugaciuni etc. In tot 
cazul, !ncheierea oricarei cateheze l~i lmplineste rostul numai daca 
exprima modalitatea de a trece lnvatatura crestina In fa pta cre~tina, 
!n fapta cu valoare general-umana. 

Accentuam In mod cu totul deosebit ca observarea momentelor 
logico-psihologice !n desfli>urarea catehezei, cum de altfel am mai 
ar~tat, prezinta o reala lnsemnatate. Dar tocmai In virtutea acestui 
element de ordin psihologico-religios ele trebuie luate In considerate 
Ia fiecare cateheza !n parte. Adic~ nu for(and desfli>urarea catehezei 
de dragul de a o vedea trecut~, !lira sens, prin aceste momente. Spiritul 
de observatie ~i natura, subiectul catehezei trebuie sane calauzeasca 
nelncetatln procesul!nvatamantului religios. $i aceasta ca sa ramanem 
permanent ancorati !n realitatea obiectiva. 
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A. Din Vechiul Testament 

Avraam. 

Introducerea. Cu ce ne.am ocupat in cateheza din Duminica trecuta? 
(Cu cele intiimplate la Turnul Babel). Ce anume s'a intiimplat atunci? 
(Amestecarea limbilor ... ). Ce pricina a dus la ac.easta? (Miindria oamenilor 
din acea vreme). Da, miindria ~i dorinta de marire le-a intunecat mintea, 
pentru care lucru i-a ~i pedepsit Dumnezeu. 

Anuntarea. Dar astazi vom afla in ce chip ii rasplate~te Dumnezeu pe 
cei smeriti ~i credincio~i. 

Tratarea. Daca nu s'aumai putut intelege din pricina amestecarii 
limbilor, oamenii din acea vreme s'au grupat incete deosebit~ ~i au plecat 
iodiferite pilrti ale lumii. Unii se aratau nedumeriti de cele intilmplate, iar 
altii nu gaseau nimic impotriva dreptei pedepse a lui Dumnezeu, Cei dintai, 

. parasindu-L chiar pe Dumnezeu, au cazut cu totul de Ia fata Lui ~i au 
inceput sa se inchine fiintelor necuviintatoare, ba ~i unor lucruri cioplite 
de milna omeneasca, adica idolilor. · · · 

ln acea vreme se gasea totu~i un om bun ~i temator de Dumnezeu, al 
carui nume era Avraam. Dumnezeu, cun0sciind buni\tatea ~i cret\inta lui, i 
se arata si ii zise: ,le$i din pdmdntul tdu $1 din neamul tdu $i din qasa 
tatdlui tdu $i vino fn pamdntul pe care ti-l voi arata Eu. $i Eu voi face din 
tine un neam mare; si te voi binecuvdnta $i-Ii voi mdri numele $i tu vei fi 
izvor de bine.cuvdntare. Voi binecuvdnta pe cei Ce te vor binecuvdnta, iar 
pe cei ce. te vor blestema fi voi blestema; $i 'ntru tine se vor binecuvdnta 
toate neamuri/e pamdntului" (Fcl2, 1-3). 

Fara sa stea pe gllnduri, caci era implinitor intru toate ale cuvantului 
dUmnezeiesc, Avraani., lmpreurta cu sotia sa Sara, cu nepOtul sliu Lot ~i cu 
slujitorii sai, se gati de drum. Lua cu sine turmele de animale ~i porni spre 
tara !agaduita lui de Dumnezeu, spre Canaan, unde si '\iunse dupa un drum 
destul de lung si de greu. 

Dar osteneala lui nu fu zadarnica, asa cum, de altfel, era de inteles 
chiar din chemarea ce i-o [acuse Dumnezeu. Caci Canaanul era o tara 
fruni.oasa ~fbogata, av8nd c§.ffipuri lntinse $i roditoare, tara In care ,curgea 
lapte ~i miere", adica tara de belsug in toate. Aici, il] Canaan, Avraam 
putea sa cinsteasca pe Dumnezeu ~i sa I se inchine Lui cu toata puterea 
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sufletului sau ~i In toaHi lini~tea. Dar o durere il nelini~tea din ce in ce mai 
tare, ~i anume di inainta in zile ~i nu avea urma~i. lntr'o zi pe.la amiaza, 
c§.ndAvraam se odihnea sub un stejar falnic, stejarul Mamvri, in u~a cortului 
sau, ridic§.ndu~~i ochii, privi ,$i iatti, trei Oarneni fi sttiteau fnfatd; sf de 
cum 1-a vttzut, a alergat din pragul cortului sttu fn fntdmpinilrea Lor $is 'a 
inchinat pdna Ia pamdnt. $i a zis: «Doamne, dac 'am ajlat har in ochii 
Tai, nu-l ocoli pe robul Tau! Sa se aduca pufina apa! Spa/afi-va picioare/e 
si odihni(i-vd sub acest capac; eu voi aduce pdine sf vefi mdnca, duptl 
care vtl vefi duce 'n calea voastrtt, de vreme ce-afi trecut pe Ia robul 
vostru!»" (Fe 18, 1-5). 

Cei trei ciiliitori sositi pe nea1teptate Ia stejarul Mamvri urmarii dorintei 
lui Avraam, griiind: ,Fa, precum ai zis !'.'(Fe 18, 5). !ndatii dupii aceea, 
, ... a alergat Avraam in cart Ia Sarra si i-a zis: Ia repede· trei mdsuri de 
jainufii de grdu,framdnta $ija azime! Apoi Avraam a datfoga Ia cireada, 
a luat un vife/ fraged $i frumos $i 1-a dat s/ugii, care-a dat zor sa-/ gilteasca. 
$i a luat Avraam unt, lapte $i vife/ul pe care-/ giitise $ile-a pus'fnaintea lor; 
$i ei au mdncat in timp ce el statea alaturi de ei, sub capac" (Fe 18, 6-8). Jar 
unul din cei trei biirbati i-a zis lui Avraam: ,lata, /a anul pe vremea asta am 
stl vin din nou pe la tine, $i Sarra, femeia ta, va avea wi flu. Dar Sarra a 
auzit din U$a cortului,fiind in spatele lui" (Fe 18, 10). Si a nls in sine pentru 
cii ea ~i sotul ei, erau btitriini, fnaintati fn vCirstti" ~i nu mai puteau niidajdui 
sii dobilndeasca prunci. Ba Sarra 1i-a zis: ,Daca nu mi-afost mie pdn 'acum, 
darmite ca stapdnu/ meu e batrdn ... " (Fe 18, 12). 

Dar acela dintre biirba(i care il vestise pe Avraarn ca so(ia sa va na~te 
un flu- Domnul-ii mai zise acestllia: ,Pentru ce a nis Sarra fn sine $i a 
zis: Oare'ntr'adevtlr voi na~te, a$a btitriim1 cum sunt? ... Oare e ceVa cu 
neputinfii /a Dumnezeu? La anul pe vremea asta am sa vin pe /a .tine $i 
Sarra va avea un flu!" (Fe 18, 13-14). 

De~i Sara s'a fnsp~im§.ntat ~uzind (;uvintele acestea, in sufletul ei a 
inc9ltit >i, mai apoi, a ~i rodit pe deplin nlidejdea in ajutorul >i bunatatea 
lui. Dumnezeu: la vreme, ea a niiscut un fiu. Cei trei calatori ospiitati de 
Avraam cu toatii bunacuviin(a, S'au sculat de aco/o $i S'au indreptat spre 
alte locuri, petrecu(i, a parte din drum, de Avraam ". 

(lntui(ia. Reproducerea) Rezumat ~~ apreciere. in ce piiCat au cazut 
unii oameni din tara in care triiiaAvraam? (in inchinarea la idolj). Ce sunt 
idolii? (Lucruri !acute de m§.ini omene$ti). Dar sunt $i oameni care 1$i fac 
idoli din avutii, din miiriri, din mandrie, din gre$itii intelepciune ~.a. Ce a 
fiicut Dumnezeu cu Avraam? (L-a scos din piimantul acela $i 1-a ciiliiuzit 
Intr'o alta tara, In Canaan). Ce zice Sfanta Scriptura despre acea tara? (Era 
frumoasi! ~i plinii de bel1ug: acolo ,curgea lapte 1i miere"). De ce i s'a 
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fiicut lui Avraam chemare intr'o asemenea tara? (Pentru credinta lui). Ce 
suparare il muncea peAvraam? (Nu avea copii). Ce vizita a primitAvraam 
Ia stejarul Mamvri? (Trei cali!tori ... ). in ce fell-a primit $i l-a ospatat el? 
( ... ). Ce veste i-au adus cei trei calatori, prin graiul unuia din ei? (Ca sotia 
sa Sarra va na~te un fiu). Cum a primit Sarra vestea aceasta? (A r§.s in 
sine ... ). De ce? (Pentru cii Avraam 1i Sarra erau inaintati in zile). Si ce le­
a zis atunci unul din cei trei biirbati? (Cii Ia Dumnezeu totul e cu putinta). 
Cine putea deci $ti toate acestea? (Numai Dumnezeu). Cine l-a vizitat deci 
peAvraam? (insu$i Dumnezeu). Da, Avraam L-a avut oaspete pe Dumnezeu 
fnsu~i. a primit Sfanta Treime. Mai mare cinste dedit aceasta nu poate 
niidlijdui un piimantean. 

Asocierea. Cunoa~teti, din cele Invatate pana acum, un om asemanator 
lui Avraam? (Noe). Prin ce se aseamana ei? (Prin credinta puternica in 
Dumnezeu). Si Ia ce l-a dus o asemenea credinta? (Numai Ia bine $i fericire). 

Generalizarea. , $tim ctl Dumnezeu toate /e /ucreazif spre bine ce/or ce 
iubesc pe Dumnezeu, eel or care sunt chemati dupa voia Lui" (Rm 8, 28). 

incheierea. Lace ne cheama Dumnezeu pe fiecare din noi ~i in fiecare 
zi? (La viata curatii, la facerea de bine ditre tot omul). ~i la Intarirea 
credintei in El. Caci credinta in Dumnezeu duce la rodirea vietii noastre in 
fapte bune pentru m8ntuirea noastrii ~i a semenilor no~tri. 

B. Din Noul Testament 

Smochinul neroditor 

Ascultarea. Cateheza ,lntrarea in Ierusalim". 
Introducerea. in ce fel a fost intii.mpinat Iisus Ia intrarea Sa in 

Ierusalim? (Cu ramuri 1i cu stii.lpiiri, cu multii bucurie etc.). De unde !I 
cuno$tea multimea? (Din faptele 1i inva(aturile Lui). Lace ne indeamna $i 
pe noi chipul cum a lucrat Iisus? (La fapte .. .). 

Anuntarea. fntr'o pilda cu un smochin neroditor M§.ntuitorul Iisus 
Hristos ne invata tocmai despre lndatorirea de a fi oameni ai faptei. 

Tratarea. Ajuns in Ierusalim, Mii.ntuitorul S 'a dus !a temp lui miire( de 
acolo, ca sa Se roage Tatalui Sau din ceruri. Mai spre seara insa parasi 
ora~ul ~i se retrase Intr'un sat 4in apropiere, in Betania, ca sa Se odihneasca, 
acolo, Impreuna cu ucenicii Sai. Dar a doua zi, chiar In zori, El porni din 
nou spre Ierusalim, lnsotit de ucenici. fntre timp El flamanzi; hrana doreau 
~i ucenicii Sai. Si iata, nu departe se ziirea un smochin. Iisus ~i ucenicii Sai 
nadajduiau sa-~i astampere foamea din fructele acelui smochin. Sfanta 
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Scripturil ne araHi insil cil Iisus ,S'a dus Ia el, dar fn el n 'a gdsit nimic 
deciit numaifrunze, si i-a zis: ,Rod sd nu mai porti in veaci". Si fndata 
smochinuls'auscat"(Mt21, 19). 

, $i vtizfnd aceasta, ucenicii s 'au minunat" (Mt 21, 20). 
(Reproducerea). Aprecierea. Ce s'a lntamplat cu Iisus in drum spre 

Ierusalim? (A flamanzit). Si cu ce a cilutat sa-~i astampere foamea? (Cu 
roadele unui smochin). Areu~it? (Nu). De ce? (Pentru ca ace! smochin era 
neroditor). Si ce s'a intamplat cu el? (La cuvintele Mantuitorului, smochinul 
s 'a uscat indata). Pentru care pricinil merita o asemenea pedeapsa? (Pentru 
ca smochinul nu aducea nici un folos, flind neroditor). Dar strica el cuiva? 
(Da, strica. Facea doar umbra, nelasand loc pentru rodirea altor pomi). Nu 
aducea deci folos nici.sie~i, mai Plltin altora. 

Cine dintre oameni se aseamana acelui smochin? (Lene~ul). Cui folose~te 
un lene~? (Nimanui). Ba ii stinghere~te ~i pe al(ii in munca lor; el maniindi 
pe nedrept p~inea pe care semenii sai o agonisesc cu trudil ~i ostef!.~aUi. 

Asocierea. Cine i-~ cerut socotealil acelui smochin neroditor? 
(Mantuitorul Hristos). Cine este eel ce ne cere ~i noua, cre~tinilor, socoteala 
despre via(a pe care o ducem, despre faptele vietii noastre? (Tot Miintuitorul 
Hristos). Din care pilda am mai tras noi aceasta invatatura? (Din cea cu 
impartirea talantilor). Ce s'a inlllmplat cu slujitorul cellene~? (A fost aspru 
pedepsit). Ce invatam din toate acestea? (Ca suntem datori sa muncim etc.). 

Generalizarea. Suntem datori sd muncim, zi de zi, cu drag $i cu spor, 
atdt fn folosul nostru, edt si fn folosul si bi.nele semenilor nostri. 

incheierea. Ce fapte suntem chemati sa silvdf~im spre mftntuirea 
noastra? ( ... ).Darin folosul aproapelui nostru? (. .. ). Cu ce putem contribui 
Ia imbunatatirea vietii semenilor din parohia (localitatea) noastra? ( ... ). 
Dar cu ce suntem chemati sacontri)Juim Ia progresul ~i prosperitatea patriei 
noastre? (..). 

C. Din Vietile Sfintilor 

Sfantul loan Gurii de Aur 

Ascultarea. Cateheza ,Sfiintul Grigorie de Nazianz". 
Introducerea. Cine a fost Sfiintul Grigorie de Nazianz? (Un episcop 

vrednic etc.). :De ce Bis·erica ii cinste~te amintirea? (Pentiu vrednicia lui...). 
ln ce privintii ~i-a aratat el, mai ales, vrednicia ~i infelepciunea? (In apararea 
inva(aturii ortodoxe despre Sfiinta Treime, despre Dumnezeu-Fiul). Prin 
ce a luptat elin apararea Ortodoxiei? (Prin predici de cuprins inalt). Ce 

240 

' I• 

f 

Anexe: Cateheze 

nume poarta pentru chipul in care a $tiut sa duca lupta impotriva ereticilor? 
(Teologul).'N'ati auzit cumva de un alt Sfiint Parinte care poartii, de 
asemenea, un nume deosebit de frumos,. pentru predicile neintrecute pe 
care le-a rostit? (Sfiintul loan Gura de Aur). Ciind ati avut prilej .sa-i auziti 
numele? ( ... ~i Ia Sfiinta Biserica, laincheierea Sfintei Liturghii ... ). · 

Anuntarea. Ascultati acum cclte ceva despre eel mai mare cuvclnUitor 
pe care 1-a avut vreodata cre~tiniitatea, despre Siantul lOan Gura de Aur. 

Tratarea, Sfiintul loan Gura deAur, adica predicatorul eel mai stralucit 
pe care il are pana acum cre$tinatatea, a viizut lumina zilei in ora~ul 
Antiohia, pe Ia anul 344. Deodata cu sosirea lui pe lume a venit mare 
bucurie in familia in care s'a niiscut. Tatiillui loan, n.umit Secundlls, ofiter 
in grad foarte inalt, socotea cii·are acum din cine cre~te un osta~ chipe~ ~i 
ales. Mama copilului, pe imme Antuza, o cre~tinii minunata, chibzuia cii ~i 
ea are din cine cre~te un neintrecut slujitor allui Hristos. Adicii, in aceea~i 
familie, asupra unui singur copila~. aHirnau doua planuri deosebite. Dar 
amandoua scaldate in ganduri frumoase ~i curate. 

Dupa ciite pule~ presupune dintru 1nceput, planulAntuzei izbiindi. Caci, 
pe cand micul loan abia g§.ngiivea, nemiloasa moarte, plimb§ndu-~i raul 
prin lume, retezii tocmai viata lui Secundus. 

,Doamne, dar ne1ntelese sunt planurile Tale! Ai cules de pe pamant 
viata unui om bun, a unui piirinte fericit. Si iatii, m'ai Iasat Ia vclrsta de 20 
de ani sa traiesc 0 intreagii viatii de viiduvie ~i sa lupt singura pentru 
cr~~terea fiului meu loan. Ajutii-mi, Doamne, sa-l pot cre~te spre slava 
Ta , se ruga Antuza. 

Dar omul credincios aflii destul de u~or u~urare in durerile cele mai 
mafi. Antuza se lini~ti ~i i~i puse toatA grija in cre~terea aleasa a fiului siiu. 
Ati viizut vreodatii cum alearga pasarelele in diutarea hranei pentru pui~orii 
lor? Ali vazutvreodata cum trudesc ele piina sa-i deprinda cu zborul? Apoi 
tocmai o asemenea trudii ~i grijii puse Antuza in cre~terea ~i lndrumarea 
fiului ei Ioim. Femeia aceasta, in varsta abia de 20 ani, avea din· ce hriini 
suflete~te copilul. Era o podoabii a virtutii cre~tine. In toate 'se asemami cu 
o gradinii ale ciirei florl cautii sa se intreacii una pe alta in frurllusete. De 
aceea nici ~u e de mirare cii inviitatul Libaniu, de~i pagan, vorbind despre 
ea, zise: ,Ce femei minunate sunt printre cre.!?tini!". 

Dupii ce crescu mai int'8.i sub diisciileasca ~i piirinteasca grijii a mamei 
sale, lo.an trecu in !,)Coala marelui fnvatat al vremii, Libaniu. Inca dintru 
lnceput Libaniu intelese ca a~ea· in fcita un elev mai deosebit decat multi 
altii. Deosebi in el o mihte agerii, Un talent de vorbitor ales, o dragoste 
pentru adevar ~i o sarguintii tara seatiliin. Gasi, adica) in loan un om intreg. 

Cu intelepciunea sa, loan· culese din graiullui Libaniu toatii filozofia 
~i ~tiinta vremii · ~i deprinse a Vorbi ca nimeni altul. Pentru· toate acestea, 
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Libaniu chibzui ca singur loan i-arputea lua locul dupa moarte. lntr'adevar, 
dind i!i traia ultimele clipe, unul din prieteni se apropie de patul suferintelor 
lui !i il intreba: 

- Libaniu, cine ar fi potrivit siHi urmeze In slujba de dasci'il nei'n­
trecut? 

- loan, de nu 1-ar fi cii~tigat cre~tinii, raspunse Libaniu. 
Dupa ce isprdvi cu ~coala, loan se :facu avocat. Dar crainic lntre avocati. 

Oici vestea despre el se duse piina departe. 
insii slujba de avoca! era impreunata cu mult zbucium ~iii lasa lui loan 

putina vre·me pentru a cugeta despre Dumnezeu ~i despre lucrurile 
dumnezeie~ti. A poi, In fiinta lui, lncepura sa rodeasca lndemnurile sadite, 
fn copiHlrie, de vrednica sa mama. Astfel, loan parasi avocatti.ra ~i incepu 
sa adanceasca invatatura cre~tina. Traind retras, el · citea acum Sianta 
Scriptura ~i siirguia sa-i patrunda intelesul. 

Dar invatatura cre~?tina este o adiinca intelepciune, adevarata viatii. Cu 
cat coboara cineva mai spre ad§.ncul ei, cu atilt vede cat de fngusta este 
lntelepdunea omului ~i de necuprins aceea a lui Dumnezeu. De aceea, cu 
toatii istetimea sa, loan se gasi de multe ori fil fata unor adevaiuri greu de 
lnteles. in asemenea clipe el nu se sfii sa se arate mic ~i nelnvfitat. Dornic 
sa priceapa cat mai mult ~i cat mai bine, er alerga deseori la episcopul 
Meletie' din Antiohia, l~i marturisi nepriceperea ~i-i ceru liimuriri. Si 
totdeauna afla buna primire--: Ca urmare, in cur§.nd ajunse un ad§.nc 
cunoscator al Sfintei Scripturi. 

Credincio~ii din Antiohia, cuceriti pdna Ia unul de vrednicia t§.narului 
loan, hotarii.ra mai tiirziu sa-l aleaga episcop. Planullor ajunse Ia urechile 
t§.niirului. loan se ingrozi de raspunderea cea mare pe care voiau sa i-o 
incredinteze credincio~ij cre~tini, parasi ora~ul ~i se retrase In muntii _din 
preajma Antiohiei, unde trai 4 ani. A trait a~a cum se poate duce o viata de 
om ln singuriitatea muntilor: ln post aspru, in rugaciune indelungatii, citi'nd 
Sfiinta Scriptura ~i cugetii.nd Ia adevarurile ei. 

Dupa 4 ani de traire in munti, loan socoti ca. $i aceasta viata este prea 
putin aspra. De aceea se retrase intr'o pe~tera umbroasa $i rece unde vietui 
doi ani incheiati. Nu e de trebuinti'i sa vii spun cat de aspru trai loan in 
pe~tera aceea, cayi lucrul acesta il poate intelege oricine. Insii, dupa 
siivdr$irea- aces tor 6 ani de pustnicie, dupa un trai at§.t de aspru, el se 
imbolniivi greu. Ceea ce il facu sa se ln.toardi in Antiohia. 

Acum, credincio~ii il priveau cape un venit dintr'o alta lume; vedeau 
in loan un adeviirat sfiint allui Dumnezeu. -Dar $i loan avea o dagoste 
ad§.nca fata de cei ce doreau sale fie episcop. Si, ca sa nu fie neinteleasa 
retragerea sa in pustnicie, el alditui o carte foarte insemnatii: Despre 
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preotie. In carte talmaci, pe intelesul tuturor, ca. ,cine vrea sa fie pastor de 
suflete i~i ia o sarcina grea $i o nlspundere insemnata; caci precum stralucesc 
razele soarelui, a~a trebuie sa striiluceasca intre oameni invataturile si 
purtarile bune ale preotului "442 • • • 

Frumoase lucruri spune loan despre preotie, zice·au credincio$ii. Dar, 
oare, nu stralucesc invataturile $i purtarile lui bune, intre noi, intocmai 
ca razele soarelui? Cine, mai mult dec§.t el, e chemat sane fie pastor de 
suflete? Lucrul acesta il pretuia ~i biitriinul episcop al Antiohiei, a~ a ca, 
pentru a implini o dorinta atilt de curata, cum era aceea a antiohienilor, 
dar $i pentru a avea mereu in ajutor un biirbat atilt de vrednic, cum era 
loan, el i'l hirotoni diacon ~i, mai tftrziu, $i intru preot. Vreme de peste 10 
ani osteni loan, ca preot ~i predicator, fn Antiohia. Predica atat de 
cuceritor ~i cu o putere de piitrundere a~ a de puternica, inc at ii uimea pe 
ascuWitori. De c8.nd fncepea ~i p§.na termina predicile, ochii credincio~ilor 
r3m8.neau pironiti asupra lui. Purtati cu caldura $i cu miiiestrie pe aripa 
cuvftntiiri~or, multi din ei uitau ca. mai sunt in aceasta lume. Se simteau 
lntr) o alta lume, unde fericirea este imparateasca ~i lini~tea li imbraca 
pe cei credincio~i. Abia dupa ce i$i incheia predica, ascultatorii se trezeau 
ca dintr' o visare, i$i aminteau ca. ascultasera doar predica preotului loan 
$i izbucneau in aplauze443 • 

Doamne) cata straduinta ~i c§.ta riibdare -ii mai trebui lui loan pftna 
dind sa-i lnvete pe ascultiitori ca. obiceiul acesta de a aplauda nu e potrivit 
in biserica ! ... Se vede ca erau puternic cuceriti de predicile sale $i nu 
~tiau in ce chip sa-~i arate altfel toata dragostea ~i recuno~tinta fata de 
el. Vreme de 10 ani, cat predica in Antiohia, loan dobiindi o faima 
neinchipuit de mare. Vestea despre el, despre faptele lui !i mai ales despre 
predicile lui trecu granita $i se riisp§.ndi in toatii cre1ltintitatea. Multi 
cre~tini f~i !aceau drum spre Antiohia numai pentru a avea prilej sa 
asculte, miicar o data In viata, graiul.lui loan. 

Vestea unui nume bun nu ajunge numai la urechile celor mici, ci 
patrunde chiar ~i in palatele imparate!ti. A!a se intiimpla ~i in vremea 
aceea. lmparatul Arcadie auzi de loan ~i-1 dorea in apropierea sa. De aceea, 
d.nd scaunul din Constantinopol devenit vacant, cu invoirea clerului $i a 
intregului popor, imparatul Arcadie il aduse pe loan ca arhiepiscop in 
capitala imperiului. lntr'o siirbatoare, ajutat de Duhul Sf3nt, loan vorbi 

442 Cf. loan Lupa~. Carte de istorie bisericeascailustrata, Bucurqti, 1933, p. 49. 
+fJ Cf. Eusebiu Popovici, lstoria bisericeasca universala ~i statistica bisedw 

ceasca, 1926, p. 180. 

243 



Pr. Prof Dumitrn Ctilugtir 

a~a de frumos lnc8.t parea mai degraba un lnger dec8.t un om. Ascult:indu-1, 
credincio~ii abia i!?i mai tineau asHlmparul; abia se puteau sHipftni sa nu 
izbucneascii ·in cuvinte de lauda. Deodatii, c8.nd credincio~ii traiau clipe 
de inaltare si de sfintenie ~i c§nd cuvintele lui Ioan riisunau mai cu putere, 
o femeie di~ multime, nemaiputilndu-se stap:ini, strigii: ,Doamne, Doamne, 
ad:incii este intelepciunea Ta ~i ca de aur gura lui loan !". Strigatul ei 
tulburii lini~tea din biseridi. Credincio~ii voiau sa o vadii pe femeia care 
vorbise. loan i~i incheie predica. Dar nimeni nu se intrista pentru cele 
int8.mplate; dar din ziua aceea credincio~ii li. ziceau arhiepiscopului din 
Constantinopol, Joan Gura de Aur. Si p8.na azi, lumea ere~ tina fl cunoa~te 
sub acest nume. Dar dadi am aratat cat de frumos cuv§.nta Sf. loan Gurii 
de Aur, nu lnseamnii cii am spus totul in legiitura cu pr:edicile lui. 0, nu ! ... 
caci imi ramdne sa vii talmacesc ~i un alt lucru foarte, foarte insemnat. 

lata despre ce este vorba.ln vremea ciind Sf. loan Gura de Aur se afla 
la Constantinopol, intre conducatorii lmparatiei, dar mai ales la curtea 
tmparateasca, se viidea mult desfr§.u ~i nelegiuire. Ca pastor duhovnicesc, 
el nu putea indura unele ca acestea. Plin de intelepciune-~i curaj, Iara teamii 
de dizbunari, el incepu sa biciuiasca cu asprime, in predicile sale, purtarile 
rele ale celor mari. Poporul ·nu ~tia cum sa-~i arate multumirea pentru 
lupta curata dusa de el. fn schimb cei mari, in frunte cu lmparateasa Eudoxia, 
o femeie plina de piicate, incepurii sii-1 du~maneascii de moarte ~i cautau 
prilej sa-l alunge din Constantinopol. Prilejul nimerit nici nu intiirzie prea 
mult. Caci iata ce se lnt§.mpla. Impiiratul Arcadie avea pe lfinga sine un 
ministru cu numele Eutropiu. Omul acesta era at§.t de Inciircat cu tot felul 
de pacate, inc§.t fiecare cetiitean avea de ce sii-1 arate cu degetul. Dar, dupa 
o vorbii lnteleapta, ,cine se aseamana, se insote~te", Eudoxia, sotia 
impiiratului, nu era nlci ea cu nimic mai- prejos, In cele necurate, dec§.t 
Eutropiu. De aceea il ~i sprijinea pe Eutropiu in toate nelegiuirile lui. 

lntr'o vreme insA, cine ~tie din care pricini, impftriiteasa incepu sii-i poarte 
ura lui Eutropiu. ~iura aceasta a ei merse atfit de departe, indit i~i indemnii 
sotul sa-l dea mor\ii pe nelegiuit. lmparatul a(a(a furia poporului impotriva 
lui, Eutropiu. Puse ni~te osta~i ca sii-1 urmiireascii ~i sa-l omoare. Speriat, 
vazindu-~i moartea inaintea ochilor, Eutropiu incepu sa alerge·dintr'o stradii 
in alta, spre a-~i pierde urma. Dar poporul il urmiirea in tot locul. Erau prea 
numerosi cei pe care ii batjocorise acest nelegiuit. Era pl-ea pornit freamiitul 
de razb~nare. Fiecare unnaritor niizuia sa puna el mai intili mana pe Eutropiu. 
Dar, d.nd sa fie prins ~i pre:facut una cu praful drumului, Eutropiu ajunse 
chiar In fata bisericii. Coti in graba, intra in casa Domnului $i se priibu~i. 
umilit, infri'co$at ~i ru$inat in fata altarului. Vazind una ca aceasta, Sf. loan 
Gura de Aur Iacu un semn spre poporul infuriat ~i incepu sa-i vorbeascii. 
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Ioan Gura de Aur ii convinse pe toti di ru$inea pe care o indurii Eutropiu este 
o pedeapsa mult mai .mare dedit oricare alta $i cii, in afara de aceasta, este 
cine sii-ljudece penh·u toate nelegiuilile s5v3r$ite. Poporul se lini~ti caprin 
minune, iar Eutropiu scapa cu viata. 

Dar de aici t3$ni sc3nteia, care lntari ;;i mai mult mfinia Eudoxiei. Ea ar 
fi fast in stare sa cheme in ajutor ~i puterile celui rau, numai sii-1 alunge pe 
Sf. loan Gura deAur din Constantinopol. Peste masura de pomita, il convinse 
pe impiirat sa convoace un sinod spre judecarea arhiepiscopului. ArCadie 
implini dorinta sotiei sale. Sinodul se ~i intruni, fiind de fatii doar ditiva 
episcopi, care de multa vreme ciiutau un prilej bun ca sii-1 inHiture pe marele 
predicator. 1-au adus deci felurite invinuiri. Dar negiisind nimic temeinic, 
scornirii ,,ca loan a jignit casa impiirateasca $i ca duce o viata de petreceri"444 . 

Pentm aceasta el trebuie seas din scaun ~i trimis In exiL Pustnicul loan $i 
petrecerile!. .. Fapte care ar fi putut fi puse, pciate, in c3rca celor ce le 
scorniserii. fmpiiratul socoti de buna hotarfirea pretinsului sinod. D§.ndu-1 pe 
loan in seama unor osta~i, il porni spre exil. Dar cilnd vede DUmnezeu ca 
nelegiuirea oamenilor lntrece orice margini, atunci ,tinde m3na Sa cea tare" 
~i riistoarna pomirile de~arte. A~a Iacu_$i cu prilejul exil8.rii lui loan. Caci, la 
putina vreme dupa plecarea lui din Constantinopol, se int3mplii un cutremur 
de pamanqi frica patrunse in sUfletele locuitorilor. 

,E un semn dumnezeiesc. Este pedeapsa lui Dumnezeu pentru alungarea 
dintre noi a lui loan Gura de Aur", ziceau multi credincio$i. 

,Sa fie adus Illapoi ~i sii-~i primeasca pedeapsa'cuveniHi toti cei ce au 
amestec In alungarea lui", strigau tot mai multi cetateni. 

Ba $i str3zile Constantinopolului erau pline de lun:le ~i nu se p~tea auzi 
dedit cuvinte aspre despre judeciitorii lui loan. Mai aspru era judecatii 
Eudoxia. Unita intr 'un singur gfind, multimea porni spre palatul imp5.ratesc. 
Ajunsa inaintea portilor,' multimea incepu·sfi strige din toate puterile: ,Mai 
bine sa se intunece soatele ded.t sa tadi gura lui loan!. .. ". 

Speriata de pornirea popbrului, Eudoxia il indemna pe imparat sii-1 
readuca pe loan In Constantinopol. Om iertiitor, loa:n arunca uitarea peste 
toate nedreptiltile siiv3.r$ite impotriva lui ;;i :fa.cu cale intoarsa. La intrarea 
in cetate, el fu· intimpinat de multimea credincio;;ilor. Si se vedea o a$a 
bucurie in fat~ 9i In toate. mi~carile lor, inc3t parcii se reintorcea acolo 
toata podoaba ;;i fnielepciunea Biseticii. _Spre mirarea tuturor, c§.nd se 
indrepHi loan spre biserica, i~ita case apropie in graba ~i alaiul impiirii.tesc. 

-~+-~Cf. C. Jord~chcscu, lstoria vechii literaturi cre~tine, Ia~i, 1935, p. 120. 
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lns8.$i Eudoxia ie~i dintre curteni, se apropie de marele arhiepiscop, 
ingenunche, ii saruta mana $i ceru iertare pentru cele lnt§mplate. 

,Eu te-am iertat inca demult. Roaga pe Dumnezeu sa coboare ~i El 
iertare pentru tine", 'ii zise loan. Apoi pomi spre biserica, unde sa-~i continue 
cat mai In grabi.i propovaduirea mantuitoare. 

Doua luni trecura de la lntoarcerea lui loan. Lucrurile se desfiisurau acum 
mai In tacere. Arhiepiscopul predica tot cu atata lndrAznealA ca ~i mai 'nainte. 
Dar lmparateasa Eudoxia piistra o tacere cam bAnuitoare. Unii credeau eft 
femeia aceasta si-a pus cenusii pe cap si .ca traieste acum In mustrare de 
cuget pentru multimea raradelegilor saviirsite. Al!ii so coteau Ins a caIn sufletul 
Eudoxiei fierbea ceva ~i ca. 8$teapta doarprilej potrivit ca sii-$i verse veninul. 
Dupa cftte veti auzi, cei din urma chibzuiau mai cu pricepere. 

Ca sa ramana in nemurire, Eudoxia porunci sa i se ridice o statuie 
miireata. Tocmai In apropierea bisericii unde slujea Sfiintul loan Gura de 
Aur. Dopa obicei, inaugurarea unei asemenea statui se facu prin jocuri ~i 
cftntece zgomotoase. Dar acestea nu tinura o zi, douii, ci se prelungira 
s8.ptiimftni de-a rfindul. Zgomotul piitrundea In bisericii. loan nu putea sluji 
in lini~te Sianta Liturghie, iar credincio~ii nu aveau lini~te nici m8.car in 
Dominici ~i siirbiitori. Atunci, in sufletele lor se ivi scftrbii pentru serbiirile 
impiiriitesei ~i a celor asemenea ei. Sf. loan Gurii de Aur se ridicii impotriva 
celor ce i~i duceau viata intr'un chip josnic. lntr'o predicii infliic3ratii, Sf. 
loan Gura de Aur arata poporului credincios necuviinta Eudoxiei. Spre a 
dovedi ca impotriva raului trebuie dusa o lupta nelnfricata, el se dadu 
pilda pe sine insu~i, zidind: "De ce s8.-mi fie fricii? De moarte? Hristos 
este viata mea ~i a muri Imi este ca~tig. De exil? AI Domnului este piimftntul 
~i tot ee-l umple. De confiscarea averii? N'am adus cu noi nimic In aceasta 
lume ~i nici nu putem lua din ea nimic cu noi. De ce sa rna tern, dadi 
Hristos e cu mine?"445 lntr' o alta predicii, loan mai zise: "larii~i se infurie 
lrodiada, iarii~i se mftnie, iarii~i joacii ~i cere capullui loan". 

Auzind cele rostite de loan, Eudoxia socoti ca e vorba de ea. Mania ei 
cresco ~i indemnul Ia riizbunare deveni aHit de putemic, lnc8t nimeni ~i 
nimic nu-l putu potoli. Astfel, loan fu exilat din nou. La anul 404 parasi 
Constantinopolul si se lasa dus spre tinutul Armeniei, Ia Cucuza, o asezare 
tacuHi, siiracii ~i pustie. 

Siirac, despartit de turma sa, cu graiul lncle~tatintocmai unui r3spftnditor 
de vorbe rele, loan trai aici in multe lipsuri ~i necazuri. Dar cu toate acestea, 
sufletul sau deschis ~i primitor adresa chemdri sfinte ciitre multi adeviirati 
cre~tini. De aceea, drumul Cucuzei deveni, In curftnd, cautat de multa lume. 

"'Cf.l. Lupa~, Op. cit., p. 50. 
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Cei ce voiau si:i afle cuvfint de mfingcliere, o povata dreaptii, apucau acest 
drum si nu fiiceau popas deciit in preajma Sfiintului loan Gurii de Aur. Din 
localitate pustie, ~i oarecum pierdutii in spatele lui Dumnezeu, Cucuza deveni 
un fel de nou lerusalim, la care urcau multi buni ~i drepti. 

Dar aceste lucruri nu Iaceau decat sii atite mania Eudoxiei. De aceea, 
In anul407, loan fu alungat si din Cucuza !i silit sa piece lntr'un !inut de 
tot salbatic, pe liirmul Miirii Negre. Descult, cu capul descoperit, ca o 
umbra, lnvelit doar lntr'o hainii neagra, rupta ~i arsa de vremi, loan porni 
spre noulloc de exil. Mergea incet... Trupu-i slabiinogit lupta cu greutatile 
locului. loan se inchina cu smerenie ~i, in gdnd, se ruga Domnului sii-1 
culea&_a din aceasta lume. Dupa drumullung si obositor, el cazu istovit cu 
totul. l~i lntinse trupul in tiirfina, privi lung, lung, ca un om ce prive~te in 
departari nemarginite, ofta din adfinc ~i zise: "Slavii lui Dumnezeu pentru 
toate. Amin !" Apoi muri. A~a s'a stins viata celui mai mare predicator al 
cre!tinatatii. Trupullui loan fu lnmormiintat lntr'o localitate mica din partea 
locului. Dar faima acestui om nu pieri deodata cu cobordrea In monll8.nt a 
trupului sau slabanogit. Dimpotrivii, ea cresco in chip nebanuit, mai ales 
dupa trecerea lui loan dintre vii. Peste oameni, peste g§.ndullor, peste ani 
!i peste vremelnicie, graiul Sfantului loan Gura de Aur razbiitea de dincolo, 
din mo.rm8.nt, cu tot mai multa miiretie ~i putere. 

Dupa 30 de ani de [a moartea lui loan, lmparatul Teodosie al 11-lea, 
fiul lui Arcadie ~i al nememicei Eudoxia, cucerit de un simt3milnt ales 
pentru omul care zacea acolo unde nu trebuia, porunci sa fie dezgropate 
osemintele Sfantului !i sa fie aduse la Constantinopol. Se fiicu atunci o 
pomenire pioasii. Iar cilnd patrunse convoiul cre~tinilor cu osemintele in 
ora~, Teodosie pa~i spre ramii~itele pamante~ti ale lui loan, ingenunche cu 
smerenie lftngii acestea ~i se ruga cu lacrimi pentru parintii sai, "care din 
ne~tiinta au pacatuit"446

• 

Socotind asupra vie(ii neprihanite si asupra faptelor Sfiintului loan Gura 
de Aur, Biserica 1-a asezat intre sfin(i si ii praznuieste numele la 13 
noiembrie ~i la 30 ianuarie, deodata cu pomenirea celorlalti "doi luceferi 
ai crestinatatii": Sfiintul Vasile eel Mare si Sfiintul Grigorie Teologul. De 
asemenea, cre~tinatatea invatii ~i azi din cuv§.ntarile Siantului loan Gura 
de Aur, cite~te cu folos scrisorile sale ~i ia parte, In cele mai tnulte zile ~i 
Duminici ale anului, Ia Sfiinta Liturghie alcatuita de acest Slant Parinte. 

(lntuitia. Reproducerea.) Rezumat ~i apreciere. Unde s'a nascut 
Sfiintul loan Gura deAur? Di~ ce parin!i s'a nascut? ln a cui grija a ramas 
cre~terea lui? ' 

446-Cf. Pr. C. Iorditchescu, Op cit., p.121. 
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(A mamei sale Antuza). Ce ~tim ln legatura cu mama Sf§ntului Ioan 
Gura de Aur? (Era o podoaba de virtuti cre~tine). Ce Intelegeti din cuvintele 
acestea? Ce virtuti pot stnlluci lntr'o mama, ca sa poata fi socotiHi astfel? 
(Credinta, cinste etc.). De la cine ~tim cata vrednicie vadea femeia aceasta? 
(De la Libaniu). Cine eraLibaniu? (Un mare lnvajat). De ce este prejioasa 
miirturia.lui Libaniu? Cu ce ochi priveau.pagfinii pe cre~tini? (Cu ochi dii, 
ii huleau). Ce l~a putut indemna pe Libaniu sa vorbeasca.a~a cum a vorbit? 
(Vrednicia deosebita a Antuzei). Ce mai dovedeste marturisirea lui? (Ca 
vrednicia adeviiratii este recunoscuta p<'inii- ~ide du~mani). Ce cr.e~tere i~a 
dat Antuza fiului ei? De unde stim, iarasi,. ce virtuji avea copilul ei? (Tot 
de )a Libaniu ... ). Cilnd a vadit loan virtujile sale? (In toata viaja sa, In 
toate lmprejurarile). Ce talent 11 coplesea pe loan mai cu putere? (Talentul 
vorbirii). In slujba cui si-a pus el acest talent atiit de scump si atiit de 
pretios? (in slujba preamiiririi lui Dumnezeu ~i In a~i lnviita pe credincio~i). 

Numai prin frumusetea lor sunt neintrecute predicile Sfiintului loan Gunl 
de Aur? (Nu, ci ~i prin continutul lor). Ce unm1rea prin minunatele sale 
predici? (Sa-i rupa pe oameni de apudituri rele ), Ale cui apucaturi r·ele le 
biciuia loan? (Ale celor mici, ca si ale eel or mari). De unde stiji aceasta? (El 
lovea tot at§.t de putemic In Iariidelegile de la curtea Impiiriiteasdi, precum 
lovea ~i In cei mici). Cine poate biciui t:elele de care sufera altii? (Cine e 
curat la suflet). Ce ~edea, a~adar, la temelia biciuirilor Indriiznete Indreptate 
de loan Gurii deAur? (Viata lui nepiitata-). Ce raspuns a primit la toate acestea? 
(A fost osilndit ~i exilat). Cum a trait el In exil? Ce sclipea pentru cei buni 
chiar In exilullui loan? (Viata lui curatii). Din ce se .lntelege acest lucm? 
(Alergau mulji si-1 cercetau). Ce arata toate lntfunplarile legate de exilullui 
loan? (Cii adevarul ~i curiitenia nu pot fi ascunse, nici Invinse de inima 
oamenilor ~ide exiluri). Uncle, cfind ~i In ce mod s'a stins viata mare lui loan 
Gura de Aur? ( ... ). Cine a cautat sa repare greselile saviirsite de Arcadie si 
Eudoxia? (Fiullor). Ce mosteneste Biserica de la Sf. loan Gura de Aur? 
(Predici, epistole, Sfilnta Liturghie ... ). Ciind !i praznuieste numele? ( ... ). 

Asocierea. Cu cine se aseamiinii Sf. loan Gura de Aur prin viata ~i 
faptele sale? (Cu Sf. Vasile eel Mare, cu Sf. Grigorie de Nazianz). Ce 
asemiinare aflati chiar in copiliiria acestor trei Sfinti Piirinti? (Toti trei au 
fost crescuti de marne bune: Emilia, Nona, Antuza). 

Ce~i mai une~te In copilaria ~i tineretea lor? (Dragostea pentru ~tiintii, 
pentru Inviitatura). Cu ce g8.nd au alergat-tl?ti trei dupii ~tiintii? Ce:cuget 
aveau t~ti trei despre preotie? (Cuget foarte.lnalt). $i ce au Iacut c3nd au 
fost chemaji la preotie? (Au fugit). La ce i-a lnaljat vrednicia lor? (La 
episcopat). Ce treapta este episcopatul in ierarhia bisericeascii? (Cea mai 
Inalta). Cum au cinstit ei treapta ierarhica la care au fost ridicati? (Prin 
multa vrednicie etc.). 
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Ce~i mai une~te pe ace~ti trei sfinti? (Chipulln care·au Invatat). Cui 
s'a adresat ~;;i se adreseaza Invatatura lor? (lntregii cre~tinatati). Ce sunt ei 
pentru toata cre~tiniitatea? (Dascali mari). Ei se numesc ,cei trei rilari 
dascali ai cre~tinatatii". Prince i~a cinstit Biserica pentru viata lor curata 
~i pentru faptele lor nepieritoare? (I~a a~ezat intre sfinti ~i le praznuie~te 
amintirea). Cand li serbeaza Biserica pe toji trei deodata? (La 30 ianuarie). 
Bine face Biserica prin aceea ca le pr8.znuie-$te amintirea $i numele. Caci 
nu zadarnic citim In Sffinta Scripturii: 

Generalizarea. ,Aduceti-vti amitzte de mai marii vo$(ri, care v 'au grtiit 
vouti cuvdntullui Dumnezeu;- priviti ·cu luare aminte cum ~i~au fncheiat 
viata si le urmati credinta '' (Evr 13, 7). 

incheierea. Prince ne-lnvata ~i azi ace~ti mari dascali? ( ... ).Cum le 
putern cinsti $i noi numele chiar acum? (Sa citim ceva din cele ce ne~au 
lasat ei, sa ciintam din liturghiile lor etc.). Sa cilntam acum din liturghia 
Sfilntului loan Gura de Aur"47 . 

D. Din Istoria Bisericii Ortodoxe Romane 

Mitropolitul Dosoftei al Moldovei 

Ascultarea. Cateheza ,Mitropolitul Varlaam al Moldovei". 
Introducerea. Ce ati inteles din viata de rnunca a mitropolitului 

Varlaam? Cu ce s'a ocupatel mai temeinic? (Cu citituf, cu scrisul rom3nesc 
~i cu tipiirirea rnai multor ciirti). De ce sunt lnsemnate cartile lui Varlaam? 
(Sunt scrise lntr'o limba romfineasca aleasa). Ce titlu i se da mitropolitului 
Varlaam pentru munca sa de scriitor priceput? (Mitropolit carturar). 

Dar Moldova mai cunoa~te Inca ~i alti ierarhi ciirturari. 
Anuntarea. lata, un asernenea ierarh este chiar urma$ullui Varlaarn, 

anume mitropolitul Dosoftei. 
Tratarea. Nimic nu te cucerqte mai mult, dind vrei sa urmiire$ti.viata 

unui om de seama, dedit privind~o pe aceasta-.dintru inceput. lti place sa~i 
afli locul na$terii, sa~i cuno~ti parinti, sa~l ~tii juc8.ndu~se in colbul striizii, 
inv5.tfind la 9coala cu copiii din vecini, izb8.ndind frumos In tinerete, triiind 
ales ~i cumpatat In anii biitran·etii $i odihnindu~se, apoi, rezemat de c§.rja 
biitr3netelor. Atunci ai In fata firul intreg ~i ~tii de uncle sa Incepi 9i cum 

m Alegem o cilntarc biscriccasca $tiuta de credincio~i. 
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sa-l depeni pana Ia capat. Dar unele din amanuntele acestea ne lipsesc 
c8.nd urmiirim viata marelui mitropolit Dosoftei al Moldovei. 

Nu-i cunoa~tem parintii, nu-i ~tim anul n~terii, nici locul na~terii ~i al 
copiHiriei sale. Toate, toate ziibovesc In colbul vremurilor de mult apuse; inca 
nu i s'a dat de unna, de~i e mare numiirul celor ce s'au s§rguit Ia aflarea lor. 

A~a fiind, Dosoftei apare in Moldova ca o stea cobon1ta din necunos~ut. 
Pentru int§.ia data i se poate int§.lni numele In insemniirile de Ia mdniistuea 
Probata. Acestea dovedesc ell Dosoftei era acolo pe la anul 1649, ca era 
dilugiir vrednic ~i ca. avea darul preotiei. . . 

Dar se vede ca de numele lui ~tia mai multa lume ~i ca. faima nu-1 mat 
incapea inca de mult intre zidurile manastirii Probata. Altfel nici n~ ar 
avea lnteles cuvintele rostite .despre el ~i a~ezate in slova pentru not ~I 
pentru cei ce vor veni: ,Si ~tia el multe limbi: eline~te, latine~te, slavone~te, 
si altele. Adanc din carti ~tia; ~i deplin calugar ~i cucemic ~i bland ca.un 
~iel; in tara noastrii pe acele vremuri nu se afla om ca acela;', a~a poveste~te, 
despre Dosoftei, un om de seama al acelor vremi (cronicarul I. Neculce). 
Cuvinte intelepte ~i adanc cuprinzatoare. Ele spun despre vredmcul 
mitropolit mai mult decat ar spune o carte intreaga. Putin dupa a.null649, 
Dosoftei ajunse stare\. 

Dar un ciilugiir at§.t de insemnat nu putea riim§.ne pentru toata viata 
lntre zidurile manastirii. Mai aveau ~i altii nevoie de·intelepciunea ~i ~tiinta 
lui nu numai cuviosii de Ia Probata. De aceea, abia Ia c§.tiva ani dupii cele 
po~enite, el ~i aju~se episcop Ia Hu~i. Aici pastori doar un ~n~ c.a~i 11 
voiau pastor ales ~i altii. Astfel, el trecu episcop la Roman. Dar mc1 atCI nu 
zabovi dedit doi ani. Caci vrednicia il salta in scaunul de mitropolit al 
Moldovei. Fiind ca nimeni altul in Moldova, el se a~aza Ia lucru, socotind 
ca-i vremea sa-~i puna toata ~tiinta ~i priceperea in slujba ridiciirii spre 
lumina a neamului moldovenesc. Avea la Ia~i tipografia lui Vasile Lupu, 
in care ostenise $i vliidica Varlaam. Avea deci unde tipari.caqi folositoare 
pentru credincio~ii sai. Dar in loc sa afle prilej de munca rodnica ~i a$ezata, 
spre folosul fiilor sai suflete~ti, Dosoftei fu prins in hora vremurilor crunte 
de pe atunci ~i purtat pe alte plaiuri. 

Abia dupii doi ani de la urcarea in scaunul de mitropolit, o oaste tu.~­
ceasca se abiitu asupra Moldovei. Ea venea aici ca sa se lupte cu polonn. 
Domnul moldovenesc se alie cu cei din urma, dar soarta se arata mai prie­
tena cu cei dintai. Fire~te, mitropolitul trebui sa stea cot Ia cot cu domnul (iirii. 

Dar acesta, suferind infr§.ngere, trebui sa fuga in Polonia. Lu§.ndu-~i 
saracia cu sine, toiagul pastoresc in mana, un snop de h§.rtie scrisa in desaga, 
Dosoftei se refugie in tara vecina 9i se a~eza ln m§.ni'istirea Uniev. Doi ani 
trai acolo o viata de fugar sarac ~i necajit. Dar, cu toate acestea, nu incetii 
sa citeascii si sa scrie, nadajduind in vremuri mai senine. Ba, in ace~ti doi 
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ani, el chiar tipari c§teva carti in limba rom§neasca. 0 sii vii spun mai pe 
urma care sunt acele carti. 

In sf§r~it, norii se lmpra~tiarii. Dosoftei p8.r8.si m§.niistirea Uniev din 
Polonia 9i se intoarse in Moldova. De-acum n8.diijduia sii dea la lumina 
multe ciirti ln limba rom§.neasca. Dar cand poposi la Ia~i, sufletul i se 
imbriicii intr'o durere Tara margini. Giisi multa siiriicie ~i necaz, iar vechea 
tipografie de pe vremea lui Vasile Lupu nu mai avea in ea nimic de folos. 
,Voi lnjgheba o noua tipografie. Ciici acest neam oropsit trebuie ridicat 
spre lumina. Iar limba lui se cade a9ezatii in loc de cinste", i~i zise Dosoftei. 
Intr'adeviir, stiiruind cu rugiiminti la domnul tiirii, ba mai cer~ind sprijin ~i 
pe Ia patriarhul rus de Ia Moscova, vrednicul mitropolit a9eza, la Ia~i, o 
noua tipografie. Sargui apoi ~i scoase in ea mai multe carti folositoare pe 
limbii rom§.neascii. 

Munca lui Dosoftei se des:fa$urii· intr'o oarecare tihna p§.nii ln anul 
1686. Atunci insa regele Poloniei, loan Sobieski, navali in Moldova, o 
prada ~i lua o multime de prizonieri. Mitropolitul carturar cazu in randul 
acestora. Inainte ca sa fi pornit spre Polonia, elluii odoarele mitropoliei, 
socotind cii a~a vor fi mai bine piizite de cei riii. In Polonia fu r§nduit sii 
stea Ia Zolkiev, intr'un castel. C§.nd auzi de castel iti vine sa crezi cii 
mitropolitul Dosoftei se ferici ajungand acolo. Dar castelul n'are farmec, 
nici frumusete pentru omul siirac ~i necajit. Ce fericire poti avea triiind 
intr'un castel, tara sa ti se dea macar cele trebuitoare pentru trai? Sarac, 
flamand de multe ori, imbracat in haine vechi, cu o desaga plina de hartii 
gata pentru tipar, Dosoftei trai acolo multa vreme. Uneori, ie~ind dintre 
zidurile reci ~i du~miinoase, el ciiliitori ~i prin cateva ora~e de-ale Rusiei ~i 
Poloniei. Pe Ia tipografiile din ele lasa cate ceva, ca sa rasara slova aleasa 
pentru neamul rom§.nesc ~i ortodox, ca 9i pentru alte neamuri. Dar, cu tot 
dorul de a mai poposi macar o data prin Moldova, piciorullui nu mai avu 
prilej sa batatoreasca plaiurile moldovene. Departe de zgomotullumii, parasit 
de prieteni, uitat ~ide du9mani, inconjurat de ganduri mari 9i de cartile scrise 
in via(a, Dosoftei inchise ochii chiar Ia Zolkiev. Trupullui eel trudit odih­
ne~te ~i acum in acele par(i, iar sufletul lui vegheaza din cealalta lume, 
bucun1ndu-se ca. limba romaneasca sta la locul de cinste dorit de el. 

Si acum sa vedem ce a scris Dosoftei, de este chiar atat de lnsemnat. 
Apoi a scris multe, multe ciirti. Si dupii cum ati putut intelege, nu ~ile-a 
putut tipiiri in acela$i loc, fiinddi nu i s'a imbiat ragazul trebuitor pentru 
aceasta. Unele sunt tiparite l,a Uniev, altele la Ia~i. Cea mai insemnata 
dintre ciirtile lui este Psaltire~ in versuri. Ea cuprinde psalmii lui David, 
dar nu a~a cum ii gasim (In Sf. Scriptura), ci versificati (in versuri). Versurile 
sunt scrise in limbii rom§neascii aleasii. cand le cite~ti simti ca. le-a scris 
un om cu multa dragoste pentru ·aceastii limba. Stiu ca voi nu ati citit 
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Psaltirea lui Dosoftei, dar imi vine sacred ca, cu toate acestea, ati rostit ~i 
rostiti o multime din versurile ei, dici sunt atat de frumoase ~i se potrivesc 
minunat cu graiul poporului nostru de la tara, incfit s 'au raspfindit de la om 
la om ~i azi nimeni nu-~i maida seama ca. DOsoftei este autorullor. Parra ~i 
co!indul de Craciun folose~te versuri din Psaltirea lui Dosoftei. 

Afara de aceasta carte insemnatii, Dosoftei a tradus ~i a tipiirit $i cartile: 
Acatistul Niisciitoarei de Dumnezeu, Dumnezeiasca Liturghie; Viefile 
Sfin(ilor, Molitvelnicul ~.a. Nu e nevoie sa vi le amintesc pe toate. 
Important e doar sa tineti minte di prin s:irguinta $i priceperea lui Dosoftei 
limba rom:ineasca s'a a$ezat cu temei in ciirtile de slujba, in biserica, ceea 
ce a ajutat la pa~irea ei spre izbanda deplina, in Moldova ~i in tot pihnantul 
romfinesc. lata pentru ce se cade sa pomenim cu lauda ~i cu recuno~tinta 
multa numele mitropolitului Dosoftei al Moldovei. 

(lntuitia. Reproducerea.) Rezumat ~i apreciere. Ce am splis In 
legiiturii cu copiliiria lui Dosoftei? De- ce e uneori lucru important sa 
cunoa~tem amiinunte din copiHiria cuiva? (Putem vedea spre ce era Inclinat 
inca de mic ). Dar unde intalnim mai intai numele lui Dosoftei? (La 
miniistirea Probata). Cum ni'"liniati~eazii un cronicar din acele vremi pe 
calugiirul Dosoftei? (Cunoscator de limbi, calugar, smerit, omul eel mai 
de seama al Moldovei). Ce InSemniitate au cuvintele acelui cronicar? Cind 
~i unde s'a Iniiltat Dosoftei prin vrednicia sa deosebitii? (Episcop la Hu~i, 
la Roman, mitropolit al Moldovei). Cum ni se infliti~eaza via(a lui de 
mitropolit? (Zbuciumatii). Din care pricini a fost el nevoit sa fuga dintr'un 
lac in altul? (Odata a fugit din calea turcilor, alta data a fast dus prizonier 
Ia Zolkiev). Unde ~i cand ~i-a savar~it el via(a? (La Zolkiev, in Polonia). 
Ce ganduri 1-au muncit pe marele mitropolit Dosoftei?(Sa a jute !a a~ezarea 
limbii romane~ti In Bisericii). Pe ale cui unne a pii~it el, lucrdnd in acest 
chip? (Pe_ ale lui Varlaam). Si ce a scris? Care sunt ciirtile cele mai Insemnate 
din cele scrise ~i traduse de mitropolitul Dosoftei? (Psaltirea in versuri ... 
etc.). Care e cea mai pre(ioasa dintre scrierile sale? (Psaltirea in versuri), 
In ce consUl importanta· ei? (Versurile sunt frumoase, In limba poporului). 
De unde se poate vedea cat de apropiata este aceasta Psaltire de sufletul 
poporului nostru? Ea s'a raspindit... etc.). Cum ni-l zugravesc toate faptele 
acestea pe mitropolitul Dosoftei? (Cape un mare carturar). Ce ne ajuta sa 
Intelegem ca. era cu adeviirat un mare iubitor al ciirtii ~i allimbii romane9ti? 
(De~i alungat dintr'un loc In altul, totu$i a scris ciirti, le-a· tipiirit 9i le"'a 
riispindit). Ce ar fi Iacut, In starea lui, un om mai putin iubitor.al acestei 
limbi? (S'ar fi descurajat). 

Asocierea. A cum mergeti cu g§.ndulinapoi ~i 'mi spuneti: C§.nd 9i unde 
s 'a tiparit cea dintai carte In limba romana? (Coresi, 1561 ). Lace au ajutat 
scrierile lui Coresi? (La introducerea limbii romtlne In Biserica din 
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Transilvania). De ce era nevoie sa fie introdusii aceastii limbii in slujbele 
bisericesti? (Se folosea o limba straina ~i poporul nu o in(elegea). Unde 
descoperiti un pas mai inaintat In aceasta privinta? (La mitropolitul 
Varlaam). Prin care din ciir(ile sale a ajutat aces! mitropolit Ia cultivarea 
limbii romine~ti? (Cartea romaneasca de invatatura ... ). Cine's'a ridicat 
~i mai sus decal acestia? (Dosoftei). Prince? (Prin scrierile si traducerile 
sale). Unde a dus lucrarea lui? Deci: 

Generalizarea. Saie,i/e mitropo/itului Dosoftei a/ Moldovei au ajutat 
limbii romdnesti sa se aseze cu mai mult temei fn drepturile ei. 

Incheierea. Cum puteti vedea, astazi, rezultatul lucrului savar~it de 
mitropolitii ciirturari ai Moldovei? (Azi avem multime de ciirti romane~ti 
intr'o limba aleasa, Ia biserica auzim slujba numai in limba noastra). Ce 
invatam din toate acestea? (Ca ~i oamenii Bisericii noastre Ortodoxe au 
ajutat la lnaintarea limbii romane~ti etc.). 

Care din car(ile lui Dosoftei e mai insemnata? (Psaltirea in versuri). 
Ascultati acum versuri in care vHidica Dosoftei a cuprins 

Psalmul46 

Limbile sa sa/te 
Cu cdntece 'nalte, 
sa strige 'n tarie 
G/as de bucu,ie. 

Lauddnd pe Domnul 
Sa dlnte tot omul 
Domnul iaste tare 
I aste-mparat ma,e. 

Peste tot pamdntul 
$i-~i tine cuvdntu/ 
Supusu-ne-au gloate 
Si limbi/e toate. 

Ce ni-s subt picioare 
Limbi de pre subt soare 
A/esu-~i-au ~ie 
Parte din mosie. 

Tara cea doritd 
Care-i giuruitd 
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Lui !acov iubitu/ 
Ce-i_ tine cuvdntul. 

Mila sti--$i arate 
Ce de buni:itate 
Spre not tictilo#i 
Precum ne spun mo.$ii. 

Pe vdrfuri de munte 
S'aud g/asuri multe 
De bucurie mare 
Cu multti strigare. 

Cti s 'a suit Domnul 
sa-/ vada tot omu/ 
Cdntati fn li:iute 
in ddci:ituri mu/te, 

Cdntati pre fmpi:iratu/ 
ca nu-i ca ddnsu/ altul 
sa domneascti 'n lume 
Cu sf!intul stiu nume, 

Cdntati sit 'nteieaga 
Peste /umea /argit 
Ctt Dumnezeu poate 
Pre /imbile toate. 

Dele fmbinzia:;te, 
$i le 'mpilri1tia$1e, 
Scaunul de razti 
Unde vasa ~azc'i. 

Domnului din direptti 
sa 'mpitri:iteasca plata, 
Pre boiliri, pre g/oate, 
Pre /imbile toate, 

Si cine sti 'nal.te 
Din hire sdmattt 
1-a vedia tot omul 
Cum i-a certa Domnul. 
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E. Din Dogmaticii 
Pogodirea Duhului Sfiint 
(Articolul VIII din Simbolul credintei) 

Ascultarea. Cateheza ,,naltarea la cer". 
Introducerea. La c§.te zile dupa Inviere S'a fniiltat Mfintuitorul Iisus 

Hristos la cer? (La 40 de zile ). Ce au !acut Sfintii Apostoli dupa !naltarea 
Domnului? (S'au !ntors la Ierusalim). Cine le-a poruncit sa ramilna la 
Ierusalim? (Milntuitorul Iisus Hristos). Pi\niici\nd sa zaboveasca ei acolo? 
(Pi\na la trimiterea peste ei a Duhului Sfilnt). 

Anuntarea. Astftzi vorn afla c3nd ~i cum s 'a fmplinit aceasta Iagaduinta 
a Mftntuitorului Hristos, adica pogor§.rea Duhului Sf§.nt peste Sfintii 
Apostoli. 

Tratarea. Dupa ln3ltarea Domnului la cer, Sfintii Apostoli se adunau 
adesea lntr'o casa mai ferita din Ierusalim, tr8.ind acolo In rugaciune ~i In 
a~teptarea venirii Duhului Sfftnt peste ei. Sfintii Apostoli erau tematori de 
du~mani, nu aveau curajul trebuitor pentru a pa~i la vestirea Sfintei 
Evanghelii ~i nici deplina pricepere In ducerea unei asemenea lucr8.ri 
m§.ntuitoare. Doar unii erau ni$te simpli vame~i, altii erau pescari, iar altii 
avfind felurite fndeletniciri de toate zilele. 

Era la 10 zile d~pii lniiltare; era o zi de Duminica. In acea zi iudeii 
credincio~i priiznuiau Cincizecimea. ,Si urcasera la Iemsalim nenumiirati 
priiznuitori, din toate p3rtile lurnii cunoscute pe atuncL Sfanta Sc;riptura 
arata ca., In acea zi, ,erau locuind fn Ierusalim Judei, bclrbq,{i cucernici, 
din toate neamurile care sunt sub cer" (FA2, 5). ,Sica., In ziua Cincizecimii, 
,era~ toti fmpreunil Ia un lac" (FA 2, l). 

Atunci, la ceasul al3Rlea din zi- ora 9-, ,ftircl de veste.s 'afticut din 
cer un vuiet ca de sujlare de vdnt ce vine repede $i a umplut toatcl casa 
unde $edeau. Si limbi ca de foe li s 'au aratat, fmpclrtite, $i au $ezut pe 
fiecare din ei. Sis 'au umplut toti de Duh Sfdnt $i au fnceput scl grtiiasccl fn 
alte limbi, pre cum /e dadea lor Duhu/ a griii .. 

Si cdnd s 'a fclcut vuietul a eel as 'a adunat multimea $is 'a tulburat, 
ctici fiecare fi auzea pe ei grtiind fn limba sa. Si erau uimiti toti $i se 
minunau zicdnd: Iatti, nu sunt oare galileeni toti ace$tia care vorbesc? si 
cum de auzim noi,fiecare, limba noastrti fn care ne-am nclscut? ... fi auzim 
pe ei vorbind fn limbile noa~tre despre mtiretiile lui Dumnezeu! Si toti 
erau uimiti si nu se dumereau, zicdnd unul ctitre altul: Ce va stifle aceasta? 
far altii, ludndu-i in bataie de joe, ziceau cit sunt plini de must ... " (FA 2, 
2-13). Fire;te, graiau astfel din rautate. 
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A~a s'a plinit Iagiiduinta Mfintuitorului, adidi trimitereaDuhului Slant, 
care sale dea putere (FA l, 8). lntr'adevar, Apostolii au luat putere de la 
Duhul. In fiinta lor s'a Iacut o mare schimbare; ei au primit curaj, sianta 
fndriizneaHi, pricepere ~i intelepciune, a~a cum citim in Sfanta Scriptura. 

lar pentru a-i lamuri pe cei de fata asupra celor in tamp late, Sf. Apostol 
Petru, fiind eel mai batran dintre Apostoli, s'a ridicat si a grait urmatoarele: 
(Citim din Fapte 2, 14-41). 

(Intuipa. Reproducerea.) Rezumat !i apreciere. Unde se adunau 
Apostolii? ( ... ) De ce se adunau la rugaciune intr'o casa mai ferita? Ce 
asteptau ei sa se implineasca? (Trimiterea Sfiintului Duh). La ciite zile, 
dupa lniiltare, s'a :facut aceasta minune? Ce schirnbare s'a :facut in fiinta 
Apostolilor pe urma pogoriirii Sfiintului Duh peste ei? (Au devenit curajosi, 
au primit intelegere etc.). 

Asocierea. C§.nd am mai lnHilnit o fapta asemenea celei arfttate azi? 
(La Turnul Babel). Asupra cui a lucrat Sfiintul Duh in Vechiul Testament? 
(Asupra proorocilor). Ce au vestit, cu deosebire, proorocii Vechiului 
Testament? (Venirea Mantuitorului Hristos). Cine le-a grait intru totul 
!impede despre Sfiintul Dub? (lnsusi Miintuitorul). ln ce imprejurare am 
mai luat cunostinta ~espre Sfiintul Dub? (La Botezul Domnului). ln ce 
chip?( ... ). Ce ni s'a aratat acolo? (Sfiinta Treime) ( ... ). Si cine este Sfiintul 
Duh? (A treia persoana a Sfintei Treimi). Da, si ii aducem aceeasi inchinare 
ca si Tatalui si Fiului. Caci Biserica ne invata !impede, in Simbolul 
Credintei, despre toate acestea. Si, invatati de ea, fiecare din noi miirturisim: 

Generalizarea. (Cred) ,$i intruDuhul Sfdnt, Domnul de viatiifiiciitorul, 
Care din Tatiil purcede, Cela ce impreunii cu Tatiil $i cu Fiul este inchinat $i 
miirit, Care a grail prin prooroci" (art. VIII din Simbolul Credintei). 

Incheierea. Cu ce prilejuri ati auzit cerandu-se venirea Sfiintului Dub? 
(La sfintirea apei mici ~i mari). Cdnd pdiznuim minunea Pogordrii Siantului 
Dub? (La Rusalii). Ce praznuim in a doua zi aRusaliilor? (Sfil.nta Treime). 
De ce face Biserica aceasta legaturli? (Sfiintul Dub este unul din Sfiinta 
Treime ). lata si troparul Pogorarii Duhului Sfiint (Il rostim). 

F. Din Morala cre~tina 

Rugaciunea 

Ascultarea. Cateheza ,Despre milostenie ~i post". 
Introducerea. Ge lntelegem prin milostenie? Ce intelegem prin post? 

De ce sunt folositoare faptele acestea pentru sufletul ~i trupul nostru? 
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fnaintea cui sunt placute ele? Cand sunt pHicute ele inaintea lui Durnnezeu? 
CE.nd nu sunt pHicute fnaintea lui Durnnezeu? Cine ne~a lnvatat limpede in 
ce fel trebuie !acute aceste doua fapte crestine1ti spre a fi placute lui 
Dumnezeu? (Mantuitorul Iisus Hristos). Unde aflam invataturaLui despre 
milostenie si despre post? (In ,Predica de pe munte"). 

Anuntarea. Cat de !impede ne invajii Milntuitorul, in Predica depe munte, 
despre milostenie $i post... Dar e bine sa stiti ca tot acolo ne vorbe1te El si 
despre modul in care hebuie sa fie :facute $i alte fapte cre$tine~ti, spre a fi 
placute lui Dumnezeu. latii, spre exemplu, ce zice Milntuitorul despre rugaciune: 

Tratarea. ,Jar cdnd vii rugati, nu fiti ca fiitarnicii, eli lor le place 
sti-:jifacti rugctciunile stdnd fn picioare prin sinagogi $i prin ri1spdntii, ca 
sti se arate oamenilor; adevtir vd grdiesc, f~i tau plata lor. Tu lnsti, ciind te 
rogi, intra fn cdmara ta .yi, fnchizdnd u.ya, roagii-te Tatiilui tiiu Care este 
intru ascuns; $i Tatiil tiiu, Care vede fntru ascuns, fti va riispliiti la ariitare. 
Jar ctind vii ruga(i, nu spune.ti multe, ca piigtinii, cii acestora lise pare cii 
prin vorbiiria lor vor ji ascultati. Deci nu vii asemiinati lor, eli Tatiil vostru 
#ie de ce ave(i trebuin(ti, mai inainte de a cere voi de Ia El. A.yadar, voi a.ya 
sti vti ruga(i: Tattil nostru Carele e~ti in ceruri, sfinteascii-se numele Tau; 
vinti impiiriitia Ta,facti-se voia Ta precum in cer a.ya .yi pe pdmdnt. Pdinea 
noastrii cea de toate zilele dti-ne-o nouii asttizi; .yi ne iartti nouti gre.yalele 
noastre precum .yi noi ierttim gre.yi(ilor no.ytri; .yi nu ne duce pe noi in 
ispitti, cine izbtive.yte de Cel-Rtiu. Ca a Ta este impiirtitia .yi puterea .yi 
slava in veci. Amin. "(Mt 6, 5-13). 

Ce zice Mantuitorul despre rugaciune? ( ... ). Despre ce fel de rugaciune 
vorbeste Mantuitorul? (Rugaciunea ci\tre Dumnezeu). De ce ne sim(im 
1ndemnati sa inaltam rugaciuni ci\tre Dumnezeu? (El e Tatal nostru). Ce 
facem cand ne rugam Lui? (Starn de vorba cu El). Caci ,rugaciunea este, 
doar, vorbirea noastra cu Dumnezeu". Ce este rugaciunea? ( ... ) Si ce se 
cade sa facem mai inainte de a sta de vorba cu Parintele Ceresc? (Sa ne 
pregatim). ln ce credeti ca trebuie sa constea pregatirea aceasta? (Sa pari!sim 
g§.ndurile rele, sa sUim ln lini~te, serio~i. cu m§.inile a~ezate cruce etc.). Ce 
facem dupa ce ne-am pregi\tit? (Stam de vorba cu Dumnezeu: ne rugam). 
De ce ne rugam ln zorii zilei? De ce ne rugam dind suntem ln primejdii? 
Dar c§.nd suntem bolnavi? Dar c§.nd suntem ln lipsuri? Ce facem, ln toate 
prilejurile pomenite mai sus, prin rugi!ciunile noastre? (Cerem ajutorullui 
Dumnezeu). $titi cum se numesc toate rugaciunile prin care cerem ceva 
lui Durnnezeu? (Rugaciuni deicerere). Ce rugaciuni de cerere cunoa~teti? 
(Exemple ... ). 

Ce face adevaratul cre~tin dupa ce prime~te ajutorullui Dumnezeu? 
(Ii multumeste.) Prince? (Tot prin rugaciune). Stiti cum se numesc toate 
rugaciunile prin care Ii multumirn lui Dumnezeu pentru binefacerile ce ne 
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trimite zilnic? (Rugaciuni de multumire). Ce rugi'iciuni de multumire 
cunoaeteti? (Exemple ... ). 

Uneori pornesc din sufletul nostru rugaciuni ad§.nci ~i fierbinti, dar 
din cuprinsullor nu se pot deslu~i nici numai cereri, nici numai multumiri. 
Spre exemplu: De ce ne simtim datori sa ln3ltftm rugaciuni c8.tre 
Dumnezeu c§.nd privim un rasarit sau una pus de so are? Dar c§.nd privim 
la frumusetea nefntrecuta a primiiverii? Dar c§nd ne dam seama de 
frumusetea $i miiretia lumii? Si c§.nd privim cerul lnstelat (Pentru ca. 
vedem, In toate acestea, mftrirea $i puterea lui Dumnezeu). Si ce facem, 
1ntelegand marirea ei puterea Lui? (Illaudam). Cum se vor numi, deci, 
astfel de rugaciuni? (De lauda). Unde ati auzit astfel de rugaciuni? (In 
biserica). Mai cunoaeteti ei altele? (Exemple ). Psalmii lui David ei alte 
imnuri, sunt rugficiuni de lauda. 

A$adar, de c§.te feluri sunt rugficiunile pe care le ln8Jtiim ciitre 
Dumnezeu? ( ... ). Ce ne lnvatii Mfintuitorulln legaturii cu aceste rugiiciuni? 
(Cum sale facem). De ce ne arata El1n ce fel sane rugam? (Ca sa nu fim 
ca fiitarnicii). Cum 1ei fiiceau fiitamicii rugaciunile? (In sinagogi etc.). 
Dar piigfinii? (Spuneau vorbe multe, crez§.nd di ln poliloghie, cum zice 
M§.ntuitorul, ar sta valoarea unei rugiiciuni). Din care pildii afHim cii astfel 
de rugiiciuni nu sunt !acute ln chip adeviirat? (Din pilda vame~ului ~i a 
fariseului). Cum s'a rugat fariseul? De ce s'a rugat elln viizullumii ~i-cu 
glas 1nalt? (Ca sa fie laudat). De cine? (De oameni). Ce ziceti despre el? 
(Era fiitarnic). De ce? (Nu-l1ndemna la rugaciune dragostea de Dumnezeu, 
ci dragostea pentru lauda oamenilor). 

Cum trebuie sa ne rugiim spre a nu cadea ln gre~eala flitarnicilor? Ce 
zice Mantuitorul? (,lnchide-te in ctimara ta "). Ce 1ntelegeti din cuvintele 
acestea? De ceo fi mai bun.a rugaciunea :facutii ln ascuns? (E mai adfinca). 
E ~i mai sincerii. Stiti pentru ce? (Ea se face numai ciitre Dumnezeu, nu 
pentru ochii ei lauda lumii). Cum ne simtim dupa o astfel de rugaciune? 
(U~urati, indreptaji.) In fata cui? (A lui Dumnezeu ei a cugetului nostru). 

In cuvintele Mantuitorului sta tot adevarul ~i de aceea ele trebuie 
implinite. Dar iatii ca Biserica ne cheamii, in duminici ~i siirbiitori, ca sii 
ne rugiim cu totii Ia un loc, in casa lui Dumnezeu. C§.nd suntem In biserica·, 
oare ne mai putem Incuia ln ciimara, ca sii ne rugiim singuri? ( ... ). Nu 
gre~im cumva fata de lnvatatura Mfintuitorului? ( ... ). Nu uitati ·ca fiecare 
om are o ciimara ascunsii, In care poate patrunde Dumnezeu ... (E sufletul). 
Ei, cum ne putem cobori,o;;i ruga In ciimara sufletulUi nostru? ( ... ). Cum ne 
putem ruga in ea c§nd suntem multi adunati fntr'un loc? ( .. ). Cine s'a 
coborfit In camara sufletului siiu 9i s'a rugat cu adevarat, de9i era Inconjurat 
de multime? (Vame~ul). $ice zice Miintuitorul despre rugaciunea lui? (Prin 
ea, vame9ul s'a indreptat). 
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De ce zice Mfintuitorul sane rugam ~i noi Ia fel? (Ca sane indreptam 
9i noi inaintea lui Dumnezeu). Cfind 9i ce plata vor lua ce.i ce se roaga a9a 
cum ne lnvatii Mantuitorul ? ... 

Rezumat. Despre ce am invatat azi? Ce este rugaciunea? De dite feluri 
sunt rugiiciunile cre~tine~ti? Cine ne-a in vii tat cum se cade sane rugiim lui 
Dumnezeu? De cine ne-a lnviitat Mfintuitorul sane deosebim in rugiiciunile 
noastre? Cum trebuie sii ne rugiim, ca sa nu ne asemanam :fatarnicilor? 
Care este cea mai. frumoasii .rugiiciune pe care ne-a Hisat-o Mantuitorul 
(,Tatal nostru"). 

incheierea. Prince ne-a lnviitat Mfintuitorul cum sii ne rugiim? (Prin 
cuvintele Sale din ,Predica de pe munte''). Eu cred ci'i. ne-a lnviitat 9i ne 
1nvata ei prin altceva ... ($i prin fapta Sa). In ce fel? $ide ce S'a rugat? 
Ciind ei unde? (S'a rugat 1n pustie, ciind a postit). Numai 1n pustie? ($i in 
gradina Ghetsimani ... ). Cum S'a rugat in gradina Ghetsimani? ( ... ). Ce 
dovada ne lasa Mantuitorul prin modul1n care S'a rugal? (Cil nu i-a.1nva(at 
numai pe altii sa se roage, ci S'a rugat El lnsuei din tot sufletul). Ce folos 
sufletesc dobfindim cunoscfind toate acestea? (Stirn cum sane rugiim ~i in 
fapta). De ce e pretioasa aceasta cunoetinta? ( .. .). 

Nu uitati ca nu ajunge sa ~tie cineva cum trebuie sa· se roage, ci ca. e de 
pret sa se roage el fnsu~i. a~a cum a fnvatat ~i cum S'a rugat M§.ntuitorul. 
Cred cii voi impliniti cele ce am fnvatat in lectia de azi. Cum am putea 
implini chiar acum cele ce am fnvatat? (Sii facem rugaciunea ... ). Aprindeti 
candelele ... Pastrati acum cfiteva clipe de tiicere ... Coborfiti fiecare in camara 
sufletului ... lndreptati acum tot cugetul vostru ciitre Dumnezeu ... sa cfintam 
rugaciunea ,Tatal nostru" ( ... ). 

G. Din cultul divin 

Cantarea bisericeasca: ,Crucii Tale ... " 

Ascultarea. Cateheza ,Constantin eel Mare $i mama sa Elena". 
Introducerea. Ce fa pte mai insemnate a savar~it lmparatul Constantin 

eel Mare? ( ... ). Dar mama sa Elena? (Cautarea $i in3ltarea crucii 
Miintuitorului Iisus Hristos). Ce a indemnat-o pe Sfiinta Elena la fapta 
aceasta? (Dragostea pentru Slanta Cruce $i pentru Cel ce a patimit $i ne-a 
miintuit prinjertfa Sa). Ce 1ndemn luam ei noi din fa pta Sfintei Elena? (Sa 
cinstim $i noi Sf§.nta Cruce 9i sii ne lnchinam ei). In ce chip o cinstim? 
(lnchinfi.ndu-ne cu semnul crucii la inceperea $i la lncheierea fiecarei 
rugaciuni, la trecerea prin fata bisericii, la intrarei ~i la ie~trea din biserica, 
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la sfintele slujbe, In imprejurari deosebite etc.). Desigur, Biserica noastra 
are, fn cultul ei, ~i anumite rugaciuni ~i c§.ntari lntru cinstirea Sfintei Cruci. 

Anuntarea. 0 asemenea cfintare bisericeasca este ,Crucii Tale ... " 
Tratarea. lata cuvintele ~i melodia acestei c§.ntiiri: 
, Crucii Tale ne fnchintim, Sttipdne, $i sfdntd fnvierea Tao cdntdm $i o 

mtirim ". 448 

Cu ce prilej ati mai auzit aceasHi c§.ntare bisericeasdi? (La biserica, la 
siirbiitori asezate pentru cinstirea Sfintei Cruci). Da, asa de pildii Ia inaltarea 
Sfintei Cruci, Ia 14 septembrie etc. Atunci se dintii In loc de ,Sfinte 
Dumnezeule", adicii [nainte de a se citi Apostolul, la Sfiinta Liturghie. 

Rezumat. Ce ciintare bisericeascii am [nviitat azi? (,Crucii Tale ... "). 
Spuneti textul- cuvintele- acestei cantiiri ( ... ). Ce lnteles adanc au aceste 
cuvinte? (De lnchinarea adusii Sfintei Cruci este legatii si .Sfiinta inviere, 
pe care, de asemenea, ,o c§.ntam ~i o marim"). Da, pentru cii Sfanta Cruce 
nu poate fi despiirtitii de Miintuitorul Iisus Hristos; unde este Sfiinta Cruce, 
acolo este si Hristos. 

incheierea. Unde vedem semnul Sfintei Cruci In biserica noastrii 
parohialii? ( .. ). Sii privim cu toatii atentia la aces! semn mantuitor si sa 
dintam frumos cdntarea bisericeasdi lnvatata azi ( ... ). 

.us Catehetul- preotul- mai dntit inca de douil, trei ori ~i a poi face acest lucru de 
mai multe ori lmpreunil cu credincio~ii. 
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Am inten(ionat, in acest manual, s~ prezenti!m problema 
invii(i!mantului ~i educa(iei religioase prin datele ei esen(iale ~i sii 
aratam posibilitatea educiirii caracterului cre$tin. Este cazul s~ 
precizam ci! problema de care ne-am ocupat nu apaqine doar 
trecutului vie(ii cre~tine, ci cii ea este ~i de oreal~ actualitate pentru 
noi. Cre~tinismul, dupii cuvanrul Mantuitotului, este vqnic ~i 
credincio~ii care traiesc, cresc ~i se formeazii mereu in duhul lui, 
apar(in tuturor veacurilor. Ei apar(in deci ~i veacului nostru, fiind 
influen(a(i de evenimentele acestui veac ~i influen(and Ia ril.ndullor 
pe semenii lor. Ca ~i in trecut, Biserica lui Hristos este vie, ea na~te 
in continuare, prin Sfil.ntul Botez, al(i ~i al(i fii duhovnice~ti; ii cre~te 
ptin harullui Dumnezeu, cauti! si!-i realizeze dupa statura spiritualii 
a Mantuitorului. Ea continua, prin mijloacele sale, educarea 
credincio~ilor cu scopul realizarii in ei a caracterului cre~tin. Dad fiii 
Bisericii au contribuit, inca in primele veacuri crqtine, apoi ~i in 
veacurile urmiitoare, Ia progresul social ~i moral, mai mult inca Ia 
a~ezarea drepta(ii sociale intre oameni, este cazul sa se afirme ci! ei 
trebuie sa stea ~i astiizi in slujba binelui ~i sa lucreze al~turi ~i impreuna 
cu semenii lor Ia realizarea unei vie(i din ce in ce mai pline de fericire. 
Caci cre~tinismul ortodox nu este impotriva progresului, iar crqtinii 
nu sunt oameni rup(i de realitate. Ei triiiesc in lume, intre oamenii 
vremii lor, ~i in aceastillume trebuie sa facii fa pte vrednice care sa-i 
duca Ia mantuire sufleteasca. 

Reamintim in aceste pagini de incheiere ca fiecare dintre noi am 
fast sau suntem educatori ai cuiva, ciici funqia aceasta este generali! 
intre oameni. Existii insi! o mare deosebire intre modul cum o 
implinesc oamenii ~i, mai ales, in cuprinsul ce-i dau ~i in direc(ia 
spre care indreaptii brazda ei de realizare intre oameni. Si tocmai in 
aceasta stii ~i gradul de responsabilitate a fieciiruia dintre noi c~tre 
Dumnezeu, care ne-a dar 1putere sii cre~tem semeni intru frica Sa; 
responsabilitate ciitre Sfanta Biserici!, in care ne-am nascut 
duhovnice~te, spre a-i face ~i pe al(ii parta~i de rena~tere in duh; 
catre poporul nostru, ale carui virtu(i trebuio: inve~nicite $i prin 
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contriburia noastra pozitiva catre propria noastra con~tiin(il, al cilrei 
glas porunceste scaparea, cresterea ~i luminarea fiecarui suflet 
crestinesc. 

Raspunderea preotului e mare ~i cuprinzi!toare cat numarul celor 
dari lui de Dumnezeu spre lnva(are ~i spre mantuire; de suntem 
dascali, raspunderea nu nee mai pu(in adanca; iar de suntem parinti 
credinciosi, cade-se a pleca urechea Ia cuvintele Sfilntului Apostol 
Pavel de Ia Ef 6, 4. 

Sa ne cucerim de adevarul ca de fiecare din noi ararna mai binele 
nostru ~i al semenilor no~tri ~i, mai ales, ca miezul aqiunilor noastre 
educative sta In lndrumarea credincio~ilor spre duhul lui Hristos, 
spre duhul Evangheliei Sale. Cu El este posibila realizarea lor In 
deplinatatea fortelor morale ~i prin El genera(iile de cre~tini vor gasi 
prilej sa tri!iasci! o viafi! vrednica de cele aratate de El. In El sta climatul 
proprio pentru lnflorirea virrutilor ~i pentru educarea caracterelor ~i 
personalita(ilor crestine, care rezuma scopul educatiei religioase. 0 
metoda pentru aqiunea noastra educativ-religioasa avem, de 
asemenea, In activitatea Mantuitorului Hristos. Chip de jertfa, pentru 
ridicarea ~i izbavirea semenilor no~tri, gi!sim tot In Hristos. 
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POSTFATA 

fmi revine placuta fndatorire sa raspund Ia so!icitarea 
Editurii Renawrea din C!uj-Napom de a scrie Postfafa Ia edi(ia 
a treia a manua!u!ui de Catehetica a! Pr. Prof Dr. Dumitru 
Ca!ugar, in ca!itate de unnas Ia Catedra de Catehetica si Omi!etica 
a Facu!ta(ii de Teo!ogie "A~drei Saguna" din Sibiu: 

F aptu! fmbucurator ca prime!e doua edi(ii au fost apreciate 
e!ogios, justified apari(ia ce!ei de a treia edi(ii, care, fafa de 
precedente!e edi(ii, cuprinde unele rectijiafri de text 1i s'au efectuat 
une!e omisiuni impuse de realita(i!e fnvafamdntului mtehetic 
actual. Dar aceste omisiuni minore nu ftnpieteaza cu nimic 
con(inutul manualu!ui de Catehetica prezentat fn aceasta edi(ie 
(/afa de ce!e anterioare). 

Au jost omise unnatoarele prelegeri: 
- Invafatndntul re!igios (teo!ogic) flztr'o noua perspectiva, 

pentru ca era vorba de o perioada din apusa ordnduire comunista; 
- Educa(ia re!igioasa 1i ecutnenismu! cre1tin, care pare sa-1i 

fi pierdut din actua!itatea avuta fn perioada anterevo!u(ionara 
(dec. 1989); 

Manua!ul de fafa se adreseaza nu atilt profesorilor de re!igie, 
care sunt aviza(i sa se orienteze fn catehizare dupa Metodica 
predarii Re!igiei, ci fn primul rand preo(ilor, care suntindemna(i 
sa nu uite de fndatorirea lor sfdnta de a catehiza pe pastori(i, in 
duminici 1i sarbatori, fn cadru! slujbei Vecerniei, pentru a-i 
familiariza temeinic fn fnva(aturi!e fundamentale de credin{a, 
de mora/a 1i cu momente!e importante din via(a Bisericii. 

Sibiu, 30 sept. 2002 

Pr. Prof Dr. Sebastian Sebu 
Facultatea de Teo!ogie "A. Saguna" 
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