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Manualul de fata se adreseaza

nu atat profesorilor de religie, care
sunt avizati sd se orienteze in
catehizare dupa Metodica predarii
Religiei, ci in primul rand
preotilor, care sunt indemnati sa
nu uite de indatorirea lor sfanta de
a catehiza pe pdstoriti, in duminici
st sarbatori, in cadrul slujbei
Vecerniei, pentru a-i familiariza
temetnic in invdlaturile
fundamentale de credinta, de
morald si cu momentele
importante din viata Bisericil.

Pr. Prof. Dr. Sebastian Sebu
Facultatea de Teologie “A. Saguna”
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PREFATA

In tntocmirea planului manualuhu de fati ne~-am l3sat condusi
de procedura dumnezeiescului Invitiror, Care, in parabola
seminatorului, vorbeste despre: 1. ogor; 2. simintd; 3. modul de
nsimantare. Catchctu fiind ,,semindtorul” cuvintului dumne-
zeiesc, si lucrarea de fatd se imparte in #7e péisi principale si anume:
o parte este Inchinati problemei capitale pe care o formeazi sufletul
credinciosilor, adicd ogorul in care se aruncid nefncetat simanga
sfintd; o alti parte, care trateazi problema centrald, este materia
catehizarii, adevirul revelat, cuvdntul lui Dumnezeu, siminta
divind; iar o altd parte se ocupd de prezentarea invagiturii crestine,
despre procesul insimantirii.

f)n jurul acestor trei probleme principale sunt grupate lectiile
din manual. Acestor trei parti principale le premerge — dupi o
introducere in care sc limurese: notiunea, obiectul, necesitatea
catehezei si a cateheticii — o prlma parte care constituie ,,0 scurta
prezentare istorica a catehezei si cateheticti”. '

Catehetn] fiind duhovnicut credinciosilor sai de toate vérstele,
ne-am straduit si armonizdm, n ajutorul i, pedagogia religioasi
ca studiu al pastoratici, deci in legdturd cu tcologla pastorald bazatd
pe exigente verificate.

Bazati pe invititurile Sfintilor P4ringi, mai apo1 si pe ale unor
alti cugetdtori crestini, am voit s4 subliniem c2 ,,Ortodoxia nu este
un invitimant, ci viatd In Dumnezeu”... ,Intreg invigdmantul
Bisericii se cuprinde in expericenta sa vitald $i aceasta pentru i 1l
gisim in cw/t, adici in viata in Dumnezeu”... ,,Ortodoxia nu se
poate pricepe decit prin cult”. De aceea ne-am simtit indemnati
s4 considerim cultul divin ortodox drept cel mai Insemnat mijloc
in educarea spmtuala a credinciosilor nostri. In cultul divin
credinciosii triiesc tainic,/dar real, in Hristos, avind posibilitatea
s4 Tmbine teoria cu practica, doctrina cu viata spiritvald. Din acest
motiv am acordat o atentie si materiei de invdtdmant religios
liturgic si, prin aceasta, educatiei liturgice.
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In ceea ce priveste impdrtirea cateheticii vom urma stadiile prin
care trece activitatea catchetici bisericeascd, activitate care se
aseamini cu aceeca din parabola semdndtorului. De aceea, in
intocmirea lucrarii de fatd ne-am ldsat condusi de procedura
dumnezeiescului Invapiator, cum am mai aritat, care, Tn parabola
amintitd aici, vorbeste despre ogor, despre simingd si despre
modul de a creste siminta. Si lucrarea de fagd va prezenta
materialul in felul urmdtor: o introducere despre notiunea st impdrtirea
cateheticii ca disciplind a teologiei practice; partea intii: o scurtd
prexentare istoricd a catehezer 51 a cateheticit; partea a doua: probleme
asociate cunoasterii sufletulni subiectilor catehizdrii 5 educatiei lor
religioase; partea a trela: matria catéhizdrii 5t modul de prezentare a
catehezel; partea a patra: Anexe. diferite cateheze; $1un scurt cuvdnt de
ncheiere. ' ' S : :

Stridania noastrd vrea si contribuie la instruirea si educarea
viitorilor slujitori ai Bisericii noastre Tn duhul traditional al
Ortodoxiei in general si al celei roménesti in special; ea inten-
rioneazi cresterca unor preoti constienti de menirea lor n viata
Bisericit fut Hristos, Tnzestrati cu mijloace potrivite Tmplinirii
chemdrii lor invdtitoresti in veacul nostru. Si aceasta, pentru ca
s1 ei 4 sileascd in toatd bund vremea la dobdndirea credinciosilor
lor spre cele ale Tmpiritiei fui Dumnezeu, dar si spre cele
folositoare patriei noastre dragi si poporului el harnie, silitor si
cinstitor de tot ceea ce sti fn slujba progresului, culturii, civilizagjei
s1 pacii. ' '

"~ Autorul

PREFATA LA EDITIA A DOUA

Bditia intdi a lucrdrii de fatd a fost intdmpinatd cu aprecieri dintre
cele mai bune de cdtre pricepdionii in specialitate. Asemenea aprecieri
si-au asigurat loc in mai foate revistele bisericesti ale Bisericii Ortodoxe
Roméine, ceea ce face sd se ineleagd ¢ lucrarea s'a dovedit binevenitd,
dar 51 ¢i ea poate fi promovatd la o a dowa editie. Din noua edipe
lipsesc unele lucruri ce si-ay pierdut actualitarea. Altele, de actualitate,
sunt incluse in lucrare.

-« Sunt mualtumitor tuturor celor care au avnt ort vor avea cuvinte
bune despre aceastd lucrare, si ndaddgiduiesc cd le va fi de bun folos, in
continuare, studentilor Institutelor tfeologice de grad universitar ale
Bisericii Ortodoxe Roméne.

In mod deosebir de respectuos multumesc Prea Fericitului Parinte
Patriarh Lustin pentru cd a aprobat fipdrirea lucrdrii intr'o noud editie.

Sibiu, la 15 august 1983
Pr. Prof. D. CALUGAR




I. NOTIUNEA SI IMPARTIREA
CATEHETICII

Catehetica este studiul care se ocupid cu catehizarea, cu normele
de predare a invitimantului religios-educativ.

Sub numele ,,catehetici” aflim n tecut ca 81, in general, In zilele
noastre ldmuriri speciale privitoare la problemele de educatie
religios-morald. In sensul acesta este definita catehetica de Th.
Harnack, ca ,disciplina despre functia cateheticd a Biseriai, adicd despre
cresterea celor nevdrstuict spre o matmtaw spirituald prin invdtdmént s
educatie crestineascd bisericeascd” ! in acelasi inteles se Eimureste notiunea
~cateheticd” in Enciclopedia pedagog:ca alui W, Rein: ,, Kirchkliche
Funktion oder Methode der Christenlehre”, vorbind despre cate-
humen ca despre un ,,nevirstnic din punct de vedere bisericesc”, fie
acela la orice vérstd, catehetica avind si formeze din el un ,,crestin
matur”, o personalitate crestini constientd, uz convins mdrturisitor al bui
Hristos.? Totasa consideri Zezschwitz catehetica drept o feoriea pregatinii
cafehumenslut pentru ca si devind un membru macur al Bisericii sale?

"Toate aceste definitii se bazeazd pe numirea care s°a dat activitipi
crestinesti de introducere n invitdtura si viata Bisericii in primele
veacurl. Aceastd activitate se numea cgizfizary, cuvint care derivi de
la grecescul wonyelv si inseamn? a suna de sus in jos, a spune ceva
de Ja loc tnalt*. In Fapteie Apostolilor 21, 21 xornyelv are ntelesul
de 2 invita pe cineva”: ,,Si au inteles pentru tine ¢4 fnveys despirtirea
de laMoise...”. In Noul Testament, komyeivin gcneral (Lcl 4, FA
18, 25; Rm 2, 18; Gal 6, 6) inseamni a ,,fnvdfa prin vin grai”.

De aici derivi apoi cuvintele: aafehet = trimisul lui Dumnezeu si
al Bisericii, care impdrtiseste prin grai viu invititura cresting; cathumen
= cel care primeste aceastd Invagiturd; casehesd = activitatea didacticd

''T'h. Harnack, Katechetik, Erlangen, 1882, p. 12.

2W. Rein, Encyldopidisches Handbuch der Pidagogik, Langensalza, 1898, p. 779.

*(. V. Zezschwitz, System der christlich kirchlichen Katechetik, Lcnpug,
vol., ed. II1, 18721874, vol. 1, p. 10.

W, Rein, Op. cit., p. 778.
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a Bisericit; cateheticd = teoria catehezel, adicd indrumarea pentru
calelizare sau tolalitatea normelor sistematizate, necesare in catelizare, aceste
norme avind un caracter practic, adicd si fie usor aplicabile. Dar numai
normele practice nu sunt suficiente. Acestea trebuie fundamentate
teoretic. Cu ¢t sunt mai fundamentate, cu atit duc mai sigur spre
t1ntﬂ

{nvechiul grai bisericesc cuvantul , cazehend” insemna mva;amant
preotesc, mirginindu-se la prima instructie datid, de preoti,
candidatilor fa crestinism. Dar cu vremea intelesul acestui cuvént se
largeste si in altd directie. Cateheza nu va mai fnsemna numai
Impirtisire de cunostinte, ¢l ea se va referi la toate mijloacele de
ingrijire sufleteascd a catehumenilor ca: rugiciunea, postul,
exorcismele, examinarea constiingel. Astfel, cateheza veche Tnsemna

pasipratia catchumenilor.

fn primele veacuri ale crestinismului catchumenii erau mai mult
oameni maturi, care doreau s fie initiati In viata crestind. Abia de la
inceputul evului mediu catehumenii sunt cameni mai pugin inaintati
in vérstd, De aceea intelesul cuvantului ,,catehezi” suferi din nou o
schimbare. Ea poate fi definitd si ca ingrijirea religioasd a credinciosilor
de toate vérstele, formarea vietii lor religioase in si prin Biserici.

Avind datoria si-i creascd pe credinciosi in gandlire si viatd crestind,
cateheza urmdreste si-i ajute si cunoasci temeinic adevirurile de
credinti pe care se zideste viata crestind, De aceea, una din activititile
principale de pastoratie a preotului este Invitimanel catehetic sau
invigimintul religios.

St apropiindu-Se lisus le-a grdit lor, zicdnd: Datu-Mi-s'a toatd puterea,
in cer 5i pe pamdnt. Drept aceea, mergdnd, invdtati toate neamurile,
botezdndu-lein numele Tatdlui 51 al Fiului si al Sfantului Dul, invdtindu-te
sd pdacascd toate cdie v'am poruncit voud; 5i iatd Fu cu voi sunt in foate
2ilele, pand la sfirsitul veacnlns” (Mt 28, 18-20). Aceste cuvinte al;
Mintuitorlui nostru lisus Hristos limuresc pe deplin notiunea s1
obiectul catehezel.

Porunca de a Implini aceastd chemare (facerea de ucenic at lui
Hristos) prin botez si prin invitare nu se reduce la o lucrare pur
liturgica s1 didacticd. Ea cuprinde si o activitate educativd. Cuvintul
biblic &8aoxiv cuprinde in sine si educatie, pentru ci obiectul
invatiméncului (cuvantul lui Dumnezeu), ca si izbiveasci, trebuie
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sa fie tedir. Dar Domnul mai adaug: ,,s7 pdzeascd boate”, deoarece
aict nu e vorba de o Slmp!a Invititurd teoreticd, ci mai muit de o
atitudine practicd n viad; aici e vorba de credinga care implicd
cunoastere, convmgere st ascultare deopotrivd. Ele, fmpreun,
alcituiesc fiinta si chemarea catehumenatului Bisericii crestine.
Mansitorul garanteaz3 reusita acestei lucréri si diruieste ucenicilor
Séi puterea necesard, asezand lucrarea lorin nemijlocits legaturt cu , fatd

puterea 8a, in cersipepamént” (v. 18) st cu atotprezenta Sa haricd, ,,iqt2, Eu

cu vor sunt in toate zilele, pnd I .rfamlu! veacul” (v, 20). Impreuna cu
ucenicii Sai, EI Tnsusi vrea si savarseasc aceasti operd, si 0 pastreze sisi
o promoveze, diindu-le lor putere ca Domnul cel pretutindenea de fagi
cu ai Sdi. Prin aceasta s'a asigurat tainei sfinte puterea obiectivd
mintuitoare. Ba mai mult, lucrarea savérsitd de Bisericd este smulsi din
domeniul Jucrdrilor pur omenesti si considerati ca o lucrare a lui Hristos
savarsiti de El pénd la sférsitul veacului, Ucenicii mor ca toti camenii,
dar El triieste $i lucreazi in veci 1n Biserica Sa.

Catehumenatul variaz dupa cum Biserica lucreazi cu catehumem
maturl sau cu unii mai putini inaintai T varstd si mai pugin initiati In
Tnvaitura si in viata crestind. In cazul prim premerge Inviarea, in
cazul al doilea botezul. Dar s cei ndscuti din printi crestini se afli
intr'un anume raport cu impdritia lui Dumnezeu; acest raport inci
nu este persona] consticnt, ci numai natural, primind ei, fn urma
nasterii din parmu crestini, o chemare naturali spre Imparéna tui
Dumnezeu si crescind in sanul Bisericii. De aceea i pot si fie
botezati, fiind apoi necesari si catehizarea lor (1 Co 7, 14).

Stantul Apostol Pavel vorbeste aici (1 Co 7, 14) despre cisitoriile
mixte din vremea sa, in care unul din soti este inca pagin, si zice:
wprecum sotul sau sotia credincioasi sfinteste partea necredincioas,
asa $1 copili ndscuti din pdringl crestini vor fi considerati crestini”. A
doua nastere crestind nu se afl3 aici. Cu atdt mai putin poate fi vorba
de una pcrsonala deoarece copii, prm nasterea lor din pdringi crestini,
primesc numat ¢hemarea spre crestinism, care este un dar divin.

Activitatea cateheticd se indreaptd mai ales s pre credmcxosu care au
nevoie de o deosebitd dragoste, de o deosebitd & mgrljnre duhovniceasci,
Eisunt mieluseii lui Hristos pe care Eli-a tdscumpiratsi Si-a pus sufletul
Siu de péstor bun pentru ei (In 10, 15). De aceea trebuie pistoriti.cu
deosebita grijs. Ei nu vor {l numai instruiti, nvaitati, ci mai ales hriniti,
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piziti, condusi la El, crescuti si pastoriti pentru EL A face ucenici ai lui
Tisus nu Tnseamni a face o asociatie de Invitat, cunosciton a1 doctrinei
crestine, ¢l mai virtos o comunitate de viati, de dragoste cresting, deci o
comunitate de viati cu El, asa ca ucenicii Lui si fie madulare vii ale
trupului $4u tainic, precum zice Sfantul Apostol Pavel: ,, vot sumtefs trupud
lui Hristos, si maidulare fiecare in parte” (1 Co 12, 27) si deci pértasi a tot ce
este dumnezeiesc In persoana si opera Lui. A catehiza tnseamnd a face din
credinciogi membri vii ai trupuli tanic al fui Hristos, adicd al Biserca.

Tn acest scop trebuic s3 moard omul cel vechi si s4 se nasci cel
nou. Transformarea aceasta se sdvérseste prin lucrarea Duhului Sfant,
care este duhul lui lisus Hristos. El se dovedeste a fi al lvi Hristos,
pentru ¢d ceea ce face pentru noi, face numai prin asezimintele tui
Hristos; in cazul acesta prin botez §i prin cuvintul lui Dumnezeu.
Lucrarea dumnezeiasci este legati de aceste mijloace divino-umane.

De aceea botezul si cuvantul sunt mljloacelc de care este legat
duhullui Hnstos, cu scopul de a face ucenici at Lui, membriai trupului
tainic al Sdu, a1 Bisericii, Dar aceste mijloace le administreazd Biserica
nu pumai prin doctrind, ci si prin cult si discipling, adici prin educatie.
Prin urmare: didactic, liturgic, pedeutic deopotrivi. Biserica protestantd

‘acordd, la carehizare, atentie deosebitd doctrinei, cea catolicd, discipline,

iar cea ortodoxd, hturghxfn Tn catehizarea ideald, doctrina, dlsmphna si
cultul trebuie si formeze o unitate organic in centrul cirela si stea
cultul, pentru ci ,,Tntreg Tnvitimantul Bisericii noastre se cuprinde in
experienta sa vitald si aceasta pencru ¢4 1l gdsim in cult, adici In viaga in
Dumnezeu... Ortodoxia nu se poate pricepe decit prin cult”>.

Lucrarea aceasta complexi se ntelege prin cuvantul xosfiyew
(kémymotg) incd de pe t1mpu1 Apostohlor cAnd Biserica isi desfisura
activitatea catehetic nu numai prin doctring, cisi prin cult i disciplini
deopotrivi. Cuvintul casehezd inseamnd deci toatd grija ce-0 purta
Biserica fata de catehumenii pe care Ti ingfijea ca 0 mama buni, ca ei
si creascd si si se intdreascd cu duhul, devenind midulare vii ale
trupului eaifiic al lui Hristos. Acelasi inteles 1l are cateheza s1in zilele
noastre, in Biserica Ortodoxd, iar catehetica sau studiul, stiinta
catehezel cuprinde normele cristalizate din expcrienta blmllenaré a
Bisericii in cAmpul functiei sale catehetice.

5 Sergiu Bulgakoff, Cerul pe pamént, trad. de O. Dragos, ,Revista Teologicd™,
Sibiu, nr. 2-3, februarie-martie 1928, p. 65.
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A. Disciplinele auxiliare

Catehetica face parte dintre disciplinele teologiei practice, fiind
stiinga unei functii practice a Bisericii s anume a functiei de @ frvdfa.
Din acest punct de vedere, in vechime ea se confunda cu omiletica si
cu pasfam/a Intrucar catehetica are ca scop formarea de midulare
noi Tn trupul tainic al lui Hristos, prin initierea in doctrina si in viata
crestind, ea se apropie de omllcttca deoatece ,credinta din cuvintse
naste” (Rm 10, 17), precum zice Sfintul Apostol Pavel, iar cel ce
crede si triieste Tn Hristos este membru al Bisericii, adici méddular al
trupului tainic al lui Hristos. Astfel, catehetica se putea confunda cu
omiletica, in Biserica primari, ¢And cel mai puternic mijloc pentru a

~ dobAndi noi membri n sinul comunititii crestine era predica.

Dear predica din care se naste credinga Incd nu este de-ajuns pentru
a face, din cel ce crede, midular viu al trupului tainic al lui Hristos.
Citd vreme credinta construieste numai legitura incipientd a
sufletului cu Dumnezeu, legatura Bisencii fagd de noul madular se
realizeazi abia prin dormta exprimarti a acestuia de a primi toate
darurile mantuitoare ale Bisericii. Acum Incepe funcia catcheticd a
Bisericii, spre deosebire d predica misionari. Ea face pregitirea
catehumenilor pentru primirea Sfintelor Taine, Incepind cu Taina

* Sfantului Botez, care este poarta de intrare In Biserica crestind, pana

la fmpdrtdsirea cu toate darurile credingei crestine mantuitoare de
suflete, ¢ind noul credincios devine de fapt madular viu al trupului
tainic al Jui Hristos.

Astfel, predica mistonard in faza ei pnma se numeste Knpmwt
adicd fwvitare spre crestinism. Acesteia Tl urmeazd catehizarea sau
initierea Tn doctrina i viata crestind. Pe aceastd bazd continui sd
zideascd predica omiletici®.

% Gerhard V. Zezschwicz, Op. cit., p. 34 5. u.
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Generalizindu-se botezul copiilor, predica misionari isi pierde
caracterul siu kerigmatic, adicd de invitare, de pregitire, pentru
activitatea cateheticd. Activitatea predicii desfisurdndu-se dupa
botez, nu-si pierde rolul de inigiatoare Tn viata cresting; ea si
continud misiunca de a forma midulare vii, membri constienti ai
comunititii crestine, iar activitatea specific cateheticd incepe prin
Taina Sfintului Botez care este introducerea in crestinism.
Catehetica si omiletica sunt si rimén discipline Inrudite, ficind
parte din teologia practici, dar fiecare isi are cimpul sdu de activitate
bine determinat.

Catehetica se mai afla in strdnsi legiturd cu pedagogia si cu teologia
pastorald; prin aceasta din urmd, cu Intreaga fologie. Este, oarecum,
indreptatitd st intrebarea daci ea ar putea fincadratd In pedagogie.
Daci pedagogia se sprijind pe conceptia de viatd cresting, atunci
ea tine seami de principiile pedagogice intemeiaté pe revelatia
divini, In cazul acesta pedagogia s’ar afla pe o temelic gnoseologica
identici cu accea a cateheticil, iar catehetica ar putea fi considerata
drept o disciplind pedagogicd’. ,

Cind Teologia pastorald este bine fundamentatd psihologic,
atunci, pe ldngd normele revelate s1 bisericesti, trebuie respectate
Invitdmintele istoriel si ale experientei, cerintele psiliologiei si
ale altor stiinte. In cazul acesta, este posibild o armonizare a
pedagogici religioase, ca disciplind a pastoratiel, cu o teologie
pastorald bazatd pe exigentele contemporane. Din motive
practice, catchetica trebuie sd pistreze o legiturd intimi si
continud cu pedagogia §i cu cel mai de seamd reprezentanti al
pedagogiel moderne. 7 ‘

Unul dintre izvoarele principiale ale cateheticii este experienta
in formele sale numeroase, pastrati In tradipia scrisd sau verbali a
institutelor de educatie religioass, in informatgiile din trecut sau
contemporane despre reusita sau nereusita mijloacelor s1 metodelor

?1n sensul acesta trateazd problemele catehetice Géttler Josef in lucrarea sa
Religions-und Moralpidagogik, ed. II, Miinster in W., 1931, considerand ¢i un
adevdrat cetitean al impérﬁgiei lui Dumnezeu este si bun cetitean al fmpirdtici
pidméniest, dornic de pace, libertate si prosperitate.
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mai vechi sau a celor mai noi, cum sunt metodele de psihologie si
pedagogie experimentald, de psikologia religiei si psibologia vietii moralé.

Cateheticii i se asociazd, ca discipline auxiliare, refigiasi efica, tratate
din punct de vedere istoric i teoretic. Pot fi consultate etica teologica
si cea filozofica deopotrivi. Dar in domeniul educatiei religioase
stdpinesc cu putere neclintitd revelagia, si, mai presus de toate,
autoritatea Mantuitorului nostru lisus Hristos, misiunea Sfintilor
Apostoli, a urmasilor acestora, Sfinta Scripturd, Sfinta Traditie si
functia inviitoreascd a Bisericii, care sunt obligatorii pentru alegerea
mijloacelor si metodelor de educatie religioast, precum si pentru
intreaga organizare a acesteia. Cand conceptia de viati crestind are
prioritate, pedagogia religioasd $i morald se afld Tn acelasi raport cu
aceste izvoare ca i celelalte ramuri ale teologiei practice.

O catehetici corespunzitoare cerintelor vremii va folosi ca
discipline auxiliare toate disciplinele teologice, si anume: cele
Liblce, exegetice, tstorice i practice; iar dintre disciplinele laice, in rindul
prim, toate rezultatele cercetdrilor moderne: cuceririle stiintelorexacte,
fizico-chimice, care servesc ca o adevirati alfabetizare a omului modern
pentru a citi n minunata carte a naturti, a cosmosului, a universului, in
minunata carte a fipturii scrisi de mana Ficivorului®.

Despre importanta disciplinelor teologice pentru catehizare vom
vorbi mai pe larg atunci ¢ind vom prezenta materia invitimantului
religios biblic, liturgic, dogmatic si moral. '

¥ Cea mai buni bibliografie in privinta acezsta o affdm la Grunwald G.,
Pidagogische Psychologie, ed. 11, Berlin, 1925, partea a Il-a, cap. 3: Psihologia
geneticd a moralei, Cap. 4, Psihologia genetica areligiei. Instructivi pentru mijloacele
si metodele de cercetare in domenial psihologiei religivase este: Weigel Fr., Kind und
Religion, Paderborn, 1914; 5i Die Wertwelt des Volksschulkindes, Padesborn, 1929,
cuprinzind tot ce s'a scris pini fa el in directia aceasta; Nobiling E., Der Gottesgedanke
bei Kindern und Jugendlichen, Donauwdrth, 1929; Ruland Mich, Die Entwicklung
des sittlichen Bewusstseins in den Jugendjahren, Pidag. Monogr. XX1, 1923; Eichele
Erich, Diereligitse Entwicklung im Jugendalter, Giicersloch, 1928; FischerAl., .
Moral-psychologische Untersuphungs methoden, Zeiwschrift {iir P4d, Psychologie,
1927; Religions Psychologische Untersuchungs methoden.

? Pentru fundamentarea stifatificd a pinetului de vedere religios din expunerile
noastre, indicim aici: Esser Gerh., und Mausbach Jos., Religion, Christentum, Kirche,
3 vol,, ed. 2 V-a, Miinchen, 1923.
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B. Importanta si necesitatea
psihologiei pentru Catehetica

Catehizared este un mestesug greu fiindcd e mestesugul zidirii
sufletulu crestinesc. Daci toatd lumea este convinsa de greutatea
lucrérii savarsite de un sculptor, care are s modeleze o materie viizut,
accesibild simturilor, deci usor de cunoscut, cu atdt mai grea este
opera educatorului, care trebuie si formeze sufletul nevizut,
inaccesibil simturilor, deci foarte greu de cunoscut.

Stim ¢4 una dintre conditiile principale este ca sculptorul si-si
cunoascd materia asupra cireia {31 exercitd talentul siv. Aceeasi
conditie are si o indeplineasci, mai fnainte de toate, s1 educatorul:
sd cunoascd bine obiectul operei sale, si pitrundi in tainele
sufletului omenesc. ,, Dacd doreste cineva sd influentexe asupra spiritulut
altuia 5i anume astfel ca sd-1 conducd pe acesta spre un anumit scop, trebuse
sd cunoased bine legile dexvoltdnii spirituale, frebuie sd cunoascd psihologa.

Astfel psihologia este stinta ﬁma’ezmefzm/a” a pedagogiez', Psikologia indicd

mijloacele prin care pedagogia sa-si ajungd tinta'". ,, Pedagogia este stiinfa
care, bazdndu-se pe cunoagierea naturii psiko-fizice a omulut 5t avénd in
vedere idealul citre care trebute sd indd omemirea, stabileste mijloacele
necesare pentru a apropia natura de ideal™. Daci sc pretinde ca
pedagogia s aib4 la temelie psihologie, cu atit mai vrtos i se cere
aceastd bazi si pedagogiei religioase. Din acest nfotiv, piatra din
capul unghiului pentru cateheticd este cunoasteréa sufletului
omenesc. O profundi cunoastere a acestui suflet trebuie si stea la
temelia pedagogiei religioase. Procedura dumnezeiescului Invigitor
este legatd de cunoasterea sufletului celor pe care-i invita. El a
initiat astfel cea mai desdvarsitd cateheticd asezatd pe temei
ps1hologlc In toata activitatea Sa putem observa o cunoastere fir
gres a sufletelor acelora pe care dorea si-i zideascd duhovniceste.
Caun gradlnar neintrecut, lucreazi El in ogorul sufletesc pe care il
cunoaste in toate tainele sale, ajutdnd, sprijinind in crestere

© W, Rein, Op. oit, p. 579.
U G. G, Angonescu, Curs de pedagogie, Bucurest, 1925-1926, p. 41.
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inclindrile cele bune si stérpind fird zibavi mérscinisul nazuintelor
rele. Vizand sufletul bun al picitoasei, o iarti pe aceasta si fi
rusineazi pe farisei pentru rdutatea si falsitatea lor sufleteascd. El
tine seami de ogorul sufletesc, cum ne Incredingim din Parabola
semindtorulut. $icare educator respectd Tnsusirile, inclindrile bune
Tnniscute, cum face El in Pilda cu talangi? Dar e un lucru foarte
greu s cunosti ogorul sufletesc. De greutatea aceasta si dau scama
toti cei care lucreazi in acest ogor. De fapt e o intreprindere mai
usoari si ctoplesti statuia lui Laocoon dintr’un bloc de marmur,
decat s stabilesti cea mai desivirsitd formuld de dezvoltare a
sufletului, care si fie fireascd si care sd poati fi aplicabili in
»educatie” . Cunoasterea sufletului intdmpini mari greutiti, care
nsd nu pot Tmpiedica avintul puternic alimentat de setea de a sti,
cum este acel ,ceva” de care depinde toatid fericirea omului,
Fenomenul de viati sufleteasci si Tndeosebi fenomenu) de viati
religioasd formeazi obiectul unor valoroase studii. Faptul acesta
rezultd din convingerea cd religia nu si-a pierdut valoarea ei nici pentry
viata noastri modernd. Din necesitatea religiei rezultd necesitatea
cateheticii, care azi trebuie si-si dureze o temelie solidi. Nizuind si

-exercite influentd asupra vietii sufletesti, care se afli in dezvoltare,

catehetica trebuie si dea rdspuns intrebirilor: care sunt legile de
dezvoltare ale acestei vieti sufletesti, in general, si cum se manifest,
in special, viata religioasi in sufletul credinciosului. Potrivit
rdspunsului pe care-1 va putea da acestor intrebiri, va examina cealaltd
problemd, a trezirii i intensificirii vietii religioase prin invitimant
religios si educatie. Fird cercetdrn stiintifice de aceastd naturd, o
catehizare rodnicd este imposibili.

Psthologia este prin urmare absolut necesard pentru catehetic.
Catehetica trebuie si se bucure $i s stie exploata toate descoperirile
ficute de psihologie, pentru ci ea ne ajutd si-i Intelegem pe aceia pe
care avem sd-1 educim, 1ar Inelegerea ne va pregiti calea §i ne va
deschide poarta spre sufletul lor®,

2R, Kab.isch, Wie lehren wir Religion?, ed. a V-, p. 71.
1% Gerhard Bohne, Die religise Entwicklung der Jungend in der Reifezeit,
Leipzg, 1922,
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C. Importanta si necesitatea
Cateheticii

Importanta cateheticii 0 vom cunoaste cercetdnd raporiul €l cu
pedagogia religioasd in general. Catehizarea este educatie, si anume
ea este cea mai importanti parte a educatici religioase; am putea
zice ci ea Imbritiseazi Intreaga educatie religioasd. Catehizarea este
educarea, pregitirea, conducerea credinciosilor spre o viatd
desavirsitd, dupd cuvintele Mantuitoruhui:, /i voi desdvdrsi, precum
Tatdl wostru Cel ceresc desdvdrsit estel” (Mt 5, 48). In desavarsire
culmineazi interesele pamantest §i ceresti ale crestinului, trecatoare
si eterne deopotrivi. Un crestin desdvérsit, Tn Intelesul doctrinei lui
lisus, poate fi podoabi si a stipénirii pdméntesti.

Catchizarea aduce servicii pacii pAméantesti si fericirii viemelnice a
credinciosilor ca niste fructe dorite, ca niste firesti urmiri ale desavarsirii
ceresti, cum zice Mantuitorul: ,,m’utali mai intdi impdrdfia lu Dumnezen
si dreptatea Lui, 5i toate acestea vi se vor adduga” (Mt 6, 33).

I felul acesta catehizarea imbritiseaza § intreaga educaie religioasi
a fiilor Bisericii. Fa are in vedere viata de aici si cea de dincolo a lor i
influenteaz in asa fel Incdr ei, in cadrul vietil piméntest, ca cetiiteni
cinstitl, si facs sivota lui Dumnezeu cu credingi tare si cu indrdzneald
nebiruiti. Catehizarea are menirea s supravegheze educatia religios-
morali a credinciosilor, ca ea si nu sufere nici o striciciune; patrunsi
de duhul picii crestinesti, s fie influentati de rostul sublim al
ntelegerii si al pacii Tntre popoare, ajutati fiind si de puterea
supranaturald a harului divin.
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Din cele spuse rezultd clar raportul cateheticii cu pedagogia religioass;
catehetica este partea cea mai aleasi a acestei pedagogii. De la ea primeste
intreaga educatie religioasi directive de valoare superioara.

Motrwede principale care ne indeamni si ne ocupim temeinic de teoria, de
indeletnicirea cu catehizarea, sunc:

1. Catehizarea credinciosilor este ,,conditio sine qua non” pentru
zidirea, Intdrirea si pastrarea impdritiei lui Dumnezeu pe pimint,
Ea este absolut necesard pentru existenta comunititii bisericesti;
ea are chemarea Tnaled de a-1 pregiti neincetat pe membrii acestel
comunititl, Catehizarea Intireste temelia pe care se inalts
necontenit mireata clidire a Bisericii crestine. Chemarea
predicatorului este accea de a zidi mai deparie ceea ce a Inceput
catehetul, de a dezvolta si completa cunostintele transmise de
cateheti.

2. Ar zidi oare predica daci preotul catehet n’ar fi Tmpireisic, la
vieme, credinciosilor sdi fnvititurile necesare din religia si morala
crestind? Cici predicatorul presupune cunoasterea adevirurilor
fundamentale crestinesti, care se impirtisesc de catehet.
Catehizarea congtiincioasd, la timp, este cea mai buni pregitire a
parohiei ideale. Numai cel ce seamini la timp poate nidijdui o
recolti buni,

3. Catehizarea credinciosilor este z‘eme/ia Dpastorafici Tntregl; ea este
piatra cea din capul unghiului pentru pastoratia parohici, Preotul
catehet care f5i creste credinciosii In duhul evlaviei crestinesti, care
1i deprinde pe acestia sd se simtd, tn sAnul Bisericii, ocrotiti sufleteste,
incalziti $1 luminati de Dumnezeu, care 1 deprinde cu rinduielile,
datinile, slujbe]c indemnurile bisericesti, acela va realiza o parohic
plini de viatd In comunitatea iubirii.

4. Catchizarea poate aduce folos si din punct de vedere soazal
Prin sidirea virtugilor crestinesti in sufletele credinciosilor, prin
prezentarea unor fapte mirete de viatd moralid, a eforturilor
crestinismulut pentru realizarea credinciosului now, eliberat din
citusile egoismului si crescut in spiritul pentru reahzarea unei
ordnduiri sociale mai buné, pot fi crescuti sprlpmtori putermu al
binelut comun, apérdvori neinfricati al patriei si membri activi ai
Bisericii. '

5. Tubireafati de Hristossi fagi de cauza Lui, ubirea fatd de Biserici i fad
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de bunusile spirituale mijlocite prin Bisericd, s intireste neincetat pe urma
uneiactiuni invigitoresti chibzuite.

6. lubirea de patrie (patriotismul) constituie i ea un obiectiv major
al InviigAmantului religios ortodox, ca si insufletirea pentru 0 munci
stiruitoare si plind de abnegatie pentru prosperitatea patriei i a
Tntregului ei popor.

7. Introducerea temeinici si cuceritoare a credinciosilor in viata
religios-morald este hotiritoare pentru comportarea lorin intreaga viatd,
pentru atitudinea lor in societate, pentru comportarea lor la bine, la
rdu, Tn noroc si nenoroc, in boald, suferinte, bitrinete; este decisivd
pentru un suflet insetat de fericire™.

8. Invatarea credinciogilor este si obligasse de drepz‘dwm st bisericese.
Domnul nostru lisus Hristos, Tn tot timpul activitdgii Sale mesianice,
prin viu grai a descoperit oamenilor tainele imparatici lui Dumnezeu,
El a poruncic Sfintilor Apostoli ca, prin viu grai, si invete toate
neamurile i si propoviduiasci Evanghelia la toatd zidirea (Mt 28,
18-20). Potrivit acestei porunci, ei si urmasii lor au rispindit
pretutindeni invititura Mantuitorului,

Dar, in activitatea invititoreascs, trebuie observate anumite reguli
si principii, pe care catchetica le pune la indeména preotului. Fard
cunoasterea aceasta catehetul nu poate sti care este modul cel mai
potrivit de a Invita pe altii. Catehetica 1l fnvatd pe catehet de unde si
dupi ce criterii si-si aleagd materia de invitimant, iar la prezentarea ei
s se foloseascy de rezultatele pedagogiei si psihologiel moderne, sd
aplice principiile didactice si metodice care sunt In armonie cu felul
de a Tnvita al Domnului nostru lisus Hristos si al Sfintilor Apostoli.
Asa, de exemplu, se cere ca un bun catehet si cunoasc §1 s find seama
de individualitatea, temperamentul, caracterul, organul aperceptiv al
credinciosilor. Catehetul are n fata sa tot felul de catehumeni. Intre
acestia sunt unii care, din lipsd de pregitire, nu pot intelege adevirul
divin despre care se vorbeste; altii care, din cauza impietriril inirii lor,
nu pot fi miscagi si altii care, din lipsd de vointi tare, nu se pot hotérf s3
primeasci adevirul divin ardtatsi nici si-$i duci viata dup# el. Catehetul este

p. 3 s
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obligatsi cerceteze ogorul sufletesc, sa-l pregiiteascd temeinicsi cu pricepere,
caosteneala lui invigitoreasci s nu fie zadamici,

O catehezi bine pregititd si prezentatd dupi toate regulile
cateheticii este atrdgitoare si ascultatd cu atentie. De altfel, practica
indeletniciri catehetice In Biserica noastrd s’a dovedit in progres sau
in regres, n raport cu cultivarea sav neglijarea studiului cateheticii.
Catehetica, prin regulile si principiile sale, cu critica, exercitiile si
modelele aduse in studiu, este necesard nu numai incepitorilor, ci si
catehetilorincercati si inzestrati de la naturd cu cele mai bogate daruri
si Tnsusir pedagogice.

Catehetii modesti, cu ajutorul indrumdrilor bune din catehetici,
ajung adesea si realizeze cateheze foarte reusite; iar cei dotati sunt
feriti de numeroase riticiri si greseli, care se strecoard cu usurintd In
munca omului prea increzut in puterile proprii.

Agadar, este clar cd studiul cateheticii influenteazi in mod pozitiv
si bineficitor practlca fnviramantului religios. Aprecierea acestel
influente sti In faptul ci in ultimele decenii au fost folosite, Tn
catchizarea noastrd, principiile pedagogiei moderne, cum sunt:
principiul individualitigii, al scolii active, al intuitiei, al treptelor
formale etc. Este adevirat ¢ s’au ivit si pireri negative privind
influenta unor principii §i metode moderne In ceea ce priveste
catchizarea. Asa este cazul cu metoda treptelor formale®™
afirmindu-se cid ,,aceasta tncdiugeasd libera manifestare a
individualitdpi’™ . Catehetul ar putea si-si dezvolte lucrarca si fird
asistenta cateheticil, O asemenea pirere este identicd cu afirmarea
ci un medic, care este tinut si observe continuu principiile de
anatomie, fiziologie, terapeuticd, chirurgie ete. ar fi, Tn actiunile lui,
mai putin liber ca o babi care lucreazi dupi inspiratie si, uneor,
reuseste. Este de la sine Ingeles ¢ pregitirea medicului nu numai ci
nu-1 Incituseazi acestuia individualitatea, dar fi ascute inteligenta, 1l
ajutd sd addnceascd problemele ce i se pun, s realizeze mult tocmai
datoritd Tndrumdrilor teoretice.

Lafelstau lucrunle siin catehetics; ea ne prezined posibilivit, dar nu ne

5Yom reveni asupra acestei probleme fn lectia despre catehezi n Biserica Ortodoxi

Roména,
1% G. G. Antonescu, Curs de pedagogie, ms. 1925-1926, p. 89,
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incituseazd libertatea, chiar dacd aceste posibilititi nu pot rezolva toate
cazurile individuale, Catehetica, informéndu-ne despre rezultatele obtinute
prin cereeedn stiingifice, ne nanmeazi cu maxime posibilitiy in cunoastereasi
dezvoltares vietil sufletestia credinciosilor crestini,

Catehizarea este 0 artd, sianume arta forméri sufletelor crestinest, Stim
¢l existd o pregitirea artei prin stiintd, o pregitire a inteligentei, a inimiisi a
vointel, care precede practicii educative. Si numai gratic acestel pregiti,
experienta, ce n’o putem dobidndi decitin cursul activititii practice, devine
nstructivi pentru nol. Numai prin acgiune, prin practici invagim arta, sporim
talentul, dobAndim tactul siabilitatea. Darn practici invagi arta numai acela
care a pitruns mai bine stiinga, care si-a asimilat-o i care a determinat astfel
impresiile viitoare pe cate experienta le va face asupra lut,

Astfel trebuie sd Intelegem activitatea cateheticii pentru practica
invitimantului religios. Catehetica ne va dezvolta spiritul ca si
patrundem mai adinc, si vedem mai departe, si judecdm si sd
rezolvim corect problemele ce ni se pun neincetat in practica
educatiel religioase.

I. SCURTA PREZENTARE
ISTORICA A CATEIHEZEI
SI A CATEHETICII

A. Istoria catehezei si a Cateheticii
in epoca apostolica si patristica

1. Méantuitorul nostru Iisus Hristos,
cel dintai catehet

Tnccputui misiunii Invititoresti, pentru noi, il face Méntuitorul
lisus Hristos. Ela , fnvdfat prin vin grai”, adici a, catelizar” multimea
care-L, fmpresura Insetatd dupi cuvineul Siu. El este cel dintéi
catehet, iar ,,catebetica” din toatd vremea va afla in ,,catehizares” Lui
normele catehizini desivirsite, Lisus, ca Invir#tor, a stiut si fmbine
cu miiestrie, pentru fiecare caz, cu priceperea, talentul si dragostea
caractetisticd personalititii Sale, toate mijloacele de a proceda, avind
in vedere natura cunostintelor si individualitaiea ascultdtorilor Sa.

Lucrarea didactici a lui lisus ne oferd o indrumare inteleapti si
un stimulent plin de viati pentru cucerirea mingii, inimii si vointei
ascultitorilor, Fireste, Tn catehizarea lui [isus nu vom cduta o
metodologie scoldreascd, dar vom afla principii permanent valabile
pentru educatia si invagimintul religios-crestin.

Lucrarea invititoreascd a lui Iisus nu este sablonic, ci elastici si
variatd, tindnd seama de organul aperceptiv, adicd de etatea, gradul de
culturd, profesiunea si preocupirile ascultitorilor S#i. De aceea, lisus
Hristos vorbeste plugarilor despre seméndtor; podgorenilor, despre
lucratorii vier, pescartlor, despre pescuitul minunat. Lui Nicodim
(In 3), care era erudit si curat cu inima, 7i oferd o privire profundiin
planul mantuirii chiar la inceputul activieitii Sale. De asemenea,
samarinencelil, care avea un spirit activ, un suflet bun, i se destiinuie
ca Prooroc st Mesia cel adevirat, printr'un dialog condus cu multd si
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profunda psihologie. Intr'un fel vorbeste cu ,,un legiuitor” si altfel cu
fariseil (Mt 22, 41 s.u.).

Dar daci in procedeul Sau didactic, lisus intelege cu usuringd si
plicere individualitatea sau fondul aperceptiv al ascultdtorilor S4i,
intdmpind greutdti atunci cind trebuie si aiba 1n vedere al doilea
factor al procedurii, st anume #zaiyra cunostintelor: Stim ci obiectul
principal al invagiturii Mantuitorului Hristos a fost mesianitatea si
dnmnezeirea Sa.

Tisus, exemplul desiivirsit af catehetului. Educatorul crestin exerciti
cea mai puternicd influentd asupra ucenicilor sii prin puterea
exemplulut. Tisus a evidentiat puterea educativi a exemplului. El se

di chiar pe Sinp exemplu de invagitor, de educator, zicAnd: ,, Vo Md
numifi pe Mine [nvagatorul si Domnul, st bine ziceti, fiincd sunt..., cd pildd

v'am dat, ca 5t voi sd faceti asa cum am Jacut Eu cu vor” (In 13, 13-15).
Viata Mintuitorului a fost curati, nepdtatd, ncit bunul S#u nume
nu [-au putut umbri nici cei mai mari dusmani ai S4i. De aceea si

indrizneste si pund dusmanilor S3i intrebarea: ,,Cine dintre voi Md

vddeste pe Mine de pacat 2”. Daci ceringa suprema a Invigiturii Lui a
fost iubirea, El este cel dintdi care a Indeplinit-o Tn limite pini atunci
necunoscute. lisus 151 iubeste ucenicii. El fi iubeste §i pe dusmani,
indemnéndu-i la iubire prin pilda Samarineanului milostiv si mai
ales prin rugiciunea de pe cruce. Aceasti tubire nemdrginitd, al cirel
exemplu este Domnul ca educator si nvitdtor, ascunde taina
succeselor Lui nepieritoare. Daci Ela cerut de la ucenicii Sai dragoste
5t bundtate, apoi, In primul rind, Cel care a dovedit aceasta fati de tot
omul a fost chiar EL. Daci El ne-a inviiat ca de saptezeci de ori cite
sapte s lertim greselile, apoi pAcitosii au aflat in El pe Judecitorul
bland si iertdtor, iar dusmami personali ,;mare st bogatd mild”.

Zelud personal al Mantuitorului nu a cunoscut margini. Ef n’a stiut
ce-1 oboseala, nu s’a temut de nici o jertfd, cAnd a fost vorba si
méntujascd un suflet. El ne-a lsat exemplu de evlavie, petrecind
nopti Intregi In rugiciune fierbinte. Focul sacru si devotamentul
desdvirsit fatd de Pirintele Ceresc, ce se reflectau pe faga Lui in
rugiciune, ne Invati ce nseamnd ,, rugdiiunea”.

Pedagogia crestind moderni cere ca pedagogul 54 se identifice
cu doctrina sa, si-gi triiascd Invigitura, si fie exemplu pentru cele ce
nvatd, Putini sunt acei educatori care implinesc 1n Biseric4 intocmai
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aceastd conditie. Dar Hristos Si-a traar invdgdtura. B} n'a teoretizat,
n’a creat o teologie, o stiintd despre Dumnezeu-Tatdl, ci a tdit In
Dumnezeu, Tatdl Lui si Tatdl nostru; si ca Fiu al Parintelui Ceresc
ne-a ficut si pe noi fii ai aceluiasi Pirinte.

Or, este lucru bine cunoscut ¢i un invititor bun Impirtiseste
mat bucuros cunostinte obiective, decit sa invete despre sine insus,
pentru ¢ nu scapd de prejudecitile ascultdtorilor sii. La fel I se
tncdmpli lui lisus cind vorbeste despre Sine, despre misiunca Sa
divind, desi repetd nelncetat ¢d n'a venit si facd voia Sa, ci voia Tatalui
Sau Care L-a trimis. )

Dificultatea de a invita despre Sine nsusi este indoitd, pentru ci
El reclamd nu numai demnitatea unui prooroc, ci mai ales aceea de
Mesia, de FFiu al lui Dumnezeu, atribute care trec peste puterile
mintii omenesti, daci nu intervine harul divin pentru acceptarea prin
credinti a acestor adevirur (Mt 16, 17). Cind aude ¢4 S’a ficut ,,pe
Sine Fin al It Dumnexen”, mulimea, intiratacd, uitd de binefacerile
L minunate si-I cere ristignirea.

Metodele de invdtdmint intrebuintate de lisus orinduiesc
cunostintele in acord cu drumul firesc al mingii. Cercetdnd minunatele
Lut ,lectii”, vom descopeii In ele metodele: inductivd, deductivi,
analiticd, sinteticd,; geneticd, experimentald, aplicate, fiecare, la loc
potrivit. Asa, de exemplu, In pilda Semandtorului, procedeazi analitic
pornind de la notiuni pe care le analizeazi explicAindu-le ascultitorilor
{(semandtorul, simanta, ogorul etc. inseamnd...). Dar nici aici nu
opereazi cu notiuni abstracte, ci oferd totdeauna imagini concrete,
intuitive. Kl amestecd adeseori metoda sinteticd cu cea geneticd. Cea
din urma se descoperd in felul in care lisus invatd despre dumnezeirea
si mesianitatea Sa, stdrnind In samarineanci setea de a afla adevirul
mesianic, confirménd prin ticere marturisirile altora, sau interzicind
celor vindecati s3 vesteascd altora {orbul din nastere). Aceste ticeri
sau interziceri semnificative provocau, In mod firesc, meditare i
frimantare internd, din care se ndstea adevirul ciurat, Asadar, metoda
este vidit genetici, fireste nu in forma obisnuitd, scolareascd (In 4;
10, 9-35; Mt 26, 64; Mc 15/ 2). .

In ceea ce priveste forma de Invitimant, lisus o intrebuinteazi
cu precidere pe cea povestitoare sau acroamatici (exemplu pildele
Sale). Propoviduind El adeviruri supranaturale, nasterea acestora
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nu putea fi provocati prin intrebiri din mintea omeneascd sau din
cunostintele existente. In afard de aceasta, lisus n’a voit si im-
bogireascd numai mintea cu cunostinte, ci a dorit s3 influenteze
armonic vointa si sentimentul deopotrivd. Aceste puteri sufletesti se
dezvoltd prin povestirea caldd, plind de viatd, izvordtd dintr’o inimi
iubitoare. Forma povestitoare, asa cum a intrebuintat-o lisus, a
fmbogitit mintea, a cucerit inima si a activat vointa tuturor
ascultitoriior SiL. .

Dar lisus a folosit si forma intrebitoare sau erotematici (inte-
rogativi, socraticd), cind s’au ivit conditiile necesare, cind era vorba
si porneascd de la [ucrun cunoscute sau si aminteascd adeviruri
prezentate odard (Mt 16, 8-12; 22, 42 5. u.). Foloseste cu multd price-
pere dialogul, convorbirea (de exemplu, Nicodim, samarineanca),

De asemenea, intAlnim la lisus si cele i moduri de invdtimant:
individual, colectiv st monitorial. Cel individual il intrebuinteazi, de
exemplu, cind std de vorbi cu samarineanca, sau cu orbul din nastere,
sau cu Nicodim; cel colectiv, Tn toate cuvintirile Sale adresate
multimii dotnice sd-L asculte; iar cel monitorial, atunci cind trimite
pe ucenicii S4i s# rdspandeasci tnvagiturile Sale.

Pedagog desavirsit se dovedeste Iisus si in aplicarea principiilor
didactice. Despre invitimantul Lui trebuie spus ¢i este: psihologic,
natural, intuitiv, plicut si interesant, activ, educativ, practic, temeinic
si durabil.

- Inviitimantul hui Iisus este psihologic pentru ci dumnezeiescul
Invititor este desdvirsit cunoscitor al sufletelor ascultitorilor Sii.
Aceastd putere de patrundere pand in cele mai ascunse tainite ale
sufletului it da posibilitatea si cunoascd individualitatea ucenicilor si
a ascultitorilor Lui de. tot felul, tratdndu- pe fiecare dupi cerintele

sale sufletestl. Astfel, stie cum si-l trateze pe Petru cel impulsiv,

violent si nestatornic; pe loan cel tindr, blind s1 inteligent; pe ,.fiit
tunetului” etc.; pe Nicodim cel erudit; pe vamesul picitos, dar dornic
de indreptare; pe Maria Magdalena etc.

Invigiméntul lui lisus este natural pentru i duce de la usor la

"mai greu, tnvitdnd pe ucenici mai intdi tucruri usoare din viata de

toate zilele, de la care apoi cautd sii ridice, incet, cu indelungi
ribdare, fird a face salturi, spre Tnvitituri mai grele, ca aceea a
desdvarsini. Acest principiu duce foarte Incet spre tint; cele mai
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multe fructe se aracd abia dupi moartea invﬁgﬁtorului, pentru ci ,allul
este semdndiorud si altul secerdtorwl” (In 4, 37). Dar El se mulgumeste si
cu aceste rezultate lente si, plin de dragoste, le griieste ucenicilor
St Incd multe am a vd spune, dar nu ke puteti purta acum’ (In 16, 12).
El progreseazi de la mic la mai mare (griuntele de mustar — Mt 13,
31}, de laapropiat la indepirtat, de la cunoscut la necunoscut (aluarul
—Mt13,33), pescuitul minunat (Lc 3, 15, v.). El urmiireste esentialul
cind zice: ,,cautapi mai intdi impdratia b Dumnezeu 5 dreptatea Lui, 5i

. foate acestea i se vor adduga” (Mt 6, 33), si duce pind la capat lucrul

inceput.

Invitimaneol Toi lisus este inwitiv. Ca bun psiholog, El stie ci
multimea simpl4 este mult mai senzoriald, adici nu pricepe bine
decit ce-1 cade sub simturi. De aceea imbraci in haini concret,
atrigiitoare, chiar ispititoare, Tnvégitura Lui abstractd. In acest scop.
se foloseste de felurite mijloace de intuitie, cum sunt: agiuni,
individualizdri, contraste, evenimente istorice §i parabole.

Actrumi. Exemplu: Tisus prezintd ucenicilor copiii ca model;
promite risplatd bogatd acelora care primesc un copil in numele Siu
si amenintd cu cea mal mare pedeapsi pe acela care impinge in
striciciune un copilas (Mt 18, 2 5. u.). Sau: lisus a zis citre Marta:
wBa sunt invierea §i viata” $i indatd 1-a inviat pe fratele ei Lazir din
mormént (In 11, 25). . ‘

Indridualizare. Exemplu: In loc sd spuni: ,, Rezistati ispitei”, zice:
Jardacd ochiul tau cel drept it devine piatrd de poticnire, scoate- 5 artncd-]
de la tine, cd mai bine 19 este sd piard unul din mddnlarele tale, iar nu tot
trupul sd-i Jie aruncat in gheend” (Mt 5, 29). Pentru combaterea
rizbundrii zice: ,,iar celui e e loveste peste obrazul drept, intoarce-i-1 i pe
celdlalt” (Mt 5, 39).

Contrastul. Exemplu: in parabola vamesului si a fariseului asazi
fatd in fata contrastele: fitdrnicia Tngdmfatd si sinceritatea smeriti.
Fariseul, lipsit de dragoste, este pus fat#’n fatd cu Maria Magdalena
care ,,a subit mult” (Le 7, 36), iar bogatul nemilostiv, cu sirmanul
Lazir (Lc 16, 19 5. u.). Prezentul si viitorul 1l compari cu trecutul,
evocind evenimentele istprice. Ca s destepte atentia ascultitorilor,
evocd evenimentele din vremea lui Noe, cind a cizut peste ei
plerzarea pe neasteptate (Mt 24, 37). Comportarea Corasimului si a
Betsaidei o asazi Tn paralefi cu aceea a Sodomei si a Gomoret.
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Combate pitimasa griji de cele trupesti, de hrand, de imbriciminte,
indreptind ochii ascultitorilor Sii spre tabloul plastic-intuitiv cu
wpdsdrile cerulut” s1,,crimi cimpului” (Mt 6, 26, 28). Intuirea prin tablouri
o realizeazd lisus In mod neintrecut prin parabolele Sale, care sunt
icoane luate din viatd, prezentind adeviiruri eterne, zugrivite cu
mdiestric.

Invigimantul lui lisus este placut 5i inferesant, dovadi mulgimea
carc-L asculta fascinacy, uitind si de hrand, si de dormit, cum ne
aratd minunea Tomultirii painilor (Mt 14, 15). ,,Jar cénd Lisus a sférsit
cuvintele acestea, mulfimile eran wimite de invdtdtura Lui, cd 7 invdta ca
unul care are putere, iar nu cum ¥ fnvdfau cdrturari lor” (Mt 7, 28-29).
Cuvintele Lui sunt api vie si balsam de alinare a suferintelor
sufletestl. El stie trezi interesul asculedcorilor, tinind seama de
preocupirile, durerile si bucuriile lor. Asa, vorbind pescarilor, le si
mijloceste pescuit bogat; viduvei din Nain i Tnviazd fivl, orbului i
di vedere etc. In felul acesta Tovatdmantul Stu devine aetiv s practic
pistrind, totdeauna, legitura strinsé cu viata.

fnvatamantul lui [isus este educativ, pentru i El nu §’a multumit
doar s Tmpdrriseascd cunostinte, i a ciutat si-l ransforme pe omul
vechi, cum face aluatul cu fﬁma sd creeze omul nou, si creeze
caractere puternice. Invﬁtﬁmantul Lui educativ a creat caracterul
crestin, care striluceste peste veacuri.

Invﬁtﬁmantul lui Tisus este Zemeinic 5t durabil, Bl reuseste si
sideascd in inimile asculeitorilor S31 Tnviritura cea noud atit de
adanc Incit toate furtunile vremii, prigoanele cumplite, chinurile
nesférsite, nici chiar moartea, nu au putut-o smulge de acolo, cum
mireuriseste Sfintul Apostol Pavel: ,,Cine ne va despdryi de inbirea lui
Hristos?” (Rm 8, 35).

Nu trebuie si uitdim insid cd temeinicia §i durabilitatea
Invarimantului hui Tisus nu rezid4 numaiin mijloace didactice omenesti;
munca omeneasci a fost intregit de colaborarea harului divin. De aceea,
siménta nvatiturilor dumnezeiesti a Incoltit, a crescut cu putere si a
dat roade Insutite si nepieritoare (Mt 5, 18). Dar dascilul Hristos este
si chipul smereniei si umilintei, virtugi care ajutd la intrarea In imparatia
cereascd. Ele sunt importante in domeniul crestin-moral ca $i nasterea
din apé si din Duh Sfint, in domeniul credintei. Credinga si umilinga
sunt aga de fnrudite Tncdt una fird cealalti nu por exista. Accst lucrul-a
Jamurit Hristos Sfintilor Apostoli.
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Fard umiling, Apostolii n’ar fi fost vrednici de impirigia lui
Dumnezeu. Mai mul, ei n’ar fi fost in stare si facd educatia altora in
acest Spirit. In discutia pentru prioritate, Sfintii Apostoli nici nu
banuiau care este conditia principald pentru noua impéritie. in sine,
este lucru bun dorinta de a fi cel dintdi, de-a sedea de-a dreapta si
de-a stAnga Mantuitorului in impéritia lui Dumnezeu. Dar cind
accastd dorintd izvordste din iubirea de sine, din egoism sau Tngimfare,
ea trebuie combitutd, pentru i face cu neputintd viata sociali
armonici, pentru cd duce la nelntelegeri. Din aceastd primejdie a
voit Domnul si-1 scape pe ucenicti $4i, indemnindu-i la umilinti,
smerenie si atasament deplin, la o viagd plind de curdtie religios-
morald. Mantuitorul Hristos n’a Tnfrﬁnat stridania Sfintilor Apostoli
spre pcrfectlunc Cici fird aceasta n'ar exista progres nici in lumea
natural, nici in cea supranaturald. insi E] asaza in fata acestei stridanii
o alti tintd, abitdnd-o de la cele dinafari spre cele Jiuntrice, invitindu-
1 ¢d cel ce vrea sd fie mal mare in impéritia lui Dumnezeu, accla
trebuie s fie tuturor slujitor‘ trebuie sd serveasci cu toatd puterea sa
pe semenii sdi mici §1 mari deopotrlva, trebuic s se jertfeascd
neincetat pentru binele si prOSpcntatea semenilor s#i. In 1mpérﬁt1a
lui Dumnezeu acela este mai mare, acela ajunge la un loc mai inalt,
care face mai mult bine semenilos sdi. In centrul stridaniilor sale nu
va mai sta eul ingust cu poftele sale meschine, cu viciile omenest, ci
Dumnezeu identificat in semenul nostru.

2. Cateheza in primele veacuri crestine

Mantuitorul Hristos transmite misiunea sa invititoreasci
ucenicilor Sii, imputernicindu-isi duci neamurilor nvatitura st harul
pe care le-a incredingat prin cuvintele: ,, Drept aceea, mergeti 5i invatati
foate neamurile, botexdndu-le tn numele Tatdlui si al Finlui 5i al Sfantului
Duk, invdtindu-le sd pdzeascd toate cdte v'am poruncit K voud, §itatd, Ky
cu voi sunt in toate silele, pand la sjarsitul veaculn. Amin” (Mt 28, 19-20).

Intre toti apostolii, Sfintul Pavel ocupd un loc deosebit pentru
indeplinirea acestei misiuni. Providenta divind i-a fncredintat lui o
datorie mai vasti, fiind nevoit si faci si o scoald mai specificd, mai
deosebitd decit ceilalti apostoli s1 dovedindu-se st ca un Invigitor
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original al celor sfinte. Biserica 1l numeste ,,Apostolul ncamurilor”.
Nu incape indoiala ci si ceilalti apostoli s'au dovedit buni invagitori
st educatori printre popoarele vremii. Totusi, despre lucrarea lor
cateheticd stim mai putin, citi vreme ,,Faptele Apostolilor” $i mai
ales epistolele Sfantului Pavel ne oferd un tablou bogat si intuitiv
despre activitatea lui didacticd.

Sfantul Pavel a fost inzestrat cu primu! si cel mai important dar al
musiunii pedagogice, si anume acela al vogaties, inci din ,,pintecele
maicii sale”, cum nsusi mirturiseste, zicind: ,, ...cénd a binevot
Dummezen, Cel ce m'a alesincd din péntecele maicii mele 5i prin harul Séu
m'a chemar” (Ga 1, 15). Iar chemarea st-a indeplinit-o cu adeviras
plicere. In mijlocul tuturor suferintelor, Sfintul Pavel se simtea
totdeauna plin de o mare bucurie liuntrici. Este un principiu al
educatiel, Tn general, ca acolo unde se cere mult de la educator, cum
s’acerut de la Sfantul Pavel, sd tdsneasci din belsug izvorul de putere
s1 de bucurie adevirati.

Sfantul Apostol Pavel a ficut cinste misiunii sale. Darui lui
Pumnezeu nus’asilisluit zadamic in €l; el s’a dedicat chemarii divine
cu toate puterile sale sufletesti si trupesti. El a lucrat, a zidit
bazindu-se pe o antoritate diving supremd. Recunoscind nelncetat pe
Hiristos — din punct de vedere al credintei — ca autoritate divind
supremd, ca ideal suprem, ca fortd supremd, s’a dovedit ,,Apostolul
neamurtlor”, un educator adevirat, Pentru ¢4 rezultat sigur are numai
acel educator religios care se sprijini pe o autoritate reald, pe un ideal
nepétat, pe un izvor de putere nesecat, care este Hristos.

Stantul Apostol Pavel nu a fost un teoretician, un dogmatist. Ei a
lucrat pentru viata practicd, avind in vedere exigentele acesteia, Intreaga
sainvititurd despre ,, Hristos cel ristignit” i serveste nurnai ca temelie
pentru scopul sau, pentru cresterea crestinilor spre desdvirsire, Toate
scrisorile lui videsc imbinarea teoriei cu practica, intrucit partea
teoreticd totdeauna este urmatd de cea practicd. Mai intdi credinta
dreapti, apoi viata cea bund, izvordtd din aceasti credintd (Evr 10, 38).

Sfantul Apostol Pavel respectd, in activitatea sa, Intre altele, si
princpinl naturd, mergind de la usor la mai greu, de la simplu la
compus, cind zice: ,,Gu laple v 'am hrdnit, nu cu bucate, cdei incd nu erafi
fnstare..” (1C03,2). In ch1pul acesta respectd, cu multa grijd, fondul
apeiceptiv al ucenicilor sfi. Iar in altd parte, cu acelasi tact pedagogic,
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procedeaza de la cunoscut la necunoscut, de la apropiat la indepértat
(exemplu, In Areopag, FA 17, 15). Activitatea lui imbritiseazd toate
problemele vietii individuale si sociale, rezolvindu-le cu reald
competenti. Asa invatd, de exemplu, despre evlavia adevirati, adicd
despre raportul intre Dumnezeu siomin 1 Tes 4, 3; Gal 5, 22; Rm 6,
10; despre spiritul comunitar; 1 Co 3,9; despre recunostingi: 1 Tes 5,
18, Col 3, 15; Ef 5, 19; 2 Co 1, Z; despre munci: 2 Tes 3, 10 5. u; FA
20, 33; despre raportul dintre copii gi paringi: Ef6, 15. u; Col 3, 20,
despre raportul dintre sof si sotie : Ef 5, 21-33; dcsprc sclawc Gal 3,
265 u. 5t Fim 10 5. u. Intreaga lui operd de educatle religioasd este
pitrunsi si purtatd in duhul dragostei crestine, cireia 1i dedicd un
imn de frumusete nefntrecutd (1 Co 13).

Invétarura orald a Sfingilor Apostoli, fndatd dupd pogorirea Sfantului
Duh, gravitind in jurul persoanei Mantuitoruiui cu viata, patimile,
moartea si invierea Sa, Incepe s se cristalizeze in formuliri simple,
aseminitoare unele cu altele, care poartd numele de cateheze.
Aceasta este cateheza orali. Catchezele scrise de Sfintii Apostoli se
afld in epistolele lor, acolo unde ei considerau ¢4 este necesar si revini

in scris asupra celor ce tncepuri si fnvete in mod verbal. Guprinsul

unei asemenea cateheze apostolice se poate vedea In prima epistold
a Sfantului Apostol Pavel citre Corinteni (1 Co 11, 23 5. u.), vorbind
despre Sfinta Cuminecituri; iar in 1 Co 12 acelasi apostol prezintd
cititorilor, intr’o lectie clasicd, intuitivé, viata sociald ideald, dind ca
model plastic trupul omenesc cu diferite si multiple midulare,
colabordnd intre ele Tn cea mai desavirsitd armonie. "Tot Apostolul
neamurilor aratd ¢ trupul tainic al lui Hristos, Biserica, comunitatea
iubirli, viaz# prin legea iubirii crestine (1 Co 13, 1-8).

O catehizare sistematici nu intdlnim in veacul apostolic, pentru
ci veacul acesta este mai mulc al mistunilor apostolice, cind
crestinarea se ficea In masd, gratie puterii cuvintului st darului
Sfintilor Apostoli. Sfintti Apostoli insd, in frunte cu Sfantul Pavel,
SUNC ¢zt dintdi catehepi care instruiesc si pregitesc pentru Botez masele
acelei viemi. Cel ce primea crestinismul afla de fa ei ce aveau si stie,
s creadd si s4 facd, pentru i intra in comunitatea fratilor. Botezul i
invitdtura erau, in chip natural, atdt de legate ntre ele incit
Mantuitorul le-a cuprins pe améndoud in porunca: ... Mergeti st invdiaf
toale neamuriie, botezdndu-le...” (Mt 28, 18-20).
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Nu se concepea deci crestin, ¢t de simplu, care si nu fie instruit,
cit de elementar, asupra Invititurii crestine. Aceasta, pentru cd
crestinismul este refigre-fnvdidturd, spre deosebire de religiile pagne,
care se epuizau in culte sau formalisme rituale, in mistere si mituri
fantastice. Crestinismul prezintd un Dumnezeu unic al cuturor, fird
popor ales, fird rasd, familie, stat. Cultul nu mai este secret: riturile,
ragiciunile, dogmele, nu mai sunt ascunse; din contrd, se instituie
un frodtdmént refigios. Spiritul de chemare la Hristos Tnlocuieste pe
cel de exclusivism.

Obiectul acestui invitimant era cuvintul Domnului. Purtitorii
calificati ai acestui ,,cuvint” erau Aarismaticsi, adici acei crestini care
se deosebeau prin darurile lor naturale si mai ales prin cele ale
Duhului Sfint. Sfantul Apostol Pavel distingg trei harisme pnnc1pale
apostoli, profeti, Tnvititori (1 Co 16; 18). In triada de slujitori ai
cuvintului divin Invititorul sau d1dascéful este factorul special al
Invitimantului crestin. El are ca functie determinati invatarea.
Crestinismul, fiind si Invitdturd, a avut Intotdeauna nevoie de
fnvititori, Acestia au fost didascatis harismatici, care, Tmpreund cu
Apostolii si cu urmasii lor, au invitat credinga si morala cresting. Ei

auavut ,catehismul” lor. Mérturii din Noul Testamencsi din scrierile

Pirintilor apostolici confirma existenta unui nvatdmént dogmatic si
moral al misionarilor i didascalilor. -

- Alfred Seeberg a reconstituit cu ele Catehismul crestindtatii
primitive pe baza formulei de credintd din 1 Co 15, 3-5: ,,C'cz nainte
de toate v'am predat ceea ce 5i eu am primit: cd Hristos a murit pentru
pdcatele noastre, potrivit Scripturilor; cd a fost ingropar si cd a inviat a treia
=i, dupd Scripturi; si cd | 8"a ardtat lui Ghefa, apor Celor Dossprezece...”.
La aceasta s’a addugat curdnd Invititura despre Invierea mortilor si
judecata viitoare. Pe lingi chestiunt de doctrind, catehismul
cuprindeasi pe cele de moral4, predate dupd schema celor doua cii,
instructiuni pr1v1toarc la Botez, Euharistic, Rugiciunea domneasci,
despre care marturiseste $i Invéitatura celor doisprezece apostoh v

Intre documentele scrise despre activitatea catehetica misionard
din veacul apostolic amintim:

17 Teodor M, Popescu,.Primii didasecalt crestini, Bucuresti, 1952, in ,,Studii
Teologice”, zn, 11 (serie veche), nr. 2, pp. 140-211.
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a) Invatdtura celor doisprezece Apostoli (Didahia) care ~
dupd insusi titlul scrierii — cuprinde fnvititura Mantuitorului
transmisd de Sfintii Apostoli. Scrierea aceasta a fost socotitd drept cel
mai vechi catehism al religiei crestine si ficea parte din Liturghia
catchumenilor, servind la pregitirea lor pentru primirea Sfintului
Botez.

Cuprinsul acestei scrieri constd din trei pirti: 1) catehezi morals;
2) instructie liturgic; 3) hotdrdre disciplinard. :

1) Cateheza morald are forma unei descrieri a doud cii: calea
vietii si calea mortii. Prima aratd practica iubirii fagi de Dumnezeu

si de aproapele, evitarea rdului st implinirea datoriilor crestine, A

doua prezintd faptele rele oprite de crestinism; 2) instructia liturgici
trateazd despre Sfintul Botez, despre post si rugiciune si despre
Sfinta Euharistie; 3) partea a treia, disciplinard, cuprinde reguli
asupra atitudinii credinciosilor fatd de predicatori, conducerea
internd a comunitith, adunarea euharistic duminicald, mércurisirea
picatelor, impécarea cu vrijmasii si diferite precepte de a trii dupd
Evanghelie. Didahia este o sintezi a materialului necesar pentru
instruirea catehumenilor si a fost utilizatd de toti catehetii mart de
mai tarziu.

b) Constitutiile apostolice, colectia celor opt cirti cuun nsemnat
cuprins de drept bisericesc, de liturgicd si de catehetici. Pentru
cunoasterea traditiei catehumenatului in veacul apostolic, cartile VI
si VIII sunt izvoare insemnate. Cartea a VII-a trateazi despre
disciplina crcstma, in sens educativ, despre diferite rugiciuni, despre
catehument si despre ritul Botezului. In cartea a VITI-a, n capitolele
care trateazi despre cult Tn veacul apostolic, gisim izvoare referitoare
la lcgéitura intre catehezd si rugiciune, legiturd care a dat nastere la

prima parte din ,,liturghia catehumenilor”,

c¢) Epistola lui Barnaba ne oferd o imagine clard despre
invatimantul exclusiv verbal din acea epoc. Cuprinsul acestei carti
ne infitiseazd o teologie cresting, care Imbind cugetarea paulinid cu
filozofia religioasd alexandrini (Filon din Alexandria).
d) Pdstorul lui Herma. Scrierea aceasta are trei pirti: 5 viziuni,
12 precepte s s 10 aserinirn. Explicarea viziunilor evidentiazi scopul
scrierli, care este pregitirea pagénilor pentru intrarea n crestinism.
Tnvatarea regulilor de credings, care preced Botezul, este in strinsa
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legiturd cu Invitdmantul moral pe care-l prezinei mai departe in cele
12 precepte. Viata morald, pe care trebuie si o aiba catehumenti,
este descris n cele 10 asemindri. '

Din epoca apostolici trecem in perivada apologetica. Intre scrierile
de importantd catehetici, amintim aici:

1. Dialogul cu iudeul Trifon, o scriscare a Sfantului Tustin
Martirul, in care se araed superioritatea crestinismului fagd de iudaism.
Z. Cele doud Apologii ale Sfantului lustin, care cuprind o expunere
s10 justificare a crestinismului fagd de intelectualitatea pagina. 3. Cele
trei céirti ale hui Teofil (episcopul Antiohiei) cétre Autolic (un pagin
erudit), ne Infitiseazd o imagine a primelor catcheze adresate
intelectualilor acelei viemi. 4. Scrisoarea citre Diognet ne prezinti
oierarhizare a celor ce vor intrafn crestinism: a) cercetitor, b catehumeni,
¢) credinciosi.
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3. Catehumenatul si catehizarea

fnesiul si desavarsitul dascal al crestinilor este, dupd cum am aritat,
lisus Hristos, Dcsprc aceasta El Insusi aduce mdrturie, zicind: ,, Vo7
Insd sd nuod mumifi «rablhi», caci unul este Invdtatorn vostru, Hristos, iar
vor logi suntefi frapi” (Mt 23, 8). Sau: ,,Nigt invdtdtort sd nu vd numifi,
cdei Invdtatorul vostru unul este, Hristos” (Mt 23, 10). Activitatea,
atitudinea constanti in toate Imprejurdrile, dar mai ales jertfa de pe
cruce, Intiresc si ele mdrturisirea Domnului.

Sfintii Apostoli si, dupd ei, toti Sfintii si Parintii Bisericii au vizut

in Mantuitorul Hristos pe adeviratul lor dascil, pentru care lucru

I-au urmat fnvardtura tn duh si in faptd. Ei au si continuat activitatea
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invigitoreascd a Mantuitorulul, la inceput prin grai viu si mai apot si

in sens.

Daci urmirim lucrarea desfisuratd de Sfintii Apostoli, ajungem
la concluzia ci ea prezintd un dublu caracter si anume: catehetic si
predicatorial. Fard indoiald, aceastd actiune cu dublu aspect se
confundi cu misiunea ce i determini pe Sfintii Apostoh la rispandirea
crestinismului. Cici, de fapt, predica de esentd misionard include
intdiul obiectiv Tn activitatea Tnvititoreascd a Sfintilor Apostoli,
predica urmérind curitirea sufletelor de riticirile pagine si convertirea
lor la Hristos. '

Dar si cateheza urmeazd Indati predicit misionare, pregitind
sufletele convertitilor pentru primirea Tainei Sfintului Botez. Ea ist
ia putere la Pogorarea Sfantului Duh, exterionizindu-se in vorbirea
Sfantului Petru, decl prin grai viu, cum aritam ceva mai fnainte. Apol,
§1 ceilalei Sfinti Apostoli procedeazi la fel, cu diferite prilejuri
binevenite. De aceea, riméne de necigiduit fapeul i la baza
catchezelor scrise mai tArziu stau catchezele orale ale Sfintilor
Apostoll.

Cercetand cu atentie scrierile unora dintre Sfingii Apostoli, reugim
si desprindem, fard greutate si Tn mod clar, ¢4 insisi autorii tor au
tinut s4 revind chiar si in scris asupra acelora dintre Tnvititurile
propoviduite oral, pe care giseau de trebuintd si le aseze 1n slovi
netrecitoare. Acestea nici nu sunc altceva decit cateheze apostolice |
(1Co11,23; 14, 19). Exemplu tipic In aceastd pnvmta riméne Eplstola
Sfantului Pavel citre Galateni. In cadrul ei, termenii originali 1
identifici pe ascultitori sub numirea de cafehumens, iar pe dascili sub
aceea de catehers (Gal 6, 6). Suntem deci tn situatia sd retinem
constatarea urmitoare: ,,Catchumenatul isi are existenta sub forma
unui Inceput de organizare Inc n vremea Sfintilor Apostoli”. 18

Activitatea cateheticd a Sfintilor Apostoli urmdrea, mai ales, si-1
indepirteze pe catehumeni de vicii, de pacate si si-i pund in situatia
morald favorabild practicirii virtugilor crestine. Cici, dacd primele
intuneci suflerul omului, apol virtutile crestine it lumineazi si il

¥ M, Bulacu, Studiu intreductiv in catehetica ortodoxd, Oradea, 1928, p. 16,
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impodobesc pe acesta. Dou stiluri de triire, doud atitudini de vietuire
sunt deci puse fatd in fatd, iar contrastul dintre ele intdreste
convingerea modului pentru urmarea celei mai bune, a ciii citre
miéntuire si pizirea lui de a urma calea pierzdtoare de suflet. Daci
Intdiul mod de vietuire, acela de vicii si picate, este asemenea
Intunericulut (Rm 13, 12), al doilea, acela Tn virtute crestind, este
asemenea fuminii; intdiul i deschide omului calea spre moarte, iar al
doilea dureazi calea spre viata vesnici, asa cum limpede se aratid s1in
Didabhiile celor 12 Apostoli.

Cei ce doreau si intre in crestinism trebuiau s-si Insuseascd In
prealabil invititurile morale schigate mai sus si si-si modeleze viata
in acord deplin cu sensul lor. De aceea, exceptindu-i pe copil, cirora
li se administra "Taina Sfancului Botez fird o catehizare in prealab1l
dar pe temeiul garantiilor moral-crestine prezentate de nasi, inci in
vremea Sfingilor Apostoli, In genere, erau botezati numai cei ce-i
dovedeau credinta.” Ei trebuiau si cunoascy regulile credintei, cel
putin elementar, dacd nu Tn mod aprofundat.

Catehumenatul veacului apostolic urmérea de altfel transformarea
totalid a sufletului i vietil omenesti dupi chipul i statura lui Lisus
Hristos. Omul cel vechi trebuia s se ristigneascd impreuni cu
Hristos, ca astfcl sé se nimiceascd trupul pacatului (Rm 6, 6) si s4 se
realizeze pe sine Tn ,,omul cel nou”, in ,fiptura noud”. Intre altele, si
credinta lucreazi la o asemenea transformare liuntrici, ea fiind
temelie a moralititii crestine. Caci ,,cel drept din credinti va trii”
(1 Co 2, 14). Desigur, transformarea luntric trebuie adeveried si
prin fapte. Cicl ,,ce folos, fratii mes, dacd cineva xice cd are credintd, dar
Japte nu are? Oare poate credinta sd-{ méntmased?” (lac 2, 14).

Una din concluziile esentiale ce rezultd din cele ardtate pand
aici este si aceea ci In veacul apostolic catehumenatul’fsi are numai
riddcinile si tnceputurile sale de modestd organizare, dar ci el nu
existd ca o institugie spemal sl temeinic orgamzaté In ntinderea
acestui veac suflul de viatd noud, de viati crestind intensd si curatd,
1l atrfigea pe oameni citre Hristos, cum cheami soarele priméaviratic
la trezire si la crestere intreaga fapturd. Exemplul de triire crestind

¥ Cf. Hézard, Histoire du catechisme, Paris, 1900, p. 4.
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era factor esential pentru convertirea mulgimii la Hristos, iar predica
misionari didea oamenilor vremii prilej pentru cunoasterea $i
urmarea invitdturii aduse de Hristos in lume. Convertirea la Hristos
urma apol §i unei intuitll intense, puternice si vii, intuitic care era
n stare si realizeze, in multe cazuri, un plus fati de predici si
catehizare,

* lard citeva motive, pe langd multe altele de aceeasi Insemnitate,
care nu ficeau necesari o catehizare stiruitoare, sistematicd si mai
Indelungatd in veacul apostolic. Hristos trdia cu adevirat, umpland
acest veac si hréinind cu prisos sufletele dornice de o viatd noud. lar
cxcmplul Sfingilor Apostoli acoperea in mod integral concepria de
viatd In si cu. Hristos.

Mai apoi insi, chiar in veacul al doilea crc$tm, necesitatea unei
catehiziri tot mai organizate, mai sistematice si mai indelungate se
ficea din ce in ce mai simtitd, mai necesard, tn cadrul Bisericii, pentru
cei ce ar fi dorit si primeascd Taina Sfintului Botez. Si aceasta, atit
pentru motivul ¢ plinitatea de viatd crestind parea cit de cit mai
stinsd, dar mai ales pentru intensitatea cu care cresteau persecutiile
impotriva crestinilor, a crestinismului tn general. Unii membri ai
Sfintei Biserici s’au dovedit atunci slabi in credingi si in virtute si au
cizut din harul primit deodati cu Sfantul Botez. Deci intrarea in
crestinism, pe temeiul celei mai curate emotivititi chiar, ori in urma
unei predici zguduitoare, ca si pe temeiul unei catehizdri elementare,
nu mai prezenta garantii suficiente de riméanere in Biserici, in fata
oricdror amenintiri §i persecutit. Era necesard o formatie luntrica
din care si pulseze, in toati viemea, atitudini limpezi s1 hotdrdte,
sprijinite pe o cunoastere temeinici a Inviiturii crestine, pe o simtire
curat? si pe o vointd total fncrestinatd. Unor asemenea cerinte
rispunde organizarea catchumenatului sub forma unei institutii a -
Bisericii, condus# de Bisericd si pregitind pe om pentru primirea
Tainei Sfintului Botez. De altfel, tocmai obiectul ultim al
catchumenatului, pregitirea in vederca primirii Sfantului Botez, il
face pe acesta s se deosebeasci de scolile catehetice. Catehumenatul
rimine ca o institutie oarecare populari, cu obiectivul aritat mai sus,
cata vreme scolile catehetice Tsi asumi §i un caracter academic.

Ca timp, organizarea catehumenatulu, in sensul cel mai propriu al
acestui cuvént, corespunde cu sfirsitul primei jumaciti a secolului al
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doilea crestin. Marturii clare despre aceasta ne di Sfintul Iustin
Martirul si Filozoful, care afirmi chiar si existenta a doud categorii
de catchumeni. Intia categorie sau clasi o alcituiau catehumenii
instruiti elementar In tnvagitura de credingi si de morala crestin, iar
a doua clasi era alcituitd din catehumenil mai Tnaintati, din cei care
nu se multumeau numai si cunoasci Invititurile crestine, i simteau
necesitatea launtricd de a se ruga continuu si de a participa la cultul
divin™. Instructia si educatia ambelor clase era asiguratd de Biseric,
prin organele acesteia, prin cateheti? In secolul al weilea, cele dous
clase de catehumeni — neperfecti si perfecti —, sau neocatehumeni si
catehumeni — sunt confirmate si prin marturiile lui Clement
Alexandrinul.® Din aceleasi izvoare aflim cd-n veacul al treilea
catehumenatul era deplin dezvoleat.

In ceea ce priveste duraia catehumenatului, tn veacul al doilea
aceasta era de trei luni, cu o pregitire speciald de 3-10 zile Tnainte de
Botez.? Dovedindu-se insuficient acest timp de pregitire, durata
catehumenatului a fost prelungitd la doi ani, afard de cazul cind o
boald gravi ar fi cerut, deci in Imprejuriri speciale, scurtarea [ul. Din
Constitutiile apostolice” aflim insi ci durata catehumenatului a
foscridicatd apoi la trei ani, cu trei clase de catehumeni, corespunzind
celor trei ani de propoviduire a Mantuitorului Hristos in mijlocul
ucenicilor. Situatia aceasta stiruie si se mentine In toatd existenta
catehumenatului, fapt confirmat de Origen n scrierea sa Contra lui
Cels?, casi de Tertulian.®

Clasele prin care trebuiau si treacd, in acea vieme, catehumenil,
erau urmdtoarele: ascultatoris, ingenunchetorii 1 luminati. Numai dupd
aceea el erau primiti la Sfintul Botez.

In categoria ascultdtorilor intrau cei ce i manifestaw dorinta de
increstinare. Ei erau prezeneati episcopului sau unui preot delegat

» 81, Tustin Martirul, Apologia I, cap. 61.

A Cf. F Prebst, Lehre und Gebet in den drei ersten christlichen Jahrhunderten,
Tiibingen, 1871, p. 108,

£ (Cf, Clement Alexandrinul, Stromata I, cap. 9, si F. Probst.,, Op. cit, p. 111

% (3f. N. Brinzeu, Seméndtorul, om. I (Catehetica) Lugoj, 1936, p. 101,

% Constitutiile apostolice, cap. VIIL, ¢. 32,

% Origen, Contra lui Cels, 1. 35, 51.

% Tertulian, De idol, cap. 24.
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de citre eplscop, fiind Tnsoriti de dot garanti vrednici de incredere, $i
151 mérturiseau aceastd doringd. In acelasi tlmp, doritorii de a intra Tn
crestinism ficeau figaduinga si pirdseasca viata imorali si sa stiruie
in viatd curard, Li se ficea apoi o catehizare preliminard, aritAndu-li-se
deserticiunca vietii de pin# aici si miretia vietii crestine? etc.
Primirea propriu-zis# in catehumenat se ficea prin aceea ci episcopul
i1 insemna pe candidati cu semnul cruci, li se puneau méinile pe
cap st li se rostea rugiciunea de cerere pentru primire.®

La Sfinta Liturghie catchumenii din clasa ascultitorilor erau
ingaduiti numai cit dura partea didacticd a ei, adicd partea inti,
audiind psalmi, pericope din epistolele Sfintilor Apostoli, Evanghelia
cu predica imediat urmitoare acesteia, cantiri si rugiciuni. Cind
accastd parte din Sfinta Liturghie se incheia, un diacon se adresa
ascultitorilor, invitdndu-i si iasd din bisericd”: ,Céf sunteti chemati
wesitt, cei chemafi tesigs” ete. De altfel, chiar in timpul cit ascultau Sfinta
Liturghie, incepétorii ocupau loc numai in pridvorul bisericii”, fiind
considerati ca sunpll waudienti”,

Este de la sine inteles ¢4 audierea pértii didactice din Sfanta
Liturghie Tnsemna in acelasi timp o metod4 pentru instruirea
catehumenilor incepdtori, asa cum educatia lor morab-religioasi se
ficea prin inifierea In rugdciuni, In observarea posturilor si in
deprinderea smereniei crestine. Aceasti actiune cu aspect dublu,
instructiv si educativ crestin, caracterizeazi de altfel catehumenatul
in intentiile sale de a-1 forma pe viitorul crestin dupi chipul si statura
morald a Mantuitorului lisus Hristos si continui si formeze obiectivul
principal pentru catehizarea cresting din toate viemurile.

Ingenunchetorii, categoria de mijloc a catehumenilor, nu se
deosebeau prea mult de ascultitori. Ei erau totusi mai Thaintati 1n
cunoasterea nvititurii crestine si prezentau o mai mare garantie din
punct de vedere religios-moral. La Sfinta Liturghie acestia erau
admisi si dupd plecarea ascultitorilor, dar numai pini cind se rostea

¥ Cf. Fer. Augustin, De catechisandis rudibus, cap. 16-26.

% Fer. Augustin, Op, cit,, cap. 20, n. 34. De asemenea, Eusebiu de Cezareea,
Viata lui Constantin, VIII, cap. 61.

# Const. apost,, VII, cap. 6,

* Grigorie Taumaturgul, of. can. 11.

39




Pr. Prof. Dumitruy Cialugar

rugiciunea destinati lor imediat dupd aceea. Tndati dupi iesirea
ascultatorilor din bisericd, diaconul isi indrepta glasul citre credinciosi,
zicAnd: ,, Rugati-vd pentru catehumeni”. Atunci, catehumenii cideau in
genunchi, se rugan cu toatd puterea inimii, iar credinciosii ficeau
asemenea. Dupi aceea, Ingenunchetorii primeau binecuvéntare si
piriseau biserica.

Cei mai Tnaintati spre prlmlrea Sfantuhn Botez erau Iummm’zz sau
competentrr. Cu 40 de zile Tnaintea Sfintelor Pasti, acestia erau invitati
s se Inscrie fa Sfantul Botez. Cei Tnscrisi devenean competenti sau
wcel citre luminare”. Postul Sfintelor Pasti infitisa astfel timpul cel
mat prielnic, din toate punctele de vedere, pentru pregitirea lor fizica
si morald, timp care aduce aminte de pregitirea Mantuitorului, prin
post si rugdciune, in vederea Inceperii activitdtii. Sale publice. De
asemenca, Invierea era cel mai nimerit prilej de bucurie duhovni-
ceascd pentru nasterea catehumenilor Ia o viatd noud prin Sfantul
Botez. In toatd viemea marelui post al Pastilor competentii erau izolati
de catehumeni, instruiti si educati in mod special de episcop, preoti,
diaconi, ori chiar de laici demni de toatd incredetea Bisericil.
Catehezele Sfintului Chiril al Ierusalimului sunt un mode! perfect
in ceea ce priveste catehizarea competentilor ping la BOtCZ$1 imediat
dupi aceea.

Lainceput, Taina Sfantului Botez, pentru compctentl se sdvirsea
n sdmbita Sfintelor Pasti, act du 1pd care ci erau considerati , luminati”,
numindu-se nsi si ,neofiti”. In haina albd pe care o imbricau la
botez, luminagil umblau toatd siptimina luminatd, drept simbol al
curitiei dobindite de ei in baia Sfantului Botcz, al dezbricirii de
omul cel vechi,

Ceva mai tdrziu a devenit obisnuinti in catchumcnat sd se
administreze Sfantul Botez nu numai n preajma Sfintelor Pasti, ci si

~in ajunul celor mai mar praznice crestine. De aceea, la Sfinta

Liturghie din sdrbitorile Nasterii Domnului, Botezului Domnului,
Pogordrii Duhului Sfint, din duminica Floriilor etc. se cinti si azi
,Gdtt in Hristos v'ati botezat, in Hristos v'afi si'mbrdcar”.

Este necesarsi esential sd preciziim aici ¢ instruirea competentilor
n vederea primirii Sfintului Botez se ficea deosebit de insistent si
temeinic, mai ales Tn ceea ce priveste aprofundarea Simbolului
credintet, care constituie temeiul catehizirii. Competentii trebuiau
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s si-l Tnsuseascd nu numai n cuvinte, ci si in cuprinsul si spiritul lui:
sd-1aibd scris pe ,,tablele inimii”. De asemenea, pregitirea lor pentru
Sfantul Botez era pitrunsi de spiritul exorcismului, al tnfrinzrii si al
lepadirii de sine.

Dupi Sfantul Botez, luminatilor li se tineau cateheze mistagogice,
asa cum bine se arati in lucrarca Sfantului Chiril al Terusalimului.

»Disciplina arcand” stabilea de altfel toate cele ingaduite fiecireia
din categoriile de catehumeni, impiedicdndu-i pe incepitori si asculte
invitdcuri mai Inalte decit pregitirea ce li se ficuse in prealabil:
Procesul de pregitire in vederea primirii Sfintului Botez poate fi
urmdrit si az1in Sfanta Liturghie a SfAntului Grigorie Dialogul, anume
in pértile referitoare la pe cei luminati.

L sfarsitul veacului al cincilea crestin, instituria catehumenatuhui,
n forma prezentati aici, a inceput si dea Tnapoi sisi se piardd incetul
cu Incetul. Imprejurarea aceasta se datoreste faptului ci Botezul era
acum fmpidrtisit copiilor fnci de mici, sub grija Bisericii, a parintilor
sia nasilor, Apoi, progresele realizate de crestinism in ceea ce priveste
libertatea formeazit-alt motiv ce nu mai reclama existenta catehume-
natului Tn forma sa din primele veacuri. Astizi, practicile din
catechumenat se pot observa Tn cirtile de ritual, mai ales la rinduiala -
Sfantului Botez. :
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I. Hergenrother, Erziehungslehre im Geiste des Christentums, Sulzbach, 1830,

V. Mitrofanovici, Liturgica Bisericii drepteredincioase rdsdritene, prelucrara
de Dr. Tarnavschi, 1909,

L. Mohlers, Patrologie oder christliche Literdirgeschichte. Die ersten drei
Jahrhunderte, Regensburg, 1840,

A. Weiss, Die alichristhiche Pidagogik dargestellt m Katechumenat, Freiburg,
1840,
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4. Scolile catehetice. Scolile minastiresti
a. Scolile catehetice

Scolile catehetice au luat fiintd mai mule Tn chip spontan,
rdspunzdnd unor exigente de ordin superior bisericesc; prin
activiratea lor, acestea au sprijinit lupta Bisericii crestine Impotriva
unor devieri de la adeviarata credintd, ca si opozitia cugetirii crestine
fatd de atacurile venite din exterior. Cici se ficea tot mai necesard
prezentarea adevirurilor de credintd si de morald crestind intr'o
formi stiintifics, Tn fata filozofiei pigine sprijinite prin cugetitori
de mare prestigiu (ex. Cels, Lucian de Samosata, mai tirziu de
Porfiriu ete.). :

Deci, spre deosebire de catehumenat, care mbritisa masele,
avind un caracter popular si general, pregitindu-i pe cei ce
intentionau si intre in crestinism, pentru primirea Tainei Sfantului
Botez, scolile catehetice 35i insusesc o tinutd stiintifici, o metodi de
activitate sistematicy; ele intentionau pregitirea unor generatii de
crestini, care si rispundi, cu arme potrivite, atacurilor impotriva
crestinismului. Ele rispundeau si dorintei multor tineri crestini , care
nu se multumeau numai cu simplainvititura, pregitirea pentru botez,
cisimgeau nevoia unei complete formatii sufletesti, Iar paringii cregtini
cu multi greutate ingdduiau fillor lor si meargi la institute de educatie
pigénd, ai cror profesori le explicau din autorii clasici, dar 1n acelasi
timp nu uitau si batjocoreascd crestinismul pentru a face din el
prozeliti la paginism. Cind pirintit se induplecau de rugimintea
fiilor lor pentru a-i trimite la studii in cetdti imperiale, le atrigeau
atentia in chip deosebit, pentru ¢ treceau prin primejdia de a fi
ripiii din snul crestinismujui” *

De o asemenea primejdie i-a ferit pe acei tineri tocmai noua

structurd religios-morali realizat® in fiinta lor prin activitatea
instructiva si educativi a scolilor catehetice. '

Luand fiint4 la inceputul veacului al II-lea crestin (200-106), tn
vremea Sfintutui Tustin Martirul si Filozoful, scolile catehetice au

4 M. Bulacu, Op. cit., pp. 18-19.
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progresat tot mai evident odatd cu adancirea elementelor de credingi
prin filozofia crestini si pedagogia el Ele au inflorit spre sfarsitul acestul
veac, si-au spotit prestigivd in veacul al [H-lea al marilor cateheti at Alexandriei
sia1 Cezareei-Palestineisisi-au atins apogeul in veacul al TV-lea datorit
distinsilor pedagogi crestini ai Capadociei, Antiohieisi erusalimului.

1) Scoala catehetica din Alexandria. Alexandria a fost unul din
centrele care oferea cele mai favorabile conditii pentru intemeierea
uneiscoli catchetice de prim rang, Gratic bibliotecilor, muzeelor,
savantilor, literatilor, Alexandria iradia o Tnaltd culturd spre toate
centrele lumit grecesti. De aceea si crestinismul, in Alexandria, are
un aspect mai putin popular si mat mult de ordin intelectual. Scoala
catehetici din Alexandria intrd in lJumina istoriei la sfarsitul veacului
al Il-lea. Dar originea sa urcé in timp pini la Sfintul Evanghelist
Marcu, cnd, intemeindu-se Biserica din Alexandria, se Tntemeiazi
si 0 academie crestini de filozofie si teologie.”

Primul ei conducitor a fost Panzer (180), unul din cei mai distingi dascili
crestini ai veemii sale. La moartea lui Panten, marele sdu ucenic Clement
Alexandrinud(150-217)a luat conducerea scoli, care, prin el st prin urmagul siu
Origen,is1 atinge apogeul. Clement Alexandrinul face un puternic efort ca si
exprime credinta crestind in termeni filozofici, pentru satisfactia
academicienilor care i indreptau tot mai mult atentia asupra noii conceptii
despre lume si viatd, asupra crestinismului. Ca mare catehet al scolit
alexandrine, Clement valorifici, prinfermentul credinteisi mijlocirea fllozofiei,
adevirurile revelatiei, ridicind scoala in mare atentie. El a incercat si
intemeieze o stiinti crestind pe care s°o opuni filozofiel pigane. Metoda
alegoricide interpretare a Sfintei Scriptur a fosemultntrebuintati de Clement.
Scrierile lui: Protrepticul, Pedagogul, Stromate, ne prezint principiile
sale pedagogtoe crestine de care a fost ciliuzit in practica sa catehetics,

- Protrepticul ne face cunoscut invitimantul tui Clement, prin care
el se adresa citre pigini. Protrepticul, al cirui ghid ceresc este.

* Ibidem, p. 20.
3% Cf A. Stockl, Geschichte der Christlichen Philosophie zur Zeit der

Kirchenviter, Mainz, 1891, p, 70.
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,Logosul”, are menirea — dupi Clement —de a fi ,,convertitorul”
care-] invitd pe crestin la mintuire. Combate pagAnismul, dar retine
totusi ¢ filozofii pagini sunt , pedagogi spre Hristos” prin
Logosul.

Pedagogul® este o lucrare de pedagogie si disciplini crestind In
care aflim nu numai doctrind, teorie, stiingi ori filozofie, pe care le
gisim si In Protreptic, ci mai mult o educatie crestin potrivied cu
inaltele precepte pcdagoglce ale lui Iisus Hristos. Lucrarea se
compune din trei cirti. In prima carte este vorba mai mult despre
pedagog, adici despre ,Logos” ca educator al sufletelor. Celelalte
doud cirtl descriu viciile societdtii din timpul s#u. Aceastd lucrare a
lui Clement prezintd o idee clard despre educatia morald cresting
orientati de marele catehet al scolii alexandrine. Stromate (Covoare
sau Discufii stiintifice despre adevdrata filozofie), cuprinde
ncercirile lui Clement de a armoniza filozofia antici cu doctrina
cresting. Aici aflim elementele de seama3 privitoare la instruirea
superioard a crestinilor.

Orygen® (185-245) a Intemeiat un sistem filozofic-teologic pe baza
Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii si [-a eternizat In opera sa
monumentals ITepl 'Apy®v, sau De principiis. Accasti scriere,
care se imparte Tn patru cirti, i nvatd pe crestini si pe adversarii
crestinismului despre adevirurile fundamentale crestine (, principii”),
grupate n jurul urmitoarelor patru puncte doctrinale: Dumnezeu,
lume, om si revelatie.

Inviggmantul siu catchetic consta aproape exclusiv din explicarea
Sfintei Scripeuri, folosind metoda alegoricd. Evolutia ideilor lui
Origen asupra filozofiei 1-a ficut si reorganizeze scoala, cu timpul,
ficind dintr’o simpli scoali biblici o scoald de filozofie religioasd
tot asa de Tnsemnati ca scolile celor mai renumiti filozofi din
Alexandria. Filozofia greaci, de care tncepe a fi mai preocupat
Origen, o giseste necesard si pentru discipolii sii, $1, imbinati cu
studiul Sfintei Scriptur, formeazi matcrla de mvaté’amant a scolii
catehetice din Alexandria.

# Trad. rom. de N, [. Stefdnescy, n ,, Izvoarele Orcodoxiei”, Bucurest, 1939,
¥ M. L Denis, La phitosophie d'Origen, Pasis, 1884. :
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Lui Origen i-au urmat la conducerea scolii Heracles, Dionisie cel
Mare, Pierin, numit si Origen cel tindr, Iéag?zast Petry Martirul s1 Didim
Orbul, zis al Alexandriet.

2) Swala catehetici din Cezareea Palastmez. Scoala catehetici din
Cezareca Palestinei st# in strins legaturd cu cea din Alexandria prin
intemeietorul ei, Origen. Origen trece In Palestina din cauza
nefntelegerii cu episcopul siu Demetrius. Desi rivald scolii
alexandrine prin organizarea ei, scoala din Cezareea nu realizeazi
straluc1rea celei dintdl.

Origen reugeste i in Palestina sd strAngi In jurul sdu tinerimea
crestind. Numdrul elevilor dintre pigini era mare, desi €a nu oferea
mijloacele favorabile unei scoli catehetice asemenea celei din
Alexandria, Printre tinerii crestini care 1l audiau pe Origen, tradigia i
mentioneazi pe Firmilian, Grigorie de Nazians si Atenodor.

3) Sowala catehetici din Antiohia. Cirre sfarsitul veacului al I11-lea,
mai multi preoti Invitati, printre care si Dorofens, au fondat scoala
catehetici din Antiohia, Caracterul acestei scoli se deosebeste de al
celei din Alexandria; pe cind la scoala cateheticd din Alexandria se
folosea interpretarea alegorici a Sfintei Scripturi, la cea din Antiohia
se foloseste interpretarea literald, istoricd, gramaticald. Intre
conducitorii de seamd ai acestei scoli 1l amintim pe preosul Lucian
Martirul, Diodor de Tars (F 594) 51§, fc?nml Toan Gurd de Anr (1 407),
care, ca predicator néintrecut, exeget i dogmatist, este ccl mai
strilucit reprezentant al acestei scoll.

Omiliile catehetice ale Sfantutui loan Gurd de Aur. Sfantul Ioan Guré
de Aur, cel mai vestit predicator al Bisericii risdritene, ne-a lﬁsatﬁsi
omilii catehetice. Din acestea numai doud au ajuns pani la not. In
prima 1i instruieste pe cei nebotezati asupra importantei Tainei
Botezului, iar in a doua pe cei botezati, indemnandu-is4 rimana in
viati morald, consecventi invititurilor crestine primite.

Omiliile Sfantului loan Gurid de Aur ne dau pretioase amdnunte
mai ales asupra educatiei religioase a copiilor, in acea vreme, n
vederea deplinei formﬁn crestine, tindnd seamd de structura lor
sufleteasci.

Ele completeazd cunostmtclc pcdagoglcc crestine practicate In
catehumenat 1n veacul al IV-lea crestin, cum ar fi despre participarca
la serviciul divin si Tmpartisirea cu Sfintele Taine; sunt capitole
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insemnate pentru noi. De asemenea, omilitle despre pociintd si
despre feciorie prezintd mult interes pedagogico-religios.

Liturghia Sféntului loan Gurd de Awr; cuprinzind si liturghia
catehumenilor, este, de asemenca, un Insemnat document pentru
pedagogia catehetic.

{) Scoala catehetica din Ierusalim, Timpul infiintirii acestei scoli
nu este cunoscut, nici intemeietorul ei. Informatiile cele mai de
seami despre activitatea el le avem din veacul al [V-lea crestin,
cind Biserica locald se afld in progres. Sf@ntul Chiril, episcopul
Ierusalimului, este persoana in jurul eireia graviteazi cele mai multe
documente referitoare la aceastid scoal, fie datoritd scrierilor sale
(mai ales Catehezele), fie informatiilor legate de activitatea sa.

Catehezele se rosteau in biserica din Ierusalim n timpul liturghiei
catehumenilor, ca predici obisnuite. Ascultitorii catehezelor erau nu
numai candidatii la botez, cisi multi dintre credinciosii care doreau si
cunoasci mai temeinic adevirurile de credinti crestind.

Catehezele Sfintului Chiril ne dau bogate informatii asupra
materiei de Tnvdtimant si pedagogiei acestei scoli, * Numirul lor
este de 23 plus o procatehezd, toate rostite in anii 347-348 pe cand
Sfantul Chiril era preot. Primele 18 cateheze sunt adresate
catehumenilor care se pregitesc pentru luminare (pomoopevot), n
timpul postului mare al Sfintelor Pasti, iar celelalte 5, numite
»mistagogice”, noilor botezati (veopmttou) in timpul sdptdmAnii
luminate, dupa Duminica Sfintei Invieri. Procateheza se adreseazi
celor ce inerd in ultima treapti spre catehumenat, Sfantul Chiril
privindu-i ca pe florile binemirositoare ce vor Tmpodobi coroana cea
cereascd. Primele trei cateheze vorbesc despre pociinta celor ce
doresc si se boteze. Catehezele 4-18 trateazi despre Simbolul

credingei sidespre ,, Tatdl nostru”. Cele cinci cateheze mistagogice -

trateazd despre Sfintele Taine.

Carehezele Sfantului Chiril al lerusalimului sunt documente preticase
atdt pentu cunoasterea doctrinei profesate, citsi a principiilor de pedagogie.
catchetici.

* Vezi lerom. Veniamin Micle, Principii catehetice in Catehezele Sfantului
Chiril al Terusalimului, in ,Mitropolia Ardealului”, nr. 34 (1972).
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5) Sooala cdor trei mari Capadocieni, Sfantul Vasile cel Mare (330-379),
Stintul Grigorve de Nazians(329-390) si.Sfintul Grigorie de Nissa (335-395)
formeaz4 cununa marilor dascilt ai Capadociet. Scoala lor 151 mentine
unitatea nu prin aceeasi focalitate fixard pentru instruire; ci prin
unitatea ideilor. Sufletele lor primesc cultura pigini a Atenel, pentru
a sti s4 utilizeze cunostintele crestine pe care le vor asimila mai trziu
in scolile crestine. Amicitia dintre Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul
Grigorie de Nazianz, in timpul studiilor a Atena, descrisa de Sfantul
Grigorie, ne aratii unicul scop pe care-l urméreau in scoald st anume
virfutea. Ei nu cunosteau decit doud drumurt: al bisericii s al scolil.
Ca ierarhi, activitatea lor di glas amvonului si lumina scolii Biserici.

Sfantul Vasile cel Mare, ca orator, dogmatist, exeget s1 invititor al
moralei crestine, ocupd un loc de frunte in rindul marilor pedagogi
crestini ai Bisericii de Rasdrit. Practica invitdcurii si scrierile pe care
ni le-a lasat afirmé importanta aritatd pedagogiei crestine.

Tn omiliile Sfantului Vasile despre botez aflim multe din datoriile
catehumenilor, in special instructiunile pe care le primeau acestia
fnaintea botezului. Cele dou# cirti dcspre botez nu cuprind incd
toate catehezele tinute, cici multe din ele s’au pierdut. Instructiunile
catehetice date de Sfintul Vasile pot fi comparate cu catehezele
Sfantului Chiril al Ierusalimului.

Epistolele Sfantulut Vasile cuprind material bogat, mai ales asupra
scolilor manistiresti, in care se ficea pregitire atdt pentru personalul
bisericesc, cit si pentru viata social-crestind.

In omilia Cétre tineri, Sfantul Vasile fi indrumd pe tinerii crestini
si se foloseasca de literatur, in general, care poate fi folositoare ca
podoabi a sufletului, asa precum vedem ci este frunzisul pentru
arbori. Citind literatura profand, tinerii crestini vor proceda caalbinele
care stiu s.culeagi din flori numai ceea ce este bun pentru fagurii
lor. Ideile frumoase, culese din lecturd, trebuie realizate Tn viatd, cicl
a lduda virtutea fird a o pune fn practici este unul din cele mal
rusinoase lucrurl. Sunt multe scrieri profane care, prin ideile lor, se
apropie de principiile evanghelice, oferindu-ne frumoase exemple
pentru viatd. De aceea autorii profani nu trebuie evitati, ¢l cercetati
cu atentie in vederea scopului crestinesc.

Liturghia Sféntutui Vasile, pe 1angd importanta ei lirurgicd, ne oferd
cuprinsul licurghiei catehumenilor.
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Rugiciunile, cintdrile si treptata asistentd a diferitelor clase de
catchumenti, In prima parte a liturghiei, sunt importantc documente
de pedagogie catchetici.

Sféntul Grigorie de Nazians (Teologul) s’a ndscut pe la anul 329 in
Arianz, lAngd Nazianz. A studiat in Cezarcea Capadociei si a
Paiestinet, in Alexandria si Atena. Ajunge episcop de Nazianz, ocupd,
pentru un an, scaunul arhiepiscopal din Constantinopol si moare in
anul 390.

Doctrina lui despre Sfinta Treime se afl4 in cele cinci cuvantiri
teologice rostite la Constantinopol in anul 380, combitind arianismul
tui Eunomiu®, care au si valoare catehetici.

Sfc?ﬂtzz! Grigorie de Nissa a fost frate cu Sfantul Vasile cel Mare. S’a
nascut In anul 335. Cultura si-o datoreazi cu recunostingi fratelui
s#u mai mare, pe care il numeste »invatator si parinte”. fnanul 371
ajunge episcop de Nissa. Fire sensibila si blands, aveainclinare pentru
activitatea stiingifici. A murit in anul 394. -

Dintre scrierile sale care ne intereseazi direct, mentionim:
Cateheza cea mare, unde trateazd despre Dumnezeu om,
intrupare, mintuire §i Sﬁntclc Taine.

Din punct de vedere catehetic, Cateheza cea mare sau Marele
cuvant catehetic®, are o importanti deosebitd. Lucrarea aceasta
este mai mult un manual pentru cateheti decit pentru catehumeni.
Prologul cuvéntirii, in care Sfintul Gngone de Nissa vorbeste despre
rolul invatimancului catehetic i, in acelasi timp, despre diferite
metode de algumentare, ne confirmi aceasta. Metoda cateheticd nu-i
ceva fix, ci in functie de categoriile de catehumeni, care pot fi 1udc1
greci, ereticl.

Punctul central al ,catehezei” i formeazi Tntruparea lui
Dumnezeu si rdscumpirarea omului cdzut. Pregitirea catehetici
culmineazi in uniunea substantiali a credintei omului cu iubirea
lui Dumnezeu, adicd in unirea omului cu Dumnezeu, ceea ce
trebuie s4 se manifeste In faptele omului nou, ndscut din api si
din Duh. Aceste fapte sunt virtutile crestine. Cine nu practici

* Grigorie de Nazianz, Cele oinei cuvéantér despre Dumnezei, traducere din
greceste de Pr. Dr. Gh, Tilea si Dr. N, I, Barbu, Curtea de Arges, 1947.
# Ttad. rom. de T. Cristescu si N, 1, Barbu, Bucuresti, 1947,
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aceste virtuti, acela nu este Increstinat; pentru acela apa Sfintului
Botez a rimas ap4 simpl4, care n’a spalat picatele omului vechi,
VICIOS. X

6) Scoala cateheticd din Edesa. In Edesa Siriel functiona de
asemenea o scoald cateheticd, Infiintatd pe la sfarsitul veacului al
I1-lea de Prosogene. Intre catehetii de seami ai acestei scoli este
amintit marele orator si imnolog bisericesc Sfgniul Efrem Strul.
Gratie lui, scoala din Edesa a luat avint Tn cercetarea Sfintei
Scripturi: In interpretare a tinut calea medie fntre alcgorlsmul
scolil catehetice din A]cxandrla_$1 cealaltd extremd, istorico-
gramaticald, din Antiohia.

7) Swala apuseand-aficand. Aceasti scoali catchetici se caracterizeazi
mai mult prin scrierisi lucrir de pedagogie cresting, decit printr'un centru
bine fixat, cum am putut fntdlni la scolile catehetice din Réfsdrit. Exemplul
Sfintului fustin, care mergea din oras in oras, apdrind credinga s invitand
filozofiacresting, a fost urmatsi de ceilalti dascili. Locuintasa erade multe ori
locul de intilnire al discipolilor si.

Roma, unde Sfantul Justin deschisese o sooald cresting, Cartagma, ccntml
de actiune al lui Zerudliansi resedinta episcopal a Sfmubu Ciprian, Hippo,
resedinta episcopald a Fericitului Augustin, Milanul, resedinta bateinului
Ambrosie, suntcentre distinse in care s"a desfisuratactivitatea marilor pedagogi
cregtini a1 Apusului.

Dintre scrierile teologilor apuseni, amintim: De baptismo, un
studiu al fui Terswilian asupra botezului, in care sunt atinse si chestiuni
referitoare la catehumeni. Tertullian vorbeste si de traditia botezului
copiilor, desi pérerile sale sunt nefavorabile acestel traditii.

De anima, a lui Tertullian, prczintﬁ importan(d pentiu ci cste
cel mai vechi tratat de psihologie crestind, despre existenta, originea
s1 soarta sufletului dupd moarte.

De poemtenua trateazd despre cele doud feluri de pociingi: aceea
a catchumenilor siaceea a crestinilor cizutl. In prima parte arati cum
se pregitesc catchumenii pentru botez si, In partea a doua, vorbeste
despre pocﬁinta pe care crestinul botezat trebuie sd o facd, atunci
cind a cizutin unul din cc[e trm picate capitale: idolatria, omuciderea
st impudicigia.

De dominica oratione face parte din instructiunile pastorale
ale Sfancului Ciprian, episcopul Cartaginei (248), scrisi pentru
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ceremoniile botezului. Cuprinsul este mai multo explicare a ruggciunil ,, Tcal
nostiu”,

Epistolele Sfantului Cipriap, Tn numdr de 8}, ne aduc material
informativ asupra practicii traditionale a catchumenilor in vederea
primirii botezului. Patru epistole se refer numai la botez. fnceeace
priveste botezul copiilor, conceptia Sfintului Ciprian diferd de aceea
a lui Tertullian, Prin Botez - spune Sfantul Ciprian — copiii primesc
harul divin tot atéc de bine ca si omul matur si aceasta cu atit mai
mult cu cit ei n’au pdcituit. Prin nasterea din Adam, purtind
contagiunea vechii morti, ei obtin iertarea nu a propriilor lor pacate,
cia picatului strimosesc.

De catechisandis rudibus este indrumarea catehetici pe care
Fericitul Augustin o di diaconului Deograrias din Cartagina. Prin
»rudes” Augustin intelege pe acei ,oameni simpli”, neinstruiti, care
n'au primitcatehizarea. Aceasti lucrare este celdintdi manual de catohetici
al Bisericii crestine din veacul al IV-lea. Principiul invitimantului
istoric, cu metoda narativi, formeazi tema centrald a acestei scrieri,
care trateazi: a) despre materialul invitimancului religios; b} despre
procedeul adecvat catehumenilor; ¢) despre tinuta catehetului, Dupi
aceste Indrumiri teoretice urmeazi exphcarea practlca a pr1nc1p11|0r
teoretice, in doud cateheze. Lucrarea prezmta un interes istoric,
proiectind lumini asupra unui domeniu af vietii culturale si bisericesti,
§1Anume asupra practici catehumenatului s a bofezului din timpul
Fericitului Augustin.

Aceasti practicd este urmtoarea: . Pdganul care dorea si fie primit
. Biserica crestini era intrebat asupra motivelor care-1 indemnau si
treacq la crestinism, Impdrtisindu-i-se cunostinge crestine. 2. Acesta
isi mdrturisea credinga n cele auzite $1 promitea cd va trii dupd
poruncile primite. 3. Urmeazi exorcismul prin semnul crucii, punerea
mdinilor peste candidat, care devenea astfel catchumen apartinitor
comunititii, 4, De acum avea dreptul si datoria s4 participe la liturghia
catehumenilor, citind si ascultind Sfintele Scripturi. Catehumenatul
dura de obicei doi ani. 5. Daci voia si se boteze, se fnscria pentru
botez la inceputul postului mare, fiind astfel introdus in lista ,.celor
citre luminare”. Pregitirea pentru botez se ficea prin catehizare de
citre episcop si prin exorcisme, adicd insemnarea cu semnul crucii,
punerea méinilorsi insuflae. fn mod deosebit, sirbitoresc, se inviia Simbolul
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credintel, sub ,,disciplina arcand”, adicZ o formul tainicd ce nu putea
fiimpdrtasitd unul necrestin. 6. [n dimineata zilei de Pastise ficea
botezul, cind catehumenii rosteau festiv Simbolul credintei si primeau
Sfinta Cumineciturd. 7. In sdptamana luminatd, ,,neofiti” ascultau
catchezele mistagogice in biserica, despre Sfintele Taine. In prima
duminici dupi Sfintele Pasti vencau la bisericd in haini albd. In
duminica ,,luminatd” participau la Sfinta Liturghie si rosteau,
fmpreund cu credinciosi, ,, Tatdl nostru”. De acum erau $i el membri
al comunitatii crestine.

Dar De catechisandis rudibus are si o valoare istorico-literars,
cuprinzind cea dintii teorie a catehizari. Si Clement Alexandrinul, cum
am vizut, in lucrarea sa Pedagogul, a proiectat un plan de educatie
religioasd cresting; de asemenea, Sfintul Grigorie de Nissa, In
Cateheza cea mare, 2 Tntocmit un fel de manual
apologetico-catehetic. Dar teoria catehizirii patristice 151 ajunge
apogeul in scrierea Fericitului Augustin De catechisandis rudibus,
pistrindu-gi actualitatea pAnd in zilele noastre, prin principiile sale
didactice, precum si prin regulile metodice preconizate in aceastd
lucrare.

latd cAteva principii din lucrare: Lectia catehetulu: sd prezinte o
unitate organici. Catehetul se va concentra asupra esentialului, ca
sd nu se piardd Tn am#nunte secundare. Intrcaga catchezd 1l vaavea
capunctcentral pe lisus Hristos. Catehetul 51 va fixa ca tinté supremi
aintregii sale catehiziri iubirea. Catehetul si Incerce sd se limureascd
asupra motivelor care l-au determinat pe catehumen si vind la dénsul.
Pornind de la motivele personale ale catehumenului, catehetul va
expune concis istoria religiei crestine de la tnceputul istoriei biblice
péni in prezent. Prin istoria biblici se pune in legiturd cu doctrina
despre inviere si judecati. Catehetul va gine seama de gradul de
culturid al ucenicilor sdi. Va vorbi cu convingere, dragoste si devo-
tament. Se va pregiti totdeauna temeinic. Nestiinta ascultitorilor
nu-| va descuraja. Pe cel mirginiti sau slab dotati 7i va trata cu

Indelungi-ribdare, blindete si bundtate, Intdrite de mila cresting si

iubirea aproapelui.”’

¥ Cf. P Procopovici, Indruméri catehetice in lucrarea De catechisandis rudibus,
wMitopolia Ardealului”, . 7-8/1958.
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Din cele aritate rezultd ¢4 Tn scoala cateheticd din epoca patristics,
facrorul principal era catehetul, care, dupd modelul pururea viu, Hristos,
s’a identificat pe deplin cu doctrina Sa, a triiitintegral ceea ce a Invitat.
El, fiind un adevirat caracter crestin, trdind Tn Hristos, a putut forma
caractere cresting. Din viata in Hristos s’a ndscut nefncetat viata noud
in Hristos. Acesta a fost si rimdne scopul suprem al adeviratei catehizin
crestine: formarea de caractere crestine prin trezirea si dezvoltarea vietii
in Hristos. .

In scoala cateheticd patristicd se face putini teorie. Intrebarea:
cum si catehizim, adici metodica invdtamdntului refigios, se discutd
putin. Ea insd nu era secundard, ci alcdtuia o unitate organici cu cea
dintf, adici cu Intrebarea: ce si predim catchumenilor, sau problema
materiei didactice. Pentru ¢ cine crede In doctrina crestini se identific
cu ea $10 triieste cu toati fiinta lui, acela, in mod firesc, 1t va cuceri
pe ascultitorii s4i, cici cuvintele ,,ca rAuri de apd vie” vor curge din
gura hui. De aceea marii cateheti au realizat in mod firesc cerintele
esentiale, didactice si metodice. Invitind cu convingere neclintiti,
s’au adresat, au angajat si au cucerit tntreaga fiint4, intelectul,
sentimentul 1 vointa asculedtorilor. lar opera omeneasci era
desivirsitd de harul divin in colaborarea ciruia credeau dascilii si
nvitidceil impreund. Scolile catchetice apunind, in Risirit, instruirea
si educatia religioasd a rimas tn grija Bisericii, care, in cultul divin, a
pastrat Tnaltele principii de catehizare, in €a lucrdnd Hristos,
Invititorul nostru cel desavirsit.

b. Scolile mandstiresti

Scolile manistiresti iau fiingd In veacul al IV-lea crestin, cind
persecutiile din afard inceteaza, literatura crestind infloreste, iar viata
cresting este mal intensd in ineeriorul Bisericii. Aceste imprejurdri
ngdduie Bisericii s#-si organizeze monahismul ca institutie de culturd
st de educatie religioasi.

In Risdrit, Sféntul Vasile cel Mare este organizatorul erudit al
monahismului. Cei #ei capadocieni sunt ierarhii monahi care nu se izoleazi
de societate decit pentru a o Increstina In toate moravurile e, In scolile
méndstiresti. Alicuri de e, SfAntul Ioan Gurd de Aur ne-a lisat pretioase
Tndrumdri asupra formirii religioase Tn scoala ménastireasci.
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. Paul din Teba (341), Antonie col Mare (356) si Pahomie sunt initiatorti
scolilor ministiresti in Risirit.

Scolile mangstiresti erau rinduite cu internate, avand in acelasi
timp si cercetditor externi si nefiind obligati togi cei ce le cercetan si
rimfni in viata monahald. Cei interni se Tmparteau si ei in doud
categorii: unij care erau hotirdti si rimani In viata monahald, iar algii
care primeau numai instructie si educatie religioasd si, dupi un timp,
reveneau Tn societate. Aceste scoli aveau un caracter Intreit: interne,
propiiu-zis mandstircsti sl externe.

In Apus, Benedict de Nursia este intemeietorul scolilor ménstiresti.
Prin Infiintarea ordinului cilugiresc al Benedictinilor (529) -
mandstirea de pe Monte-Casino (Italia) ~s’a fnmultit si numérul
scolilor in tot Apusul Europei. In aceste scoli religia nu era obiect de
invagimant separat, ci toate obiectele de Invitdmant — septem artes
liberales - se predau in spirit religios crestin, Manuale erau Sfinta
Scriptur, cirtile de ritual si scrierile Jui Aristotel, ,, incresgtinate”.
Limba de predare era cea latind, metoda era memorizarea. Textului
Scripturii i se atribuia putere divind de transformare a omului, chiar
dac acesta nu intelegea cele memorizate.

Cilugarii, ajungind preoti parohi, in seoftle parohiale executau
acelasi program de tnvitimant, ajutati de cintireti, sau chiar $i de
paracliseri, care adeseori timAneau singurii lumindtor ai celor dornici
de tnvigdturd, Materialul didactic se reducea la citire in cirtile de
ritual, memorizarea Simbolului credintei, Tatdl nostru, Cele zece
porunci etc.

B. Cateheza in evul mediu, in epoca
Reformei si a iluminismului

Dacii in epoca patristica au fost catehizati mai ales camenii maturi
si nebotezati, Tn veacurile; urmitoare au fost introdusi in tainele
credintei crestine mai mult copiii botezatl. Copiii primeau cele dintii
cunostinte religioase Tn casa pirinteasci; aceasta trebuia si fie cea
dintdiscoali sicea dintdi biserici pentru odraslele tinere, De aceea Biserica
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pretmdca de la noii cisdtoriti si cunoascd elementele credintei
crestine, pentru ca si le poatd impdrtdsi copiilor. In lipsa pirintilor,
datoria aceasta se impunea nasilor. Copiii trebuiau si tnvete Tatil
nostru si Crezul s1si fie deprinsi cu viata crestind.

Clerul era obligat a se ingriji ca parintii si nasii s3-s1 indeplineasci
constiincios datoria, si continue catehizarea i si pregiteasci copiii
pentru primirea Sfintelor Taine: a Pocidintei, a Cuminecaturiisia
Mirului. Aceasti datorie se impunea in primul rind preotului paroh.
Preotul ajutitor era folosit Tn scoalid siin biserici pentru savérsirea
altor lucriri, dar nu pentru catehizare. Si laici bine pregititi puteau
da o mén4 de ajutor preotului catehet.

Catehizarea se ficea in duminici si sirbatorl. Astfel, de exemplu,
sinodul din Albi (1254) dispunea categoric ca in aceste zile toti copiii
de la sapte ani in sus si fic adusi la bisericd, unde vor fi initiati In
doctrina cresting si vor invita Crezul, Tatil nostru si Niscitoare de
Dumnezeu. Dar catehizarea a progresat mult prin grija acordati
Invitdmintului de Carol cel Mare (sec. IX), In timpul ciruia au luat
fiint4 scoli catedrale, colegiale, manistiresi si parohiale.

Acesta si-a propus si organizeze un Tnvigimant religios general.
Ela introdus chiar si obligativitatea fnvitdmantului.

Numeroasele tilcuiri ale Crezului si ale rugiciunii Tati] nostru
scrise pentru preoti ne arati ci dispozitiile si legiuirile lui Carol cel
Mare au avut rezultate bune; ele au rimas in vigoare n intreg evul
mediu.

"Taina Mirturisirii trebuie amintitd la loc de frunte in istoria
Invitdmantului religios, pentru ci in evul mediu i se acordi o atentie
deosebiti. Istoria crestinismului din tmperiul francilor este foarte
bogatd in documente care ne vorbesc despre activitatea preotilor in
admunistrarea Tainei Mirturisirii. Chiar cele mai vechi documente
filologice germane din veacurile VIII-X1I stau In legiturd cu taina
aceasta, Deoarece pregitirea pentru primirea Tainelor Mareurisirii si
Cumineciturii se ficea cu o grijd excepionald, in acest timp apar
numeroase scrieri catehetice cum sunt: Cartea médrturisirii,
Oglinda mdrturisirii; tratate despre cele zece porunci, despre
felurite picate, despre pregﬁtirca pentru Sfinta Cuminecituri.
Literatura aceasta este dovadi griitoare des pre duhul profund religios
care stipineain evul medin.
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Mijloacele de Invdtamant. Pirtile cele mai insemnate de
doctrind crestind nu erau raspindite prin cirgi. Ele erau scrise pe
table mari de lemn si asezate la vedere in biserici, scoli si spitale. Dar
Biserica impirtisea hrani sufleteascd si pentru analfabeti. La toate
slujbele se rosteau si se repetau: Crezul, Tatdl nostru, cele zece
porunci, cele sapte taine, sapte virtuti crestinesti, sapte picate de
moarte, obligindu-i pe credinciosi si le rosteascd apoi zilnic, dimineata
siseara. Pictura bisericeascd si catehismul ilustrat Tntregeau si explicau
nvititura verbald. Un alt mijloc auxiliar pentru Invétimancul religios
era si teatrul religios, care expunea pe fntelesut credinciosilor intreaga
istorie a revelatiel divine,

De inalta apreciere a catehezei in evul mediu ne putem da seama
st din faptul ci personalititi dintre cele mai vestite ale timpului, ca
Alzuin, Toma de Aquino sau Bonaventura, auintocmit manuale catehetice
pentru folosinga preotilor. Pana spre sfarsitul evului mediu aproape
toti teologii de seamd, in scrierile lor, accentueazd importanta
invitdimantului religios. Sunt foarte numeroase comentariile la
principalele cirti catehetice, la indrumirile pentru administrarea si
primirea Sfintelor Taine, mai ales a Marturisirii,

Trdsdturile caracteristice ale catehezei medievale sunt; atentia
deosebitd ce se acordd invagimantului religios, cultivarea intuitiei.
Aceste caracteristici s"au dezvoltat In mod necesar si spontan deoarece
cunoagterea Scripturii nu era asa usor de rispéndit, fiindci lipsea
tiparul. Adevirurile religioase erau prezentate in forme practice:
catehismul in versuri, In cAntiri; vechile formule bisericesti erau mult
accentuate. Toate aceste formule se rosteau ca rugiciuni si se
imprimau de nesters in memoria crestinului, care cerea nefncertat
ajutorul lui Dumnezeu, ca si poati indeplini poruncile sfinte si s
poati evita picatele.

Reforma din secolul al XVI-lea a acordat un interes deosebit
catehizdril tineretului in scoald. Martin Luther i5i d4 seama de
importanta covirsitoare a scolil pentru reusita operei sale. De aceea
face eforturi uriage pentru Infiintarea de scoli bune, inzestrate cu cirgi
scrise In limba materni, invigitori crestini si luminagi. Scolile trebuiau
si fie accesibile maselor populare. Invitimantul si fie obligatoriu si
gratuit. Elinsugi intoemeste cele mai necesare cirti pentru scoala sa: 1.
Biblia germany, tradus3 in anii 1521-1534; 2. Catehismul mare pentru
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preoti si invitdtori; 3. Catehismul mic pentm tineret; cu intrebéri
si raspunsuri; 4. Cartea de cantdri bisericesti, care si azi mai este
n uz in Biserica Luterani si care s’a dovedit un puternic mijloc de
propagandi religioasi, Dup4 descoperirea tiparului se tipdresc
numeroase catehisme, apoi Istoria biblic cu si fird ilustratii. Prin
interpretarea liberd sifn limba materna a textului biblic, introdusa de
Reformi, se dezvoltd n invigdméntul religios forma narativi,
prezentindu-se materialul biblic prin istorisiti plicute si pe Ingelesul
copiilor. Confirmarea, adici mirungerea, se administreaz4 tineretufui
protestant la vérsta de [4-15 ani, la incheierea scolarititii elementare,
dupi un examen festiv in fata comunititii, cu un ceremontial solemn,
siazi rimindnd examenul de primire a noului membru n sinul
comunititii reformate.

Dar teoria nu se aplicd, nu devine realitate. Catehizarea se
reduce iarisi, ca Tn evul mediu, la memorizarea mecanicd prin
recitdri nesfirsite de texte biblice si de rugdciuni neintelese.
Pietismul (I1. Francke-Halle, sec. XVII)yaduce un suflu nou de

viag, insistAnd pentru asimilarea cunostingelor prin Tncrestinarea -

inimii. Pentru inviorarea invitdmancului se recomand? si forma
intrebarilor, dar se realizeazi foarte sporadic.

[luminismul din veacul al XVIII-lea stiruie in intelegerea si
aprofundarea materialului catehetic prin infroducerea metodei socratice
de citre pedagogul Mosheim, care se adreseazi elevilor sii ca unul
care doreste sd invete, sinu ca un Invititor. De acum nu se mai
cultivi memoria, ci mtelectul pentru patmﬂdfrm rationald a
cunostintelor religioase. Elevul colaboreazi la aftarea si mtelegcrca
adevarurilor religioase. Catehizarea se abate in apele rationalismului
(J. ]. Rousseau), Istorioarele biblice se folosesc mai mult pentru
deducerea Tnvititurilor practice, Factorul supranatural (credinta in
puterea harului Sfintelor Taine) se neglijeazi.

Ideile lui J. J. Rousseau sunt imbritisate in Germania de
filantropisti (Basedow, Salzmann) care dau atentic deosebitd
invagdmantului plicut si atrégiror. Indeosebi Salzmann, autorul
cunoscutelor scrieri: Carticica racului (Icoana cresterii rele de
poetul A. Muresanu, Brasov, f. a., este o imitatic a acestei scriern) §i
Cérticica furnicii (trad. in roméneste de P. Girboviceanu, Bucuresti,

foa),se striduieste s prezinte rchgm ca o conceptie de viatd, bazata

pe ratiune, prin lucrarea sa: Uber die wirksamsten Mittel den
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Kindern Religion darzubringen (Cele mai potrivite mijloace
de a prezenta copiilor religia), | 780.

‘Tendinta spre o educatie cresting, nu numai spre un mvﬁtﬁmant
religios, devine tor mai pronuntatd. Ea este sprijinita de confirmare, care
se Incetdteneste tot mai-mult in Biserica protestantd in secolul XVIIIL
Despre o educatie comunitard nu prea stie acest veac, pentru care
comunitatea bisericeascd nu fnseamnd prea mult; in schimb; prin
introducerea obligativititii invirimantului; scoala populari devine un
factor tot mal important si pentru educatia religioasd. Scoala se aﬂﬁ sub
conducerea Blscncu :

1. Tnviorarea catehezei catolice
in secolele XVI-XVIII

Reforma a provocat un puternic curent de inviorare a
invatimantului religios decizut in formalism hpsnt de viatd spre
sfarsitul evului medtu. Improspatarea nwegii vieti b1scr1cestl s1 mal
ales a TovitdimAntuiul religios a fost indnimati de cei mai de seami
prelati. Apoi Conciliul Tridentin (1546) impune preotimii de toate
gradele, ca datorie, catehizarea temeinica a tuturor credinciosilor.

Aceste stridanii nu au rimas stérpe. Dispozitiile papilor, prin
infiintarea fraplor catehetice, prin numeroase sinoade, care acordau_
atentie deosebitd catehizirii, au produs o tnviorare ev1dentﬁ a vietii
religioase. -

Catehismecatolice. Tnci inainte de aparitia tlparulm se gisesc scrieri
avind form4 de carehism. De felul acesta este explicarea ,,Crezului”
$1,, Tatdl nostru”, ficutd de Alcuin (sec. IX); apoi un catehism
intocmit, pentru nevoile preotimi, de sinodul provineial din Lavaur
(Franta, 1368); apoi un catehism spaniol (1429). Dar aceste scrieri
catehetice nu s’au putut rispindi ca acelea tipdrite. Ele au fost
destinate, Tn mare mésuri, tnvititorilor.

Dupi aparitia tiparului s’au intocmit catehisme: spemale Ca formé

“se deoscbcsc de catehismele zilelor noastre. Tn anu !530 apare

* Comuna politic si comuna b1senccasca nu erauined dezbinate. Aceasté dczbmarc
se produce abta spre mijlecul secolului al XTX-lea.
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Catehismul catolic de Augsburg, dupi care apar manuale de religie tipérite
n mai multe limbi.

Intre cei mai de seamitautori de catehisme catolice fi amintim pe:

L. Petru Canisius, coun Catehism mare, apirutin limba lating, la anul
1555, si Catehism mic, apirut la 1559, El trateazi despre: a) credingi (Crezul);
b} niddejde si rugiciune (Tacil nostru, Niscitoare); ¢) dragoste, poruncile lui
Dumnezeusi ale Bisericii; d) Sfintele Taine; ¢) dreptatea crestin, evitarea
rinlui (picatele si felurile lor); f) exercitarea binelui (rugiciunea, postul,
milostenia, virtuile, sfaturile evanghelice si eshatologice). Canisius expune
pescurtadevirurile credintei neatacate de nimenisi foarte pe larg cele atacate
de eretici, Catehismele [ui i pistreazi Jocul de frunte in invapimAntul religios
catolicdin Germania pand insecolul XVIIL

2. Bellarmin, in 1598, a publicat, la Roma, in limba latind, un
Catehism mic. Intrebuintat de misionari intre pagani, este tradus
in mai multe limbi striine. El este Intrebuingat si la alcituirea
catehismului unic al Bisericii Romano-Catolice.

3. Edmund Auger, fiul unui muncitor, cilugir iezuit $i supranumit
»Canisius”, publicd doui catehisme franceze (1563 511568), care s’au
bucurat de o mare rispindire, fiind stipinite de duhul blandetii si al
dragostei crestine.

4. Catehismul roman. Aceasts lucrare nu este un manual de scoal
cum sunt celelalte catehisme. Ea este cartea catehetului §i a
predicatorului. Meritul principal in alcituirea acestei lucriri il are
Carolus Borroméus. Papa Pius IV a chemat la sine patru teologi eruditi
(1565), care, sub conducerea lui Borroméus, au intocmit primul proiect
al cirtii, care a apdrut sub papa Pius al V-lea, In limba latind. Cartea
aceasta sti la temelia intregului invigimant religios catolic pini in
zilele noastre. Ea este cunoscutd in intreaga Bisericd
Romano-Catolici.

Catehetica. Mani Tn mini cu avintul catehezei si rdspandirii
catehismelor merge Indrumarea teoretici pentru invitdméntul
religios. Astfel, P. Canisius serie o indrumare catehetici intitulatd
Practica catechismi, sfituindu-1 pe catehet ca la inceputul fiecirei
cateheze, prin rugiciune fierbinte, si ceard de la Dumnezeu harul
divin; catehetul s fic inzestrat cu virtutile crestine; tnvitdmantul
si fie intuitiv; s4 prezinte frumoasele pilde ale Mantuitorului si
Vietile Sfintilor.
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De asemenea, episcopii si sinoadele trimit clerubui fndrumdri
catehetice. Asa este pastorala mitropolitului de Trier (158851 1590).

Humimsma/veacului al XVI1I-lea influenteazi si cateheza catolicd
prin tendinga de rationalizare a teologiel, Lumea incepe si fie
nemultumiti de catehismele In uz, pe care le socotea sec, nepractice,
scolastice, si nici chiar Tndeajuns de crestine. Drept consecinti a
nemultumirilor, apar numeroase catchisme noi, care poarti pecetea
viditd a perioadei rationalismului.

Siteoria catchezei se afli sub influenta iluminismului, Principiul
iluminismului este ragionalismul care face abstractie de tradigia si
autoritatea bisericeascd si revelatia diving, folosind, pentru
aprecierea adevirurilor religioase, exclusiv ragiunea umani. Metoda
intrebuintati este cea socraticd, erotematici. Aderentii se mai
numesc socraticieni §i ei provoaci decderea Invatimantului religios
siin lumea catolici. '
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2. invitaimantul religios in secolele XIX si XX
(in Apus) " :

Curentul rationalist al fluminismului, cu metoda sa socratici
aplicatd mai afes in domeniul stiintelor exacte, urmérea crearea gindirii
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independente, indriznete, dezvoltarea ratiunii increzute in
puterile sale nelimitate, a ratiunii dornice de a descopert neincetat
adeviruri noi. Aplicat si in domeniul Tnvitiméntului religios, acesta
primeste in mod firesc condamnarea, pentru-ci cel ce Isi asumd
puterea de a descoperi sau de a crea el fnsusi adevirul crestin, nu
mai este crestin adevirat, cade In greseala cunoscuti a gnosticilor
sau a naturalistilor (religia naturalistd sau rationalist).

Declinul catehezei, provocat de iluminismul secolului al
XVIII-lea, este inkiturat de puternica miscare de redresare catcheticd
din veacul al XIX-lea de distinsi educatori religiosi ca 8. H. Overberg
(1754-1826), 1. B. Hirscher (1788-1865), A. Gruber (1763-1835}, din
Germania catolic. Prin manualele lor de catehetici si catehismele
rispandite in mare numdr refac Invitdmantul religios in spiritul
disciplinei si traditiei catolice. Indeosebi Aug. Gruber, mitropolit de
Salzburg, se distinge prin prelegerile sale citre preotime despre cartea
Fericitului Augustin De catechisandis rudibus, publicate in 2
volume (I1835). Ca autor de catehisme trebuie amintit si iezuitul Jos.
Dekarbe (1800-1871) ale ciirui manuale se bucuri de mai multe editii
adeseori prelucrate sub titlul ,, Regensburger Katechismus”.

De remarcat este si stridania papilor de a crea un catehism unic
pentru toatd lumea catolica. Preotii catolici ins vor folosi Catehismul
roman. Incepand din sec. al XIX-lea, s’a introdus, ca manual de
religic, pe lngi catehism, Istoria biblic4 sau Biblia scolard,
iar mai nou Cdrticica de religie (Religionsbiichlein), o impletire
a catehismului cu istoria biblici. _

De lainceputul veacului XX se observi tot mai multo miscare
pentruimbunititirea si desavirsirea catchezei catolice. Inceputul il
face , Uniunea catehetilor din Miinchen” care se foloseste mai ales
de organul sau literar: ;, Katechetische Blatter”. Acestaa gasico primire
buni la,,Uniunea catehetilor din Wiena”, In organul de publicitate
 Christlich — pedagogische Blitter”; a avut rezultate bune, combiitind
lipsurile catehezei vechi (metoda seaci, aristotelicd sau analitic) i
tnlocuind-o cu o procedurd psihologicd bazatd pe rezultatele
pedagogiei moderne.

Miscarea catehetica culmineaza in cele doud congrese catehetice:
primul la Viena, 1912; al doilea la Miinchen, 1928. Lucririle lor au fost
publicate fn volume separate, indicate In bibliografia noastr4. Primul
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-se ocupd mai ales de literatura didacticd, cerdnd introducerea

principiilor de pedagogie modernd, precum si manuale bune pentru

catehet si elevi; al doilea, discutd ,,scoala muncit”, ,,pedagogia

valorilor” si,,miscarea lturgics”. :
Legislatia Bisericii Romano-Catolice Codex Juris Canonici,

. intratd In vigoare 1n 1918, impune preotimii datoria de a catehiza;

fndrumd sisupravegheazi intregul invitimant religios catolic.

Catehexa in Biserica protestantd din secolele XIX 5t XX tine scamd de
rezultatele pedagogiei stitntifice bazate pe psihologie. Invitimantul
religios este obligatoriu in toate scolile protestantesi predat de corpul
didactic laic. De aceea toti pedagogii mari din acest timp se ocupi de
problema educatiei religioase. Dintre pedagogii secolului al XIX-lea,
J. Fr. Herbart (1776-1841) este acela ale cirui princtpii pedagogice sunt
mai mult intrebuintate In invitimantul religios.

Pedagogia herbartiand isi propune s realizeze idealul moral.
Scopul si- formuleaz# cu ajutorul eticii, Caracterul moral este exprimat
de Herbart prin cuvintele: ,,Diec Charakterstirke des Sittlichen”:
Acestui scop triebuie sd-i serveascd invitiméntul. Pedagogia lui
Herbart pretinde un Tnvitimant educativ, realizat cu ajutorul
psthologiei sial eticii, cei doi stilpi pe care se sprijind stiinta educagiel.
Metoda de predare a acestei pedagogii se numeste metoda treptelor
formale. ' o

Pentruintocmirea planului de invitimant in vederea scopului
final, care este formarea caracterului religios-moral, Herbart stabi-
leste principiul treptelor cultural-istorice si principiul concentrarii,
sustindnd, in cugetarea lui, legdtura organici intre religie s moral4.

Gindirea lui Herbart si pedagogia lui bazati pe psihologie sipe o
eticd intelectualistd a fost criticatd si combitutd ca unilateraly,
mtelectualistd, abstractd si striind de viatd. Dar cu toate criticile care
is’auadus siise aduc, cugetarea lui pedagogici este foarte rispanditd
in domeniul educatiei in general si a celei religioase in special,
impimintenindu-se si la noi mai ales prin herbartienii romani din
Ardeal in sec. XIX 5i XX :

4 N, Terchild, Herbartienii roméini din Ardead, Sibiu, 1941.
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Aldturi de principiul herbartian, aplicat in fnvatimantul religios,
intalnim (sec. al XIX-lea) si folosirea povestiri libere, atrigitoare,
predarea istoriei biblice, consideratd de protestanti materie principald
a catehizirii. Pe acest drum merg, intre algii, invidtorul Franz
Wiedemann, Heinrich Scharrelmann, Otto si Else Zurhellen.

Acesti practicieni in pedagogia religioasﬁ urmaresc prezentarea
cunostingelor religioase in chip plécut, usor, prin zugrivire minutioasi
si expunere dialogicd, prin povestirea captivantd, Tmpotriva
memoriziri mecanice din trecut.” Dar, subjugati chiar de talentul
lor de excelenti povestitori, adesea el se depirteazid prea mult de
forma, ba chiar de fondul adevirului biblic, coborind personajele
biblice la nivelul celor din basme. Din aceastd cauzi nu s’au putut
introduce, in Invatimantul religios, lucririle lor, altcum de o reald
valoare documentard.

Aceste informatii metodice trebuie intregite cu cele organizatorice.
Pe la mijlocul secolului XIX se produce, in Germania, separarea
comunei bisericesti de cea politicd. Astfel se deschide drumulspre o
educatie cetiteneascd si una bisericeascd. Administrarea autonoma
a comunei bisericesti, sub scutul cireia se afli comuna politici,
exercitio influentd puternici asupra educatiei religioase. Un om pitat
din punct de vedere bisericesc nu putea fi membru al comunei
politice. De aceea cateheza protestantd din acest timp culmina in
Jeonfirmare”. Pregitirea pentru confirmare se organizeazi temeinic si
are o durati indelungata.

Dar se acordi atentie si educatiei religioase fnainte si dupi
confirmare. Sub influenta misiunii interne, comuna bisericeasci
stidruie tot mai mult asupra educatiei liturgice, in dese tntruniri
religioase cu caracter liturgic. Comuna bisericeascd se preocupd tot
mai mult de catehizare; cu scop educativ, de educatia copiilor orfani
st vagabonzi se Tngrijesc numeroase uniuni crestine; apoi misiunea
interni care Infiinteazi si intretine numeroase aziluri si institute de
educatie.

Catehizarea in scoald, a cirel importantd creste cu organizarea
fnvitdméantului public, este condusi si supravegheati de Biserica.

*# Yom aprecia acest curent pedagogico-religios mai documnentat, n Jectia privind
cateheza in Biserica Qrtodoxd Romind.
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Preotul este directorul scolii primare, chiar si in scolile de stat, in
secolul XIX. Biscrica protestantd acordd o atentie deosebiti si
educatiei religioase in familie. Astfel, in secolul XIX, educatia
tineretului protestant se afl sub influenta exclusivi a Bisericii, care
promoveazi dezvoltarea solidaritagii crestine. Totusi, spre sfirsitul
veacului, se iveste o instrdinare a poporului de Biserica sa.

Disputa continui in veacul al XX-lea. In 1918 ea se termini cu
separarea acestor doud institutii. Constitutia din 1919, acord4 dreptul
tuturor bisericilor din Germania de a se fngriji de educatia religioasa
atineretuluisiin scoald. Faptul cii in acest scop toti factorii de educarie
teoretic §i practici a tineretului acords un deosebit interes acestei
lucrdr, ciutdnd sd-si desdvirseascd metodele de lucru, indeamni
Biserica si {ind cont de ceringele vremil, in opera sa educativi. Ea nu
pierde contactul cu stiinta pedagogici, dar nu-si pardseste o clipa
punctul siu de vedere. Ca si-si ajungi scopul, Biserica colaboreazi
cu statul, comuna politici, corpul didactic de toate gradele, care
recunoscind institugia divini ca pe un factor de culturi suprem,
purtind valori eterne, o sprijind in opera sa de zidire a Impiratiei fui
Dumnezeu pe pimant.

3. invatamantul religios — Cateheza — in Biserica
Ortodoxa Roména

Precizim din capul locului ci lectia aceasta va avea un caracter
retrospectiv: ea va reliefa mai Intdi acele faze din trecut in care
actiunea invitdtoreasc a-Bisericii s’a evidentiat mai pronuntat prin
contributia unor personalititi distincte si sub influenta unor idei
inneitoare; apoi, vom raporta problema la situatia din prezent a
invitimantului religios din Biserica Ortodox Romén4, in comparatie
cu aspectele din trecut ale acestui invigimént.

In contextul de mai sus este necesar si retinem faprul ci
inceputurile modeste ale Invitimantului religios sunt 1mplct1tc cu

\ 1nceputur1lc tot atdt de modeste ale invitdimantualui romanesc in

general si cd accasti fazd are o duratd destul de Tntinsi. Manistirile
infiriseazd locul si mediul In care a luat fiined acest invatimant, ca
apoi e s filngeze $i pe langd unele scaune chiriarhale. Acolo, In duh
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de evlavie, in duhul slujirii i Dumnezeu sia oamenilor, au deprins
slova, mai intdin slavoni si apoi in limba roméneasci, cei ce doreau
s1 fie indrumitori intru cele duhovnicesti si lumesti ai credinciosilor
Sfintei Biserici. [ar aceasti lucrare izvora din cea mai veche traditic a
Bisericii crestine.

Ne ducem, mai Inté; cu gandul la stridania neobositului calugér
Nicodim (secolul al XIV-lea), venit pe pamantul nostru de la Sfintul
Munte, vestitd vatri de culturd ortodox? si de triire duhovniceasci.
Bun cunoscitor al Sfintei Scripturi, el cerea ucenicilor séi nu atit
cunoasterea seacd si rece a rugiciunilor, rinduielilor si slujbelor
bisericesti— desi acestea au mare Insemndtate pentru cultul crcstm ~

,ci, mai ales, pretuia curitia morald a celor dornici si se preoteascd.®
81 aceeasi atitudine au vadit-o si ucenicii veniti o datd cu Nicodim, ca
si aceia crescuti, mai apoi, de el In méndstirile prin care ei au ostenit
pentru imbogatirea duhovniceascd a lor sia multora.

Datorit4 faptulu; cZ pani la Inceputul veacului al XVII-lea afldm
minuitori ai condeiului numai prin ménistiri, ¢4 pe lingd acestia
uceniceau citiva vieme cei ce doreau si Invege si citeascd sisd scrie
de la cite un cilugdr stridalnic in ale slovei, miluit pentru »nobila
osteneali” dupi omeneasci invoiald, intelegem usor ci aici trebuic
incadrati Intemeierea celor dintdi scoli pentru pregitirea viitorilor
preoti si dieci sau pisari domnesti.* De bund seamd, nu e vorba de
fntemeierea unor scoli sistematice In 1n;elesul de mai tArziu si de azi,
ci e vorba doar de faza lor incepitoare. Dar tot de aici intelegem cf,
in acea vreme, mandstirile erau ,singurele focare de culturd, de la
care s’au aprins, cu timpul, luminile pe tingi scauncle eparhiale si
pe langﬁ bisericile din orage si chiar din unele sate, fireste acolo,
unde s’au gisit viadici si preoti creurari si inimosi™®; au luat astfel
fiingd si unele scoli biscricesti i, paralcl cu acestea, unele scoli
domnesti—zidite de Bisericd, respectiv de domni rivnitori fntru ale

stovei - si care au desfasurat lucrare cirturareasci multd vieme.

4 storia Bisericii Rorr'lﬁne, manual pencra uzul studentilor Instituselor teologice,
vol. |, Bucuresti, 1957, p. Z12. ’
Cu Dupi unele parcrl faza de inceputa tnvétdmantului rchgms, la noi, peate fi luatd

in considerare chiar si in.sec. X111
# Istoria Bisericii Romane, vol. I, p. 25,
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Cilugirii sunt cei dintai care au ctitorit si aceste scoli roménesti,
scoli In care invatdméncul era aproape in intregime religios,
ficdndu-se dupi cirpile de slujbi; in cadrul lui se invitau pe de rost
rugiciuni si rinduieli ale slujbelor bisericesti: Crezul, Sfintele Taine,
despre virtutisi picate ctc. De aici, cu.o asemenea pregitire, plecau

candidati la preome care, ajungand preoti, nu se deosebeau de
pistoritii lor nici pnn port, nici prin mijloacele de trai. fn cele mai
multe cazuri ei Tsi rostuiau stridaniile duhovnicesti la fel cu
credinciosti, pastoritii Jor, impartisindu-le acestora bunurile supreme
ale credintet crestine ortodoxe, care, inridicinate in viata
credinciosilor, aveau s se transmitd din generatie in generatie, pdni
in-zilele noastre, ca un tezaur bogat si ca un izvor de méngdiere si
?ntﬁrirc sufleteascd. Dintr’'un asemenea stadiu de sdnitoasd
modestie, scolile bisericesti din acest ristimp au contribuit deci la
’frn_bogﬁ;irca sufletelor credincioase cu cele mai pretioase valori
spirituale si, impreund cu cele domnest, au sprijinit ndzuintele nobile
ale poporului romin spre luming, spre culturi. De aceea, in
virtutea rostului pe care l-au purtatin viata integrali a poporului
nostru, in acele vremi, ele pot beneficia, in comparatie cu naintasele
lor de prin ménistiri, de sensul atribuit cuvintului ,,scoald”, mai
ales daci Sprijinim aceastd interpretare pe mérturia unuia din cei mai
ilustri fii ai poporului nostru®, si anume ci termenul ,,5coald”
face parte din vechiul tezaur al hmbn roméne si cd ¢l era In circulatie
mult inainte de a avea stiri documentare despre existenta scolilor
propriu-zise. Aceastd mdirturie, ca si altele de acelasi fel, ne
indreptitesc sa subliniem sifaptul ci preocupirile pentru educatia
scolard la noi, romdnil, au constituit o permanenti, ci nazuintele
spre cultura s1 progres, simtul pentru ciutarea Tntclcpciunii - todate
acestea i1-au fost poporului nostru — i 7 sunt si azi — trdsaturi
caracteristice.
fn ceeace prlvcste faza din mvatamantul religios, pe care doar
am schitat-o, i ea trebuie Tnteleass ca o deschidere cu perspective
luminoase spre dezvoltarea, propdsirea si organizarea din ce in ce

* N: lorga, Istoria invitdmantului roménese, Bucuresti, 1928,
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mai temeinicd a invigimantului religios in Biserica noastrd, a
invitiméntului rominesc in general. '
De altfel, credinciosii Bisericii Ortodoxe Roméine nu au vizut,
Tn acest asezdmant de origine divini si mintuitor de suflet crestinesc
numai o institugie cu acest caracter esential s1 propriu ¢l, ci au vizut
in toatd vremea si 0'scoald, anume scoala care le-a mijlocit nvatdtura
de credinti si de morald ortodoxd, le-a luminat aceasti credintd, le-a
pus la indemani si mijloace proprii in acest scop, dar, In acelasi
timp, i-a ndrumat si in cele ale vietii pAmantesti, ale vietii de fiecare
clipi, de fiecare zi, ale vietii materiale, culturale si sociale. Intre
asemenea mijloace, Biserica le-a folosit si pe cele scrise si tiparite:
a folosit catehismele, talcuirile intelepte asupra unor pérei din Sfanta
Scripturd, tdlmicirile unor asemenea pért1, ori Sfanta Scripturd in
Intregul i. Siaceasta nu numai pentru cei ce trebuiau pregitit sd
ia asupra lor sarcina grea si plini de rispundere a preotiel, dar_sl
pentru toti credinciosii care aveau si ia Invititurd crestineascd din
tilcuirile citite de preoti in cadrul Sfintei Licurghii sau a altor sfinte
slujbe, ca si pentru togi aceia care puteau ei Tngisi s manuiascd
asemenea cdrti pentru cresterea duhovniceascd a lorsiaaltora.
Mult mai mult decit cirtile populare, cuprinzind indemnur s1
maxime morale (sau ,,moralizatoare”), apdrute din vreme Tn vieme,
care oarecum urméreau sporirea interesului omului pentru carte,
ardtdndu-i cd idealul suprem al dezvoltirii sale intelectuale este
intelepciunea, cartile religioase au Inrdurit viata credinciosilor nu
prin puterea ingelepciunii omenesti, ci prin aceea a cuvintului
dumnezeiesc. §i acest lucru 1l si urmireau ele, asa cum Tnsisi
izvoditorii lor mérturisesc limpede, cu deosebire in predoslovii orl
in epiloguri. De bund seam, aici sunt de amintit: Catehismul
roménesc de la Sibiu (1544), apoi striidaniile diaconului Coresi,
care di la iveald, 1n traducere, Talcul Evangheliilor (Brasov 1564,
1581), mrturisind ¢4 a dus o asemenea nobild osteneald pentru cé
i bisericd mai bine este a grdi cinei cuvinte cu infeles, decdt zece mii de
cuvinte neingelese” (1 Co 14, 3-9). Incd si alte tipdrituri din Sfanta
Scripturi (ex. Apostolul) ale aceluiasi diacon sunt mérturii ale unui
indemn lfuntric spre Invétarea celor multi. Dacd nu e locul si le
amintim aici, apoi este totusi cazul s exprimim convingerea ci
lucrarea lui Coresi nu poate fiinteleasd ca expresie a unor influente
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strdine”, cum sa crezut In trecut, ci ea este un raspuns la dragostea
poporului romén pentru luming, pentru carte, pentru scoald si care,
atunci, nu putea deveni faptd decit prin mijlocirea unor fii ai
Bisericii Ortodoxe. Cei de alte credinte religioase decat cea ortodoxd
puteau duce actiuni de prozelitism religios, ciici nu aveau nici un 7
interes sd ne sprijine legea stribuni. De aceea izvodirea unor
asemenea lucriri, de acum si de mai tdrziu, lucrdri de cuprins crestin
ortodox, care au mijlocit addncirea si pastrarea credingei si moralei
ortodoxe, adicd actiunea invititoreasci a Bisericii, trebuie legate
de duhul pururea fnnoitor al Ortodoxiei, duh de lumini, care a
strafulgerac prin veacuri in constiinta credinciosilor Bisericii
Ortodoxe Romine dornici de progres.

Predoslovia Evangheliei invatitoare de la Govora (1642) pune
de asemenea accent pe valoarea invitdturii, motivind chiar ci
invitdtura conditioneazd dobindirea Tmpéré,tici cerurilor.® Tot
asemenea, mitropolitul Simion Stefan se nevoieste cu tilcuirea pe
roméneste a Noului Testament (Alba Tulia, 1648), aritind, in
predoslovie, ¢4 lucratea este menitd fnvigirii cuvénrului
dumnezeiesc prin graiul Inteles de toti romAnii, nu numai de cei din
Transilvania. La rindul sdu, mitropolitul Varlaam al Moldovei
traduce si di |a iveald Cartea roméaneascd de tnvitituri...
(Iasi, 1643) si-apoi scrie Rdspunsurile la Catehismul calvinesc
(Suceava, 1645), cu explicarea din prefatd ¢4 lucrarea are menirea
sd-1 fereascy pe fiti Bisericii Ortodoxe de ,otravd de moarte
sufleteascd...”, , de strAimbitura si cileul cel rau al lor (al calvinilor)
ce talcuiesc rdu si strimbeazd Scriptura Sfines”. Se adaugi, in
chip fericit, aici, Mérturisirea Ortodoxd (1642), in limba romana,
11692, ,, piatra din capul unghiului” pentruinvagimantul religios al
Bisericii Orrodoxe Roméne, ca manual conducitor 1n acest

¥ Cartea cu Invatiturd - Cazania de la 1581 5’2 publicat cu cheltuiala judelui
Bragsovului i a tot tinuzul Barsei (- Hrajitu Lucaci - Luca Hirscher — deci intr'o
Intreprindere comerciald, dar cu toate garantiile de autenticirare ortodoxa” (N. Carwojan,
Istoria literaturii roméne vechi, vol. I, Bucuresti, 1940, p. 61).

* Aceleasi indemnuri le gisim In Carte sau lumin si fnvétdturile crestinest,
de la Snagov.
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invigimant pentru multi vreme si ,ca operd autentic si traditional
ortodoxs” . Fericitd este contributia mitropolitului cirturar Dosoftei
al Moldovei, cu Psaltirea Tn versuri (1673) imbogitind, intre altele,
si traditionalul colind crestinesc si romanesc, care siazi desfiteazi
sufletul credinciosilor Bisericii noastre la Criciunul fieciruian.

Dar Biblia lui Serban (Bucuresti, 1688), acest ,,simbol al unitatii
limbii si al unititii neamului” romanesc, acest ,,monument al limbii si
literaturii roméne”, vine si implineasci si mai mult zelul inndscut al
poporului nostru dupi Intelepciune. Ceva mai tirziu vid lumina si
Didahiile mitropolitului Antim Ivireanul. Termenul insusi de
,didahii” indici sensul didactic-religios In care au fost intocmite si
rostite predicile romanesti ale acestui mare §i neobosit ierarh, predici
fmbricate in aleas limbi romineasca si bogate In cuprins dogmatic,
moral-religios si social. Silinga la Invagiturd inseamna implinirea unei
indatoriri de constiint; cunoasterea Invititurii crestine ortodoxe
nseamni a rispunde uneia din datonile crestinului citre Dumnezeu
si citre Biserica Sa; iar in iubirea dreptitii si alungarea nedreptitii
dintre oameni, predicile (didahiile) lui Antim Ivireanul vid o cerintd
esentiali spre realizarea vietii sociale adevirate.

Folosind aceste scrieri, si altcle asemenea Jor, Biserica, prin
actiunea sa invititoreasc, a temeinicit Invigitura cresting ortodoxi
in.constiinta tuturor fiilor e, dar a sporit, in acelasi timp, neincetat,
dragostea lor pentru limba roméneascd, precum si constiinga unitati
poporului romén. Ca ideal suprem de vietuire, ea a legat viaga fiilor
ei de viata Mantuitorului Hristos, de fiptuirea Lui intre cament.

Cu vremea, iau fiintd tot mai multe scoli prin tArguri s1 prin sate,

~ scoli ordsenesti si sitesti (secolul al XV1I-lea), avind caracter religios

si folosind ca manuale cirtile bisericesti (Ceaslovul, Octoihul, Psaltirea
etc.). Daci lucrarea lor este destul de vie, nu mai putin vie si spornici
este fucrarea scolilor minidstiresti din aceastd vieme. Apoi, la
staruintele unor vlidici si.domnitori cu tragere de inimi pentru
nvigiturd, iau fiingt i unele scoli cu rostul de a pregiti viitori preoti,
Dar multe din ele se sting din pricini materiale sau din lips de dascili

# Pr, T. Bodogac, Din istoria Bisericii Ortodoxe de acum 300 ani.
Contributiuni istorice in legdturs cu Sinodul de la Lasi, Sibiv, 1943, p, 140,
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pregititi si priceputi, pe cind altele Tsi Implinesc rostul la un nivel
modest. o

Este de retinut tnsi faptul ¢ n aceasti fazi se trece si la cartea
laicd si cd acest lucru se infiptuieste chiar sub veghea Bisericii,
vidindu-se astfel, si cu un asemenea prilej, ¢4 Biserica Ortodox
Roméni a sprijinitsilintele spre progres ale poporului romén. P#zind
cu scumpdtate puritatea credintel strimosesti, ea a nteles, Tn acelast
timp, ci pAsirea spre culturd inseamna implinirea uneia din cele mai
nobile cerinte umane. Imbinarea acestor realitdti spirituale — religioase
si general umane - se concretizeazd, tot In acea vreme, si in
imprejurarea cd prima legiuire a scolii roménesti fsi are obirsia in
<Memortul” mitropolitului moldovean Iacob Stamate (1792-1802), deci
in actiunea unui om al Bisericii, inzestrat cu aleasd ingelepciune st cu
deosebit spirit pedagogic® . Si nu mai putin adevereste faptul aritat
mai sus lucrarea ardeleanului Gheorghe Lazir, lucrare de Intemeietor
al invitimantului rominesc in Muntenia (1818), respectind duhul
crestin ortodox”' sifn perspectiva progresului stimntific.

Dar Invdtdméntul religios pentru pregitirea preotilor se
organizeazi temeinic prin infilntarea seminariilor teologice. Si se stie,
fn aceastd privintd, ci primul dintre seminarii ia fiint4 prin grija si
stridania mitropolitului Veniamin Costachi, la Socola-Iasi (1803) ,,cu
dascili pricopsiti”. Eisi tin cursurile in limba roméng, urmdrind ,,dreps
scop cunostinta desdvdrsitd a dogmelor legit”, ca sl sfintele slufbe ale bisericilor
s se impodobeascd 51 sd poatd aduce si pre norodul cel prost spre adevdrata
cumostintd a legii”

Seminarii, asemenea celui de la Socola, iau fiinti, mai tArziu, sitn
Tara Romiéneasci®. Stind sub obliduirea caldi si vegherea treazi
a Bisericii, ele lucreazi In duhul traditional ortodox si cresc generagii
de preott luminati si intdriti nu numai in cele duhovnicesti, dar si cu

.

® Cf. V. Gr. Borgovanu, Istoria pedagogiel, ¢d, a ITl-a, Bucuresti, 1919, p. Z10.
5 In programul scolat, Gh. Lazdr, incre aliele, prevedea Catehismul §i Istoria
vivliceased, Testamentul Nou si cel Vechi, dupd ,,Convorbiri literare™, T, 1896, pp. 1130-
1146,
% Cf. Istoria Bisericii Roméne, vol. IT, Bucuresti, 1958, pp. 439-440.
# Dupi Regulamentul Organic (la Bucuresti, Buzdu, Arges tn 1836, iar la Rimnic
n 1837).
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netdrmuritd dragoste si alipire la aspiratiile national-patriotice $1

sociale ale poporului nostru, fapt vadit in imprejurdrile cruciale din

istoria acestui popor. De sub obliduirea Bisericii sunt luate in 1864 si
trecute in seama statului®*, in care situatie riman pani fn 1948,

Nuintarzie prea mult nici Infiintarea Facultitilor de Teologie de

la Tasi (1860-1864) si de la Bucuresti (1881, 1884), aceasta existind

- pindin zilele noastre (1984).

Mai este necesar si adiugim si faptul ci la sfarsitul secolulw al
XIX-leasilainceputul celui de-al XX-lea invitimantul religios devine
obligatoriu in toate scolile statului, ceea ce va aduce cu sine si
consecinte negative, cum vom vedea.

Dar fnvizimancul religios pentru pregitirea preotilor cunoaste o
faza deosebitd In Transilvania. La Sibiu, in viemea péstoririi
episcopului Vasile Moga, ia flintd seminarul teologic (1811), care, dupi
organiziri §i reorganiziri consecutive, trdieste si azi ca Institut Teologic
de grad universitar, stind sub obliduirea Bisericii, fird nici o
intrerupere, de peste un veac si jumitate de existentd. la fiinti §i
~Preparandia” de 1a Arad (1812), care lucreazi cu mult succes. De
asemenea, mal tfdrziu se infiinteazd si alte scoli pentru pregitirea
preotifor. Scoala teologici de la Sibiu cunoaste o Inflorire deosebits
n vremea pastoririi mitropolitului Andrei Saguna, datoriti si unor
dascili cu Tnaltd pregitire pedagogicd in striinitate® . Prin acesti
dascili pedagogia religioasi din Ardeal, apoi si cea din Intreaga tar,
ajunge n contact direct cu scoala herbartiana.

Lucrarea invititoreasci a Bisericii Ortodoxe Romine se bucurd

n Ardeal de o prosperitate exceptionala si prin scolile confesionale,

elementare si medi, slujite de puterile didactice creatoare™ ale unei
atmosfere de spiritualitate pedagogici religioasi, atit de necesari
unel preotimi dascalimi si credinciosi, cu misiunea de a realiza
wlibertatea prin culturd”, Si generatiile de preoti crescute la Sibiu au

* Prin Legea instructiunii publice (1864), carc prevedea organizarea si administrarea
nregului invarimént - sia celui religios— precum i pregitirea gi recrutarea corpulu didzetic.

* Sunt vrednici de amintit: Simeon Popescu, loan Popescu, Zaharia Boiu si Ilarion
Puscariu.

¥ Amintim pe dr. Daniil Popovici-Barcianu, Stefan Velovan, dr. Peuru Span, dr.
Petru Pipos si dr. Petru Barbu. ‘
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slujit cu convingere si cu barbiteasci hotirire nu numai Biserica
Ortodox4, cisi lunga lupta pentru unitatea, libertatea si dreptatea
sociald pe seama intregului popor romén.

Dupi expunerea retrospectivi de mai sus, este necesar ca acum
sd prezentdm si cdteva aspecte negative legate de trecutul
invigdmantului nostru religios. Intre acestea este de amintic faprul ci
intregul invitimant religios, in pragul veacului nostru si mai tirziu,
sub influenta pedagogiei herbartiene, are un pronuntat caracter
intelectualist. Tineri ardeleni, studiind In Germania, au imbritisat cu
insufletire principiile herbartiene, paraindu-li-se religioase. Prin
exagerarea unora din aceste principii, invagimantul religios a suferit
influenta unilaterald, intelectualists, abstractd sistrdind de viagd a
herbartianismului, 14sind s4 predomine tendinta pentru Tnsusirea
cunostintelor in scop material si neghjand simgiméntul i VOmta adicd
rostul formativ-educativ al acestui invigimant.

Pe langd principiile herbartiene, In forma de prezentare a
materialului biblic s’a introdus, tot sub influent strdind, povestirea
liberd, atrdgitoare, socotind ¢ astfel invigimantul religios ar fi mai
pliicut, maiusor, cu deosebire pentru copii. 3is'a mers atit de departe
inaceasti directie, incat unii pedagogi, incintati chiar de talentul lor
de buni povestitori, au Tnstrdinat nu numai textul biblic, dar s’au
indepirtat chiar si de fondul adevirului biblic, coborind, uneori,
personajele din Sfanta Scripturd la nivelul celor din simple povesti
sau chiar din basmele fantastice™, ceea ce, fireste, a ddunat
Invitiméntului religios, care constd din mijlocirea Tnvitdturii
descoperite de Dumnezeu si pdstrarea neschimbati de Sfinta
Biserici.

In fata situatiei aritate in partea Tntdi a acestei lectii, Biserica
Ortodoxi Romin a luat atitudine, in scopul indreptirii raului, in
cadrul adoud congrese catehetice® . Invitimantul religios 2 continuat

" Reprezentanti mai de seami: filantropistul Salzmann, fnvégdtorul protestant Franz
Wiedemann, cu brogura sa Wie ich meinen Kleinen die biblischen erzihle, 1883;
Otto si Eise Zurhellen, Wie erzihlen wir den Kindern die biblischen Geschichten,
Tiibingen, 1906-1913; Heinrich Scharrelmann, Herzhiifter Unterricht, Hamburg,
1903. La noi; I, lelpcanu, Religia pentru copii, Bucuresti, 1922; 1. lelpcanu si'T
Geantd, Metodica religiei §i i alimbii rom#ine, Bucuresti, {a.

5 La Sibiu, In 1922, si la Mindstirea Dealu, in 1933.
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si stea In afara obladuirii Bisericii, s4 fie Tn scolile invigimantului
public, mai mult scolastic, rece, 1a nivelul oricirui alt obiect din
programa analiticd. In loc s intre In preotie, multi absolventi de
seminar si licentiati in teologie isi indreptau pasii spre indeletniciri
laice; unii nu videau chiar nimic din duhul sfintilor, din evlavia
ortodox, din sufletul clarsi uman al Ortodoxiel, ceea ce accentua tot
mai mult necesitatea ca invirimantul religios si fie readus pe figasul
siu firesc, adicd sub obldduirea Bisericii. Cici numai , scolile teologice
predau invititura Bisericii si e absurd ca aceastd Tnvitdtura si
porneasci de altundeva decét de la Bisericd. Magisteriul Bisericii
risare din Bisericd si trebuie controlat de Biserica™ . Sinecesaruis’a
ficut posibil, dupd anul 1948, c¢ind organizarea actuald a

tnvatimantului teologic, in sensul traditiilor ortodoxe, s°a realizat

datoritd intelegerii autoritiii de stat si stridaniilor Sfintului Sinod Tn
frunte cu Patriarhul Justinian, si anume ci, acest invitdmint ,,e dat
de Bisericd si pus n functiune de organele Bisericii®, ca si creasci
preop adevirati ~ cum preciza la vreme Pacriarhul Justlman nu
preoti de fatadd, si creascd preoti care si simti gi s triiascd preotia
lor; preoti ai chemdrii, ai vocatiet, spre a sluji [ui Dumnezeu si tuturor
oamenilor, credinciosilor; ei si fie alesii lui Hristos, alesii Bisericii

intru slujirea lui Hristos si Bisericii Sale cu toatd cildura si

convingerea”.

Astfel, readus sub obladuirea Bisericii, invitiméntul religios in
Biserica Ortodoxd Romand este predatin institute teologice de grad
universitar, In scoli de cAntireti bisericesti si seminarii teologice, prin
cursuri de Indrumare misionard, toate cu rostul ,,de a pregiti pe
slujitorii Bisericil, in bisericd si pentru biserici si viatd, in vederea
apostolatului lor evanghelic, care a fost intotdeauna tinta propovaduirii
crestine in lume, ciutdnd si formeze cetdteni devotagi ai patriei
paméntesti si rivnitori ai impdritiei lui Dumnezeu”® .

% Tn slujba culturii crestine ortodoxe. Omagiu Prea Fericitului Perinte
Patriarh Justinian, in ,,Studii Teologice”, XIII(1961) o 1-2, p. 3.

# Thidem, p. 2.

o Tstoria Blserlcu Roméne, vol. 11, p. 1267,
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Dupi 1948, 5i catehizarea credinciosilor, prea putin luatd in seama
in trecut, a primit o noud orientare prin grija Sfintului Sinod, sianume,
n urma hotdrarii din octombrie 1950, hotirdre refnneitd ulterior. Ea
Tnseamni o Intoarcere fa izvoarele autentic ortodoxe, adici la
imbisericirea acestel actiuni, la legarea et de cultul divin prin cateheze
ginute fn duminici §i séarbatori, dupé slujba Sfintei Liturghii. Subiectul
catehizirii sunt toti credinciosii ce vin la biseric. Prin Sfintele Taine,
prin cintirile bisericesti, prin fnvititura de credintd izvordtd din
sadincimile Dumnezeirii”, prin exemple din vietile sfintilor, luctarea
Inviitoreasci tinde la formarea caracterului religios-moral crestin §i
la trecerea Invigdturii in fapte crestinesti, in viaga cresting adevirati.
Siniciunde ca in bisericd, in atmosfera de evlavie si de rugiciune
cucernicd de acolo, nu se poatc nidajdui increstinarea totalﬁ a
credinciosilor Bisericii noastre®

Ina ajutorul catehizdrii vin cﬁrt;lc de slujbi, cirtile de rugiciunisi de
céntiri bisericesti, cu deosebire Invatatura de credintd crestlna
ortodoxd (1952),

- Mai mult chiar decdt catehizarea credinciosilor tn modul aritat
pu[.'m inainte, trebuie remarcatd actiunea instructiv-educativi pe care
oimplineste azi familia crestind, indeosebi in ceea ce priveste

* cultivarea sentimentului religios, triirea vietii crestinesti, nsusirea

unor deprindetl religios-morale si trecerea acestora in fapte ziditoare
pentru individ st pentru comunitatea umand. Ea poartd o asemenca
actiune in virtutea unui simtdmant de rispundere ce se leagd de viata
Sfintei Familii si de aceea a Méntuitorului nostru lisus Hristos. Caci
in acea farnilie, purtitoare de smerenie, de moralitate desivarsied si
de nelntrecutd omenie, pruncul lisus , cresiea s Setntdrea cu dubul, plin
de intelepeiune; si harul lui Dumnezen era peste B (Le 2,40). B sporea cu
infelepeiunea 5t cu virsta, 5i cu harul la Dumnexey si la oamens” (Lic 2, 52).

Dar actiunea aceasta nu are numai temeiuri scripturistice, ¢i §i
temeiuri traditionale, asa cum marturisesc Sfintii PArintii si scriitorii
bisericesti. Ei arati ¢ in familic Incepe $1 oarecum se stabileste viitorul

% Problema catehizdrii este tratatd pe largin studiul Pr. Prof. D. Belu, Preocupdri
i studil de pastorald, omileticd s1 cateheticd, in Doudzar de ani din viate Riserscti
Ortodoxe Romdne, la a XX-a aniversare a Insciundrii Prea Fcncltu]m Patriarh Justinian,
Bucuresti, 1968, pp. 369-384.
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temporar, ba si cel etern, al copilului®, ci familia este cea dintdi si
cea mai fnsemnatd scoald pentru viagd, si ci in sarcina el std
rispunderea pentru viitorul fiilor ei, atit in fata lui Dumnezeu, cit si

in fata oamenilor®, ea putdndu-i intiri pe acestia in virtute sitn

Intelepciune® . Eiaccentueazi ci toate stridaniile paringilor pentru
bunicresterea fiilor lor se intemeiaza pe increderea desavirsitd pe
care acestia 0 au fatd de eis1, In chip cu totul deosebit, se reazimé pe
dragostea totdeauna existenti intre parinti §i copil. 3i aceasti realitate
spinituali ficilduzeste s pe paringi crestini ai Bisericli noastre de azi.
De aceea, nestingheriti de nimeni si de nimic, ei1si cresc copiii ,, insru
invddtura si certarea Domnului” (Ef6,4).

Insi parintii crestini leagd increderea si iubirea lor de realitatea
cea netrecitoare si de tot curatd, de Dumnezeu. Si tocmai din acest
motiv, lucrarea pe care e1 o implinesc, in cresterea duhovniceasci a
fiilor lor are caracter de jertfd bine primitd Tnaintea lui Dumnezeu,
ca si s#virsirea unel Sfinte Taine de citre un preot® . Siiarisi, din
aceastd relatie spirituald, credinga in Dumnezeu pétrunde siin
sufletul fiilor si, In chipul acesta, ei ajung s iubeasci realitatea lui
Dumnezeu prin mediul din jurul lor, prin ceea ce aratd i fac périntii
lor, prin aceea c4, pentru ei, tot ceea ce vid la parintii lor inseamni
adevir si autoritate® . Ei ajung sd-siincredingeze viata lui Dumnezeu
intemeindu-se pe increderea si dragostea périntilor in Atotputernicul.
Asa naste, creste si se desidvirseste sentimentul de inbire si credintd
in Dumnezeu. '

In Biserica noastrd, la aceastd actiune educativ-religioasi a familiei
se adaugi, in chipul cel mai firesc, lucrarea preotului duhovnic, lucrare
care i trage seva din strifundul istoric §i traditional al crestinismului
genuin. S1nu este vorba de lucrarea unui profesionist, ci de aceeaa

8 8f, Ioan Gurd de Aur, Omilia IX la Epistola Sfintului Apostol Pavel, I
Timotei, P. G, LXI1, pp. 456-548,

# Idem, Despre cresterea copiilor, In Margaritarele lumii, nr. 1, Pr. V. Ionescu,
Bucuresti, 1936, p. 2.

% Idem, Omilia XI Ia Evanghelia dupa Matei, P. G., LVII, pp. 191-202.

% Sf. Grigoric de Nazianz, Poemata moralia, B G., XXXVI, 929 A.

I3, Calugar, Caracterul religios-moral crestin, Sibiu, 1955, p. 229,
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unui parinte iubitor, care se apleaci asupra vietii sufletesti a fiilor sii
duhovnicesti, bucurdndu-se de increderea lor. In mod deosebit,

aceastd actiune invayitoreascd si educativi a preotului ortodox se
implineste in scaunul marturisirii, in Taina Spovedaniei, taini care
miged adincurile sufletesti din credinciosi, ajutdndu-i si-si
limpezeasci viata religioas, viata lor in general. Siaceasta, pentru ci
ca are §1 un substrat psihologic-religios, deci nu numai un caracter
soteriologic, substrat in care opereazi preotul duhovnic. Lael, a
preotul duhovnic, apeleazi credinciosii, cu deosebire aceia dintre ei
care se simt apisati de pacate personale si doresc sd se elibereze de
sub povara lor si s se regdseascd prin aceasta, In dragostca lui Lisus
Hristos, aflind de la duhovnic ¢4 patria suﬂerulm crestin este ,,iumina,

fericirea 31 viata vesnici”®.

Cilduzit cu dragoste de preotul duhovnic, credinciosul Bisericii
noastre este invitat si ajutat si facd act de reabilitare religioasi si
morald, si se smulgd— daci e cazul - din patimi si s4 se ridice la
curitie sufleteascd, Recunoscindu-si gresalele, in urma unei bune
marturisir, el face pasispre Indreptare, spre Insanitosire luntrici,
avind in fatd tinta spre perfectionarea vietii sale Tn viitor mai apropiat
sau mal depirtat; el redevine capabil si se realizeze tot mai bine in
viata sa religioasd si morald si s4 trdiascd tot maiadinc, mai curat si
mai deplin simtiméntul de dragoste fatd de Dumnezeu si fatd de
semenii si. Desigur, tot ajutat de preotul duhovnic, el realizeazi o
asemenea stare pe masura sinceritdtii fatd de propria sa constiinti,
sinceritate pe care o poate exprima pe deplin n Sfinta Spovedanie.

Fird indoiali o desfisurare ca aceea remarcati mai sus poate fi
conceputd drept s ca o autoexaminare atentd s1 riguroass, sprijiniti
pe o strictd obiectivitate. Cici numai aceasta poate duce la cintd
sincerd, adanci si curatitoare de suflet, ,,cdinti care mangéie ca o
mami si spald sufletul ca o api curiititoare..., care se face prin lacrimi
$1suspinuri..., care este topitoarea picatului..., care omoard si invie;
din Ineuneric face luming, din pacitosi, apostoli st din pustic face

% Petre Vintilescu, Spovedania si duhovnicia. Cuvént de limurire, Bucuresti,

1939, p. 5. Vezi si Il V. Felea, Pocdinta, studiu de documentare teologicd si
psihologicd, Sibiu, 1949, p. 306.
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casd lui Dumnezeu. Ea descarci constiinta, inlocuieste intunericul
cu lumina si moartea cu viata triitd sub ploaia harului sfingitor”®,

Instruirea si educarea credinciosilor Bisericii noastre se
Implineste si in virtutea numeroaselor traditii religioase, obiceiuri si
datini crestine rimase din trecutul nostru si care stau fn strinsi
legaturd cu viata religioasd, cu sarbarorile din cursul anului si cultul
crestin ortodox, cum sunt: colindatul la Nasterea Domnului,
sviersurile” de la marile praznice crestine (Boboteaza de care este
legati aghiazma), Floriile (cu binecuvéntarea stdlp4rilor), Sfintele
Pasti {(cu oud rosii 51 pascd), Rusaliile si simbdta mortilor dinaintea
Piresimilor (cu datinile si pomenile legate de pomenirea mortilor)
s.a.”%. Nu poate fi ignorat nici sdrutul i‘mpa“lcirii din dragoste

crestina , care exteriorizeazd curaua 31mt1r11 CI’CSUIIC, 1ub1rea fata-

de aproapcle sifatd de Dumnezeu.

De bund seamd, insemnitate mai mare in promovarea invét;éturii
crestine si a sentimentului religios revine unui alt mijloc traditional
si permanentin Biserica Ortodoxd Roménd, anume cultului, ca
manifestare directi a religiozititii, (...) de intretinere si adincire a
legiturii spirituale cu Dumnezeu’. Inceputul lui std in fapta siin
invitatura Mantuitorului lisus Hristos, mai precis in actul asezirii
Sfintei Euharistit, a Tainei ce constituie centrul Sfintei Liturghii.

Artdt primii crestini, ¢t si parintii bisericestisi sfinti au simyit

indemnul l3untric de a imita viata Méntuitorului, de 4 trii in mod cit

mai apropiat cu putinti de cea pe care a triit-o El insusi, de a aduce
inchinare lui Dumnezeu ,,in duh si adevir”, prin m131001rca cultului
divin. Imbogat1t st infrumusetat fncd in primele veacuri crestine, i
mai apoi, cultul divin prczmta expresia celel mai adincei triiri
rchgloasc el este exteriorizarea a ceea ce credinciosul crestin are mai
pursi mai propriu in fiinta sa Increstinata. Dar, in acelasi timp, el este
intuirea dogmei integrale a Bisericil Ortodoxe, ca §1 intuirea
conceptiei crestine despre lume Tn imanenti gi cea in transcendentd.

#11, V. Felea, Op. cit., pp. 249, 298, 305.
 Asist. Diac. Ene Braniste, Participarea la liturghie $i metodele pentru
realizarea ei, in ,,Studii Teologice™, 1{1949), nr. 7-8, p. 567 3. u.
- " Ibidem.
7 Gh. Seima, Functiunile muzicii iturgice, Sibiu, 1945, p. 30.
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Cici ,viziunea frumusetii spirituale se uneste, In cultul ortodox, cu
cea a frumusetii lumii”?.  Acest cult este cerul pe pdmant, este
manifestarea frumusetii lumii spirituale, este arta ideald care prin ca
nsisi ne d4 sentimentul dulcetii Bisericii”™. indeoschi Sfanta
Liturghie ortodoxd ,,nu este altceva decdt tnsisi Teologia intreagd
turnati in forme speciale pentru viata sufleteascd a tuturor crestinilor”.
Participdnd la Sfinta Liturghie, credinciosul ortodox ,,afld hrani si
desteptare tuturor simgdmintelor religioase... Sfinta Liturghie este,
asa~zicAnd, Intregul crestinism In realizare” . De aceea, primii crestiny,
»0ameni ai rugiciunii””, pareicipau la Sfinta Liturghie cu toati
pietatea, cu toatd fiinta lor. Chiar si ,,constiinta de comunitate
religioasi si distinct s’a tnchegat In mentalitatea primilor crestini in
atmosfera Liturghiei””.

Sfinta Liturghie a ndscut $i a crescut dmtru fnceput adcvarata
religiozitate crestind”® | religiozitate care siin viata crcstmﬂor ortodocsi
de astiizi ,,se manifestd in formele eirituale fixate si consfintite de o
veche traditie si experientd In materie de viatd spirituals™ .In felul
acesta, ,,ea este Tnsusi sufletul Ortodoxiei in rugictune, inchizind
intr'Insul, cu scumpitate, traditia si experienta prctioasé a trecutului,
dar rimfndnd mereu receptiv fatd de formele si nevoile noi ale
prezentului”®,

fn problema pe care o urmirim trebuie sd mai subhmcm sifaptul
ci ,,Sfanta Liturghie este si o scoald a invagiturii crestine (...), 0
catehezi vie laTndemana si pe intelesul tuturor. fn ea crestinul afl
nvititura dogmaticd a Bisericii sub forma concentrat a Crezului,
dar sisub forma populard a imnurilor si rugiciunilor ce imbraci o

% 8. Bulgakoff, Ortodoxia, tad. Nicolae Grosu, Sibiu, 1933, p. 162,

7 Ibidem.

%Y, Mitrofanovici, Liturghia Bisericii Ortodoxe, 1929, p. 505.

% J, Dellinger, Christentum und Kirche in der Zeit Grundlegung, 2 Aull,,
Regensburg, 1955, p. 357,

7 P, Vintilescu, Functiunea ecIeSlologlcﬂ gl comunitard a liturghiei, Bucuresti,
1946, pp. 4-5.

% Jdem, Liturghia n viata romaneascﬁ Bucuresti, 1943, p. 343.

” Diac. Asist. Ene Braniste, Op. cit, p. 567 s.u.

¥ Thidem.
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intreagi teologie. Giasim apoi Sfinta Scripturd in pericopele din
Apostol si Evanghelie, in nenumdratele versete, expresii si aluzii
biblice presirate din belsug in textele liturgice, precum siin tilcuirile
Stingilor Péringi din minunatele Cazanii. Si, mai presus de orice, gisim
insds1 datoria sfintd a mantuirii noastre simbolizati in chip plasticin
momentele principale din cadrul sfintei sluj be”®,

Este de remarcat faptul ¢4 nu numai Sfanta Liturghie, ci si
celelalte parm Intreg cultul divin ortodox, prezintd aceeasi bogatie In
sensurl, In frumuseti, in puteri ale revirsirii darurilor fui Dumnezeu
in fiii Bisericii. Elinfluenteazi sufletul credinciosilor sifl cucereste
pentru dragostea lui Hristos, pentru o viati crestini plina de iubire
citre Dumnezeu si citre aproapele®. ,Intirind sentimentul religios,
el fortificd Intreaga structurd sufleteascd a credinciosului crestin™®,
infatisind astfel cel mai propriu mijloc in educatia religioas.

In acelasi scop instructiv si educativ-religios intervine si cintarea
bisericeascd; ea innobileazi sufletul si constiinta crestind, prin faptul
cd ,,potoleste pasiunile ce se nasc din carne, alungi gandurile rele...,
se revarsd in suflet ca sd rodeasci si si dea fructe bune™™ . Ea face si
Incolteascd smerenia si aprinde dorul spre triire in Dumnezeu, find
in acelasi timp ,,tovarisul prieteniei, apropierea celor ce stau departe,
impicivitoarea celor ce-si poartd vrajmasic™®.

Ca sifn trecut, si astiizi cintarea bisericeascd Intregeste cultul
divin, miscd si fructificd structura sufleteascd a credinciosilor. Cu
deosebire cintarea bisericeascd in comun, cdntatd adicd de toti
credinciosii prezenti la sfintele slujbe, asa curn acest lucru se practici
astdzi Tn multe parohii, cultivi spiritul de fritietate, de solidaritate
crestind s1umani in general. Cici , psalmodia aduce cu sine tot ce
poate fl mai bun: iubirea, ficind din tovirisia laolaltd a glasului un
fel de trasaturi de unire Intre cresting, adunénd (obstea credinciosilor)

¥ Ibidem.

¥ (1. Gh. Soima, Op. cit, p. 39.

¥ M. Bulacu, Studiu introductiv in catehetica ortodoxd, p. 162, .

¥ Dicdor de Tars, Fragmente din psalmi, P. G., XXXVII, pp. 1588-1589.

® Cf. Sfintul Vasile cel Mare, Comentar la psalmi, trad. Olimp Ciiciuls, Bucuresti,
1943, p. 29,
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laolale® fntr’un singur glas de cor” * Preotii, In biserici, folosesc cu
prisosingd acest mijloc in activitatea lor invititoreascd si culeg bogate
roade.

Se stie ci educatta — vorbind In general despre aceast actiune
umand —se implineste ideal prin contactul personal al educatorului
cu ucenicii sdi. Lucrul acesta este luat In considerare si atunci cind
este in cauzi cresterea duhovniceascd a credinciosilor Bisericii noastre,
adicd atunci cind preotul vine in contact cu credinciosii sdl, cu prilejul
sivirsiril unor acte de cult la domiciliul acestora. Stasemenea prilejuri
intervin foarte des, iar preotul le foloseste cu intelepciune, cu tact
pastoral zimislit intr’o traditie striveche, vestindu-L, prin prezenta,
slujba si.cuvantul lui, pe Mantuitorul lisus Hristos.

fn familiile credmcmsllor preotul merge in ipostaza sa de pﬁrlnte
sidin aceastd pozitie lucreazi la Indrumarea sufleteasci a fiilor sai
duhovnicesti. Ca pirinte duhovnicesc, preotul, n chip firesc, Tsi
Indeamnd credinciosii la o trdire in iubirea fui Dumnezeu sia oamenilor,
dar si la curitenie, la sirguintd si la hirnicie, la cumpitare i la plinirea
tuturor virtutilor pe urma cirora et fsi asigurd sindtatea trupeascd si
sufleteascd, Tsi cAstigl cinste si omenie $1 un nume bun n viaed, in
societate, §i prin care, dupd felul cum triiesc crestinismul in lumea
aceasta, i pot nidjdui cdstigarca bunurilor spmtuale netrecitoare
din viata viitoare® .

Cand ¢ cazul, preotul duce in ciminul credinciosilor si
mingdierea Evangheliei §i imbarbitarea cresting; pe cel cizuti in
necazuri §i supirdr inerente vietii omenesti fi sprijind prin participarea
sa la durerea lor, darin acelasi timp cautd s nfiripeze in sufletele lor
credinta in bunitacea lui Dumnezeu, fn optimismul crestin gcncrator
de energii morale constructive.

Ocaziile In care preotul vine in contact cu credinciosii sii, la
domiciliul acestora, sunt multe: ajunurile, aghiasma, diferite ierurgii,
fnmormantirile, maslul, cuminecarea bolnavilor etc. Chiar $i numat
prezenta sa acolo are un efect pozitiv prin ea Insisi, asa cum, prin
aseminare, se face simtita, in mod plicut, prezenta périntilor in

¥ Thicem.
¥ (f. D. Voniga, Activitatea pastorald a preotului n parchie, Arad, 1926, pp. 14-18,
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mijlocul fiilor lor dupi trup. lar cuvintele pe care preotul le rosteste
cu asemenea ocazil, CUVInte care cuceresc cu cit sunt mai curate
prin simplitatea lor, intregesc in modul cel mai fericit lucrarea

nvititoreascd din biserica parohiali.

Astfel, Tnvigimantul teologic este reorganizatsi orientat in.acord
cu cerintele vremii noastre, prin catehizarea credinciogilor in biserici,
prin folosirea mijloacelor traditionale §i permanente in Invétarea si
educarea credinciosilor, prin lucrarea multor preoti de vocagie, preoti
imbricati in evlavie si cuceriti intru totul de dragostea pentru Hristos
si pentru Biserica Sa, preoti ciliuziti de rabdare, blindete si
Intelepciune. Biserica Ortodoxi Romdni deschide suflecul
credinciosilor i spre realititile vietii de azi, spre fntelegerea sislujirea
omului, a oricArui om. Aceasta, ca mirturie a slujirii lui Dumnezeu s
aslujirii fapturii Sale celei mai alese: omul.
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ITI. PROBLEME ASOCIATE

- CUNOASTERII SUFLETULUI

SUBIECTILOR CATEHIZARII
SI EDUCATIEI LOR RELIGIOASE

A. Psihologia religioasa

1. Structura psihologica a religiei

Casd putem catehiza trebuie neapdrat 53 ne dim seama, si cdutim
5154 aflim un rispuns la Intrebarea: Ce este religia? Care este structura
el psihologicd? Parerile privitoare la aceastd problems sunt disparate,
ba chiar contradictorii. Unii cercetitori, pentru a preciza fiinta religici,
recurg la cele mai primitive preambule ale religiozititii acceptind ca
elemente csem,:ialc religioase chiar desfigurir ale vietii propriu-zis
religioase, in locul manifestirilor religioase ale crestinilor culg,
confundind criirea religioasd cu aberatii obscurantlste si
superstitioase.

Trdiren religioasd® . Fiinta religiei ni se destdinuie in reflectirile,

in meditdrile profunde ale oamenilor religiosi asupra actelor, asupra

trdirilor lor religioase. Metoda de cercetare este deci introspectia.
Aceasti metodi intimpind mari grcutﬁu deoarece o profundi trdire
religioas? exclude autoobservarea sau 1ntrospcct:a iar fenomenut
religios observat retrospectiv nu-si mai pistreazd originalitatea.
Psihologia religioas# experimentalid incearcd si patrundi fiinta religiei
pe baza chestionarelor completate de cameni profund religiosi, sau
folosind marturisirile marilor personalitdti religioase din B1bl:c sau

-dm 1stonc

™ Vezi Lucian Bologa, Psihologia vietii religicase, Cluj, 1930.
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A defini sau a destdinui cu €xactitate fiinta rellglei este: deci 0
problem3 grea, ‘ :

Simgimantul religlos care se lnalta dm adancu] suﬂetulun nostry
si se manifestd tntr’o bogitie extraordinard de formc exteme, nu se
poate cuprinde intr'o singurd formuli pietrificati. fnsa o profunda
cercetare dup ultima lui esengi ar putea descoperi.izvorul principal
din care pleaci toatd bogitia de forme de manifestare religioasi.

Ne este cunoscut ci Lactantiu deduce cuvantul religie de la
latinescul ,,religare”, o interpretare plauzibili din punct de vedere
ctimologic. Noi Tnsi vom ncerca si afldm un ntelés mai- profund.

Religia inseamni o legitura sfantd. Omul credincios asezat in lumea

aceasta percepe tot ce este Tn jurul lui ca o multime mare de obiecte
siTntdmpliri far¥ nici o legdturd, din care o parte influenteaz favorabil,
0 parte ameninti cu dlstrugerea vietii lui. Aruncat de ména sortii
ntre Tngrozitor si sublim, fricd si bucurie, durere si fericire, Incearcd
sd stabileascd o oarecare legaturd Intre tot ce-l Inconjoard, s descopere
un inteles oarecare si tot ceea ce Ti pare la Tncepuc fird de nici un sens
Incearci s lege de o unitate superioard, de un principiu inteles de

el. Elvrea si stie pentru ce existd, pentru ce trebuie sd trdiascd, pentru
ce una sau alta este tocmai aga si nu altfel, pentruce o mtamplarc sdu
alta ]-a atins tocmai pe el si nu pe altul. '

(la si poati savérsi aceastd Incercare, atdt de necesard pentru cl
face apel la doud puteri sufletesti: rafiunea cugetitoare, cercetitoare,
si sentimentul care pitrunde faptele si cautd pretutindeni relatii
intime cu sufletul propriu. Ele se Intregesc reciproc, sunt sprijinite
Tn actiunea lor de vointd si nu se pot desparii una de alta, n general,
se poate spune -ci drumul ratiunii 1l urmeazi stiinga, 1ar drumul
sentimentului este rezervat pentru omul credincios.

Psihologia religiei constatd ci religia ar fi: raportul nemljloc:lt al
weulut” nestru mirginit cu un ,,Ku” supraomenesc, pe cate il triim
in mod ncmijlocit ca pe o divinitate care se coboard dintr'o lume
superioard n fiinta noastrd pméanteascd. in urma acestui FAPOIE S¢
produce Tn not o innoire neincetatd a sentimentulul nobil si prin
aceasta o schimbare, o inviorare a vietil.

William James aﬁrma ntr'un tratat de psihologie, ci rezultatul
final este In tot cazul un sentiment de bucurie, de eliberare, care
sporeste chiar si puterea trupeascd siavantul; ne improspitim in el
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ca florile n roua diminetii. In repetate cazuri siindeosebi la studierea
»poclintei”’ sau a ,,sfinteniei” se constatd (prin analiza experientei
religioase individuale) ci sentimentul religios invinge orice dcprimarc
suﬂcteasca, 1mprumutﬁ credinciosului puterea de a rﬁbda far vieti
lui 1i di demnitate, importanti si preamirire.

. E o stare sufleteasca de o fnsemndtate nu numa psthologicd, ci si
biologica. Lev N. Tolstoi are dreptate cind zice c4 credinta este forta
cea mai puternicd prin care triieste omul credincios.

O legituri strdnsd a ,,eului” propriu cu un ,,Eu” superior in forma
cea mai plauzibili se manifesti la proorocii din Vechiul Testament, la
Domnul Iisus Hristos si la Sfingii Apostoli. Din Vechiul Testament
vom analiza chemaras proorocilor Isaia, Ieremia si Amos, dupi textul
biblic: 5% am zis: O, fedlosul de mine, ca-mi tremurd sufletul; cd frind en un
biet om 5 avind buze necurate si locuind en in mijlocul unud popor cu buze
necsrate, ¢ ochii mei L-am vazut pe Domnul Atottiitorul... St unul din Serafimi
& fosttrimis ln mine; el avea in mind un carbune pecare-l luase cu clestele de pe
'mj%’/ﬂic §t l-a atins de gura mea §5.a x45: latd, acesta s'a atins de buzele tale
Si-fi va sterge Jardaelegile, 1ar pamfe/e tale le va curdfi. §i am anzit glasul
Domnulus; zicind: Pe cine voi trimte, §i cine va merge Ja acest popor? lareu
am is: latd; sunt aicy, pe mine trimite-mal” (Is 6, 5-8).

wdar Domnul a xis cdtre mine: Sd nu sict: «Sunt fncd i8ndry, cdet la cits
te Voi Lrimite, la ofi vei merge.§i pe foate cite-fi voi porunci Eu fe, pe acelea
le vei grdi. De fata lor sd nu te tenti, cd Eu cu tine sunt ca sd te scap, zice
Domnul... ,Dar tu tncinge-ti mijlocul 5i ridicd-te i gréieste-le toate céte Eu
71t vot porunciznu te feme de fata lor, nict-nu ke infricosa inainte-le, it cu
ting sunt Eu ca sd fe scap, wice Domnul. latd, By te-am asexat astib ca pe
0 vetale tare 5i-ca pe un wid de aramd, puternic in fata tuturor regilor lui
luda 5t a principilor lus 5i a poporulut fini. Ei se vor lupta impotrivd-f,
dar miticum nu vor putea 5d te birute, citi cu tine stunt Eu ca sd te scap, zice
Dommz " (Ir 1;7-9; 17-49). -

“ e 21 Amios a rdspuns §i-a s lut Amamcz Eunueram proj%f gt fin
e pmjét, ci eram pstor.de capre, — scuturind dude. Dar Domnul m’a luat
de la turmd;, 5i mi-a s Domnul: Du-te 5t profeteste asupra poporulus Meu
Israel!” (Am 7,13-15).- i

- 1 toate aceste trei citate observim ci o realitate supranaturala
un',,Eu” superior, viaga de sus, coboard in sufletul omului, pitrunde
in viata [ui ca si cAnd s’ar deschide izvoarele adncului care prefac
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rdul bland al vietii de pani atunci intr'un enorm fluviu cotropitor. [n

fata acestui ,, Eu” superior toate cele piméntesti apar ca o nimicnicie, .

gindurile din lumea aceasta, reprezentirile care produc teami si
dezniddejde dispar cu desdvirsire. Puterea de viagi In ,eul” propriu
creste si il ndici deasupra lumii piméntesti, care dispare, fsi pzcrdc
importanta pentru el. Tn sufletul lui se dezvoles in mod covérsitor o
realitate superioard, care zdrobeste marginile conceptiei Tnguste
despre viata personald, egoistd, s1 o indreaptd spre neméirginire, spre
vesnicie. Sunt sentimente de atirnare, care, prin legitura pe care o
face izvorul suprem al atArndrii cu subiectul religios, devin sentimente

.deo putere fird seamiin.

fn viata Mantuitorului nostru Hsus Hristos triirea dlvmltﬁ;ll este,
de asemenea, izvorul primordial, din care porneste intreaga Lui
actiune. Mantuitorul ,, trijeste” unitatea Lui cu DumnezeuTatdl, ,, E#
st Tutd! una suntem”, sunt cuvinte ce caracterizeaz religia lui lisus. El
»triieste” in sine o lume superioard. El ,simte” prezenta. lui
Dumnezeu ca o vointd sfinti care voieste numai binele.

Experienta Lui despre Dumnezeu nu se epuizeazi in aceastd
tendingd a vointei spre ce este bun. lisus simte, , triieste” divinitatea

ca pe 0 atotputernicie binevoitoare, care poartd i hrineste toatd

vietatea ca pe atotindurarea care din abundenta picii Sale aduce pace
si méngiiere pentru sfasierea pacatului si a pocdintei, viagd din care
izvordste sindtatea trupului, iar dincolo de mormdnt viaga de veci.
Aceasta este actiunea Lui primordiald; aceasta este intirirca
sentimentului S#u religios, a puterii Sale, sporite din cerurt. In
puternicul Siu sentiment de viatd a fost Tniltat prin puterea Iui
Dumnezeu, care a pitruns de sus in sufletul Siu st care pe toate
sufletele credincioase le face s ingenuncheze Ia picioarele Lui. Prin
aceastd putere El devine ficitor de minuni. Opera Sa, rcligia Saa
adus — pentru cei care L-au urmat - viat, puteresi i indl{area existentei.
Numai acela care L-a Tnteles pe Elasimtitci porunmlc Sale nu sunt
prea grele. El a adus fericire, viatd, putere $1 pace, iar superioritatea
Evangheliei Sale st in aceasta.

Hristos a venit In lume ca si slujeascd omului si lui Dumnezeu.
Fariseil n"au putut ingelege acest lucru, pentru ¢ au rimas cu mintea
si cu voia in lumea lor mirginitd; n’au simtit nimic intru El, far miretia

‘Lui a fost, pentru ei, huld impotriva lui Dumnezeu. Ei n’au putut
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intelege prezenta lui Dumnezeu intr'un om. Dar pentru cei ce au
crezut, credinga lor le-a fost viatd si izvor de putere, de bucurie a
vietli Tnnoite prin credingi.

Tisus nu aduce o teologie, ci El aduce viati noud. Singura conditie
de a fi pireas la aceasty viatd este credinta Tncununatd cu faptele ei.
De aceea necredinta ucenicilor este cauza pentru care el nu pot face
minuni (Mt 17, 20); pentru necredingi fsi pierd capul in primejdia pe
apd (Mc4, 40). De aceea pretuieste El credinta nu numai la slibinog,
ci si la cet ce-l purtau, cici acestia i atribuiau Lui toatd puterea
facitoare de minuni (Mc 2, 5). Necredinta nazarinenilor e cauza
pentru care El nu poate vindeca acolo (Mc 6, 6). ,,Nu f2 teme, o crede
numai”, nu ldsa si scadi sentimentele pe care le-ai primit de la Mine
si prin Mine (Mc 5, 36). Forma poruncitoare pe care o fmbraci
cuvintele lui Tisus e pildd de mangiiere intremitoare, prin care Cel
puternic ridici pe cel slab, turndnd in el puterea Sa de viata. '

[n viati influenta ,,eul” sensibil prin glasul gurii Sale, prin privirea
Sa si prin punerea miinilor. El, Care cu Tatil una este, si In
atotputernicia Sa peste toate se ridicd, Cel ce posedi pacea cea
cereasci, cere de la noi credingi neclintitd tn El, ca astfel s putem
primi putere de viatd din izvorul suprem al vietii, din Dumnezeu.
Aceastd putere de viatd, care patrunde in viata noastrd din
subconstient, produce o dispozitie sufleteasci de fericire, de tniltare.

Impulsul de viagi pe care-l produce convingerea religioasi se poate
manifesta in diferite directii, si anume: produce voie sau putere de
viatd la cei zdrobiti trupeste; produce puterea de a lua o hotirare de
mare valoare morald sau de a accepta un nou scop n viatd, la cei care
au constiinta adormitd; pe cei slabi si timizi i umple de putere si
indréizneald; pe cei asupriti de ginduri si dureri sufletesti 7 umple de
fericire si bucurie.

Acelasi fenomen poate fi observat si la prima comunitate de crestini,
in care puterea §i bucuria §i caracteriza pe cei ce credeau in lisus;
unde ,culu” umplut de noua viatd sufleteascd nu-1 ajungeau
cuvintele propriy, ci vorbeau in ,,limbi”, preamarind faptele mari ale
lui Dumnezeu unde posedarea Duhului, care din ceruri a patruns in
viata proprie, o simteau ca pe un fapt de experients, pe care Sfintul
Pavel 1l foloseste ca cel mai puternic mijloc de argumentare n grea
discutie (Ga 3, 2).
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(Ca sii dob@ndim tabloul cel mai limpede cu privire la esenta refigies,
s ne referim acum la Sfantul Apostol Pavel, 1a convertirea lui. Este de
ajuns sd amintim citeva cuvinte de-ale fui, spre a arita ci sentimentul
religios fundamental este acela provocat de o putere superioard, trdita
n mod real, simtitd In mod nemijlocit, putere care a invins ,,eul” lui,

care s'a salisluit In el §i din care izvordste toatd puterea fui de voingd

si de viatd. ., Pe foate le pot intru Hristos, Gel ée md intdreste” (Flp 4, 13).
w3t 11~ 215: De-ajuns it este harul Men, cat pﬂtma Mea'ntru slibiciune se
desdvdreste!” (2 Co 12, 9,

Din cele ardtate rezuled ¢ religia este un proces de viagd; si anume: -

o putere de viapd, provenitd din lumea necunoscutd, pitrunde prin
subconstient in constient i prin Iniltare sufleteascd o percepem, o
simtim Tn mod nemijlocit. Procesul psihologic in formarea
sentimentului religios trece prin dvwd faze: a) convingerea despre
micimea, slibiciunca, neajutorarea proprie in fata divinititii, care
patrunde irezistibil in viata nepésatoare de pand aici a individului; b)
credinta Tn realitatea ui Dumnezeu, care ridicd ,,eul” slab 1n'sine,
toarnd n el viatd nowd si Inkiturd toatd neputinta, ficindu-l capabll
de fapte mari {proorocii, apostoln sfintii etc.).

Analizind un act al vietii religioase obisnuire (ex. rugiciunea),
ajungem la aceeasi concluzie cu privire la structura psihologici a
religiei. Ea este o afirmare a legaturii, a dependentei eului propriv
fatd de Eul superior. Consecintele acestei convingeri sunt
devotiunea sau didruirea totalZ a eului in serviciul lui Dumnezeu,

Increderea neclintitd in bunitatea si dreptatea Lui. Manifestarea

exterrd a actului intern al convingerii — cuvintele rugiciunii, tinuta
demni, lucririle simbolice, jertfa—este fenomen religios din punct
de vedere psihologic, fireste, numai in masura in care are la temelie
adevirata triire religioas.

Un act religios prezintd urmitoarele elemente pszﬁzfe

1. Reprezentiri despre dependenta eului propriu fati de Eul
superior sau aminfiri privitoare la conducerea si stipinirea viegii proprii
de citre Eul divin; privitoare la realiziri cerute si bine primite de
Dumnezeu sau la neglijarea Indatoririlor religios-morale privitoare la
sentinta despre multumirea si recunostinta pentru cererea implinit;
la piirerea de riu si ciingd pentru intreldsti. Cu alte cuvinte, la raportul
moral fatd de Dumnezeu.
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2. Sentimentesi afecte care insotesc aceste reprezentdri cu necesitate
psihologici st cu intensitate vagiatd (dragoste, respect, tncredere,

* mulyumire, bucurie, datorie si recunosting).

3 Af rmareg activd a convingerii, precum si indatoririle rezultate
de aici impreund-cu ferma hotérdre de executare.

Aceasti trinitate.a functilor psihice este prezentd in toate actclc
religioase §i poate fi identificatd in toate religiile istorice, mai ales
in-cresunism, ca: doctrind, cult divin 5i normd de viafd religioasd. .
Doctrina se adreseazi intelectului, culeul — sentimentului si
simgurilor, poruncile — vointei. Dar aceste trei domenii ale vietii
religioase alcituiesc ¢ unitate indisolubild ca si func;nlc p51h1(:c
corespunzitoare lor.

2. Sentimentul religios-moral

Sentimentul religios-moral este legat fiintial de formele superioare
ale religiei, totusi fsi pistreazd legitimitatea proprie. El culmineazi
in fapta religios-morali izvordri din acest sentiment, care alcituieste
0 unitate organici cu vointa i judecara. Nu existd religie fird morala.
fn crestinism, intemeiat pe credinta in sfintenia lui Dumnezeu,
morala este focarul gindirii si actiunii rcllgloase in moralise ascunde
rotdeauna un sdmbure religios.

Fiinga si dezvoltarea moralitiii, oricit de stifns legate se aﬂé ele
cureligia, au ceva 1ndependent$1 Inrudit cureligia. Gandirea, simtirea
si vointa sunt strdns fegate si in moralitate. Temelia judeciii morale °
este triirea elementars, prlmordlala a binelui si a rdului, care se
consolideazy, se limureste si se purifici prin mediul social si prin
cxpenenta 51 dcpnndere continud. Prin urmare, ea este conditionati
de experiente si deprinderea existenti, care se crlstahzcaza in
sentimente religios-morale $i in reprezentirile binelui si ale raului.

Esenta acestui proces evolutiv- const in faptul ci sentimentele
axiologice se mdreapta tot mat muit spre valorile interne, abatindu-se
de la util si plﬁcur iar jUdCCﬂi,’llC ax1ologlce astfel create spun ceva
desprc valorile noi percepute prin sentimente. Deci, In morali, ca si
in religie, se intilnesc sentimentele $1 judecitile, sentimentul ca
temelie, judecata ca limurire si sprifin; cu alte cuvince, trafrca si
cunoasterea alcituiesc o unitate.
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La fel se explici formarea constiintei religios—moralc, prin continu
Hrgire & cercului de cunostinge pe baza experientet si a-triirilor, care se
ivesc deodati cu deprinderea vietii religios-morale. Numai i trairile
religios-morale Tsi nsusesc judecata, o asimileazi ca o proprietate
personald, fie ci este vorba de experientd mijlociti bazati pe observatii
asupra altora, sau de experientd nemijlocit, bazatd pe introspectic.
Sentimente care se cer triite, pe care nu le putem Invita unii de la altii,
sunt: buntatea, dragostea, compétimirea, recunostinga, dreptatea, iubirea
aproapelui, considerarea, harnicia, indelung-ribdarea, pudoarea etc.

fn urma legitusii stidnse si profund inteme Intre religie si morak,
sentimentele morale apartin trdirilor religioase, cugetarea morali,
cugetirii religioase, si vointa morald, vointei religicase. Orice motivare
a bunului moral, prin motive religioase sau de altd nanurd, presupune
ci sentimentul sau gindirea religioasd a absorbit inainte o serie Tntreagd
de trdiri morale, si invers. In reprezentarea ,,sacrului” se revarsi idel
religioase si morale ca riurile in marea nepétrunsi.

3. Tipurile religioase

Religiozitatea fsi primeste pecete specificd de la predispozitie,
inclinarea sufleteascd personald si de la temperamentul omului. Astfel
putem vorbi despre diferite tipuri religioase: #pul intelectualst este
predispus, are Inclindri spre probleme religioase intelectuale. Pe unul
ca acesta il preocupi problema adevirului, argumentirile logice,
spcculatiilc filozofice, care fac din el un fanatic sau un ndoielnic
vesnic frimantat; spulvoluniarist-etic fasa pe al doilea plan problemele
adeviirului si este preocupat, in primul rind, de realizirile, de faptclc
vietii religios-morale; #ipul sentimental este stipinit de viata
sentimental-religioass, ciuednd neincetat momentele de fnalare
sufleteascs, pierzindu-se adeseort in exaltare sau fn sentimentalism
dulceag, lipsit de judecatd clari si de forta realizirii §i a faptet; #pu/
optimist alege pértile usoare, vesele, senine si plicute ale religiet;
confundi esenta religiei cu acestea, [isind si-i pitrundi Intreaga viats;
tipul pesimist d'escoperﬁ pretutindeni pirtile grele, apdsitoare,
intunecoase ale vietii religioase; vede csenta religiel Intr'insele,
ducindu-si Intreaga viati cu aceste trisituri obscure, deprimante,
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reci i dusmane vietis; s/ flagmatic triieste cu nepisare fati de valorile
emotive ale religiei, primeste religia prin Invitare si deprindere prin
obisnuintd, practicind-o firi frimantiri sau indoieli.

Aceste tipuri religioase, In care se oglindesc temperamente
individualc, nu apar cu o precizie pronuntat, ci, in cele mai mulee
cazuri, numai cind devine predominant un clement sau aleul al
inclindrii. Tntre ele se aflt un amestec bogat al elementelor variate
care sunt greu de analizat. Dar si tipurile pronuntate suat supuse
schimbirilor. Ele se transforma, evolueazi, se completeazi prin har,
educatie si voing liberd. Cunoasterea firii psihofizice a catehumenilor
este de o important covarsitoare pentru catehet, care trebuie si-si
dea seama c¥ firile diferite percep si prclucrcazﬁ in mod diferit
cateheza, aceeasi muncd avand si roadele cele mai variate.
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B. Educéﬁa religioasa

Inainte de a intra th aminuntele propriu-zise privind educatia
religioas3, este nccesar $4 ne ocupdm cu Tnsisi fiinta-educatiei.
Aceasta, pentru ¢ educatia éste o actiune de care se leagd o multime
de probleme esentiale pentru viata individului si aceea a comunitagiy,
probleme pentru a ciror dezlegare au depus efort multi membri din
elita spiritualitdtii umane, de-a lungul timpului. :

Dar, o datd cu accasti constatare'si in paralel cu ea; mat trebuie'si
acceptim si faptul ed educatia insisi este o problema de cipetenie si
ci adincirea eifnseamnd, totdeauna; o preccupare hobild pentru mai-
binele spiritual al Intregii socictidti omenesti. .

latd cdteva consideratii introductive din al ciror cuprins rizbate
pentru noi obligatia de a prezenta, mai intéi, cadrele problemei
esentiale, care este educatia insisi, educatia in flinta ei cea mai intimd.
Numai dupi aceea, si in linii mari, vom putea fi in situagia si prezentfm
si corelatele prime, dar fundamentale, ce completeazi subiectul. Si
enuntim acest plan de lucru pentru motivul ¢ nu am fmplini o cerintd
didacticy, decit prinzdnd mai intdi smburele din care risar anumite
probleme, cum este si problema educatiei religioase. S

In scopul determindrii ‘conceptului ,educatie” nu ne ispiteste
gindul siaducern aménunte de ordin etimologic, findcd un asemenea
procedeu ar face expunerea mai grecaic si nici niu ar folosi prea mult
in cazul nostru. Vom stirui Tnsi, imediat si cu.toacd puterea, in
sustinerea unuiproces de reabilitare, si anume: aritind ¢ in notiunea
seducatie” au pitruns, cu viemea, elemente neesentiale, periferice
si chiar striine de ea, si cd, in urma acestor Imprejuriri, termenul a
ajuns si se refere si Ja actiuni cu care nu are nici o legiturd internd, va
trebui s asigurdm unui concept atic de Tnalt si de nobil numai
conturul siu cel mai propriu $i mai necesar. '

Subliniem, In aceasti ordine de idei, ¢ educatia exprimd o functie

exclusiv umani si deci de nuanti pur spiritvald. Ca actiune, ea
porneste de la o persoand, se Indreapei citre alta, sau mai exact spre
formarea altei persoane. Puterea ei se Intemeiazd numai pe latura
spirituald din om, pe aceasti realitate distinctd ce st in proprietatea
exclusivi a omului.
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S_c poate.afirma ci educatia exprimi o functie dintru fnceput
asoclatd omului sicd, Tnaceasts ipostazd, canu poate fi apreciati sub
aspectul unui complex realizat printr'o evolutie in istoria spiricualitatii
umane. Ea nu are aseminare cu inventiile de.ordin tehnic, cu
descoperirile stiintifice, si nici cu procesul de inchegare a diferitelor
preocupiri filozofice. Fiind o realitate spirituali fundamentals, nu
trebuie privied nici sub semnul unei rezultante a dibuirilor prin ceata
veacurilor. Numai conceptia despre puterea si scopul educatiei, numai
principiile-ei, ori numai metodele de educatie, ori chiar numai
aprofundarea stiintifici a fenomenului educativ intrd fntr'o asa-numiti
istorie a educatiei, ceea ce, pentru problema noastra, exprimi o
realitate aparte.  © - ‘ K = o

~ Educatia rimane deci o functic a spiritului cu radicini infipte in
viata cea mal intimd i mai curati a omenirii din toate vremurile.
Oriunde au existat ocameni, fn toati bund vremea si in oricare parte a
pimantului, procesul educativ s’a implinit mereu si cu necesitate
evidentd sub imperiul nezdruncinat al vointei pentru perpetuarea
celor mai nobile avutii morale ale umanititii®. Educatia contribuie
deci la existenta in spirit a spetei umane, lumineazi nobletea acesteia
stmerge in consonanti cu drumul ei de ascensiune citre deplintate
moral4, ciitre o spiritualitate adevirati, citre desivirsire.

Educatia se implineste nefntrerupt sub stipanirea unui imperativ
pornit din str¥fundul fiintei omenesti, cainterpretare a unui indemn
ce depdseste posibilititile de exprimare, sub sceptrul nelnduplecat
alsimgAmantului pentru innobilarea omului. Astfel, paringi, daci au
In conceptia lor de viati cdt de putin din ceea ce priveste omenitatea,
is1indrumd copiii spre un rost de triire mai inaltd; dascakii cultivi in
ucenici virtugi vrednice de stridanii istovitoare; Biserica tinde sd-si
desivirseasci fiii el duhovnicesti dupa modelul Omului desavarsit,
care este lisus Hristos; iar statul nizuieste si creascd cetiteni spie
obtinerea unor generatii mai bune, mai demne, mai fericite din toate
punctele de vedere. . o -

* Intoate cazurile acestea ~si i alteasemenea lor - omul, persoana,
omul casubiect al-actiunii educative, sti in centru si constituie, in
sine si prin sine, parghia unei cresteri, rotunjiri si fmpliniri spirituale.

8L Gbrliﬁ'rdt Giese, Staat und Erziehung, Hamburg, 1933, p, 12,
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Chiar si atunci cAnd nu este luat in considerare ca individ aparte,
faptul educatie, In ultimi analizd, nu poate fi detasat de el. Cici
numai el, cu specificul ce i-a fost incredintat de: Dumnezeu, este in
masuri si stabileasci legiturd sufleteascd si comuniune spirituald cu
cel sau cei ce stau sub tnrdurirea educatieli, si prin ¢l se mijloceste
transmiterea, pencru altii, a valorilor morale realizate prin vremi si
pentru generatii intregi.

fn dorinta dea prezenta problema si mai concret, vom spune —un
lucru de altfel cunoscut — ¢4 Tnsesi comunititile constau tot din oameni
si c4 prin ei se actioneazd, In sens educativ, la desavirsirea integrald
a celor ce vin mereu. Biserica, la rindul ei, este comunitatea fitlor lui
Dumnezeu pe pimant. Pe ea a agezat-o Hristos in lume pentrua
prilejui eliberarea omului din citusele pacatului si a-1 duce la
desavarsire. Dar si ea, depozitard a harubui pururea izbivitor, lucreazi
la cresterea in duh a credinciosilor ei prin alesii lui Hristos, prin cei
care s’au ficut ,sare pimintului” si,, lumina lumi”. Acestia, in sénul
comunititii luminate de harul lui Hristos, implinesc operéi educativ-
religioasi. :

-Dar, oare nu este de ajuns de limpede lucrarea lm Dumnezeu
intru izbivirea omului? Qare Testamentul Vechi nu-i este un pedagog
cicre Hristos? Si nu a lucrat acolo Duhul lui Dumnezeu pentru
restaurarea omului in duh nou?

Nu este aceasta o actiune educativ-religioas prin excelentd? Si,
intru promovarea ei, spre cresterea duhovniceascd a camenilor, nu i-a
pus Dumnezeu tot pe oameni, pe patriarhi si mai cu seamé pe
prooroci? Nu este deci (educatia) continuarea operei de modelare a
omului creat de Dumnezeu? Si nu rimane ea ca o actiune pusi numai
1n slujba omenescului, adici a ceea ce este bunfnom?

Mai aproape, restaurarea omului prin intruparea si activitatea
Mintuitorului lisus Hristos a determinat si mai limurit fiinta
procesului educativ-religios. Cici, pentru aceasta, El Insusi, ,,pentru
noi camenii $i pentru a noastri mantuire, $’a pogordt din cer s $’a
intrupat de la Duhul Sfant i din Maria Fecioara i S'a ficut om” (arc.
1 din ,,Simbolul de creding™). Ca Dumnezeu adevirat, dar inrdurind
prin duhul Siu luntricul oamenilor; ca om deplin ce era, i-a repus pe
oameni in demnitatea cu care 1i incununase Ficitorul lor. Fapta Lui
si rezultatele ei umplu pe de-a Iintregul conceptul de ,,educaie”
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religioasd si incd in cea mai deplind acceptiune a cuvntutui. Hristos,
Fiul Omului, ficindu-Se pricina méntuirii oamenilor, rimédne, in
acelasi timp, si educatorul desivarsit al urmasilor Sii. De altfel, El
S’a intrupat si cu scopul de a Se face educator al oamenilorsia
trebuit s ducd la ultima desavérsire chipul educatorului erestin. El
si-a apropiat mai intim sufletul altuia, tar misiunea si-a pus-oIn slujba
omenirii, a dezvoltirii e1 In fiecare ins. Tocmai de aceea, in El, prin
El, prin urcare la culmea unde a purtat El firea omeneasci pe calea
schimbirii 51 neincetatei cresteri in duh, sti taina educatiet religioase,
taina jertfei celui mai mare pusi in ridicarea spre sine a celui mai
mic”, taina ridicArii la desdvarsirea crestind.

Dar aceasta mai inseamnd si cistigarea adeviratei vieti crestine.
WA venit ca lumen viatd sa aibd st mat multd sé aibd”, zice Mantuitorul,
Pe plan religios, aceasta se face si prin educatie. Educatia perma-
nentizeazi ceea ce este mainobil in sufletul crestin si proiecteaza in
vesnicie ceea ce morala crestind a realizat mai bun, iar aceasta numai
cind continutul i continui si-si ia izvor din Dumnezeu, pentru
fnnobilarea credinciosului, c¢ind fsi adinceste puterca din crestin n
crestin, intocmai — dupd o cxpresm plastici —,,ca viata dm viati sica
flacara din flacari”.

Am subliniat, pini aici, Tn ce constd fiinga educatiei religioase.
Vom prezenta acumn cdteva probleme care se leagi strins de miezul
acestei chestiuni.

Ca sd Inliturdim fnsa orice Tncercare de a referi notiunea ,educatie”
sila alte actiuni Tntreprinse de om, dar cu un ait scop decdt acela al
pregitirii, indrumarii si desavrsirii vietiraltui om, este necesar si
mai facem cdteva preciziri. -

La prezentarea unei distinctii intre ,,dresaj” si ,educatie” — desi
s’a tncercat cindva o apropiere intre aceste doud notiuni— nici nu
meritd sd ne oprim. Subliniem doar ci ,,educatia este un fenomen pur
omenesc. Fiarele, pentru a deveni ceea ce sunt, nu au nevoie de
educatie, dar omul, pentru a devent om, trebuie si capete o educatie
corespunzitoare”?'. Educatia este o actiune atit de adinc asociati
omenescului, incit provoacs, tocmai fn virtutea acestei caracteristici,

% Cf. D, Stiniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 201,
“ Conceptia lui V. G. Belinschi, in 1. A. Cairov, Pedagogie, p. 23.
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taieturi chiar si intre unele actiuni la care participi spiricualitatea
omului, dar care nu se indreapti direcr, statornic, continuu spre
dalcuirea fiintei liuntrice a altui om. Aga se prezinti cazul sculptorului
care realizeazi o statuie. El sdvirseste operi de arti, care Insi nu
Tnseamnd educatie. Statuia, oricit de armonic realizatd, riméne o
creatie artisticd. Sculptorul si-a pus in cumpini toate fortele si
clementele de inspiratic pentru realizarea ei. El a avut si o constiintd
ascopului, a idealului chiar. Dar materialul asupra ciiruia a actionat
ardmas §i riméne sub stipinirea unei totale pasivititi. El este mort.

De o constiinti a scopului, de o participare activi la Imbogétire si
tnfrumusetare, de orice fel, nici nu se poate vorbi. In educatie se
distinge Tnsa reciprocitatea. Congtiinta lucririi, ca si a scopului se
adinceste si se precizeazd din ambele p#rti, promovind structura vie
—{intreaga structurd morald a omului - spre caracter si personalitate.
El poate actiona statornic §i continuu asupra unei alte persoane —
chiar i asupra mai multora — intentionénd ridicarea ei spre un ideal
de viatd, izvor de fapte mari si de triire morald pe linia binelui. Dintr'o
conccpuc inaltd de viatd, care s se rﬁsfranga in faptele de fiecare zi
ale lui si ale ucenicului, poate fi turnatd apoi si opera de arti.

Dear si aici, numai actiunea sculptorului intru desivarsirea moral
a ucenicului intrd in cuprinsul propriu-zis al educatiei:

Ne revine acum indatorirea si aritdm ¢ prin contribugia spiritului
in actiunea educativd intelegem o risfringere sustinuti chiar gi asupra
individualitiyii fizice, ciici educatia este o actiune care vizeazi intregul,
armonia. Ea nu se rezumdi doar la dezvoltarea functiilor sufletesti, ci
promoveazd, in mod fericit, i latura fizicd din om, intentionind un stil
de triire superioard a vietii omenesti in general. Ea nu dezvolt numai
fortele fizicé ale unui om, ca si nu facd dintr'insul un atlet sau un
sdlbatic; nu dezvoltd numai fortele morale, ca si nu realizeze un
entuziast sau un maniac daci ar dezvolta numai fortele intelectuale, ar
face un original sau poate un monstru. Vizind un om complet, ea
ingtijeste ca o armonie perfecti sd existe n dezvoltarea ce o di acestor
forte™. :

# A. 1. Herzen pune de asemenea problema legaturilor dintre gindire, sentiment
st vointa omului. Este un sustindtor al necesititii de a fmpéica inima cu ratiunea. Cf. M.
F. Sebacva, A. 1. Ilerzen, Despre educatie, Editura de stat, 1951, p. 33,
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Pozitia din care apreciem problema educatiei integrale se
limureste si maj deplin daci prindem Tn mod real raportul ce existd
intre trup si suflet. Gindirea filozofici si atitudinea unor teologi,
care explicd acest raport prin dependenta relativi care existd intre
om $i unealta sa de lucru — de exemplu: artist-vioars, mester-ciocan

etc. —, dest a prins contur mai intdi in sistemul filozofic al unui
cugetitor de marimea $i insemnitatea lui Platon, pare si-si piarda

tot mai mult din valabilitate, s4 asiste a o depisire, nu numai de
nuantd Tn exprimare, ci chiar de esentd. Detagat de unealta sa de
muncd, omul nu pierde nimic din personalitatea sa. El rezisti in
orice moment ca o unitate compacti si de sine stititoare. Unealta,
si ea ,entitate aparte”, se Infitiscazd mai degrabd sub aspectul
unui accident in posibilitdtile de exteriorizare a lor. Dar trupul
omului, in raportul siu cu sufletul, depiseste total caracterul
accidental. Numai cu el poate fi conceputd unitatea psihofiziologici:
omul. Desi ,,deosebite unul de aleul”, trupul sisufletul sunt ,,asa de
strins legate Intre ele, inct numai amindoud la un loc formeazi
entitatea supcrloara care este fiinta omeneascd. Intr’adevir, omul
nu este nici numai trup, nici numai suflet, ci sinteza acestor doud

elemente disparate”, Tnvatd Biserica. ,In virtutea acestei strinse

legdtury, sufletul, ca-esentd spirituali si deci superioars, stipaneste
corpul, 7i dicteazi si-l conduce spre tintele sau idealurile faurite de
el, sau descoperite de Dumnezeu”®.

Functia tutelari a spiritului exercitd astfel o influentd puternici
asupra individualitdtii fizice, realizind, cu vremea, o stilizare a
acesteia din urmd. In concret, situatia poate fiverificatd de la om la
om. Cel educat, In sens adevirat, exprimi demnitate prin toate ale

sale. Tinuta corpului merge in paralef cu conduita spirituald; miscirnile

sale se succed cu rost si cu seriozitate; privirea — mai ales aceasta —
exprimi incredere, bun#tate si dragoste; ImbricAmintea chiar include
armonic si decentd. Adesea omul griieste semenilor sdi chiar prin:
tinuta corpului Dupi aceastd tinuti se deduce dacd omul este sau
ntu usuratic sau daci— dtmpotnvé are un caracter serios, daci e om
deineredere®. ]

%1, Mihilceseu, Teologia luptdtoare, Edisura ,Cugetarea”, Bucuresti, 1941, pp. 78-79.
* Cf. Fr. W. Foerster, Scoala si caracterul, trad. St. Constantinescu, 1941, p. 138,

97




Pr. Prof. Dumitru Calugdr

Darsi o altd fatd a problemei educatiei isi revendici acum dreprul

la apreciere. Anume, trebuie luat Tn considerare si faptul ¢4 viata.

l#untricd 2 omului se intemeiazi pe un dinamism viu si cu tendinti
de innoire continud, progresivi. Sursele acestui proces se gisesc in
fortele-individului, dar isi cstigd hrand si din contactul perseanei
umane cu evenimente si intimplari felurite. Omul sustine o discutie
cu semenii sil, citeste o carte, asistd la o conferintd, participi la
evenimente culturale, sociale, politice, religiodse si de altd naturi,

Este firesc s admitem ci toate situatille de mai sus aduc o
contributie la imbogitirea cercului de cunostinte, largesc cercul de
experientd al omului. In mod strict Insi, ele nu pot fi incluse in
actiunea educativi propriu-zisd, ‘Toate riisar accidental in viata omului;
sunt aduse mai adesea de intdmplare, care stipineste si asupra
efectelor lor: Vin, trec si altele fird legiturd internd, le.succed. Nu se
asociazd in vcdcrea unuiscop clar definit si liber ales. :

_ Educatia ins4 exclude hazardul. Pentru ase mfﬁptm ea strange
orice actiune intr’un figas tras cu buni stiinti, precizat pind in
amiinunte, urmérind, cu o intentie mereu treazi, realizarea unui scop
liber ales. Educatia actioneazi astfel in mod constant si continuu,
realiznd o legiiturd organicd intre tot.ceea ce poate contribui la
perfectionarca omului. Aici nu mai poate fivorba de ceva disparat.
Totul se rasfringe spre unitate In mijloace, in metods si scop. Siastfel,
prin educagie se poate nidi)dui realizarea unitdtii morale, unitate
care dirijeazi apoi, In mod statornic, viata si toate. actlumlc omului®,
Astfel s realizeazi sicaracterul moral.

In faptul educatiei std impletit— asa cum, tangengial, am ardtat s
mai inainte —un element uman fundamental: legitura spirituald dintre
om siom. Raportul acesta este gi rimine hotdritor in desfisurarea
procesului educativ. El rizbate, in pliné Tnsemndtate, la inceputul
actiunil educative si riméne ca atare In intreg procesul pcntru
perfectionarea omului. -

Este momentul s procedim la o circumscriere si mai precisi a
acestul element de cipetenie in educatie. Si, in aceastd ordine de
idei, trebuie sd spunem ci nimic nu este n stare sd slujeascd unei

% (3f. W. Rein, Padagogik, pp. 63-64,
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ntelegeri mai depline, pentru ceea ce voim sd precizim aici, decit

raportul moral permanent existent Intre mami si fiu. Existd educator
care si premeargd mamei? Existd educator mai bun decit mama?

- Existd, peste tot, un educator mai constient de scop decit ea? Poate

fifnchipuitd o intentie mai curati si mai dezinteresati decit aceea pe
care mama o nutreste pentru fericirea deplini a copilului eif Existd
deciun raport moral uman mai desavirsit decét acela dintre mami si
fiu? Poate fi inchipuita deci, educatia fird considerare la realitagile
morale existente intre mamd §i fiu? Se poate ea implini fird a ciuta,
gisi si stabili corespondentd cu acest raport uman prin excelentd?
Nicidecum!

Factorii esentiali care se fac s11dmin purtﬁtor: de putere intr'un
asemenea raport moral sunt: iubirea, increderea si libertatea.

In raportul mama-fiu iubirea ocup locul cel mai important. in
educatie, ea detine acelasi loc. Ea este sufletul educatiel, puntea de
legdturd intre educator st educat, intre dascil si ucenic. Pare cie
prea putin si spunem ci dragostea este un sentiment. Ea este o forgs,
este puterea propriu-zisd in educatie. Dragostea creeazi mediul cel
mai potrivit pentru ,modelarea omului”, pentru desivirsirea lui,
pentru ridicarea ucenicului spre dascil si chiar mai sus. Educatia
»este o lucrare din dragoste spre tot mai multd dragoste. Ea porneste
din dragostea invitdtorului, ca apo, clipd de clipd, pe misuri ce se
descoperd dragostea lui, si faci sd se nascd sia invigicelului, legind
printr’o dragoste tot mai adinci cele doud suflete si infiintdnd un
raport de totald intelegere si negriiti comuniune intre ele”*.

Opera creatoare a lui Dumnezeu izvordste din dragostea Lui faga
de lume. Reabilitarea s asezarea omului n calea desavirsini, pe 1Angi
ardtarea mijloacelor celor mai proprii, este de asemenea o fapeia
tubirii luvi Dumnezeu fatd de oameni.

Mai inainte aritam cd educatia este si ea, intr’un fel, o actiune

‘creatoare. Ea continu creatia prin perfectionarea omului. Dar ca si

creatia absoludd, nici aceasta din urmé — prin educatie — nu se poate
infiptui decit intemeindu-se pe dragostea dintre cameni.

Din dragoste 1zvoriste apoi increderea. Fata el cea mai reald se
descoperi tot in raportul dintre mama si fiu; increderea oricirui copil

% D). Staniloae, Op. eit., p. 201 s.u.
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se leagi de mamd. Sifaptul se intemeiazd pe constiinta cinumai in
sufletul ei zace toatd dorim;a pentru binele lni. Existi oare vreo mamd
care s4 nu-i doreasci fiului ei supremul bine, suprema fericire? Accca51
dorint trebuie sa Inflicireze simunca educatorului.

Factorul incredere are deci un rol covérsitor de fnsemnat in
educatie. Este vorba de Increderea dascatului in ucenic, — §i invers.
Apoi urmeazi increderea desdvarsitd in drumul de stribitut citre o
tintd indepdrtatd; incredere in mijloacele care alimenteazi
entuziasmul si fortele omulul pentru. continuarea acestui drum;
incredere in rostul oriciror osteneli si, peste toate, Intr’un ideal vrednic
de om, ideal care meritd si absoarbi toati viata si toate preocupirile
omulut. Numai o asemenea incredere procuri statornicie si
continuitate in drumul omului ciitre desivirsirea luj morali,

Si trebuie s specificim aici ci numai camenilor pe care 1i iubim
le putem arita si incredere. De asemenea, numai cei care ne iubesc
151 indreaptd Increderea spre noi. Pe acestia ii putem educa.” Pe
altii, nu.

Dintr’un raport de iubire si mcrcdcre 1zvora$tc llbcrtatca adlcﬁ
putinta omului de a urméri nestlit atingerea unui scop moral. Unde
existd iubire si incredere, acolo nu se poate concepe sild si nici
conserdngere oarbd. De altfel, a sili st a constringe inseamni asezarea
omului Tn sclavie si ceva comun numai dresajului: Tn- nici-un caz
educatiei, care se poate desfisura numai in libertate.

Referindu-se la insemnitatea libertitii pentru realizarea culturu
umane §i pentru progresul moral af omului, unii educatori au
aseradnat-o pe aceasta ,cu oxigenulsi hidrogenul... fird de care nu
poate exista nici un fel de viatd in nacurs™®, Desigur, firi de l:bertate
nu poate exista nici un fel de viagd moralf..

Libertatea trebuie inteleast si ca un climat luntric, In cﬁldura
ciruia structura umand se dezvoltd spontan §i in toatd plinitatea el
Ea di actiunilor omului puterea spontaneititii si a noutiitii creatoare
si este deci In plinﬁ opozitic cu receptivitatea pasivd si mecanicd. Ea
favorizeazi initiativa curajoasd, stind n contrast cu paswltatca §i
lcnewa =

¥ Cf. G. Giese, Op eit, p. 16,
* Cemisevschi 5i Dobroliubov, Opere pedagogice aJese, p.12.
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Nu trebuie sd se creadd Tnsi ci [ibertatea In educatie ar sta in
contradictie cu disciplina. Dimpetriv, intre libertate si disciplini se
stabileste dintru fnceput o intrepitrundere care le face sd
convietuiascd In procesul educativ aproape inseparabil. Punctul lor
de Intdlnire consti din supunerea liberd $i convingerea in putinga
realizdrii valorilor morale, prin libertate si discipling severd.

Fr. W. Foerster vorbeste pe drept, n aceasti privinti, despre o
»disciplini spiritualizati™®, care trebuie inteleass si ca libertate
adeviratd. La aceasta se ajunge printr’o educatie care se foloseste de
reguli si mijloace potrivite, Jucrind In duh de iubire s1 de incredere, si
in promovarea cireia omul angajeazi toate fortele sale spre atingerea
valorilor eterne valabile. fn mod liber; lucrurile putin esentiale sunt
reduse la proportia lor cea mai adevirat, iar cele esentiale se dezvolti
fntr'un maxim de liberrate'®, Aceasts sicuatie promoveazi si
individualitatea umani, fiind in concordants cu doctrina

- fundamental? a crestinismului”, In care ,,natura se supune in chipul

cel mai sever spiritului, care nu o face si piar4, ci dimpotrivd, o
nmpledlcﬁ s se distrugs singuri si o insdnitogeazi In asa fel ¢ nu
existd moarte, ci invierea cirnii™;.

Peasemenea disciplini lﬁuntrlca, liberd, s¢ intemeiazi adcvﬁrata
educatie. Si ynumai acolp unde existi un maximum de educatie, numai acolo
poate si trebute sd existe 5t maximum de libertate”"™.

-Scopul educatiei constd in realizarea caracterului i personalitatii.
Dar noi am aritat ¢i personalitatea se caracterizeazi printr’un larg
spirit de initiativi si de libertate. De aceea drumul citre formarea
personalititii peate duce numai prin libertate. -

Ardtam insi ci libertatea luntrici este si o proprietate a conceptiei
crestine despre educagie. Addugim acum siaceea cid educatia crestini
asociazd, in scopul desavirsirii credinciosului, Incd un element
esential: harul lui Dumnezeu. Sfortarea omului, oricit de accentuatd
s"ar putea dovedi, nu poate duce la Implinirea idealului educatiei
crestine fard ajutorul lui Dumnezeu. Realitatea aceasta o exprimi

- ®Fr. W. Foerstet, Scoala si caracterul, pp. 140-141,
% Thidern, p. 140,

- 19 Thidern, p. 141,
%2 Thidem.
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Tnsusi Mantuitorul Hristos, zicind: , Raménets in Mine si Eu voi

rdmdne in voi. Precum middita nu poate sd aducd roadd de sine, de nu

raméne in vitd, ot asa nict vot, dacd nu ramdéneyi in Mine. Eu suntvita, voi

suntesi midditele: Cel ce ramdne tn Mine si Eu inél, acela aduce roadd multd,

cd fard Mine nu pzzfeﬂ'facenimic” (In 15,4-5). Credinciosul trebuie deci

sd rdAmind in Hristos s11n harul Lu1 ca sd ajungi, prm educatie
religioasd, la Tniltimea ardtati.

Ajunsi In acest punct, urmeazi acum si formulim si definitia
educatiei religioase, care si constituie o concluzie a ideilor prezentate
pand aici. Termenii rezumativi pentru o asemenea concluzie sunt
urmatorii;

Educatia este o actiune proprie spiritualitdtii umane si poate fi
asociati numai nizuintei [funtrice a omului spre ridicarea lui citre
perfectiunea morald. Excluzdnd hazardul sitntdmplarea, actiunea
aceasta i pastreazi totdeauna caracterul ei intentional si se
infaptuieste in funcgie de un plan exactsi de o metodi bine precizati:
Apoi, fiind o actiune spirituali, e11i este proprie congtiinga scopului

precum si-a mijloacelor pentru realizarea lui. Educatia are totdeauna,

un caracter pozitiv, creator. Ea urmireste promovarea structuii umane
n Intregul ei, armonic, sub imperiul fubirii, increderii si libertitii.

Daci acesti termeni rezumativi pot colabora la formularea uriei
definitii a educatiei, aproape in general, dupa cum acest lucru poate
fi gisit In nenumdrate tratate de pedagogie, apoi, la construirea
definitiei intentionate de noi, e necesar si mai addugim si aceea ci
educatia religioasd, spre a deveni o actiune eficientd, potrivit
conceptiei crestine ortodoxe, trebuie si ia in considerare, pe iangd
sforgdrile omului, i harul lui Dumnezeu'”.

Tn rezumat: Educatia rcllgloasa crestind este o act;lunc specific
umani, care se desfisoard constient de citre un educator, conform
unui plan si unei metode bine precizate. Ea este sustinuti de iubire,

 fner’un sens, educatia religioas este doar o actiune, ficAnd parte din lucrarca
generalf ménruitoare, care, pentru a fi posibild, are nevoie de ajutorul lni Dumnezeu.
Deci ,, Insugi Dumnezeu uebuie s intindd méira Lui méntuiteare, cici omul, prabusic
prin picatul serimosesc in pripastia plerzirii, nu se poate ridica singur. Dar nu numai
peniru a se ridica, ¢i s pentru 2 creste si a se des#virsi In viata (In Hristos), omul are
trebuintd de ajutorul dumnezeiesc” (Hr. Andrutsos, Dogmatica, p. 235).
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de incredere, de libertate si de harul lui Dumnezeu, i are drept scop
realizarea caracterului religios-moral cu desavarsirea lui in
personalitatea crestin.'®

1. Posibilitatea éducai,:iei religioase
a. Consideratii generale

Goncluzuic pmhologlcl s1 pedagognm generale intemeiate pe
cercetdr obiective i pot veniin ajutor si educatier rchgloasc in scopul
realizirii omului pe plan religios-moral. Dar numai acele concluzii
care nu vin in contradictie cu adevirul crestin dcsprc om ca fipturi
creatd de Dumnezeu In mod deosebit.

In.concepga crestingd, omul este, prin modul si ordineain care a
fost creat, ca si prin ceea ce Dumnezeu a asezat in fiinta [ui deodatd
cu creared, coroana creatiel. Distinctia Jui se véde mai ales in aceea
cdl ,,a fost creat cu puterile fizice 5i spirituale necesare pentru implinirea
scopului spre care l-a destinat Dumnezen™, adica de a se bucura de toate
celelalte fipturi sia stipani peste ele (Fe 1, 25). Existenta lui, la
inceput, implica o armonie perfecti fat de naturd, fard de sine Tnsusi
sifatd de Dumnezeu. El tindea, prin natura sa moral4 si spirituald,
spre Dumneézeu, cici avea voints curatd si triia fird pasiuni.

Darfin aceasti stare fericitd nu trebuie si se inteleagi ci sfintenia,
dreptatea si curitia omului erau depline si desivarsite. De aceea el
erasusceptibil de progres spiritual. Prin cele dinktuntrulsiu, omul
giisea placere ,, 7 lagea lui Dumnezen” (Rm 7, 22 51 25) adicd in ,,kegea
mingii sale” (Rm 7, 22)1%,

" 8e tnelege de la sine cf aceasta nu e singura definitie ce se poate da educatiei
religioase. . Dar nowd ni se pare a {i In acord cu premiscle ei. Dacd fns? sun Juate In
considerare §i cele trei functii ale educarici: ingrijirea, cultivarea si conducerea, care au
importana in procesul educatiy, atunci definitia ar putea fi formulatd astfel: Educatia
rchgmasﬁ crésting este o actiune specificd umand, care se desfisoard constient i
intentionat de ctre un-educator, conform unui plan si unei metode bine precizace. Ea
este sustinued-de iubire, de incredere, de liberate ¢ de harul lui Dumnezeu §, prin
funetiile sale-de cultivare, Tngrijire si conducere, urméreste reslizarea caracterului
religios-moral cu desivirsirea Iui in personalitatea crestind.

"% Hr. Andrutsos, Dogmatica, trad. I. Stniloae, Sibiu, 1930, p. 149.
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Omul putea riméne In aceastd stare fericitd, darel a cileat , legea”,
a cdlcat porunca Facitorului siu g1 s’a ficut, din libera sa vointd, s
nu prin voia lui Dumnezeu, ,,rob al legii”, rob al pacatului. Ca urmare,
ela devenit muritor; mintea lui s’a Intunecat, voia lut a slibit, simgirea
luis’a pervertit. De unde Tnainte de picat omul era aplecat, pe temeiul
adeviratei sale libercit, in mod pozitiv spre bine si conlucra cu Duhul
dumnezeiesc prin puterile Implantate in sufletul siu de la creatie,
dupi ciderea In pacat a luat loc in fiinta sa si o Inclinare spre riu. De
atunci, doud tnclindri i disputd intietatea In om: una spre bine,
spre Dumnezeu, iar alta spre rifu. Pe cea dintéi o are omul de Ja
crearea sa, iar cea de-a doua este rod al pdcatului. Nu inclinarea
Tnsdsi ar fi picat, ci ea existd din picatul sivirsit de om, din ragiunea
sivointa sa liberd.

Pacatul protopiringilor, cu toate urmdrile lu: se transmite din om
in om prin toate generagiile, $i, cu el, starea de picitosenie, inclinarea
spre rau. Intru firtdelegi se zimisleste omul si intru pacate if naste
maica lui (Ps 50, 6). Ciici,,cine ar putea sd scoatd ceva curat din ceeq ce este
necurat? — Nimeni I” (lov 14, 4). Transmiterea pacatului strimogesc
este adeveritd prin mérturii nenumarate din SfAnta Scripturd (Fe 6, 5;
3Rg8,36;Ps13,1;1s40,3;Pr20,9;Gal 3,22; Rm 3, 10, 17) si din
istoria generald a omeniril. Desigur, nu intrd in cadrul acestei lectii si
limurim motivele pentru care se transmite acest picat. Aducem aici
numal o constatare evidents i care ne este necesard in problema
educatiei religioase. . :

Lisus Hristos S’a facut Tnsi pricina méntuirii omului, a ridicirii
sale de sub povara pacatului strimosesc. El a reficut, prin jertfa Sa
riscumpiritoare, legatura omutui cu Dumnezeu; l-a repus pe om in
posibilitatea mantuirii sale. Intruparea lui Iisus Hristos, viata Lui,
jertfa Lui etc. sunt opere prin care Ell-a restaurat pe om in dreptatea
lui Dumnezeu. In Bisericd, El a asezat Sfintele Taine. Si din acestea,
Sfantul Botez este Taina nasterii omului ,,dzn apd'si din Duk” (In 3, 5).
Sfintul Botez actioneazi asupra omului in sens negativ siin sens
pozmv in primul sens, ,,curdtind pe cel botezatde pé{catulstramosesc
side cele personale, nu numai inliturind vina si pedepsele, ci
distrugfind real corpul pacatului si dezridicindndu-l cu desavérsire...”.

.larin sens pozitiv, Sfintul Botez ,,d4 viatd sufletului intirind si .

dezvoltind credinta, sperantasi jubirea fagi de Dumnezeu i diruieste
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darul fnvierii si al nemuririi” %, Sfintu] Botez este deci ,,cauza tnnoirii
strenasterti” "’ omului, ,,transformarea alcituirii noastre” %,

Totusi, dupd Sfintul Botez rimén in om urmirile picatului,
rimine impulsul spre picat, imboldul spre picat etc: Ele sunt
predispozitii cu caracter negativ, potente ce pot impiedica, intr'o
misurd oarecare, dezvoltarea omului spre moralitate, Darele nu sunt
o fatalitate, nu determini dinainte punctul pan4 la care ar putea
ciddea omul, nici limita pani la care s’ar putea ridica el. Puterea
urmirilor pacatului strimosesc slibeste chiar prin Sfintul Botez.
Inclinarea spre picat riméne numai ca o imperfectiune §i un riu
natural provenit din Adam. Dar numai deodatd cu ciderea lui Adam.

In strafundul fiintei noastre exista s1 tendinta spre bine, spre
Dumnezeu. Chipul lut Dumnezeu nu a pierit din om n urma
pacatului, si nici n’a fost smulsd Inclinarea tui cdtre Facitorul.
Inclinarea catre Dumnezeu, citre bine, s’a péstrat, s’ transmis si se
transmite fird Incetare, descendentilor. Eaiese in evidcn;ﬁ chiarsila
oamenii decizuti In anumite momente. Chiar si pagnii din ,,fire au
flcutcele ale legi”. indemnul acesta existd in om de la createa sa. Deci
precede Inclindrii spre riu si picat. Eae cao sdmintdinom'®, cao
potentd pozitiva: far daci Inclinarea spre riu poate ficonsiderati ca
predispozitie fizicd, in orice caz ca ;partea irationald™ ™ a persoanei,
ca un element eredivar fizic, Inclinarea ereditari spre bine, spre
Dumnezeu tine de psihicul omului. De aceea , nici cugetarea, nici
vointa omului nu trebuie Inchipuite indiferente fatd de adeviirsi bine...”
Daci spiritul ar fi ¢ tabula rasa, omul n’ar manifesta niciodati dorinta
arzitoare dupd ele, n’arrecunoaste adevirul ca atare; sin’ar vedeaIn
bine o bogitie personals; chlar daci ar face uneori vreun bine, l-ar
face din caprlcm”“1

Darin conceptia crestini, caracnerul ereditaral persoanei nu este
ceva neschimbabil. Impulsul fnnéscut spre riu, cum aritam, nue o

1% I bidem, p, 342.

" Sf, Grigorie de Nyssa, Cuvént la sirbétoarea luminilor, P G., XLVI, 580,

198 5f. Grigorie de Nazianz, Cuwv. 40, 3. P. G., XXXVI, 361, ~

1 Sf. Vasile cel Mare, Regulile monahale pe Jarg, Rispuns laintrebaea 2. P (J
XXX{, 908,

051, Toan Damaschin, Dogmatica, trad. 1D, Feciory, Bucuregm, 1918, p. 30'5

' Hr. Andrutsos, Op. cit., p. 155.
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fatalitate, cici el poate fi domolit si seipanit nu numai prin contributia
personald a omulhu, darsi prin puterea mediului religios si a educatiei
religioase. Dacd nu sunt putini la numir-oamenii care s’au [dsat
dominati de impulsul spre rau, firi de numdr sunt cei care au infrant
rdul. Nenumdrati sunt crestinii care si-au ,,curdtit simeirile” sil-au
putut ,vedea pe Hristos strilucind” in viatasiin manifestirile lor.
Chiar lupta crestinului impotriva pornirilor rele din el formeazi un
tndemn spre dezvoltare morali. Lupta aceasta, sprijinitd de mediu,
infringe deci inclinarea mostenitd spre riu. Prin lupta aceasta
»crestinii se consolideazi si progreseazi in viata in Hristos si tind
treptat sd-si armonizeze tendintele; sentimentele si ideile Intr’un tot
unitar, in care partea inferioari sa serveascd celei spirituale s materia
spiritului, contribuind la mirirea lui”!'%. Fard a ignora impulisul
fnnascut si fird si uite ci el nu dispare niciodatd, omul se poate deci
ridica spre moralitate, spre Dumnezeu, Infringind, in anume limite,
elementul inferior al naturii sale. Elementul.ereditarin om, inclinarea
spre riu, nu conditioneazy aceastd ridicare a crestinului spre
moralitate. Desi este ca-o potengi cu aspect negativ, elementul acesta
nu poate fiinteles si nu constituie deci o premizi in devenirea omului.
Seintelege de la sine ¢f sesizirile acestea rimén valabile numai dacs
este luatd Tn considerare lupta omului spre devenirea sa in

pcrsonalitate cu sprijinirea acestel lupte. Céct, altfel, omul poate-

cvoluasi in ru, aspectul negativ constituind atunci o premizi pentru
concluzii care au continut tragic. :
Inclinarea mostenitd, a omului , Spre bine; 1nclmarea crestmulm
citre Dumnezeu, Inseamnd, Tn orice caz, o dispozitic cu caracter
pozitiv care poate fi dezvoltatd. Ea este o potentd cu posibilititi optime

de actualizare, deci o premizi reald pentru dezvoltarea ulterioard in

direcyie morald. Nici despre ea nu se poate insi spune ci ar conditiona
dezvoltarea si nicicd In ea Insdsi ar fi data limita pani la care s’ar
putea ridica omul pe scara desavirsirii sale. Cici progresul moral nu
ajunge niciodati la gradul ultimei perfectiuni, Tncit s3 nu mai fie
posibilun progres in viata aceasta, Principiul entelehiei pare deci a-si
plcrdc aici din valoarea sa. Ciici, dcm p051b111téit1lc de dezvoltare

"2 Thidemn, p. 345.
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sunt date In om prin crearea sa, ca §i prin nasterea sa din pirintii care
au mostenit §i transmit in urmasi aceste posibilititi, rimén si se adauge
stridaniile omului, influentele mediului si actiunea intentionati a
educatiei, pentru ca ele s4 se dezvolte pand la punctul cel mai de sus
posibil. Desi Dumnezeu Insusi a revelat principiile si normele etern
valabile in scopul desdvarsirii fipturii Sale alese!, iar Mantuitorul lisus
Hristos a aritat pragul de sus la care poate fi ridicati aceasta fprural",
rimén de adiugat mijloacele pentru ridicarea omului crestin la acest
prag.

Intre aceste mijloace, mediul si educatia, mediul de har i educagia
religioasi sunt deosebit de insemnate. Nu toti cei trei care primiserd
talanti, Tn numir diferit, ¢ adevirat, au lucrat Ia fel pentru Tnmultirea
darului (L¢ 19, 12-26), Seminitorul a seminat boabe de gru, care
aveau acelasi fond ereditar, dar cele cizute 1ingi cale nu au produs
nici un rod; cele cizute pe pietris au risirit, dar dupd aceea s’au uscat
din lipsi de umezeald; cele cazute intre spini au fost indbusite de
acestia, Doar semintele cizute pe pimént bunau dat roadd (Mt 13, 3~
8). Basiacelea In chip diferit: ,una o sutd, alta saizeci s1 alta treizeci”
(Mt 13, 8). Si toate aceste deosebiriin dezvoltarea potengialului ereditar
suntin dependenti de mediu. Mediul a produs schimbiri in structura
semintelor sia inrdurit in masurd evidentd dezvoltarea lor. -

‘Transpus pe plan uman, ingelesul parabolei ne procurd aceleasi
concluzii. De la unii, cel rdu ripeste posibilititile de progres moral.
Ei nu rizbat deci in cAmpul vietii decit doar ca exemplare anonime,
sterse. Altii, Intemeiati pe posibilititile lor psihice, realizeazd o
crestere religios-morald. Dar mediul influenteazi structura lor chiar
in timpul dezvoltarii ei. Al¢ii, ,, indbusd cuvdntul 51 il fac neroditor”, ...
~pentru grija acestei lumi si inseliciunea avutiei”. Mediul influen-
teazi dezvoltarea in sens negativ. S numai cel din a patra categorie
dovedesc progres moral real, In virtutea fapeului ¢ imprejurdrile
favorizeazd dezvoltarea potengialului lor creator (Gf: Mt 13, 19-23).

Griuntele de mustar, , care este mai mic decdt toate semingele” (Mt
13, 32), In conditii de mediu prielnic se dezvoltd si creste... , mat mare
decit toate legumele 5i se face pom...” (Mt 13, 32),

3 Ch, Palmer, Evangelische Padagogik, Stuttgart, 1853, p. 4
4 Gf, D. Cilugar, Educatie si invétdmant, p. 20.
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. Sfintii Apostoli au fost, unii, pescari, iar altii vamesi. Dar ajunsi in
preajma Mantuitorului si erdind pe 1ingd El, deci in mediul de
sfintenie side har realizat prin tréirea realid a lui Hristos intre oareni,
s’au transformatin ,,pescari de cameni” si apoiin personalitiiti Istorice.
E1nu au rimas niste simpli pcscarl si vamesi, cum crau prin traditia
$1 formarea lor sufleteascd, ci s'au schimbat total, fmprejurarile de
viatd au.modificat structura lor psihicd, i-au schimbat, lar plindtatea
harului, vérsat asupra lor, la Rusalii, a transformat radical intreaga lor
fiinta. _ _

Convertirea lut Saul s1 schimbarea numelui in Pavel, pe drumul
Damascului, inseamni o transformare imediatd. Unele sunt
dispozitiile psihice ale lui Saul si altele sunt acelea ale lui Pavel.
Harul lui Dumnezeu a crescut in fiinga lui dispozitii noi:

Mediul haric, mediul de sfintenieIn care triian primii crestini,
i-a:dezvoltat spiritual. Caracterul lorcrestin s’a realizat nu prin
teoretiziri abstracte, ci prin lupta dérzd dusdimpotriva patimilor si
picatelor si pe urma stridaniilor hotdrfte pentru insusirea invigdeurii
crestine. Nu numaj-acest fond, ci mediul moral, climatul de sfintenie;
de efort si de har, a promovat realizarea lorin directia religios-morald.

- Educatia, ca actiune intentionati si indreptacd spre un scop
superior, dar aparfinind in uleima instant fot mediului, nu poate
ignora fondul ereditar. Dar, avind o dati acest fond si folosindu-se
de mijloace adecvate, poate face mult; ea nu poate face totul, nu

este atotputernicy, Educatiei religioase i se atribuie aceeasi putere;
cafl poate ridica pe credincios la o treaptd superioard de moralitate,
. poate educa deci caracterul lui religios-moral. Dar numai harullui

Dumnezeu poate fructifica fn mod desdvirsit potentialul psihic eu
care Dumnezeu l-a inzestrat pe om-deodati cu zidirea lui.

b. Consideratii speciale
Urmeazi acum si ne oprim, in mod special, asupra posibilititii
educatiei religioase. Cici numai aceastd posibilitate o implici in sine
si pe aceea a educirii caracterului religios moral, crestin.
Maintdi, potrivit invitaturii crestine ortodoxe, am ardtat ¢ omul
este o fiintd creatd de Dumnezeu in mod deosebit fatd de toate

108

Probleme asociate cunoasterii sufletului

celelalte fipruri din lume. Pe om, Dumnczeu l-a fﬁcut ,,dupa’ cﬁzpz;/ 5t
amnanamz Sa"(Fc1,26). - '

Firid indoiali, ,,chlpul lut Dumnczeu ‘nu se rcfcrﬁ la partea
trupeascd a omului, ci vizeazi partea lui spirituald, apartine laturii
suﬂctcsti a lui, dupd cum prea bine mirturisesc toti Sfingii Paringi si
mari Dascal: at Bisericii. Expresia biblica: ,;chipul lui Dumnczeu
remarcd originea dumnezeiascd a sufletului.

Tntre »chip” si.,aseménare”, Sfingii Parinti observa, dc asemenca,
o deosebire. Astfel, ,,a fi dup# chipul lui Dumnezeu tine de crearea
noastrd primitivd, dar a cipita aseménarea lui Dumnezeu depinde
de vointa noastra” ', tnvatd Sfintul Grigorie de Nyssa. Sau: cuvintele
»dupi chipul” indic ratiunea si liberul arbitru, iar cuvintele ,,dupa
aseminare aratd aseménarea cit Dumnezeu in virtute, atdt cit este
posibil” ", scrie Sfantul loan Damaschin. Deci, dup cum remarcam
maisus, ,,chipul lui Dumnezeu” se referd la structura spiritualia
sufletului omenesc si-este ceva substantial; ,,aseminarea” este
calitatea moral-harici a sfinteniet dumnezeiesti'”. Dar numai datorita

‘ fapm ui ¢4 suntem »dupi. chip” aveam i posibilitatea de a realiza

,,ascmanarca si anume printr’un efort moral pcrsonal sustinue i
prin exercitiul vointei noastre libere,

Mintea sivornta fiberd intuiesc mai bine chipul hui Dumnczcu in
om, dar numai atunci ¢ind se viideste ,inclinatia lor spre bine sispre
Dumnezeu. Chipul lui Dumnezeu, in sénsul acesta, se pistreazi g1
n omul cizut; rimén si in el urme din dorinta dupi Dumnezeu i
din inclinatia spre bine”!'®, Apol, numai privite si exercitate ca
asemenea, mintea si voinga liberd 1l ridici pe om la ,,asemanarea” cu
Dumnezeu, al cirei tel final este Indumnezeirea'””. Desigur, o
indumnezeire ,, prin participarea la iluminarea dumnezeiasci si nu
prin transformarea sa (2 omului) In fiinta dumnezeiasci” %, In
problema noastré, esentialul l constituie tocmai raportul dintre ,,Chlp

"5 5. Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, 8, lZTnPG XLIV, 144 51 161,
114 8f. Toan Damaschin, Dogmatica, p. 99.

71, Mihglceseu,. Mﬂnua.[ de dogmatics, Bucurcst:, 1920 pp 1'%3 134

""Hr. Andruisos, Dogmatica, p. 150,

9 Ioan Damaschin, Op. c:t . D 99.

2 Ibidem, p. 99.
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si ;asemanare”. De asemenea, esential este si efortul adus de om pentru
desivirsirea celui dintdi, a chipului in realitatea moral-harici exprimati
prin ,aseminare”. In acest raport trebuie vizut si sensul
pedagogic-religios al problemei. far sensul acesta determini in ,,chip”
natura intelectuald si morald.a omului, ratiunea si libertatea; , iar
aseminarca o consideri ca scop spre care tinde omul, dezvoltindu-se
si perfectiondndu-se moral”'?'. "Tendinta aceasta spre atingerea scopului
este sprijiniti—dup cum am aritat s in alt loc—de harul lui Dumnezeu.

Sfantul Vasile cel Mare prezintd taportul dintre chip 5t asemadnare in
mod filozofic-pedagogic, spunind ci ,,chipul nueste altceva decit
aseminarea in potentd, iar aseminarez, chipul in actualitate” .
HAseminarea - zice el - este In potentd ’fnsusi chipul, care actuali-
zdndu-se In practicarea virtutii si a binelu, ajunge printr’e conduiti
perfectd la aseminarea co Dumnezeu™',

Si noi am stabilit 0 asemenea relatie intre elementul nativ dm noi
siintre ceea ce omul trebuie si realizeze Tn directia morali. Spuneam,
anume, ci raportul este acela ca intre realitate si ideal, oriintre
persoani §i personalitate. O relatie echivalentd, din punct de vedere
pedagogic-religios, trebuie vizutd 5i in actualizarea potentel chip,in
realitatea morald asemdnare.

Dar primul om a cilcat porunca lui Dumnezeu siacizutin pcat,
pierzindu-sifericirea cea dintdi. Faptul acesta a adus cu sine o
fntunecare a chipuluilui Dumnezeu din om. Mintea omului s’a
intunecat, nevinovitia lui si-a pierdut din curitic, iar vointais’a
stricat. Aceasta Tnsd nu fnseamni picrdcrea ,,'chipului-” cidoaro
walterare” alui,,In ceea ce priveste ordinea si armonia dintre diferitele
elemente ce compun finta umand” %, In addncul fiintei lu1, wohipul lut
Dumnezen a ramas intact™,

Despie efectul ciderii omuluin pacat vorbeste Inclinarea acestuia
$i spre rau, iar 1u numai spre bine. Asa invatdsi Sfantul Apostol prin
cuvintele: ,,Geea g fac nu stiu; cdcs nu sdodrsesc ceea ce volese, ci fac ceea ce

121 H, Andrutsos, Op. cit,, p. 154.

2 81, Vasile cel Mare, Despre facerea omului, cap, 21, p. 272,
1% [dem, Op. cit, p. 272 (cap. 21).

1% 1. Mihaleescu, Op. eit, p. 146,

1% [hidem.
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wrdse” (R 7, 15). ..., Dar acum nu eu fac aceasta, ci pdsatul care locuieste
in mine. Fiindcd stiu od nu locuieste in mine, adicd in trupul meu, ce este bun.

Cdii avoi se afld in mine, dar a face binele nu aflu; cdc nu fac binele pe care
il votese, i rdul pe care nu-l votese, pe acela il sdvdrsesc. lar dacd fac ceea ce
73 VOLESC €1, 1 et e aceasta, oi pecatul care locuteste fn mine. Gdsesc deci in
mine, care voies s fac bine, lgen o raul este legat de mine. Ca dupd omul el
lduntric, md bucur de kgm fui Dumnezen, Darvad in mddularele meleo altd

lege, luptindu-se impotriva legii mingii mele 5i fdcdndu-md rob legi pacam/m

careeste in madularele mele” (Rm 7, 17-23).

Dualitatea aceasta in nizuinte - spre bine sispre riu—urmeazia
fi luati in considerare din perspectivi pedagogic-educativd. Cu alte
cuvinte, se pune problema fmbunititirii, Innobilirii, perfectiondrii
crestinului; a scoaterii de sub apisarea spre riu si a asezdrii lui In
ploaia virtutii crestine, sau a reagezirii cu fata spre desivirsire, spre
Dumnezeu, a ridicdrii lui ,,la starea cea dinti”. Pe plan I'CllgIOS,
aceasta Tnscamnd operd de mintuire: maéntuirea omului.

Tisus Hristos figiduit lumii incd din clipa.ciderii primului om in
picat (Fc 3, 15); a ficut posibild, prin venirea Sa, prin invititura si
jertfa Sa, ca si prin Sfintele Taine, mantuirea omului. Lucrarea lui
lisus Hristos, Tn Inteles crestin, echivaleazi cu restaurarea omului sau
cu reeducarea lui. Renasterea omului prin lisus Hristos Inseamni
infiptuirea celei mai adfinci si mai cuprinzitoare opere-educa-
tiv-religioase Educal;ia crestind 151 intemeiazi rostul sifsi defineste
telul prin a imita activitatea lui Hristos fn scopul méntuirii omutui'®.

‘Tisus riméne chipul desdvarsit al pedagogului crestin, iar activitatea

Sainvititoreasci perpetucazi actiunea pentru.continua creatie sau
recreatic a omulu: in duh crestin, prin lucrarea pururea mAntuitoare a
Bisericii.

Mantuirea In si prin Hristos este posibild. Acest fapt afirm4 ci si
actiunca premergatoare méntuirii omului, actiune de perfectionare
continud, educatia crestind deci, este, in chip neindoielnic, posibila.
Cici aceasta din urmé constituie premiza esentiald a celei dintdi, adica
premiza mantuirii suflerestl. :

% Gf, Clement Alexandrinul, Pedagogul, trad. de N: 1. Stefanescu, in , kzvoarele:
Ortedoxicei”, nr. 3, Bucuresti, 1939, p. 34
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Desigur, nu trebuie accentuatd numai posibilitatea educatiei
religioase, dar si necesitatea ei. Cict educatia religioasd este necesard
in indrumarea sufleteascd a crestinulul citre Dumnezeu, in
dezvoltarea puterilor sale morale citre ajungerea scopului ultim:
realizarea aseméndrii cu Dumnezeu:

In virtutea conceptiei crestine dcspre om, educatia religioass este
posibili si datoritd fapeului ¢ pacatele, oricdte ar fi ele, ,,nu porinchide
putinta nici unui suflet si se intoarci la o viatd in Dumnezeu prin

- puterea putificatoare a vointei”'. Vointa liber 1i oferd omului putinta

dease ‘indrepta oricAnd spre bine, ,,dcoarcce ne dim seamacisi
cele bune, si cele rele se afld tn a voisi in anu voi”'%.

»Sufletul este liber”'?, Nici chiar indemnurile celui riu nu pot
forta voinga. Orice sugestie ti-ar face el, ,,daci vrei o primesti, dacd
nuwvrei n’o primesti” ¥, Aceast libertate a sufletului, care atrage
dupi sine, e drept, §i responsabilitatea fagi de chipulin care omul
si-a format constiinta si cum actioneazi el, oferi cele mai optimiste
pcrspcctlve n ceea ce priveste p051b1htatea educatiei religioase.
Intemeiati pe prmlegml mdepcndentel si libertdsii sufletulut,

educatorii si ucenicii pot realizain spmt de colaborare desfisurarea

actiunii educative crcstme

Apei, »de la originea noastri, o siménti de ratiune a fost aruncatd
intre noi, si aceasta contine aptitudinea si inclinarea de a iubi. Scoala
preceptelor divine se iveste la timp pentru a cultiva cu griji aceastd
iubire, a 0 alimenta metodic si; prin harul lui Dumnezeu, a o conduce
la desavirsire” !, Prin scoala preceptelor divine si prin harul lui
Dumnezeu este deci posibild educatia religioasi. Iar ,simanta de
ratiune... aruncati fntre'noi” Inseamni spiritualitatea luminoasi care
poate fi mereu sporiti Tn om prin aceastd educatie™. Nu mai putin

1wy 7 enkowsky, Problemele antropologlel orestine, in ,, Biserica Ortodm(a
Romana”, nr. 9-10, sept.-oct. 1935, p. 452, °
128 8. Toan Gurd de Aur, Despre iubirea desdvarsitd, P G., LV, 202.
129 6f Chiril 2l Ierusalimului, Cateheza IV, trad. in , Izvoarele Ortodoxiei”, nr. 6,
de D). Feciory, Bd, IBMBOR, Bucurest, 1943, 1945, pp. 120-121.
10 Ihidem, p. 121.
31 GF Vasile cel Mare, Regulile monahale pe larg. Rispuns la intrebarea 2.
2P G. XXXI, 908, CF. V.V. Zenkgwsky, Art. cit., p. 452.
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Ansemnati este ,,inclinarea de a iubi”. Caciin sufletul plin de iubirea

fatd de Dumnezeu se face evidentd puterea Sfintei Evanghelii, care
converteste §i transformi sufletul si viata credinciosului crestin.
Educatia, Tn general, este posibild in toate perioadele vietil
omenesti. De asemenea, si educatia religioasa'. Omul poate fi supus
mereu modelirii prin educatie, poate fi condus spre cele bune.

‘Sufletul poate fiintirit ca o cetate. Simturile sunt portite acestel cetdr,
sau intdriturile el. Iar prin ele poate intra binele ori riul in viata
sufleteascd!™. Cea dintdi poarti care erebuie supusi disciplinei este

gura, adica limba'®. Aceasta, pentru ca orice cuvant rdu si fie evitat
si tot cuvéntul bun si zideasci In sens educativ (Ef 4, 29)%. Sufletul
cel mai propriu pentru educatie religioasd este sufletul curat al
copilului, la orice varsti". Ciciacest suflet primeste, n curitia sa,
adevirul cel vesnic al Evangheliei si se zideste prin el spre Hristos,
spre impdratia lui Dumnezeu. Si numai cei ce primesc cuvintul si
fmpdrdtia lui Dumnezeu cu inimd curatd ca a copiilor vor §i intra in
ea (Mc10, 15). Educatia religioas crestind este posibili numai dacd
Hristos Insusi este primit in sufletul omului si dac? acest suflet
lucreazi impreund cu Hristos la desivirsirea sa. Iar Hristos cautd

-siilas in sufietul curat al crestinuluj, cici nimic nu se opune in acest

sufletla sjldsluirea Satn el™®, si nimic nu impiedici dezvoltarea vietii *
sufletesti 2 acestuia in.dependentd de Hristos. Aceasta nu inscamna
altceva decit libertatea crestinului de a alege ceea ce i este mai
propriu sufletului siu curat i bun: lumina Jui Hristos. Crestinul poate

-deveni astfel si mai bun, ca, Incetul cu Incetul, prin educagie religioasi,

»54 poati ajunge la deplina verificare a adeviratelor virtuti crestine,
ce sunt cu putinti sufletuiui omenesc, In permanenti devenire™'”,

3 8f, Toan Gurs de Aur, De inani gloria et de educandis [iberis, Ed. Franciscus
Schulte. Monasterii Guestfalorum, 1914, par. 23, p. 9.

13 Ibidem, par. 27, p. 10,

1% Ihidern, par. 28, p. 10,

13 Ibidemn, par. 28, p. 11.

M. Bulacu, Eduatia crestind pentru copu si tineret, dupi Sf. Ioan Gurd de
Aur in Prinos la sdrbdtorirea a optzeci de ani de varstd {IPS Patriarh Nicodim),
Bucuresti, 1946, p. 123.

18 8, Joan Gurd de Au, Omilia IX Ia Ep 11 catre Tlmote1 PG, LXI 549656,

1M, Bulacu, Educatia erestind..., p. 123.
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Tn lectia despre educatia religioasa am ardtat i libertatea vointei
este unul din elementele fundamentale care fac posibild actiunea
educativd. Buni sau rdi nusuntem de la naturd, ci devenim intr’un fel
sau altul prin propria noastrd vointd. Pentru ci daci rdutatea ar fi fost
la om din fire, adicd daci cei rdi n’ar putea sd faci decdt raul, iar cei
buni, binele, apol, cu drept cuvin, fiecare ar fiavut ce rispunde lui
Dumnezeu la judecati. Dar fiecare se face, de buna Jui vose, bun sau
rau'®, zice Sfantul loan Gura de Aur, Deci educatia religioasi,

Intemeindu-se pe libertatea morald a omului, este In stare si-1 facy,
din bun cum e, st mat bun. Si Foate face acest lucru pentru curdtia .

sufletului, frﬁgcmmea lui*,
deveni greu de schimbat'#,
Cresterea duhovniceascd a crestinului nu trebuie si aibﬁ oprire
in niciun stadiu din viaga lui. De aceea educatia religioasi se intinde
la credinciosii de toate vérstele. Si la toate vérstele este posibilﬁ
Cum am mai remarcat, silintele proprii sunt neputingioase si

nvartosarea acestui SUﬂCt ar putea

nefndestulitoare chiar sl atunci cind tintesc si realizeze scopuri dintre-
cele mai nobile. Ele sunt lovite de relativitate, ca orice lucru initiat si

patronat numai de noi. Langi ele si cu ele trebuie sd stea harul lui
Dumnezeu, ,,care si-l duci pe credincios la desdvarsire”. fn actul
méntuirii, deci si in acela al edueatiei crestine, trebuie s4 stea in
permanentd conlucrarea armonicd dintre cei doi factori esentialis
credinciosul s1 Dumnexen. Cici numai o asemenea conlucrare este in
stare si asigure clidirea sufleteasci unitard a crestinului'®, -

Méntuitorul Iisus Hristos accentueazi deosebit necesitatea
colaboririi in El si cu El, ¢ind zice: ,, Rémdneti intru Mine s euintru
vor. Asa cum middita nu poate sd adued roadd de la sine, dacd nu raméne
in vitd, tot asa nici voi, dacd nu vefi rdmdne intru Mine. Eu sunt vita; vot
mildditele. Cel ce rdmdne intru Mine st Eu intru el, acela aduce roadd multa,
edit faira Mine nu putets face mimic” (In 15, 4-5)., :

140 Sf. Toan Guri de Aur, Despre eresterea copiilor. Trad. rom. de Pr. Ionescu, in
Miéirgdritarele lumii, Bucuresti, 1936, p. 5.

# 81, Ioan Gura dc Aur, Despre gloria desarti sicum trebune s creasca parintii
pe copii, Ed. Schulte, par. 21, p. 8.

H2 &F. Vasile cel Mare, CuvAnt citre tineri, p-15.

M. Bulacu, Principiile catehezei si personalitatea catehetulm, tn ,,Srudii
Teologice™, an [ (1949}, nr. 7-8, p. 541.
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[n acelasi timp trebuie si adqugim ci Mantuitoru! Hristos nu
loveste in libertatea de vointd a omului, ciciinalt loc spune: ,,Iam
stan la usd si bat; deva ansi cineva glasul Meu si va deschide usa, voi intra
[a el st vot cina cu el 5i el cu Mine” (Apoc 3, 20). Deci El bate la usa
fiecdruisuflet crestin si asteaptd s fie primit in acest suflet, cain
felul acesta si fructifice viaga duhovniceasca.

Initiativa desivarsirii pleacd de-la Dumnezeu. Dar Dumnezeu
este bogat Tn facere de bine si asteaptd.din partea fieciruia o voingi
sinceri. ,Dacd vointa ti-e sincerd, atunci Dumnezeu te cheama” ',
Astfel, libertatea omului in actul propriei sale desavarsiri nu este
stinjenitd de harul pururea izbdvitor al lui Dumnezeu. Dar ea—vointa
~trebuie s fie Tmbricatd Tn curitie sisinceritate. Altfel, totul e
zadarnic. Caci ,, Dumnezeu care stie inimile noastre — zice Sfintul
Chiril al Ierusalimului citre catehumeni — §i cunoaste cine este
fatarnic si cine este sincer, este puternic s pizeascd pe cel sincer st
s3 facd credincios pe cel fitarnic. Dumnezeu poate si faci credincios
pe cel necredincios, numai dacd acesti isi dd fui Dumnexen inima sa™®.

Harul lui Dumnezeu il insoteste pe om, In silintele sale pentru
perfectionare moraly, Inca dintru inceput, deodati cu primirea
Sfantului Botez, el fiind ,,altoiul sfintitor al omului”**, Altoirea aceasta
face posibili innobilarea omului, prin fapeul ci fructifici puterile
morale ale lui. Exteriorizarea se aratd prin sivirsirea de fapte bune,
- care sunt roadele firesti ale conluctirii sfortdrii omenesti cu harul” .

Deodati cu primirea Sfantului Botez se sdl4sluieste harul lui
Dumnezeu in noj, in templul zidit de Dumnezeu. ,,Dar acest temp]u
are si el un loc in partea dinlfuntru a catapetesmei. Acolo a intrat
Tisus pentru noi ca Inaintemergitor si locuieste in noi, afard dacd nu
suntem crestini netrebnici{2 Co 13, 5). Acest loc este Inciperea care
dacd nu se deschide prin Dumnezeu si prin niddejdea intelegiroare,
nu-L putem cunoaste n chip sigur pe Cel ce locuieste in ea sinu
putem sti de-au fost primite jertfele de gdnduri, sau nu”'*. Prin

144 8f, Chiri} al Ierusalimului, Procateheza, cap. 1, trad. D. Fecioru, p. 38,
145 §f Chiril al Ferusalimuiui, Op. eit. cap. XVII, p. 55.

14 M, Bulacu, Studiu introductiv in catehetica ortodoxd, p. 83,

147 Thidem, p. 86.

M Sf. Marcu Ascerul, Despre botez B G, LXV, 996.
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urmare, fird ajutorul acestui har nu putem cunoaste nici pe Cel ce
locuieste 1n noi, nici ciile pe care si mergem spre desivirsire; nici
nu stim daci silintele noastre sunt dintre cele bune. Numai harul
primit de noi prin Sfantu Botez , a5t pricina tuturor virtupilor si nimenea
dintre ce virtuosi sd ny-si ?fchu'pztie cd a facut binele numai prin puterea
Jui™", Chiar daci crestmul pune In lucrare toate puterile sale mordle
stdacil ldngd aceste puteri se adaugi si acelea ale altor crestlm -ca
actiunea educativ-religioasd purtati de educatorii crcstim - tOtus,
,1a baza oricirei vrednicii deosebite st potcn;a harului, stau jzvoarele
de putere ale cerului. Si astfel, nici chiar activitatea cea mai spornicd
»” 150

" Harul este o putere pe care crestinul o poate pune in (miscgrc)
lucrare si pe care o poate [3sa sifn nelucrare, dupd a sa liberi voingd.
Puterea harului vine de dincelo de lume, de dincolo de om, Darefectele
colaboririi cu harul se fac viizute in om s1in faptele pe care omulle
arati citre semenii i, Harul, cu care erestinul colaboreazi din propria
sa vointd, este de trebuintd in drumul crestinului citre méintuire, in
strddania lui spre desavérsire. Céici numai imitindu-1 pe Cel ce ne duce
la mintuire si trecind in faptd ceea ce ne nvagd El suntem in stare sd si
ajungem la tinta ce ne-a fixat-o El prin creatie. La unul si acelasi sfarsit
se poate ajunge prin har si prin colaborarea omului cu harul, mergind
numai pe aceeasi cale. Hristos, cu harul 8#u; il conduce pe crestinla
desavarsirea prin labirintul vietii,"* Dar Hristos cu harul Siu savérseste
mintuirea crestinului in raport direct cu credinga, cu- prcgﬁtlrca cu
nﬁdqdca si cu stridania acestuia din urma'™, Aceasta este o activitate
consticnt4, liberd si luminat4. ,, Un Ziditor suprem propulseazi Intreaga
fortd pentru continuarea zidirii si forfa aceasta Insufleteste la lucru
nenurdrati algi ziditori, care colaboreazi n chip congtient sivoluntar
cu Ziditorul cel mare. E o comunitate personald intre to;z lucrﬁtoru §1

Lucral:orul cel mare, care clﬁ putcrc tuturor o’

1 Thidem, 1000.

0T, Stﬁm[oae, Elemente de antropologie ortodox& in Pmnos Ia sé.rbﬂtom-ea .

a optzéci de ani (IPS Patriarh Nlcodlm) p-238.
! Ibidem, p. 238.
12 8¢, Grigoric de Nyssa, Marea cuvantare uatehetlcﬁ, p. 95,
¥ (O, 8f, Toan Damaschin, Despre credinta ortodoxﬁ PG, XCIV, 1121
5D, Stamloac,Au oit, p. 238,
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Adevitratu] crestin nu face opozitie harului divin. Si aceasta, pentru
curitia lui sufleteasci si a liberei sale vointe!™, Iar Dumnezeu trimite
ajutot, in actiunea educdtivd, prin Tngetii pazitori'™. Dar catehetul si
credinciosi trebuie s4 depund striduinga, colabordnd cu ajutorul lui
Dumnezeu In actiunea educativ-religioass, pentrucresterea lorin duh',

Conceptia despte necesitatea colabordrii harului cu silintele
omului, In vederea desavarsirii i mntuirii celui din urm4, a stat
totdeauna la temelia conceptiei crestine despre educatie. Principiul
sinergismulyi, adicd al colaboririi libere si active intre harul
dumnezeiesc si stridantilé crestinului In scopul desavarsiril acestuia
din urm, sti si azi la baza educatiei rcligioasc crestine ortodoxe'®,
Tot asa cum fird respectarea acestui principiu nu existi mantuire'®,
firi el nu poate fi conceputi hici posibilitatea educatiei rclxgloasc
Tatd 0 concluzie pedagogic-religioass de mare insemnitate. fn virtutea
ei, optimismul catehetului, privind rezultatele sfortarilor sale in
dlrccgla realizirii de caractcrc religios-morale, este totdeauna
Intemeiatd. De asemenea, nidejdea catehumenuluiin posibilitatca
proprici sale dcsﬁvarslrl religios-morale este §i ea Intemeiatd gi se
intdreste cu fiecare zi. Cici harul lui Dumnezeu este factorul care
sprijind st fmctlﬁcii sargmntele amandurora.

Desigur, tinta .educatiei, 1dcalul el; trebuic . s rﬁmani in

' pcrmanem:i atat pentru catehct, cdtsi pentru catehumen, in aureola

unei culmi Insorite i atractive, culme spie care's fie dm]atc fara
Incetare toate forgele morale ale crestmuiu:. Numaio conccptlc naivi,
ori farlselcﬁ, ar putea aduce cuiva impresia, $au, eventual, convingerea
cd ¢l s’ realizat in personalitate, ¢4 a atiits toatﬁ perfecnunca posibild,

ci si-a cistigat mintuirea.

- Inconceptia cresting ortodoxé, ,,mantunrea e maimulto nﬁde]de
decit o certitudine” '™, Desigur, asa trebuie pusa problema siin ceea

15 §f, Ioan Gurd de Aur, Omilii Ja Facere, P G., LII1, 187,

1% 1dem, Omilia I la Coloseni, P G., LX11, 382,

157 Jdern, Omilii la Efesen, P. G., LXII, 155. ‘

YLV, G, Ispir, Prinicipiile educatlel creghne, in ,,Blscnca Ortodoxi Romind”,
LXIV, 1946, nr. 1.3, pi 128, . ' .

%9 Thidem, p- 126,

1 3, Belu, Ortodoxia $i activismul omulu, in ,,Studu Tcolnglce an. 1(1950),
hn. 2, p. 75.
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ce priveste perfectionarea crestinului prin educatie. Cici convingerea
cuivan a fiatins, in sine, idealul educatiei crestine nu numai ci-nu
promoveazi perfectionarea lul, dar il indepirteazi de idealul acestei
educatil. Daci ,,In viata aceasta nu putem sti niciodati cu certitudine
cdsuntem pe placul Domnului™'®, apoi la fel, in ceea ce priveste
educatia religioasd, nu trebuie niciodati si credeim ci ea si-a realizat
total si definitiv tinta in noi sau in algii, adic realizarea potentialului
moral pini la limita cea mai de sus, limitd ¢e poate fi ajunsd prin eforturile
neincetate ale omului si prin harul pururea izbivitor al lui Dumnezeu.
Sfantul Apostol Pavel exprima astfel acest lucru: ,, Nu e am st dobindit-
0 sau cd de pe-acum am ajuns la desdvdrsire; dar o urmdresc od doar o voi
dobinds, de vreme ce si eu dobéndit am fost de Hristos Tisus. Fratilor, e incanu
socoteses’o fi dobéindit, dar und fac: uitind cele ce suntin urma mea 5i tinzénd
la cele dinainte, alerg la fintd cdtre rdsplata chemarii de sus a lui Dumnexen
intru Hristos lisus” (Flp 3, 12-14). Deci chemarea crestinului este
desdvdrsirea. Este necesard o munci nefncetats in a urca treptele
desavarsirii crestine. ,, Trebuie si se stie ¢ nu se poate ajunge la misura
nici-unei virtugi dacii nu se sirguieste cineva cu toatd viata, cu toatd
puterea spre dobandirea e, prin osteneald incordati si prin griji de
fiptuire; de pildd, de milostenie, de infrinare, de rugiciune, de dragoste
sau de vreuna din virtutile generale”'®2 Iar ,cel ce vede cit de mult
este aplecati firea noastri citre schimbare, sd nu se intristeze, ci
dimpotrivi, schimbandu-se continuu in ceva din ce In ce mai bun si
trecind din slavi In slavi; sd se schimbe in asa fel ca si devina tot mai
bun prin cresterea cea din timpul zilei, desdvarsindu-se purureasi
niciodati ajungind la capdtul desdvirsirii. Cici numai atunci cineva se
poate numi desavirsit, cAnd crescind citre ceva mai bun, nuse opreste
din drumul siu niciodat si nici nu-si mirgineste dcsévarsm:a punan-
du-si vreo limitd carecare”'®,

Eltrebuie sd o simtd mereu, niciodatd insi socotindu-se desavarsit.
Cici numai un asemenea simtimant sti in shujba neincetatei déltuiri a

" Gala Galaction, Piatra din capul unghiului, Bucuresti, 1926, p. 77.

%281, loan Damaschin, Cuvant minunat i de suflet folositor, Fﬂocaha trad.
rom., Sibiu 1948, pp. 193-194.

% Sfantul Grigorie de Nyssa, Fii desavarsit!, trad. O. Cacmlﬂ tip. Manastlrca
Cernica, 1935, pp. 58-59.
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caracterului religios-moral, a personalititii morale. Si ce poate da
mai multin ajutorul educatiei religioase, decit tocmai acest simpimant
ce promoveazi perfectionarea religios-morald a crestinului?

2. Factorii esentiali In educatia religioasi

. Catehumenul. in;clcgem, azi, prin catchumen, subiectul
educatiei religioase, adici credinciosul crestin la diferite virste. O

dati cu catehetul, el trebuie [uat n considerare cind anallzﬁm

problema cducancl religioase.

in general educatia incepe la o virsta frageds. Chiar in copilirie
pot fiintdlnite primele indemnuri timide spre devenire lduntrics; acolo
trebuie ciutate si temeiurile caracterului religios-moral, temeiuri puse
de familia crestini.  Sfintul Grigorie de Nazianz scrie ¢4 este mai
ugora merge pe un drum bitdtorit si neted, decit pe unul aspru si
nebititort. De asemenea, ci € mai usor de lucrat un ogor pe care
plugul l-a brizdat adesea si l-a ,,domesticit”. Dar ¢4 asemenea
constatiri nu s¢ pot transpune fntocmal pe plan uman, mai ales nu
pot fiaplicate in domeniul educatiel. ,,In privinta sufletului - zice el
~mai bine este a scrie in acel ce Incé nu s’a intipdrit vreun cuvint
pervers, nici s’an imprimat adinc literele réticini”. Cicl grewi-ar fi
educatorului sd aseze Tn sufletul ucenicului alte adeviruri si alte
Indemnuri peste cele ce s’ar fi imprimat mai inainte in el. Oricits’ar
stridui, cele dintdi si-ar vidi preponderenta in toatd viata ucenicului.

~Indemnurile rele intineazi sufletul incd de timpuriu. Dar
indemnurile, exemplele si invigiturile bune pregitesc, tot de
timpuriu, sufletul pentru o viagi in virtute §i adevir.

Sfantul Grigorie de Nyssa arati limpede ¢ fericita Macrina a
triic toatd viata ei de mai tirziu in virtutea deprinderilor si invigiturilor
din copilirie. Cici in copildrie ea a fost deprinsi cu citirea zilnici a
Sfintei Scnptun sicu ,,toate cele care sddesc in om obiceiurile cele
bune ale v1cl;11 Cantarea de psalml il era, In tot momentul, ca o
nelipsitd pAine cereascd si 0 avea in gurd ca pe un tovards bun de
drum care nu te piriseste nicicAnd” %,

16 Sfantul Grigorie de Nyssa, Viata Fer, Macring, trad. T. Bodogae, Sibiu, 1947, p. 12.
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Si Sfantul Parince adaugi: ,, Cu astfel de indeletniciri si altele asémenea
lor depringdndu-si mina fn thip minunat §i latorsul 5 tesutul lines, Macring
crestea vazand cu ockii pdnd ce a implinit 12 ani, cind floarea Hinerefit dd
cea dintdi §i cea mat frumoasd strdfucire a er”%, Dar nici dupi aceasti
varstd fericita Macrina nu a triit altfel decit in cele deprinse de
timpuriu. Ea si-a desfisurat viata intreagd in rugiciune si fn munci
pentru binele ei sufletesc si pentru sprijinirea aproapelui. Trisaturile
de caracter imprimate in copllarlc au ritmas deci sl:abﬂc nimic nu
le-a putut schimba. :

Cum se va deprinde copilul de mic, ,,asa va rtimane si cand seva
face mare; ca si copacul pe care, de-| va Indrepta cineva cind e mladigd,
rimAne drept; lard de- Iva lﬁsa strimb, cand se va Tntiiri nu se va.mai
mdrepta cise vafringe”'®, :

-Este reald constatarea dupﬁ care ,,caracterul s¢ formeazd: sub
influenta educatiei si instructiei, In procesul activitagii practice™ . Si
nu trebuie si sevite faptul ¢ ,, primele trisituri de caracter s contureazi
incopildrie” %, Prin urmare, in adolescents, cu deosebire In tinerete,
asistdm la inchegarea caracterului, dar punctul lui de plecare trebuie
situat mult mai inainte'®. Dup4 unii pedagogi, intre4-13 ani.

Pini la virsta de trei ani, copilul duce o viagd mail mult vegetativi.
Viata lui spirituali pare, ,.cel putin, aproape complet nedezvoltata™'™.
fn acest stadiu al vietii copllul nu-si-hotiriste atitudinile cu rcfcrlre
la realititi de ordin mai fnalt si-din perspectiva viitorului, ccea ce
confirmi cii ,, trisitura caracteristic a copilului este triirea luiin
prezent” !, S’ar putea spune chiar cid el asisti 1a o ,introducere In
prezent”'", Instinctul de conservare domina viata copiluluiin mod
esential, din care Insi lipseste spiritul de independenti. Lia aceastd
virstd, copilul se simte legat de mamd, care i este totul, 1i este izvor

65 Ibldem pp. 12- 13 ‘

1 Sfantul loan Gurd de Aur, Despre cresterea copnlor, p. 11

7 A. M. Leusina, A. ]. Sorochina si A, P. Usova Pedagogla prescolara, hdltllra
de stat, 1949, p. 171,

18 Ibidem, p. 151.

199 Cf. A, Miehle, Die Kindliche Religiositit, Erfurs, 1928 n.9.

17 Ibidem, p. 10.

1% G, Dumas, Traité de psychologie, Alcan, Paris, 1914, vol. 11, p 705,

1”21, Popescu-Teiusars, Psihologia copilului si adolescentub, Craiova, 1943, p. 11,
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al vietil. Elare simtiiméncul cd ,fard de ea ar pieri”'™, Abia la sfarsitul
celui de=al treileaan al vietii se observa, la copil, oarecare manifestirt
mai evidente spre independentd: Atunci saltd el peste gangurcalﬂm isi
formeaza limbajul; se manifestd instinctul glosic.

Faptele rematcate maisus comporti o importantd deosebitd pentru
evolutia vietii sufletesti acopilului. Ele marcheazi tendinta lui de
integrare In umanitate'™, cind poate fi apreciat in dependenti de
propria sa individualitate. Acum Incepe ,,procesul formdrii personalitiitii
"% un proces complicat, lung, schimbéndu-se in
dezvoltarea si continutul lui, pretinzind finalitdti si o activitate
sistematicd educativd”. De acum Tnainte Incepe sieducatia morald,
care ,este foarte importantd, mai ales in primii ani ai viefii”. De acum
deci trebuie ,,s4 privim educatia foarte sérios” ', Educatia copilului
rimine Ins, in aceasti epoci, maiales o sarcind a familiei.

- Defnsemndtate in problema ndastri este faptul ci si primele triirt
religioase potapare cel mai curdnd pe lavérsta aceasta™. Iar cultivarea
unor asemenea experien(e sitriiin religioase face niecesari educatia
religioass inci de timpuriu. Cﬁm de timpuriu intdlnim un candidat™
la credingi 1 viapi religioass. -

Vla;a sufleteascia cop11ulu1 se lmbogﬁgcstc mult intre varsta de
4-6 ant, o daed cu progresul luiinlimbaj”. Mediul are o influentd
deosebit de puternic, Copilul observ4 si inregistreazi actele morale
sireligioase ce se petrec in cercul vietii sale sile imiitd cu fidelitate 5i
incredere, asa cum el imit3 ,,atitudinile, gesturile, cuvintele adulilor
si ale tuturor acelora pe.care simte cd-i sunt intr'un fel oarecdre
superiori”'®; Dacd imaginatia 1l face pe copil s triiascd Int’o lume

1% Ihidem, p. 111,

" Ibidern, p. 120.

1 Leugina, Sorochina, Usova,()p cit,, p. 150

1% Thidem,

17 Cf. E. Murisier; Les maladles du sentiment rehgleux, p 72

1% Cf. Ed. Claparede, Psihologia copllulm sipedagogia experlmentalﬁ, trad. L.
Duiculescu, Bucuresti, 1924, p. 668, retipdritd si in 1975-(vom cita din primd editie).

1% Gf. Ed. Kirkpatrik; Bazele studlulmcopllulm trad G. Simon, Bucuresti, 1921,
p. 233 5. u. ‘ S ‘
% (5. Dumas, Op. mt., p. 711,
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ideals, apoi curiozitatea este aceea care 11 stimuleazi spiritul de
observatie si imitagie; n€a 1l impinge pe copil la cercetarea tuturor
lucrurilor care-] 1 1nconjoara a cauzelor si a fenomenelor care-l
impresioneazd mai mule in viata de copll””’I Pentru educatia
religioasd comportd deci fnsemndtate si atitudinile religioase ale
membrilor de familie, aspectul si interiorul casel pirintestl,
evenimentele religioase ce intervin in cercul vietii copilului etc. Toate
acestea constituic cxperiente pentru realizarea cducancl rchgloasc
de mai tirziu.

P4ni la vrsta de 6 ani educatla religios-morald a copllulm este
mai mult o sarcini de familie. Dar cercetarea bisericii si diferitele
evenimente religioase (cununii, Tnmormantiri, colinde etc.) mai
intervin, intAmphitor, spre imbogitirea acestei educatii familiale. Ea
nu face Tnsi abstractie de ceea ce s’a clidic in sdnul familiei. Educatia
religioas# propriu-zisi 1a in considerare zestrea sufleteascd primard si
pe aceasta clideste in continuare.

Altfelse prezmti viata sufleteasca mai tarziu. fncepand cu 13-15
ani, intri1in joc pubcrtatca $| apon ,,varsta criticd” a adolescentului.
Acum se fac pasii cei mai grei, dar si cei mai insemnati pentru
inchegarea caracterului. Nu este deci de mirare ¢4 pedagogl cu
prestanti deosebitd s’au oprit cu insistents asupra acestei epoci dm
viata omului'®.

Mai timid la 1 1nccput §i oarecum mai dezorlcntat, mccpand cu
virsta de 15 ani si continudnd pand spre 21 ani, tnirul se simte
orientat spre semnul si sensul propriei sale impliniri spirituale; se
afli tn perioada Impliniri structurale. El tremurid de energie fizicd si
spirituald, mai ales Tn epoca adolescentei. Aici se observi o schimbare

¥ M, Bulace, Studiv introductiv in catehetiea ortodoxd, pp. 95-96.
18 Ddim mai jos cAteva luerdri de aceastd naturs:

a) F. Klatt, Sinn und Bedeutung der Jugendebewegung, Presov. -
b) K. Biikler, Die geistige Entwicldung des Kindes; Jena, 1929,

¢) A. Busemann, Pidagogische Jugendkunde, Frankfurta.M., 1931.
&) K. Biihler, Das Seelenleben des Jugendlichen; Jena, 1929.

c) P Mendousse, L'ame de F'adolescent, Paris, 1930, 1936.

fy Ed. Spranger, Psychologie des Jugendalters, Leipzig, 1926.

) N. Terchiii, Evanghelia in scoald (partea ultimd), Sibin; 1935,
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radicali fatd de copilirie.'® T4nirul se intoarce spre sine Tnsusi,
ciutind o viatd de interiorizare. ,,Se scufundi in sine insusi”®,
Ratiunea lui se afirm cu putere. Elstd in fata celor mai mari $i mai
catcgoncc Intrebiri asupra rostului vietii, dar pregiteste in acelasi
timp si hotdrari csenualc pentru viati.

La aceasti vrst el fsi pune increbari mai ales cu privire la existent,
in general, ca si laexistenta lui Dumnezeu, nemurire, ideal, dragoste,
lume, materie, spirit etc. Elfilozofeazd, dar aceasti filozofare aproape
seconfundd cu reveria.' Cade adesea in extreme, putind ajunge
usor de la optimismul cel mai curat si mai viu la descurajarca cca mai
pesimisti'™, T copleseste afectiunea i dragostea pentru frumos pentru
sacrlﬁcm eroic, pentru inflicdrare, pentru faptd curajoasd.

~ 1n ceea ce priveste religia, tinirul crestin prezintd adesea si
Indoieli'®". , Ideile religioase devin, la adolescent, mai profunde siatr o
semnificatie mai vitald. .. Ideile antropomorfice, pe care sile face copilul
in fata ideii de Dumnezeu, primesc un alt caracter” ', De asemenes,
scredinta se afirmd mai putcrmc la adolescent gratie spiritului siu dea
discerne cunostm(cle ajutat de puterea ratiunii”'®,

Se observi, mai ales la tindr, oceartd cu autoritatea; ea 'l supﬁrﬁ

De aceea o contesti de cele mai multe ori, considerdndu-se capabil

sﬁ-$1 dureze mdcpendcnt un stil de viagi si de tedire. Cu toate acestea,
spre sfirsitul tineretii, tAndrul cauti o autoritate ideald, care s§-i
ddriiasci sigurangi si liniste. Aceastd autoritate insi nu trebuie s§
aib nimic din ceea ce i-ar putea amigi nidejdile de implinire spirituali

simorald. Ea trebuie si detind intr’adevir nimbul idealului nestirbit,

ideal dupi care tAnirul si-si dureze personalitatea. Numai un
asemenea ideal atrage dupi sine si conversiunea. Créstinismul
prezinti idealul desavarsit intuit de Hristos. Acestideal devine, prin
educatia religioass, un ,, prim suport al caracterului religios-moral ",

oo M, Bulacy, Op. cit., p.97.
. ™ Ed Spranger, Op. eit., p. 272.

5 [bidem.
%N, Terchils; Op. cit, p. 154.
1# 1, Bologa, Op. cit,, p. 297.
', Bulacu, Op. cit, p. 97.
® Ihidem, p. 97.
™ Ibidem, p. 126.
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El prezinti principii netrecitoare, eroism crestin, jertfelnicia lui lisus
Hristos, curdtia vietii martirilor, mucenicilor si sfintilor, modele de
caractere religios-morale, care ocupd un loc insemnat in istoria
Bisericii, La intrebari, rcllgla crestind prezmté réspunsurl ml:rcgl, care

. aratd drumul mintuirii sufletestit®.

Aici, la aceasti virsti, Biserica acuveazﬁ in educarea caracterulm
relxgnos«moral crcstm

F amilia crestlnﬁ Un rol insemnat Tn educarca caracteruiul
religios-moral il are familia crestind,

Pornim de la Sfinta Familie. Sfintele Evanghcln par afi dcstul
de zgircite In relatarea aminuntelor care ne griiiesc despre ea. Totugl,
relatdrile lor sunt de cea mai mare insemnitate. Cunoscind mediul
de curﬁne morali si de sfintenie in care s’a ndscut Sfinta Fecnoarﬁ,

* precum si atmosfera de religiozitate n care a trdit éa la templu, apoi

din Sfintele Evanghelii aflim cd Maica. Domnului era chipul
smereniei desivirsite. De aceea, Dumnezeu asi ales-o s4-1. nascd
pe Mantuitorul lumii.

Yosif, la rindul s3u, nise mfal;lscazé ca om drept (Mt 1, 19) si
temditor de Dumnezeu. Grija aritati de el In permanentd fagi de
Sfinta Fecioar si fatd de pruncul fisus ne ajutd si vedem un om cu
constiinti luminat# si curatd. Iar Maria, fiind ,plin4 de har” si
»binecuvanratd intre femei” (Lc 1,28), L-a niscut pe Mantmtorul
Hiristos.

Sfintele Evanghclu nu pistrcaza dccat putine aménuntc in
lcgﬁtura cu copildria luilisus. Ele griiesc de Inchinarea ingerilor, a
pastorilor si magilor la nasterea Sa (Lc 2, 8-14; Mt 2, 1-2 51 9-12); apoi
de tiierea imprejur (L 2, 21), de inchinarea Lui la templu (Le 2, 22

$. u.}si de popasul lui Iisus in templul din lerusalim, la virstade 12

ani{Lc 2, 41-51). Dar aminuntele acestea ajung ca s arate Th ce
atmosferd se dezvolta viata pruncului [isus si cit de constiincioasi
era Sfinta Familie in implinirea tndatoririlor religioase. Intr’o
asemenca atmosferd pruncul lisus ,,cresten 5 Seintdrea cu dubul, plin de
intelepeinne; 5i harul lui Dumnezeu era peste EI” (L 2, 40). E1,, 4 Lisus

" Exemplu: rispunsul dat de Méantuitorul tindrului bogat.
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sporea cu inelepciunea i cu vérsta. S 1cu harul Ia Damnezea 5t la oameni”
(LeZ, 52).

In toats vremea crestinii si-au orientat viata lor famlllalﬁ du pd
aceea a Sfintei Familii §iau ndzuit si-si creasci fiii dupid chipul in
care a crescut Finl Omului intre cameni, Mantuicorul Hristos Insusi
a indreptat privirea Sa citre cej mici si i-a iIndemnat pe pAringi s4
{ucreze constant pentru pistrarea nepitat a curitiei sufletestia
copiilor. Cici numai o asemenea curitie il face pe om vrednic de
impdriia lui Dumnezeu (Mt 18, 10-14; Mc 5, 14-16 etc.). -

Sfintii Apostoli, in scrisorile for, fac indemnuri citre parinti si-si
creascy fiii in teama de Dumnezeu, iar fiii sunt indemnati si asculte
de pirintii for (Ef6, 1-45.a.), Accasm pentru 4 ajunge cu vremea si
trﬁlascﬁ oviatdasemenea acclela pe care Hristos a aritat-o intre
cameni.

Nu mai puun sunt preocupati si nu mai pucm acccntucazﬁ Sﬂn;u
Pirinti si scriitorii bisericesti rolul familiei crestine in cresterea cea
buni a copiilor, in educarea caracterului lor religios-moral, -

- 8fantul loan Gurd de Aur scrie si o lucrare anume destinati pentru
educarea copitlor'®, lucrare ,,unici In felul ei acdt prin planul siu, cét
¢i prin ideile sale” ', Ea este ,cea dintdi lucrare de pedagogie crestind,
pe care o are literatura noastrd bisericeascd” ™. Dar Sfantul loan Guri
de Aur nu-gi limiteaz prcocupﬁnlc in legéturﬁ cu educatia religioasd
numai in cuprinsul tratacului de mai sus, ¢ile acccnmcazﬁ siin 0m11111c
sale. :
. Al Sfim;l Pirmcl si scriitori blscriccstl ne-au lisat, de asemenea,

, datc pretioase In problema educﬁru caractcrulm rellglos-moral in

familia crestini.

Mai Tntdi, educapia este nccesara inciin sanul fam111c1 dcoarecc
acoloincepe, se stabileste viitorul temporar, ba si cel etern al omuhun™,
viitor pentru care familia cresting este rispunzitoare in fata oamenilor

1% Diespre gloria desartd si cum trebuie sd ereased parintii pe copii, ‘

1% I, Fecioru, Ideike pedagogice ale Sfantului Joan Gurd de. Aur, in,,Biserica
Ortodoxd Remina”, 1937, pp. 450-451.

1% Thidem,; p. 451.

195 Sfintul Ioan Gura de Aur, Omilia IX la Eptstola Sfﬁntulun Apostol Pavel 1
Timotei, P. G., LXII, pp. 546-548. |
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si fatd de Dumnezeu. Crestinul este vrednic de pedeapsa fui
Dumnezeu dacd nu se osteneste pentru semenii sii. ,Cu cat mai
multne va pcdcpsx deci Dumnezeu pe noi, de nu vom avea grijide
fiii nostri” %, zice Sfantul Ioan Guri de Aur. Nu in a procura averi si
mirire pentru copii trebuie s1 se consume stridaniile parintilor, ciln
a-iinvita pe acestia cum si facd binele, cum si cistige adevirata
mtelepcmnc ciici toate bunurile pamantestl sunt trecitoare, ,toate
se pierd si se stricd”. Dar sufletul bun riméne, si prin bunatatea lui
potfi agoms1tc toate cele de trebuint in viaed. Sufletu] trebuie deci
ingrijit, cici aceasta fnseamna ratiunea existentei noastre'””. Nu fn
a-i [dsa pe copii bogau in avutii este ratiunea-educatiei in familie, ci
fn a-1ldsa ,,Intdrigi sifmbunicatit” ¥, Pirintii crestini, care nu se
ingrijesc de cresterea sufleteasci afiilor lor'”, se fac ei tnsisi , ucigasii
acestor copil. Eli sunt ucigasi mai rdi decat talharii, care ucid trupurile.

- Ci parintii ueid sufletul fiilor lor i cu cdt e mai mare sufletul decét

trupul, cu atdt si uciderea sufletului ¢ mai mare decit uciderca
trupului”®?,

Pirintii crestini nu trebme sd trﬁiascﬁ in credmta cie dcajuns.

pentru fiii lor si fi primit Botezul, cci ei pot rétici si dupi aceea, Ca
si nu riticeascd, trebuic 1 intdriti de timpuriu in virtute 51 1n
Intelepciune®'. lar aceasta inseamnd a-iindrepta spre Hrlstos, a-i
ajutasd deving luptitori pentru Hristos®?,

Educatia din familia crestina inseamna deci o buni crestere
religios-morali. Ea este atunci o actiune nobil4 si sfinti sico o
deosebiti rispundere fnaintea lui Dumnezeu. Ea poate fi aseménati
chiar cu o jertfi bine primitiinaintea lui Dumnézeu, ca si savarslrca
unei Sfinte Taine de citre un preot™.

Este stjut faptul ¢ in sufletul parintilor existd multd 1ub1re pentru
copiii lor Insist paternitatea fnseamnd un izvor bogat de iubire. ,, Dar

* Despre cresterea copiilor, p. 2.

1% Ibidem, p. 2.

% Idem, p. 6.

¥ Thidem, p. 4.

2 [bidem, p. 6.

% Sfantul Tean Gurd de Aur, Omilia X1 la Evangheha dupd Matei, P, G LVII
¥2 Idem, Despre gloria desartd etc. p. 8, p. 19.

L Sfﬁntui Grigorie de Nazianz, Poemata moralia, B (5, XXXVI, 929, A,
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pentru a cunoaste ceea ce este mai folositor copilului, trebuie ceva
mai mult decit paternitatea si iubirea, , Cici pe parinte nu-1 face
pannte nagterea pruncului, ci osteneala pe care o depune ca si-l
invete pe prunc rot ceea ce este bun si folositor pentru sufletul lui”?,
Indemnul spre virtute si deprinderea copilului cu triirea in virtute -
acesta trebuie si fie telul ostenelilor paringilor: ,,Caci tezaurele virtugii
sunt atit de'pretioase, atdt de plicute, atdt de vrednice de dorit, fati
cu bogitiile de jos, incit acelacare o datd le are nu ar consimtisi le
dea pe pimdntul 1 mtreg, de s’ar transforma tn aur, cu ﬂuvulc cu mﬁnlc
$i cu muntii”?®,

Multi parinti plang si se thnguiesc, isi frang mamlle si trupul atunci
cind se Intdmpla ca fiii lor s ajungd In mari dureri, in necinste, Tn
judeciti st chiar {n Inchisori. Dar vina este a pirintilor, cicieinu s’au
ngrijit din timp de cresterea fiilor lor In cinste fatd de aproapele.
Asemenea parinti nus sunt vrednici de compatimire?”. Eisunt cauza
nenorocirilor ce s¢ abat asupra fiilor. Ei nu i~au ferit pe copii de picate,
de cuvinte rele; de ciderea in minie etc. Eii-au dezmierdat fira
judecatd st nu i-au certat cu ingelegere. Rusinea in care cad multi
copti, cAnd ajung la o virstd mai inaintati, se risfringe pe dreptate
asupra pirintilor, care nu i-au educat bine in primii ani ai vietil lor.
»Ga toti Tl aratd pe tatdcu degctul dupé ce copﬂul . piteste vico
rugine”®,

Casdnuse mtamplc toate acestea, Copllul trebuie sﬁ dobdndeasci
ncd In familie adevirata ingelepciune, care si-1 fie cirma pentru viaga
intreagi. ,,Asa cum o corabie fird crma si fird cArmaci nu poate
trece marea, asa §i omul cel ncTntclcpt corabie fird cArmi si fird

»209.

- Din cele ardtate mai sus, putem ingelege usor ci educarea

caracterului Tncepe Tn familie. De altfel, cele mai actuale idel

. ™ Sfantul Toan Gurd de Aur, Contra adversarilor vietii monastice - I1. Catre
un tatd necredineios, trad. Gherasim Safirim, in ,, Biserica Ortodoxd Roménd”, 1882,
p. 489,

%5 Jdem, Despre cresterea copiilor, p. 1.
% Sfantal loan Gurz de Aur, Contra advers. vietii monastice,, loc. cit, p. 497.
27 thidem, p 497.
% Sfancul Iean Gurd de Aut, Despre cresterea copiilor, p. 2.

29 Ihidem, p. 10.
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pedagogice si psihologice confirmi ci ,un rol imens n formarea
caractetului la copil il joacli perioada prescolard, vérsta la care copiii
se deosebesc printr’o mare impresionabilitate, prin imitatie, ¢ind
actiunea educativi nu intdmpind o rezistenti constientd, cind se puh

bazele unui mare numir de deprinderi, inclinatii si interese, care .

joacd un rol de seamd In Infitisarea psihicd.a omului. Aceasta este
vérstain care impresiile sunt atit de puternice, incit de multe ori
rdmdén intip4rite in memorie pentru toatd viata”*'!, La fel, ,,multe
scideri ale caracterului (capriciul, Tncipatinarea, obriznicia,
nedisciplina etc.) Isi au riddcina in erorile educatiei tocmai in perioada

prescolard in'special prin exemplele. rele pe care le dau adultii -

citeodati copiilor”??,

O buni parte dintre copii tré’uesc pini la virsta dc 6 ani, cu
deosebire, In familie, din sinul c4reia deprind si manifestiri de ordin
religios, ca si uneori Inclinatii.cu-efect negativ pentru educarea
caracterului religios-moral. Pentru copil, familia este prima scoali a
vietil. Familia crestini are cuvént hotiritor siin punerea bazelor
caracterului religios-moral®”, Casa pirinteasci este prima incipere
destinati invigimantului si educatiei. Parintii sunt Intéii dascali ai
copitului, iar fratii i surorile, daci ex1sté constituie prlmul colccnv
colegial. .

In aparenl;ﬁ cel putin, constatirile acestea suntfoartc s:mplc Cmc
oare nu-si d4 seama de ele si cui nu i-ar sta in putingd si le formuleze?

Si totysi, citi dintre semenii nogtrifsi opresc preocupirile si gdndurile

asupra insemnititii pe care o au ele pentru intreaga viati a omului!

Verificim zilnic ¢4 primele impresii pe care le dobindim cu
referire la persoanele si lucrurile din jurul nostru determini si
comportarea noastri ulterioard. Mai tirziu, aceste impresii cu mare
greutate pot suferi oarecare modificdri. De cele mai multe ori pozitia
pe care ele si-au cistigat-o In constiinta noastrd riméane definitiva,
Asa e si cu viata triitd In cercul familiei crestine. Ea prezinti mai
intdi un chip de traire In raporturile cu lumea Thconjuritoare, cu

#0 Cornilov, Smirnovy, Teploy, Psxholegla, Lrad rom. 1950 P 492

! Thidem, ‘

42 1. Popescu, Psihologia lucratd pe bazele ps1holog1ce aleA reﬂ.hsmulm
herbartian, Sibiu, 1902, p. 352, :
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semenii si cu Dumnezeu. Viata din familie exercitd o Tnriurire
puternici. In ea se Infiripa primele idei morale. Familia canalizeazi
dintruinceput simtirea curatd a copilului si putina lui putere de
judecati; ea trage mai intdi drumul spre manifestarea vointei
copilului infapte concrete.

Voind s cristalizeze, In expresii cit mai potr1v1te mﬂucnta famlhcl
asupra copiilor, un mare pedagog se adreseazd parintilor astfel:

wPropria voastrd purtare este Jucrul hotdrdtor. Si nu credeti cd educati
cop:lul numai atunci cind vorbiti cu el, cind Tl invitagi sau fi porunmtl
i faceti educatie n orice clip a victii voastre, chiar atunci cdnd nu
sunteti acasi. Felulin care v imbricati, in care vorbiti cu altii despre
altii, in care vi bucuratisau v4 intristagi, felul In care vi purtati cu-
prietenii sau cu dugmanti, felul in care rideti sau cititi-un ziar, toate
acestea sunt de-o mare importantd pentru copil. Copilul vede sau
simte cele mai mici modificiiri-ale tonului, toate Intorsdturile gAndirii
voastre ajung la el, pe cii pe care voinu le observati”*.

In concluzie: ., Pretentiile parintilor fatd de ei insisi, rcspcctul
panm;llor pentru familia lor, controlul périntilor la fiecare pas, — atd
primasi principala metod3 de educatie”®. .

- Existi un element fundamental pentru reusita cducapel in general
si decisiaeducatiei l’CllglOS -morale, Tn famikie: increderea. Copilul,
prin vrsta si, pnn pozitia sa naturald, este o fiintd care, pentruase
putea dezvolta, simte nevoie de ajutor. De aceea, Intre el si cei mai
vérstnici din preajma si se stabileste o dependenti puternici, care se
reazem? tocmai pe nidejdea in dob4ndirea ajutorului atit de
necesar. $i nu poate fi vorba, aici, numai de un sprijin privind
dezvoltarea fizicului, ¢ mai cu seami de sprijinul necesar promovirii
Ifuntricului spre o viagd din ce in ce mai deplind™”. Aiciesteluai in
considerare si latura religioasia problcmm

Increderea copiluluiin pirintii séi este intreaga s § curatd. Dar pirintii
crestini, in mod consucnt sl intentionat, leagi increderea si nidejdea
cu ei, nidejdea si credinta in Dumnezeu intré siin suﬂetul fiilor lor.,

A, S Macarcnco Texte pedagogwe alese, ,,Cartca rusi”, 1949 pp. 27 28.

24 Ihidem, p. 28.
nECf G Bohnc Das Wort Gottes und der Unterncht Zur Grundlegung

einer evangelischen Padagogik, Leipzig, 1922, p. 207,
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Astfel ajunge copilul si jubeasci realitatea lui Dumnezeu prin
mediul din jurul siu, prin ceea ce aratd si fac pirintii sii, prin aceea ca,
pentru ¢l, tot ceea ce fac sifnvacd ei Tnseamnd adevir si autoritate®®.
Elajunge sa-si incredinteze viata lui Dumnezeu, intemeindu-sé pe

‘Increderea in cei ce zi de zi manifestd o deplini tncredere In

Atotputernicul. Dar ajunge la aceasta si din dragostea pe care copilul o
are fatd de parinti. Aceastd dragoste nivileste mai Tntdi in sufletul
lui. Si, prin linistea ¢i, poate duce de la pirinti la iubirez de Dumnezeu?’.

Dar cazul este identic si in privinta altor acte din viata copilului.
El priveste cu incredere toate faptele si vorbele celor mai varstnici.

Pentru el toate acestea constituie modele vrednice de urmat si imitat

motive de actiune. Faptul implici in sine o rispundere exceptionals,
s10 familie crestind constientd de menirea ei si a societdtii umane
poate sesiza o asemenea situatie, in toate consecingele posibile.

- Influenta familiei asupra-educatiei copilului nu se ntinde insi
numai pind la vérsta scolard a acestuia, ci pand la majoratul lui, De
aceea familia cresting este un factor insemnat in educarea caractcrulun
religios-moral,

Infamilie, totusi, rolul esential educauv il dctmc mama, Ea prezmtﬁ
o 1mportanta covarsltoare pentru educarea caracterului, fiind ,,cea mai
scumpd si mai apropiati fiintd pentru copilul mic; educatoarea lui
natural#®®. fn problema noastri, mama cresting este priviti ca un chip
viu siautentic al rugdtorului crestin citre Dumnezeu®®, Fird indoiald,
wintelegerea naturii lui Dumnezeu se dezvolti la inceput pe genunchii
mamei”?, ¢ici sufletul copilului , urmeaz4 sfaturile mamei, pe care 0
pretuieste mai mult decét pe toati lumea cealalts. Copilul o privestc

pe mama sa ca pe cea maiimpodobitd reging $1 nu-icere dccat acecasl '

iubire cu care el 0 iubeste™?'.

’"’Ibldem p-218.

27 Cf. M. Bulacu, Studiu introductiv in catehetica ortodox4..., p 95,

*7 Cornilov, Smirnoy, Teploy, Op. cit, p. 492,

4% Petru Barbu, Elemente de cateheticd sau metodica rehglel ed. 11, Arad,
1915, p. 25.

20 Bover, Le sentiment reixgleux etla psycho!ogxe de l'enfant, Paris, 1920, p. 29.

# S, Haidacher, Das HI. Chrisostomus Biichlein uber Hoffart und
Kindererziehung, Ireiburg im Breisgau, 1907, p. 79.
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Eminente personalitdgi morale si religioase din cAmpul istoriei
mirtunsese influenta exercitatd asupra caracterulut lor de familie, cu
deosebire de mami. ,,Am crezutin mama mea — zice unul - inima
ci mi-a ardtat pe Dumnezeu. Dumnezeu este Dumnezeul mamei
mele, Dumnezeul inimii mele. Dumnezeul creierului meu este o
himerd. Dumnezeul inimii mele este Dumnezeul meu... Mamd,
mami, am gisit pe Dumnezeu in supunerea mea citre tine. Mami,
supunere, Dumnezeu si datorie, pentru mine nu sunt dect acelasi
fucru”?, Tar o altd personalitate scrie: ,Mi-am inceput viata religioasd
adordnd si iubind pe Dumnezeu in persoana parintilor mei. Tatdl,
mara s1 bunica erau in casa noastri o trinitate de persoane, cirora li
se adresa pe rind cultul meu domestic. Afectiunea imensi ce purtam
bunicii mele se transformi intr’o ticutd adoratie, cind intr’o seard
patrunzind in camera ei o gisii in genunchi la picicarele patului.
Atunci, pentru prima datd poate am inteles ¢4 deasupra divinitiilor
mele domestice existd o fiingi misterioasd si ascunsd, cireia insisi

paringii mei ise Inchind in duh si adevir” (Tolstoi).

Cu adevirat, iubirea mamei crestine citre copilul eisi iubirea

.copilului fagd de mama sa inseamni ridicarea sufletului la iubirea lui

Dumnezeu si a voii Lui; Aceasta este piatra unghlulara a cducamcl
religioase ce duce sila realizarea caracterului cre$t1n

- lubirea, credinta cresting, adici temeiurle sigure ale vietii noastre
religios-morale, se agazd si se intdresc, In sufletul nostru, de citre
mama noastri. De aceea ,,mama trebuie sd triiascd pentru copilul
siu, s2 fie slava fubirii sale pentru el, dar nua capriciilor si a instinceelor
animale. Astfel se desteaptd primelé sentimente de ubire sicredingd
n copil, mai intdi pentru mama sa si.dupd aceea pentru tati, frati si
surori. Eliubeste pe cei care o iubese pe mama sa §1 pe Acelain care
ea crede. Astfel, sufletul copiluluise ridicd Tn mod natural citre
Dumnezeu”. Langi acestea se adaugi seriozitatea si energia tatlui,
ce ajuti ca dezvoltarea morald si devini cit mai completd si mai

-frumoasi in varietatea ei. Cea dintdi~ mama crestind ~ sddeste noblete

227, [1. Pestalozzi, Cum 151 invatd Gertruda copiii (Scris XIV), _

M, Bulacy, Educatia cresting pentru copii si tineret, dupd Sfantul loan
Guride Aur, p. 131, cf. 51 ]. H. Pestalozzi, Cantecullebedel,Sé.mthche Werke, Ed.
L. Seyffarth. B, XII, p. 289 s.u
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crestind, iar chipul unui tatd crestin imprim hotdrirea si encrgia

 fiptuirii binelui In trisiturile caracterului religios-moral. -

Agtfel, pe fondul organizat de familie, Biserica clideste, prm
mijloacele ce-istay la Indemind, caracterul crestin.

Biserica crestind, Biserica este comunitatea sfint} intemeiaty
de Mintuitarul lisus Hristos Tn scopul mantuirii sufletesti a eelor ce
cred In El si fac cele ce invagd El Ea este depozitara harului
dumnezeiesc pururea izbivitor.

. Intrareain Biserici sc face prin Taina Sfintului Botez asezatﬁ dc
Insusi Intemeietorul ei (Me 28, 19; In 3, 5 etc.). De aici apcn membri

ai Bisericii sunt toti cei care, prin Sfintul Botez, au intrat in obstea -
.cea mare a uceniciloy lut Hristos Tneru credingd si faptd, care rlimfnin

ea si pistreazi cu sfintenie tpati ’l‘nvﬁcéwra si predania ei; toate
rinduielile transmise de Mantultorul prln Sf"lntu Apostoligi prm
urmasii lor.

Efectul prim si cscngial al Tainei Sfantulm Botcz este omordrea
picatului strimosesc $i a tuturor picatelor personale pe care le-ar
avea cineva pind In clipa botezirii sale. Aceasta inseamnd a muri

picatului, a te Ingropa Tmpreuns cu Hristos in moarte. Dar asa:cum -

Hristos §’a sculatdin morti prin mérirea Tat#lui, cel botezat se ridici
prin Hristos la 0 noud viagd: viata in Hristos (Rm 6, 3-4). El se boteazi
deci in Hristos, se Imbraci in acelast timp tn Hristos (Ga 3, 27), devine
om al lui Hristos (Ga 3, 29), ca prin darul si ajutorul lui Hristos si

~ poat? ajunge, mai tirziy, la statura Acestuia (Ef 4, 13).. ‘
- Sfintul Botez inseamni deci nasterea omuluij la o nouni viati,

nastere ,,din apd sidin Duk” (In 3, 1-8), singura nastere sufletcasci pe
urma cdreia se poate intra in impéritia lui Dumnezeu (In 3, 5).
Prin Sfantul Botez, Mantuitorul Hristos intra si locuieste in noi,

locuiestein partea cea mai dinduntru a catapetgsmet sufletului nostru,

ninciperea ,,cea mai ascunsd si mai sincerd a imimit, incdpere care dacd
nu se desclide prin Dumnesen 5i prin nddejdea infelegdtoare, nu putem
cunoaste in chip sigur pe Cel ce locuteste in ea 51 nu putem i de-az; fost
primite fertfele de ghnduri, sau nu”™,

2 Gfincul Marcu Ascerul, D%pﬁBotez’, B ‘G., LXV, 996,
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- Hristos este ¢el ce locuieste In noi, dupa Botez, ,, afard numai dacd
nu suntem cresting netrebnics” ™. Hristos este insé st capul Bisericii; Ei
triieste in Bisericy, iar Bisérica tréieste ptin Elsi prin harul Lui panﬁ

lasfarsitul veacului. In Biseticd, In Hristos, umm prm Hristos caintr'un

singur tebp — trupul mistic al Lun ~ existd toi cei care s’au botezat.
Aceastaeste taina cea mare care 1l asociazd pe crestini spre unul sl

acelagi ideal: desﬁvamrea in Hristos,

Indatorirea si i mijloacele dé a lucta la.desivrsirea credmcxosllor
le-a asezat Mantuitorul in Biserica Sa, Aceasta inseamnd ci Biserica
lucreazi, pritt mijloacele ei harice si prin slujitorii ei, la crestereain
duh st adevir a fieciruid dintre membrii i in parte sia tuturora, Ea
are aceastii indatorire prin porunca limpede dati de Mantuitorul (Mt
28, 19); ea este maica duhovnicedsci 4 tuturor crcstmlior pe care i-a
ndscut prin Sfintul Botez. Asa cum pﬁnnnlor le incumb# indacotirea
sfinti de a-5i creste fiii pe care i-au hiscut, si le este asigurat dreptul
de a-i indruma si conduce la un idedl de ei ales, tot asemenea cxisti

-aceste elemente i in sarcina Bisericii. Gici apartenenta crestinilor la

Bisericd exprima ragiunea lor de a existain ea ca niste membre vii si
active, care sd se poatd dezvolta i si fie dezvoltate spre idealul fixar
lor prin capul Bisericii. De aici deriva functia instructivi si
educativ-religioass a Bisericii. De aici insemnatatea Bisericii ca factor

" al educirii caracterului religios-moral. De aici porneste munca

Bisericii spre ridicarea tuturor membrilor ei pAni laa ajunge togi la
aceeasi credintd $i cunostingd a Fiului lui Bumnezeu, pind vor ajungc
Jha starura barbatului desavamt la mdsura virstet daplmamm Jui Hristos”
(Ef 4,13)%,

Blsenca reallzeazﬁ aceste lucrun prm mijloacele date eide Insusi
Mantmtorul Hristos. Intre acestea, prin cuvintul Sﬁntc1 Evanghelii,

| care nu este o intelepoiune umand evoluard n timp, ¢ de esentd divind,

dupa cum sufletul omenesc nu este manfestarea mxorfunmanm  fiziologice
in fiinta umand, ci eternul spirit din om, care vine de la Dumnezen, prin
creafia dupd chipul si asemadnarea Sa, st poate sd-gi regdseascd adevdrata
stratucire tot prin mijloacele ldsate noud de Dumnezen, prin asesdmidntul

25 hidern,
# Cf. Sf. Grigorie de Nazianz, stcurs apologetic..., p. 382.
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intemeratin E/™. Pentru crestin deci, cuvintul Sfintei Evanghelii
inseamni adevir vesnic si autoritatea duhovniceascd supremd, dupi
care el 51 orienteazi toate gandurile, toate siitirile, toate actiunile,
Intreaga sa viatd spirituald dupd care i ¢lideste caracterul si
personalitatea sa religioasd. Aspectul de permanents pe care il implici
autoritatea Sfintei Evanghelii este elementul esential care hotiraste
formarea credinciosului crestin tntrun singursens moral: desivérsirea
crestind prin Hristos, prin Cel ce S'a revelat cuvantul lui Dumnezeu.

Biserica este In misurd si posedi resurse pentru pregitirea fiilor
ei, in cel mai prielnic mediu, pentru méntuire™, Stridaniile ei puse
nefincetat Tn slujba ridicirii religios-morale a fiecirui credincios s’au
vidit sise videsc a fimereu de folos prin faptulci nu sunt legate de
un anume timp, ¢i rimén astfel in continuare. Biserica este eternitatea
trditd In timp. Asa c ceicare o judeci din afard o gisesc pietrificati.
Dar chiar pentru acela care vrea si fie modern cu orice prey si care se
predd cu totul timpului, Biserica si adevirurile ei rimén intr’o
permanentd actualitate®, ceea ce explici fortele ei de a-1 forma pe
credincios, de a-] dezvolta, fird incetare, pe laturile morale si religioase.

Totdeauna nou si innoitor; in Biserici, este harul mantuitor, harul
lui Hristos, care continui creatia lui Dumnezeu, sprijinind progresul
crestinuluispre desavirsire, spre recistigarea ,,aseminirii” cu
Facitorul siu, Aceasta este o lucrare cu aspect educativ-religios care
nu se incheie Intr’o epoci oarecare, ¢i continud in eternitate, pentru
ca nefncetat s zideasci fi ai impiritiei Jui Dumnezeu. Biserica,
péstritoarea harului, il impdrtiseste credinciosilor ei indeosebi prin
Sfintele Taine. Daci prin cea dintdi dintre Taine, prin Sfintul Botez,
i naste pe fiecare din flii ei spre o nous viad, prin mijlocirea celotlalte
Sfinte Taine ea sfingeste viata crcdinciogilor in toatd vremea siin
cele mai Tnsermnate momente ale ef,

Cultul divin este de asemenea un mijloc prin care Blsenca lucreaza
in sens educativ-religios asupra credinciosilor ei. Prin ei, Duhul fui
Hristos pulseazi In toate midularele vii ale truputui Sau, in toti fiii

#'M. Bulacu, Educatia cresting pentru copi. .., p. 126.
#Gf, C. Pavel, Problema rdului [a Fericitul Augustin, Bucuresti; 1937, p. 72.
 Sergiu Bulgakoff, Ostliches Christentum, Ed. Ehrenberg, vol. |, p. 137.
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Bisericii, ca toti s4 ,,ia chipul lui Hristos” (Ga 4, 19}, to4i sd vz’ez_e in
Hristos” (Ga 11, 20), Culeul Bisericit noastre mijloceste trdirea
credinciosului in Dumnezeu, putindu-se astfel dezvolta potrivit
tnvagiturilor si poruncilor Lui*®. Dar prin faptul ¢4 In atdtea ocazii
credinciosii se string intr’un singur minunchi, ¢i traiesc in cildura
acelorasi rugiciuni, ¢ urmiresc aceleasi acte ale cultului divin, - -
pnn acest fapt se dezvoltiin el trisdtura comunitard care Ti face solidari
in bine si sdritori la nevoile aproapelui. Ap01 51 lmprqurarea ¢ toti
se impirtasesc cu acelasi Hristos, dintr'un singur potir, intr'o sm_guréi
formd, contribuie la realizarea unititii de simtire, de voint4, de actiune,
fn-comunitatea crestind (1 Co 10, 17).

- Firiindoiald, mijlocul principal 1n educatie este excmplui viu.
Biserica are In istoria sa nenumdrate asemenea exemple. Mai Intdi,
ea 1 arati pe Hristos in toatd mirirea Sa, In plindtatea personalitatii
Sale. Apoi, sirul apostohlor sfintilor, martinilor etc., sirul nesfarsit de
credinciosi modesti si simpli, care prin puterea caracterului lor
religios-moral au infrint pacatul 5i sau ridicat la o viagi crestind demnd
de triit, este tocmai ceea ce Biserica prezinti credinciosilor €ifn scopul
formarii lor lduntrice. : :

3..Mijloace in e-ducatia religioasﬁ

Rugaclunea este un mlleC cscm;lal in educatia religioasd. Ea
este ,ridicarea mintii si a voii noastre cidtre Dumnezeu”?!,
Rugiciunea ocupd un loc esential in viara rcllgloasa a credinciosului
crestin; ea este puterea ce indrumit si modeleazi viaga lui, iar Biserica
este factorul care di fillor ei p051b1htﬁt1 de multumire duhovniceasci,
de triire in rugﬁcmne obisnuindu-i, cu prilejul sfintelor slujbe, sd
practice rugiciunea in mod statornic.

Sub puterea rugéciunii mintea credinciosului se mdreaptﬁ spre
Dumnezeu, simtirea lui se indepirteazi de pdcat s se Tmbracd in
51mt; de pietate, iar vointa lu1 se face ascultitoare mdcmnurllor divine.

20 Thidem, p. 65. '
2 Gfantul Toan Damaschin, Dogmatics, c. 111, cap. XXIV,.p. 22,
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in chipul acesta ¢l paseste spre desdvirsirea-sa, a vietii sale
crestinesti®. Cici rugiciunea asigurd unitatea vietii religios-morale

a credinciosului, mi ]]ocmd o impreuni-triire a fui cu neschimbabilul

Dumnezeu®. Inileindu- -s1 mintea spre Dumnezeu, curdtindu-si
simtirea prin apropierea de El, ascultdnd de voia Lui, credinciosul
poate atinge un nalt grad de-curitie in viata sa. El realizeazii cu vremea
un anumit stil de triire, 0 anume tinutd duhovniceascd in raport cu
semenii si §icu Dumnezeu, se manifestd constant si pistreazi o
simtire addnci si durabild de moralitate si religiozitate®™. Rugiciunea
lindreaptd pe crestinul credincios citre viata spirituald. Nici nu poate
fi conceput un crestin care si nu se roage™. Ba mai mult: rugiciunea,
fiind o intretinere personald cu Dumnezeu, reuseste si facd din viata
credinciosului o, viatd de rugiciune”... ,Ea duce laintretinerea
lcgﬁturi]or intime Tntre Dumnezeu si om si deci Ja inliturarea faptelor
rele siinutile”*®. Prin ea poate fi conceputi s plrltuallzarca vietii
crestine. fn virtutea acestela, ,plimbarea, conversatia, repausul, toate
faptele pe care le face crestinul trebuie si fie rugiciune, adicd
intretinere cu Dumnezeu, sub-mit de diferite forme”#7, Printr’o
asemenea atitudine religios-morald constanti se arati caracterul crestin
ortodox.

Dar rugiciunea este si o activitate duhovniceasci dintre cele mai
profunde. De aceea, In ,,Biscrica patristicﬁ un adeviir de marcurisire
ortodoxd, In faga unei erezii, se fixa si se afirma Intr'un imn sau fntr’o
rugiciune care se intrebuinta in cule. In acest chip 1 mva;arca
adevirurilor crestine se primea Intr’o atltudme rellgloasa ntr’o
atitudine de 1rugﬁcmnc”238 :

-Pe drept cuvint cineva spune dcspre rugﬁcmne cieaeste ,,rehgla
Tnactiune™. Eall duce pe credincios la actiune chiar i atunci cind o

22 Hans Dittmer, Rehglonsuntemcht auf dem Grunde der erkhchke1t und
neuen Erziehung, H. Bshlau, Weimar, 1932, p. 9%4.

28 C1. Gr. Cristescu, Féi Juerul evanghelistului, Slbll.l, 1929 pp 10-14.

“# (3f H. Dittmer, Op. cit., p. %4, '

B Cf. N. 8t Georgescu, Dociring morald dupﬁ Clement Aiexandrmul
Bucuresti, 1933, p. 50.

¢ Clement Alexandrinul, Stromate V11, VI, 39, 3, 111, p. 29.

#N. Georgescu, Op cit., p. 5L

B8 Cf. L. Beauduin, Op. eit,, vezi P, Vintilescu, Op. eit., pp. 262-263.
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ascultd, o predicd, ficind ca mintea si inima lui si se indtepte spre
idealul desdvarsirii crestine si s stea In comuniune si ,convorbire
spirituald cu Dumnezeu"”, Triind activ in rugiciune, sufletul crestin
se cutremurd ,,de sfintenia clipei (51) imbracd vesmantul ncpr;hanel...
se purificy, se Tndumnezeieste”#¥,

Rugﬁcmnca s¢ asociazi astfel actclor rellgloase ce colaboreazi [a
educarea st dezvoltarea caracterului cregtin. Iar din momentul in care,
prin ea, ,,religia devine un raport viuintre om si Dumnezeu”, Biserica

1l invati pe credincios s se roage corect™, ca o impletire strinsd s3

s¢ efectueze mereu intre rugﬁcmnc §i toate faptclc gandunic si
simgirile lui crestmesti

Cele mai scurte, mai substantiale si mai stiruitoare cereri pe care
Sfintii Apostoli le-au adresat Mantuitorutui Hristos au fost: , Doamne,
adaugi-ne noud credingi!”, si: ,, Doamne Invatd-ne sd ne rugim”!
Impletirea dintre credintd si ru gﬁciune'cste si eade trebuinitd In
formarea splntuala a credinciosului. Cici prm ease asomazﬁ in aceaStfi
formare si sentimentul religios.

De altfel, ,,intre sentimentul rcllglos §i rugiciune este o legaturé{
intim, organici. Mireasma este rugiciunea, credinga este smirna care
arde pe altar; cind credinta este aprinsi, de pe altarul sufletului se
ridici spre cer ru gﬁcmnea, ca o esengi asufletului, fragment de voingd
idealizats, elan de spiriteliberat, undi de spmtuahtate purd, smerenie
de penitenti sau efuziune de adoratie si recunoscm;é, strigit de ajutor
si de izbavire, sau mireurisire de resemnare si 1 adeziune” ‘

latd dé ce credinciosii suntintixiti in credintd, pnn rugiciune. Ei
sunt frivatati si se roage si s se deprindi cua practlca rugiciunea
adevirard. fn modul acesta rugiciunea devine, pentru ei, o forti reald,
o disciplina spmtualﬁ ce reahzcazﬁ muluphcarca virtutilor morale i

rcllgloasez“‘"’

(A, 8. Popescu, Metodica specialéastudiului religiunii in scoalele poporale,
Sibiu, 1882, p. 24.
¥ Valeriv Popa, Rugﬁcnunea in metodica religiei, Succava, 1943, p. 24.
. ®Heinrich Mayer, Katechetik, Freiburg im Bmsgau, 1928, p 119,
¥ Gr. Gristeseu, Op. cit,, pp- 58-39.
#5 Ibidem, p. 70.
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Nu trebuie uitat faptul ¢ iubirea fati de Dumnezeu si aproapele
este una din trisdturile esentiale ale caracterului reli gios moral crestin.
Rugiciunea este tnsa, Inaceasti ordine de idei, factor si muloc eficace
pentru desteptarea, inmultirea si intirirea dragostei crestinesti. In atdtea
rinduri Méntuitorul Iisus Hristos S’a rugat nu numai pentru Sine, ci
mai vartos pentru ucenicii Sai, pentru lume, pentru toti credinciosii.

-Aceastd atitudine de rugitori pentru aproapele, de rugitori din
dragoste curatd, s’a ficut evidentd si la Sfintii Apostoli, la Sfintii P4rinti
etc. Dar se face vizutd si la toti adeviratii credinciosi crestini.
Rugiciunea ,, Tatd] nostru”, ca si cele mai multe din rugiciunile
Bisericii, nu exprimi cereri, mulumiri si laude pentru un ins, ci mai
degrabd pentru comunitate. Ca urmare, rugiciunea cimenteazi relatii
de bunivointi, de Tn;clcgcrc side bire crestind intre cel ce o face si
cet ce sunt cupringi in sfera ei. Ea cultivd dragostea credinciosului

fagi de Dumnezeu si aproapele, contribuind astfel la formarea unei_

autudnn nobilesilai intdrirea caracterului crestin, -

Ea mai cultivi apoi si sentimentul de mils, smerenie, cucernicie,
dreptate si pace sufleteasci.

Tot rugiciunea este fapta crestini care di rezonantd si intindere
adecvati cererilor si doririlor crestmcstl Ea se asociazd curitiei
sufletestia cred1n010$1lor »Care au inima proprle pentru blindete si
rugacmnc”z‘” cum §1 nadejdﬂc celor avintati spre idealul religios.
,Ciici se bazeazi tocmai pe premiza cd existd Dumnezeu care poate
s asculte cererea oamentilor si s# influenteze asupra inimii” 2%, Unii
credinciosi i cer lui Dumnezcu ajutor fn micile lor nevoi si dorinte;
altii intecleg mai bine cia te - ruga nuinscamné a cere mereu ceva din
bunitatea lui Dumnezeu, ci mai degrabi a te aseza cu toati fiinta ta
la dlspozma Tatilui Ccrcscz‘“’ interpretdndu-i voia in fiptuirea ta de
ficcare zi. Apoi prin rugiciune, ,.s¢ intireste vointa, afirmandu-se
izbinda ce o va aduce ajutorul divin; apatia se risipeste si terenul
unei munci rodnice se deschide In plind lumini sufleteascs™,

mg, Haldachcr Op. clt p. 66

#5 Hr. Andrutsos, sttern de morald, wrad. L. L:lncrﬂnjan siE. Mud()poulos, Sibiu,
1945, p. 166, :

2 Cf. H. Dittmer, Op. cit, p. 93.

B M. Bulacu, Studiu introductiv in catehetica ortodoxﬁ, p. 155,
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Mai presus de toate, rugiciunea aduce tirie, ordine si discipling
interioard, tirie morald, care nu se zdruncini in cele mai dureroase
momente ale vietii, Rugiciunea din gridina Ghetsimania premers
Jertfei de pe Golgota, tot asa cum cea din pustie a pregitit rezistenta
lui lisus impotriva ispitei celui viclean. Aceastd tinuti echivaleazi cu
crestinismul viu si activ, cu caracterul crestin, care interpreteazi prin
fapte Invagitura descoperltﬁ de Maneuitorul Hristos.

Medltatla religioasd, la rindul i, are o aproplatﬁ corespondcntﬁ
sl i tnrudire cu rugiciunea. {nsisi rugiciunca ficutd ,,in duh si adevir”
este 0 meditatie crestind. Prin urmare, aceasta din urmi are siea
importantd in cducama religioasi.

Sufletul crestinesc doreste clipe de hmste sl dc reculcgcre doreste
glesfﬁtﬁn duhovnicesti, pe care le poate gisi tocmai in meditatia pioasi.
In viata crestini si in actiunea pentru Intdrirea ei, meditatia trebuie
deciinteleasi sirealizatd ca o adevirata clipd de liniste si de reculegere
sufleteascd. De pild, la patimile Domnului, credinciosii du prilej si
psticze citeva clipe de liniste si sé cugete cu toatd atem;la ‘exclusiv
asupra momentului réstignirii. De asemenca, si cu ‘alte ocazii
asemandtoare, Acestea sunt momente ziditoare de suflet si i dau nastere
laoatmosferd de pioasd religiozitate ardt de puternicd, incitei se simt
triind aievea lang3 ciucea Domnului. Meditagia religioasi contribuic
indeobste la spmtuahzarea sl 1adancirea viegii religioase. Cicisi e, casi
rugiciunea, ridici mintea st inima credinciosului citre Dumnezeu. -

Meditatia fixeazi atentia credinciosilor si asupra urior intrebiri
de temelie ale vietii crestinesti, cum ar fi: in ce constd raportul sufletesc
al credinciosului cu Dumnezew? Cum mé infigisez ev, prin viata mea,
Tnaintea [uiDumnezeu? Ce am ficut azi pentru progresul meu moral
sireligios? In ce constd responsabilitatea mea personald fatd de
progresul duhovnicesc pe care trebuie si-1 realizez z1 de z17 Ce bine
am ficut si mai trebuie s3 fac aproapelui meu? Hristos mi vrea om al
pécii; ce am realizat eu Tnlupta pentru pace? Cine este Hristos pentru
mine? Ce semnificatie are jertfa Lui pentru mintuirea mea? :

Astfel, meditatia religioasd infatiseazd momentul confruncirii
credinciosului, prin constiinga proprie; cusine Insusi, cu Dumnezeu,
cu Hristos si cu invidgitura Sa, cu aproapele si cu viata 1r13551248

¥ Cf. L. Fendt, Katechetik, Tipelmann in Giessen, B.L, 1935, piJ. 48-53.
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Confruntarea duce la clarificari §i hotardri esentiale pentru viatd,
forméand astfel si vointa in directia moral, Meditatia tnsisi, care duce
la confruntiri si hotdrari, este o dovadi a unui'stadiu de vomtﬁ

“exercitatd n sﬁvarslrea binelui®®,

Pentru activarea vietii religioase, mcdu:agla se leagﬁ mdcoscbl de
persoana Mantuitorului Hristos. E fnsusi este v1at;ﬁ $i, ptin El,
credinciosul devine activ, viu. Iar cel ce viaza in Hristos si prin Hristos
viazd si pentru midularele lui Hristos, pentru aproapclcm in fclul
acesta, prin meditatie, se zideste nu numa1 viata in Hristos, dar $1
fapta pentru binele aproapelui.

Este necesar si adfugim cd meditatia rellgloasa trebuie practicati
de credinciosi cu deosebiti intelegere. fn caz contrar, e nu produce
efectul urmarit. -

Desigur, meditatia rehgloasé poate s devind o necesitate pentru
sufletul credinciosulut si sa-1% mso(:casci adesea, constand intre altclc,

»din citirea Sfintei Scripturi, apoi si a altor scrieri religioase sia

dialogurllor cul caracter rchglos care se citesc, mai ales, in orele libere
$i totasa siin privelistea si studierea marii cirti a naturil... Meditatia
aceasta, prin care credinciosul se intreste in credinga sa fatd de
Dumnezeu, data fiind legiitura cea stransd intre religie si morals,
exercitd o influenti puternica asupra vietii si asupra progresului
moral-religios”!,

Deprinderile morale au fost consxdcratc in toatd viemea ca

avind insemnitate deosebitd in educarea, dezvoltareasi, maiales, in

manifestarea caracterului uman moral. De aceea, toate sistemele de
educatie morald, ca si acelea de educatie religios-morali, Tncepﬁnd
cu antichitatea clasici, cuprind capitole asupra lor. Dar pe noi ne
prcocupa n mod special, deprinderile rchglos-moralc‘ Incugetarea
crestind s’a cristalizat de la inceputurile ej o'atitudine clari in ceea ce
priveste insemndtatea deprinderilor pentru educarea credinciosilor:

- Méntuitorul lisus Hristos, Sfintii Apostoli, Sfintii Parinti si multi dintre

scriitorii bisericesti au accentuat, In mod deosebit, rolul faptei
concrete, deci si al deprinderii; pentru formarea bunului credincios.

* Tbidem, p, 48.
2 Thidem, p. 54.
%' Hr. Andrutses, Op. eit, p, 167,
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Fird a fi un sistem filozofic, morala crestind riméne, mai degrabi,
pentru credinciost indreptarul vietii Jor crestinesti, al pcrfcc;ionﬁrii lor
rchgms-moralc Iar Biserica apreciazi actiunea de zidire crestineascd
maj ales pe baz4 de fapte concrete,

fn procesul de formare religios-morali Mantuitorul Hristos 1l invaga
pe credincios si priveascd mal intdi asupra sa si s4 se indrepte prin
fapte, far nu prin vorbe, Inainte de a arita greselile altuia sieventuala
lui stare de picitosenie, crestinul erebuie si-si scoati birna din propriul.
siu ochi (Mt 7, 5). Hristos nu-i fericeste pe fariseii care stiau sd
propoviduiascd minunat despre virtutea milosteniei, ¢i pe cei ce

-sivérsesc milostenia, pe cei ce sunt Intr'adevir milostivi (Mt 5, 7). Nu

preotul si levitul, care cunosteau virtutea si o propoviduiau, sunt dati
caexemple de Mantuitorul, ci sarnarincanul, wceldealtneam”, care
nu.a trecut pe lang nenorocit fir2 a-i lua seama, - acela este socotit
vrednic de laudi {Lc 10, 25-37), acela a trecut in practica prmcxpml
superior al iubirii aproapclm Nu pacea teoretici este obiectivul prcdlcn
Mantuitorului, c1 pacea realizatd practlc in suflete si intre oameni. Nu
pe cei care predici frumos dcsprc pace Ti fericeste Hristos, nici pe cei
ce.ar scrie minunat despre ea, ci pe ,,fﬁcﬁtoru de pace” (Mt 5,9), pe
luptitorii pentru pace fi numeste El,fii ai lui Dumnezeu”. Hristos
face dcpcndentﬁ de-fapte castigarea impirdtiei lui Dumnezeu,

castlgarca mAaneuirii (Mt7 21). Fapta buni, savarsit} constant, in orice
mprejurare si timp, il caracterizeazi pe ucenicul lui Hristos (Mt 7,

16-20). In dreapta Judecitorului suprem vor sta, de asemenea, numai
ceice pnn faptele lor bune ciitre aproapele, prin virtutile lor manifestate
sincer, s’au remarcat in lumea aceasta (Mt 25, 31-46).

" Sfaneul Apostol lacob scrie limpede ¢ , credinga fard de fapte moard
e_w” (lac 2, 26). Iar Sfantul Apostol Petru adaugd: ,, Pentru aceasta,
punaﬂdu-wf intreaga sérguingd, credinfes va_astmadaygaﬁ-z vdrtutea; vaTTULH,
cunostinta; cunostingel, infranarea; infrindrii, rabdarea; rdbddrii, evlavia,
evlaviei, prietenia frateascd; prietensed fraests, ubirea” (2 Per 1, 5-7)....
WFiindcd asa, cu bogdtie vi se va da intrarea in vesnica fmpdrdfie a
Domnului nostru si Méntuitorului Iisus Hristos” (2Pur 1, 11).

Pentru primii crestini, asefnenea invitituri ne au rimas numai ca
nigte sfinte indemnurila virtute, la crestinism practic, ci ele au fost
trecute In fapte, in deprinderi statornice, constiruind trasituri ale
caracterului lor. : c
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Sfintii Parinti remarci la tot pasul, in scrierile lor, insemnatatea
vietii religioase practice, pentru educarea crestinuiui. Marii

capadocieni afirmi.,,cd vointa seintdreste ny numai cu canostinge, ci 5t

cu actiuni s deprinderi, care dau vointei ceea ce noi numim a dova
naturd”*. Se formeazi astfel dispozitia launtrica pentru faptuirea
bineiui in mod constant, care contribuie si la progresul
credinciosului spre cstigarea mantuirii sale®*. Prin deprinderi,
credinciosul ajunge s3-si stipaneasci afectiunile si inclindrile sale,
cugetul si faptele sale, fird greutate, dar cu folos moral si religios.
El duce o viati virtuoasi, plicutd lui Dumnezeu si oamenilor, cum
atit de sugestiv remarci Sfintu] Joan Guri de Aur®,

+ Credinciosul ajunge Tn posesia unordeprinderi religioase ca: cerce-
tarea bisericij, citirea Sfintei Scripturi si a altor cirti sfinte, primirea
Sfintelor Taine, rugiciunea pioasi, smerenia n toate, practicarca
virtutilot crcstme etc., ascultind predica si inspirindu-se dm v1et11e
sfintilor si din cupnnsul slujbelor religicase.

Tntre deprinderile rchgloase sunt apoi posturilc abtinerile §i
nfrinirle fapte crestinesti ce constitute mijloace si exercitii eficace
pcntru stapanirea i infrinarca instinctelor. Mantuitorul Hristos fhsusi
d postit 40 de zile si 40 de nopti Tn pustie, Tnainte de a mcepc
propovadmrea Evangheliei (Mt 4, 2; Lic 4, 2). Prin post si prin
rugiciune El a infrintispitele celui rdusia fﬁcut ca mgcru si vind
i~ Islu;eascéi (Mt 4,2). ‘

fnafari de faptul ci este Lunact de cult, adicio faptﬁ de cinstire

“alui Dumnezeu”, postul este si 0 ,,faptd de virtute, tin exercitiu de

infrinare a poftelor trupului si de Intirire a voingei, o formd de
pocamtéi deci mijloc de mantuire"%. El are darul s3 intireasci trupul
si sufletul. Ciici ,, potoleste zburdalnicia trupului, infrincazi poftelc
ccle nesdtioase, curdteste si marlpeaza sufletul, 1l 1naltﬁ si il

usureaza” %,

BN Bulacu Studiu mtroductlv in | catehetica ortodoxéi, p. 169,
5 Cf. D). Boroianu, Problema morals, lagi, 1900, p. 44.

4 Sfantul Ioan Gurd de Aur, Despre cresterea copiilor, p. 7

5 Jnv, de eredintd cresting ortodox4, p. 336, :

B¢ Stantut Ioan Gurd de Aur, Omilia a X-a la cartea Facerdi, cap. 1.
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Posturile, abtinerile si infrdndrile, practicate din convingere
religioasd, sunt necesare pentru realizarea unei vieti cresting virtuoase,
intdresc vointa si innobileazd simtirea. crcdinciosilor,. adici aduc
conmbutu in educared caracterului crestin. -

~ in capitolul deprinderilor religios-morale trebuie s mai amintim

‘$l. tnsemnitatea pecarc o are practlcarca numeroaselor tl'adlt]l

religioase, obiceiuri si datini crestine rimase din trecutul nostru'si

-care stau in strinsd legaturi cu viata religioasd; cu sirbitorile din cursul

anului si culeul divin ortodox. In aceastd categorie intré colindatul la
sirbatoarea Nagterii Domnului, ;viersurile” de la marile praznice

crestine (Boboteaza, Floriile etc.). De aceste praznice ,sunt legate

anumite practici sau rituri strdvechi, ca: Boboteaza{de care ¢ legati
Aghiasma), Flonile (cu binecuvintarea stdlpirilor), Pastile (cu ou
rosii si pasca), Rusaliile si Sdmbata mortilor dinaintea Piresimilor
{cu datinile si pomenile legate de pomenirea mortilor) s.a.” %7,

-Cultul divin crestin ortodox, manifestare directd a religiozititii
ca mijloc de intretinere si adincire a legdturii spirituale cu
Dumnezeu?®, este, de asemenea, un mijlocin educatia religioasd,
cum am mai aritat. El 1si are Tnceputul in fapta si Tnvﬁtétura
Mintuitorului, cu deosebire n asezarea Sfintei Euhansm, taind ce
std in eentruf Sfintei thurghu :

Primii crestini, apoi i Paringii bisericesti, Sﬁntu etc., au simtit nevola
lduntricd de a-imita viata Méantuitorutui, de a o trdifn chip cit mai
aproape de idealul crestin, de a aduce inchinare ,;cu duhul sicu
adevirul” lui Dumnezeu. Cultul divin, imbogitit si infrumusetat in
primele veacuri crestine, si mai apoi, este expresia celel mai curate
inchindri, celei mai adinci triiri religioase; el este exteriorizarea
caracterului crestiri in ceea ce are el mai pur si mai propriu crestinesc;
mai este, 1n acelasi timp, intuirea dogmet integrale a Bisericii crestine
ortodoxe, ca si-intuirea conceptiei crestine despre lumea terestrd si
cea de dincolo. ,, Viziunea frumusetii spirituale se uneste, in cultul
ortodox, cu cea a frumusetii lumii”#”, Acest cult este cerul pe pimant,

51 E. Braniste, Participarea Ia liturghie si metodele pentru realizarea ei, p. 68,
8 Gh. Sotma, Funetiunile muzicii liturgice, p, 30. :
29 Sergiu Bulgakoff, Ortodoxia. ., p. 162.
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este ,manifestarea frumusetii lumii spirituale, este arta ideali care
prin ea insisi ne di sentimentul dulceti Bisericii”?. Cu deosebire Sfinta
Liturghie ortodox ,, nu este altceva decit Insisi teologia turnatd in
forme speciale pentru viara sufleteascd a tuturor crestinilor” . Pentru
viata cresting ea prezinti o importanti deosebitd, cici, participind la
ea, credinciosul ,,afld hrani si desteptare tuturor simtdmintelor
religioase: multumirea, iubirea, constiinta culpei, umilinta, cererea,
jubirea aproapelui... Sfinta Liturghie este, asa-zicind, intregul
creseinism in realizare”®?, De aceea, primii crestini, ,,oameni ai
rugiciunii”#*, participau la sivirsirea Liturghiei cu toati pietatea.
Chiar si ,,constiinta de comunitate religioasd noud si distinetd s’a
nchegat in mentalitatea primilor crestini in atmosfera Liturghiei”®,

Sfinta Liturghie a ndscut $i a crescut dintru inceput adevirata
religiozitate crestind®®, Jar in Biserici, astizi, ace¢asi religiozitate
wizvoriste in primul rind din liturghie si sc manifesta.in formele ei
rituale, fixate si consfintite de o veche tradmc si experlentﬁ in materie
de viatd spmtuali” 6,

Liturghia este ,,Insusi sufletul Ortodoxieiin rugﬁcmne Tnchizand
dintr'insul, cu scuompitate, traditia i experienta pretloasﬁ a trecutulun,
dar riminind mereu receptiv fagd de formele si nevoile noi ale
prezentului”...”, In centrul Liturghiei sti Sfanta Euharistie, afara
de care ,nu existd altceva mai de folos noud si mai iubit de
Dumnezeu..., pentru-ci este lucrarea Lui (a Mantultorulm) siTnnoirea
oamemlor si pﬁrtﬁslc aLuicunoi.."*®,, :

@0 Ibldem, D 162

WL Chr Schulte, Dle Kirche und dle Geblldeten Freiburg im Brmsgau, 1919,

pp. L4115,

%2y, Mitrofanovici, Litirgica Bisericii Ortodoxe, 1929, p. 505,

], Dellinger, Christentum und Kirche in der Zeit der Gmndlegung, 2Aufl,
chcnsburg, 1866, p. 357,

% P Vintilescu, Fi uncuunea eclesmloglcﬁ sau comumtm'ﬁ ahmrg]'uex Bucurcsn
1946 (Extras), pp. 4-5.

**D. Vinuitescy, Liturghia in viata roméneasod, Bucuresti, 1943, p. 43.

* . Braniste, Op, ¢it, pp: 16-17,

#7 Thidem,

3 Sfantul Simeon al Tesalonicului, Despre preotie, cf, trad. rom. cu titlul: Tratat
asupra tuturor dogmelor credinfei noastre ortodoxe dc Toma leodorescu, Bue,,
1865, p. 353,

Ny
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Pe lﬁngﬁ acestea, ,Liturghia este si 0 scoald a invititurii crestine,
un bogat si nepretuit tezaur de doctrind, o catehezd vie, la indeméana
si pe intelesul tuturor. 1n ea, crestinul afld Tnvitdtura dogmanca 4
Bisericii sub forma concentrati a crezului, dar si sub forma
popularizati a imnelorsi rugiciunitor, ce imbraci o intreagi teologie.
Gasim apoi Sfanta Scripturi in pericopele din Apostol si Evanghelie,
in nenumiratele versete, expresii sialuzii biblice presrate din belsug
in textele liturgice, precum si in talcuirea Sfintilor Parinti din
minunatele Cazanii. Si, mai presus de orice, gisim Insdsi datoria sfintd
a méantuirii noastre, simbolizati in chip plastic in momcntcle
principale din rinduiala sfintei slujbe %,

Virtutile crestine, firi de care nu poate fi conceputd man 1fcstarca
caracterului religios-moral, se oglmdcsc in Liturghie si se dezvolts
in toatd pllnétatca lor prin participarea la ea, Ea este deci izvor si
promotor al vietii lui Hristos. Ea 1 arata pe Hristos in ipostaza de om
adevirat st Dumnezeu adevirat, om dupd a cirui staturd moralé si
religioasd s¢ formeazi credinciosul, Ea i prezinti sfinti, dup2 ale
ciror virtutise Intdreste, creste sise destvirseste el in viata religioasd.
Ea pcrsonlﬁcﬁ intocmai caracterul crestin, adicd asa cum acesta poatc
fi realizat in inchindtorii lui Hristos. -

Cultul divin 1i cucereste pe credinciosi cu accca$1 putere cu care
i-a atras $i la inceputurile lui. Aceasta se vede, Intre altele, din cuviosia
cu care urmdresc ei; spre pildd, liturghia catehumenilor, pﬁstra_tﬁ in
practica cultului si Tn viemea noastr§®".

Dar culeul divin influenteazi sufletul credinciosilor si prln

caracterul s dramatic. Drama rdstignirii provoacd, n acest suflet, o

adeviratd zguduire, care {i ridicd din preocupdrile imediate, i
cucereste pentru dragostea lui Hristos Méntuitorul si pentru o viatd
crestind pling de iubire citre Dumnezeu si citre aproapele™'. Sinu
numai latura emotivi.din persoana credinciosului este crezitd de
fru-muse;ca, bogiia si indlimea cultului divin crestin ortodox, cide

# B _ Branigte, Op. eit,, p. 27

200, Bulacu, Congtiinta crestind. Studiu catehetic dupa Catehezele Sfantului
Chiril, arhiepiscopul Ierusalimului, Bucurcs[s 1941, p. 240, :

2 Cf, Gh, Soima, Op. sit., p. 39.
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asemenca intreg sufietul sau. Prin cuget el ia Tovariturd cresting din
citirile sfinte, iar vointa lui este Indrumati spre fapte jertfelnice in
slujba celor multi. ,, Intirind sentimentul religios (cultul divin) fortific
intreaga structurs sufleteascd a credinciosului crestin”?, constituind
astfel un mijloc de formare launtrics a acestuia.

Cantarea bisericeascd este asociatd cultului divin ortodox,
contribuind si ea la formarea i3untrica a credinciosului.

De altfel, muzica, in general, poate angaja Intreaga fiinti sufle-
teascd a omului, Ea este organ de manifestare a acelei partia ,,l4un-
tricului omului natural care reactioneaza fagi de impresiile ce-1 vin
din afard cu bucurie sau mahnire, cum e cazul”3, Muzica religioas
angajeaz sufletul credinciosului. '

Sfintii Parinti au accentuat deosebit de mult insemnétatea cintarii
religioase in Innobilarea sufletelor crestine, a constiintei crestine,
»INimic nu reuseste s inalte intr’atdt sufletul si oarecum si-1 Tnaripeze,
sd-1 ridice de pe pimént, si-1 desfaci de legiturile trupului... ca o
melodie vocald, sau o cintare inspirats; perfect alcituita ritmic” 7*
scrie Sfantul loan Gurd de Aur. ,Cntarea potoleste pasiunile ce se
nasc din carne, ez alungi gindurile rele care ne-au fost sugerate de
vrijmasii nevizuti, ea se revarsd Tn suflet ca sa rodeasca sisd dea
fructe bune”*", se exprima Diodor din Tars. ' '

Céntarea bisericeascd este premergitoarca sau; mai bine-zis,
inaintemergitoarea harului divin tocmai prin fapeul c dezrobeste
fiinta credinciosului din citusele patimilor si poftelor rele. Eafi
procuri credinciosului ,haina de nunti”, pe care s o poarte, in mod
viednic, la primirea harului sfingitor. Ea face s Incolteasci smerenia
siaprinde dorul spre trifirca in Dumnezeu. Actele de vointd nu se pot
manifesta Tn directie morali daci nu sunt luminate de trezvie, de o
constiingd curatd. Inaceastd privint Sfantul Vasile ce] Mare scrie:
»Psalmul este linistea sufletelor, risplatitorul pacii, potolitorul giligiei
sivalului gandurilor. El face si slibeasc mania sufletului si infrineazi
pornirea citre patimi; este tovarisul pricteniei, apropierea celor ce

2 M. Bulacu, Studiu introductiv in catehetica ortodoxd, p, 162,

@ Gr. 'T. Marcu, Antropologia pauling, Sibiv, 1931, 68,

2 SfAnrul Toan Gurd de Aur, Coment. Psalm. XLL P G., 7, 55, p. 155

5 Cf. Diodor din Tars, Fragmente din Psalmi, P G., XXXIII, col. 1588-1589,

1486

: . . g
stau departe, ca unul care Impaci pe cei ce-si poartd vrdjmisie” .

Desigur, el intelege psalmul cintat, mai ales.

Psalmul cintat in cadrul sfintelor slujbe influenteazi sufletul
credincios mai pilduitor decir viata unet strilucite personalititi religioase.

Mai ad#ugim si faptul ci muzica religioass, cintarea bisericeasc,
addnceste puterea de rugiciune. Ea patrunde in suflet, miscd fntreaga
structurd spirituald a credinciosului prin emotia ce o produce™’.

Dar cintarea bisericeascd cultivy, in acelasi timp, fritietatea si
solidaritatea cresting, adic# tot atitea triisituri ale adeviratului caracter
crestin. ,,Psalmodia aduce cu sine tot ce poate fi mai bun: iubirea ficind
duh, tovirasia laolale a glasului, un fel de trésituri de unire intre crestini,
adunind (obstea crestinilor) laolalta intr’un singur glas de cor”

Tot cintarea bisericeascd lucreazi la desdvirsirea progresivd a
credinciosului, adicd aduce contribugie in toate treptele ce duc spre
desdvirsirea aritatd de Mantuitorul Iisus Hristos?, Cici este
JClestere pentru cei ce progreseazii pe calea virtutii si sprijin pentru cei
care merg pe calea desavirsirii”* crestine. _

Tnvaitura crestini este si ea asimilati pe calea psalmulm-.sau
rugiciunii cAntate. Cintarea bisericeasci este rugiciune, dar gi un
imn inchinat Jui Dumnezeu. Prin aceasta ea cucereste sufletul
credinciosului si i poartd iardsi spre desivirsirea crestnd.

Sfintele Taine, ca mijloace harice ale Bisericii crestine ortodoxe:,
constituie elemente capitale pentru viaga religioasd a credinciosului,
pentru dezvoltarea acestei viepl. Ele suntasemenea unor.ﬁrc nevizute
prin care darurile Sfintului Duh coboari in sufletul ?u1, il}tﬁrlndu-l,
curdtindu-l si ficindu-1 capabil de progrese launtrice din ce Tn ce
mai evidente. ‘

In mod special revenim asupra a doua Thine: Sfinta Mirturisire
si Sfanta Euvharistie. '

Sfinta Mérturisire sau Sfénta Spovedanie, Tn cadrul prob_lemel
noastre, prezintd importanti deosebiti, pentru cd oferd mijloace

76 Sfdritul Vasile cel Mare; Comentar la Psalmi..., trad. Ol. Caciuld, in ,, Izvoarelc
Ortodoxiei”, nr. 2, Bucuresti, 1943,/p. 29.

7 Clement C. Pavel, Psihologia credintei, Bucuresti, 1941, p. 71.

% Sfancul Vasile ccl Mare, Comentar la Psalmi..., p. 29.

2 Ihidem, p. 30. :

# Thidem, p. 209.

147




Pr. Prof. Dumitry Calugar

Probleme asociate cunoasterii sufletului

puternice spre miscarea addncurilor sufletesti ale credinciosilor i i
_ajutd si-si limpezeascd viata lor religioasi®™!. Cand se administreazd
bine, ea este ,,cea mai siguri conducitoare fa Hristos"#%

- Pedealti parte, mirturisirea are ${ un substrat psihologic religios™.
De aceea ea fsi legitimeazi prioritatea fad de celelalte mijloace
concepute Tn actiunea pentry desdvérsirea rcllgloasa a credinciosului,
Daci nu poate fi uitat caracterul €1 sateriologic, apoi nu poate fiignorat
nici aspectul ei psthologic religios,

Mirturisirea se aplicd acelor credinciosi care se simt apfisati de
pécarc persoualc; sicare doresc s scape de pavara acestor picate, s3
revind, prin aceasta, la lumina si dragostea h.u Hristos, Cici patria
sufletului crestinesc este , luminag, fericirea si vial,:a vesnicd" ¢, in

stare de pacitosenie, sufletul credinciosului se simte deviat din calea

destinatiei lui dumnezeiesti. De apeea, desi apisat si tutburat de
picat, el nizuieste si ajungi din nou la o stare neprihanitd®. Dar nu
doreste si realizeze o asemenea reabilitare duhovniceascd firj o
ispasire. Hristos a 1spdsit pentru multi, reficand astfel legitura dintre
om $i Dumnezeu. Dar si credinciosul simte ¢4 trebuie si ispdseascd
pentru sine insusi, ca si se smulgi din patimi si sii s ridice la curiigie
sufleteasci. Iarn ajutorul acestor ndzuinte intervine mirturisirea,
Nu spre rusinare numai, ¢i mai ales pentru reusita indreptirii, in
‘Taina Mérturisiii credinciosul se constituie In acuzator propriu. El
isi recunoaste greselile si neputintele legate de firea sa si; printr'o

bund marturisire, vrea si taje din ridicini toate pricinile lor. In aceastd -

recunoastere trebuie gisit intdiul pas spre indreptare®, spre
perfectionarea vietii religioase, pe misura sinceritigii fagd de propriul

siu suflet, fatd de duhovnic, fatd de Dumnezcu_. De altfel, ,,prima

B (Cf, G Krieg, Wissenschaft der speznellen Seelenleitung Eme Pastoraltheologie
in vier Biicher, Freiburgim Breisgau, 1903, p. 360.

32 Keller, Beichtiibung der Kinder, Lexikon d. Pid,, l Bd., $eite 386 (privind
concepgia lui Gerson, 1429). ’

M Pr, Petre Vinilescu, Spovedanie si duhovnicie, Bucuresti, 1939. Cuvint de

Hmurire, p. 3. Vezi i L V. l‘elca, Pocdinta, studiu de documentare teclogmﬁ §i.

psihologicd, p. 305.
5 Ibidem, p. 292,
B0 Cf. Thamér Téth, Jugendseelsorge Padcrborn, 1933, p. 305.
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conditie a educdrii caracterului este tocmai sinceritatea fatd dé noi

Tnsine sau cunoasterea de sine”*. Marturisirea vine Intr’ajutor siin

acest proces psihologic, ajutdndu-l pe credincios sa-si faci
autoexaminarea §i sd s¢ vadd pe sine asa cum este ¢l in realitate.
Numai obiectivitatea cea mai riguroasi este in stare si determine
Tndreptarea omului. Si numai o asemeriea obiectivitate poate duce §i
la ciinta curititoare de suﬂct, spocdinti care mangdie ca o mama $|

-spalé suﬂctul ca 0 api curdtitoare, ... care se face prin lacrimi si

suspinuri” ... ,care este topitoarca picatului..., care.omoard si invie;
din intuneric face luming, din pacirosi apostoh si din pustie face
casd lui Dumnezeu”?®, fatd o ciingd caré duce la posibilitatea
dezlegirii, a iertdri, a curﬁ;un care ,,dcscarcﬁ constiinta, Tnlocuieste
intunericul cu lumina si moartea cu vxa;a triitd sub ploaia harului

‘sfintitor”?®. Ea misci interiorul credinciosului si 1l poate duce la

desivarsire, la Hristos?®, Numai credinciosul care experiazi personal,
sau cel care reuseste 53 prindd acest fenomen psihologic, poate afla
din plin puterea purificatoare a ciintei®”’.

Dar procésul psnhologm—rehglos nu se rezumi numai laceea ce
am remaicat pand aici. O dat4 linistéa sufleteascs dobanditd, ea poate |
fi mentinuti si 1rnbogﬁ;it'a Acest lucru se réallzeazi tot prin sincerd

mirturisire, mai ales cind s¢ iveste dorinta de a ajufige la o adeviratd

viatd rcilgloasﬁm fn acclasl mod, prin mirturisire, credmcnosul se
indreapti $1 citre idealul v1etn crcstmezg‘ care este trdirea in Hiistos.
Ciintasiis péslrea nuinseamnd lagicate, nici delisare, nu inseamni
un proces negativ, ¢i trezirea eului, T intoarcere Cu incredere, reabilitare
rehng*morala fncoarcerea dinspre picat nu ¢ lagitate, nici negarea
catacterului, ci aflarea a ceea ce este bun In suflet, fapt care aduce
putere $i Cutaj pentru o viard motal, n urma unui asemenea proces

# Ibidemn.

#8 1|, Felea, Op. cit., p. 294,

29 Thidem, p. 295.

= Cf. H, Delactoix, La religion et la foi, K Alcan, Paris, 1923, p. 330,

® Cf. W, James, L'Expérience religieuse. Essai de phsyehologie descrlptlve
trad Franck Abauzit, Préface E. Boutroux, ed. a 111, Alcan, Paris, 1931, p 368.

=2 M, Bulacy, Studiu introductiv in catehetica ortodoxd, p. 164

%5 Ibidem, p. 165. ,
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Mantuitorul # ajuti pe credincios si devini din nou fiu bun al Bisericii
Sale. Ea nu numai ¢3-] elibereazi de pacat, dar il protejeazi impotriva
piacatului®,

Sfanta Mirturisire trebuie administrati cu tact si cu ntelegere,
ca Harul lui Dumnezeu si fructifice dorintele sufletesti ale
credinciosilor crestini, si completeze strédumtele lor in educarea
personalititii lor religios-morale.

Sfénta Euharistie este Taina asezatd de Mantuitorul nostru lisus
Hristos fn scopul mantuirii credinciosilor, prin fmpdrtasirea lor, in
chip vrednic, cu Trupul si Sdngele Lui. Ea este si inima, centrul
cultului divin crestin ortodox, centrul Sfintei Liturghit. Efectele e
sunt multilaterale pentru viata celui ce crede in Tisus Hristos siin
ceea ce El a adus in lume. Desigur efectele Sfintei Euvharistii
contribuic esential la educarea si dezvoltarea rclxgloznéitu

In Sfanta Euharistie crestinul i1 primeste in sine pe Hiristos Insusi,
cu toate darurile Sale, cu toatd puterea Sa, in toati phnatatca Sa
Jertfelnicd si mantuitoare. Prin urmare, a avea viatd prin si in Hristos
este esential. El crede atunci in Hristos, dar si face toate ale lui Hristos,
toate faptele iubirii 5 milostivirii Lui, toate cele ce il poarti spre
culmea unde Hristos 4 ridicat firea omeneascy. Cugetul lui Hristos se
face una cu cel al credinciosului, voia Lui una cu a sa, Trupul si
Singele Lui una cu trupul si sangele siu®. , Si atunci cat de puternic
trebuic s fie cugetul cind e stipanit de’ cugctul lui Dumnezeu, cit
de darzd vointa sa, daca Insusi Domnul o mdni si cit de inflicirac
curajul s#u, cind focul nsusi se revarsi peste el”#. Deci ,cuatite
mai adevirat ci Taina Impé’nrta$amcl e mai sus decit oricare alta si
rodeste un sir Intreg de bunitigi, cu cir ea formeaza si punctul cel
mai fnalt spre care se poate indrepta stridania... Prin ea ajungcm sd
ne Intdlnim chiar cu Dumnezeu, Care se uneste cu noiin cea mai
desdvarsitd unire”?”,

B Cf.°Téth. 'Th, Op. cit., p. 308. _ _
" ¥ Cf: Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, trad. T, Bodogae, Sibiu, 1946,
p. 84. ‘
%% [hidem.
 Thidem.
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Dar Sfinta Euharistie este si rugiiciunea cea mai desavarsitd, lucru
pentru care Sfantul Simeon al Tesalonicului scrie: ,,Nu existi altceva
mai de folos noud si mai iubit de Dumnezeu ca jertfa aceasta. Deci,
mai presus decat toatd rugiciunea si lauda, se cade a ne Tngriji dq
lucrarea aceasta a Liturghiei, cici pentru ea este toatd rugiciunea, §i
de cele mai multe criTn zilele noastre pe ca s’o sivirsim”*, De
asemenea, Nicolae Cabasila adaugd: ,Nu existd o alti forma de
rugiciune care s poatd atit de mult si care si ne dea nadejdi mai. t?lll'i
cacea adusi prin aceasti Infricosatd jertfd, care a curitit, fird nicio
platd, pacatele si faradelegile lumii”?”, o

Cu putin mai inainte am aritat Insemnitatea deosebitd a rugiciunii

- in educarea caracterului crestin. Se intelege, fird greurate, ci Sfanta

Euharistie, privit4 ca rugiciunea cea mai curat, are si cea mai mare
putere, cel maiinsemnat rol in educarea credinciosului. Primii crestini
participau des la Sfinta Liturghie si se impirtiseau tot atit de des.
[ar caracterele crestine din primele veacuri, rimase ca modele pentru
noi pAni astdzi, se datoreazy, Intre altele, tocmai dispozitiei lduntrice
cu care primii crestini primeau cu rcgularltatc Sfanta Impﬁrtﬁsame
Intre trasiturile caracterului crestin este siaceea de bﬁrbamc side
jcrrfclmcle. Sfinta Euharistie are puterea de a naste, dezvolta si intin
in sufletul credinciosului crestin aceste trisaturi. De fiecare datd cind
prlmeste Sfinta Impﬁrtﬁsamc credinciosul crestin se pitrunde nu
numai de mﬁrcl;:a si curitia jertfei celei mari, dar se fortificd sufleteste
pe sine Tnsusi pnn efectele ziditoare si méntuitoare ale acestet jertfe.
n vederea primirii Sfintei Impartasanu fiecare credincios se
pregéltcste sufleteste si trupeste prin post, infrinare, rugiciune,
meditatie si, mai ales, prin spovedanie. Aceasta inscamni ¢ el
lucreaza constient in desivarsirea vredniciei sale, el face eforturi
religios-morale indelungate si puternice spre a fi vrednic de primirea
nsine a lui Hristos.
Jertfa Mantuitorului ¢ste Tnsi fapta iubirii lui Dumnezeu citre
oameni, fata dragostei Sale citre fiptura Sa cea mai aleasd (In 15,
13), estc manifestarea dragostei lui Hristos citre noi. Sfanta

2 Cf. Simeon al Tcsalomculul, Op, cit,, p. 353..
% Nicolae Cabasila, Télcuirea dumnezeiestei Liturghi, tiad. Pr. Ene Bramslc,
Bucuresti, 1946, p. 67,
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fmpartisanie are efectul de a spori si Tntari dragostea dintre CI‘S$tlnl
dragostea acestora citre aproapele lor.

Faptul cd toti credinciosii crestini se 1mpﬁrtasesc din acelasn potir,
il primesc si se unesc cu acelasi Hristos, In aceeasi Biserici,
nadajdmcsc in primirea acelorasi daruri si haruri, face ca ei s4 flc,
prm Stanta Impartﬁsame cuceriti de fritietate adeviratd 3 deun
spirit comunitar puternic. Infrititi tntr'un ménunchi, ei se pot
manifesta Tn lume ca ,,fii ai luminii”, ficind firi greutate faptele
dreptatii si pacii®®. :

4. Personalitatea catehetului

fn general vorbind, personalitatea educatorului are insemnatate
aproape decisivi pentru cresterea celor incredintati lui, in actiunea
pentru formarea caracterelor si a personalititilor. Catehetul crestin
este $1 el un educator, iar chipul ideal al lui crebuie judecat dupi
mirimea, dupé statura ideald a Dascalului Iisus Hristos. Céci numai
inmisura in care el se aproplc de aceastd staturi poate realiza, prm
activitatea sa instructivi si educativ, scopul catehizirii crcstlne,
adici formarea caracterutui religios moral i

In aceasts ordine de idei- este lucru firesc s adaugﬁm cd
personalitatea catehetului suplineste, eventual completeazi chiar,
altifactort, si ei ’dcterminam;i in acyiunea educativ-religioass; ea este
instare, prin prestigiul propriv, s4 hotdrasci rezultatele invirimantului
si educatiei religioase. Cicl , personalitatea este sufletul
invitimantutui, propriul lui etos, electricitatea lui, despre care nu stii
de unde vine, dar care are, ca si izvoarele din addncimi, o istorie a
alcdtuirii sale si care vine de acolo de undc emani toate efectele mai
Tnalee” %,

Istoria invatimantului si educatiel demonstreaza vidit ci numai
personalitatile educatoare ideale au fost In stare si creasci sisi formeze

0 Bibliografic adecvata in problema educatiei religioase se afl Iz sfarsiou] Jucrarii:
D. Calugar, Caracterul religios-moral crestin, pp. 276:289.
" A, Marthias, Pedagogia practicd pentru scoalele secundare, ed, 2 -4, trad.
G. Bogdan Duici, ,,Casa Scoalelor”, Bucuresti, 1922, p. 28,
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ucenici pe masura marimii lor. Mantuitorul Hristos Insusi, chipul
desavirsit al cateherului crestin, a format din Apostolii Si caractere
tari, personalititi, care au interpretat intocmai In graiul, scrisul si
faptele lor, pilda jertfelnicd a Dascaluluilor. lar catchetul este el insusi
,»un mare creator si un mare reformator de suflete, reinnoind totodard
pcntru mintuite omul, pe care-l catehizeazd ™%,

El interpreteazi activitatea Invitdtorcascd a Mantmtorulun
Hnstos, Indrumind spre perfectiune avutia cea mai de valoare a omului:
sufletul. Acesta e s motivul esential care pretinde catehetului si fie
,»Uun centru viu si ddeitor de viatd”*®, un spirit limpede si intreg, care
s1 fac educatie altui spirit™™, o personalitate liberd §i desavarsitd care,
»prin adicrea sa spirituali™*®, si aiba efect hotardtor asupra ucenicilor
sii, Cine nu-si poate da oare seama ci ,, pilda educatorvlui inrdureste
mai mult decit orice teorie si povatd §i cd sdrguinta, ascultarea si
toate virtutile elementare de la el primesc indemnuri 73%, Pagiicei
mai siguri spre formarea bunilor crestini pornesc de Ia catehet.

Darnu ¢ usor si se determine trisiturile fundamentale si esentiale
pentru conturarea personalivigii unui catchet ideal. Desigur, pregitirea
pedagogic si teologici este una din aceste note. De asemenea,
trebuie si fie luate in considerare conditiile canonice care il fac apt
pe cinevasil exercite actiune educativi si instructivi religioas? directd. -
Insd, in problema de facd, conditiile acestea prezintd un aspect mai
mult formal. De aceea socotim ci trebuie si pormm de la vocagie. -

- Chiar fari s4 fie cineva cucerit de preocupan speciale in problema
enuntatd, trebuie.totusi si accepte ¢ vocatia este un simgAmant
lfuntric, intim, cu caracter fiintial. Vocatia fnseamni determinare cu

aspect de permanent si de spontaneitate spre fmplinirea unei misiuni
tn viatd. fn acestingeles, catehet ideal poate fi numai preotul care
simte, Ininteriorul siu, indemnul, vocatia de a tnvita cuvintul lui
Dumnezey; acel preot care nu Intérzie a mareurisi cu toatd puterea
sufletului siu: eu spre aceasta m’am niscut, spre aceasta m’a trimis

"™ Clement Alexandrinul, Stromate VII, cap IX

B A Matthias, Op. oit., p. 7.

™ Ibidem, p. 24.
% (5. Wiese, Macht des Persﬁnhchen im Leben, Bcrlm, 1876, p. 8.
% Ihidem, p. 9.
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Dumnezeu in lume, ca sa-i Invit si sd-i cresc duhovniceste pe
credinciosil mei, s desivarsesc In ei caractere crestine dupi chipul
ardtat noud de lisus Hristos. Numai un asemenea simgimint este In
stare si angajeze In munci toate puterile morale ale catehetului, la
fmplinirea misiunii sale Tnvititoresti crestine, De altfel, vocatia mai
este si latura individualivitii psihice care asigurd dezvoltarea si
desfisurarea naturali a altor puteri sufletesti, fird ca si stea in
dependentd, in mod necesar, de un studiu special. Munca Tncordati,
studiul indelungat si strddania neobositd duc la specializarea cuiva
in dascalie. Dintr'un preot sirguincios, acestea realizeazi un catehet,
Dar vocatia asigura existenta unui catehet niscut, nu ficut, ceea ce
este o deosebire esentiali. Cind Tnsi vocatia este asociatd cu studiul
sistematic s1 aprofundat, ¢ind este deci dublati de hérnicie s munci,
atunci coincidenta aceasta imbogiteste personalitatea unui catehet.

Nu este fird importang} si spunem, In aceastd ordine de idei, ci
numai catehetul realizat in personalitate si cu considerare la vocatie
se simte Tn stare s¥-si Implineasci, din dragoste si cu abnegatie,
chemarea cu care Dumnezeu l-a trimis in lume.

Dar, la rindul el, si chemarea sau misiunea discileascd trebuie
privitd din perspectivi cu totul superioars. Cici pe misura acestei
perspective se fmplineste ea Intre oameni. Constiinta superioard
despre misiunea invititoreascy este o fortd care 1 indeamni si pe
catehet la munci si la realiziri educative deosebite. in orice domeniu
de activitate, valoarca muncii atdrnd de constiinga pusi in ducerea
muncii; dar mai ales in activitatea ddscileascd. Aici se desfisoard un
act creator de valori morale, culturale, religioase etc. si reusita i o
asigurd numai puterea si lumina unei constiinte superioare despre o
misiune ce culmineazi fn lume; culmineazi prin efectele-i creatoare.
Dar ea trebuie nu numai privitd ca asemenea, ci si Implinits sub
puterea congtiintei ce avem despre ea, :

Constiinta superioard a misiunii pe care ¢ avem de Implinit in
lume nu naste si nici nu se contureazi decirt in temeiu] celel mai
pure moralititl. Moralitatea crestind trebuie si constituie o notd
dominantd in personalitatea catehetului. Dar ea nu Inscamn4 doar
confirmarea ori justificarea teoreticd a faptelor sale zilnice in strictd
dependentd de oarecare principii, oricit de Tnalte ar fi acestea,
Moralitatea inseamni realizarea unui stil de triire a vietii, sau trdirea
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real# a crestinismului, fiptuirea continui a binelui fn scopul izbavirii
noastre si a semenilor nostri de sub picat. Pentru fiinga noastra
intreagd, ea trebuie si fie ca un mediu moral absolut necesar. .

Moralitatea este chemati si-si arate fata pand siin gesturile unui
catehet, Ciici si acestea, mécar ¢ par neinsemnate, colaboreazi la
zidirea personalititii sale. -

Deci orice gest, cuvint sau faptd a catehetului trebuie si poarte
pecete de adinci moralitate. ,,Altfel este un fals educator, cici cu
toati striduinta pe care ar depune-o ca n relatiile strict pedagogice
si se arate altfel decit in restul vietii sale, efortul siu nu ar avea
succes. De dupid masca ocazional pusi, firea sa adeviratd si-ar striga
prezenta in dauna educatiei™® religioase. Méntuitorul a accentuat
n mod-deosebit insemnitatea moralititii si a nefitirniciel pentru
propoviduirea invitttusii Sale (Mt 23, 1-36). :

Moralitatea se exprimi prin curdfia vigps, care la rindul ei nu
inseamni o atitudine de circumstanti si nici una limitatd la
ntinderea unei cateheze. Un catehet trebuie sd poarte actiunea
educativ-religioasa in toate imprejuririle vietii sale siin orice vieme,
ciici el nu interpreteazd un rof limitat si la el nu poate Incipea
fitdrnicia. El trebuie si intruchipeze conseeventa morald pe linia
unui ideal superior, cdtre care nu se poate merge si nici altii nu pot
fi condusi decar prin exemplul unei triiri curate. Asa si lumineze
deci lumina Iui Tnaintea oamenilor, ca vizand faptele lui cele bune
si-L preamireascd pe Taral nostru cel din ceruri (cf. Mt 5, }6).

Lainiltime egali cu moralitatea si cu viata neprihinité se sn:ucaz.ﬁ
convingerea religioasd de care trebuie si fie stipanic un catehet. Ciici,
fireste, ,,numai un suflet cald; a cirui gandire, simire i vointd sunt
inchinate Domnului Hristos poate si incilzeascd si alte suflete $i s
le duca la indlimea lui Hristos”**. Convingerea religioasd di
activititii catehetului cildurd si-hotdrdre §i este in stare sd mpristie
orice lipsuri sau nemultumiri din truda sa. Oricine stie ¢4 realizirile
educative izvorite din convingere nu obosesc.

W7 (2, Narly, Pedagogia generals, Bucuresti, 1938, p. 488. . §
¥ N, Bulacu, Principille catehezei §i personalitatea catehetului, in ,,Studu
Tealogice”, seria a 1-a, nr. 7-8, sept.-oct,, 1949, p, 561.
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. Dar convingerea religioasa inseamn si triireain mod real si viu a

- Invitdeurii propovaduite, 4 crestinismului, triire care face din catehet

un interpret fidel al misiunii sale. Numai convingerea tare 1l fereste
pe catehet de figirnicie, iar pe ucenici 7i ajutd s3 triiasci In spiritul
Tnvipatusii si al virtutil crestine, sd devind caractere crestine. ,,Cici
dacd numai sfintii au pututcrea suflete de sfinti, apoi $i numai teologi
convinsi pot si dea, in preotia lor, suﬂete cu adevirat convinse de
crestinism, prin catehizare”*,

Convingerea religioasi cste in stare s sprijine enfuziasmul
catehetnlui pentru promovarea binelui si dreptigi, pentru rcahzarca
idealului educatici religioase. Fericitul Augustin 1 face catehetului
recomandarea si fie totdeauna ,.cu bucurie in convingetea lmlsntoarc
¢ lucreazd bine, cici Dumnezeu iubeste pe cel ce di cu V010$l€
Tnvatitura”,

Entuziasmul dﬁscilcsc sau pcdagoglc facc pos1b11ﬁ $1 nagterea unui
umor sinjtos, care este de mare Tnsemnitate n educatie, chiar §i in
educatia religioasd. Un asemenea umor poate fi inteles ca ,,un leac
cu puteri minunate, care ne.apiri viata de usciciune si ne pistreaz
intelegerea naturald, omeneascy, a raportulu: dintre dascil sl
ucenic”*,

Intalnim cateheu care se tem de un asemenea umor, demgut
nestiind ¢ ucenicii ¢in din tot sufletul lor la dascilii veseli,-umoristy,
optimisti, fiinded umorul nu-iun dar al spiricului, ci al inimii*!!, Exist;
desigur, o margine In toate si granitele trebuie observate si intre ceea
ce poate fiinteles ca umor. Dar, Th nici un ¢az, atitudinea morocinoasi
nu este proprie catchizirii, cAci crestinismul nu este o religie a tristetii
ori a mortii, ci religie a vietii celei vesnice, idr catchizarea are drept
scop 54 dea Bisericii credmmosl cu dragoste de viati adeviratd
caractere deschise, sincere si luminoase, Int favitatura Mancuitoruloi
nu aflim pesimism, ci hotirare eroic spre biruirea oticiror necazuri
ot am venit ca viatd sé aiba st din belsug s’ mb 7 (In 10, 10).-Cu totul

*# Ibidem, pp. 561-562.

M Tacger, Aus der Prams, ein pddagogisches Testament, Wiesbaden, 1885
p. 7L

w Cf A, Matthlas Op. cit, p. 46,
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senind este atitudinea Mantmtorulw in toate 1mprc]urﬁnlc vietii Sale
pidmintesti.

Entuziasmul este un factor moral creator. El chezdsuieste sinerefen
si prospetimea -catehetului, calitdsi de o valoare exceptionald in
educatie. Este tn afard de orice indoiali ci tineretea unui educator
nu trebuie raportatd numai la virstd, of mai ales la vioiciunea si
prospetimea care 1l insotese pdna In anii bitrdnetelor cirunte. Un
catehet tdndr ca virstd, dar lipsit de vioiciune si entuziasm sinitos,
trebuie asezat Intre batrinii morocinosi si sdrui de viagd, Intre camentii
incapabili s promoveze actiuni educative. Cici educatia este o
actiune care il leagd pe om de viatd s1 nu-poate fi incredintata decdt
pamenilor cu dragoste pentru vnat;a adevaratﬁ $1 pentru. rosturlle el
supericare.

Catehetul msuﬂetlt pcntru chcmarca sa este apoi stipdnit dc seni-
ndtate, limstesi calm: Aceste Insusirisunt de mare nsemnitate in viaga
omului fn general, deci si in viata catehetului. Ele 1l asigurd
educatorului crestin multd stipanire de sine, impécare cu Dumnezeu,
cu constiinta proprie, cu aproapele si cu realitinle atdt de variate ale
vietii de toate zilele: Senindtatea, in primul rand, alungd grijile
n¥irunte din preocupdrile educatorului, topeste orice ricealid dintre
el si ucenic, aduce soare i cilduri duhovniceascd in comunitatea
credinciosilor. Ea este o noti de prestigiu in personalitatea carehetului.
Ea aduce, in actiunea educativd, un element reactiv si intremator.
»Cine nu cunoaste aceste Tnsusiri §i nu are talent de predare n’ar

~trebui s3 se facy dascdl-catehet Tn nici un caz - chiar dacﬁ ar fiin stare

si mute muntii din loc”**, .

Trebuie si addugidm ci un catchct senin, hmstxt si calm, poate
prezenta, cu toatd competensa, In catehezele sale caractere senine
din trecutul crestindeigil. Sub vraja unor asemenea caractere, el poate
creste altele tot asa de. puternice tocmai prin senindtatea lor in fata
vietii si legate de misiunea ce au de Indeplinit n lume: -

Iﬂp‘e!fgerm rdbdarea si ingdduinta sunt alte trisituri asociate
personalititii unui adevirat catehet. Catehetul ortodox I5i poate intiri
aceste trisdturi mai ales in urma faptului ci, tn cele mai multe cazuri,

"2 A, Matthias, Op, cit., p. 41.
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el este cap.de familie, el Tnsusi are copii, fagi de care arati zilnic
intelegere, ribdare i Ingdduingd. Iar in raport cu fiii sii duhovnicesti
el nu poate refuza manifestarea unei atitudini similare.

* Dealtfel, oatitudine ca aceea mentionata mai sus trebuie Inteleass
ca fact pedagogic crestin. In virtutea acestui tact, catehetul se vede din
zi in zi tot mai strins legat de manifestirile variate ale credinciosilor
sdi, de realizdrile lor Tn ordine morald si religioasi.

Este Insé necesar i subliniem c# toate insusirile aritate pand aici
isi trag puterea si si-o mentin prin subirea cregting pentru binele si ma
binele semenilor nostri, pentru mantuirea lor sufleteasca. Tubirea
caldi, curatd, sincers, dezinteresati culmineazi in Tnsusirile unui
adevirat catehet crestin. Activitatea lui inviititoreasci — catehizarea
- Inseamnd apostolat. Dar apostolatul crestin nu poate fi conceput in
afara dragostei crestine, cici fird ea nu aduce roadi. Catehizarea mai
inseamnd jertfeinicie. Dar unde nu este dragoste, acolo jertfa nu se
plineste. Catehizarea inscamna si perpetuarea activititii invititoresti
a Mantuitorului Tisus Hristos in lume, in Bisericd, prin Duhul Sfint
si prin hirnicia preotilor cateheti. 3

Insisi activitatea Invigitoreascd a Mantuitorului Tisus Hristos nu
se arati altfel decdt ca fata dragostet Lui nemarginite pentru luminarea
urmasilor Sii. In activitatea sa, cateherul trebuie si se lase condus de
aceeasi dragoste a lui Hristos, cici actiunea lui instructivd si educativi
religioasi cchivaleazi cu griirea sufletului catre un alt suflet, fapt
care nuse poate Tmplini In chip ideal decft printr'un climat de
dragoste. - : o

Eventuala lipsd a dragostei crestine ingreuiazi catehizarea, 1l
oboseste pe-catehet 1n activitatea sa, 1l Indepirteazi de ucenici, il
imbitrdneste Tnainte de vreme si 1l pune fn situatia de a lucra tocmai
ceea ce 1i este mai spre povard. In schimb, dragostea catchetului
pentru chemarea sa si pentru ucenicii s#i, pentru binele sufletesc al
tuturor, se face foc spre topirea oricdrei distante, hrani spre inzecirea
puterii de munca discileascid, punte purtitoare de noi si noi
continuturi sufletesti, mijloc al unei rotunjiri progresive spre
deplinitate moral-religioass. : '

in educatia religioass, ,,iubirea cinstitd si adevirati e in stare s3-i
schimbe pe camenii rii, ficind dintr’un usuratic un om serios st
dintr'un decizut un om tare in vircute”, Si aceasta, pentrucl , iubirea-i
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mai frumoasi decit cAntecul unei viori vrdjite de mina unui maestru,
fiindcd iubirea este cintecul sufletului vrajit de mina lui
Dumnezeu”, Ba-e ,,cea mai mare putere din cite a ficut
Dumnezeu”. Ea este in stare s schimbe si'si desavérseascd inte.riorul
omului, si cileasci virtutile crestine, si formeze caractere crestine. ..
De aceea iubirea crestind trebuie si scalde in apele sale toatd viata,
toatd munca si toat stridania discileasci a catehetului crestin.

Desigur, nu trebuie si uitim nici faptul ¢4 ubirea crestind este'o
virtute ce fructificd interiorul nostru cu ajutorul harulut loi Dumnezeu.
Dar ea poate fi cultivatd in noi si in alii prin stridani pc_rsonalc
nicicind Tmputinate. Aici, ca si In actiunea pentru perfectionarea
didactici a catehetului, se adaugd zelu/ apostolest. o

Zelul poate fi aseminat, Tn cazul nostru, cu o sete du.hovn_lcca§cé‘
mereu crescinds, sete ce duce la imbogitirea sufletului cu virtugi i
la cistigarea de noi si noi cunostinte asupra principiilor $i metodelor
detnvitimant si educatie. Preotul si nu se creadi nicicdnd un catehcf
deplin format ori unul desavarsit informat. Cici aceasta l-ar Slll_]!
defavorabil din toate punctele de vedere. Zelul apostolesc al unui
catehet trebuie deci s creasci din zi in zi. In felul acesta, ,,pornmc%
de la inceputuri modeste, prin perseverenta muncii §1 a dragostei
pentru credinciosi, (catehetul) poate si ajungd la mari 1 reale
progrese”*. ., Fierul plugului numai in brazda aratului se _spalﬁ de
rugini™5, Asemenea si Insusirile catehetulU}: numai prin zel si
munci, in ogorul duhovnicesc, se imbogétesc $i se fomficﬁ.

Desigur, in zelul apostolesc al catehctulu.i nu este mclusji vreo
tendinti spre desivérsirea Invitdturii crestine in esenta el, cﬁcg
crestinismul este adevirul religios Tnsusi si, pentru noi, el acelasi
rimine in veac. Dar metodele intru propoviduirea Iui, in a-1 fac'c
accesibil oamenilor din toate viemurile, evolueazi necontenit. Apoi,
conditiile in care se propoviduieste crestinismul sunt mereu alte!c:
De aceea, catehetul poate merge In pas cu viemea, In cele de mai
sus, numai printr'un zel mereu sporit.

2 Emil Fiedler, Omul cel nil)u, wrad. de Pirintele Nicolae (Colan), Episcopia ort.
rony Ciuj, 1941, pp. 11-12. . )

4 M. Bulacu, Principiile catehezei.., p. 365.

3 Thidem.
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Progresul in toate domeniiie de activitate tinde si aducd un plus
de fericire in viata camenilor. Catehetul nu este un izola si nici nu
poate face abstractie de progresul ce se realizeazi sub ochii sii.
Trcbt_uc sd accentudm cd el Insusi este chemat s colaboreze din toate
putqr;lc sglc la. imbunititirea vietii semenilor sii, El sti in slujba
unel insticutii care a fost totdeauna de partea celor multi. Preotul
ortodox trebuie si s¢ asocieze fird rezerve In lupta pentru binele
po'p'orului. _Prir_l catehizare el trebuie si-si Insuseasci intru totul
misiuneca BlSe:l‘lCii in vremea noastrd, si care consti, intre altele, din
formart?a unui om nou, ¢liberat de prejudeciti, scuturat de orice urd
impotriva semenilor sii de alt neam sau de alti lege, strdin de
superstitii, stedin de egoism, cu dispref pentru exploatatea sub orice
forma a omului de citre om. Elementele acestea pot fi atinse prin
catehizare, cici iubirea crestini nu poate fi decét de partea celor multi.
Stiut este apoi ,,c4 iniltarea omului conditioneazi Tmbunﬁtﬁtirea
tuturor celorlalte realitdti ale vietii omenesti”. Prin lucrarea Jui
qatcpctul_cstc chemat s4 colaboreze la aceasti niltare, Wla formarca;
unuiom nou, a u:nui om congtient de rosturile lui pe pAmant, patruns
de nepieritoarele adeviruri ale drepuitii si pacii”®'s, ' |

 Cf. P. E Pdrinte Patriarh Justinian, Cuvantarea ia alederea de m h‘
Bisericit Ortodoxe Romane, 1948, “ ° P : whal
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IT1. MATERIA CATEHIZARII
SI MODUL DE PREZENTARE
A CATEHEZEI

A. Despre inviatamant in general si despre
fnvatamantul religios in special

1. Consideratii generale

Didactica generali se opreste cu insistentd asupra unui fenomen
specific, pe care Tl analizeazi i 1l aprofundeazd; acest fenomen este
tnvigimantul ,sau actul complex: de a Invita pe altii pentru a-i
educa””. In cadrul didacticii notiunea de invitimant ocupd locul
central datoritd insemnatitii lui deosebite. ' '

Termenul invitimant este Intdlnit foarte des in vorbirea curents,
ca si in scoalt, ins¥ cu diferite ingelesuri. Unii 1i atribuie ngelesul
acelei actiuni prin care se dau sau s¢ capitd cunostinte in diferite
ramuri de activitate fizicd sau intelectuald. Altii inteleg, prin
tnvirimant, deprinderea uner cugetdri morale si de bund purtare.

Fira indoiald, acest din urmd Inteles are corespondentd cu ceea
ce include notiunea de invirimant, mai ales cind ne gindim ci
bunele deprinderi ,,sunt chiar mai de pret decit cunostinele, fiindci
cunostintele se uitd sise primesc, dar deprinderile timin si formeazd
caracterul §i metoda de muncd™®, Drept intuire a realititii
exprimate aici si ne gindim c4 , fiecare dintre noia uitat multe din
cunostintele sale de geografie, istorie, stiintele naturii etc., Insd
deprinderea de a fi atent, de a observa cu ribdare, de a memoriza
inteligent, de a judeca drept etc. ne devine adevirati metodd de
lucru, care ne econemiseste viemea si energia sine asigurd o culturd
temeinicy, fiindcd, avind metod4 bund, avem unealta cu care putem
s Invitdm orice voim. Tot asa, deprinderea de a fi curat, harnic,

317 G, Barstinescu, Pedagogia si didactica, Craiova, 1944, p. 257,
387), Theodosiv, Didactica, ed. a [V-a, Bucuresti, 1927, p.7.
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cuviincios, drept etc., ne formeazi.un caracter nobil si simpatic,
care ne asigurd stima societitii si plicerea cea mai fnaltd de a
contribui la bundstarea vietii colective”. Desigur, toate acestea
nu se cstigd printro simpld ,, buchiseala” a cirtii, nici prin actul
memorizirii reci, nici numai prin activitate personald, ¢i mai ales n

urma procesului de invitare supravegheat sicondus cu fntelepciune

si cu tact de citre educatort. o ‘

O analizi stiintifici arati ¢ prin fnvitimant trebuie deci si sc
ingeleagd deprinderile amintite imediat mai sus, dar si activitatea de
a instrui, adici de a dérui altuia cunostinge. Termenul are astfel atat
un sens etimologic (a ,invita” = n + vitium = deprindere), cat i
unul filologic (a ,,instrui” = in + struo = asez ceva ...},

Daci rezumém toate acestea intr'o definitie mai conciss, putem
zice ¢i ,prin Inviimant Intelegem munca sistematici desfisuratd
in scoald de citre scolarii care Tnvatd si invaitorul care conduce,
precum si diferite cunostinte si deprinder pe care si e Tnsusesc copiii
muncind astfel”*!. Aceasti definitie include in sine ceea ce in
didactic se numeste fnvitimant pedagogic. '

Invirimantul asiguri deci cistigarea de cunostinge temeinice, pe
care coplii 2 le poata utiliza cu succes in viags, atit in interes personal,
cat mai ales in folosul colectivitatii umane. Acesta este scopul material
alinvitdmantului. Cu cit cunostingele cistigate in cadrul nvitiman-
tului din scoald vor fi mai muilt si mai bine aplicate. in viatd, cu atat
nvitimantul fsi realizeazi mai fidel scopul siu material. :

Dar nvitimantul urmireste in acelasi timp si realizarea unuiscop
formal, care asigurd formarea moral, spirituals etc. a cuiva. El trebuie
sd cultive toate fortele individului in mod armonic, ca astfel s dea
societdtii un om Intreg, om cu ndzuinte continue si mereu vii spre
culturd, spre adevir, bine, frumos, drept, util si divin. Aceste nizuinte.
asiguri demnitatea omului, ascensiunea lui spre valori, realizarea lui

in caracter si apoi in personalitate. Ele nasc si dezvoltd interesul pentru
culturd, ,,interesul multilateral”, care cukivi, la rindul lui, ratiunea,
simtirea $i vointa spre atingerea perfectiunii umane,

2 Ibidem, p. 7.
3 Gf. St. Bérsanescu, Op. cit., p. 256.
2 D, Theodosiu, Op. cit,, p. 8.
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Desigur, tnvitimantul religios incrd ~ trebuie si intre — in cadrul
aritat mai sus, Intelegdndu-se prin ¢l munca sistematica desfisuratd
n catehizare de citre credinciosii care sunt catchizati si de citre
catehetul care fi catehizeaza, precum si diferitele cunostinge religioase
si deprinderi religios-morale ce-si Insusesc i, muncind astfel in scopul
cresterii unor crestini deplini, constienti de Tndatoririle lor fatd de
Biserici si fagd de societatea in care triiesc si lucreazd.

2. Caracterul educativ al invitiméantului religios

Dupi cum s’a putut vedea din cele aritate pand aici, invﬁjgémﬁnt‘ul,
de orice fel trebuie s4 aibi $i un caracter educativ, pe lingd cel mstructv.
Aceasti functie educativi o are, trebuie neapérat sd o aibd, s
Invigimantul religios. [nacestsensse poate afirma chiar cﬁir}vfigﬁmﬁr}tul
religios rimne numai ca un mijloc in slujba educatiei religioase si ¢i
el 1si justificd importanta in masura in care promoveazd educatia
religioasd. . N :

De fapt, instructia pentru instructie, fie aceasta religioasd sau nu,
n’ar putea realiza din om decit o fiintd unilaterald, dar In nici un caz
o personalitate. Conceptia crestind ortodoxd n aceastd materie a
subliniat in toatd vremea functia educativi a invitimantului religios.
Aétfci, »pe ldngd aprofundarea cunostintelor religioagc pe calea
adeviratej gnoze crestine, educatia crestind si-p.ractlca vietii morale
ocupau locul cel dintdi. Invigdmantul catehetic nu se multumea
numai cu o simpli credintd, ci cu deplina ei dczvoita_re in viata
religios-morald a catchumenilor™#. Aceastd actiune de instruire §i
educatie crestind este punctul central ciitre care se dirijeazd activitdile
catehetice™. Invrimantul crestin ortodox riméne atasat si azi acestui
punct de vedere. . _

Se poate spune ci Tnvitiméntul religios mai fnseamn acgiunea
pe care Biserica o exercitd, prin preotit €1, asitpra credmcgosl'l‘or, actiunc
»de initiere 1n taina vietii crestine, de formare a personalitdtis rqllgloasc
dupi chipul Mantuitorului lisus Hristos”#, Cum am maj ardrat,

32 M, Bulacu, Studiu introductiv in catehetica ortodoxa, p. 8
35 Thidesri. N
3 Gr, Cristescu, Predicd s1 catehez4, Sibiv, 1929, p. 39.
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Biserica a purtat aceastd actiune de la Inceputurile ¢i, accentudnd
rneu5 ales necesitatea dezvoltisii vietii religios-morale a credmcmsdor
Ci32

Pentru preotii Bisericii nvigitura credinciosilor este obligatie
esentiald si de ordin d1vm ceea ce rezuitd din porunca Mantuitorului;
\Mergind, tnvdiag... etrc.” (Mt 28, 19) Impllmrea acestei obligatii
inseamni astfel continuarea operei, a chemirii lnvatﬁtorcsu a
Mantuitorului Hristos, pcrpcpuarea crestinismului, Tnvesnicirea

doctrinei crestine, a adevirului revelar in sufletul urmasitor lui Hristos.

De accea preotul nu-si limiteazd activitatea la Indatorirea Iui de
liturghisitor, la sdvarsirea Sfintelor Taine si a celorlalte slujbe legate
de misiunea sa sacerdotald, ci duce si actiune Tnvititoreascy, in
biseric, Tn societatea credingiosilor Bisericii, $i 11 Implineste aceasti

indatorire cu dragoste pirinteascd, din interesul curat pentru

mintuirea sufleteascy a pﬁstonulor s4i%%, Pe credinciosti ,de o
dispozitie copilireasci a sufletului”, preotul 1i nutreste sufleteste cu
dogmele cele maj simple si mai cicmcntare, ca Tneet si-i ridice ,la
mdsura vérstei ei spiritualc”‘z’ a Mantuitorului Hristos, s3-i intireasca
n credint si si-i sprijine in cstigarca v1rtul;1lor crcstmc, ina deveni
modele de vietuire crcs;tmﬁ”8

Atmosfera proprie lnvﬁt;firnantullu religios este aceea de evlavie,
de rugiciune i de smerenie crestineasci, Incilzind prin ca sufletul
credinciosilor si crefind starea de triire interny a vietii religioase, dar
si de exteriorizare in actiuni crestine folositoare Bisericii si tuturor
fiilor ei, folositoare insului si aproapelut. Prin aceasta, invarimantul
religios nu tnseamnd nicidecum doar ,,0 comunicare de notjuni™*?
religioase, ci tnteleptirea sufletului credincios, suflet din care izvordsc
faptele cele mai bune™, inseamni crestinismul viu, fnvitdtura

% Cf. M, Bulacy, Op. cit,, p. 21. ‘

32 8, Vasile cel Mare, Cuvant catre tineri, trad. Horhotanu, 19,38 P 7.

1 8f. Grigorie de Nazianz, Discurs apologetic, p. 382, ‘

38 Sf. Vasile cel Mare, Epist. 10, Migne, PG, XXXII col. 273 A C‘ f. si K. Weis,
Die Erziehungslehre der drei Kapadozier, p. 119,

# N, Terchila, Indrumadri pedagogice pentru catehizare, , Revista Tt colog:cﬁ
ar. 89, 1932, p. 276.

B0 gf, Ioan Guri de Aur Predici despre poc.amta si despre Sf, Vawla, trad, St.
Bezdechi, Arhidiecezana, Sibiu, 1938, p. 14,
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Mantuitorului trecutd in fapte i cdre, tocmai prin acca;glca, devine
1§

Daci nu fnseamni doar ,»0 comunicare de notiuni rchgioasc \
invagiméntul religios comrlbme totusi la Tnzestrarea cred1n010$llor
cu elemente de credingi si-de morald ortodoxd necesare oricdrui
crestin lummat, ca-pe temeiul Sfintei Scripturi 4 apere dreapta
credingd fmpotriva ereziilor.

fntre alte scopuri, invarimantul religios urmitea, si in prlmclc
veacuri crestine, si-1 Tnzestreze pe credincios cu mijloatéle
duhovnicesti pentru pastrarea credingei sale®®, Astizl, el inténtioneazs
4 realizeze acelasi lucru dar nicidecum din spirit de prozehl:lsm
religios, ci cu 1ntcn§1a curatd de a zidi credinciosi buni si luminati,
care sd stie ce cred $i de ce cred,

Apol, viata crestind ortodoxi este Insotitd de o multime de pr'actici
foarte Tnsemnate tn edutarea caracterului rehglos~mora1 practici care
se Intemeiaz pe cuvintul Sfintei Scnptun si, unele din ele, pe Sfanta
Traditie. Crestinul ortodox este pus in situatia s4 Tnteleaga rostul
acestor practici, témeiul lor adevirat, ca si nu alunece 1n altele cu
care viaga crestind nu are nici o legiturd, sau chiarin practici diunitodre
dreptei credinte, in pracucl intemeiate, de pildi, pe superstitii.

Cum am fnai aritat, invitimantul religios nu ajutd cind el se

~ adreseazi exclusiv min(ii. Latura afectivi are cuvant apiisat Tn viata

omului, In general, 31 tot asernenea 1n viata religioasi a credinciosilor.
De aceea el cultivd inima, stiind ¢ aceasta infliciteazd la detiune.
S'a verificat de atdted oti ¢4 ,cei thal savanti catehumeni nu sunt
totdeauna si cei mai buni crestini™*®. El urméreste a intrupa in

~ personalitatea credinciosului cunostingd crestind adeviratd cu

congtiinta curatd; cunostinta adevirului religios cu sfintenia viegii, cu
triirea vietii crestine in dependent de o simtite puirificatd de patimi
s picate. Esentialul sti In a-L prezenta pe Mantuitorul Htistos, spre
exemplu, ¢4 Prietenul celor slabi, cinstiti si buni, Modelul jertfelniciel
Intregi si curate, ,,Cel care tuturor toate s'a facut”. E1Sa ficut aga, darsi
riméine mereu asemenea $i ni Se di# noud, credinciosilor, in toatd

Viata noastrd, prin Biserica Sa, prin Sfintele Taine.

- ¥ Cf. Th, Téth, Jugendseelsorge, Paderborn, 1933, p. 232.

B2, Chirilal Ierusalimului, Procateheza, p. 47, trad. D Fecioru.
3% Gr. Cristescu, Op. cit., p. 41,
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Tntre trasaturile esentiale in manifestarea caracterului refigios-moral
este 31 barbatia cresting, pilda de creding crestind. In scopul formarii
acestei trdsdturi de caracter, Biserica prezinti credinciosilor ei, Tn
lumina reald, cit mat multe din personalititile deosebite ale Sfintei
Scripturi si Istoriei bisericesti. Si aceasta pentru ci mijloacele ,,care
contribuie la formarea morald atdt cit nu contribuie toate legile si
Tnvétiturile morale, sunt persoanele miorale vii, pe care fn mod practic
$ile pune cineva inainte, potrivit nevoilor si legaturilor sale, intocmai
ca pe o stea polard, care 1l cilduzeste de-a lungul mersului vietii”™.
Desigur, Mantuitorul Hristos este Intiia persoans mereu vie si intdiul
exemplu de dragoste fatd de Dumnezeu, care trebuie pus Inaintea

credinciosilor. El si-a pus sufletul Sau, viata Sa, de bunivoie, pentru

mintuirea neamului omenesc din robia pacatului. Sfintii Apostoli
sunt, de asemenea, exemple strdlucite de jertf si abnegatie; e au
urmat Intocmai Ristignitului, o

Dear cati sfinti, martiri, mucenici si mirturisitori; cati credinciosi
simpli, curati si cinstiti, nu au dovedit birbitie si statornicie pentru
Hristos! Cati fii ai Bisericii noastre, de pilda, nu au singerat si murit
in lupta de plstrare a dreptei credinge! Veacul al XVIII-lea este
seminat cu nenumdrati mucenici si martiri ai credintei ortodoxe.

Asemenea exemple contribuic Ia formarea caracterului crestin ortodox,

Daci ¢ necesar ca fiecare crestin ortodox si aib# anumite
cunostinte din demeniul credintei lui, apoi, dupi cum aratam mai
sus, mai necesar este, pentru el, si triiascd Invitdtura Mantuitorului,
sii practice virtutile crestine. ,,Cci nu-i suficient si cunocastem binele
s1 desivirsirea, ci ¢ nevoic si le practicim in toate actiunile viegi
noastre”*, De aici, catehizarea ,,nu este simpla memorare a dogmelor
si preceptelor religioase, ci ea face ca acestea si pitrundi in fiinta,
cel putin a celor mai buni dintre credinciosi, si treacd in substanta
for, spre a simti fiorul religios sau spiricul supranatural care tedieste in
dogma si o Insufleteste”, Actiunca accasta 1l transformi pe

% Hr. Andrutsos, Sistem de morals, p. 165,

*¥ Bartolomeu Popescu, Filozofia si pedagogia cresting a lui J. Amos
Comenius, ,Cultura Romédneased™, Bucurest, 1939, p, 297,

* Dom. Lambert Bezuduin, Liturgie et catéchisme en Ocoident et Orient {, Irc-
niken”, or. 6, dec. 1930, p. 649), citat dup4 Pr. P Vintilescu, Preotul in fata chemarii
sale de pastor al sufletefor, Tipografia ,, Caragiale”, Bucuresti, 1933-1934, p. 259.
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credincios dupd vointa lui Dumnezeu, ... il redd vietii crestine in
puritatea in care l-a creat Dumnezeu dintru Tnceput”*.

Pe alt plan; invitdmantul religios nu vrea s& dea Bisericii un-
intelectualist sec si rece, nici un sentimentalist infricosat de viagi si
de nevoile i, nici un simplu impulsiv fird scrupule morale. Tinta lui
este sd niveleze zi de zi-drumul ce duce la o perfecti armonie ntre
ratiune, simtire si voint4; Intre minte, inimi si mand. Astfel, el
armonizeaz, pe cit ¢ posibil, si viata fizici a credinciosului in acord
cAt mai apropiat cu cea spirituald. Increstinindu-1 deplin, 1l duce la
triirea vietii dupi chipul hui Hristos. Mantuitorul Insusi, cu modul
in care si-a Indeplinit misiunea intre cament, Infiriseazd misura dupi
care credinciosul trebuie s#-si armonizeze propria sa personalitate.
Aceasta echivaleazii cu spiritualizarea credinciosului, cu a-l ajuta ;84
puni stipanire asupra simturilor si pasiunilor™®, cu a tedi dupi voia
lui Dumnezeu. Hristos a fixat acest ideal i idealul conturat de EI'il
atrage pe credincios. Hristos a realizat idealul preconizat, l4sind
urmagilor Sii pilda despre putinta realizirii acestuia. Spre si fn Hristos
trebuie deci indreptate nizuintele duhovnicesti ale adeviratului
credincios. Ciciin Elsunt concretizate trisiturile caracterului crestin.
Spre El privim chiar i atunci ciind intentiondm si descriem numai
caracterul crestin, Cu atit mai mult cind voim si-1 educim™, ,Cand,
dup# dreapta judecat? §i pe misura putingei”*, am ajuns si ne
asemnindm cit de putin lui Hristos si s3-1 interpretdm invitdtura in
triirea noastrd crestineascd, putem nadijdui st suntem in drumul
realizirii, in nol, a caracterului religios-moral.

Invagimantul religios contribuie la educatia religioass, pentru
faptul ci el corespunde curiteniei sufletesti a adeviratilor crestini,
Si apoi pentru ¢4, prin cuprinsul si autoritatea lui, este educativ.
Crestinismul este viatd activi; religia crestind nu este un sistem de
definitii si memoriziri teologice, ci ea incilzeste sufletul

M. Bulacu, Probleme de pedagogie cateheticd, In ,,Studii Teologice™, nr. 3-6,
1950, p. 240, j _

38 Fr, Foerster, Scoala si caracterul, p. 104, _

3 Jakob Drinck, Christus und die christliche Persénlichkeit, E Schéningh.,
Paderborn, 1949, p. 247.

H Clement Alexandrinul, Stromate, 11, 22,
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credinciosului, crednd acele stiri sufletesti de trdire internd a vietii
religioase, care se exteriorizeazd prin actiuni crestine. Aceasta rezuma
rostu] cel mai apropiat al Invitimantului religios. El nu poate si nici
nu trebuie s aibd ceva comun cu oarecare prelegeri migiloase si
sterile, nici si urmareascd scopul de a da Bisericn creseini incircati de
cunostinte religioase reci; Invagimantul religios trebuie si aseze in
mintea si in inima credinciosilor cuvéntul cel neschimbat al lui
Dumnezeu, aga cum ne-a fost el predat din veac in veac de Biserici.
El nu poate insemna o intelectualizare. Gici numai un Tnvitimént
care tinteste si educatia caracterului este adeviratd art*. El duce la
deprinderea trairit invataturilor sfinte §i prin aceasta la mantuirea
sufleteascd. O datd treziti la 0 asemenea viatd, credinciosii vor ciuta
din. propriu indemn sd-§i Insuseasci ¢t mai multe din nvigiturile
Sfintei Scripturt. lar indemnul acesta creste cu fiecare zi, ficind si se
»stabileascd contactul sufletului cu Dumnezeuw, cu Hristos, care ne-a
adus méintuirea”*2, St In mod firesc un asemenea contact se poate
stabili numai daci ,,religia nu se invat, ci se trﬁie$tc; cici ea nu este
Tnvapitrd, ci viagd™®,

Pe un asemenea fond religios credinciosii vor cladl mereq, dar nu
din obligatie, ci cilduziti neincetat de dragostea pentru Tnvigitorul
Hristos. In acord cu idealul intuit de Mantuitorul prin pilda vietii
Sale, el vor ndzui s-§i indrume pasii, s2-si calauzeasci fiinta luntrica,
si-si formeze caracterul. Invitimantul religios le-a conturat un caracter
desivarsit, pe Hristos Domnul, Pe temeiul luj, ei raman cu idealul
desavarsirii crestine in fara constnntm :

%

Este de subliniat Tns3 ci Invigiméntul religios nu va putea realiza
ceea ce am remarcat pand aicl, fird ca el si fie orientat spre un punct
central, in Hristos. Aceasta inseamna respectarea principiului
hristocentric. Hristos este centrul invigiturii evanghelice. In persoana

¥ Cf. Th. Téth, Jugendseelsorge, p. 232.

%2V, Oand, Cuim s4 se predea invatamantul reltgios, in , Revista Teologica”, ar.
12, Sibiu, 1932, p. 453.

8 Thidem.
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Lui s’au implinit figiduintele. Si tot numai in dependentd de
persoana Méntuitorului poate fi conccputi formarea caracterulm
religios-moral crestin.

3. Materia tnvatiméantului religios si criteriile
alegerii ei C

‘Prin materia’ invardméntului religios Intelegem totalitatea
cunostintelor religioase selectionate, dupi anumite crltcru, pentru a
fi 1mparté$1te catchumenilor (credinciosilor). Inainte, prin aceast
matetie de Tnvitimant se intelegeau cu deosebire catehismul si istoria
biblicd; $i acest nteles detinea o autoritate traditionald. Activitatea
catchetului era legati de aceast autoritate; ea este asociati de ritualul
Sfantului Botez. Dar, incepnd cu secolul XVI, catahism & inseamnd si
cartea, manualul de religic destinat crcdmcm&lor’“

In thajoritatea lor, catehismele mai vechi cuprindeau cunogtinte
de ordin dogmatic, moral, precum si rugiciuni (Slmbolul Credintei,
Tatil nostru, cele noud fericiri, decalogul, despre virtugi si picat,
Sfinitele Taine etc.). Catehetul avea cuvint hotirdvor in materie de
mva;amant religios. Dar astdzi, autoritatea bisericeascd premzeazﬁ
prin programi analiticd, ce anume trebuie s li se transmitd
catchumenilor, din ceea ce aceasti autoritate consideri ca csem;lal
de transmis. Intr'o asemenea situatie catehetul pare a fi scutit de
frAmAntiriin alcgerea materialului de invitimant religios. Dar numai
pare a fi scutit de o asemenea sarcind, cici un catehet bine initiat in
1mp1m1rea misiunii sale trebuie si cunoasca principiile de bazi la
ntocmirea unui manual de religie. Si aceasta pentru cd, activind Tn
teten, devine, in chip firesc, un tilmécitor autorizat al acestor principii.
De aceea, tot in mod firese, noi vom si selectiona observirile obiective
rezultate din experieni, orientdndu-ne dupi traditia istorics, dupd
principiile teologice si.pedagogice care stau la baza dispozitiilor
oficiale bisericesti. In chipul acesta, catehetul are posibilitatca si

 Primele scher numite cafehisme sc armbuie luteranului Althammer (1528) si
catolicului G. Wizel (1533). Gf Fr.W. Burgel Geschichte des Rehglonsuntemchtes,
1896,

169




Pr. Prof. Dumitru Calugar

Inteleagd criteriile adevirate si necesare in pitrunderea sensului
acestot dispozitii, s activeze fird greseli sisd tind pas cu viemea.

Ciriteriile pentru alegerea materiei de invatamant religios
au in vedere, dintru inceput, scopul catehizirii, care este formarea,
educarea caracterului religios-moral. La aceasta duce triirea vietii
crestine — n cazul nostru ~ n inteles crestin ortodox. Aceasta nu
Inseamnd deci un act speculativ, nici doar un sistem de teologie si de
morald, ciact de déruire totald intru adorarea lui Dumnezeu si slujirea
aproapelui. Catehizarea crestind ortodoxa urmireste trifirea invagiturii
crestine. Ea tine s descopere valorile religiase care stau la temelia
vietii si faptelor religios-morale, asa cum lmurit ne invati Mintuitorul
Tisus Hiristos in parabola cu comoara ascunsi in tarind (Mt 13, 44).
Dar la aceasta se poate ajunge numai in urma unei ciutiri stiruitoare.
Tar cel ce afl aceasti comoard, adicd trirea in Hristos, se poate bucura
de toate cele trebuitoare si vietii sale pimintesti (Mt 6, 33). El a aflat
impdritia cerurilor si o triieste pe aceasta Inci in imanentd. Pentru
un adevirat crestin, cistigared unei asemenca trdiri inseamni
dobindirea bunului supiem, bun care nu se va lua de Ja dansul (Lc
10, 41-42). _ ' o '

- Caurmare a celor aritate mai sus, Tatelegem deci ci impdritia lui
Dumnezeu, fmpdirdtia cerurilor, cAstigarea acestei imparatii, intre altele
si pe calea Invigimantului religios, constituic o problems centraly
pentru catehizare. Aceasti problems este amintits in mod pregnant,
ca preocupare in Noul Testament, si luminarea i se face evidenti in
parabolele Mantuitorului Hristos, lar Biserica a concretizat doctrina
si'morala crestind In hotirarile ei aduse sub povata Sfintului Duh, in
aceastd privintd. Pedagogia religioass, catehetica are menirea sl

mijloceascl, prin metodele si formele el proprii, transmiterea citre

credinciosi a acestor hotdrdri ale Bisericii, -

Obiectul catehizirii este, inainte de toate, practicarea vietii
religios-morale sub aspectul ei extern si intern. In acest inteles,
invatdtura Biserici slujeste ca mijloc educativ-religios de prima
insemndtate. Formularea teoreticd a doctrinei are ca scop numai
Justificarea, fundamentarea, explicarea practicii religios-morale. De
aceea si criteriul pentru selectionarea acestei materii a catehizirii
este cel pedagogic,. . _

Al doilea criteriu pentru alegerea materiei de fnvigimant religios
este cel zo/ogic. Potrivit acestui criteriu trebuie obseryate cu necesitate
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acele fapte izvordte din credintd, care duc la mantuire prin ele insele
sau prin hotirdrea lui Dumnezeu, cum aflim din Sfinta Scripturi,
Citim astfel: ,, lar viata vesnicd aceasta este: Sé Tt cunoascd pe Tine, singurul
Dumnezen adevdrat, s pe Iisus Hristos pe Care L-ai trimis™ (In"17, 3),
Sav: ,, Fie-vd cunoscut voud tuturor si intregului popor Israel cd intru numele
lui Tisus Hristos Nazariteanul, pe Care voi L-afi rdstignit, dar pe Care
Dumnezen L-a inviat din mort, intru B std acesta sdndtos inainten voastrd!
E este piatra cea neluatd in seamd ae cdtre voi, sidstonsi, care a ajuns in
capul unghiutu; 5i tntru nimeni altul ny este méantuirea, cdei sub cer i este
dat intre oameni mici un alt nume intru care noi trebuie sa ne méntuim” (F. A
4,10-12). De asemenea, ,, fdrd credinfd nu-i cu putingd sd fim bz'ﬂgpla"z?;,tz;
foinded el e se apropie de Dumnezen trebuse sd creadd cd B existd si cd
rdsplatitor Se face celor ce-L cautd” (Evr 11, 6). _ o
‘Al treilea criteriu pentru alegerea materici invigimantului religios
este acela al acrualititii. Pe temeiul acestui principiu se 1au in
considerare si se selectioneazd acele fapte religios-morale care sunt
Indreptar al vietii credinciosilor Bisericii noastre in vremea noastr,
care lumineazi activitatea credinciosilor Tn diferitele ei forme de
manifestare, ca si viata lor duhovniceasci, fn chipul acesta adevirurile
religios-morale si faptele de valoare istoric le vin in ajutor spre
pitrunderea complexititii vietit sociale, cetitenesti, n aceeasi mésurd
in care ei si indeplinesc datoriile citre Bisericd st Dumnezeu.

fn aceeasi ordine de idei trebuie subliniat si faptul cd prin
mijlocirea Inviitiméntului religios, plasat In plind actualitate,
credinciosilor li se clarifics si li se face inteleasd conceptia de azi
despre lume si viata; apoi li se face inteleasd si atitudinea pe care
sunt Indatorati, crestini fiind, s4 o dovedeasci fati de semenii lor
care cugetd si cred alefel decdt ei, fapt de credinciosii apartindtori
altor Biserici si culte religioase, lucrind astfel in spinitul
ecumenismului crestin, asa cum am aritat mai aménundt si mat
documentat intr'o altd lecgie™, -

Fireste, prin materia de invitimant religios, alcasd dupd criteniile
aritate, trebuie sd se urmireascd, in primul rind, prezentarea
adévirurilor si valorilor netrecitoare ale religiel crestine ortodoge,
valori educativ-religioasc ctt autoritate divind.

# Educatia religioasd si ecumenismul crestin
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De altfel, pentru zidirea adeviratei vieti crestine este necesars
propoviduirea adevirului revelat, deoarece ,,credinta este din ausire”
(Rm 10, 17). Cuprinsul catehizirii este deci tocmai acest adevir; el -
adevirul revelat - constituie materia propriu-zisi a mvégémamulux
religios.

Mantuitorul Ilsus Hrlstos a adus in lume plinitatea acestui adevir
si l-a Incredingat Bisericii Sale, poruncind si fie propoviduit tuturor
nearmurilor (Mt 28, 18- 20) _

Biserica a lmphmt si implineste Tn veac porunca Méntuitorului
in urmitoarele trei forme:

1. Invatand despre istoria mancuirii neamului omenesc, adlcﬁ
despre faptele milostiviri fui Dumnezeu citre om, fapte aritate in
Sfinta Scripturd; prin ele s’a pregitic mntuirea dintru inceput §1s'a
realizatin lisus Hristos. Modele de adevirari activitate tnviitoreascy,
privind mai ales istoria mantuirii, aflim din belsug in Sfanta Scripturd.
Astfel, Sfantul Apostol Petru grﬁleste multimii la Pogordrea Sfantului
Duh. (FA3 125.u.); intdiul mucenic cresein, Sfantul Stefan, urmireste
aceeasi temd, vorbind In sinedriu (FA 7,2s.0.), Sfincul Apostol Pavel
griieste adesea in fata multinii siin sinagog (FA 13, 165.u.). Rezultd
deci limpede ci istoria biblica a constituit materia principald a
catehizirii, ncd din pr;mcle zile ale crestinismului.

2. Apoi Biserica este pizitoarea si invititoarea adevirului revelat
inci din Tnceputurile ei (FA 4, 8; 10, 34 su.). Ea a cuprins doctrina
crestind in formule limpezi, bine precizate, clare si definitive; a realizat
sia dus la bun sfirsic procesul pentru sistematizarea doctrinei crestine
ntr'un sistem bine inchegat de adeviruri religioase si morale, care
cilduzesc neintrerupt viata credinciosilor cregtini.

- 3. Biserica a lucrat si lucreazd la transmiterea adevirurilot
mintuitoare, citre fiii ei, prin sfintele slujbe, prin viaga liturgicd, pentru
¢ ,,Ortodoxia nu este teorie, ci viatd In Dumnezeu... Intreaga doctrind
4 Bisericii se cuprinde T experienta sa vitald, si aceasta pentril ¢4 ¢
gsim In cultul divin, adicd n viaga lui Dumnezeu”. Doctrina cresting
se infitiseazi concret cu deosebire in Sfinta L}turghle in Sfintele
Taine, in sirbitorile anului hturglc $i, repetm, in toate sfintele SlUJbC
ale Blsencu Tocmai acesta este si monvul esential in virtutea ciruia
catehizarea a viizut In materialul liturgic unul din mijloacele esentiale
pentru instruirea §i educarea credinciogilor. Si astdzi, importanta
acestui material detine un loc central in tnvitimantul religios.

172

Materia carehizdarii si modul de prezentare a catehezei

Ficind o privire retrospectivd asupra celor expuse pani aici,
ajungem la concluzia ci materia invatimdntului religios poate fi
sistematizati in urmditoarelé grupuri generale: a) materia studiilor
istorice; b) materia sistematici (dogmatici si morald); ¢) materia
liturgici (cuprinzind si materia altor ramuri practice),

Aceste ramuri principale se subimpart in altele, pe care le
adinceste stiinta teologicy, si toate sc dezvoltd ca dintr’o tlpind. Cu
toate acestea, catehizarea nu trebuie s se piardi in diversitatea
studiilor teologtcc, istorice, biblice, dogmatice, morale, liturgice etc.,
intentiondnd, printr'o greslta intelegere, s4 realizeze din catchumcm
generatii de teologi savanii, cici nu acesta este rostul ei. Scopul
suprem al catehizirii este méntuirea sufleteascd a credinciosilor. De
aceea trebuie aleasd, cu toatd grua, materia pe urmd prezentirii circia
s tindem citre realizarea acestui scop.

Religia este o realitate de o simplitate grandmasﬁ sublimd, iar
formele variate si numeroase ale materigi de Invigimant l'CllglOS
sunt numa1 culorile aceletasi lumini albe, curate, trecute prmtr o
prismi spectrald, In fiecare este cupnnsii ca fiecare floare intrun
buchet splendid, aceeasi ,,veste buna”, acelasi adevir evanghelic,
Trebuie subliniat faptul ci in alcgerca materiei de Tnvitimant
l'CllglOS nu mulclmca cunostingelor rchgloasc are cuvint hotiritor,
¢i, cum am ardtat mai sus, scopul urmdrit prin catehizare. De aceea
trebuie evitatd, neapﬁrat supmmcadmma programului de catehizare.
Formele variate in care pot fi exprimate nvidturile din Sfinta
Scripturd sunt legate organic intre ele; chiar sc cuprind una n alta.
Aceasty situatie asiguri unitatea materiei invitimancului rchglos,
care se cere respectaté in virtutéa principiului ,concentrdrii” in
intocmirea programei analitice, 4 planulm de catehizare in cadrul
si in legiturd cu cultul divin.

De asemenea, fiecare catehezii va avea si rﬁsfrangﬁ o razi de lumina
asupra figurii centrale a catehizirii, adici a Mantuitorului Jisus Hristos,
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4. Izvoarele catehezei

Observind cu atentie si cu tact pedagogic criteriile alegerii
materiei de Invarimint religios, aritate n lectia anterioars, urmeaz:
ca acum si alegem aceastd materie in dependentd de scopul catehizdirii
$1 de cerinfele sufletesti ale catehumenilor: S " .

Mﬁntqitorul Iisus Hristos ne este Tndrumitor suprem si in
accastilprlvirigﬁ, cind ne grifieste: ,, fncd multe am a v .fpam, dar nu
le puteti purta acum” (In 16, 12). De asemenea, fidel intru totul
povetelor Méntuitorului, Sfintul Apostol Pavel se dovedeste un
cunoscitor al omului, cind aratd ¢4 mareria de fnvitimant réligios
sd 'fie potrivita sufletului ascultitorilor sii, adresindu-li-se prin
cuvintele: ,,Cu lapie v'am hrinit, ni cu bucate, edei incd nu puteats
(ménea) si tncd nic acum ny putets, fiindcd suntegi tor trupessi” (1 Co 3,
2-3).

Materia de Invitimant religios trebuic deci afcasé potrivit cu
scopul pe care il urmarim fn cadrul acestui invitimant siin legitura
cu posibilititile intelectuale ale ascultitorilor. Atat scopul, cit si
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posibilitirile intelectuale ale catehumenilor ne cilfuzesc si la gruparea
acestel materii**®, . '

Fireste, cunostintele de psihologie religioasi ne sunt si ele de
ajutor in alegerea si, mai tdrziu, In predarea materiei de tnvigimént
religios si in realizarea scopului catehiziri. -

Sufletul omenesc este o unitate; el trebuie conceput permanent
astfel. Iar Ortodoxia are in vedere, in actiunea ei pentru zidirea
credinciosilor, Intre altele, st prin invaydmantul religios, tocmai aceasti
unitate a sufletului omenesc, deci nu numai cunoagterea sau numai
vointa, ori numai sentimentul. Ortodoxia este si cugetarea (dogmatica,
logica ortodoxului), si emotivitatea (cultul, rugiciunea, cintarea
religioasi), si vointa (istoria, morala, dreptul bisericesc).

De aceea, alegerea si predarea materiei-de invirimant religios
este o lucrare completd numai tindnd seama de cele ardtate aici, numai
daci vizeazi realizarea armonici a personalititii crestine™.

- Tinind seami de datele principale aritate mai sus, urmeazi si
ne referim acum la cele trei grupuri ale materiei de invigimant religios
pe care le-am specificat In lectia precedenti. o

5. Materia istorici

) Vechiul Testament. In ceea ce priveste Vechiul Testament,
ca izvor al catehezel, amintim ci pot fi intdlnite, n aceastd privint,
opinii contradictorii. Dar nu opiniile negative, neconstructive™ ne
duc la alegerea materiei de invitimant religios din Vechiul Testament,
ci criteriile obiective, constructive In aceastd directie. Astfel, Vechiul
Testament-este o adeviratd comoard pentru realizarea scopulbui
catehizirii, pentru educarea caracterului religios-moral. Intdlnim aici
figuri mirete, exceptionale, personalititi puternice ale vieti religioase
(Avraam, Moise, David, Solomon etc.), care, fird indoiald, influenteazi
pozitiv sufletul catehumenilor; cle, aceste personalitdti, transmit

¥ (f. S, Popescu, Metodica speciald a studiului religiunii, p. 4.
#7Cf. s Gh. Maior, tn ,, Revista Teologica”, nr. 12, Sibiu, 1932, p. 442. -
¥ Ex, K. Katzer, Die Selbstindigkeit des Christentums, Leipzig; 1898,

175




- Pr. Prof. Dumitru Cdlugar

putere educativ-religioas? prin exemplul vietii lor, prin credinta lor
neclintitd in Dumnezeu. Asemenea caractere otelite triiesc n istoria
sfintd a Vechiului Testament, iar intuirea lor inseamni Iucrare
constructivd pentru credinciosii crestini.

Dar introducerea catchumenilor in lumea Vechiului Testament
rispunde §i incd unui imperativ de ordin religios-crestin' de prima
insemndtate. Si aceasta pentru motivul major cj acolo aflim
clementele pregititoare spre primirea si intelegerea lumii Noulfui

Testament. Aproape Intreg cuprinsul Vechiului Testament lumineazi.
Noul Testament, conduce pedagogic-religios spre Hristos, si anume,

pentru ci si-cirtile Vechiului Testament, ca si aceleaale Noului

Testament, sunt documente autentice ale descoperirii dumnezeiesti.

Ele au aceeasi origine, acecasi autoritate pentru creding, acelasi scop
ca si Noul Testament. Astfel, , Vechiul Testament este izvor prim si
principal al revelatiei dumnezeiesti, cici, prin profetii condusi de
Duhul, a pregitit Dumnezeu aspectul rchglos al omenirii: sﬁnglrca
prin mijlocirea Intruprii lui. Hristos”*.
Din cele ardtate maisusreiese limpede ci ,,Noul Tcstamem: este
o prelungire fireasci a celui Vechi. De aceea Noul Testament nici nu
face deosebire strictd intre Evanghelii si revelatia veche. Daci un
necunoscitor al cauzei ar citi nepreocupat numai Noul Testament,
s’ar intreba nedumerit: bine, dar partea premergitoare unde-i? Daci,
invers, ar Incepe cu Vechiul Testament si ar continua apoi cu citirea
Noului, va recunoaste o legiturd organict ntre Testamente. Ambele
le-ar-crede diner’o bucatd, precum ridécina, trunchiul si coroana
formeazy copacul Nu se poate presupune Noul fird Vechiul
Testament, intocmai-cum nu s'ar putea inchipui vale firi deal”,
1 felul acesta este de subliniat ,,paraicllsmul bine justificat din punct
de vedere istoric™*!, Intre Hristos $i Vechiul Testament.
. Esentialul Intru totul dominant in problema 1l constituie faptul
cd cele dou Testamente ~ Vechiul si Noul - sunt legate intre ele
prin ideea mesianicd. In felul acesta ,se poate face biografia

M, Neaga, ,N'am venit sif stric Legea...”, Sibiu, 1940, p, 67,
0 Thidem, p. 70. - .
1 Tbidem, p. 71,
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Mantuitorului, nu. dupd modelul evanghelistilor, martori oculari, c1
dupi -acea minunatd schitd trasatd de Duhul, care a grdit prin
prooroci”*2 Nise aratd limpede locul nasterii Lui, ca si nasterea Lui
din fecioard (Mi 5, 2; Dn 9, 24-27; Is 12, 13). Apoi originea lui
omeneascd si divind (Fc 3, 15; 9, 7; 12, 3 etc.); steaua magilor (Nm
24, 17); Huistos profet (Dr 18, 18); intrarea in lerusalim (Za 9, 9,
vinderea lui Iisus etc. (Za.9, 13); patlmllc moartea etc., Invierea lui
Hristos (Ps 15, 10) etc.

Toate figiduingele acestea, §i altclc asemenea lor, ,s'au realizat

tntocmai th Noul Testament. Pregitirea au ficut-o profetii, care au

anuntat cele mai importante dogme In legdturd cu persoana
Miéntuitorului, ca: dumnezeirea, realitatea naturii Sale emenesti,
nasterea pe cale supranaturald, lipsa de picat. Asemenea anticipd
Vechiul Testament cum va m1J1001 Hristos méntuirea, mdlcand
dregétoria Sa profetic, preoteasci si invititoreascd™™,
Intemeiati pe aceste premise, ingelegem ci ,,obiectul fundamental
al Bibliei, incepand de la primele capitole ale cirtii Facerea (3, 15), si
terminind cu cele din urmi capitole ale Apocalipsei (21, .6, 20, 21),
este Dumnezeu-Omul, Domnul nostru Tisus Hristos”*4,
Binestiind ci in inima Tnvatiméntului religios trebuie si stea

Hristos cu intreaga Sa viati si invitdturd, ne este usor si intelegem
¢ii Vechiul ‘Testament slujeste, In casehizare, prencipiulus hristocentric,

ci el este astfel izvor de primd insemnitate al catehezel, infitisind
istoria méntuirii neamului omenesc prin lisus Hristos.

. b) Noul Testament. Ca si Vechiul Testament, Noul Testament
este 1zvor principal pentru catehezd. Intr'adevir, din moment ce
Vechiul Testament cuprinde fnvititura religios-morald a
crestinismului, Tn faza lui de pregitire, Noul Testament cuprinde
aceastd Invititurd In forma-sa de realizare si desdvérsire. ,,Din acest
punct de vedere Vechiul Testament nu contribuie numai la
intelegerea Noului Testament, c¢i devine icoand fideld a hotdrdrilor

2 Thidem, p. 83, '

5% Parr, Nicedim st Prof. L. D. Stefanescu, Biblia ilustratd, Edit. Manéstirea
Neamtu, 1936, XTV.

%4 Patriarhul Justinian, Cuvént edtre cititord, Biblia, Bucuresti, 1968,
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pedagogice ale lui Dumnezeu fagi de poporul ales, ca Testament al
Legii si profetiei, ca tipul si aritarea anticipatd a bunurilor viitoare .
~ DarNoul Testament contureazi personalitatea Mneuitorului Tisus
Hristos in plinitatea divino-umand, ca si nasterea comunitiii, Bisericii
crestine. Intdiul aspect detine prioritate, insi nu mai putin esential
este cel de-al doilea. De aceea, ambele trebuie refinute siintelese prin
cea mai desdvirsitd legiturd, Mantuitorul lisus Hristos fiind
intemeietorul si capul Bisericii, iar Biserica fiind trupul Lui (1 Co 12).

In chip prioritar, Sfintele Evanghelii cuprind material bogat si
intru totul convingitor in legituri cu personalitatea Mantuitorutui
Tisus Hristos. Dar acest material trebuie prezentat cu griji deosebiti,
nu ca o biografic oarecare, ci prin ceea ce el contribuie la precizarea
trisdturilor definitorii din persoana unici in istoria mantuirii neamului
omenesc, in neintrecuta miretic a Mantuitorului Hristos. Céici numai
asa nfitisat, acest pisc al viemirii divino-umane - Fiul Omului —
cucereste loc statornic, definitiv in fiinta catehumenilor.

Dar Noul Testament ni-L aratid pe Mantuitorul Jisus Hristos nu
numaifn ipostaza Sa de Implinitor al dumnezeiestii invagituri, legand
cu orice prilej aceastd Invititurs cu fapta, cu viata triiti cu si in
Dumnezeu, spre ridicarea omului la o demnitate mereu sporiti in
frumuscte religios-morald; el ni-l infitiseaza prin chipul dasclului
destvirsit. Cind Incheia o cuvintare, , mulfimile erau wimite de
invdjdtura Lus, od % invdta ca unud care are putere, iar nu cum 3 tnvdfan
cdrturanit jor” (Mt 7, 28-29). Ei exprimau un adevir de netigiduit,
zicAnd ¢l niciodata nU au auzit un om care si grdiasci ca Acesta (ca
Mantuitorul Hristos). In chip deosebit, Mantuitorul Hristos 1i lega
pe ascultitori de inviitura Sa prin aceea ci , pe tate acesten le-a griit
lisus multimilor in parabole, 5i fard parabole nimic nu le grdia” (Mt 13,
34). Iar pildele, parabolele, asemandrile folosite de Mantuitorul Tisus
Hristos In activitatea Sa Invititoreasca rimdn pentru totdeauna
cxemple de mijloace didactic-religioase de neegalat. Jati motivele
pentru care Sfintele Evanghelii sunt izvoare ale catehezei, dar izvoare
nu numai prin fondul, prin cuprinsul lor revelat, ci si prin forma lor,
prin metoda pe care o descoperim in ele I tot pasul.

3 Hr. Andrutsos, Dogmatica..., p. 5.
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Cum am aritat pind aici, Noul Testament, mai. ales Sfintele
Evanghelii, prezinti personalitatea Mantuitorului lisus Hristos -
repetim ~ n plindtatea ei. Dar din cuprinsul Noului Testan'lenf
trebuie reliefat, in cateheze, si al doilea scop: nasterea comunititii
cresting, a Bisericii. {n aceasti privinti este de retinut Tns3 faptul ci
de nasterea si dezvoltarea comunititii crestine, aga cum atht fle
limpede, de evident si Intr’o prezentare de o rard simplitate 0 aflim
in ntreg Noul Testament ~ cateheza n general, dgr mai mult,
cateheza destinati credinciosilor simpli, s’a ocupat mai putin. Doar
unii cateheti mai zelosi si-au Intins cimpul de activitate Tnvégétoregscﬁ
si asupra Faptelor Apostolilor, macar ci si epistolele — toate — cuprinse
in Noul Testament prezintd material bogat fn luminarea scopului
amintit mai sus, cu deosebire Tn ceea ce priveste fjczvolt_arc.a s
intdrirea Bisericii in epoca primard a crestinismului. Credinciosii
uebuie neapirat introdusi, prin cateheze, st in cunoasterea acestor
epistole — din care se citesc pericope fn cadrul sfintelor slujbe - ca s
afle si s4 retind modul cum s’au inchegat st s’?u intiint COmun}téi_::lc
crestine a ciror continuare fireasci este Biserica nogstrﬁ c.le' azi.

Epistolele din Noul Testament cuprind nllaten.al rf:hgms-moral
pentru viata tuturor catehumenilor Biserici st In diferite momente
ale vietii lor. Pentru Intdrirea acestei situatii s3 ludm drept exemplu
cele sapte citiri din ,,Apostol” la Sfintul Maslu. In prima din acestea,
credinciosul, aflat in suferingi sufleteascd si trupeascd, este ?ndgnﬂmat
s4 suporte totul cu ribdare si Intru nadejdea 'fﬂSﬁI}itOSll‘ll, zmand.:.
JLauati-i, fratilor, drept pildd de suferintd si a{e’ﬂc{e{ungﬁ”—f@bdam e {Dmamm
care-au griit in numele Domnulus. 1atd 1i fericim pe cei ce-au Im&daz‘: deg
ribdarea lui lov afi awsat 5i desnoddmdntul Domnului l-afi vdzut, cd
mult-milostiv este Domnul si indurdtor” (lac 5, 10-11). In al doilea
~Apostol” se face indemn la solidaritatca' friteasca ?p vieme due nccitz
si la Indepirtare de egoism. Cici ,, datori suntem not cer lar sd purtdm
sldtbiciunile celor neputinciogi 5 nu noud insine sd ne facem pldcufi; o ﬁecaire_
din 101 504 5¢ facd pldcut aproapelui sdu in ceea oe este bun pre gzdzm G st
Hristos, nu Luisi facutu-S"a placus, ¢ dupd cum este scris: Otxir_tleogiaraa: Te
octirdisc pe Tine au cizut asupra Mea. Fiinded toate cite ma ’mﬂmt.s: s'au
scris, spre invdpdtura noastrd s'au Scris, @ prin m’é'c{cz(m 5t manghiered
Seripturilor sd avem nddejde. lar Dumnexeu! rabddnii si-al mngdieni sd
wd dea voud ca unii pentru alfii sd fift intr'un génd, potrivit lui isus Hristos,
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pentru ca fogs laolaltd s cu v singurd gurd si-L slevigi pe Dumpnezen 5 Tardl
Domnulw nostru Iisus Hristos” (Rm 15, 1-6). Daci In al treilea ,, Apostol”
se aratd ci credinciosii sunt trupul fui Histos si madulare in parte,
bucurindu-se de darurile ce le vin prin Biserics, mai ales n virtutea
dragostei care ,, misiodatd nu se trece” (1 Co 12, 275113, 1-8), inal patrulea
se accentueazi ¢ ei Ingisi sunt ,,emplu al Dumnezeului celi vin” (2 Co
6, 16), indemnandu-isi se curete ,, 4 foatd intinarea trupului 5i a duhulus,
desdvdrsind sfintenta in frica lui Dumnezen” (2 Co'7,1). .

Stantul Apostol Pavel (in al cincilea ,,Apostol”)} se aduce pe sine
Tnsusi exemplu viu de rdbdare 1n necazurile prin care a trecut
impreund cu cei apropiati, scriind: ,pesie mdsurd, peste puters am fost
ingreusaft, incdt my mai aveam nici o nddejde pentru viata noastrd. Dar noi
intru not ingine ne-am Socotit osdndit la moarte, ca 56 nu ne punem fncrederea
in not, cf in Dumnezen Cel co-s invie pe cei-morti, Cel ce ne-a izbivit pe noi
dintr'o moarie ca aceasta st ne ixbdveste si'n G’are ndddpduim cd tncd neva
mat xbdvi...” exc. (2 Co 1, 8-10). Acelasi Sfant Apostol aratd care este
w7odul Dubulu” si indatorirea credinciosilor de a-1 Indrepta pe cel
clzut ,cu duhul blinderii” (,,Apostolul™ al saselea; Ga 5, 22; 6, 1-2),
pentu ca in uldmul ,, Apostol” si puni la inima credinciosilor
rugiminti ca acestea: ,,87 vd fndemndm, fratilor; sd-i dajemz‘t pe cei fard
de riinduiald, imbdrbdiati-i pe cei slabi de inger; ;pﬂ]mm e cei neputineiogs,
Jits indlelung-rdbedtors fufd de tof. Vedeti ca nu cumoa cineva sd-i msp/atmsca
curoa raul cu rd, o niotdeanna sd wrmdrifi binele: st unl cotre altul, i
Joecare catre topi” etc. (1 Tes 5, 14-16). :

In;elegcm din cele aritate ¢ istoria biblic4, in Tntregul ci, aste —
trebuie si constituie - izvor al catehezei. Credinciosii Bisericii noastre
sunt pusi astfel in situatia de a cunoaste Sfinta Scripturi din ce fn ce
mai temeinicsi de a folosi textul €in prezentareain mod documentat
s1 pozitiv a dreptei credinte. Ei isi insusesc si o atitudine cuviincioasi

fatd de Biblie, citind-o In duh de sfintenie, ca pe marturia dcscopcririi

dumnczcu:stl si vizind in ca ml]lOClll prin care Dumnezeu §i azi
grdieste tuturor cclor ce fl jubesc si IE cauti pe EF*,

#Trebuie subliniaza aparitia recentd; Mica Biblie, Bll(;llfﬂS[i, 1984, Aléitur.{ de

Biblic, ca este carte de temetie in intocmirea si prezentarea catehezelor — materialului
istorico- rcllgms pentru credinciosi.

180

Materia catehizdarii si modul de prezentare a catehezei

¢) Sfanta Traditie. Izvoarele principale ale dreptei noastre
credinte crestincsti sunt Sfinta Scripturi si Sfinta Traditie. in chip
firesc, ele sunt si izvoare ale catehezei.

De aceea, daci ne-am referit pané acurm la pnmul izvor, la Sfanta
Scripturd, urmeazi si ne oprim, In putine cuvinte, $i asupra celui
de-al doilea, adici la Sfinta Traditie, wcare este viata Bisericij in Duhul
Sfant, este curentul viu al viegi Bisericii”*”.

Augoritatea neindoielnici a Sfintei Traditii, ca izvor revelat este
subliniatd distinct prin cuvintele: ,,Sunt fncd 5i multe altele pe care le-a
Jedcut Tisus, care, dacd s'ar fi scris una céte una, socotes cd lumea n'ar cuprinde
cdrtile ce s'ar fi sers” (In 21, 25). Adica Biserica pistreazi fapte,
fnvatdturi, datini etc., nescrise In Sfinta Scripturé, dar care au trecut
din generaticin generatie, prin grai viu, pind la noi. Multe din acestea
au o mai mare vechime chiar decét cele scrise in Sfanta Scriptur; ele
sunt scrise insa pentrit totdeauna in sufletul adeviratilor credinciosi
crestini i sunt péstrate ca niste comori de mult pret, 1nﬂucntand
puternic viata religios-morali a acestor credinciosi. Cici, in
Hingelelepeiunea Sa, Dumnezeu a voit ca adevirurile Descopcnrn
dumnezeiesti si fie date fntai prin viu grau spre a fi usor intelese si
primite. Daci § mvat;atura dumnezeiascd s’ar fi dat de la inceput Tn
scris, credlm;a nu s’ar fi réspandit cu aceeasi usuringi si putere ca pnn
grai viu, cu care e inzestrat tot omul. Credinta se dobéndeste si se
Tatireste, la cei mai multi oameni, indeosebi prm viu gral”358 Unele
amédnunte din'Sfanta Traditie au fost eternizate sin scris, cu deosebire
in opetele Sfintilor Paringi. De aici afldm, de pildi, elemente ale
cultului divin, folosirea diferitelor materii tn acest cult etc. {n Sfanta
Scriptur aflim instituirea Sfintelor Taine de ctre Mantuitorul lisus
Hristos. Dar ‘Sfanta Traditie ne-a' pastrat ritualul asociat-sivArsirii
Sfintelor Taine. Intalnim asezared, intemeierea dumnezeiestil
Euharistii. Dar ritualul, frumusetea si maretia Sfintei Liturghii sunt
daruri de nepretuitd valoare pe care le averndn st din Sfanta Traditie.
S’ar putea oare 1magma trdlirea unei adevirate vieti crestine ortodoxe
fird asemenea comori spmtualc inegalabiler In consecinti, ar putea

7 Tnvitdura de credinti crestind ortodoxd, p. 28.
% Ibidem. ‘
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ficonceput un invatdmant religios crestin ortodox, o catehezi cresting
ortodoxd fird a avea ca izvor Sfanta Traditie?

d) Istoria bisericeascd. Alt izvor al catehezei 1l constituie istoria
hisericeasci, atit istoria bisericeascd universald, cit, mai ales, Istoria
Bisericii Ortodoxe Roméne.

Istoria bisericeascd universald prezintd desfisurarea istoricd a
Bisericii crestine Tn general, iar Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne
Infitiseazi trecutul Bisericii noastre, acum autocefala. In paginile celei
dintfi Intélnim personalitdi crestine cirora li se datoreste, in misura
posibilitirilor umane, biruinta i persistenta in lume a Bisericii
crestine; Intdlnim mucenici si martiri crestini care si-au dat viata
pentru Hristos si pentru Biserica Sa, pentru rispindirea
crestinismulul. Adicd intilnim exteriorizarea eroismului crestin
genuin, infringind pacatul si asuprirea fratelui. {1 intalnim pe Sfancul
Vasile cel Mare legind rugiciunea de munci, pe Sfintul Ioan Guri
de Aur ca ,,ambasador al siracilor”, pe Sfintul loan Damaschin ca
dogmatist neintrecur, ca si pe multi alti Parinti si scriitori bisericesti
de mare prestigiu. Toti demonstreazi, prin Invititura si viata lor, ci
crestinismul este viatd, ¢ a fost trdit de ei si ¢4, fird Indoiald, poate fi
triit si de credinciosii de azi ai Bisericii. '

Cum am si anticipat, Istoria Bisericii Oftodoxe Roméne este un
izvor foarte Insemnat pentru cateheza. Ea argumenteazi, mai intéi,
cd poporul romn apare pe scena istoriei ca popor crestin si
ncrestinarea acestui popor nu se leagd deodat, nici chiar de un secol,
cum este cazul altor popoare. Mai retine contributia remarcabild pe
care Biserica Ortodoxi Roman4 o are la intemeierea scolii roménesti,
a literaturii si culturii poporului romin, la pastrarea si inchegarea fiingei
romanesti, la realizarea unitiii statale roméanesti. Credinciogii simpli
rimagi in anonimat, cilugirii smeriti, preotii si vladicii au participat
la toate miscérile vizind inliturarea nedreptitilor sociale si realizarea
egalititii intre ocameni.

[atd atdtea motive majore care fac ca istoria bisericeascd —
universald si ortodoxd romind — sd constituie un izvor al catehezel.
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6. Dogmatica si Morala

Invatamantul religios crestin ortodox urmireste predarea de
cunostinte religioase Tn scop educativ-religios, adici in scopul formrii
caracterului religios-moral. Aceasta implicd in sine cresterea unor
adevirati credinciosi, constienti intru totul de rostul lor in Biserica
lui Hristos si in societatea contemporand. Cici Biserica noastrd
intentioneazi s3 aibi credinciosi ridicati din toate punctele de vedere,
credinciosi luminati, care sd stie si sd mérturiseasca limpede ce ered,
de ce cred si curmn ered,

Desigur, pentru realizarea unor credinciosi ascmenea celor
caracterizati mai sus este necesard materia Dogmaticii si a Moralei
crestine. Cici Dogmatica sintetizeazi adevirurile de credinti ale
Bisericii, 1ar Morala cresting prezinti modalitatea de a trece acestc
adeviruri In viata credinciosilor crestini. Dogmatica lamincazi
credinta fiilor Bisericii, iar Morala mijloceste practicarea vietii
religioase izvorite din aceastd credinti luminati®™, Exprimindu-ne
mai l¥murit, aritim ci ,din Dogmatici decurg studiile ramurii
practice, care trateazi despre viaga morali a credinciosilor si despre
actele oficiale ale Bisericii, implinite de slujitorii ei. Precum credinta
este baza vietii si se manifestd in cultul lui Dumnezeu, tot astfel
stiinta despre ea estc mama §i nutritoarea stiintelor practice ale
teologiei. Morala crestina ist are principiile in Dogmatici, ca este §t
baza Liturgicii, Omileticii si a celorlalte studii ale ramurii practice,
care se ocupd cu actele liturgice ale pistorilor bisericesti™. Iatd deci
temeiurile esentiale ce fac ca Dogmatica si Morala crestind s4
constituie izvoare pentru catehezi.

Cum am aritat si mai Inainte, faptele vietii religioase, adevﬁratcle
fapte ale acestei vieti, nu pot izvorl decdt dintr’o credingd luminatd
de adevirurile fundamentale ale crestinismului autentic. Si acestea,
rezumativ, sunt urmatoarele: a) Dumnezeu cel in Treime inchinat:
Tatdl, Fiul s1 Sfantul Duh. El este atottiitorul, ficitoru! tuturor celor
vizute si nevizute; atotinteleptul, Care toate le chiverniseste prin

3 Hr. Andrutsos, Sistern de morald, p. 4.
%0 Hr. Andrutsos, Dogmatica..., p. 22,
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legile Sale naturale si morale, cirora le rimane credincios El Insusi:
care pedepseste si dd risplatd si primeste cu indurare cdinta sincerd.
b} Sufletul este valoarea supremi a omului, mai de pret decét lumea
intreagd (Mc 8, 36-37); el este nemuritor, este liber si de aceea

rispunde pentru faptele sale; este ,,eul” superior prin care omul se

aseamini lui Dumnezeu, desi n trup trecitor si legat de cele
paméntesti; podoabele sufletului sunt virtugile, sunt faptele bune
izvorate din: credintd, iar nenorocirea-lui cea mai Ingrozitoare este
pécatul. ¢) Starea vesnied a sufletului, de fericire sau de osand4, athna
de chipul in care a fost triied viata pAmanteasci. d) lisus Hristos, Fiul
tui Dumnezeu, niscut din Taedl din vesnicie, ,,pentru noi oamenti si
pentru a noastri mﬁntuirc Saintrupat de la Duhul Sfine si din Maria
Fecioarasi S'aficutom”; in viaga Sa piminteascy, istoricd, ne-a nvigar
toate cele trebuitoare méntuirii, pllda facindu-Se pe Sine- Il’lSU$1 Sa
jertfit pentru a noastrd mantuire si nise dd spre viata de veci in Sfinta
Impértisanie; El este In permanenti cu cei ce-L cautd. e) Duhul
Sfint, Care de la Tatdl purcede, inchinat mpreund cu Tatdl si cu
[Fiul, a griit prin prooroci si este détitor de viaea. f) Biserica, trupul
mistic al Mantuitorului nostru lisus Hristos, condusi in chip nevizut
de intemeietoru] si Capul e1—de Hristos ~ este depozitara revelatiei
dumnezeiesti-pe care o propoviduieste neintrerupt in scopul
méntuirii fitlor e1; in ea sunt asezate Sfintele Tamne. g) Credinciosii
nidijduiesc — dupi figiduintadntru totul' adevirati a Mantuitorului
Hristos—Invierea ,,in ziua cea de apoi”. Si, apo1 veshica rasplatlrc in
viemea judecitii celel mar®,

Aceste adeviruri orienteazd viata crcdmcmsﬂor dcvm Jizvoare
de viatd in Dumnezeu” pentru ei numai daci sile Tnsusesc, asa cum
sunt ele, ca valon religioase supreme. Dar cum va putea cineva s4
considere ca valori supreme pentru viata sa adevirurile rehgmase
cded vreme nu le cunoaste, ori le cunoaste gresit? e

Ca sd ajute la formarea conceptiei clare despre Dumnczeu 51
despre adevirurile Sale descoperite noud si si-i pizeascd de riticiri
pe fiii sii, Biserica a avuc griji ca invititura de credinta si fie cuprinsi
st exprimati in formd potrivitd pentru toatd viemea si accesibild tuturor

1 Vezi Simbolul Credintei.
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credinciosilor, Din aceastd grifd au luac fiingd dogmele crestinie; care
fac ordine Tn lumea reprezentirilor religioase. Daci prin materia de

nvatamant religios-istoric si practic este trezitd si dezvoltaed viata

religioas4, prin materia Dogmaticii — prin invitiméntul sistematic —
aceastd viatd se adinceste si se cristalizeazi in cele mai desivérsite
forme; care sunt necesare pentru pﬁstrarea curdtiei izvoarelor de viati
religioasd.

Materia tnvitiméntului rehglos dogmatic si moral —a catehezei
din domeniul dogmaticii si moralei — este, cum aritam mai sus, 0
cerintd de ordin pedagogic si psihologico-religios: Ca reprezentirile
sd nu. rimind oarbe, trebuie si fie transformate In notiuni, lucrare
pretinsi de evolutia spirituald. Fird sistematizare si imurire notionali,
sentimentele si ideile religioase produsc prin fnvitiméantul istoric $1
practic ar deveni o.masd haoticd si curdnd ar putea fi date uitirit.
Faptul acesta este remarcat si retinut aproape in toate tratatele de
psihologie religioasd. ' :

Existd Tnsa si parerl dupd care prin cupnnderca viefil rchgloase in
formule notionale s’ar ivi primejdia unei réciri a acesteia. Dar nu
trebuie 54 se uite faprul ci sufletul unor credinciosi este dominat de
puteri afective si ¢4 fird invagimantul dogmatic, care face prdine in
lumea ideilor nestatornice si vagi ale acestora, viaga lor rehgwasﬁ ar
putea ritici ca o corabie fird busold pe ntinsul mérii, s’ar putea
indrepta spre primul miraj al vreunei fnvitituri strdine Bisericii
Ortodoxe. . :

Dogme]c Bisericii noastre sunt izvoare de-energii spirituale. Dc
aceea materia dogmaticii urmireste si facd credinciosilor ingeles acest
lucry, si le infitiseze si si-i cAstige pencrut un tablou cit mai fidel al
luptei spirituale intense purtate de Bisericd in scopul turndrii
sentimentelor, ideilor si reprczcntanlor religioase In forme
corespunzitoare, bogate In continut.

Din catchezele de dogmaticd credinciosii afld astfel cum s’a format
lumea ideilor religioase, dogma tndemnéndu-i si mediteze la lupta
sufleteasci a crestinilor primelor veacuri pentru formularea ei.

Din viata religioasi izyordste viata morald, care se exprimd in
iubirea aproapelui. Prin aceasta nu trebuie ingeles un sentimentalism
vag, o induiosare de moment, ci o atitudine constantd fn slujirea
aproapelui, un ajtitor faptic pentru tot omul care solicitd un asemenca
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ajutor, inseamnd si iubirea adevirului ca i puterea de a-1 marturisi in
toate Tmprejurdrile. Aici trebuie si se aminteasci respectarea si
apirarea bunului colectivititii umane; respectarea, cinstirca si
ajutorarea parintilor si bitrinilor; de asemenea, si cinstirea mai-marilor
nostri, a stipinirilor (Rm 13, 1-8); cumpitarea Tn hrani, alungarea
comoditagii; simg social, spiritul de solidaritate, de jertfd pentru binele
comun; munca cinstitd si devotat3 pentru intretinerea familie, pentru
prosperitatea comunitiii, a poporului etc, '

Materia moralei crestine ortodoxe contribuie substantial la
realizarea vietii morale In sensul aritat mai sus, fapt pentru care ea
este un izvor important al catehezel. Ea prezinta mijloacele esentiale
in aceastd privintd, accentufind necesitatea unei gimnastici spirituale
pentru Intirirea si ofelirea spiritului; apoi deprinderea de a fiptui in
mod liber ceea ce este bun, retinerea de la tot ceea ce poate duce la
rdu — deci prestatii morale de naturd pozitivi sau negativa, Un mijloc
deosebit de nsemnat subliniat de ea consta in examinarea constiintei
nu numai in taina Sfintei Spovedanii, ci cit mai des cu putingi;
cercetarea temeinicd atit a gresalelor, ct si a cauzelor acestora, a
rdddcinilor din care au pornit ele. Este necesard si cunoasterea
motivelor interne ascunse care au generat faptele bune sau rele;
iubirea de Dumnezeu sau de sine, orgoliul, iubirea de argint, plicerile
trecitoare, filantropia ori mizantropia, patima, viciul etc. Examinarea
constiintei stabileste ce a Impiedicat fapta bund, ca si ce urmri va
avea fapta rea si perseverarea Tn aceasta. Dar nu riméne doar la o
nobild satisfactic morali pentru fapta buni, nici numai la pirerea de
rdu pentru greseald, cila hotdrdri adecvate de indreptare si controleazi
realizarea acestor hotiiriri.

Legea morali §i cea naturald sunt eterne, ca si Dumnezen care
este izvorul lor. Legea morald izvordste din iubirea parinteascd a lui
Dumnezeu-Tatil, Ea urmireste numai binele nostru, chiar daci
mintea noastrd mirginitd nu poate ntelege acest lucru. Indeplinirea
legii asigurd purerea, libertatea si frumusetea sufletului, Viata morald
inseamnd izvor de adevirati fericire; este izvor al picii si bunei-
intelegeri tntre oameni si popoare.

Dar credinciosii nu trebuic Indemnati la implinirea legii numai
prin motive religioase supranaturale, ci folosindu-le, 1n acelasi scop,
si pe cele naturale. Desigur, legate unele de altele. Cu iubirea
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recunoscitoare fati de Dumnezeu, de pedeapsa sau fericirea vesnici,
legim Tniltarea sau deprimarea sufleteasci, cinstea de care se bucurd
adeviratu] credincios — omul de caracter religios-moral — dispretul,
pierderea onoarej, chiar pedeapsa in imanentd pentru cllcarca leg,
cum ne griieste Sfinta Scriprurd: ,, Pomenirea bundtdtii este nemunitoare;
st Dumnezen o stie si oamenii o cunose” (Sol 4, 1).

7. Liturgica

Cea mai insemnati materie a invitimantului religios, care
influenteazi mai puternic in formarea unui adevirat crestin ortod‘ox;
este aceea a Liturgicii. Si aceasta pentru motivul ci adevirata viati
crestind ortodoxd ¢ aflim si o triim cu intensitate in cultul divin al
Bisericii noastre dreptmdritoare. Cultul divin detine o putere
formatoare, de modelare structurali a fiintei credinciosului, fiind astfel
un mijloc neasemuit in educagia religios-moral, in acfiunea pentru
formarea caracterului religios-moral crestin,

fn toati vremea, Biserica noastri a accentuat rqlul
pedagogic-religios al cultului divin, reusind si creascd, prin mijlocirea
lui, credinciosi sintosi trupeste si sufleteste. In sfintele slujbe nise
prezinti intuitiv toate momentele mai fnsemnate legate dcﬁvcn_lrea
Méntuitorului, Intreaga Lui viatd, jertfa Lui pentru méntuirea
neamului omenesc, trezind si dezvoltind neincetat, prin toate acestea,
spiritul de jertfi al credinciosilor, cit si dorinta dup# progres
religios-moral n ei si in semenii lor. } .

Cultul divin prezint4 istoria mintuirii In intregul ei. Vecernia
simbolizeazi timpul dinaintea venirii Méntuitorului, IAJtrcrgla.arat{%
aparitia lut Mesia In lume, iar Sfinta Liturghie prezintd Inséisi viata si
activitatea méntuitoare a lui lisus Hristos. Chiar explicarea in mod
rezumativ a actelor izolate din Sfinta Liturghie ne ajutd si intelegem
cele enuntate mai sus. Astfel: o

1. Deschiderea usilor impdritesti — deschiderea Impdratiei lui
Dumnezeu pentru neamul omenese. o .

2. Iesirea preotului cu Sfinta Evanghelie - aparitia Mantuitorului
lisus Hristos in lume. o

3. Citirea ,,Apostolului” ~ predica Sfintilor Apostoli trimigi de
Mantuitorul lisus Hristos.
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4. Citirea Sfintei Evanghelii — predica lui Tisus.

- 5. lesirea cu Sfintele Daruri — intrarea triumfald a Mantuitorului
in Ierusalim.

6. Oprirea preotulul, purtind Sﬁntclc Darun in mulocul blsencn
— lisus pe cruce.

7. Intrarea preotului Tn altar si punerea Sﬂnte]or Daruri pe Sfﬁnta
Masi — luarea de pe cruce s1 punerea lui lisus In mormant.

8. Unirea painii cu vinul (a Trupului si Sangelui) — Invierea.

9. Binecuvintarea: ,Mantuieste, Doamne, poporul THu, si
binecuvinteazi mostenirea Ta” — binccuvintarea daca de lisus
inaintea inlydrii Sale la eer.

‘10. Ducerea Sfintelor Tame in proscom1d1ar - Inaltarea lui Tisus
la cer. '

Prin actele de cult s1 prin snnbolun ideile rehg1oasc abstractc
devm usor accesibile pénd si celor mai simpli credinciosi. De aceea
cultul divin orcodox st -are un-atit de pronuntat caracter-educativ-
religios. Indeosebi ,,Sfinta. Liturghie este cel mai desdvirsit
compendiu al tuturor adevirurilor religioase, al Sfintei Scrlptun al
scrierilor Sfintilor Pringi, al dogmelor, al moralel al ascezei, al rchgle:
In trup si singe, Tn spirit si 1n viags”*2, :

Actele izolate ale cultuhii divin sunt insotite de citireaunor texte
a_lesc dlp Sfanta Scripturd si din Sfinta Traditie, de cintir bisericesti
s1 tugdciuni, care constituie, pentru credinciosi, un material instructiv-
religios deosebit de bogat, un izvor al cunoasterii cuvantului
dumnezeiésc, izvor de bucurie spiritiali. Aceasts funetie instructivi
oautextele din Vechiul Testament (ex. pildele lui Solomon, cuvintele
proorocitor, plangerile lui Teremia, psalmii lui David), ca si textele
din Noul Testament (Sflntcle Evanghclu Faptele Apostohlor
epistolclc lor). ‘

Inca si mai tnsemnatd este functia educativ-religioass a citirilor
din sfintele cirgi ale Bisericii. Asa se prezintd cazul mai dles cu
Psaltirea, in cuprinsul.cireia se aduce lauda si preamdrire lui
Dumnezeu dar nu lipsesc nici 1nvﬁtﬁtur1 pentru toate gruﬁe bucurtile

362
5 Marin C. Jonescu, Inima e cirmaetul mintii. Catehetlca zilelor noastre,

Bucuresti, 1927, p. 167,
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si nadejdile credinciosilor, ca si indemnuri la: creding i la morald.
Fiecare cuvint al acestei cirti di putere sufleteascd, este intiritor si
edificatoral vietii religios-morale. Aceasta explicd si pretuirea pe care
credinciosii Bisericii noastre o dau Psaltirii, precum si faptul ¢4 ca
este nelipsitd din casele lor. Dar Psaltirea este si cartea cea mai des
dati la iveald de Biserica noastri,

- Din: psalm1 se face evident indemnul educativ-religios la Winimd
curatd” §i la-,duk drept”,-adici la nnoirea interioruui omenesc, la
sfintirea vietii credinciosilor, pe toate planurile ei. Tot din psaimi,
credinciosii isi tnsusesc cu. usuringd Invitieuri dogmatice si morale,
ca si multe alte Invitituri necesare Tn orientarea vieuiii lor dupd
voia lui Dumnezeu.

Dar aceluiasi scop instructiv sIuJesc si Octoihul (marc $i i mic)
precum si cele 12 Minee, maiales pe urma faptului cz ele fmpletesc
in chip ideal invagaturile din cele doua Testamente: Si fmpletirea
aceasta nu este numai o Tnsusire de cantiri religioase, ci cuprinde in
ea unInteles adéne, un alegorism foarte bogat-in idei instructive:
De-a dreptul cuceritor este expusid pedagogia. mintuirii prin
cuvintele: ,,Celui mai’nainte de veci din Tatdl niscut, lui Dumnezeu
Cuvantutui, Cefui intrupat din Fecioara Maria, veniti si ne inchiném,
cd rastlgmre ribdénd, T 1ngroparus ’adat, precum Insus1av01t sitnviind
din morti, m’a mantuit pe mine, omul.cel riticit”. Sau: ,, Trecut-a
umbra chn si darul a venit; ¢i precum ! rugul n’a ars fiind aprins, asa
Fecioard ai ndscut st Fecioars ai rimas; n locul stalpului celui de foc
a rasdrit -Soarele drepritii, in locul 1u1 Moisi, Hiistos,:méintuirea
sufletelor noastre” (Octoihy. Tatd adeviruri dogmatlcc exprimate pe
m;elesul tuturor credinciosilor. :

" fn cantirile din cele 12 Miriee se: preamresc v1ct1lc sﬁntllor
care §av jertfit pentru Hristos si pentru Biserica Sa. Vietile sfingilor
sunt un izvor nesecat pentru trezirea, dezvoltarea si intirirea credintel
si convingerii religioase. Ele prezinti credineiosilor un fnalt model
de triire in Hristos si cu Hristos. L

- Sfintii Bisericii au. fost cameni ca §i noi. Dar el au reusit si. se
realizeze n personahtat: religios-morale cxcepl;tonale prin triiirea
crestinismului tn cea mai tnalt acceptiunc a lu; ei au demonstrac ¢
tnvatitura lui Hristos nu este o teorie, ci ¢i ea este viagd tedicd Tn
Dumnezeu. lar dacd, fiind oameni ca si noi, au faptuit ceea ce i-a
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invitat Hristos si fiptuiasca, Tnseamni ci si credinciosii de azi pot
urma aceeasi cale ca i ei: calea desavarsirii in Hristos.

Sfingii Bisericii sunt deci exemple vi, si exemplul in educatie
este un factor determinant in lucrarea instructiva si educativi tintind
realizarea caracterului~in cazul nostru ~ religios-moral. Ei sunt figuri
exceptionale care concretizeaz scopul ultim al instructiei si educatiei
teligioase: formarea personalititii crestine pana ,,/z starea barbatului
desdvdrsit, la mdsura virstel deplinaitatii lui Hristos” (Ef 4, 13).

Izvor pentru catehezi este 5 anud liturgic, duminicile si sarbatorile
religioase de peste an, contribuind mult la trezirea, dezvoltarea si
intirirea sentimentufui religios.

Cici ,,cel mai plastic catchism este calendarul bisericesc, dupi
cum Biblia merge cu firul istorisirilor si invitaturilor sale de la Genezs
la Apocalips, de la cel dintdi cuvine al Creatorului: ,, 8¢ fie fuming I”,
pani la aparitia Noului Ierusalim ceresc, tot asemenea anul liturgic
incepe prin asteptarea si pregitirea venirii lui Mesia, trece prin gloria
cereasci a Taborului i a Golgotei si se Incheie cu implinirea definitivi
a operei de méntuire, o adevirati epopee eroicd si didactica, fiindea
desfdsoard sub ochii nostri, o dati cu Intregul plan divin, toati gama
s1 panorama adevirurilor Tnalte ale crestinismului nostru”.3
Intr'adevdr, ,,anul nostru religios, miscarea boltei ceresti, este deter-
minat de Intrupare i este confirmat de o serie de sirbitor, sau de
zile memorabile, care amintesc evenimentele vietii Mantuitorului.
Aceste sdrbitori nu sunt numai amintiri (ceea ce ar fi o degenerarc a
vietii religioase), ci Intr’o oarecare misurd ele sunt insesi evenimen-
tele. Credinciosii asistd la faptul tmplinit odinioara si-l retriiesc™®,
Imnele care vestesc Nasterca Mantuitorului, cele de la Botezul
Domnului, citirile din siptiména patimilor si din luminata zi a invierii,
se adrescazdl credinciosului in intregul lui structural, ca si-1 ridice la
idealul desdvarsirii crestinesti.

Indemnuri stiruitoare la cercetarea constiintei, la plingerea
gresalelor, la ciintd, [a zel in rugiciune, la pas spre luminare a vietii
crestinesti, cuprind imnele de pocinti din timpul triodului. Si ordinea

¥ Marin C. Ionesci, Op. cit,, p. 165,
%8, Bulgakoff, Ortodoxia..., p. 128,
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in care se succed pericopele evanghelice din duminicile triodului
inseamni conducere pedagogic-religioasi spre refacere spirituali prin
cdintd sincerd si prin intoarcere la Dumnezeu. . ‘

Cu aspect introductiv, fn aceastd perioadd intdlnim episodul cu
Zaheu, ,,mai marele vamesilor; ... St cduta sd-L vadd pe lisus, care este,
dar nu putea din pricing multimis, pentru od era mic de staturd” (Lo 1?,
2-3). Zaheu infringe piedicile din calea sa. $i aceastd Infringere il
situeazd Tn atentia Mantuitorulu, care 1l si zice: ,,cd astd in casa ta
trebuie s ramén” (Le 19, 5). Iar dacd Zaheu, in fata Mantuitorului,
mirturiseste cu sinceritate: ,, latd, jumdtate din aversa mea, Doz{mﬂe, 0
dau sdracilor 5i dacd am ndpdstuit pe cineva cu ceva, intore z”mpa"mt” (Lq
19, 8), el si primeste iertarea nddijduird. Cici Mﬁn_tuitorul Hristos i
griieste. , Astixi i s'a facut mantuire casel acesteia, od 5i acesta este fin al lut
Avraam” (Lc 19, 9).

Mare este pretul cintei adevirate! Cici st vamesul, rugﬁndu.-se
fntru smerenie si cu addnci pirere de riu pentru picatele sivirsite,
5¢ intoarce indreptat la casa sa” (L 18, 10-14); 1n aceleasi conditii, ﬁl:ll
risipitor se poate Tntoarce intru ale tatilui sgu siintru drago_stca acestuia
(Le 15, 11-32); iar faptele indreptirii vor fi vidite la judecata cea
mare (Mt 25, 31-46). : o .

fnaintea Judecitorului va cumpini mirturisirea drcpte{ C‘rcc!llngfz
(Duminica Ortodoxici) $i dreaped risplati vor lua marturisitorii e1;
cet care au luat crucea lut Hristos si au urmat Lui si nvigieuri Lui
(Mc 8, 34-38), care s’au Indreprat in Hristos (SfﬁnFul Ioan Scﬁrgrul,
Sfinta Maria Egipteanca), care au mirturisit dumnczc}rea
Mantuitorufui Hristos si care, curititi in simtiri, Il pot vedea pe Hnstos_
strilucind tn neapropiata lumind a Invierii. Dar If pot vedea pe El §i
in fratii Lui, in slujirea acestora din iubire, chiar de le-ar fi dusmani.

Caracterul instructiv al sirbatorilor Bisericii nu duce ins# la o
intelectualizare, scacd, rece. Spre exemplu, in condacul zilei — 23
aprilie, Sfancul Gheorghe - credinciosilor li se spune: ,,I__.ucrat flind
de Dumnezeu, te-ai artat lucritor prea cinstit bunel cr_cd_mt;e, splcc!c
faptelor bune adunindu-ti tie. Ci seminind cu lacrllml, cu V?SCI.IG:
seceri, si chinuindu-te prin singe, pe Hiistos ai Juat si cu rugiciunile
tale sfinte tuturor le dai iertare de gresale”. Tar icosul completeazi:
Petmpdratul Hristos, Cel ce Si-a pus sufletul Sau pentru viata lumii,

dorind ostasul, s’a grabit s& moard pentru Dénsul i rdvna
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dumnezeiascd, mare Tn inimd avand, nsusi pe sine s'a adus. Deci si
noi toti pe dummezeiescul Gheorghe acesta, ca pe un cald folositor
si-1 lauddm cu credintd, ca pe cel ce este miriti slugd a lui Hristos si
a urmat cu adevirat Stépanulm sdu si roagd pe Méntuitorul ca si dea
tuturor iertare de gresale”.

Nu numai intelectul este cucerit, ci ﬁmta cred1nc1osu1u1 in 1ntrcgul
el.

Este de subhmat faptul cd materia L]turgmu fundamcntcaza in
esenti materia dogmaticii si aceea a moralei, Astfel, antifonul al doilea
din Sfanta Liturghie intuieste fnvigitura despre dumnezeirea Finlui
s1 unitatea fiinpiald a persoanelor Sfintei Treimi, ar ,Fericirile”,
cintate, rézumd Tnvitdtura morald a Sfintei BlSCl‘lCl In felul acesta,
prin sfintele slujbe, cu deosebire prin Sfinta Liturghie, credinciosii
sunt crescutl si legati de Hristos, adeverindu-se ¢4 ,,Ortodoxia nu
este o confesiune, ci e istoria Bisericii Tn Intelesul ei cel mai nalt, €
viatd in Hristos, directionati de puterea Duhului Sfine”*, In Hiistos,
Dumnezen S’a cobordt la om ca si-| ridice pe acesta la Sine, si-l
indumnezeiascs. Opera Inceputd prin Intrupare este continuati prin
Tnvéticurd, prin jertfd, prin inviere, prin Bisericd, adicd prin institutia
in care lucreazd Duhul lui Hristos in scopul indumnezeirii omului,

In catehizare, materia liturgicii trebuie folositi cu precidere sicu
cea mai mare atentie, cici ea fructifici materia istoricy, dogmatici si

morald, initiindu-1 pe credinciosi in trdirea vietii in Hristos si cu

Hristos. Siin aceastd triire sti esenta Ortodoxier’®, Materialul liturgic
slujeste deci celui mai Tnalt scop pedagogic religios; el mijloceste

Intelegerea invitdturii Bisericii pe seama tuturor credinciosilor: Pe

linga Tniltare sufleteascy, el intensificd sentimentul religios,

lumineazd mintea credinciosilor si, In cele din urmd, i determini pe

acestia la trecerea Tnviiturii crestine in viata crestind practicd.
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8. Asimilarea materiei de invitamént religios

Daci observim cu atentie si cu perseverentd viaga sufleteascs,

ajungem la ntelegerea c4 asimilarea materiei de tnvatimant nu
implicd Tn sine un act simplu, ci ci aceasta se realizeazs In virtutea
unui proces ce se desfiisoard n mai multe etape; ci [a asimilarea
materiel de Invitimént se fnainteazd pas cu pas pani la perceperea
inntregime a unui adevir, pani la patrunderea unui adevir in esenta
lui. Acest proces psihologic nu se refer numat la adevirul natural, ci
de asemenea si la adevirul revelat, pentru ci revelatia supranaturald
nu schimbi legile dupi care lucreazi sufletul nostru. Ca urmare, vom
ardta, in cele cc urmeazi, fazele asimilirii cunostintelor religioase.

In scopul enuntat imediat mai sus, va trebui si conctetizim intr’o
forma cét mai simpla cu putintd intregul proces psihologic-religios in
insusirea materialului religios.
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Stiut este ci rostul catehezei constd In a trezi $i dezvolta viata
crestind izvordtd din virtugile crestine de cipetenie: credinta,
nidejdea si dragostea. De aceea catchumenul - credinciosul crestin
~ poate vidi ¢4 si-a insusit materia de nvitdmant religios, si anume
in adevdratul ei spirit, numai cdnd 51 orienteaza viata in acord cu
aceste trei virtuti. Mai concret poate fl exprimatd aceasti situatie
prin chipul unui crestin care triieste ,,0 viatd din credingd, sau
credintd vie™®, Cici credinta vie izvordste din dragostea crestind,
fmbritisind in mod necesar nadejdea si increderea in Dumnezeu
deopotrivi; este credinta lucritoare in faptele nidejdii §1 dragostei
crestine.

Dar pe ce cale se poate ajunge la credinta vie? O privire atentd in
esenta doctrinei crestine ne aratd cd aceastd cale trece prin trei faze
sau trepte: cunioasterea, intdrirea 5i activarea credinges in fapte concrete.

. Adevirurile de credintd sunt adeviruri practice, adicd ele nu 1si
ating scopul numai n Tnsusire pe cale intelectuald, ci solicivi s fie
trecute n viagd, s rodeascd viatd crestind. Deci Invigiturile revelate
trebuic si fie pentru credincios norme spre Indrumarea activitatii
sale In ntregul e, s4 constituie principii de viatd, si devinid
intelepciunea vietit lui Tn toate imprejurdrile. Dar, fireste, pentru a
deveni asemenea, adevirurile de credintd trebuie, mai Tncdi,
cunoscute $i percepute. De aceea treapta cea dintdi este cunoasterea
doctrinei crestine, cunoasterea credintel.

Cum am anticipat, nici numal cunoasterea acestor adevarur
practice nu ajunge pentru formarea unui crestin deplin. Ele trebuie
ancorate, inridicinate cu tirie n sufletul, in mintea, in inima si in
vointa credinciosului, ca el s4 fie convins despre adevirul absolut al
lor, si creadd neindoielnic si neclintit Intr'insele. Si incd mai mule: s3
fie cucerit cu desivargire cu intreaga lul voingd, cu intreaga lui inim;
sd lubeascd $1 4 traiascd adevirul crestin din toatd inima sa si din tot
sufletul siu si din toatd puterea sa si din tot cugetul sdu (cf. Le 10,
27). Cici fird convingere sigurd si vie, fird a imbritisa In sufletul sau
adevirul de creding, cu tirie, credinciosul nu poate fi in stare si facd
din el principiu de viag, de triire In virtute. De aceea treapta a doua,

3 Mih. Gauerer, Katechetik, Innsbruck, 1931, p. 359.
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a doua fazi prin care trebuie si treacd fiul Bisericii spre asimilarca
materialului religios, consti din intdrirea credintei lui.

Intr’adevir, desi convins si cu multd dragoste pentru creding, un
catehumen, in anumite fmprejuriri, poate deveni necredincios
adevirului crestin; unele greutiti si circumstante neprevizute intervin
in calea credintei lui si acestea if apar de netrecut. Alteori, Tn
momentul actiunii practice, un adevir de credintd nu apare in
constiinta crestinului tn lumini destul de clari ca s poat conduce
efectiv actiunea. De aceea crestinul trebuie orientat §i intirit Tn
miirturisirea adevirului siin practicarea lui, ca si treaci peste indoieli
si greutdti de ordin psihologico-religios, sd practice usor virtutea
crestind. Aceasta Tnseamni deprindere indelungati, exercitiu
necontenit, adici activarea credintei. :

Abia cind sufletul credinciosului, Intirit si prin harul lui
Dumnezeu, firi de care nici initierea in credintd nu-i cu putingd,
reuseste si se ridice peste cele trei trepte ale asimil4rii cunostintelor
religioase, se poate spunc ci el trdieste din credingd. Abia atunci i
pot gési fmplinire cuvintele Sfantului Apostol Pavel: ,,Cuvdnsul lui
Hristos sd lpcusascd intru voi cu bogdiie. Invdtati-vd 5i povdtuiti-vd intre
voi cu loatd infelepciunea. Céntapi in inimile voastre lui Dumnezen,
multumindu-1 in psalmi, in laude 5i'n chntdri dukovnicesti. i orice afi face,
cu cuvdntul sau cu lucrul, pe toate sd le facepi in numele Domnului Fsus,
prin Bl multumindu-1 lui Dumnezeu-Tatdl” (Col 3, 16-17), Abia atunci
sélasluieste in credincios nvitdtura lui Hristos, cum salasluieste
sufletul in trup, conducndu-l si stipinindu-1in intregul lui*®,

Sfinta Scripturd ne grieste adesea de cele trei trepte care trebuie
observate n insusirea sau asimilarea invidtdturii crestine. Ea
accentueazi mai ales pretul faptelor izvordte din credingi. Fird fapte,
credinta este declarati de-a dreptul moarti (Tac 2, 17). Darsitn Biserica
primar sunt observate aceste trepte, in catehumenat, cum am ariitat
mai sus. Biserica impirtisea Tnvititurile credintei cu ajutorul Sfintei
Scripturi si al practicilor bisericesti. Apoi pretindea convingere
neclintitd si atasament puternic fati de adevarurile credingei, stiruind

** Eggersdorfer numeste aceste trei trepte ale asimilarii cunostintelor religioase:

fnfelegerea religioasd;, convingersa religtonsd si devotamentui religios , Karechetische Bliitter”,
1921, nr. 63).
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in continuare asupra pociintei, rugiciunii, vietii neprihdnite i, cu
deosebire, asupra faptelor credintei. :

Dar Hiristos fiind El Insusi totalitatea adevirurilor de credingg,
aceste trei trepte pot fi formulate mai concret in modul urmator: 2-L
cunoaste pe Hristos, a-L iubi pe Hristos, a-L urma lui Hristos. fn aceastt
formd concret ele apar mai des in Sfanta Scripturd. In mod deosebit,
Sfintul Apostol Pavel stiruie In indatorirea pe care o are cregtinul de
a-L. cunoaste clar pe Hristos, cunoastere care nu lumineazi numai
mintea, ¢i umple mai ales inima cu dragoste infldciratd pentru Hristos,
indemnénd la urmarea Lui pin la participarea de buni voie chiar si
la patimile Lui. Sfintul Apostol Pavel apreciazd ci aceast cunoastere
este mai de preg decét oricare alta; este un bun care nu poate fi
comparat cu altul. ,,Mai mult insd; eu pe toate le socotesc pagubd fatd de
nepreguitul preg al cunoasterii lui Hristos Tisus, Domnul men, de dragul
Cdruia m'am ldsat pagubit de toate si le socotesc drept gunoate pentru ca
sd-L cdstig pe Hristos st 5@ md aflu intru Ef, avdnd nu propria mea
indreptitire, cen din Lege, ci pe aceea care este prin credinga in Hristos,
indreptafirea cea de la Dumnexeu, infemeiatd pe credintd, ca sd-L cunosc pe
El st puterea invierit Lui st pdrtdsia la patimile Lus; asemdndndu-md cu
moartea Lui sd pot afunge cumva la invigrea cea din mort” (Flp 3, 8-11).

Acest Tntreit pas trebuie si-1 realizeze catchumenii daci doresc
s3-S1 apropie- virtutile supranaturale, cele dumnezeiesti si morale.
Cici toate acestea 7si au temei in credinti, toate rodesc din credinti.
De aceea obiectul oricdrei virtuti trebuie prezentat In lumina
credintei. Din credintd deci trebuie aduse dovezile, argumentele
principale, care s3-1 convingdi pe catehumeni de valoarea inalti a
vircugii, sa lege toatd dragostea lor pentru virtute. Sisavarsirea virtutilor
trebuie s4 fie Insotit, condusd de credintd, dacd voim ca ele si nu
slibeasci, ori chiar si piard.

Este necesar sd aritim ci treptele asimilirii invdgdmantului religios
trebuie parcurse in cadrul intregului invatimant catehetic, iar nu in
fiecare catehezi aparte. In cadrul catchezelor luate aparte
catchumenii pot fi indrumati, cu preferinti fie spre treapta prima,
cind urmérim o cunoastere progresivi a Invériturii crestine, fie spre
treapta a treia, cnd inten;tiqnﬁm cunoasterea faptelor credintei.
Aceasta din urmd, fiind cea mai importanti pentru viata crestind
practic, trebuie parcursi In fiecare catehezi. Treapta a doua, in care
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are pondere convingerea religioasﬁ solicitd mai mult timp In vederea
consolidirii acestel convingeri, cu deoscbuc in constiinga credincio-
silor maturi.

Considerdnd cd credinciosii nu sunt Tn situatia s parcurgi singuri
treptele asimildrii invagimantului religios™™, catehetul este Indatorat
si-i conducd din treaptd in treaped, trecndu-i prin tot atdtea stadii de
activitate instructivd si educativ-religioasi i tilmicind intuitiv
adevirurile de credinti si de morali cresting,

Fiind vorba de o tdlmicire intuitivi a adevirurilor de credinti si
de moralid cresting, este cazul si subliniem ci aceastd activitate
pedagogic-religioasi trebuie sprijinied prin folosirea celui mai adecvat
material intuitiv. Aici sunt de amintit icoanele si tablourile religioase,
obiecteie de cult, parabolele si asemindrile folesite de Mintuitorul
Insusi, faptele istorice din viata crestinititii etc. Un asemenca
procedeu asigurd o expunere liberd §i plicutd. Numai cind e vorba
de texte deosebit de importante pentru fundamentarea adevirurilor
de credingd si de morald se va recurge la acestea, mai ales cind se
iveste necesitatea de a ¥muri unele cuvinte rar intrebuintate in
vorbirea obisnuiti.

O cenntd importantd consti si in a privi adevirurile religioase in
structura lor internd, explicind geneza lor, folosind de multe o st
. colaborarea catechumenilor, adicd fundamentarea acestor adeviruri
prin discutii libere Intre catehet si catehumeni.

In procesul asimildrii Invitiméntului religios, pentru intirirea
credintei Tn minte $iTn inimd, desigur, si cu ajutorul Duhului Sfane,
catehetul trebuie sd aducd dovezi convingitoare atdt pentru minte,
cAt i pentru inimd, care si ducs, hotdrator, la Induplecarea vointel.

Ca s se ajungi la treapta cea mal importantd, care este fapta
credintei, catehetul si catehumenii trebuie s ceard harul pururea
izbdvitor, in virtutea ciruia orice fapta buni ncepe, continui si s
desdvirseste. Catehetului fi revine indatorirea si aplice adevirurile
credintel la cazurile concrete ale viegii crestinesti, indemnéndu-i pe
catchumeni si le sdvarseasci fird aménare, in mod corect, demn si
cu sfintenia cuvenitd. Adevirurile de credinti trebuie astfel si devind
ntelepciunea vietii crestinesti, principii in Tndrumarea acestel vieti.

¥ Nu e vorba de atdt de mult discutarele  frepre formale”,
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De aceea ele trebuie imprimate addnc in sufletul catehumenilor, ca
s4 si imdna in acest suflet pentru toatd viata; ele trebuie mereu
repetate si memorizate, cu deosebire cele mai importante, cum sunt:
decalogul simbolul credintei, fericirile, Sfintele Taine, virtutile cres-
tinesti, picatele etc.

“Aplicarea acestor principii generale trebuie ficutd cu multﬁ
intelegere, cu tact pedagogic, tindnd seamd de fondul aperceptiv al
catehumenilor si de virsta lor.

B. Principiile didactice ale catehezei
1. Principii didactice in cateheza crestini

Ca si se realizeze cit mai deplin cu puting, invigimantul trebuie
s tind seamd de unele norme generale, fundamentale, care stau in
acord atét cu legile dezvoltirii sufletesti a celor ce constituie subiect
al educatici, cit si cu desfisurarea naturali a invitimincului fnsusi.
Aceste norme se cheamd principii de invdfdmdntsau pnmpzz  didactice.

fn cele ce urmeazi vom prezenta aceste principii, mai ales ci ele
trebuie observate si in cateheza crestind.

Mai intéi e cazul si ne referim la principiud psihologic. Bl pare a fi
cel mai simplu principiu didactic, in acelasi timp si cel mai clar. Pe
temeiul lui, Invitimantul trebuie si se desfisoare cu considerare la
situatia sufleteascd a ascultitorilor, pe cit e cu putingi chiar cu referire
la individualitatea acestora privitd In totalitatea ei, adici in ceea ce se
leagi de gindirea, vointa si simtirea lor. Din aceeasi perspectivi
trebuie fuate In considerare si unele situatii ca: viata, mediul etc.,
care prezintd o mare insemnitate de ordin psihologic si pedagogic.
In relatie similari sunt de amintic sl tlpunlc psihologice.

TinAnd seami de cele aritate aici, un Invigimint bine orientat
nu se desfisoar nici cu grabd, dar nict cu prea multd Incetineald; nu
este prea Incireat, nici la un nivel mai ridicat decat posibilititile
intelectuale ale ascultitorilor; el sti decitn acord cu treptele evolutive
n dezvoltarea lor sufleteascd. De la elemente simple si, uneori,
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confuze, un asemenea invitimént - Intemeiat si prezentat potrivit
principiutui psihologic - i conduce la inchegarea si retinerea unor
notiuni clare si complete; de la fapte izolate 1i ridicd la intelegerea
unor legi generale, de la cele mai elementare cunostinte i conduce
la ceea ce se mtclcgc prin stiing3.

Unalt principiu didactic este acela al imsustier. Oricine stie ¢ intuitia
constituie 1zvorul cunostintelor noastre exacte, si aceasta in tot timpul
vietil. Mai ales Tnsd In anit tineretii, cind se triieste in prezent, cind
concretul are cea mai mare pondere Tn viatd. Totul se cere intuit,
priceput, ca si se realizeze o imagine clard si completd, si sensul
propriu al evenimentelor si fenomenelor inconjuritoare; si se
patrundi in inima realitdtii fizice si morale.

Dar, fiind-vorba de intuitie, nu e cazul si rezumim totul la mijloace
externe pentru intuire, ci st la unele interne. Fapte ale trecutului, emotii
vii §i cutremuritoare, care au zguduit cindva constiinta individuali
sau colectivd, evenimente capitale din viata omenirii, nu pot fi intuite
numai prin tablouri sau héry (spre pildd), ori pe baza altor asemenea
mijloace, ci prin retriirea lor pe urma unor istorisiri plastice, colorate,
interesante, vii, puternice prin vibraia lor, care readuc la viati persoane,
evenimente si chiar epom in coloritul lor propriu.

Evident, procesul intuirii, ca s slujeascd Invitimantului, trebu1e
bine stﬁpamt bine controlat, bine condus. '

Dar nu-i suficient ca invatimantul si sc intemeieze pe principiile
psthologic s1 pe cel al intuitiel. Ca si duci la bune rezuleate, mai e
necesar i fie totdeauna plicut, interesant, si trezeascd plicerea
ascultidtorilor pentru urmarirea si Insusirea lui. Aici trebuie subliniat
principinl interesului pedagogic. ‘

fn fapt, snseresud pediagogic inscamni o sete untrica spre cunoastere
spre insusirea unor bunuri culturale, spre pastrarea contactului cu
aceste bunurl; mai rezidd si in plicerea deosebitd pe care o cistigim
tocmai in efortul angajat in realizarea unor asemenea bunuri.

John Locke crede ¢ punctul din care pleacs interesul poate fi
considerat ca un ,instinct al curiozitdgii”, un factor psihologic si moral
care asociazd plicerea de a mvﬁta de a sti, actividnd toate functitle
sufletesti.

Dar interesul pedagoglc are puterc formativi, pentru care motiv
trebuie trezit, sustinut, mereu fnviorat si tot meren imbogitit, ca s4
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ne stea sprijin in dorinta dupd adevir, bunitate, dreptate si lumini.
Daci in prima etap4 a vietti omenesti, interesul poate fi inteles ca
mijloc instructiv si educativ, mai térztu sc face tot mai evidentd o
ierarhizare a intereselor si o grupare a lor In jurul unui punct esential;
se leagi de o problemi-cheie pentru viagd. Situatia din urmd trebuie
consolidatd prin tnvitimant si educatie, transformand ,interesul-
mijloc” in ,interes-scop” ™. Cicl acesta riméne statornic si conduce
spre lumea valorilor morale, estetice, religioase (in cazul nostru) etc.

Lipsit de interes, invitimantul este lipsit de eficientd. El nu
invioreaza afectivitatea, nu Tmbogiteste intelectual si nu dctermmﬁ
vointa la actiunt*’' el nu sprijind progrcsul fizic si moral.

~ n invagimant (in cazul nostru in invitimantul religios, in
catehezi) arc insemndtate mseresul direct, nemiplocit, pentru cd acesta
poarti aspect major si este durabil, spre deosebire de interesul indirect,
my/acn‘ cu aspect minor, limitat, trecdtor, chemat la actiune pnn
promisiuni etc., este doar un artificiu didactic, element negativ in
educatie, putand duce la ,,unilateralitate, daci nu chiar la egoism” "%,
Dar interesul direct ne leags, cum am mai ardtat in weacit, de
preocupdri pentru demnitatea umand, pentru frumusetea vietii
morale, pentru formarea caracterului moral cu desivarsirea lui in
personalitate. Acesta este interesul pedagogic n adeviratul Inteles
al cuvineului.

F1re$te intercsul pedagogic promoveazd orientarea sigurd,
sustinuti spre tot ceea ce umanitatea a realizat s continua si realizeze
mai bun, mai inalt, mai deplin din toate punctele de vedere. Sub
acest aspect el este multilateral; ne face si observim cu atentie mereu
treazdt lucrurile in narurd si faptele omenestl, ca interes empiric; si
cercetdm cauzele lucrurilor si fenomenelor, precum si scopul lor, sub
aspect rational sau specwlativ; si apreciem latura contemplativi, care
nnobileazi caracterul uman, sub aspect es#ztic; s ne cucerim de tot
ceea ce este bun, demn in interes moral. Interesul social se exteriorizeazi

i Formularea i apartine lui L. Fr. Herbart,

3 Problema poate fi urmdritd mai amanuntit n: HL Schielderup, Psychologie,
Leipzig, 1928, p. 102-103; E. L. Thorndike, Psychologie der Erziehung, Jena, 1930;
1. Fr. Herbart, Allgemeine Pidagogik, Rcc]am, pp. 55-76.

321, Fr. Herbart, Op. clt . 39.
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in fapte de dragoste si jertfelnicie pentru aproapele. lar imseresul religios,
pe care 1l trezeste §i 1l cultivd catcheza, se indreaptd spre Dumnezeu,
spre lucrurile Lui, spre buna vietuire pe pimint in nidejdea cstigirii
vietii celei vesnice ete. El 151 are izvorul ,in contemplarea sortii
oamenilor st a societdtii, in dependenta lor de fiinta suprema™*”.

-Importanti evidentd are, In invitimant, princprul activitdps, care
preconizeazd realizarea unor oameni activi, capabili de initiative
personale, cu judecatd personald, gata pentru actiuni prompte. Dar
aceasta inseamni ci ei sunt chematila activitate intensd si in procesul
de tnvitdmant, ci sunt tinuti si-si insuseasci diferite cunostinge prin
colaborare in cadrul acestui proces atit de insemnat, bine stiind ci
,,0 cunostintd este cu atit mai mult a cuiva, cu cit a avut mai multi
initiativd la dobdndirea ei. Prin activarea functiunilor mintale ale
copilului, prin informarea si formarea lor, putem ajunge ca omul sd
descopere singur adeviruri noi, s triiascd cu intensitate frumosul si
s4 fie gata de a infiptui prin proprie initiativi binele. Important este
s4 nu didm copilului de-a gata adevirurile ce pot fi scoase de el pe
baza celor stiute, si-1 [4sdm si lucreze singur la elaborarea lor. Astfe]
il cultivim spentancitatea, pundndu-l pe drumul care il duce la
momentul cind se va putea dispensa deplin de educatia intcngionatﬁ
a adultilor”¥™.

Factorul esential legat dc activitate este, In chip firesc, munca
Jizted i intelectuald, munca din care se naste bucuria creatie,
indeménarea in toate, initiativa si spontaneitatea. De aceea
tnvarimantul subliniaz in mod deosebit principiud munci, cultivarea
cultului muncii, mindria de a munci §i a crea, satisfactia realizirilor
de pe urma muncii cinstite. Munca dezvoled un caracter deschis,
sincer, energic; tot ea asigurd izbinda In viatd.

Principiul invdtdgmantului educativ. Un invitimint cu 31mplu1
obiectiv de a da cunostinte poate cuitiva ratiunea, intelectul, dar isi
ingusteazi rostul in realizarea unei fiinge — unui om - unilateral

dezvoltate. Cind el are scop dublu, anume de a da cunostinge si de-

a-1 forma pe om fin caracter, atunci corespunde principiului
invatdméntulut educativ. Invatﬁmantul educativ impértiseste

¥ Ibidem, p. 76.
3 (. Narly, Pedagogia generalﬁ p. 285.
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cunostinte —desigur, foarte necesare pentr viagi — cu sensul lor moral,
creator, edificator, ca rezultate ale efortulul umanititii spre progresul
si binele general; el ia In considerare dezvoltarea omului ca om, in
slujba oamenilor; lumineazi si dezvolt ratiunca lui sdndtoasd, i
cultivd simtdmintele nobile, esential-umane, 1i Intireste vointa spre
transpunerea Tn fapte a celor mai pretioase aspiratii ale omului, in
aceasta sti scopul formal al invigimiantului, care 1l subordoneazd
temelor esentiale ale educatiei in general. In cazul nostru, in cacehez,
transmiterea de cunostinte —scopul material— este subordonati temelor
educatiei religios-morale, adici sti n slujba realizirit idealului cresti:
formarea caracterului religios-moral, realizarea pcrsonalltatu crestine.
Tnvagmantul religios, avind caracter educativ, isi implineste scopul
in a creste credinciosi deplini, cameni de omenie, iubitori de
Dumnezeu, de Biserici si de aproapele.

Biserica Ortodoxa a Raséritului 2 apreciat in toatd viemea, in mod
pozitlv, cum se -orienteazi si azi; n invitimantul siu, obscrvind
importanga principiului educativ. Cum am subliniat si In alt loc, ,,pe
[ﬁngﬁ aprofundarea cunostintelor reli gioase pe calea adeviratei gnoze
crestine, educatia cresting §i pract:lca vietit morale au ocupat locul
cel dintdi” Invatamantul crestin ortodox nu se multumeste numai
cu o simpla credintd, ci urmireste dezvoltarea deplini a acestei
credinte In viata religios-morali a credinciosilor. Aceastd actiune de
instruire si, mai mult, de educatic este punctul central pe care se
sprijini scoala Bisericii. Principiul invigimantului educativ este un
principiu de bazi al didacticii acestuia.

Dar niciinvatimantul conceput numai ca si rimini o teorie, oricat
de frumoasi si atrigitoare ar fi aceasta, nu are scns. [zvordt din viati,
el trebuie sd se ntoarck la viatd, la viata practicd. In acest caz el
corespunde, este orientat potrivit principiului invdidméniului practic.

Pe temeiul acestui principiu, cunostintele mijlocite prin
invitamant fsi verifica valoarea in faptele izvordte din ele, fapte care
duc la realizarea unei vieti mai bune, mai imbelsugate, mai luminoase.
In catchezd, acestui principiu i se acordd o important3 deosebiti. In
crestinism, fapta este lucritoare spre mintuire. Mantuitorul Hristos
ne invatd limpede ci lumea ne judecd dupa fapte (Mt 7, 20). Ne
zice, de asemenea: ,, Nu fof cel ce-Mi zice: Doamne, Doamne! va intra in
impdrafia cerurilor; oi acela care face vora Tnidlui Men Celui din cerur”
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(Mt 7, 21)... ,.Fifi dar implinitors ai Cuvdntulus, i nu numai ascultdtori
at fut”, ne gralcste Sfantul Tacob (lac 1, 22). Cici ,,credimta fard fapte
este moartd”, adaugd acelasi (Tac 2, 26).

Practic, cateheza bine orientati deschide fiinta credinciosilor fati
de semeni*™, spre slujirea semenilor prin fapte concrete.

fnvirimantul este practic si daci mai rispunde unui ale principiu,
anume aceluia de a se face temeinic, adicd pundnd neobositd stridanie
in prezentarea, desfisurarea si addncirea lui; Tn a interpreta in
adeviratd lumind sensul lui cel mai propriu. Atunci el este si durabil.
Cici nu se desfisoard cu considerare la moment, ci in perspectiva
viitorului, pentru a constitui o insusire de o viagd intreagi, pentru a
determina o atitudine constantd in viata omului, In viata
credinciosului, o manifestare izvordtd din cele invitate — toate, ca
trisituri de caracter. In aceastd ordine de idei trebuie refinut faptul
¢ un adevirat credincios al Bisericii nu este doar acela care se aratd
cucerit, pentru moment, de o catehezi ori o predicd, ci credinciosul
care I5i nsuseste, pe urma Invitimantului rcligios, o linie de conduitd
crestind ce-| caracterizeazi 1n toate zilele vieti sale.

Pentru implinirea unor asemenea cerinte, adicd pentru realizarea
unui fnvitimint temeinic si durabil, este hotdritoare asimilarea
cunostintelor, stipinirea acestora in asa masurd incit credinciosul
crestin s fie cu adevirat stipanul lor; el si poatd face uz de ele in
orice timp si mprejurare. Si acest lucru se realizeazii in urma

sistemnatizirii cunostinielor, stabilind o corelatie strinsd Intre ele; mai

ales Tnsa prin fixarea si retinerca esenfiz/uluz, cici acest esential este
operant in viara practicd. Si sufletu} credinciosului trebuie legat de
acest esential, legat prin dragoste crestind nefirmurits, prin pricepere,
cu interes curat, ca duhul catehezel si lucreze la realizarea si trdirea
unei vieti crestine pline de demnitate.

{n mod special, in tnvigimantul religios trebuie obscrvat prmcnpml
eclexiocentric, In virtutea cdruia toate cunostintele mijlocite prin
catchezi trebuie si fie acelea ale Bisericii, legate de spiritul Bisericii
noastre ortodoxe, de viata din trecut si de azi a Bisericil; sd trezeasca
in sufletele credinciosilor sentimente de admiratie, de evlavie, de

5 (Of. Antonie Plamadeals, episcop-vicar patriarhal, Biserica slujitoare, Bucuresti,
1972, p. 275, '
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respect §1 de iubire citre Bisericd; sd adinceascd in constiinta lor
convingerea in adevirul crestin, ¢4 in Biserici ne méntuim, in ea
putem nidijdui participarea la fericirea vesnicd fn comuniune cu
Dumnezeu. Cici relagia strinsd cu Biserica este esentiald pentru
desavirsirea crestind, pentru mintuirea credinciosului. |

Darinchip cu totul deosebit, in catehez trebuie observat si aplicac
principind hristacentric, care subliniazi cd Mantuitorul lisus Hristos este
inima intregului invagimant al Bisericii, «ca Fiu al lui Dumnezeu, ca
Dumnezeu-om si ca intruparea celei mai divine desavirsiri. Nasterea,
viata, jertfa, invierea, mirirea cereascy, Sfinta Euharistie s formeze
centrul Invagimantului teologic, Mantuitorul trebuie sé fie prezent
asa cum este Eln realitate: ca desivrsire absolutd, ca Tntruparea lui

Tumnezeu in formd omeneascd, Toate acestea pentru a trezi in

sufletul credinciosilor nzuinta de a-I urma lui Hristos, fiinded
urmarea MﬁnAtﬁitorului este aseminarea cu Dumnezen si deci
desivirsirea. ,,[n urmarea si imitarea vietii si a suferintelor lui Hristos
constd ntreaga noastrd desdvirsire”, zice Fericitul Augustin. lar
Sfanwul Apostol Pavel ne invatd: ,,Fi# urmdtors ai mei, asa cum §i eu
sunt al lut Hristos” (1 Co 11, 1)376

Astfel, catehezele asupra Vechiului Testament $i Noului
Testament trebuie s§ se refere la persoana Mintuitorului Iisus
Hristos. Cici Vechiul Testament nu se invati doar pentru
cunoasterea unul popor, ci pentru a intui conducerea, lucrarea lui
Dumnezeu in scopul méntuirii Intregului neam omenesc prin Fiul
Sau, lisus Hristos, Cu atdt mai mult, in Noul Testament aflim

intreaga lucrare a Mantuitorului lisus Hristos si deci persoana Lui,
in desdvirsirea Sa, ne cheami nestdvilit la propoviduire fn duhul in

care El a propoviduit.

Seintelege, toate principiile aritate aici vizeazi dcsfésurarca ideald
ainvitimantului, a catehezei crestine ortodoxe. Dar realizarea ideals,
pe temeiul lor, a activititii noastre Invidtoresti st Tn cea mai strinsd
legituri cu personalitatca catchetului, fird de care ele iméan doar
postulate teoretice, e adevirat, frumoase si atractive, dar suspendate
in abstract.

376 N. Balca, Lectii de didacticd fms. ), pp. 73-74.
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2. Metode si forme pentru catehizarea
credinciosilor :

Mantuitorul Iisus Hristos, Dascilul nostru cel desivirsit, a vizut
in propoviduirea Evangheliei o actiune de primd insemndtate, o
lucrare care nu este subordonati alteia din lucririle Sale méntuitoare;
ea a constituit chiar mistunea Sa principald, dupd cum Insusi
marturiseste prin cuvintele: , Eu pentru aceasta M am ndscut 5t pentru
acesta am venit tn lume; sé marturisesc fntru adevdr; tot el ce este dintru
adevdr ascultd glasu! Mew” (In 18, 37).

Aceastd misiune atdt de importanti pentru existenta in veac a
sfintei Biserici a incredintat-o Méntuitorul Hristos Sfintilor Apostoli,
nu sub forma unui sfat, ¢i ca poruncy, zicAndu-le: ,, Drept aceea, mergeti
st nodtatt toate neamurile, botexBndu-le in numele Tatdlut i ol Fiului 5i al
Sfintului Dub, invatindu-le sé pézeascd toate chtev’am poruncit Eu voud,
Si tatd, Eu cu voi sunt in toate zilele, pénd la sférsitul veacuini™ (Mt 28,
19-20). Deci att propoviduirea Evangheliei, cét si pazirea tuturor
celor cuprinse n ea a tnsemnat, pentru Sfintii Apostoli, o obligatie
de ordin divin; si ei au si implinit-o in mod deplin, ducind cuvintul
Evangheliei,, pina la marginile lumii” cunoscute atunci si pecetluind
lucrarea misionari cu sacrificiul vietii lor. Atdt de Tnalti s’a dovedit
constiinta lor despre rostul exceptional al propoviduirii, incdt au
rinduit alegerea diaconilor, care si serveascd la mesele de obste, la
agape, In vreme ce ei aveau s se dedice ntru-totul obligatici de a
inviita. , Drept aceea, fratilor, cautati infre voi saple barbafi, cu nume bun,
plini de Duk Sfint st de intelepciune, pe care noi sd-i rinduim la treaba
aceasta; iar noi vom stdrui in rugdciune si'n stupirea cuvidntulut’” (FA 6,
3-4). Reiese de aici limpede ci Sfintii Apostoli au situat activitatea
Inviitoreascd inaintea altor obligatii legate de misiunea lorin Biserici,
socotind, pe buni dreptate, ci adevirul mirturisit de Méntuitorul
lisus Hristos nu poate fi cunoscut daci nu este descoperit-si dacd nu
este cine si-| descopere, asa cum exprimi aceasti realitave Sfantul
Apostol Pavel prin cuvintele: ,,Dar cum I vor chema pe Acela in Care
w'au cresut? Si cum vor crede in Acela de Care n'an auzit? Si cum vor auzi
Jard propevdduitor?” (Rm 10, 14). Ca urmare, tot acelasi Sfant Apostol
face indemn ucenicului sdv Timotei si predice, scriindu-i:
wLropovdduteste cuvdntul, staruie cu timp 51 fard timp, mustrd, ceartd,
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indeamnd, intru toatd ndelunga-rabdare si intru toatd nodtdtura” (2 Tim
4, 2); pentru ca, tot el, si-i mal scrie ¢l ,,preofi care cirmusesc bine sd' se
invredniceascd de tndoitd cinste, mat ales tei ce se ostenesc cu cuvintul 5i cu
invdidtura” (1 Tim 5, 17). Adici si se Invredniceasci de , fndoitd cnste”
nu numai episcopii, dar si preotii, care, Incd din veacul apostolic,
apol mai tdrziu §i pind In veac, vor osteni ,,cu propovdduirea §i cu
Invdtdtura” cuvintului adus de Méntuitorul Iisus Hristos.

Toti Sfintii Parinti au fost cuceriti de maretia si de insemnitatea
misiunii invagitoresti in Bisericd. Sin aceastd privinti este destul si
rememorim doar cuvintele celui mai reprezentativ dintre ei, ale
Stintului Ioan Guri de Aur: ,,Aceasta imi este mie preotie, de a Tnvita
si a binevest”", _

‘Siin vremea noastry, ca in Intregul trecut al Bisericii, datoria de a
invita Evanghelia este strins legati de misiunea preotulul, lar pe
langi viara lui curati, instrumentele ce-istau la indeménd spre nvitare
sunt cateheza si predica. Dupi cum este bine stiut, acestea ,,sunt
instrumente vechi, folosite de Bisericd de la inceputurile inchegirii
sale ca asezdmant sfint, cireia i-a fost Tncredintatd misiunea de a
vesti credinciosilor adevirul religios si de a-i conduce, pe baza acestur
adevir, la triirea vietii in dreptate, In bundtate, in dreptate si friie,
pentru ca astfel si poatd dobindi §i viata cea vesnicd, Tntru imparitia
cerurilor”*, Dar aceste doud instrumente Invitdtoresti ale preotului,
ale Bisericii, s’au dovedit si se dovedesc eficiente, fiind folosite cu
tactsi cu intelepeiune, ca elemente traditionale, siin vremea noastri.
Fari indoials, aceasta fnseamni a invita si cu sprijinul lor, ceea ce
Biserica invati de la intemeierea ei i pind azi, ,cdci adevirul revelat
riméne acelasi in veac. Predica si cateheza trebuie s expuni
Tnvititura crestind pentru ziua de azi, pentru.crestinii de azi, pentru
problemele actualititiy; prin ele si se actualizeze permanent invigitura
crestind”* cu fondul ei netrecitor. '

1 Omitia XX111 Ia Epistola cétre Romani., -

3% Prea Fericitul Pirinte Patriarh Justinian, in cuviniarea la Colegiul arhiepiscopal
din Salzburg (Austria), Ja 25 iunie 1968, In , Biserica Ortodoxd Romand”, LXXVI(1968),
nr. 7-8, pp. 836-837. _

9 Pr. Prof. I, Cilugar, Educatia religioasa cresting in spirit ecumenist, in
wBiserica Ortodoxd Roménd”, LXXXVII (1970), ar. 11-12, p. 1257,
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Dar atft activitatea invititoredsc a Mantuitorului Hristos, cit si
aceea a Sfintilor Apostoli, a Sfintilor Parinti si a multor cuvéntitori
despre dumnezeiestile adeviruri nu s’au desfisurat IntAmpliror, ci
n lucrarea lor se vede un plan bine chibzuit, ca aceasta si duci la un
tel bineales. Totasemenea si activitatea preotului, pentru prezentarea
invatiturii crestine ortodoxe, In viemea noastrd, trebuie sd se conduci
dupd anumite principii, metode si forme cristalizate fn.timp, in cadrul
disciplinelor respective, in scopul mijlocirii cunostintelor, in scop
didactic (pentru preot, In scop didactic-religios).

Privind lucrunle Tn general, Invitiméntul, fie religios sau laic,
nu trebuie inteles doar ca un sistem pedagogic, ca un artificiu
didactic, care sé-1 ofere subtectului supus instruirii, la orice vérstd
s’ar giisi acesta, cunostinte ,de-a gata”, adici n asa fel incit el sa
fie scutit de orice efort intelectual, ba chiar si de efort fizic, In
perceperea si asimilarea acestor cunostinte. Cu alte cuvinte, a invita
nu trebuie si Insemne stridanie obositoare, lucrare cheltuitoare de
energie fizicd 1 intelectuald numai din partea dascilulul (in cazul
nostru al preotului), ci o lucrare care si asocieze, si inci in mare
masurd, si energiile uceniculur. Cicl dascilul a muncit-la vreme
pentru devenirea sa in ,,dascidl de didscilie”, munceste si se
cheltuieste ca dascil, dar si ucenicul trebuie si-si Tnsuseascd
constiinta si convingerea ci trebuie si sacrifice energie, si depuni
munci pentru agonisirea de cunostinte necesare propriel vieti ca
si, in aceeasi masurd, folositoare vietii semenilor sdi. Nu in a sta
pasiv, niciin a primi cu plicere, ba chiar cu sentiment de recunos-
tintd, cunostinte noi, std actiunea invititoreascd, ci In a asocia si
efortul personal corespunzitor al ucenicului la dobindirea si
improprierea variatelor cunostinte.

Intr'adevir, daci munca Tnvititoreascd angajeazd numal
preocuparea si efortul dascilului, aceastd muncd rimine seac, sirac,
rece, staticd, ea nu dezvoltd capacitatea intelectuald a ucenicului, nu
cheami la contributie ratiunea acestuia si, drept urmare, nici nu-si
poate realiza rostul. De aceea cunostintele din orice domeniu trebuie
orinduite 1n asa fel incdt ucenicul s4 prindi sensul si fondul lor nu
numai din ceea ce 1i prezinti dascilul, dar si in urma unei activititi
personale, s1 anume de céte ori aceastd activitate 1-ar fi solicitatd in
procesul de tnvitimant, '
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- Este de la sine inteles ci si cerintele didactice aritate mai sus nu
trebule aduse la exagerare, Ucenicul nu este §i nici nu poate fi
transformat Tn dascil. De aceea si contribupa lui la munca pentru
nsusirea de cunostinte noi trebuie luatd n considerare si valorificatd
cu succes numai cu referire la capacitatca sa intelectuali, numaicind
in ordnduirea cunostintelor poate s4 participe potrivit cu mersul mintii
ui la dobéndirea Jor. In felul acesta el este capabil si prmda legitura
interni dintre idei si s4 asimileze cunostintele mijlocite prin dascal.
Aceast4 situatie impune deci aranjarea cunostintelor Intr'un mod cit
mai sistematic posibil, cunoscind chipul instruirii si cultivirii
ucenicului. Céici mintea acestuia calcd anumite drumuri care variazi
dupi natura cunostintelor ce i se mijlocesc. Si este de subliniat faptul
ci tocmal ordnduirea cunostintelorin deplin acord cu drumul firesc al mintis
la dobéndirea lor se numeste metodd, adici drum, cale, mod, mijloc de
urmat pentru a ne insusi, a cunoaste adevirul, sau a-| prezenta, a-l
infitisacu claritate altora®™, Ceeace, In sens pedagogic, aratd i ,,prin
metode de invitimint intelegem acele moduri-de munci ale
profesorului cu elevii (ale preotului cu credinciosii sdi, n.n.), cu
ajutorul cdrora: elevii (credinciosii) izbutesc sd-si Tnsugeascd
cunostintele, intelesurile si deprinderile si sd-si dezvolte fortele si
aptitudinile lor intelectuale®™.

Desi insemnitatea metodei nu a fost nicicind tigaduitd pentru
reusita actiunii Tnvatitoresti, trebuie totusi s notim ¢4 un accent cu
totul deosebit asupra utilititii eis’a vidit in secolul XVII, sub influenta
cugetirii marelui pedagog crestin J. A. Comenius (1592-1670).
Apreciind ci lipsa simtitd de cadre didactice, In acea vreme, ar putea
fisupliniti prin adoptarea unei metode ideale; el a accentuat exagerat
utilitatea ei socotind ¢i ,,metoda e totul” si ¢4, inarmat cu o metodd
bung, oricare dascil poate spera n reusita deplind a activitatii sale
didactice. Stipanit de un optimism rar intlnit, el putea afirma c4, in
stipinirea unei asemenea metode, dascilul ar f11n stare s4 realizeze
extrem de mult, dacd nu chiar totul, chiar si Tn ucenici pugin dotati.
Deci in conceptia pedagogicd, nu atdt personalitatea dascilului si
mai putin a ucenicului ocupa locul central, ¢i acest loc este rezervat

18‘)Cf St Bérsinescu, Pedagog;amdldachca Craiova, 1944, p. 276.
T A, Cairov, Pedagog}a traducere, Edicura de Stat Bucurest, 1950, p. 173,
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metodei pe care dascilul o detine si o foloseste in instruirea ucenicilor
sai. Considerdnd ci ,scoala este atelierul umanitagii” si,,drumul regal”
pentru a-1 duce pe oameni la Intelepeiune,... 51 propunea chiar, desi
nu pe plan stiintific, ¢ pe plan de Invatdmant, si indice o merwdd, o
art pedagogicd universald, prin intermediul cireia 4 se poatd preda
totul — tuturor (conceptia enciclopedica)” ¥,

Conceptia lui Comenius despre rolul metodei in procesul de
Invitimant nu a putut rezista prea multd vreme tocmal datoritd
faptului ci exagera realitatea. Ea a asistat [a o retusare treptatd, desi,
in carecare mésurd, a fost sprijinicd de personalititi ca Pestalozzt
(1746-1827), 1. Fr. Herbarr (1776-1841). Herbart Insusi a conceput 0
metodi 1n desfisurarca procesului de invitimdnt si a accentuat in
mod deosebit valoarea ei, valoarea asa-ziselor ,trepte ale lectiei”,
jaloane, forme general-valabile pentru orice lectie®™, asa de mult
cunoscutele, apreciatele si discutatele ,, trepte formale”, care in fond
nu sunt altceva—dupi conceptia lui Herbart — decét mijlocul metodic
care asigurd reusita Invtdmanculut. Dar st herbartianismul a suferit
critici vii, ,obiectdndu-i-se, in mod just, ¢ nu tine seams de caracterul
diferit pe care trebuie si-1 aibd predarea diferitelor discipline si ci
frAneazi inifiativa profcsorulul”384

Dar, chiar asa fiind, rdimane totusi evident faprul ci valoarca
pedagogiei herbartiene ,,a fost asa de mare Inct a cucerit toate tArile
lumii (51)... mai este Tnc cea mai folositd, desi bazele ei psihologice
si-au pierdut valabilitatea”, iar metoda lui Herbare ,,se fondeazi pe o
teorie a activitdti gindirii pe care astidzi nimeni n'ar indrdzni i Incerce
s'o justifice™®. Faptul se explics, intre altele, prin aceea ci este o
metodd usor de folosit, care i di profesorului — oricirui dascil —
siguranta depling, in conditia ca el sa-si pregiteasci bine lectial™™.

Metoda herbartiand s’a impus mai ales prin urmasii lui Herbart
{ex. W. Rein), iar n tara noastrd a cucerit teren prin tineril care au

¥ Cf. St Barsanescu, Istoria pedagogiel, Editura Didacticd si Pedagogica, Bucurestl,
1969, p. 73.

% Ibidem, p. 131.

3 Tbidem, p. 132,

% Robert Dottrens {in colaborare), A educa si a instrui, traducator Manolache
Andriescu Andriadi, Editura Didacticd si Pedagegicd, Bucurest, 1970, p. 43.

% Thidem, p. 43.
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studiat, Tn acea vreme, la universititi din Germania®, Dar, ,,In general,
pcdagogii romini n'au preluat in chip mecanic ideile lui Herbart, au
criticat unele din tezele lui, adoptand teoria lui didactici In vederea
unei mai bune organiziri a proccsulm de tnvitdmint din tara
noastrd™**, Eiau conceput si au apreciat valoarea acestel metode —a
treptelor formale — mai ales pentru fapeul ¢ prin aplicarea et, mijlocind
cunostinte indeosebi cu continut moral si religios — s’ar putea forma
caracterul moral-religios, tinta tnvitiméntului $1 educatiel scolare in
timpul acela.

Sub aspectul aritat aici, metoda herbartiand a ocupat o pozitie
insemnatd in invatimantul romanesc in general, cu deosebire in
scolile confesionale din Transilvania, si pentru prezentarea si
mijlocirea Tnvititurii crestine ortodoxe. Si ea s1-a menginut aceastd
pozitie, cu micl schimbdri, pind aproape de noi, cind, datoritd
progresufui realizat in cercetarea pedagogicd si psihologics, ,bazele
ei psihologice si-au pierdut valabilitatea™, asa cum aritam ceva mai
tnainte. Locul acestei metode este ocupat Th actualitate, pe temeiuri
stiintifice, de observarea momentelor logico-psihologice In
desfisurarea procesului de Tnvitdmant, adicd Tn activitatea pentru
mijlocirea unor noi cunostinge. Daci nu este cazul s ne referim cu
aminunte la aceste momente, apoi, in rezumat, vom spune totusi ci
ele prind specificul activititii spirituale In Imbogtirea patrimoniului
nostru moral si stiintific. Astfel se poate observa ¢i de fiecare dati
cind ne gisim In situatia de a ne Insugi un oarecare continut spiritual
nou, puterile noastre sufletesti se retranseazi in cAmpul cunostintelor
mai vechi, ciutind si aleagd de acolo ceea ce le este mai necesar in
procesul dobindirii unei noi averi morale si spirituale. Abia dupi
aceea, deci pe temeiul unor elemente cunoscute, sufletul nostru este
dispus s recruteze cunostinte proaspete, pe cate apoi si le analizeze,
s le addnceasci, si le compare, si le clasifice si asocieze si si le
concentreze, s le rezume intr’o idee generald, central, pentru cain
momentul cel mai potrivit al vietii si le treacd in fapte fizice sau

7 Exemple: Titu Maioreseu, loan Popescu, Vasile Petr, P. Pipos, V. Gh. Borgovan,
St. Velovan, P Span ete.

8 Ot Barsanescu, Op. cit,, p. 134,

8 R. Dotrens, Op. cit, p. 43.
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morale. Aceasta este, de altfel, activitatea nefalsificat a spintului
uman si acest spirit va manifesta totdeauna un protest justificat fagi
de orice metode prin care s’ar incerca tiierea unei cii artificiale in
lucrarea lui continud. $1 tocmai in aceasta st 5i greutatea sistematizirii
unui procedeu, unei metode care si slujeascd satisficitor, daci nu
ideal, la instruirea si educarea omului de toate vérstele si conditiile
sociale. lar momentele logico-psihologice pretind ca mijlocirea de
noi cunostinte din toate domeniile si ia in considerdre ¢t mai fidel
activitatea receptivi naturald a sufletului credincios. De buni seam3
acest lucru trebuie tinut in evnden;a si la prezentarea mvétﬁturn
crestine®™.

Dar fati de tot ce am ardtat pAnd aici este cazul si specificim ci
desi metoda are Tnsemnitate in procesul de invitimant si cd de ea
trebuie sd se tind seama ~ de cea mai buni si mai fundamentald
metodi —in mijlocirea cunostintelor, in ea si vedem numai un auxiliar
pretios. Ciici metoda nu poate avea rolul de a indbusi spiritul, ci de
a-i inlesni acestuia manifestarea, activitatea sa naturald®'. Pe lingi
cea mai bunid metodi de Invitimant, si o datd cu aceasta, adeviracul
dascil trebuie s4 fie inarmat cu o culturi de specialitate temeinicd, si
priveasci rostul activitisii invagdtoresti si dintr’o perspectivi
multilaterals, s4 fie o personalitate integri care si Invete prin ea insdsi
si sd-l stipaneascd neincetat dorinta de a-si imbogiti experienta
didactici,

Daci expunerea de pind aici are mai mult un caracter general,
urmeaz¥ ca acum s ne ocupim cu metodele didactice propriu-zise,
metode potrivite si in prezentarea Invigiturii crestine ortodoxe. Si
cea dinti dintre acestea este mefoda inductivd, care indici mijlocirea
cunostintelor in mod treptat, si anume plecind de la concret la
abstract, de la cunoscut la necunoscu, de la particular la general, de
la simplu la compus, prin inductic la deductie, de la realirate la
abstractie, la idee; ea porneste de la observatie, de la fapte pe care le
prezinti, le compari, le clascazi si le explica®. Inductia este astfel
metoda de investigatie In care gindirea pleacd de la cazuri concrete,

¥ O D, Calugar, Treptele formale i nvafdméantul religios, Sibiu, 1938,
¥ Gf. D. Calugdr, Preocupdri catehetice, Slblu 1944, p. 35.
¥ Cf. R. Dottrens, Op. cit, p. 210.
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de la cazuri particulare, pentru a se ridica la legi generale. A induce

inseamnd deci a observa, a face experiente cit mal multe i apot a

generaliza, sau a formula Jegi, principii general-valabile.
Metoda inductivid este mai adesea observatd in procesul de

nvitare pentru faptul cd ea opereazd cu ceea ce este mai apropiat si,

avand o baz sigurd, duce ugor la generalizri, la abstractii. Ea prinde
procesul natural al activititii rationale.

. ,,In opozitie cu metoda inductivé, care are un oarecare punct de
plecare global, se situeaz mefodia deductivd, cu un aspect mai i dogmatic.
In general psihopedagogii o preferd pe prima, care cautd si urmeze
indeaproape posibilititile si legile dezvolirii psihice™ a celor ce
trebuie instruiti si educati. Metoda aceasta consti din a merge de la
abstract la concret, de la general la particular. Ea este aplicatd cu
prioritate atunci cind ascultdtorii nogtri opereazi usor cu abstractiuni,
adici atunci cind ei sunt bine introdusi intr’o materie (in cazul nostru,
c¢ind ei au cunostinte religioase mai bogate). Dar ea i justfica
eficacitatea si In verificarea si aplicarea cunostintelor cdstigate prin
inductie, cici, prin aplicarea ei, abstractiile, definitiile se verifici
tocmai prin referirea lor la cazuri particulare $i concrete. In mod
practic, o lectic — o catehezi — desfasuratd inductiv, se incheie
deductiv. ,,Cici daci prin inductie ne ridicim in lumea abstractiunilor,
de unde ne inarmim (luim) cu legi, ca odinioard Prometeu focul,
prin deductie ne Intoarcem iarisi in lumea concretd, Inarmati cu legile
ei, pentru a o stipani mai bine™*.

In activitatea menird prczentaru Tnvatdturii ch§t1nc ortodoxe,
metodele inductivi si deductivi isi giisesc o largd intrebuintare, chiar
si Tn desfisurarea aproape a fiecirei cateheze. De la i‘nceputul
catehezei si pana la gencrallzare se procedeazd inductiv, iar dup
aceea fsi gseste aplicare, in mod natural, deductia. In felul acesta,
ideile moral-religioase la care s’a ajuns prin procesul inductiei i
verifict eficacitatea i valabilicatea prin procesul deductiei, prin
posibilitatea aplicarii lor la viata crestind practlca De altfel numai un
nvatimant care std in legaturﬁ cu viata meritd si fie luatin considerare;
un Invatimant care std intr’o asemenea legiturd de la punctul lui de

R, Dottrens, Op. cit, p. 187,
* D. Theodosiu, Didactica..., Bucuresti, 1923, p. 67.
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plecare, apoi in desfisurarea acestui proces si la trecerea [ui in practici.
Insasi aplicarea lectiei (a catehezel) trebuie sd Insemne astfel o
refntoarcere la mediu, la viatd.

In actiunea Sa pentru invitarea credinciosilor, Mantuitorul lisus
Hiistos, cunoscitorul desdvérsic al sufletulul credinctosulul, a ¢ginut
seami in mod ideal de cele ardtate imediat mai sus. El nu i-a rispuns
unui legiuitor doar sententios la intrebarea: 57 cime éste aproapele men?”
(Lc 10, 29), ci i-a prezentat acestuia exemple concrete, respectiv
atitudinea preotului, apoi a levitului si, in urmi, aceea a
samarineanului milostiv, ca si-1 arate ¢d aproapele este semenul. lar
apol, drept consecingi a acestui rationament uman, i-a zis: ,,Mergi st
Ji 5t tu asemeneal” (L 10, 37). Adicd, generalizind principiul ajutoririi
semenului, El ne Indeamni si stim Tn slujba semenului, de orice
lege sau neam ar f1 acesta i in orice parte a lumit ar locui el, prin
fapte concrete izvordte din constiinta iubirii aproapelui. Infitisind
atitudinea In rugdciune a fariseului si aceea a vamesului (Le 18, 10-14),
pentri unil ,,care se credean od sunt drepfs si dispretuiau pe alpi” (Le 10,
9); comparind si apoi apreciind felul lor de a se ruga, Mintuitorul
Hristos sintetizeazi sensul smereniei in contrast cu acela al mandried,
zicAnd: ,,Cd tot cel ce se tnaltd pe sineva fi smerit, iar cel ce se smerestz pe sine
se va indtta”(Le 14, 11). Tar Intrebat fiind daci ,,se cuvine sd dim dajdie
cezarulut, sau mu?” (Mt 22, 17), El, de asemenea, foloseste elemente
de toti cunoscute: banul, cu ch1pul si inscriptia de pe el (Mt 22, 20),
ca si ajungi la Incheierea: , Dati-i dar cexarului cele ce sunt ale cexarului
5t lur Dummezeu cele ce sunt ale lut Dumnezen!” (Mt 22, 21). Pentru
pretuirea muncit $1 a hdrniciei, Mantuitorul nu teoretizeazi, ci
infitiseazd pilda cu fructificarea talantilor Incredintati unor ostenitori,
ca sd ajungl la generalizarea ardtacd la Luca 19, 26 i, implicit, la
ndatorirea credinciosului de a lucra cu hdrnicie pentru sporirea
bunurilor materiale $1 spinituale in folosul siu si al aproapelul. Sfingn
Apostoli au fost cuceriti intri totul de invigitura descoperttd de
Méntuitorul Hristos; dar i au tmbrégisat, fireste, si chipul in care a
invitat Domnul. Asa, Sfintul Petru, la pogordrea Duhului Sfan, in
cuvintarea sa adresata celor adunati la [erusalim, foloseste mai intéi
elemente din Vechiul Testament, cunoscute lor; le aminteste
proorociile in legiturd cu venirea Mantuivorului si, progresiv, fi ridica
pe ascultdtori la intelegerea, dupi putintd, a faptelor legate de
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rdstignirea, moartea §1 invierea Domnului (FA 2, 14-36). Sifi cucereste
Tn asa mésurd, prin procedeul acesta, incét ei ,,se umilese cu inima” si
1i intreabd pe Petru st pe ceilaltl apostoli: ,, Bdrdasi frafs, ce sd facem?”
(FA 2, 37). , Jar Petru le-a zis: Pocditi-vd, §i fiecare din voi sd se boteze in
numele lui Tisus Hristos, spre tertarea paeatelor voastre; si vegi primi darul
Sfintului Duk” (FA 2, 38). lar, drept rezultat practic, ,,cef ez i-au primit
cuvdntul s'au botexat; 5i in zina aceea s'au addugat ca la frei mit de suflete”
(FA 2, 41). :

Ca si-i poatd tnvrednici, cu vremea, de Invitituri mai inalte, si
Sfantul Apostol Pavel i pregiteste pe corinteni plecind de la lucruri
simple, potrivite fondului lor aperceptiv, scriindu-le: ,,$7 ex, fratilor,
n'am putut ¢ vd vorbesc ca unor oameni duhovnicesti, ¢f ca unora trupests,
ca unor prunct ntru Hristos. Cu lapte v'am hranit, nu cu bucate, cdet incd
7w erapi in stare; §i nic chiar acum ni sunteli in stare, findcd sunteti incd
trupests” (1 Co 3, 1-3). Aceeasi metodi o foloseste ¢l si in Areopag
(FA 17, 22-32), potrivindu-si cuvéntarea cu fondul sufletesc al
atenienilor, conducindu-i de la cunoscut la necunoscut. Si chiar dacd
ei nu s’au lisat cuceriti de lainceput, totusi , uni barbati i s'au aldturat
st au crezut” (FA 17, 34). ,,In acest fel reusea (Sfantul Apostol Pavel)
s trezeascd interesul si curiozitatea ascultitorilor de a descoperi mai
usor taina adevirurilor despre care Incepea si le vorbeasca. Toate
simimintele lor erau Incordate, gata pregitite de a asculta si, plini
de curiozitate, de a afla ce va urma”*,

Metodele inductivd si deductivd au fost folosite st mai apoi, in
prezentarea credintei crestine, de scriitori bisericestisi cateheti dintre
cei mai fnsemnati si de Sfinti Paningi. Fericitul Augustin foloseste
acest procedeu In actiunea catehetici dupd Botez™, jar Sfantul Chiril
al lerusalimului o intrebuinteazd pe cea deductiv-dogmatici,
cxplicand Simbolul credintei*”. Si metodele acestea se folosesc si
azi, cum aratam chiar la inceput.

fnactiunea pentru mijlocirea 1nvﬁtamantulu1 se folosese st metodele
analisicd i simeticd. Cea dinédi indicd drumul, procesul de gindire care

% N, Cotlarcive, Treptele formale psihologicein predics, 1923, p. 44.
%6 {1 lucrarea De catechisandis rudibus.
37 §f. Chiril al Ierusalimului, Procateheza (10), p. 47, wraducere D. Fecioru,

Bucuresti, 1943.
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duce la cunoasterea unui obiect prin analizarea lui, prin privirea intregului
in partile lui constitutive, deci prin plecarea de la Intreg la parte, prin
desfacerea Tntregului in pirtile lut. Ea se foloseste si in prezentarea
materialului istoric-religios, dar si in omilia exegeticd, asa cum se poate
vedea in scrierile lui Origen si ale celor mai Tnsemniati Sfinti P4ringl.

Metoda analiticd are o fnsemndtate deosebitd fn mijlocirea
cunostintelor, mai ales pentru faptul ci prin folosirea €i se realizeazi
o cunoastere clari, se Tmbogﬁtcsc unele cunostinte vagi, incomplctc
si se corecteazd cele Tnsusite gresit; ea verificd fondul moral si
mtelectual al ascultitorilor.

Metoda sinteticd este reversul metodei analitice. Ea indicd
drumul, procesul cunoasterii unui tot, unui intreg prin reunirea pArtilor
lui; ea consistdl deci in mersul de la parte la intreg si duce la scop
atunci cind se stie cd ascultdeorii cunosc unele pirti esentiale ale
unui fntreg; prin miflocirea ei se ajunge astfel la cunoasterea Intregului
insusi. Gunoscute fiind unele momente istorice, prin metoda sintetici
se ajunge la caracterizarea unei epoci intregi, cum ar fi ,,epoca de aur
a crestinismului”, ,secolul luminilor” etc.

Ca si metodele inductivd si deductivd, metodele anahtlcﬁ si
sinteticd se asociazd in procesul de Invitdmant, Tn actiunea pentru
mijlocirea de noi cunostinte. Si aceasta pentru ci ,analiza-sinteza
suntcéle doud Infiisdn ale activicdtii spirituale tn progres, care intruna
desfac si refac continutul ideilor, perfectionindu-se mereu si
dezvoltindu-se intocmai cum corpul viu descompuns alimentele ca
sd le asimileze si-compune substanta vie, pe care de asemenea
(transformind-o In encrglc) 0 recompunc din noi elemente
asimilate™”. :

In acest Inteles trebule viziitd insemndtatea analitici si sintetici
n procesul de invigdmant. lar in prezentarea Tnvititurii crestine
ortodoxe, cu deosebire Tn exegeza biblicd, procedeul acesta are atat
un caracter analitico-sintetic, cit si unul sintetico-analitic®, dupi cum
reclami textul Sfintei Scripturi si fondul sufletesc al ascultdtorilor.

¥ D. Theodosiu, Op. cit., pp. 68-69.
¥ Pr. Grigore Cristescu, Omilie . snare” 5 omilie micd” sau omilie , exegetic” si omilie
Wiematicd”, in , Mitropolia Moidovel si Sucevei™, XXXIV (1958), nr.1-2, p. 57.
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La o parte a psalmului 14 51 despre cet ce dau cu camits, Sfintul
Vasile cel Mare foloseste, In comentariul siu, metoda analitic3, pundnd
fiecare verset In concordangi cu focurile paralele din Sfanta Scripturd,
ca la sfarsitul expunerii s4 sintetizeze cele aritate, zicind: ,,Deci nict
sd nu te Indepireezi de la cel ce voieste s se imprumute de la tine
(Mt 5, 24), nici s4 nu dal argintii t4i ca Imprumut, pentru ¢z numai
astfel invirat fiind din Vechiul si Noul Testament folosul pe care il
vel avea, s pleci de aici cu nidejdea buni la. Domnul si acolo s
primesti dobAnzile faptelor tale cele bune, Tneru Hristos lisus Domnul
nostru” ™, Asa procedcazﬁ si Sfintu] foan Gurd de Aur in
Cuvintdrile la praznice impdratesti*™, ca si Astene al Ama51c1 in
Omilii si predici®,

O altd metodi Tn mijlocirea cunostintelor este cea geneticd. Ea
»constd din a prezenta cunostingele in ordinea lor fireascd, adici asa
cum se nasc unele din altele sau se intemeiazi unele pe altele™ .
Ascultitorilor li se infitiseazi, prin aceasti metodd, de pild4, nasterea
51 dezvoltarea evenimentelor istorice din viata credinciosilor, din
istoria méncuirii neamului crestinesc, Incepind cu figdduinta
trimiterii Mantuitorubui (F¢ 3, 15) si pini la venirea Lui Intre noi,
geneza, fructificarca si rezultatele unor evenimente din istoria Bisericii
crestine etc. Metoda aceasta se aplicd Tn cadru restrins ca si in
perspectiva unei activieiti nvititoresti de lungd duratd, Tntr’un ciclu
de cateheze sau predici, dupi capacitatea, aprecierea, puterea de
observatie si pitrundere a dascilului, dupd puterea lui de concentrare.
Cicl numai asemenca elemente pot asigura aplicarca metodei
genetice cu rezultate pozitive.

Nu este cazul si ne referim in mod explicit i la alte metode
didactice®”. Dar e necesar si o amintim pe aceea a comunitdfilor de
muncd, de educatie si de InviirimAnt prin munci fizicd si intefectuald,

0 Gf Vasile cel Mare, Comentar la Psalmi, ed. a Il-a, trad. Pr. Dr. Qlimp N. Citciul,
Bucuresti, 1943, p. 109,

" [rad. rom. de Pr. . Feciory, Bucuresti, 1942,

“% Tdemn, Bucuresti, 1946.

D, Theodosiv, Op- cit., p. 69.

* Exemple: metoda activd, meteda ccmrclor de interes, metoda individualizirii

invirdmintuluj etc,
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tn cadrul acestor comunititi; in cadrul lor, ,,munca trebuie si fie unul
din elementele de bazi”** pentru formarea credinciosului de azi,
harnic s jertfitor, patruns de constiinga slujirii aproapelui; si se insufle
dragoste si stima fatd de munci si muncitor, si deprindi a munci
sistematic §1 perseverent, si aprecieze la justd valoare munca fizicd si
intelectuald sisd se pregiteasc ei ingisi, ascultitorii, pentru activitatea
creatoare. Cici munca ordonati si stiruitoare creeazi aspectul moral
al personalittii, intireste vointa si caracterul omului in dezvoltare®®.

Muncastimuleazi bucuna adevirati, alungi lenea si comoditatea,

ilinnobileazi pe om, dezvoltd prietenia si solidaritatea Intre cameni. .

'Ea are deci 1ol instructiv si educativ de primd insemnitate si este
izvor al demnitatii umane®’. - :

In crestinism, munca are un sens divino-uman. Dumnczcu este
activitate permanenti si creatoare. De aceea, ca si'se asemene cu
Dumnezeu, credinciosul trebuie si fie mereu activ, si fie astfel
imaginea activitdtii creatoare a lui Dumnezeu In lume®®. Credin-
ciosul Bisericli noastre, ca si dovedeascd o asemenea imagine,
trebuie si el crescut prin metoda comunititilor de munci, in
comunitatea de munci, in parohie, prin activitatea invititoreasci a
preotului. 51 munceascd el fnsusi spre sporirea vietii- duhovnicestt
a credinciogilor sdi, a vietii lor integrale, asa cum Insusi Tisus Hristos
a muncit cu miinile Sale, cum au muncit Sfingii Apostoli §i cum,
prin exemplul vietii Sale, Sfintul Apostol Pavel ,intruchipeazi in
sine pe muncitorul care prin truda bratelor produce bunuri materiale
si prin truda mingi produce bunuri spirituale, fird a se rusina de
munca manuald sau a se mandri cu munca spirituald, intru demnitate
st cu toatd smerenia”. Chiar méintuirea crestinului atdrnid de
activitatea zilnicd pe care o desfisoard el in vremea vietit sale
paméantesti.

5 A. 8. Macarence, Opere pedagogme alese, Edltura dc Stat, Bucuresti, 1949,
p. 226.

® Cf. 1. A. Cairov, Op. cit, p. 238.

7 Cf. C. D. Usinschi, Munca din punct de vedere psihic 'si educativ, Opere
pedagogice alese, pp. 87-105.

¥ IPS Mitropolit Nicolae al Ardealului, Studii de teologie moral, Sibiu, 1969,
P35

* Ibidem, p. 51.
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- Gum am mai spus, un dascil adevarat nu devine rob nici chiar al
celei mai bune metode, al unei singure metode de tnvitimant, ¢a si
nu se lipseascid de libertate si spontaneitate. El alege metoda cea
mal potrivitd scopului urmdrit, potrivit psihologiet ucenicilor sii,
potrivit subiectului de tratat™.

In scopul mijlocirii de cunostinte, deci si pentru prezentarea
invitdturii crestine ortodoxe, slujesc, pe lingi metode, i anumite
forme de tnvigimant. Prin ele ascultdtorii pot fl introdusi mai usor si
mai repede in mediu, realizindu-se atit economie de timp, cit si
cheltuiali de energie. Ceea ce generatiile de Tnaintasi au realizat i
au transmis urmasilor mai buni din perspectivi culturald, morali etc.,
se mijloceste celor de azi, Tn mod sistematic, prin forme didactice.

Dar aceastd activitate sistematics, urmarind introducerez in mediu
~in cazul nostru Tn mediu religios — inseamni legarea ascultdtorilor de
viatd, nu numai prin simpli comunicare de idei, cunostinte, fapte si
experiente, care si frineze initiativa si spontaneitatea individului, ¢i si
prin conducerea lui cu ribdare, cu pricepere si cu abilitate la dezlegarea
problemelor ce il intereseazi. Deci cunostintele pot fi mijlocite direct,
dar si individul trebuie s#-s1 insuseascd indeménarea de a si le dobéndi
prin efort personal. Cind se aplicd intdiul procedeu, IntAlnim forma
narativ-expozitivd, iar in al doilea caz este vorba de forma dialogici.

Forma narativ-expoxitivd sau monologicd se foloseste des in
prezentarea Invidturii crestine, la mijlocirea matérialului bibli-
co-teligios, cdnd se Tnvatd despre Sfintele Taine etc., adicd atunci
cind ascultdtorii fsi pot Tnsusi asemenea cunostinge numai pe aceastd
cale.

Element esential al formei narativ- expoz:tlvc este naratiunea
insasi, care; dac e ideal folositd, cucereste ascultitorii, Ti stipAneste™,
le sumuleazi fantezia, zguduie inima si sufletul, Invioreazi, sau,
uneori, trezeste tristetea §i teama de picat. ,,Un povestitor bun
istoriseste pentru lumea din tara sa si i se potriveste ei; nu vrea si
formeze el publicul, pentru ci publicul il formeazi pe el, dar cu o
deosebire: el priveste, ca tntr'o oglindd, particularitigle publicului si

HOCE St. Barsaneseu, Pedagogia sididactica, p. 282.
HEA Matchias, Pedagogia practicd, p. 141.
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le risfringe Tnnobilate si innobildnd”#2 Naratiunea este 0 adevirati
artd, care, ca oricare aled artd, poate fi perfectionatd prin exercitiv
continuu, prin lecturd aleasi si adecvati, ca si devind §i o putere In
mijlocirea Tnvatimantului de orice fel. Deci, si a celui religios. Ea
este o putere in forma monologici atunci cind nu piriseste ideea
centrald, evied digresiunile §1 parantezele, care obosesc si adorm
interesul pentru ceea ce este esential, chiar dacd aduce unele
amdnunte, $i pe acestea-le subordoneazi ideii principale; ciutdnd
mereu noutatea, prospetimea, progresul in idei §i in imagini s
stimulind astfel interesul ascultdrorilor. Ea opereazi in concret, cu
fapte reale, cu imagini clare, plastice si colorate®™, care griiesc si fac
si se vadi locurile, persoanele, actele, Imprejuririle ete. in legitord
cu care se desfisoary istorisirea, folosind un vocabular simplu, ales,
famihar, fard inflorituri de stl, dar ddruind convingere, Tnsufletire si
cilduri sufleteascd. Nici o altd formd narativd nu o egaleazi pe aceea
aritati de Mintuitorul lisus Hristos In parabolele Sale (parabola
semindtorului: Mt 13, 3-9; 18-23; Lc 10, 25-37; parabola bogatului
nemilostiv si a saracului Lazir: Le 16, 19-31; a fului nisipitor: Le 15,
11-32 etc.).. .

- Forma dialogied se-intemeiazi pe convorbirea dintre dascil si
ucenic, prin Intrebirt si rispunsuri. Intrebirile stimuleazi cugetarea
s1 cauti si obtini rispunsuri constiente si gindite, concluzii intemeiate
si clare™; ea duce la toate acestea cind tine seama de ciclul de idei
si notiuni dinainte cunoscute de ucenici®®, de fondul aperceptiv al
lor. Prin conversatie se .limuresc anumite probleme, mai ales
plecindu-se de la exemple, de la comparatii si fapte, de la fenomene
cunoscute™®, Cind se pune accent mai ales pe intrebare, forma aceasta
se numeste interogafivd; cind ea conduce rational §1 continuativ la
descoperirea adevirului, se cheama exristicd, socraticd; cind conduce
la nasterea ideilor, poarti numele de formd. maenticd™’; folositd la

421, Keltner, Aphorismen, 1854. _ '

3 Cf. H. Werner, Einfithrung in die Entwicklungspsychologie, Leipzig, 1926,
p. 17.

#+ 1. A. Cairov, Op. cit, p. 183,

5 Tdem, p. 184

46 Tdem, p. 184.

47 ¢, Bérsdnescuy, Op. eit., p. 283.
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examene, este axaminatogre; iar in mijlocirea invitdcurilor din
catehism, ea se numeste cateheticd.

Sub orice raport ar fi folositd, forma dialogici cere o pregitire
temeinici a materialului, ca s3 nu intervind devieri de la subiect, si
stimuleze géndirea ucenicilor, si urmeze unui plan precis i si se
evidentieze neintrerupt firul conversatiei. _

Elementele constitutive ale formei dialogice sunt fntrebarea si
rdspunsul: primul ca factor de stimulare si orientare a gAndirii, iar al
doilea constituind reactia sa*®. Intrebarea Implineste functia
pedagogico-religioas cind este precisi in'termenii ei, cdnd stimuleaza
cugetarea proprie a ascultdtorilor si ¢And std in acord deplin cu
inteligenta si nivelul intelectual. lar ispunsul este pedagogic dacd a
fost bine gindit, este exprimat corect, just, logic etc.

Mantuitorul lisus Hristos a intrebuintat adesea forma dialogici
Tninfitisarea, In prezentarea Evangheliei Sale (mirturisirea Jui Petru:
Mt 16, 13-19; fiii lui Zevedeu: Mt 20, 20-28; banul dajdiei: Mt 22,
15-22; Iudeii cer semn: Mc 8, 14-21; mirul pacitoaser: Lc 7, 40-30;
tandrul bogat: Le 18, 18-30; lisus si Nicodim: In 3, 1-15 etc.). Sitot -
asemenea au ficut si Sfintii Apostoli. In epoca patristicd intalnim, la
scriitori si mari dascali ai Bisericii, forma dialogicd. Origen aratd c2in,
scoala cateheticd din Alexandria ,invitdmantul religios nu se
multumea in a expune o stiingd ori o filozofie, ci se discuta, fiind un
schimb de chestiondri si raspunsuri, iar profesorul explica in chip
detaliat™*®, El fnsusi folosca aceastd formd cu multd dibicie, cum
relateazd Sfantul Grigorie Taumaturgul in panegiricul pentru
Origen*”. Sfintul Vasile cel Mare o pretuia deosebit si o folosea tn
scopul Intaririi gAndirii ascultitorilor sii. Ea se foloseste si azi. ‘

‘Asocierea, n chip cit mai judicios, a formelor expozitivd s1
dialogiciin prezentarea invatiturti crestine ortodoxe, duce la rezultate
pozitive. . -

Metodele si formele de Invitimant ardtate pand aici constitule
posibilititi in prezentarea Invitdturii crestine, mai ales prin catehezi.

48 Gt Béarsdnescu, Op. cit,, p. é84.

#9 Coontra Cels,

W0 K. Weiss, Die Erziehungslehre der drei Kapadozier. Ein Beitrag zur
patristischen Pidagogik, Freiburg im Breisgau, 1903, p. 215,
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Dar predica este, de asemenea, o formi pentru prezentarea acestei
invirituri, si anume sub aspectcle el omilie (predicd analitici),
predicd temattca (sinteticd) i parenezd (predicd simpli), ocazionali.
De aceea ne si referim la ea in legaturd cu cateheza,

Omilia este cca mai veche formd de predics. Intilnitd fncd in
veacul apostolic s indati dupd aceea, ea a cunoscut deplini inflorire
mai ales Tn secolele 111-VI, fiind folositd de cei mai de seami
cuvntitort crestini, pentru infitisarea nvititurii Mantuitorului, si
si-a pdstrat prioritatea Tn primul mileniu al crestinismului.

Se stie ¢i omilia are un caracter analitic, urmirind explicarea verset
cu verset a unel pericope din Sfinta Seripturd. ,Att In ce priveste
materia, cit §i organizarea desfisurdrii i, ea este strins legatd de
intregul text al pericopel scripturistice”*, Dacil prin aceastd forma
se tilcuieste textul Sfintei Scripturi in chip simplu, popular, fird prea
multe mestesugiri, tot cu ajutorul ei se reflectd sensul scripturistic si
in viata morald si rehgloasﬁ a ascultitorilor. In chipul acesta i sunt
adusi in contact strins cu Sfanta Scriptury, ki se mijloceste cuncasterea
mai aminuntiti a ei, ferindu-isi de o eventuald alunecare spre curente
religioase neortodoxe. Aceasta fnseamni o contributie serioasi la
nviorarea propoviduirii §i a vieti religioase. De aceea, folosirea
omilici, in vremea noastrd, pentru prezentarea Invititurii Bisericii
noastre, constituie o adeviratd obligatie pentru preot. Folosind forma
pldcuti a omiliei, se netezeste calea spre cunoasterea Scripturti,
»proiectind lumini asupra fnvigiturii evanghelice, ce are legiturd
cu viata i sprijind progresul social”“Z,

Din omilie si alituri deea s’a dezvoltat predica sintetici (tematici),
in care se expune numai un singur adevr religios, cuprins fntr'un
verset ales dintr’o pericopd™. Forma aceasta, dezvoltatd si mereu
perfectionat, se foloseste azi, cu precddere, pentru ci in ea preotul
»dispune de mai multd libertate de miscare, nu numai la alegerea
materiei, dar si la turnarea ei in tiparul unei cuvintin”*, In cadrul
¢i se condenseazd, se contureazd, se concentreazi, se sintetizeazi,

D). Beh, Omilie sau predica?, in “Mitropolia Ardealului”, I1(1957), nr. 34, p. 271,

#22 Pr. Vasile lonescu, Noi orientri omiletice, i ,, Mitropolia Clteniei”, VI (1953),
nr. 10-12, pp. 583-584.

8 (f. Tlarie Teodorescu, indrumari omiletice, Bucuresti, 1923, p. 168,

1, Belu, Op. eit,, p. 171,
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»5€ rezuma substanta pericopei scripturistice, iner’o temi (tez4) precis
formulatd, care va fi apoi dezvoltatd, dar tot in legdturd intimi cu
pericopa din care a fost extrasi”™ . Astfel, Invitdtura crestini
cucereste inima credinciosilor, patrunde mai addne in constiinga lor,
pregatind conditii psihologice mai bune pentru aplicarea in viati a
Invagiturilor propovadmtc“‘zf’

In ceca ce priveste pareneza, aceasta este o formd de predica
simpld, de intindere redus4 si are un caracter impus de moment, de
fmprejurdri, Dar tocmai fiindci este legatd de imprejurdrile imediate
ale vietii crestine, predica aceasta reuseste si-i cucereascd mai cu
putere pe credinciosi si si-1 determine la trecerea Invitdturii crestine
in practici. Panegiricul, de pildd, prezintd, ocazional, viata sfintilor si
barbatilor de seam4 ai Bisericii, care, prin felul in care au trdit, prin
virtugile care le-au impodobit personalitatea, aratd ci Evanghelia poate
fi erditd, cd Tnviritura Mancuitorului a putut s1 poate fi trecutd in
fapte, In practic. Viata lor este astfel grai limpede citre credinciog,

intuire a netrecitoarei frumuseti a invaiturii lui Hristos.

fnvatatura crestind ortodoxd este mijlocits, -de foarte multe or,
prin predica ocazionald, in care se aratd ¢i adevirata viatd crestind,

viatd de fiecare zi, Inseamnd slujba adusi lui Dumnezeu numai in

misura In care ea este pusi si in slujba aproapelui, in promovarea
binelui obstesc, Tn sprijinirea umanititii. Prin predica ocazionald
preotul conduce ,,ochii sufletesti” ai pistoritilor sdi spre ,marile
adeviruri ale Impérigiei lui Dumnezeu, indemnandu-i sd cugete. si
si mediteze asupra lor”*. Si aceasta pentru ¢ ,viata noastrd
sufleteascd este Intr’o continud transformare, iner’o vesnicd transfuzie
siintr'o nefncetatd dependenti (s1) a factorilor fizici intre e1”*%.

Mijlocind, astfel, invititura cresting, preotul pune in miscare viata
sufleteasci a credinciosilor sii si i determind la fapte concrete de
folos in viata aceasta si in cea viitoare, folositoare mantuirii.

A determina la fapte tnseamnd a lua in considerare elemente care
si asigure eficienta catehezel, mat ales a predici, In vremea noastra.

* Pr, Grigorie Cristescu, Op. cit., p. 53.

2 D, Belu, Op. cit, p. 276,

21N, Terchild, Psihologia contemporand g invatimantul religios, Sibiu, 1935, p. 5.
&M, Ralca, Ipoteze si precizdri in stinta sufletulu, Bucuresti, 1926, p. 57.

223




Pr Prof Dumitru Célugar

Si unul dintre acestea, poate chiar indiul, este fapta fnsdsi;s; viata cuy
faptele preotului”. De aceea predica Tnseamn#-numai.o laturd a
propoviduirii lui, iar 1dngd tilcuirea prin euvne trebuie addugatd

tilcuirea prin fapte zilnice, mai ales ¢4 Inviititura descoperitt cuprinde

nu numai norme de eredingd, ¢i si norme de:conduitd*”. Si apoi
»numai faptele sunt In mésurd sd atragd pe omul intreg, omul care

gindeste, simte si ndzuieste si activeze, pe omul care triieste informe

multiple st contradicrori™#®. In vremea noastra fapta: are: o valoare
deosebits; fapta este evidenta care atrage si zideste. Fapta preotului
tilcuieste Scriptura, adicd-ea este predica prin exemplul personal.
Predica Mantuitorului i-a cucerit pe credinciosi si fi cucereste tn veae

pentru ci apartine Celui pe Care |, mimenea ny L-a vidit de pdiat”:
Dar predica este eficientd si daci, In ea, afirmim:Inviticura
ortodoxi fird a ne pierde in criticd stearpd; si adoptini-o: eriticd:

obiectivd, domoald si smeritd; nu tunitoare ‘ca-a Sfintului foan
Botezitorul, fiindcd noi, preotii, nu suntem sfinti, ci parinti. Deciou
infricosindu-1 pe credinciosi cu muncile iaduli,:¢i*Incuraj@ndu-i
neincetat la o viatd constructivi, viagl de creatie; de buni intelegere,
de fritietate si pace. Si-1 avem in vedere pe credinciosul de.astiz,
care std Tn-centrul preocupdriler actuale cu toatd miretia lui;.cu
demnitatea lui intreagd: Indemnéndu-1 la slujirea fui-Dumsezeu;
si-] indemne si la shujirea semenului, ca tn drumul dintre: [erusalim
si Terihon si-l vadi pe semenul care fnici mai suferd si care este-
candidat la ajutorul nostru crestinesc, fritesc.-Aceasta inseamni
actualizare, sau mijlocirea Invititurii erestine ortodoxe pentru
credinciosul. de azi, ancorare in actualitatea cea mai vie®!; dupi
modelul marilor predicatori crestini. Cici ,,miretia lorde nelntrecut
- std toemai fn felul in care au stiut si comunice créstinilor din-epoca
lor adevirurile Evangheliei si ale vietii crestine.” Predica lor.a fost
rdspunsul exact la Intrebirile dominante ale vremii lor.. Taina
succesului marilor predicatori st Tn arta cu care au stiut s desluseasca

[, Belu, Predica prin fapte, in , Mitropolia Olteniei?, X1l (1961), nr. 7-8, pp.
551-552. - ) . .

0 Pr, Sebastian-Chilea, Predicatorul, In ,Mitropoliz Olieniei”, X (1958), nr. 3-4,
p. 176. : s et

1 Pr. Sebastiar: Chilea, Predica de succes, In , Mitropolia Olieniei”, V1{1954),
nr. 1-3, p. 37, . oL ‘ S
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preocupirile cele mai vii ale tmpului lor si au izbutit apoi si giseascd
in doctrina cresting rispunsul cel mai sigur pentru limurirea si
orientarea contemporanilor lor. Acesta este invigimantul fundamental
pe care se-cade si-1 aibd in vedere predicatorul din viemea noastra™*,
daci vrea si pitrund tn inima actualitdtii. ‘

_ Ancorarea n actualitate aduce cu sine trezirea interesului pentru
cele mai Tnsemnate probleme legate de fericirea credinciosilor n
viata aceasta si de cistigarea maneuirii lor. Céc interesul deschide
sufletul credinciosului spre primirea a tot ceea ce 1i poate fi de folos,
asa.cum floarea fsi deschide petalele spre primirea cilduriisi luminii
solare.

Nu poate fi uitat nici o clip faptul ¢ orice lucrare crcgtir_leascﬁ
ajunge la implinjre numai daci are ca suport meditagia si rugciunea.
Deci aga este de apreciat si eficienta catehezei si predicii. Laci, spre
pildd; ,,buna reusitd a cuvintirilor Sfantului Grigorie Teologul era
sustinutd si de cunoasterea regulilor omiletice de care trebuie s (ind
searnd orice predicator, ...e] medita tordeauna asupra temelor pe care
trebuia si le trateze si meditatia o impletea cu rugiciunea™,
Predicatorul trebuie si fie ,,un cuvAntitor care se roagd. Cine stie si
se roage, stie s1 5i predice”*, pentru ci, rugiciunea deschide suﬂctt_ll
inspiratiei divine, care purifici, disciplineaza si corecteaz4 totul” w,

Rugiciunea cheami si harul lui Dumnezeu; care mplineste
sinergic stridania fnvititoreasc a preotului. :

Dar rezultate cit mai bogate de pe urma catehezet si predicii pot
fi asteptate si de la trezirea laturii afective din fiinta ascultitorilor, c.ic
la provocarea emotiilor curate pentru iubirea adevrului propoviduit.

Céci emortia di viata, miscare si cildur; fird ea, ,,predica rdmdne o
piesdl diglectica si didactiod”™. Ca piinte, preotul trebuie s arate mult
iubire citre- pastoritii sii i tot pe atdt de mulcd dragoste pentru

42 Thidem, pp. 36-37. )
... Constantin Pirvy, Actualitatea.omileticd a Sf. Grigorie de-Nazianz, in
~Mitropolia Olreniei”, VIE(1955), nr. 5-6, pp. 303-304. ‘ ) o

# Pr. Grigore Cristescu, Pasiunea si emotia in predicd. in ~Mitropolia Olteniei”,
VI(1954), nr. 4-6,p. 135, . -

45 Thidem, p. 135,

4% Thidem, p. {36
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activitatea sa Invatitoreasci, bine stiind ci fubirca face drum citre
cele mai ascunse cute ale sufletului omenesc.

Astiizi, eficienta activirdtii invatatoresti a preotulu, prin folosirea
mijloacelor aritate aici, este de agteptat n zidirea unor credinciosi
iubitori de Dumnezeu, cu dragoste pentru Biserici, cu deplind
intelegere pentru tot omul, jertfitori pentru aproapele, pentru
progresul si pacea omenirii. :

3. Alcituirea planului unei cateheze. Plénurile-tip

Planurile-tip pentru diferite cateheze (Vechiul Testament, Noul
Testament, dogmaticd, morald, liturgici, istoric bisericeascy etc.)
prezintd o reald insemntate si sunt de netagiduit folos Tn activitatea
catehetului, dar mai ales pentru catehetul incepiror. Pregitite din
tump 1 cu minutiozitate, bine gindite i intemeiate pe principiile
didacticii generale, ele confers siguranga ci activitatea catehetici nu
este lsatd ,bunei dispozitif” si nici ,,inspiratiei momentulu;i”.

Planuiile nu ingusteaz libertatea in activitatea catehetului si nici
libertatea In gndirea catehumenilor. Dimpotrivi, ele asiguri aceasti
libertate. In posesia lor, catehetul este stipan pe sine in tot momentul;
elles.tc stdpdn $i pe materia pe care o are de transmis ascultdtorilor
si1, 1ar acestia, catehumenil, sunt condusi in mod sistematic, logic,
spre finalitatea catehezei. ‘

Pentru motivele aritate mai sus prezentim aici un plan detaliat.

a. Planul tip in general

Ascultarea lectiei precedente, Ea are drept scop st verifice gradul
in care catchumenii si-au insusit cunostinele religioase mai vechi si
n ce misurid sunt redate cu aceasti ocazie. De asemenea, cu acest
prilej, pot fiindreptate unele eventuale erori, ori pot fiaduse oarecare
completiri.

. Introducerea ridici in constiinta catehumenilor ideile apercep-
tive necesare trecerii la o noud catehezi, la intelegerea acestei noi
cateheze. Ea stabileste dect legatura intre materialul vechi si ntre
cel nou, pregitind astfel sufletul catchumenilor pentru o cit mai bun
insusire a noilor cunostinte religioase.
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Anuntarea precizeazi tema ce urmeazd a fi dezbatutd in catehezi,
Formulati, in cele mai dese cazuri, direct, ea precizeazi tinta la care:
trebuie si ajungi cateheza. .

‘Tratarea este partea esentiali a oricirei cateheze. In cadrul ei
suntcomunicate noile cunostinte religioase, tindnd seam de situatia,
n general, a catchumenilor. .

Intuitia (intuirea) completeazi tratarea; ea Intregeste conginutul
catehezel si prin colaborarea simturtlor vizual, tactif etc., ceea ce este
de un real folos in procesul de invitimant.

Reproducerea (recapitularea)inseamnd o lucrare pentru verificarea
gradului in care a reusit expunerea, In tratare, a materiel noi.

Aprecierea (cu asocierea) este o lucrare de comparatie, de
aseminare Intre atitudini ivite Tn corpul cateheze, ori intre acestea
si altele mai vechi, avand rostul si duci la o concluzie, la formularea
unui principiu, la o abstractie, la generalizare.

- (eneralizarea rispunde temei, rezumind, Intr’o formulare
logicd, concluzia la care trebuie si duci o catehezi.

Incheierea (aplicarea) constituie risfringerea principiului general
(a generalizirii) in viata crestind practici, sau referirea acestui principiu
la cazuri concrete, la viata crestind de fiecare zi, la modalitatea de
aplicare a lui si pe mai tirziu. Incheierea Tnseamnd — trebuie s4
nsemne — si o actualizare a problemelor prezentate in cateheza®’.

b. Plan-tip special: Pilda vamesului si fariseului

Ascultarea catchezei ancerioare,

Introducerea. 1. Indemnul sufletesc al credinciosului crestin de
a se ruga lui Dumnezeu. 2. Foloasele rugiciuni. 3. Conditiile unei
adevirate rugiciuni crestinesti (stiruinta in rugiciune, smerenia etc. ).

Anuntarea. Jati ce ne invatd Méntuitorul lisus Hristos in pilda
vamesului si fariseului, despre chipul in care se cade a fi ficucd
rugiciunea crestineasci. :

Tratarea. 1. Vamesul si fariseul merg la templu, ca si se roage lui
Dumnezeu. 2. Locul pe care il 1a fiecare din ei in templu. 3. Modul

47 Sublinierile duble aracd momentele logico-psihologice care pot fi observate fn
desfasurarea unei cateheze. Dar nu toate aceste momente se intdlnesc in orice carchezd,

Trebuie respectatd desfigurarca lor naturalé.
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cum s’a rugat fariseul. 4. Modul cum s’a rugat vamesul. 5. Rezultatul
rugiciunilor lor, 6. Ce zice Méntuitorul {isus Hristos despre modul in
care s’au rugat acesti doi oameni. (Urmeazi intuirea si reproducerea.)

Aprecierea, 1. Limurirea intelesului de ,, vames” side , fariseu”.
2. Suirea lor la temphu, ca s4 s roage, este o faptd bund. 3. Aprecierea
atitudinii manifestate de fariseu in rugiciune sia rezultatelor ei pentru
congtiinta rugdtorului citre Dumnezeu. 4. Aprecierea atitudinii
manifestate de vames in rugaciune si a rezultatelor ei pentru constiinta
acestui rugitor citre Dumnezeu. 5. Picatul mandriei si consecintele
lui. 6. Virtutea smereniei si roadele ei..7. Ce ne Tnva;ﬁ-Mﬁntuitorul
lisus Hristos despre toate acestea.

Asocierea. 1. Persoane din Sfinta Seripturd asemenea
fariseului (primii cameni, oamenii de la Tarnul Babel; Goliat etc.).
2. Persoane din Sfinta Scripturd asemenea vamesului (Abel,
Losif, David, Sfinta Fecioard Maria, Sfantul Ioan Botezirorul etc.),
3. Mantuirorul lisus Hristos, chipul des#vrsit al smereniei. 4. Roadele
culese pe urma celor doud atitudini aritate de pcrsoancle pomcmtc
mai sus.

Generalizarea. |, Onmze 5t ma/m e Sine se va smeri, iar as’! e S¢
smereste pe sine se va indlta” (Le 17, 14).

inchelerea. 1. Risfringerea invititurii din accastﬁ plldﬁ in vxa(:a
cresting practicd. 2, Taina Sfintei Spovedanu si smerenia crestind. -

Actualizarea. Autocritica sincers si cat mai severd, un act rehglos-
moral constructiv¥®, ‘

4, Momentele logico- ps1holog1ce in desfasurarea
catehezei

fntr'o lccue antcnoara“"’ am arfitat, rezumativ, modul cum
actioneazi spmtul uman atunct cind el se aflf in snuaua de a se
1mb0gat1 prin noi continuturi, de a asimila, a prelucta si a sistematiza’
idei noi. Atunci puterile sufietesti se retranseazi in cidmpul

8 Careheze dezvoltate aflim in lucrarea: D. Cilugar, Firistos in coal ol, I-1%,
Sibiu, 1934.1937. " ’ ﬁ:V

9 Metode gl forme pentru catehizarea credmclosdor.
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cunostintelor mai vechi, fac deci apel la fondul aperceptiv de unde
selectioneazi ceea ce le este mai necesar In perspectiva activititii de
viivor. Dupi aceea, intemeindu-se pe elemente consolidate si bine
conttirate, aceste puteti sunt in situatia si receptioneze noul, pe care-1
arializeazy, il aprofundeazd in marginile posibilului, 1l compari cu
vechiul, il verifici si 1l asociazi cu elemente aseméndtoare sau fnrudite,
ca s3-1 sintetizeze Intr'o concluzié principal¥. Ca rezultat al acestei
activitdti; numai concluzia principald este retinutd ca o permanenti
si care, ednd se iveste cazul, se traduce in fa_ptc concrete. Aménuntele
par 54 treacd In uitare, ele asterndndu-se In subconstient.

Doar este necesar si subliniem ci fortele spirituale actioncazd, in
modul ardtat mai sus, nu iumai in functie de oarecare comandamente
exterioare, cl, cu deosebire, 1n virtutea structurii lor native cu totul
intime. Aceasta pretinde ca activitatea didacrici si tind seamd de o
asemenea realitate psihologicd si si se desfisoare natural, fard artificii,
fara sila, fird o prea viditd sobrietate de sablon.

Este locul s aritim ci aici intervine, in procesul de invagimant
in general, deci si In desfisurarea catehezei, observarea momentelor
lagm pszﬁalogzce momente asociate activittii spirituale n dobéndirca
si improprierea de noi continururi sufletesti.

Potrivit observatiilor subliniate pind aici, o catchezd, n
desfésurarea ei, trebuie s prezinte o infitisare deosebitd.

“Eanuvine decit curostul de a promovao atmosferi de moralitate
st rchgloz1tatc un duh de intremare si recreatie duhovniceascd n
societatea catehumenilor, Tn sufletul fieciruia din ei. Tar o atmosferd
de asemenea naturd se face evidentd numai dacd o catehezd nizuicste
spie dobéndirea ei Inca dintru inceput, inca in introducere. Aici, o
candeld aprinsi in fata icoanei Mantuitorului, cAreva momente de
meditatie, de reculegere, citeva intrebiin bine copstruite s tot atat
de bine infitisate, eventual un text biblic ales cu bune intentii, o
cAntare bisericeascd, o rugiciune etc. —toate pot colabora, la o catehezi
sau alta, spre zidirea atmosferei necesare desfasurdrii reusice. Uncori,
elementele pregatitoare ne apar fird si le ciutim anume. Ele trebuie
folosite neapdrat, deoarece ocazionalul are putere si pregateasci
suﬂetul omului mai adénc decdt elementul ciurat cu ancicipatie. Ei
‘are 1n sine prospetimes, spontanmtatca

Firaindoiald, trebuie inliturat, incd de la Tnceput, orice pedantism
si orice amanunt ce ar prezenta sitd in desfisurarea catehezei. Ideile
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el trebuie sd curgd ca si cind ar creste una din alta, Intocmai cuns se
dezvolta mladitele dintr'o tulpina.

Cand introducerea (pregdtirea) a ridicat in cimpul constiintei fondul
aperceptiv propriu pentru abordarea unui subiect nou, cind ea a
sesizat momentul psihologic cel mai favorabil, atunci, tot in chip
natural si deci nesilit, se anunti fma catehezei (scopul). Aceasti
enuntare comportd insemndtate evidentd In catehizare. Fie ci se face
in mod direct sau indirect — de preferingd in mod direct — ea
canalizeazi atentia catehumenilor spre o singur tintd, spre subiectul
ce urmeazd a fi dezbatut. Daci ne gindim ci atentia catehumenilor
este adesea dispersatd, deconcentratd, ne putem da seama, cu atit
mai mult, de Tnsemnitatea anuntirii explicite a subiectului.
Desfisurarea unei cateheze n mod favorabil atdrni adesea tocmai
de o asemenea anungare, Ea se poate asemina cu un indicator sigur
spre atingerea unui obiectiv. o

Desigur, in mod deplin, pe larg, ca si in amanunte, desfisurarea
unei cateheze sc asigurd in #ratare. Aceasta este coloana vertebrald a
catchezel. In cadrul ei si prin ea se expune materialul nou de citre
catchet, ca si asimilarea lui de ciitre ucenic. Chipul in care se desfisoard
ea prezintd misura In care se realizeaza procesul invagirii si al educirii.
In general, in tratare, forma narafiv-expoxsitiod asigurd mai bine
desfésurarea catehezei. In concret, catehetul prezinti noile cunostinge
de ordin religios, catehumenii urmdresc expunerea si, [a urmi, sunt
pusi s reproduci cele expuse. Intr'o vreme forma aceasta era
consideratd singura mai potrivitd si'n procesul inviatiméantului religios.
Dar in actualitate ea asistd la oarecare modificiri, mai ales ca efect al
principiului activitdtii. Pedagogia modem nu concepe, si pe drept
cuvént, prezenta unor simpli audienti sau spectatori tn desfisurarea
procesului de invitiméne. Ceea ce are corespondentd si in
desfisurarca catehezei. -

Dar exagerdnd noua directie, nu departe de zilele noastre, in mod
deosebit de citre asa-numita scoald activi, sa ajuns la o desfisurare
a lectuilor, aproape Tn intregime — deci si in tratare — pe bazi de intrebiri
si tispunsuri. Un asemenea procedeu 1l situeaza tnsi pe elev - in
cazul nostru pe catehumen —Intr'o ipostazi de atoatestiutor; el devine,
Intr'un fel, un al doilea dascil. Ceea ce, in desfisurarea catehezei, nu
poate fi recomandat. Cici, in cadrul unei catcheze, avem de prezentat,
adesea, adeviiruri de credintd si de morald cresting la asimilarea cirora

230

Materia catehizdrii 5i modul de prezentare a catehezei

nu se poate ajunge printr’'un dialog continuu intre catehet si
catehumeni. in aceeasi ordine de idei trebuie retinue si faptul cd
héreuit de Intrebir, solicitat la fiecare pas, In procesul de nvatimant,
si caute si sd formuleze Intrebiri sau rdspunsuri, catehumenul
oboseste, 151 epuizeazd puterile intelectuale. Si apoi, un asemenca
procedeu, in tratare, nu asigurd o activitate propriu-zisi, ci
pulverizeazi cateheza, 1i distruge unitatea, o datd cu epuizarea chiar
si a rezistentel fizice.

De altfel, crestinismul, prin sine Tnsusi, inseamni trdire, viatd in
Hristos, trdirea invititurii lui Hristos, realitate de care trebuie s se
tind neapdrat seama in activitatea catehetici. In destésurarca unei
cateheze, mai ales In tratare, trebuie s4 se urmareasci adancirea si
intensificarea acestei trdiri, cresterea in duh a catehumenilor, a
credinciosilor*®, Desi aceasta nu este 0 actiune prea usoars, ea este
totusi realizabild de acei cateheti care %si apleaca toatd dragostea lor
de parinti duhovnicesti asupra catchumenilor. Cici dragostea
nidijduieste totul. '

Tratarea este partea catehezei in cadrul cireia catehetul trebuie
si-si arate toatd puterea si cdldura dragostei sale pentru pistoritii sii.
A-i trezi la activitatea spirituald pe acesti credinciosi inscamnéﬁ d.rum
spre cucerirea lor pentru Hristos Domnul. Dar o asemenea activitate
ziditoare se face evidenti prin triirca reald a ceea ce propoviduim.
Adici o catehesd se trdieste de catehet, ca sd poatd i britd 5i de catehumens.
fn aceasta si sti puterea Tnvirimantului si educatiei religioase: in
daruirea de suflet citre suflet, In ridicarea catehumenului spre catehet
prin dragoste nefitarnici. Aceasta asigurd, in principal, si buna
desfasurare a catehezei.

Tocmai cu referire la cele de mat sus si tindnd seama de
momentele logico-psthologice, In #rafares unei cateheze este potrivitd
forma narativ-expozitivi, cum de altfel am si anticipat. Cateheza cere,
prin caracterul el specific, si se desfisoare in liniste, jar eventualcl.f?
intrebir s intervind numai acolo unde existi siguranti ¢ ascultdtorti
doresc si pot si contribuie constructiv la desfisurarea cateheze, on
cAnd intentiondm si stimulim sau s controlim atentia catchumenilor.

# Tnaceastd priviny este edificatcare lucrarea lui Ludwig Binswanger, Grundformen
unid Erkenntnis menschlichen Daseins, Ziirich, 1942.
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- Urmeazi s4 ne oprim acum si asupra altor momente din
desfasurarea catehezei, anume asupra mmwiri si reproducen acesteia,
Cici aceste momente au o msemnétate cv1dcntﬁ prm faptul ¢4
Imbogitesc cateheza. :

Intuirea trebuie sprijinitd prin sfintele icoane, care nu Ilpscsc din
nici o sfinti bisericd ortodoxd. Prin aceasta ne situdm pe linia traditiei
nodstre sindtoase in iconografie, contribuim si la aprecierea valorilor
de arta religioasi crestind ortodoxd si romaneascd. Dar facem mai
Tntelese si cunostingele Impartisite tn catchcza Jucrudeo rcala valoare
pedagogici religioasd. -

Intervin si caziuri cind, pentru intuire, nu 'dispunem de icoane,
dar putem avea la Indemani tablouri religioase™". Dar si acestea
trebuie si corespundi spiritului catcheze, s4 aiba claritate si sa
infitiseze momentul esential din cuprinsul catehezei; si se
caracterizeze prm 51mphtate ‘s nu contind aminunte neesentiale.

Supus mai inéi atentiei In general, tabloul religios (ori icoana)
trebuie si ducd mai apoi la retinerea punctului central din catehezi.
Si aceasta printr’o colaborare strinsd Intre catehet si catéhumeni.

Fariindoiald, expunerea plastici in #utsreinseamni si ea o lucrare
de intuire. Dar completatd prin observarea atentd a unei icoane (ori a
unui tablou religios), echivaleazi cu o consolldare a cunostmtelor de

rdln religios. :

Dupd intuire, urmeazi repmducema (recapitularea). Pe cit este
posibil, catehumenii trebuie 14sati si realizeze aceastd activitate
prin propriile lor puteri, ca si verificim direct in ce mdsurd si-au
Tnsusit ei cunostintele din cateheza desfasuratd. Dar pe aceastd cale
stimuldm si dexteritatea catehumenilor de a istorisi liber, lucru de
reald importanti in viata omului. Interventia catehetului urmeaz
si se facd simtitd numai In cazuri ¢dnd catehumenti se exprimi
defectuos, ori cind ei nu rcdau aminunte csenualc d1n cuprmsul
catchezel '

Dear, tributari ob"iectivit‘ﬁgi'i,' este cazul s 'mz“irturisim', ¢chiar n
interesul propriel noastre perfectiondri, ¢i noi Insine — catehetii —
trecem adesea, desigur neintentionat, pelste' amanunté chiaresentiale.
Ceea ce Tn cadrul recapitulirii poate fi indreptat. De buni seam, in

HDe exemplu tablourile din Mica Biblié, Bucuresti, 1972..
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mod ¢t mai chibzuit si de neobservat. In caz contrar nscﬁm ) scadcre
a propriului presng:u de educator.

Este cazul sd premzam cioricit deorientat ar ﬁ catehetul in tratare
¢l nu poate adinci de ajuns unele aspecte religios-morale din corpul
catehezel, Unele ca acestea reclami o analizd mai atenti, mai adincy
si mai Tn'aminuntime, operatic care trebuie efectuati - in unele

“cazurl - in apreciere (aprofundare). Adicd ceca ce prezintd o

tnsemniitate deosebitd intr'o catehezd, ceea ce ar fi cazul s3 se supund
unei mai atente aprecieri si deliberiri, s4 se aduci in fata cugetului si
constiintei catehumenilor, Din punct de vedere psihologicin general
— din punct de vedere psihologico-religios in special ~ un asemenea
procedeu se justifica prin sine Insugi. 54 ne gindim ci am asistatla o
conferini, la un proces, la un film cinematografic, la vizionarea unor
scene variate; ¢i-am parcurs un articol sau studiu diner'o revistd, am
citit o operd literard — dupd toate acestea apreciem, pozitiv sau negativy
ceea ce a intervenitin viata noastrd sufleteascy; supunem totul unei
deliberiri constiente, ca s ajungem si la:concluzii rationale. Aceastd
complexitate psihologici are corespondenti — cum am enuntat - si
in desfisurarea unei cateheze. Este de refinut faptul ¢ nu oricirei
tratiri trebuie si-i urmeze neapdrat o apreciere. Si aceasta pentiu ¢4
o catehezi trebuie s3 se desfisoare natural, nesilit, si asupra ei
indreptim apreciere numai cind acest procedeu se videste necesar.
Deci nu folosind un artificiu: Cici metoda nu are rolul s inibuse
spiritul, ¢i sd se asocieze pozitiv in manifestarea Jui naturald. Dupéi 0
expunere caldd si documentatd, si cdnd observim ci ne-am a]uns
scopul ziditor, aprecierea poate lipsi. :

- Existi tns3 un aminunt insemnat, care de multe ori nu este luat
in considerare si nu este apreciat. Este vorba de clipele de liniste, de
meditatie, de reculegere, care pot afla loc intr’o aprofundare religios-
morals. Cand cateheza expune, spre exemplu, patimile Domnului,
in apreciere, catchumenii pot fichemati, spre al lor folos duhovnicesc,
si pistreze momente de liniste, cugetind n exclusivitate asupra
rastignirii. Acelasi lucru, In legiiturd cu viaga si activitacea unui martir
sall‘a unui mucenic crestin. Asemenea momente crecazé atmosferi
plind de religiozitate si de sfintenie. :

Este adevirat ci momentele asemenea celor ardtate mai sus
reclami efort spre concentrare, atit din partea catehetului, cit si din
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aceea a catehumenului, si ¢ a recurge la ele fnseamnd o lucrare de
tact pedagogic religios si de o adinci pitrundere psihologico-
religioasd. 1 numai cdnd sunt luate In considerare din aceasti
perspectivi au valoare educativ-religioas.

in gcncral aprecxcrca duce cdtre un alt moment log:co—ps1holog1c
citre asocrere. Dar siaceasta cind cere mersul catehezei. Ea, asocierea,
constd din a face un paralelism Intre atitudinile manifestate de
personajele intdlnite Tn catchezi (ex. vamesul si fariseul), ori Intre
acestea si altele mai de demult cunoscute.

O asociere bine inteleasi si bine condus3 nseamnd, In ultim? analiz,
o lucrare silogistica i duce, trebuie si ducd, in mod necesar la generalizare.
Altfel nu are sens. Generalizarea rezumi simburele catehezel, in ea
este concentrat telul catehezei, in ca si giseste expresia procesul
inductiv urmat in desfisurarea catehezei. Si tot ea trebuie si rimani
o lozinci, un indreptar pentru viata crestind de fiecare zi.

Ultimul moment logico-psihologic, de nelipsic din nici o catehez,
este fncheierea (aplicarea). Termenul fucheiere exprimd mai propriu,
mai la obiect ceea ce reclami acest moment, decit acela de aplicare.
Daci este adevirat cd actiunea cateheticd are rostul si mijloceasci
aplicarea, trecerea In viata cresting practici a invigiturii evanghelice,
apol tot:pe atit de adevirat este faptul cd, in multe cazur, aplicarea
practici are si se realizeze cu viemea. Aceasta inseamni ¢4 in Inche-
iere sunt prezentate mai ales modalitigile de a traduce in fapte fizice
sau morale invitaturile din cateheza predati.

Este de retinut aminuntul ¢4 in incheiere se desfisoari un proces
deductiv. Incheierea catchezelor trebuic ficuts cu multa prudentd.
In nici un caz i ton imperativ, adici obligindu-i oarecum pe
catchumeni (pe credinciosi) s execute ceea ce au auzit In cateheze.
Eisdajung? la trecerea in practicd a invitdturii evanghelice pe urma
convingerii propril, ¢4 fapta este o conditie a mantuirii. Nici sfacurile
ori indemnurile morale, oricit de frumoase ni s'ar parea, nu duc la
rezultate practice, dacd ele nu au corespondenti reald cu situatia
complex in care se gisesc catchumenii, dacy 1mpl1nlrea acestora
ntrece pombnhtanle lor in realizare. Cu alte &uvinte, ei nu trebuie
angajati in figiduinge ce vor timéne suspendate pentru totdeauna in
teorie, cici rostul catehizirii nu sti in teoretizarea crestinismului, ci
din triirea fnvigiturii crestine, din Infiptuirea crestinismului.
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Mai potrlwt decit a da sfaturi, in incheierea catehezelor pot fi
alese cintiri bisericesti, texte din Sﬁnm Piringi, rugiciuni etc. In tot
cazul, incheierea oricdrei cateheze fsi fmplineste rostul numai daci
cxprlmi modalitatea de a trece invititura crestini in fapti crcstmé
in fapti cu valoare general-umani.

Accentudm Tn mod cu totul deosebit ci observarea momentelor
logico-psihologice in desfisurarea catehezei, cum de altfel am mai
ardtat, prezinti o reald Tnsemnitate. Dar tocmai in virtutea acestui
element de ordin psihologico-religios ele trebuie luate in considerare
la fiecare catehezd in parte. Adicd nu forgind desfisurarea catehezei
de dragul de a o vedea trecutd, fird sens, prin aceste momente. Spiritul
de observatie si natura, subiectul catehezei trebuie si ne ciliuzeasci
neincetat in procesul invagimantului religios. Siaceasta ca si riminem
permanent ancorati in realitatea obiectiva.
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IV. ANEXE: CATEHEZE

A Din Vechlul Testament o
Avraam

‘ Introducerea. Cu ce ne-am ocupat in cateheza din Duminica trecuti?
(Cu cele intimplate la Turnul Babel). Ce anume s’a intimplat atunei?
{Amestecarea limbilor...). Ce pricind a dus la aceasta? (Méndria oamenilor
din acea vreme). Da, méndria si dorinta de mirire le-a intunecat mintea,
pentru care lucru i-a si pedepsit Dumnezeu.

Anuntarea, Dar astizi vom afla i in ce chip i réspliteste Dumnezeu pe
cei smeriti $i credingiosi,

Tratarea, Dacd nu s’au mai putut mtelegc dln prlcma amestecﬁm
limbilor, pamenii din acea vreme s’au grupat In cete deosebite si au plecat
in diferite pirti ale lumii. Unii se aréitau nedumeriti de cele intdmplate, iar
altii nu géseau nimic 1rnpotr1va dreptel pedepsea tui Dumnezeu, Cei dintdi,

_pirdsindu-L chiar pe Pumnezeu, au cdzut cu totul de la fata Lui si au
inceput sé se inchine fiintelor necuvantﬁtoare, ba i unor tucruri cioplite
de mani omeneascd, adica idolilor, '

in acea vreme se gisea totusi un om buyn si tcmétor dc Dumnezeu al
ciirui nume era Avraam. Dumnezeu, cunoscand bunﬁtatea si credinta lu1 i
se arditd si ii zise: ,, Jesi din pdmantuf tau i din neamul tiu 5i din casa
tatdlui tdu i ving in pdmantul pe care fi-l voi drdta Ey. 31 Eu voi face din
tine’ un neam mare; §i fe voi bmecuvanta Si-ff voi mdri numele 5i tu vei ' fi
izvor de binecuvdntare, Voi binécuvénta pe cei te te vor binecuvinta, iar
pe cei ce te vor blestema ii voi blestema, i 'ntru tine se vor bznecuvanta
toate neamurile pamdntului” (Fc 12, 1-3).

Firi si stea pe ganduri, cici era implinitor intru toate ale cuvintului-
dumnezeiesc, Avraam, impreuni cu sotia sa Sara, cu nepotul siu Lot si cu
slujitorii s3, se‘gati de drum. Lua cu sine turmele de animale si porni spre:
tara figdduiti lui de Dumnezeu, spre Canaan unde $l ajunse dupﬁ un drum
destul-de lung si de greu. -

Dar osteneala lui nu fu zadarnicd, asa cum, de 'altfal,-era'demteles'
chiar din chemarea ce i-0 ficuse Dumnezey. Caci Canaanul era o tard
frumoasi si bogats, avand campuri Intinse §i roditoare, tard ih care ,.curgea
lapte si miere”, adicA tard de belsug in toate. Aici, In Canaan, Avraam
putea si cinsteascd pe Dumnezeu si s3I se Inchine Lui cu toatd puterea
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sufletului sau §i in toatd linistea. Dar o durere il nelinistea din ce in ce mai
tare, si anume ¢ inainta in zile si nu avea urmasi. Intr’o zi pe la amiazs,
cind Avraam se odihnea sub un stejar falnic, stejarul Mamvri, in usa cortului
s#u, ridicindu-5i ochil, privi , si iatd, trei Oameni §i stdteau in fatd, si de
cum I-a vizul, a alergat din pragul cortului séu in intdmpinarea Lov si s'a
inchinat pdnd la pamdnt.- Si a zis: «Doamne, dac’am aflat har in ochii
Tdi, nu-l ocoli pe robul Tiu! S se aducd puting apd! Spalati-ve picioarele
si odihniti-vd sub acest copac; eu voi aduce pdine §i veti mdnca, dupd
care vi vefi duce'n calea voastrd, de vreme ce-afi trecut pe la robul
vostrul»” (Fe 18, 1-5).

- Cei trei céldtori sositi pe neasteptate [a stej arul Mamvri urmara dorintei
lui Avraam, griind: , Fd, precum ai zis !” (Fc 18, 5). Indata dupa aceea,
.. @ alergat Avraam in cort la Sarra 5i i-a zis: Ia repede trei mdsuri de
fainupd de grdu, framdntd si fi azime! Apoi Avraam a dat fuga la ciready,
a luat un vitel fraged §i frumos 5i l-a dat slugii, care-a dat zor s6-1 gdteascd.
Si a luat Avraam unt, lapte §i vitelul pe care-l gatise 5i le-a pus'inaintea lor;
§i el au mdncat in fimp ce el stdteq aldturi de ei, sub copac™ (F¢ 18, 6-8). Tar
unui din cei trei birbati i-a zis lui Avraam: ;, fatd, la anul pe vremea asta am
sd vin din nou pe la tine, si Sarra, femeia ta, va avea un fiu. Dar Sarra a
auzit din usa cortului, fiind in spatele lui” (Fc 18, 10). $i a rs in sine pentru
¢l ea si sotul ei,, erau bdtrdni, inaintafi in varsta” §i nu mai puteau né‘déj dui
sa dobéndeasc prunci. Ba Sarra si-a zis: ,, Dacd nu mi-a fost mie pén acum
darmite cd stapénul meu e batrdn...” (Fc 18, 12).

Dar acela dintre birbati care il vestise pe Avraam ¢ sotia sa va nagte
un fiv ~ Domnud — 1i mai zise acestuia: ,, Pentru ce a rds Sarra in sine si a
zis: Oare’'ntr ‘adevdr voi naste, asa bdtrdan cum sunt?... Oare e ceva cu
neputintd la Dumnezeu? La anul pe vremea asta am sd vin pe la tine si
Sarra va qvea unfw'" (Fc 18, 13-14).

Desi Sara s’a mspalmantat auzind cuvintele acestea, in sufletul ei a
Incoltit si, mai apoi, a §i rodit pe dcphn niidejdea in ajutorul si bunitatea
lui Dumnezeu ta vreme, ea a ndscut un fiu, Cei trej céldtori ospitati de
Avraam cu toatd bunacuvnnta . & au sculat de acolo 51 S au mdrepratspre
alte locuri, petrecufi, o parte din drum, de dvraam”.

(Intuitia, Reproducerea) Rezumat si apreciere. fn ce pacat aut ciizut
unii oameni din tara In care triia Avraam? (In inchinarea la idoli). Ce sunt
idolii? (Lucruri ficute de méini omenesti). Dar sunt si oameni care fsi fac
idoli din avutii, din mériri, din méndrie, din gresita intelepciune 5.2, Ce a
ficut Dumnezeu-cu Avraam? (L-a scos din pamantul acela si 1-a cilduzit
fntr’o alti fard, In Canaan). Ce zice Sfanta Scripturd despre acea tara? (Era
frumoasd si plind de belsug: acolo ,curgea lapte si miere”). De ce i s'a
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- facut lui Avraam chemare Intr’o asemenea fara? (Pentru credinta lui). Ce

suparare fl muncea pe Avraam? {Nu avea copii). Ce vizitd a primit Avraam
la stejarul Mamvri? (Trei calitori...). in ce fel l-a primit si I-a ospatat el?
(...). Ce veste i-au adus cei trei cilatori, prin graiul unuia din ei? (Ca sotia
sa Sarra va naste un fiu). Cum a primit Sarra vestea zceasta? {A ris in
sine...). De ce? (Pentrucd Avraam si Sarra erau inaintati in zile). Si ce le-
a zis atunei unul din cei trei birbati? (Ca la Dumnezeu totul e cu putintd),
Cine putea deci sti toate acestea? (Numai Dumnezeu). Cine I-a vizitat deci
pe Avraam? (Insusi Dumnezeu). Da, Avraam L-a avut oaspete pe Dumnezeu
Insusi, a primit Sfinta Treime. Mai mare cinste decdt aceasta nu poate
naddjdui un piméntean.

Asocierea. Cunoasteti, din cele invatate pAnd acum, un om asemanitor
lui Avraam? (Noe). Prin ce se aseamini ei? (Prin credinta puternicd in
Dumnezeu). Si la ce I-a dus o asemenea credinti? (Nwmai la bine si fericire).

Generalizarea. ,, Stim cd Dumnezeu toate le lucreazd Spre bine celor ce
iubesc pe Dumnezeu, celor care sunt chemati dupd voia Lui” (R.m 8, 28).

Incheierea. La ce ne cheama Dumnezeu pe fiecare din noi g1 In fiecare
zi? (La viatd curatd, la facerea de bine citre tot omul). $i la intarirea
credintei in El. Cici credinta in Dumnezeu duce la rodirea vietii noastre in
fapte bune pentru méntuirea noastrd si a semenilor nostri,

B. Din Noul Testament
Smochinul neroditor

Ascultarea. Cateheza , Intrarea in lerusalim”.

Introducerea. In ce fel a fost intimpinat Iisus la intrarea Sa fn
Terusalim? (Cu ramuri §i cu stalpar, cu multd bucurie etc.). De unde il
cunostea mulfimea? (Din faptele st invatiturile Lui). La ce ne indeamni i
pe noi chipul cum a lucrat lisus? (La fapte...).

Anuntarea. Intr’o pilda cu un smochin neroditor Méntuitorul Iisus
Hristos ne invatd tocmai despre indatorirea de a fi oameni ai faptel.

Tratarea. Ajuns in Jerusalim, Méntuitorul S’a dus la templul méret de
acolo, ca sd Se roage Tatdlui Sau din ceruri. Mai spre seard insd pardsi
orasul i se retrase intr’un sat din apropiere, in Betania, ca si Se odihneasci,
acolo, fmpreuns cu ucenicii $ai. Dar a doua =i, chiar in zor, El porni din
nou spre lerusalim, nsotit de ucenici. Intre timp El fliméanzi; hrani doreau
si ucenicii 84i. $1 jatd, nu departe se zirea un smochin. lisus si ucenicii Sai
nidijduiau si-si astdmpere foamea din fructele acelui smochin, Sfinta
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Seripturd ne aratd insa ci lisus ,,S'a dus la el, dar in el n'a gdsit nimic
decdt numai frunze, §i i-a zis: , Rod sd nu mai porti in veac!”. Si indatd
smochinul s'a uscat” (Mt 21, 19). :

St vazind aceasta, ucenicii s '‘au minunat " (Mt 21, 20).

(Reproducerea). Aprecierea. Ce s’a IntAmplat cu lisus in drum spre
Terusalim? (A fliménzit). $i-cu ce a ciutat si-gi astimpere foamea? (Cu
roadele unui smochin). A reusit? (Nu). De ce? (Pentru ¢ acel smochin era
neroditor). $ice s’a intdmplat cu el? (La cuvintele Méntuitorului, smochinul
s'a uscat indati). Pentru care pricind merita o asemenea pedeapsa? (Pentru
& smochinul nu aducea nici un folos, fiind neroditor). Dar strica el cuiva?
(Da, strica. Fiicea doar umbri, nelasénd loc pentru rodirea altor pomi). Nu
aducea deci folos nici.siesi, mai pufin altora.

Cine dintre oameni se aseamnind acelui smochin? CLenesul) Cm foloseste
un lenes? (Niminui). Ba i stmghereste §i pe alm in munca lor; el mAnanca
pe nedrept painea pe care semenii sii 0 agonisesc cu trudd si osteneald.

Asocierea, Cine i-a cerut socotealé acelui smochin neroditor?
(Mantmtorul Hristos). Cine este cel ce ne cere §i nous, crestinilor, socoteald
despre viata pe care o ducem, despre faptele vietii noastre? (Tot Mantuitorul
Hristos). Din care pildd am mai tras noi aceastd invatitura? (Din cea cu
impértirea talantilor). Ce s’a fntamplat cu slujitorul cel lenes? (A fost aspru
pedepsit). Ce fnvitim din toate acestea? (C# suntem datori si muncim ete.).

Generalizarea. Suntem datori sd muncim, zi de zi, cu drag si cu spor,
atdt in folosul nostru, cdt si in folosul si binele semenilor nostri.

fncheierea. Ce fapte suntem chemati si sivarsim spre méntuirea
noastrd? (...). Dar in folosul aproapelui nostru? {...). Cu ce putem contribui
la imbunititirea vietii semenilor din parohia (locahtatea) noastra? {...).
Dar cu ce suntem chemati si contnbulm la progresul 51, prosperltatea patriei
noastre‘? {.).

C. Din Vietile Sfintilor
Sfantul Ioan Guria de Aur

Ascultarea, Cateheza ,Sfantul Grigorie de Nazianz”.

‘Introducerea. Cine a fost Sfantul Grigorie de Nazianz? (Un episcop
vrednic etc.). De ce Biserica ii cinsteste amintirea? (Pentru vrednicia Jui...),
Ince privintd si-a ariitat el, mai ales, vrednicia si infelepciunea? (In apdrarea
Tnvititurii ortodoxe despre Sfinta Treime, despre Dumnezeu-Fiul). Prin
ce a luptat el In apararea Ortodoxiei? (Prin predici de cuprins inalt). Ce
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nume poartd pentru chipul in care a stiut sa ducd lupta impotriva ereticilor? -
(Teologul).'N'ati ‘auzit cumva de un alt Sfint. Pirinte care poarts, de
asemenea, un nume deosebit de frumos, pentru predicile néintrecute pe
care le-a rostit? (Sfantul Iean Gura de Aur). Cénd ati avut prilej sa-i auziti
numele? (... i la Sfanta Bisericd, la incheierea Sfintei Liturghii...). -

Anuntarea, Ascultati acum céte ceva despre cel mai mare cuvantitor
pe care l-a avut vreodatd crestindtatea, despre Sfintul Ioan Guri de Aur,

Tratarea, Sfintul foan Gura de Aur, adica predicatorul cel mai strélucit
pe care il are pénd acum crestinitatea, a vizut lumina zilei in orasul
Antiohia, pe la anul 344. Deodatd cu sosirea lui pe lume a venit mare
bucurie in familia in care sa ndscut. Tatil lui Ioan, numit Secundus, ofiter
in grad foarte fnalt, socotea cd-are acum din cine creste un ostag chipes si
ales. Mama copilului, pe iume Antuza, o crestind minunats, chibzuia c §i
ea are din cine cregte un neintrecut slujitor al lui Hristos. Adicd, In aceeasi
familie, asupra unui singur copilas, atdrnau doud planuri deosebite. Dar
améandoud scildate In génduri frumoase si curate. .

Dupé céte puteti presupune dintru fnceput, planul Antuzei izbéndi. Cacl
pe cand micul Joan abia ginglvea, nemiloasa moarte, plimbandu-si raul
prin lume, retezd tocmai viata Jlui Secundus.

»Doamne, dar nefnfelese sunt planurile Tale! Ai cules de pe pAmdnt
viata uniti om bun, a unui pirinte fericit, $i iatd, m’ai lasat la virsta de 20
de ani sé friiesc o intreagd viatd de vaduvie si s3 lupt singurd pentru
cresterea fiului meu Ioan. Ajuti-mi, Doamne, si-1 pot creste spre slava
Ta”, se ruga Antuza, :

‘Dar omul credincios afld destul de usor ugurare in durerile cele mai
mari. Antuza se linisti si isi puse toatd grija in cresterea aleas a fiului siu.
Afi vizut vreodatd cum aleargi pésirelele in ciutarea hranei pentru puisorii
lor? Ati vaizut vreodatd cum irudesc ele pand si-i deprindi cu zborul? Apoi
tocmai o asemenea trudi si grua puse Antuza n cresterea si indrumarea
fiului ei Toan, Femeia aceasta, In vérst3 abia de 20 ani, avea din ce hriini
sufleteste copilul. Era o podoaba a virtutii crestine. Tn toate se asemina cu
0 gradma ale carei flori cauti si se intréaci una pe alta 1 in frumusete. De
aceea nici nu e de miraré ¢4 invitatul Libaniu, desi pigan, vorbind despre
ea, zise: ,,Ce femei minunate sunt printre cre$tini!”.

Dupd ce crescu mai infai sub dascileasca si parinteasca griji a mamei
sale, Toan trecu In scoala marelvi fnvatat al vrémil, Libaniv. Inca dintru
inceput Libaniu intelese ci avea in fatd un elev mai deosebit decdt multi
altii. Deosebi fn el 0 minte agera, un talent de vorbitor ales, o dragoste
pentru adevir si o sérguinti fard seamsn. Gasi, adica, in Toan un em intteg.

Cu 1ntelepcmnca sa, Joan culese din graiul lui Libaniu toat) filozofia
si stiinta vremii'gi deprinse a vorbi ca nimeni altul. Pentru toate acestea,

241




Pr. Prof- Dumitru Calugdr

Libaniu chibzui ¢ singur Toan i-ar putea lua locul dupﬁ moarte. Intr’adevar,
cénd g triia ultimele chpe unul din prieteni se apropie de patul suferintelor
lui si il intreba;

- Libaniu, cine ar fi potr1v1t sd- t1 urmeze in slu;ba de dascil nein-
trecut?

— Ioan, de nu l-ar fi castlgat crestinii, raspunse Libaniu.

Dupi ce isprivi cu scoala, loan se ficu avocat. Dar crainic 1ntre avocati.
Cici vestea despre el se duse pana departe.

fns slujba de avocat era fmpreunats cu mult zbucium si i lasé lui Ioan
putingd vreme pentru a cugeta despre Dumnezeu si despre lucrurile
dumnezeiesti. Apoi, in fiinta Iui, incepur¥ s rodeascd indemnurile sidite,
in copilarie, de vrednica sa mama. Astfel, loan parasi avocahira si incepu
53 adanceascd Tnvititura crestind. Triind retras el citea acum Sfinta
Scripturd §i sirguia sé-1 patrunds intelesul.

Dar {nvititura cresting este o addnci intelepciune, adevirata viatd. Cu
cit coboard cineva mai spre addncul ei, cu atit vede cit de Ingusti este
intelepciunea omului si de necuprins aceea a lui Dumnezeu. De aceea, cu
toatd istetimea sa, loan se gisi de multe ori i fata unor adevarurl greu de
Inteles. In asemenea clipe el nu se sfii si se arate mic §i nefnvitat. Dornic
sd priceapd cét mai mult si cit mai bine, el alergd deseori la episcopul
Meletie din Antiohia, igi mirturisi nepriceperea si-i ceru lamuriri. $i
totdeauna afld bund primire. Ca urmare, in curind ajunse un adanc
cunoscitor al Sfintei Seripturi. '

Credinciosii din Antiohia, cuceriti pdnd la unul de vrednicia tanarulm
Ioan, hotiirdrs maj térziu si-1 alcaga episcop. Planul lor ajunse la urechile
tndrului. Ioan se Ingrozi de rispunderea cea mare pe care voiau si i-0
incredinteze credinciosii crestini, pArdsi orasul i se retrase In muntii din
preajma Antichiei, unde tr#i 4 ani. A trdit aga cum se poate duce o viati de
om in singuritatea muntilor: in post aspru, in rugiciune indelungatd, citind
Sfinta Scripturi si cugetind la adevirurile ei.

Dupi 4 ani de trdire in munti, loan socoti ¢ si aceastd viatd este prea
putin aspra. De aceea se retrase intr’o pester umbroasi si rece unde vietui
doi ani incheiati. Nu e de trebuinid si vi spun cit de aspru t{ﬁi Toan in
pestera aceea, cdci lucrul acesta 11 poate intelege oricine. Insd, dupa
sivirsirea- acestor 6 ani de pustnicie, dupli un trai atit de aspru, el se
imbolndvi greu. Ceea ce il ficu s se intoarcs in Antiohia, -

Acum, credinciosii il priveau ca pe un venit dintr’o altd lume; vedeau
in Ioan un adevirat sfint al lui Dummezeun. Dar si Ioan avea o dagoste
adinca fatd de cei ce doreau si le fie episcop. Si, ca sf nu fie neinfeleass
retragerea sa in pustnicie, el alc#itui o carte foarte insemnati: Despre
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preotie. In carte talmici, pe intelesul tuturor, ¢i ,,cine vrea sa fie pastor de
suflete isi ia o sarcind grea si o raspundere insemnatd; cici precum strilucesc
razele soarelui, asa trebuie si striluceascd Tnire oameni Tnvatiturile si
purtirile bune ale preotului™**.

Frumoase lucruri spune loan despre prcetie, ziceau credinciosii. Dar,
oare, nu strilucesc Invititurile si purtdrile Iui bune, intre noi, intocmai
ca razele soarelui? Cine, mai mult decét el, e chemat si ne fie pastor de
suflete? Lucrul acesta i} pretuia i bitrinul episcop al Antiohiei, asa cg,
pentru a implini o dorinid att de curatd, cum era aceea a antiohienilor,
dar si pentru 2 avea mereu n ajutor un birbat atit de vrednic, cum era
Toan, el 1l hirotoni diacon si, mat tdrziu, i intru preot. Vreme de peste 10
ani osteni Ioan, ca preot §i predicator, In Antichia. Predica atdt de
cuceritor i cu o putere de pitrundere aga de puternics, Tncét fi uimea pe
ascultatori. De cand incepea si pand termina predicile, ochii credinciosilor
riméneau pironiti asupra lul. Purtati cu cildurd §i cu miiestrie pe aripa
cuvéntéirilor, multi din ei uitau ci mai sunt in aceastd lume. Se simteau
intr’o altd lume, unde fericirea este imparateascd §i linigtea 1i fmbraca
pe cei credinciosi. Abia dupi ce isi incheia predica, ascultétorii se trezeau
ca dintr’o visare, isi aminteau ci ascultasera doar predica preotului loan
§i izbucneau in aplauze*”,

Doamne, citd striduintd si citd ribdare i mai trebui lui Ioan péni
cédnd sd-1 Invete pe ascultitor cd obiceiul acesta de a aplauda nu e potrivit
In bisericd !... Se vede ¢3 erau putemic cuceriti de predicile sale si nu

stiau n ce chip si-5i arate alifel toatd dragostea si recunostinta fatd de

el. Vreme de 10 ani, cdt predicd Tn Antiohia, Ioan dobindi o faima
neinchipuit de mare. Vestea despre el, despre faptele lui i mai ales despre
predicile lui trecu granita si se rispindi {n toatd crestindtatea. Multi
crestini fsi ficeau drum spre Antiohia numai pentru a avea prilej sd
asculte, mdcar o datd in viatd, graiul.lui Ioan.

Vestea unui nume bun nu ajunge numai Ja urechile celor mici, ci
patrunde chiar si in palatele imparitesti. Asa se Intdmpla si In vremea
aceea. Impdratul Arcadie auzi de Joan si-1 dorea in apropierea sa. De aceea,
cind scaunul din Constantinopol devenit vacant, cu Invoirea clerului si a
Intreguini popor, impiratul Arcadie il aduse pe Ioan ca arhiepiscop in
capitala imperiului. Intr’o sirbatoare, ajutat de Duhul Sfant, foan vorbi

#2 1 Ioan Lupag, Carte de istorie bisericeasod itustrats, Bucuresti, 1933, p. 49.
# Cf. Eusebiu Popovici, Istoria bisericeascd universald §i statistica biseri-
ceascd, 1926, p. 180.
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asa de frumos incit pirea mai degraba un inger decét un om. Ascultindu-1,
credinciosii abia isi mai tineau astimpérul; abia se puteau stipini si nu

izbucneascd in cuvinte de lauds. Deodatd, cand credinciosii triiau clipe

de Inltare si de sfintenie si cand cuvintele lui Ioan rasunau mai cu putere,
o femneie din multime, nemaiputindu-se stipéni, strigé: ,,Doamne, Doamne,
adénci este intelepciunea Ta si ca de aur gura lui Toan !". Strigatul ei
tulbura linistea din bisericd. Credinciosii voiau si o vada pe femeia carc
vorbise. Ioan fsi incheie predica. Dar nimeni nu se Intristd pentru cele
intamplate; dar din ziua aceea credinciosii ii ziceau arhiepiscopului din
Constantinopol, Joan Gurd de Aur. $i pind azi, lumea crestind il cunoaste
sub acest nume. Dar dacd am aritat ¢t de frumos cuvanta Sf. Joan Gurd
de Aur, nu Inseamn3 ¢4 am spus totul in legiturd cu predicile tuj, O, nu !...
Ciici imi riméne s3 vi tilmicesc si un alt lucru foarte, foarte insemnat.
1atd despre ce este vorba. In vremea cind Sf. Ioan Gurid de Aur se afla
la Constantinopol, intre conducatorii fmpéritiei, dar mai ales la curtea
impériteasci, se viidea mult desfréu si nelegivire. Ca pastor duhovnicesc,
el nu putea indura unele ca acestea. Plin de intelepciune si curaj, fird teama
de razbuniri, el incepu si biciuiasci cu asprime, in predicile sale, purtdrile
rele ale celor mari. Poporul nu stia cum sa-si arate mulfumirea pentru
lupta curatd dusd de el. fn schimb cei mari, in frunse cu impariteasa Eudoxia,
o femeie plind de picate, incepurd si-1 dugmineasci de moarte i ciutau
prilej s&-1 alunge din Constantinopol. Prilejul nimerit nici nu intérzie prea
mult, CHici iatd ce se intampla. Imparatul Arcadie avea pe langi sine un
ministru cu numele Eutropiu. Omul acesta era atdt de incércat cu tot felul
de pacate, incit fiecare cetdfean avea d ce si-l arate cu degetul, Dar, dupd
o vorba inteleapt, ;cine se aseamind, se Tnsoteste”, Eudoxia, sotia
tmpératufui, nu era nici ea cu nimic mai prejos, in cele necurate, decét
Eutropiu. De aceea il si sprijinea pe Euttopiu In toate nelegiuirile lui.
intr’o vretne insé, cine stie din care pricini, impdriteasa ncepu si-i poarte
ura lui Eutropiu. Si ura aceasta a ei merse atfit de departe, incét isi indemnd
sotul si-1 dea mortii pe nelegiuit, Imparatul atits furia poporului impotriva
ini Eutropiu. Puse niste ostasi ca si-! urmareasca si sa-1 omoare. Speriat,
vazindu-si moartea fnaintea ochilor, Eutropiu Incepu si alerge dintr’o stradd
in alta, spre a- si pierde urma. Dar poporul il urmérea in tot locul. Erau prea
numerosi cei pe care ii batjocorise acest nelegiuit. Era prea pornit freamtul
de razbunare. Fiecare urméritor ndzuia si puni el mai intdi ména pe Eutropiu.
Dar, cind si fie prins si preficut una cu praful drumului, Eutropiu ajunse
chiar Tn fata bisericii. Coti in grabé, intrd in casa Domnului si se prabusi,
urmilit, Infricosat si rusinat in fata altarului, Vazind una ca aceasta, Sf. loan
Gura de Aur ficu un semn spre poporul fnfuriat §i incepu sé-i vorbeasca.
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Toan Guri de' Aur {1 convinse pe toti ¢ rusinea pe care o Indurdl Eutropiu este
o pedeapsd mult mai.mare decét oricare alta si c3, Tn afard de aceasta, este
cine si-1 judece pentru toate nelegiuirile sdvarsite. Poporul se linigti ca prin
minune, iar Eutropiu scdpi cu viati.

Dar de aici tisni scinteia, care Intri si mai mult ménia Eudoxiei. Ea ar
fi fost In stare s3 cheme In ajutor si puterile celui riu, numai si-1 alunge pe
81. loan Guri de Aur din Constantinepol. Peste méasurd de pomnitd, il convinse
pe Impdérat si convoace un sinod spre judecarea arhiepiscopului. Arcadie
Tmplini dorinta sotiei sale. Sinodul se si Tntruni, fiind de fatd doar citiva
episcopi, care de multa vréme ciutau un prile) bun ca si-1 Inliture pe marele
predicator. I-au adus deci felurite invinuiri, Dar negdsind nimic temeinic,
scornird ,,cd [oan a jignit casa fmpiriteasci si ci duce o viatl de petreceri ™
Pentru aceasta el trebuie scos din scaun si trimis in exil. Pustnicul Ioan si
petrecerile!... Fapte care ar fi putut fi puse, poate, in cérea celor ce-le
scorniserd, fmpératul socoti de buni hotardrea pretinsului sinod. Dandu- pe
Ioan in seama unor ostasi, il porni spre exil. Dar'cdnd vede Dumnezeu cé
nelegivirea damenilor Tnirece orice margini, atunci , tinde ména Sa cea tare”
si rdstoarnd pornirile degarte. Asa ficu si cu prilejul exilarii lui Ioan. Cici, la
puting vréme dupi plecarea lui din Constantmopo 5¢ mtampla un cutremur
de pimént i frica patrunse In sufletele locuitorilor. -

»E un semn dumnezeiesc. Este pedeapsa lui Dumnezeu pentru dhungarea
dintre noi a lui Ioan Gurd de Aur”, ziceau multi credinciosi. -

54 fie adus Tnapoi si sd-si primeascd pedeapsa ‘cuvenitd tofi cei ce au
amestec in alungarea lii”, strigau tot mai multi cetdfeni.

Ba si strizile Constantinopolului erau pline de lumie si nu se putea auzi
decat cuvinte aspre despre judecatorii lui Ioan. Mai aspru era judecata
Eudoxia. Unitd intr’un singur gind, multimea porni spre palatul impéritesc.
Ajunsi Tnaintea portilor, multimea incepu s strige din toate puterile: ,,Mai
bine si se inlunece soatele decét s tacd gura lui Toan 1...”.

Speriati de pornirea poporului, Eudexia il indemnd pe impérat sa-1
readucd pe Ioan in Constantinopol. Om iertitor, loan aruncd vitarea peste
toate nedreptitile sivarsite Tmpatriva lui §i ficu cale Intoarsd. La intrarea
in cetate, el fi intdmpinat de multimea credinciosilor. $i se vedea o asa
bucurie fa fata si in toate miscdrile lor, IncAt parci se relntorcea acolo
toatd podoaba si fnfélepcjunea Bisericii. Spre mirarea tuturor, cand se
indrepti Joan spre biseric, iaﬁtﬁ cd se apropie in grabi si alaiul mpéritesc.

*Cf. G Tordichescu, Istoria vechii literaturi crestine, Tasi, 1935, p. 120,
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Insisi Eudoxia iesi dintre curteni, se apropie de marele arhiepiscop,
ingenunche, 1i sdrutd ména si ceru iertare pentru cele intdmplate.

»EBu te-am iertat incd demult. Roagd pe Dumnezeu sd coboare §i El
iertare pentru tine”, fi zise Toan, Apei porni spre bisericd, unde s3-§i continue
¢it mai in grabd propoviduirea méntuitoare,

Deoud luni trecurd de la ntoarcersa lui Joan. Lucrurile se desfasurau acum
mai Tn tcere. Arhiepiscopul predica tot cu atita indrizneald ca si mai’nainte.
Dar impériteasa Eudoxia plstra o ticere cam binuitoare. Unii credeau ¢
femeia aceasta si-a pus cenusé pe cap si ¢ trileste acum in mustrare de
cuget pentru multimea farddelegilor savarsite. Alil socoteau Insd o In sufletul
Eudoxiei fierbea ceva si ¢i asieapts doar prilej potrivit ca sd-si verse veninul.
Dupd cite veti auzi, cei din urma chibzuiau mai cu pricepere.

Ca si ramand in nemurire, Eudoxia porunci sd i se ridice o statuie
mireatd, Tocmai in apropierea bisericii unde slujea Sfantul Joan Gurs de
Aur. Dupi obicei, inaugurarea unei asemenea statui se ficu prin jocuri si
cinfece zgomotoase. Dar acestea nu tinurd o zi, doud, ci se prelungird
siptimani de-a randul. Zgomotul patrundea in bisericd. Ioan nu putea sluji
in liniste Sfanta Liturghie, iar credinciosii nu aveau liniste nici m¥car In
Duminici gi sdrbdtori. Atunci, In sufletele lor se ivi scirbi pentru serbirile
impéritesei si a celor asemenea ei. Sf. Ioan Gurd de Aur se ridic# impotriva
celor ce isi duceau viata fntr’un chip josnic. Intr’o predici inflacarats, Sf.
foan Gurd de Aur aréitd poporului credincios necuviinfa Eudoxiet. Spre a
dovedi cii fmpotriva riului trebuie dusd o luptd neinfricat, el se didu
pildi pe sine Insusi, zicdnd: ,De ce si-mi fie fricd? De moarte? Hristos
este viata mea si a muri imi este cistig. De exil? Al Domnului este piméantul
§i tot ce-l umple. De confiscarea averii? N’am adus cu noi nimic in aceasti
lume si nici nu putem lua din ea nimic cu noi. De ce s& ma tem, daci
Hristos ¢ cu mine?”** Intr’o alti predics, Ioan mai zise: ,,Jar3si se infurie
Irodiada, iardsi se ménie, iardsi joacd si cere capul lui Ioan”.

Auzind cele rostite de loan, Eudoxia socoti ¢d ¢ vorba de ea. Mania ei
crescu si indemnul la razbunare deveni atit de puternic, incit nimeni §i
nimic nu-1 putu potoli. Astfel, loan fu exilat din nou. La anul 404 pardsi
Constantinopolul si se ldsd dus spre tinutul Armeniei, la Cucuza, o agezare
tdcutd, sdracd §i pustie.

Sérac, despértit de turma sa, cu graiul inclegtat Intocmai unui rispanditor
de vorbe rele, Ioan tr#i aici In multe lipsuri si necazuri. Dar cu toate acestea,
sufletul siu deschis si primitor adresd chemiri sfinte cétre multi adevirati
crestini. De aceea, drumul Cucuzei deveni, in curdnd, ciutat de multi lume.

*5(Cf. 1. Lupas, Op. cit., p. 50.

246

Anexe: Cateheze

Cei ce voiau s3 afle cuvant de miéngéiere, o povata dreapts, apucau acest
drum si nu ficeau popas decét in preajma Sfantului Ioan Gurd de Aur. Din
localitate pustie, §i oarecum pierduti fn spatele lui Dumnezeu, Cucuza deveni
un fel de nou lerusalim, la care urcau multi buni si drepti.

Dar aceste lucruri nu ficeau decét si atite mania Eudoxiei, De aceea,
in anul 407, Toan fu alungat si din Cucuza si silit s3 plece futr’un finut de
tot sdlbatic, pe tarmul Marii Negre. Descult, cu capul descoperit, ca o
umbri, Tnvelit doar Intr’o haind neagrd, ruptd si arsé de vremi, loan porni
spre noul loc de exil. Mergea incet... Trupu-i slabanogit lupta cu greutitile
locului. Ioan se inchina cu smerenie si, 1n génd, se ruga Domnului si-1
culeagi din aceasti lume. Dupa drumul lung si obositor, el cizu istovit cu
totul. Isi intinse trupul in tirdnd, privi lung, lung, ca un om ce priveste In
departari nemérginite, ofta din adénc si zise: ,,Slavi lui Dumnezeu pentru
toate. Amin |” Apoi muri. Aga s’a stins viata celui mai mare predicator al
cregtindtitii, Trupul lui Ioan fu Inmormantat intr’o localitate micd din partea
locului, Dar faima acestui om nu pieri deodatd cu coborérea in mormént a

‘trupului sdu slibinogit. Dimpotrivi, ea crescu in chip nebinuit, mai ales

dupZ trecerea lui Ioan dintre vii. Peste oameni, peste géndul lor, peste ani
si peste vremelnicie, graiut Sfantului Toan Guri de Aur rizbitea de dincolo,
din mormént, cu tot mai multd méretie si putere.

Dupi 30 de ani de la moartea lui Ioan, impiratul Teodosie al Il-lea,
fiul lui Arcadie si al nemernicei Eudoxia, cucerit de un simtamant ales
pentru omul care ziicea acolo unde nu trebuia, porunci si fie dezgropate
osemintele Sfantului si s fie aduse la Constantinopol. Se ficu atunci o
pomenire pioasd. lar cind patrunse convoiul crestinilor cu osemintele fn
orag, Teodosie pisi spre rimisitele piméintesti ale Jui Ioan, ingenunche cu
smerenie 14ngi acestea si se rugd cu lacrimi pentru pirintii si, ,care din
nestiintd au pacatuit”e, '

Socotind asupra vietii neprihdnite §i asupra faptelor Sfintulni Ioan Gurd
de Aur, Biserica l-a asezat intre sfinfi §i 11 praznuieste numele la 13
noiembrie si la 30 ianuarie, deodatd cu pomenirea celorlalii ,,doi luceferi
ai crestinatatii”; Sfintul Vasile cel Mare si Sfintul Grigorie Teologul. De
asemenea, crestindtatea Tnvat3 si azi din cuvéntirile Sfintului Ioan Gura
de Aur, citeste cu folos scrisorile sale si ia parte, in cele mai multe zile si
Duminici ale anului, la Sfénta Liturghie alcituitd de acest Sfint Périnte.

(Intuitia. Reproducerea.) Rezumat si apreciere. Unde s’a niscut
Sfantul Joan Gur de Aur? Din ce parinti s’a ndscut? In'a cui grija a rimas
cresterea lui? '

8 Cf, Pr. C. lorddchescu, Op cit., p. 121.
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- {A marnei sale Antuza). Ce stim In legdturd cu mama Sfantului loan
Gurd de Aur? (Era o podoabi de virtuti crestine). Ce intelegeti din cuvintele
acestea? Ce virtuti pot strdluci intr’o mamaé, ca sd poati fi socotitd astfel?
(Credint3, cinste etc.). De la cine stim cdtd vrednicie videa femeia aceasta?
(De la Libaniu). Cine era Libaniu? (Un mare invétat), De ce este pretioasa
mirturia Jui Libaniu? Cu ce ochi priveau pigénii pe créstini? (Cu ochi rii,
ii huleau). Ce l-a putut indemna pe Libaniu sd vorbeasci asa cum a vorbit?
(Vrednicia deosebitd a Antuzei). Ce mai dovedeste marturisirea lui? (C3
vrednicia adevirati este recunoscut3 pani si de dugmani). Ce crestere i-a
dat Antuza fiului €17 De unde stim, iardsi, ce virtuti avea copilul ei? (Tot
de la Libaniu...). Cind a vadit Toan virtutile sale? (In toatd viata sa, in
toate imprejurarile). Ce talent il coplesea pe [oan mai cu putere? (Talentul
vorbirii). In slujba cui si-a pus el acest talent atat de scump si atit de
pretios? (In slujba preamdririi lui Dumnezeu si in a-i inviita pe credinciosi).

Numai prin fnimusetea lor sunt neintrecute predicile Sfantului Joan Gurd
de Aur? (Nu, ci §i prin continutul lor). Ce urmérea prin minunatele sale
predici? (S&-i rupd pe oameni de apucituri rele). Ale cui apucituri rele le
biciuia [oan? (Ale celor mici, ca si ale celor mari). De-unde stiti aceasta? (El
lovea tot atdt de puternic In farddelegile de la curtea impériteasca, precum
lovea si in cei mici). Cine poate biciui relele de care suferd altii? (Cine e
curat la suflet). Ce sedea, asadar, la temelia bicivirilor indrizaete indreptate
de Toan Gurd de Aur? (Viata lui nepétats). Ce réispuns a primit a toate acestea?
(A fost oséndit si exilat), Cum a trdit el in exil? Ce sclipea pentr cei buni
chiar I exilul lui foan? (Viata lui curatd), Din ce se intelege acest lucru?
(Alergau multi si-1 cercetau). Ce arati toate ntAmplarile legate de exilul lui
Toan? (C# adevarul §i curftenia nu pot fi ascunse, pici invinse de inima
gamenilor si de exiluri). Unde, cind si in ce mod s°a stins viata marelui loan
Gura de Aur? (...). Cine a ciutat s3 repare gregelile savarsite de Arcadie si
Eudoxia? (Fiul ler). Ce mosteneste Biserica de la Sf. Toan Gurd de Aur?
(Predici, epistole, Sfinta Liturghie...). Cand 1i praznuieste numele? (...}

Asocierea. Cu cine se aseamind Sf. Joan Gurd de Aur prin viata si
faptele sale? (Cu Sf. Vasile cel Mare, cu Sf. Grigorie de Nazianz). Ce
aseminare aflati chiar In copildria acestor trei Sfinti Parinti? {Toti trei au
fost crescuti de mame bune; Emilia, Nona, Antuza). _

.Ce-i mai uneste tn copildria si tineretea lor? (Dragostea pentru stintd,
pentru invataturd). Cu ce gind au alergat-toti trei dupd stiinta? Ce-cuget
aveau tofi irei despre prectie? (Cuget foarte Inalt). Si ce au ficut cind au
fost chemati la preotie? (Au fugit). La ce i-a indltat vrednicia lor? (La
episcopat). Ce treaptd este episcopatul in ierarhia bisericeasca? (Cea mai
inaltd). Cum au cinstit ei treapta 1eralhlca la care au fost ridicati? {Prin
multd vrednicie etc.).
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Ce-i mal uneste pe acesti trei sfinti? (Chipul in care au fnvitat). Cui
s'a adresat si se adreseaza invatatura lor? (Intregii crestinatati). Ce sunt ei
pentru toatd crestinftatea? (Dascidli mari). Ei se numesc ,cei trei mari
dascali ai crestindtatii”. Prin ce i-a cinstit Biserica pentru viata lor curatd
si pentru faptele lor nepieritoare? (I-a asezat intre sfinti si le praznuieste
amintirea). Cdnd ii serbeaz Biserica pe toti trei dsodata? (La 30 ianuarie).
Bine face Biserica prin aceea ci le préznuieste amintirea si numele. Caci
nu zadarnic citim in Sfinta Scripturi:

Generalizarea. , Aduceti-vd aminte de mad marii vogiri, cave v'au grdit
voud cuvdntul lwi Dumnezen, priviti cu luare aminte cum sz—au mchemt
viata si le wrmafi credinta” (Evr 13, 7). '

Incheierea. Prin ce ne tnvata si azi acesti mari dascali? (..). Cum le
putem cinsti si not numele chiar acum? {S4 citim ceva din cele ce ne-au
ldsat ei, sd cAntdim din liturghiile lof ete, ) Sa céntam acum dm l1turgh1a
Sfantului Toan Gura de Aur*”.

D. Din Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne
Mitropolitul Dosofiei al M.oidovlei

Ascultarea. Cateheza ,,Mitropolitul Varlaam al Moldovei”. . |

Intreducerea. Ce ati inteles din viata de munca a mitropolitului
Varlaam? Cu ce s’a ocupat el mai temeinic? (Ca citituf, cu scrisul roménesc
st ou tipArirea mai multor ¢irti). De ce sunt insemnate cartile [ui Varlaam?
{Sunt scrise Inir’o limbé romédneascd aleasd). Ce titlu i se dd mitropolitului
Varlaam pentru munca sa de scriitor priceput? (Mitropolit cérturar).

Dar Moldova mai cunoaste incd si alti ierarhi carturari.

Anuntarea. latd, un asemenea ierarh este chiar uzmasul lui Varlaam,
anume. mitropolitul Dosoftei. ‘

Tratarea. Nimic nu te cucereste mai mult, cand vrei si urmaresn viata
unui om de seamd, decat privind-o pe aceasta-dintru inceput. Iti place si-i
afli locul nasterii, sé-1 cunosti périnti, s3-1 stii jucindu-se In colbul strazii,
nvatand la scoald cu copiii din vecini, izbandind frumos o tinerete, triind
ales si cumpdtai in anii bitrdnetii si odihnindu-se, apei, rezemat de cérja
batranetelor. Atunci ai In fatd firul intreg st stii de unde s& Incepi gi cum

H7 Alegem o cintare bisericeased stiued de credinciogi.
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sd-1 depeni pand la capit. Dar unele din amanuntele acestea ne lipsesc
cand urmirim viata marelui mitropolit Dosoftei al Moldovei.

Nu-i cunoastem périntii, nu-i stim anul nasterii, nici locul nasterii si al
copilariei sale. Toate, toate zibovesc in colbul vremurilor de mult apuse; inca
nu i s’a dat de urma, desi e mare numirul celor ce s’au sirguit la aflarea lor.

Asa fiind, Dosoftei apare in Moldova ca o stea coborfti din necunoscut.
Pentru {ntiia dati i se poate intdlni numele in Insemnirile de la méndstirea
Probota. Acestea dovedesc cd Dosoftel era acolo pe la anul 1649, cé era
calugdr vrednic si ci avea darul preotiet. :

" Dar se vede ¢i de numele lui stia mai multd lume si ci faima nu-i mai
incapea inci de mult intre zidurile méanastirii Probota. Altfel nici nu ar
avea inteles cuvintele rostite despre el §i asezate in slovil pentru noi si
pentru cei ce vor veni: ,,$1 stia el multe limbi: elineste, latineste, slavoneste,
si dltele. Adanc din cirti stia; si deplin calugar si cucernic §i bland ca un
miel; In tara noastra pe acele vremuri nu se afla om ca acela”, asa povesteste,
despre Dosoftei, un om de seam al acelor vremi (cronicarul I. Neculce).
Cuvinte intelepte si adinc cuprinzitoare. Ele spun despre vrednicul
mitropolit mai mult dect ar spune o carte intreagi. Putin dupa anul 1649,
Dosoftei ajunse staref. '

Dar un cilugdr atdt de insemnat nu putea riméne pentru toatd viata
Tntre zidurile méndstirii. Mai aveau si alfii nevoie deIntelepciunea si stiinfa
lui, nu numai cuviosii de la Probota. De aceea, abia la cafiva ani dupd cele
pomenite, el si ajunse episcop la Hugi. Aici piistori doar un an, céci il
voiau pistor ales st altii. Astfel, el trecu episcop la Roman. Dar nici aici nu
zibovi decat doi ani. Cici vrednicia il siltd in scaunul de mitropolit al
Moldovei. Fiind ca nimeni altul in Moldova, el se agazi la lucru, socotind
ci-i vremea sd-si pund toatd stiinta §i priceperea in slujba ridicérii spre
lumind a neamului moldovenesc. Avea la lasi tipografia lui Vasile Lupu,
in care ostenise §i vlddica Varlaam. Avea deci unde tipari carti folositoare
pentru credinciosii séi. Dar in loc s afle prilej de muncd rodnicd si agezatd,
spre folosul fiilor s#i sufletesti, Dosoftei fu prins n hora vremurilor crunte
de pe atunci si purtat pe alte plaiuri.

Abia dupi doi ani de la urcarea In scaunul de mitropolit, o oaste tur-
ceascd se abiitu asupra Moldovei. Ba venea aici ca sa se lupte cu polonii.
Domnul moldovenesc se alie cu cei din urmé, dar soarta se aritd mai prie-
tend cu cei dintai, Fireste, mitropolitul trebui s stea cot la cot cu dommul tirii.

Dar acesta, suferind infrdngere, trebui s fugd in Polonia. Luéndu-si
sardcia cu sine, toiagul pastoresc in mani, un snop de hértie scrisd in desags,
Dosoftei se refugie in tara vecind §i se asezd in méndstirea Uniev. Doi ani
trii acolo o viatd de fugar sirac i necijit. Dar, cu toate acestea, nu incetd
o3 citeasca si s scrie, niddjduind in vremuri mai senine. Ba, in acesti doi
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ani, el chiar tipari cdteva ciirti In limba roméneascd. O si vii spun mai pe
urmé care sunt acele carti.

In sfarsit, norii se impriistiard. Dosoftel pdrisi ménastirea Unjev din
Polonia §i se intoarse in Moldova. De-acum nid#jduia s& dea la lumind
multe cirti in limba roméneasci. Dar ¢dnd poposi la Iasi, sufietul i se
imbrécd intr’o durere fard margini. Gisi multi sdracie si necaz, iar vechea
tipografie de pe vremea lui Vasile Lupu nu mai avea In ea nimic de folos.
,»voi injgheba o noud tipografie. Cicl acest neam oropsit trebuie ridicat
spre lumina. Jar limba lui se cade asezati in loc de cinste”, isi zise Dosoftei.
Intr’adevar, stiruind cu rugdminti la domnul tarii, ba mai cersind sprijin $1
pe la patriarhul rus de la Moscova, vrednicul mitropolit agezd, la Iasi, o
noud tipografie. Sargui apoi si scoase in ea mai multe cirti folositoare pe
limbd roméneasci.

Munca lui Dosoftei se desfisurd intr’o oarecare tihnd pénd in anul
1686, Atunci insd regele Poloniei, loan Sobieski, ndvili in Moldova, o
prada si lu o multime de prizonieri. Mitropolitul cirturar cdzu in rindul
acestora, Inainte ca si fi pornit spre Polonia, el lud odoarele mitropoliei,
socotind ¢4 asa vor fi mai bine pazite de cei rai. In Polonia fu rinduit si
stea la Zolkiev, intr’un castel. CAnd auzi de castel ifi vine si crezi ci
mitropolitul Dosoftei se ferici ajungénd acolo. Dar castelul n’are farmec,
nici frumusete pentru omul sirac si necdjit. Ce fericire poti avea triind
intr’un castel, fird si ¢ se dea mécar cele trebuitoare pentru trai? Sarac,
fliménd de multe ori, imbracat in haine vechi, cu o desagi plind de hartii
gata pentru tipar, Dosoftei trdi acolo multd vreme. Uneori, iesind dintre
zidurile reci g dusminoase, el cildtori si prin citeva orage de-ale Rusiei i
Poloniei, Pe la tipografiile din ele 14s4 cate ceva, ca s3 risard slovi aleasd
pentru neamul roménesc si ortodox, ca st pentro alte neamuri. Dar, cu tot
dorul de a mai poposi méacar o daté prin Moldova, piciorul lui nu mai avu
prilej s3 bitatoreasca plaiurile moldovene. Departe de zgomotul lumii, pardsit
de prieteni, uitat si de dusmani, inconjurat de ganduri mari §i de cartile serise
in viatd, Dosoftel inchise ochii chiar la Zolkiev. Trupul lui cel trudit odih-
neste si acum in acele pérti, iar sufletul lui vegheazd din cealaltd lume,
bucurindu-se ¢i limba romédneasca sta la locul de cinste dorit de el.

Si acum s# vedem ce a scris Dosoftei, de este chiar atit de Insemnat.
Apoi a scris multe, muite carti. $i dupd cum ati putut Infelege, nu i le-a
putut tipdri in acelasi loc, fiinded nu i §’a imbiat rdgazul trebuitor pentru
aceasta. Unele sunt tiparite la Uniev, altele la Jasi. Cea mai Insemnata
dintre cirtile lui este Psaltirea in versuri. Ea cuprinde psalmii lui David,
dar nu asa cum §i glsim (in Sf. Scripturd), ci versificati (in versuri). Versurile
sunt serise n limb# roméneascs aleasd. Cénd le citesti simti ¢i ie-a scris
un om cu multd dragoste pentru aceastd limbd. $tiu ¢ vol nu ati citit
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Psaltirea lui Dosoftei, dar Imi vine si cred ¢4, cu toate acestea, ati rostit si
rostiti o multime din versurile ei, ciici sunt atit-de frumoase si se potrivesc
minunat cu graiul poporului nostru de la tard, incit s’au rdspandit de la om
la om si azi nimeni nu-si mai d seama ci Dosoftei este autorul lor. Pénd si
colindul de Criciun foleseste versuri din Psaltirea lui Dosoftei.

Afard de aceastd carte insemnaté, Dosoftei a tradus si a tipdrit si carfile:
Acatistul Niscitoarei de Dumnezen, Dumnezeiasca Liturghie; Vietile
Sfintilor, Molitvelnicul s.a. Nu e nevoie sd vi le amintesc pe toate.
Important e doar sa tineti minte ci prin sirguinta si priceperea lui Dosoftel
limba roméaneasci s’a agezat cu temei In cartile de slujbé, Tn bisericd, ceea
ce a ajutat la pasirea ei spre izbanda deplind, Tn Moldova si In tot pdméantul
romanesc. latd pentru ce se cade s8 pomenim cu laudd si cu recunostintd
multd numele mitropolitului Dosoftei al Moldovet. :

(Intuitia. Reproducerea.) Rezumat si apreciere. Ce am spus in
legiiturd cu copilédria lui Dosoftei? De. ce e uneori lucru important s
cynoastem aménunte din copilZria cuiva? (Putem vedea spre ce era Inclinat
incd de mic). Dar unde intdinim mai {ntdi numele lui Dosoftei? (La
maénistirea Probota). Cum ni-| infitiseazi un cronicar din acele vremi pe
clugirul Dosoftei? (Cunoscitor de limbi, cilugdr, smerit, omul cel mai
de seamd al Moldovei). Ce Insemndtate au cuvintele acelut cronicar? Cind
si unde s’a Indltat Dosoftel prin vrednicia sa deosebita? (Episcop la Husi,
la Roman, mitropolit al Moldovei). Cum ni se Infitiseazd viata lui de
mitropolit? {(Zbuciumatd). Din care pricini a fost el nevoit s3 fugl dintr'un
loc in altul? (Odatd & fugit din calea turcilor, altd datd a fost dus prizonier
la Zolkiev). Unde i ¢ind si-a savérgit el viata? (La Zolkiev, in Polonia),
Ce gnduri [-au muncit pe marele mitropolit Dosoftei? (S ajute la agezarea
Yimbii roménegti in Bisericd). Pe ale cui urme a pasit el, lucrind.in acest
chip? (Pe ale lui Varlaam). $i ce a scris? Care sunt clirtile cele-mai insemnate
din cele-scrise si traduse de mitropolitul Dosoftei? (Psaltirea In versuri...
etc.}. Care € cea mal pretioasd dintre scrierile sale? (Psaltirea in versuri).
In ce constd importanta ei? (Versurile sunt frumoase, in limba poporului).
De unde se poate vedea cit de apropiati este aceastd Psaltire de sufletul
poporului nostru? Ba s’a réspindit... ete.). Cum ni-1 zugrévesc toate faptele
acestea pe mitropolitul Dosoftei? {Ca pe un mare ciirturar). Ce ne ajutd si
intelegem cf era cu adevdrat un mare iubitor al cirtii si al limbii romanesti?
(Desi alungat dintr’un loc In altul, totusi a scris clirfi, le-a tipdrit si le-a
raspandit). Ce ar fi facut, in starea lui, un om mai put:n iubitor.al acestel
limbi? (§’ar fi descurajat).

-Asocierea. Acum mergsti cu gdndul i 1nap01 si’mi spuneti: Cand si unde
s’a tip#rit cea dintdi carte In Hmba roméni? (Coresi, 1561): La ce au ajutat
scrierile Iui Coresi? (La introducerea limbii romine In Biserica din
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Transilvania). De ce era nevoie si fie introdusa aceast? limba in slujbele
bisericesti? (Se folosea o Hmba striind §i poporul nu o intelegea). Unde
descoperiti un pas mai inaintat in aceastd privintd? {La mitropolitul
Varlaam). Prin care din cérfile sale a ajutat acest mitropolit la cultivarea
Hmbii romanesti? (Cartea roméneasci de invitituri...). Cine's’a ridicat
si mai sus decit acestia? (Dosoftei). Prin ce? (Prin scrierile si traducerile
sale). Unde a dus lucrarea ui? Deci:

Generalizarea. Scrierile mitropolitului Dosafiei al Moldovei au ajutat
limbii roménesti s se aseze cu mat mult temel in drepturile ei.

incheierea. Cum puteti vedea, astizi, rezultatul lucrului sivarsit de
mitropolitii cirturari ai Moldovei? (Azi avem multime de ciirfi roménesti
fntr’o limb# aleas3, la bisericd auzim slujba numai in litnba noastra). Ce
invatam din toate acestea? (C3 si oamenii Bisericii noastre Ortodoxe au
ajutat la Tnaintarea limbii roménesti etc.).

Care din carfile lui Dosoftei e mai insemnatd? (Psaltirea in versuri).
Ascultati acum versuri in care viadica Dosoftei a cuprins

Psalmul 46

Limbile sd sqlte
Cu cdntece ‘nalte,
Sd strige 'n tdrie
Glas de bucurie.

Leuddnd pe Domnul
Sd cénte tot omul
Domnrul iaste tare
laste-mpdrat mare.

Peste tot pamdntul
Si-5i fine cuvéntul
Supusu-ne-au gloate
Si limbile toate.

Ce ni-s subt picioare
Limbi de pre subt soare
Alesu-gi-au sie

Parte din mogsie.

Tara cea doritd
Care-i giuruitd
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Lui lacov iubitul
Ce-i tine cuvdntul.

Mila sd-gi arate

Ce de bundtate

Spre noi ticdlosii
Precum ne spun mogii.

Pe virfuri de munte

.S aud glasuri multe

De bucurie mare
Cu multa strigare.

Cd s 'a suit Domnul
Sa-1 vaddq tot omul
Céntafi in laute

In décaturi multe,

Céntayi pre impdratul
Ca nu-i ca dansul altul
S¢ domneascd’'n lume
Cu sfantul sau nume,

Cdntafi sd 'nfeleagd
Peste lumea largd
Cd Dumnezeu poate
Pre limbile toate.

De le imbinziaste,
St le 'mpdrdtiaste,
Scaunul de razd
Unde va sd sazd.

Domnului din diveptd
Sa ‘mpdrdteascd platd,
Pre boiari, pre gloate,
Pre limbile toate,

Si cine sd 'nalfe

Din hire sdmatd

I-a vedia tot omul
Cum i-a certa Domnul.
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E. Din Dogmatica
Pogorirea Duhului Sfant
(Articolul VIII din Simbolul credintei)

Ascultarea, Cateheza ,,Iniltarea la cer” _

Introducerea. La cite zile dup# Inviere $’a fniltat Mintuitoru! Tisus
Hristos la cer? (La 40 de zile). Ce au facut $fintii Apostoli dupi indltarea
Domnului? (S’au intors la Ierusalim). Cine le-a poruncit si rdméni la
lerusalim? (Méntuitorul Tisus Hristos). Pand cAnd sa zaboveasci i acolo?
(Pénd la trimiterea peste ei a Duhului Sfant).

Anuntarea. Astizi vom afla cand $i cum s’a Tmplinit aceastd figiduintd
a Mintuitorului Hristes, adicd pogorfrea Duhului Sfint peste Sfintii
Apostoli,

Tratarea. Dupd Indltarea Domnului la cer, Sfintii Apostoli se adunau
adesea Intr’o casd mai feritd din Ierusalim, triiind acolo n rugéciune si In
agteptarea venirii Duhkului Sfant peste ei. Sfintii Apostoli erau temétori de
dusmani, nu aveau curajul trebuitor pentru a pisi la vestirea Sfintei
Evanghelii si nici deplind pricepere in ducerea unei asemenea lucrari
méntuitoare. Doar unii erau nigte simpli vamesi, altii erau pescari, iar altii
avind felurite indeletniciri de toate zilele.

Era la 10 zile dupa inltare; era o zi de Duminicd. In acea zi 1udeu
credinciosi praznviau Cincizecimea. Si urcaserd la Ierusalim nenumarati
préznuitori, din toate partile tumii cunoscute pe atunci, Sfanta Scripturd
aratd ci, in acea zi, ,,erau locuind in Terusalim Iudei, bdrbafi cucernici,
din toate neamurile care sunt sub cer” (FA 2, 5). Si¢d, In ziua Cincizecimii,
werau lofi impreund la un loc” (FA 2, 1).

Atunci, la ceasul al 3-lea din zi — ora 9 s nJard de veste.s'a facut din
cer un vitiet ca de suflare de vint ce vine repede si a umplut toatd casa
unde sedean. St limbi ca de foc Ii s’au ardiat, fnépdr_tite, §I au gezut pe
Siecare din ei, Si s'auumplut tofi de Duh Sfiint si au inceput s graiased in
alte limbi, precum le dddea lor Duhul a grdi...

Si cdnd s’a facut vuietul acela s'a adunat multimea §i 8°a tulburat,
cdei flecare §i auzea pe el grdind in limba sa. Si eray wimifi iofi si se
minunau zicdnd: latd, nu sunt oare galileeni tofi acestia care vorbesc? si
cum de auzim noi, fiecare, limba noasird in care ne-am nascut? .. ii auzim
pe €l vorbind in limbile noastre despre mdretiile lui Dumnezeu! Si foti
erau uimifi si nu se dumereau, zicdnd unul cdtre altul: Ce va sd fie aceasta?
Tar altii, ludndu-i in bdiaie de joc, ziceau cd sunt plini de must...” (FA 2,
2-13). Fireste, griiau astfe] din rautate. v
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Asa s’a plinit figaduinta Méntuitorului, adics trimiterea Duhului $fant,
care si le dea putere (FA 1, 8). Intr*adevar, Apostolii au luat putere de la
Duhut. In fiinta lor s’a ficut o mare s¢himbare; ei au primit curaj, sfantd
indrdzneald, pricepere si intelepciune, asa cum citim in Sfanta Scripturd.

Tar pentru a-i lamuri pe cei de fatd asupra celor intdmplate, Sf. Apostol
Petru, fiind cel mai bétrdn dintre Apostoli, s’aridicat si a griit urmétoarele:
{Citim din Fapte 2, 14-41).

(Intuitia, Reproducerea.) Rezumat si apreciere. Unde se adunau
Apostolii? (...) De ce se adunau la rugiciune ntr’o casd mai feritd? Ce
asteptau e s se fmplineasca? (Trimiterea Sfantului Duh), La céte zile,
dupad iniltare, s’a ficut aceastd minune? Ce schimbare s’a ficut in fiinfa
Apostalilor pe urma pogorini Sfantului Duh peste ei? (Au devenit curajosi,
au primit intelegere etc.). ' '

Asocierea. Cind am mai Intdlnit o faptd asemenea celei arfitate azi?
(La Turnul Babel). Asupra cui a lucrat Sfantul Duh tn Vechiul Testament?
(Asupra proorocilor). Ce au vestit, cu deosebire, proorocii Vechiului
Testament? (Venirea MAntuitorului Hristes), Cine le-a grait Tntru totul
limpede despre Sfantul Duh? (fnsusi Méntuitorul). In ce imprejurare am
mai luat cunostintd ¢despre Sfantul Duh? (La Botezul Domnului), In ce
chip? (...). Ce ni s’a ardtat acolo? (Sfanta Treime) (...}. Si cine este Sfantul
Duh? (A treia persoand a Sfintei Treimi). Da, §i1i aducem aceeasi inchinars
ca gi Tatilui i Fiului. Céci Biserica ne fnvati limpede, fn Simbolul
Credintei, despre toate acestea. 51, Inviitati de ea, fiecare din noi mérturisim:

Generalizarea. (Cred),, 57 fntru Duhul Sfdnt, Domnul de viapd fdcdtorul,
Care din Tatdl purcede, Cela ce impreund cu Tatdl 5i cu Fiul este inchinat si
mdrit, Care a grdit prin proovoci” (art. VIII din Simbolul Credintei).

incheierea. Cu ce prilejuri ati auzit cerndu-se venirea Sfantului Duh?
(La sfintirea apei mici si mari). Cand priznuim minunea Pogorarii Sfantului
Duh? (I.a Rusalii). Ce praznuim in a doua zi a Rusaliilor? (Sfanta Treime).
De ce face Biserica aceastd legdturd? (Sfantul Duh este unul din Sfénta
Treime). Tatd si troparul Pogorarii Duhului Sfint (i1 rostim).

F. Din Morala crestina
Rugiciunea
Ascultarea. Catcheza ,,Despre milostenie gi post”.

Introducerea. Ce intelegem prin milostenie? Ce infelegem prin post?
De ce sunt folositoare faptele acestea pentru sufletul si trupul nostru?

256

Anexe: Cateheze

fnaintea cui sunt placute ele? Cand sunt plicute ele Inaintea lui Dumnezeu?
Cénd nu sunt placute inaintea lui Dumnezeu? Cine ne-a invitat fimpede in
ce fel trebuie ficute aceste doud fapte cregtinesti spre a fi placute fui
Dumnezeu? (Mantuitorul Tisus Hristos). Unde afldm invatitura Lui despre
milostenie si despre post? (In ,, Predica de pe munte”).

Anuntarea. Cit de limpede ne fnvati Méntuitorul, in Predica de pe munte,
despre milostenie si post... Dar e bine 54 stiti ci tot acolo ne vorbeste El si
despre modul in care trebuie s3 fie ficute si alte fapte crestinesti, spre a fi
plicute [ui Dumnezeu. Tatd, spre exemplu, ce zice Mantuitorul despre ruggciune:

Tratarea. , {ar cdnd va rugati, nu fifi ca fatarnicii, c@ lor le place
sd-gi facd rugdciunile stdnd in picioare prin sinagogi si prin rdspéntii, ca
sd se arate oamenilor; adevdr vd grdiesc, isi iau plata lor: Tu insd, cdnd te
rogl, intrd in cdmara ta §i, inchizdnd usa, roagd-te Tatdhui tau Care este
intru ascuns; §i Tatdl tau, Care vede intru ascuns, iti va rdspldti la ardtare.
lar cdnd va rugati, nu spuneti multe, ca pdgdnii, cd acestora li se pave cd
prinvorbdria lor vor fi ascultafi, Deci nu va asemdnafi lor, od Tatdl vostru
stie de ce aveti trebuint, mai inainte de a cere voi de la El. Asadar, voi asa
sd vd rugafi: Tatdl nostru Carele esti in ceruri, sfinteascd-se numele Tdu;
vind impdrdtia Ta; facd-se voia Ta precum in cer aga §i pe pamént. Pdinea
noastrd cea de foate zilele di-ne-o noud astidzi; si ne lartd noud gresalele
noastre precum st noi iertdm gresifilor nostri; st nu ne duce pe noi in
ispitd, ci ne izbdveste de Cel-Rau. Cd a Ta este impardtia si puterea §i
slava fn veci. Amin.” (Mt 6, 5-13).

Ce zice Méntuitorul despre rugiciune? (...). Despre ce fel de rugiiciune
vorbeste Méntuitorul? (Rugiciunea citre Dumnezeu). De ce ne simtim
indemnati sd indltim rugdciuni ciire Dumnezeu? (El e Tatdl nostru). Ce
facern cind ne rugdm Lui? (Stim de vorbi cu El), Cici , rugiciunea este,
doar, vorbirea noastrd cu Dumnezeu”, Ce este rugiciunea? {...) Si ce se
cade sa facem mai fnainte de a sta de vorba cu Pirintele Ceresc? (34 ne
pregatim), Tn ce credeti ci trebuie sd constea pregatirea aceasta? (S3 parisim
ghndurile rele, si stdm in liniste, seriosi, cu miinile asezate cruce etc.), Ce
facem dupi ce ne-am pregitit? (Stim de vorbd cu Dumnezeu: ne rugim).
De ce ne ruglm in zorii zilei? De ce ne rugdm ciind suntem in prime;jdii?
Dar cénd suntem bolnavi? Dar cind suntetn in lipsuri? Ce facem, in toate
prilejurile pomenite mai sus, prin rugdciunile noastre? {Ceremn ajutorul lui
Dumnezeu). $tifi cum se numesc toate rugiciunile prin care cerem ceva
lui Dumnezeu? (Rugéciuni de cerere). Ce rugiciuni de cerere cunoagtefi?
(Exemple...).

_ Ce face adeviratul crestin dupa ce primeste ajutorul i Dumnezeu?
(1i multumeste.) Prin ce? (Tot prin rugiciune). Stiti cum se numesc toate
rugiciunile prin care fi multamim lui Dumnezeu pentru binefacerile ce ne
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trimite zilnic? (Rugiciuni de multumire). Ce rugiciuni de multumire
cunoasteti? (Exemple...).

Uneori pornese din sufletul nostru rugamunl adénci i f1erbmt1 dar
din cuprinsul lor nu se pot deslusi nici numai cereri, nici numai mull,:umlrl
Spre exemplu: De ce ne simtim datori sd Tndltdm rugciuni cétre
Dumnezeu cand privim un risérit sau un apus de soare? Dar cénd privim
la frumusetea neintrecutd a primaverii? Dar cdnd ne dim seama de
frumusetea si miretia lumii? $i clnd privim cerul Instelat (Pentru ¢
vedem, in toate acestea, mérirea $i puterea lui Dumnezeu). Si ce facem,
intelegdnd mérirea si putersa Lui? (11 laudm). Cum se vor numi, deei,
astfel de rugiiciuni? (De lauda) Unde ati auzit astfel de rugacmm‘? (In
biseric#). Mai cunoasteti si altele? (Exemple). Psalmii lui Dav1d s alte
imnuri, sunt rugiciuni de lauda.

Asadar, de céte feluri sunt rugiciunile pe care le iniltim citre
Dumnezeu? (...). Ce ne fnvatd Méntuitorul in legdturd cu aceste rugéciuni?
(Cum s le facem). De ce ne aratd El in ce fel si ne rugdm? (Ca sd nu fim
ca fhtarnicii). Cum fsi fAceau fAtarnicii rugiciunile? (In sinagogi etc.).
Dar paganii? (Spuneau vorbe multe, crezénd ci in poliloghie, cum zice
Mantuitorul, ar sta valoarea unei rugiciuni). Din care pildd aflim c3 astfel
de rugiciuni nu sunt ficute in chip adevirat? (Din pilda vamesului si a
fariseului). Cum s’a rugat fariseul? De ce s’a rugat el in véznl lumii sicu
glas inalt? (Ca s& fie ldudat). De cine? (De oameni). Ce ziceti despre el?
(Era fatarnic). De ce? (Nu-l indemna la rugéciune dragostea de Dumnezeu,
ci dragostea pentru lauda oamenilor).

Cum frebuie si ne rugam spre a nu cidea In greseala fétamlcllor‘? Ce
zice Méntuitorul? (, fnchide-te in caimara ta”). Ce intelegeti din cuvintele
acestea? De ce o fi mai buni rugiciunea ficutd in ascuns? (E mai adincH).
E si mal sincerd. Stiti pentru ce? (Ea se face numai citre Dumnezeu, au
pentru ochii si lauda lumii). Cum ne simtim dupi o astfel de rugaciune?
(Usurati, indreptati.) In fata cui? (A lui Dumnezeu si'a cugetului nostru).

in cuvintele Mantuitorubui std tot adevirul si de aceea ele trebuie
implinite. Dar iatd cd Biserica ne cheamd, in duminici si sarbatori, ca si
ne rugdm cu totii la un loc, in casa lui Dumnezen. Cand suntem fn bisericd,
pare ne mai putem incuia in cAmard, ca sd ne rugim singuri? (...} Nu
gresim cumva fatd de fnvatitura Mantuitorului? (...}, Nu vitati ¢ fiecare
om are o cimard ascunsi, in care poate pitrunde Dumnezeu. .. (E sufletul).
Bi, cum ne putem coborf i ruga in cdmara sufletutui nostru? (...). Cum ne
putem ruga in ea cind suntem multi adunati Intr'un loc? (..). Cine s’a
coborfit in cimara sufletului su si s’a rugat cu adevirat, desi era inconjurat
de multime? (Vamesul) Si ce zice Mantuitorul despre rugciunea fui? (Prm
ea, vamesul s’a indreptat).
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De ce zice Mantuitorul sa ne rugim si noi la fel? (Ca si ne indreptdm
si noi inaintea lul Dumnezeu). Cénd si ce platd vor lua cei ce se roagé asa
cum ne invatd Mantuitorul 7...

Rezumat. Despre ce am Invitat azi? Ce este rugciunea? De cate feluri
sunt rugdciunile crestinesti? Cine ne-a Invitat cum se cade s ne rugam lui
Dumnezeu? De cine ne-a Invitat Méantuitorul s8 ne deosebim In rugiciunile
noastre? Cum trebuie s ne rughm, ca s nu ne asemind: fAtarnicilor?
Care este cea mai frumoasi rugdciune pe care ne-a lasat -0 Mantmtorul
{, Tatil nostru™).

incheierea. Prin ce ne-a fnviatat Mantuitorul cum sa ne rugam'? (Prm
cuvintele Sale din ,,Predica de pe munte”). Eu cred ci ne-a invitat si ne
invatd si prin altceva... (Si prin fapta Sa). In ce fel? Si de ce §’a rugat?
Cénd si unde? (S’a rugat in pustie, cdnd a postit). Numai in pustie? {(Siin
gradina Ghetsimani...}. Cum S’a rugat In gridina Ghetsimani? (...). Ce
dovad3 ne lasd MAntuitorul prin modul {n care 3’a rugat? (Cé nu i-a invitat
numai pe altii si se roage, ci $7a rugat El Insusi din tot sufletul). Ce folos
sufletesc dobéndim cunoscind toate acestea? (Stim cum sa ne rugim i in
faptd). De ce e pretloasa aceastd cunostintd? (...).- S

Nu uitati ¢ nu ajunge s& stie cineva cum trebuie si se roage, cicie de
pret s se roage el Insusi, asa cum a Tnvétat s: cum S’a rugat Méntuitorul.
Cred ci voi impliniti cele ce am Tnvitat in leciia de azi. Cum am putea
implini chiar acum cele ce am Invitat? (84 facem rugéciunea...). Aprindeti
candelele... Pastrati acum céteva clipe de ticere... Coboriti fiecare In cimara
sufletului... indreptati acum tot cugetul vostru ciitre Dumnezeu... S3 cintidm
rugiciunea ,,Tatil nostru” (...).

G. Din cultul divin

Céantarea bisericeasci: ,,Crucii Tale...”

Ascultarea. Cateheza ,Constantin cel Mare §i mama sa Elena”.

Introducerea. Ce fapte mai Insemnate a savarsit imparatul Constantin
cel Mare? {...). Dar mama sa Elena? (Cautarea si In&ltarea cructi
Mantuitorului lisus Hristos). Ce a indemnat-o pe Sfinta Elena la fapta
aceasta? (Dragostea pentru Sfinta Cruce si pentra Cel ce a pAtimit si ne-a
méntuit prin jertfa Sa), Ce Indémn luam si noi din fapta Sfintei Elena? (S8
cinstim si noi Sfanta Cruce si sd ne inchindm ei). In ce chip o cinstim?
(fnchindndu-ne cu semnul crucii la inceperea si la incheierea fiecirei
rugiciuni, la trecerea prin fata bisericil, la intrared si la iesirea din bisericd,

239




Pr. Prof- Dumitru Cdlugar

la sfintele slujbe, in Imprejurari deosebite etc.). Desigur, Biserica noastra
are, in cultul ei, 1 anumite rugiciuni si clntari intru cinstirea Sfintei Cruci,

Anuntarea. O asemenea cintare bisericeasca este ,,Crucii Tale...”

Tratarea. latd cuvintele si melodia acestei cantiri:

. Crucii Tule ne inchindm, Stdpdne, si sfintd Tnvierea Tu o cdntam sio
marim " 448

Cu ce prilej ati mai auzit aceasta céntare bisericeascd? (La biseric, la
sirbitori asezate pentru cinstirea Sfintei Cruci). Da, asa de pilda la indltarea
Sfintei Cruci, la 14 septembrie etc. Atunci se céntd In loc de ,Sfinte
Dumnezeule”, adici fnainte de a se citi Apostolul, la Sfinta Liturghie.

Rezumat. Ce cintare bisericeascid am invitat azi? (,,Crucii Tale...”™.
Spuneti textul — cuvintele — acestei cintéri {...). Ce {nteles addnc ay aceste
cuvinte? (De inchinarea adusd Sfintei Cruci este legati si Sfinta Inviere,
pe care, de asemenea, ,,0 cAntdm si o marim”). Da, pentru ci Sfénta Cruce
nu poate fi despértitd de Méntuitorul Iisus Hristos; unde este Sfanta Cruce,
acolo este i Hristos,

incheierea. Unde vedem semnul Sfintei Cruci in biserica noastrd

parohiald? (..). S3 privim cu toat atentia la acest semn méntuitor §i s&

cantdm frumos clntarea bisericeascd invatatd azi (...).

8 Catehetul - preotul - mai cintd incd de doud, trei ori 51 apoi face acest lucru de
mai multe ori impreund cu credinciogii.
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Am intentionat, in acest manual, s prezentim problema
tnvitimantului si educatiei religioase prin datele ei esentiale si 54
ardtim posibilitatea educirii caracterului crestin. Este cazul si
precizim ci problema de care ne-am ocupat nu apargine doar
trecutului vietii crestine, ci i ea este si de o reald actualitate pentru
noi. Crestinismul, dupd cuvantul Méntuitorului, este vesnic si
credinciosii care triiesc, cresc §i se formeazd mereu in duhul lui,
apartin tuturor veacurilor. Ei apartin deci si veacului nostru, fiind
influentati de evenimentele acestui veac si influentind la rAndul lor
pe semenii lor. Ca si in trecut, Biserica lui Hristos este vie, ea naste
in continuare, prin Sfintul Botez, alti si alti fii duhovnicestr; 1i creste
prin harul lui Dumnezeu, cauti si-i realizeze dupd-statura spirituali
a Méantuitorului. Ea continud; prin mijloacele sale, educarea
credinciosilor cu scopul realizirii in ei a caracterului crestin, Dacd fiii
Bisericii au contribuit, Tnci in primele veacuri crestine, apoi si in
veacurile urmdtoare, [a progresul social §i moral, mai mult inci la
asezarea dreptitii sociale Intre oameni, este cazul si se afirme cd ei
trebuic s stea si astdizi In slujba binelui si si lucreze aldturi si impreund
cu semenii lor la realizarea unei vieti din ce in ce mai pline de fericire.
Cici crestinismul ortodox nu este fmpotriva progresului, iar crestinii
nu sunt oameni rupti de realitate. Ei trdiesc in lume, Intre oamenii
vremii lor, si in aceastdl lume trebuie s4 faci fapte vrednice care si-i
duci la mintuire sufleteasci.

Reamintim Tn aceste pagini de incheiere ci fiecare dintre noi am
fost sau suntem educatori ai cuiva, cici functia aceasta este generald
ntre oameni. Existd Tnsd o mare deosebire intre modul cum o
implinesc oamenii si, mai ales, In cuprinsul ce-i dau si In directia
spre care indreapti brazda ei de realizare intre oameni. Si tocmai fn
aceasta std i gradul de responsabilitate a fieciruia dintre noi citre
Dumnezeu, care ne-a dat putere s crestem semeni intru frica Sa;
responsabilitate cdtre Sfinta Bisericd, In care ne-am nascut
duhovniceste, spre a-i face si pe altii partasi de renastere in duh;
citre poporul nostru, ale cdrui virtuti trebuie invesnicite si prin
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contributia noastrd pozitivi citre propria noastra constiinti, al cirei
glas porunceste sciparca, cresterea si luminarea fiecdrui suflet
crestinesc. .

Rispunderea preotului e mare si cuprmzétoare cit numarul celor
dagi lui de Dumnezeu spre invitare si spre méntuire; de suntem
dascili, rispunderea nu ne € mai putin adincs; iar de suntem pirinti
credinciosi, cade-se a pleca urechea la cuvintele Sfintului Apostol
Pavel dela Ef 6, 4.

S4 ne cucerim de adevarul ¢4 de fiecare din noi atdrni mai binele
nostru si al semenilor nostri si, mai ales, ¢i miezul actiunilor noastre
educative std In Tndrumarea credinciosilor spre duhul lui Hristos,
spre duhul Evangheliei Sale. Cu El este posibili realizarea lor in
deplintatea fortelor morale si prin El generatiile de crestini vor gést
prilejsi triiascy o viatd viednica de cele artate de EL In Elsti climatul

propriu pentru inflorirea virtutilor si-pentru educarea caracterelor si

personalitifilor crestine, care rezumd scopul educatiei religioase. O
metodd pentru actiunea noastrd educativ-religioasd avem, de
~asemenca, in activitatea Mantuitorului Hristos. Chip de jertfi, pentru
ridicarea si izbdvirea semenilor nostri, gdsim tot in Hristos.
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Imi revine plicuta indatorire s rdspund la solicitarea
Editurii Renasterea din Gluy-Napoca de a scrie Postfata la ediria
a treia a manualului de Cateheticd al Pr. Prof. Dr. Dumitru
Cdlugdr, in calitate de urmas la Catedra de Cateheticd si Omileticd
a Facultatii de Teologie “Andrei Saguna” din Sibiu.

Faptul imbucurdtor od primele doud edifii au fost apreciate
elogios, justificd aparifia celei de a rreia edifii, care, fatd de
precedentele editiz, cuprinde unele rectificdri de text 51 s’au efectuat
unele omisiun: impuse de realitdpile tnvdtdmdinitulul catehetic
actual. Dar aceste omisiuni minore nu impieteasd cu nimic
continutul manualului de Catehericd prezentar in aceastd edife
(fatd de cele anterioare).

Au fost omise urmdioarele prelegeri:

-~ Invdtdmantul religios (reologic) intr'o noud perspectivd,
pentru cd era vorba de o perioadd din apusa ordnduire comunisti;

— Educatia religioasd si ecumenismul crestin, care pare sd-si
Ji pierdut din actualitatea avutd in perioada anterevolutionard
(dec. 1989);

Manualul de fatd se adreseasd nu atit profesorilor de religie,
care sunt auvizatl sd se orienteze in catehizare dupd Metodica
preddrii Religiei, ci in primul rind preotilor, care sunt indemnati
sd nu wite de indatorirea lor sféntd de a catehiza pe pdstoriti, in
duminici §1 sdrbdtori, in cadrul slujbei Vecerniei, pentru a-i
Jamiliariza temeinic in invdidiurile fundamentale de credintd,
de morald si cu momentele importante din viata Bisericii.

Sibiu, 30 sept. 2002

i Pr: Prof. Dr. Sebastian Sebu
Facultatea de Teologie “A. Saguna”
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