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CUVANT DE INCHEIERE

Sunt adunate in aceasti carte, intir'o ordine mai
reali si cu anumite modificiri si intregiri, un sir de
studii si articole publicate in , Géandirea” si ", Tele-
graful Roman"”. Cartea nu are pretentia si infitiseze
o sintezid de idei pe marginea problemei actuale in
spiritul doctrinei crestine ortodoxe, atat pentruci lip-
sesc din ea o mul{ime de probleme, cat si pentruca
articolele din ea ar mai trebui si fie rotunjite printr'o
mai atenti confruntare inire ele, pentru a se articula
desivarsit intreolalti.

De incheiere exprim multumirile mele cele mai
adanci I. P. S. Mitropolitului Nicolae care a binevoit,
cu marea si superioara Sa dragoste si intelegere pentru
manifestirile culturale ale Bisericii, sa primeascid a
publica aceasti carte in Editura Consiliului Arhiepis-

copesc din Sibiu.

Sibiu, Sf. Pasti 1939.
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ORTODOXIE §I NATIUNE

Crestinismul se adreseazd persoanei. El nu
se adreseazi natiunii, pentrucid nu existi o con-
stiintd ipostaticd, de sine stititoare, a natiunii.
Dar persoanele omenesti nu sunt unititi ab-
stracte, desbricate de orice determinante si
Prin urmare intru totul identice. Se pot de-
tasa, desigur, dela orice persoand anumite de-
terminante, ca accidentale si de suprafata.
Dar sunt o serie de caracteristici de cari nu
poate fi desbricati o persoand, chiar dacid am
Patrunde pani la ultimul ei saimbure, la ceea ce
numim eul ei. Nu numai trupul, ideile, senti-
mentele, experientele unei persoane poarta
anumite caracteristici, ci si eul ei, centrul ei
ontologic, aceea ce e dat dela inceputul for-
mérii §i organizirii unui continut de viafa
personali si conduce din transcendent-ima-
nenta sa tot procesul acesta. Eul nu este simpld
entitate lpostasxala inzestratd cu forfa necesari




DUMITRU STANILOAE

acestea ultime ale persoanelor omenesti ar fi
neutre in oricare alti privinti, fiind intru
totul identice unul cu altul, si daci toate de-
termindrile cari deosebesc atat de mult o per-
soand de alta ar proveni numai din intluentele
externe, din imprejuririle in cari triesc dife-
ritele persoane, n'am infelege de ce frati nis-
cuti din aceiasi parinti — pot fi chiar gemeni
— primind aceeas educatie, triind — b, o.

la sat — aceeas viata, se deosebesc totusi

enorm intreolalta, pe langa toatx apropierea
dintre ei,

E foarte curents opinia ci deosebirile
intre eurile persoanelor se reduyc la urma ur-

melor tot la imprejuririle externe de viati,
Insa nu la acelea in cari tr3

legii ered1t§tu, care face ca un copil si se
APTOpie mai mult de cine «f;

‘ : stie ce strim . 4
altul de Cine stie ce colateral. ftitar
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ORTODOXIE SI ROMANISM

Fatd de aceasti opinie observim intai ci
tocmai capriciul misterios al legii eredititii e
0 dovadd cid singuri nu poate explica totul,
cici legea naturali se caracterizeazi prin con-
stantd neclintitd, prin repetare monotoni. De
ce doi gemeni nu sunt niciodati egali? Ar
trebui ca maicar uneori si vedem gemeni
identici.

Cd istoria inaintasilor ar contribui cu
ceva la determinarea eurilor urmasilor, e foarte
plauzibil si din punctul de vedere crestin
admisibil. Procesul de variare si desvoltare a
lumii nu e determinat nici numai de Dumnezeu
$1 nici numai din imanenti. O conlucrare miste-
rioasd are loc si in scoaterea la iveald a noilor
tete omenesti. Toate fetele omenesti isi au
modelele lor eterne in Dumnezeu, modele
cari nu sunt idei statice, ci forte cari lucreazi
la alcituirea chipurilor lor in lumea creats,
pPunand la contributie si puterile imanente ale
lumii. Cand lumea a ajuns la acel punct de
desvoltare in care e previzut si apari o anu-
mitd fati omeneascH, aceasta apare atat ca un
rezultat al factorilor imanenti cat si ca un
etect al lucririi modelului-fortd din trans-
cendenta, |

Puterile si imprejuririle imanente n'aduc

-

decat acele determinante eului nou, cari
71
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existd in imaginea dumnezeeascd a aceluia din
veci. Se poate intui si chiar constata printrun

presus de el. Un eu omenesc nou nu poate ii
produs numai printr'un proces imanent. Dar
acesta isi are pani la un loc drepturile lui.
Doi gemeni sunt fete omenesti cu totul deo-
sebite din momentul nasterii si chiar al con-
ceperii lor. Pe fiecare din ei l-ai putea explica
pand la un anumit loc, adunand o serie de mo-
mente si de fete antecedente lui si aducandu-le
intr'un fel de legiturd cauzala.
Dar nici unul din cele doud lanturi cau-
zale nu s'a impus prin sine cu necesitate, ci
ambele au fost determinate initial de o putere
mai presus de cauzalitatea naturald. Viata,
chiar a tuturor inaintasilor, nu e suficienta sin-
gurd pentiru a explica natura persoanelor des-
cendente. Un temeiu il poate constitui si faptul
cd, dupa Sfanta Scripturd sau dupid legendele
cosmogonice orientale, fiii primei perechi de
oameni erau tot asa de deosebiti de pirintii
lor si intreolalts, ca si fiii de astizi, cind in
urma fiecdrui nou niscut sunt sute de gene-

ratii. Nici o fatd omeneasci ny e formati in
intregime nici de trecutul care o premerge
nici de istoria ei proprie,

8




ORTODOXIE SI ROMANISM

Fiecare om vine cu o schemi originald
aprioricad, determinati numai in parte de trecut
si in cadrul cidreia are si-si manifeste liber-
tatea creatoare, umpland-o cu un continut sau

altul. Ipostasul fiecirui om vine dela Dum-

nezeu, dar vine strabiatand prin mediul unui

trecut acumulat in parintii pAmantesti, si acest
drum se integreazi in actul constituirii sale

dupa imaginea ce-o are in ceruri.

Notele individualizante, pe cari le primeste
eul nou constituit in ordinea lumii, din mediul
istoriei acumulate in parinti, privite din per-
Spectiva noastrd cronologici par adidugate la
alte note pe cari le-ar avea mai dinainte.

In realitate noul eu se constitue printr'un
singur act, natural-dumnezeesc, cu totul si-
multan,

De aceea nu se poate spune ci notele cu
Cu cari e inzestrat un nou eu de cétre trecutul
anterior lui sunt mai de suprafati, de un ordin
secundar, deci posibil de lipiddat de citre o
Persoana, pentru a redeveni in starea de puri-
tate apriorici si fati de influentele trecutului.

Numai atata spunem: nici un eu nu se
poate explica numai din trecutul anterior lui.
In nici un caz nu vrem si spunem ci eul in
momentul primei lui aparifii in imanentid ar

9
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avea o stare liberid de orice urmai a trecutului
in al cdrui mediu incepe a se scilda.

Din primul moment al existentii sale, eul
are si notele pe cari i le di istoria inainta-
silor sii. Inainte de-a avea aceste note, ina-
inte de aparitia in imanents, el nici nu exista.
Nu existad decat imaginea-forti care pana acum
a pregatit numai terenul pentru lansarea lui
1in existenta, dar n'a parvenit inci si-1 constitue.
lar imaginea-forta a fiecirui eu cuprinde virtual
toate determinantele lui, inclusiv cele pe cari eul

le primeste prin mijlocirea istoriei ce-l pre-
‘merge.
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In felul acesta calitatea nationald a eului

omenesc nu este ceva accidental, de supratata,

:lpcist_erioric, c1 tace parte din destinul esential




ORTODOXIE SI ROMANISM

spiritual, o facultate in plus a omului. Daca
ar fi asa, s'ar mai putea vorbi eventual de
posibilitatea anularii acestui plus care deose-
beste diferite grupe de oameni, pentru a-i
reduce la uniformitatea pretins originari. Cali-
tatea nationala nu este un accident adaus uma-
nului pur. Calitatatea nationald este insusi
umanul intr'o anumitid formid a lui. Precum
orice element material are in mod necesar o
anumitd forma, asa si umanul se prezintd cu
necesitate intr'o anumiti forma determinata
dinduntru si deci intrinseci lui. Un uman pur,
nedeterminat de-o anumita forma, nu se poate
inchipui. Chiar informitatea e o formi. Un
uman fird o anumitid formad e o abstractiune
Cu care nu poate lucra decat gandirea mate-
matecd, nu insd si cea imaginativa, aplicata
concretului. Calitatea nationala nu sti la un colt
al sufletului, nu constitue o piesid deosebitd in
organismul spiritual-trupesc al omului. Ea nu
este aliaturea de gandirea — pur umani, — de
iubirea — jar#si pur umani, — de bucuria si
tristefea — din nou pur umane, — o insusire
deosebiti, ci ea este gandirea, iubirea, bucuria,
tristetea, actiunea, constiinta purtand o anumita
dispozitie, o anumiti vibratie, un anumit iz
comun unei grupe de oameni §i neintalnit la
celelalte grupe. Farmecul de anumit gust de

11
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gandirea romaneasci nu e mai putin gandire.
Intre national si uman nu e nici un antago-
nism. Dimpotriva, cu cat iti adancesti simti-
rile umane, cu atat te adancesti mai mult in
miezul calitatii tale nationale. Umanitatea se
afld in adancul firii tale nationale. Doar e
fapt notoriu ci imitatorii simtirilor si ati-

tudinilor striine sunt maj pufin umani, pen-

trucd triesc mai Ia suprafatd. Un roman

uman al personalititii sale, ¢i rimana
EJn roman, cand simte milx tatid de un ungur,
in mil . 1 se simte cu atit mai




ORTODOXIE SI ROMANISM

Ne-ar fi usor si& ardatim cum decurge
raspunsul ortodox din aceste premise, incheind
cu aceasta articolul nostru. Dar deoarece o
ramurd importantd a crestinismului, catoli-
cismul, atrage in desbaterea acestei probleme
doud notiuni cari turburi enorm claritatea
datelor problemei, e util si consolidim ris-
punsul ortodox si prin lichidarea eventualelor
obiectiuni ce decurg din pozitia catolica.

Cele doud notiuni de cari face uz cato-
licismul in desbaterea problemei noastre sunt:
natura si supranatura. In aparenta aceste doua
notiuni ar simplifica mult problema: natiunea
e naturald, crestinismul e supranatural, prin
urmare supranational; crestinismul nu poate fi
deci in nici un caz national, cdci atunci n'ar
mai fi crestinism, ci paganism.

Atitudinea catolicismului in aceastd pro-
blemi rezulti din doctrina catolici generala,
care vede totul prin prisma divizdrii in
natural si supranatural.

Conform acestei doctrine omul primordial
constdi din doud sectiuni; nafura si donum
superadditum, sau supranatura. Natura avea in
tiinta ei germenele mortii s pofta pacatoasa
(concupiscentia carnis). Nemurirea §i curdtenia
nu stiteau in natura omului, nu erau in le-
gaturi ontologici cu firea omeneascd, ci erau

13
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adausuri din afard, neapartinitoare constitutie1
intrinsece a naturii omenesti. Prin cédderea 1n
pacat nu s'a stirbit intru nimic nafura omului,
ci sa retras numai donum superadditum. |
wDin cele trei feluri de bunuri pe cari
le putem considera fiind in natura umani, —
principiile esentiale si proprietitile cari rezultd
din ele, inclinarea naturald spre bunul virtutii
si darurile gratuite cari constituiau justitia
originald — cel din urmi fel a fost departat
total si din toatd natura omeneasci prin picatul
originar... Dimpotrivi, principiile esentiale ale
naturii cu proprietatile cari decurg din ele
raman absolut intacte: nici pacatul originar,
nici chiar picatele personale nu pot nimic in
aceasta privinta. In sfarsit inclinarea spre bunul
virtutii nu e nici ea diminuats in sine prin
pacatul original care nu slibeste natura, sursd
51 principiu al acestei inclinzri* (I E. Masson,
Dict. de Théol. Cath. XI col. 41—42).
Ortodoxia nu stie de acest dualism onto-

logic in omul Primordial, ¢i iny

; ata ca nemu-
rirea

ea §i curifenia eray potente naturale ale
b, Pe cari avea si le
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teleasa, dacid pe Adam l-ar fi retinut dela
pacat nu voia lui, ci donum superadditum, de
care catolicii spun cd era fraul care strunea
in Adam concupiscenta naturald lui. Cum se
face ca acest dar dumnezeesc a cedat la un
moment dat poftei spre pacat a omului sau
asalturilor sarpelui? In general nu intelegem
de ce ar fi ficut Dumnezeu pe Adam cu doui
sectiuni: cu naturd pacidtoasid si muritoare si
cu un frau supranatural

Intrucat e chip al lui Dumnezeu, natura
omeneasci e buni, are ca ceva firesc, normal,
viata spirituald superioard, legitura cu Dum-
nezeu. Dar intrucat e creata, aceastd natura
are si posibilitatea si se schimbe, poate sad.
cadi din viata ei divino-omeneascid normala,
poate si se stirbeascd, si altereze chipul
dumnezeesc impregnat in ea. latd ce spune
teologul rus Pir. S. Bulgacov (,Rugul nears”
ed. rusi, pg. 24—25): ,Omul nedesvoltat si
tanar avea in sine si puterea vietii — posse-
non mori — si puterea puritdfii — posse
non peccare — nu ca un dar extraordinar,.
donum superadditum, ci ca norma interna,

15
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ca fire autentici a naturii sale. $i moartea,
si picatul, desi posibile in om in virtutea ca-
racterului siu creat, au fost pentru el nenor-
male si contra firii sale“. Omul era cu totul
deschis actiunii dumnezeesti, fiind destinat la
deplina realizare a indumnezeirii sale, numai
in baza neprihdnirii sale: Dumnezeu venea
in fapt de seard si vorbeascd cu omul, ca un
prieten, dar aceastd ,convorbire” nu era un
donum superadditum in raport cu natura lui
necrescutd incd, ci dimpotrivd aceastd comu-
niune cu Dumnezeu ii era dati si destinata
lui, in baza naturii sale. Astfel prin pacatul
originar nu s'a retras simplu donum superad-
ditum, asa incat natura si rimani in intre-
gimea ei. Starea omului dupa ciderea in picat
nu e o stare naturala, starea ,naturii pure”,
ci o stare de striciciune a naturii: el nu-si
mai are natura lui in plenitudinea si senzul
ei firesc, el are o naturi stirbiti, in care s'a
introdus defectuozitatea. Pentru catolici, insi,

Avem deci de-a face cu dous conceptil

despre natura omeneasci. Desigur definitiunea
formald a naturalului poate fi aceeas: stera

nah:r?luilui unei fiinte cuprinde toate acele
puteri, Insusiri §1 acte cari tin de acea fiinti,
cresc din ea, o manifests pe ea si nu sunt
16
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ORTODOXIE $I ROMANISM

P accidente sau adausuri artificiale, nenecesare

ei. Dar in concret conceptia ortodoxi este ci
- viata spirituala nu e ceva accidental, nenecesar
naturii omenesti, ci fine de ea, exprimi sensul
si directia ei. Viata spirituald fiind partici-
pare la viata dumnezeeasci, urmeazi ci na-
tura omeneasca e asttel ficutd cid nu poate
trdi o viata adeviarata, decat participand la
viata dumnezeeasca. Naturii omenesti nu-i este
imprimati numai capacitatea de-a participa la
viata dumnezeeascd, de-a se indumnezei, ci si
necesitatea dupa ea, organul care cauti acea
viata, fird de care natura sau sufere cumplit
sau se inchirceste intr'o viatd subnaturala,
oarba, defectuoasa.

S'ar pdrea cid e o contrazicere si numesti
viata spirituald, comuniunea cu Dumnezeu, in-
dumnezeirea, naturali. Doar ce-i natural omului
creste din om, pe cand viata lui spirituald e
legitura cu ceva ce vine de dincolo de el, cu
Dumnezeu. Totusi nu-i aci nici o contrazicere.
Viata spirituald, indumnezeirea, sau oricum 1
sar maij spune participarii omului la viata
dumnezeeascs, e in primul rand act omenesc
de lansare in divin sau de absorbfiune a di-
vinului. Act sau functiune omeneascid de nu-
tritie spirituali. Daci mancarea materiali nu
este ceva extranatural, nu poate fi nici man-

2 - 17
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carea spirituald. Floarea incd se nutreste cu
aer si lumind, dar procesul acestei nutritii nu e
upranatural florii. Dimpotriva, fara el floarea
se inchirceste si mai duce catva timp o viatd
nevoiasa, subnaturali, ca apoi si moari. Suntem
de acord cd o aplicare perfecti a definitiei
naturalului (crestere din sine) nu se poate face
la viata spirituald a omului (precum de altfel
nu se poate face la nici o alti activitate a
lui). Participarea la ceva din afari de sine

e intr'o anumitd privinti altceva decat cre- |
stere din sine. Dar daci ne gandim ci omul
¢ in intregime ficut de Dumnezeu, deci chiar
0 crestere din el a vietii spirituale ar fi tot
o fel de participare la bogitia dumnezeeasca,
si dacd ne mai gandim si la aceea ci intre
insusirile naturale cu cari l-a creat Dumnezeu
pe om una dintre cele maj esentiale este aceea
> participe, cu pretul plenitudinii vietii sale
naturale, la viata dumnezeeascé, putem socoti

zceasti participare la viata dumnezeeasci, in-
. nezeirea omului, ca tinind de natura lui,

find ceruty de ea §i manifestand.o pe ea.
De natur

: a omului nu ¢ :
si sufletul. i fine numai trupul

$i Viata dumnezeeasci-omeneascﬁ-
Omul ¢ o fiintd teandrics in natura lui. Not
dlStmgem nu i :

intre natural gj supranatural, ci



ORTODOXIE SI ROMANISM

Dar viata naturali e cea in Dumnezeu.

Are vre-o insemnitate practici aceastd
deosebire intre ortodocsi si catolici cu privire
la sensul naturii omenesti? Nu e cumva numai
o cearti pentru cuvinte? Are o insemnitate
destul de mare. Mai ales in legiturd cu pro-
blema noastri. Intre elementele cari constituesc
natura unei fiinte existd o sudare atat de per-
fectd incat formeazi la un loc un intreg cu
un singur sens, o unitate perfectd. Desi de
substantid deosebitid, elementele constitutive ale
naturii umane poarti pe trepte diferite ace-
leasi caractere si abia toate la un loc exprima
§1 realizeaza, in acte comune, sensul si destinul
ei. Asa cum sufletul, desi de substantd deo-
sebitd in raport cu trupul, formeazi cu trupul
un intreg, exprimi impreuna un sens §i rea-
lizeazy impreuni orice act, la fel in viata spi-
ritualdi a omului se intilnesc intr'o unitate
misterioasi harul dumnezeesc cu actele sufle-
testi §i trupesti, exprimand si realizand im-
preund viata deplini a naturii omenesti. i
cum natura omeneasci se prezintd la fiecare
persoani cu anumite caractere individualizate,
viata spirituald, care tine de natura cutérei
sau cutirei persoane, va purta si ea, in felul
ei, aceleasi caractere individualizate cari se

manifestd in suflet si se fac vizibile in trup.
2 19
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| Viata spirituald, oricat ar fi de profunda, e
i 1 alta la fiecare persoani. Nu sunt doi oameni
| cari si experieze la fel participarea la viata
dumnezeeasci si s o manifeste in aceleasi
roade, in acelas chip. N'au fost doi protfeti

| despart pe oameni, de justificarea individua-
lismului in sensul izolirii religioase. Ceice au

alte viziuni si se vid siliti s3 le exprime in |

mod deosebit, stiu in acelas timp, tot prin

ca trebue si le refere

e nu se pot iubi.
Sobornicitatea ny o uniformj : :

itate, ci armonie,
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ORTODOXIE SI ROMANISM

ontologic. In sectorul supranatural nu vom in-
talni in mod necesar caracterele individuale
pe cari le are natura in diferitele persoane.
Supranaturalul e unul, iar persoanele sunt
diferite, natura e variati. Si oricat s'ar aminti
adagiul lui Toma d'Aquino: ,Gratia non
tollit naturam sed perficit”, supranaturalul e
conceput totusi nu intr'o continuitate organica
cu natura, ci ca un sector despartit a carui
misiune este nu atat si trezeascid puterile na-
turii la viata deplini, cit mai degraba sa re-
ducd natura la ticere, si o potentializeze,
intocmind deasupra ei, nu din pamantul ei,
un fel de gridind aerians, supranaturald, cu
virtutile ei, cu viata ei.

Astfel se vorbeste de virtuti infuzate prin
har, nu, cum am zice noi, extuzate din natura
omeneascd. E drept cid subiectul acestor vir-
tufi infuzate e lisat si fie tot omul, dar evi-
dent ci in acest rol subiectul omenesc e
desbricat de toati individualitatea lui con-
cretd, redus la rolul unui simplu agent fizic
pentru manipularea virtutilor infuzate. Alte
caractere ale naturii sunt indbusite de har:
de pildi concuspicenta. In general nota per-
sonali, determinantele particulare au sa fie
indbusite de supranaturs, care e de caracter

general, uniform. Perfectionarea naturii de

2t
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DUMITRU STANILOAE

catre har se infelege si ca o corectare a na-
- turli, ca o reducere la starea de potenta a
unor insusiri ale ei, De calitatea nationala su-
pranaturalul nu vrea s3 i imi i1
calitate particulary. Calitatea nationali nu
poate deveni o calitate supranaturali. Rima-

nand numai in sfera naturalului, catolicismul
O priveste cu suspiciune,

Vom incerca si aritim i printr'o scurti
cercetare a procesului de ridicare a naturii

din starea cazutd, ci separatia omului in na-
tural si supranatura] e gresita,
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tacut o sudare perfects, atata timp cat natura
nu e scoasd din defectuozitate, nu e reparata.
La un crestin neperfect, pédstrand incd im-
pulsuri tari spre picat, se poate vorbi inca,
nu de naturd si supranaturd (pentrucid natura
in sensul ei adevidrat nu-i ceva péacétos),
in orice caz de ceva infra si de ceva supra.
Observim aceasta intuitiv in sufletul nostry,
tiecare. Putem vedea cum in anumite mo-
mente suntem dusi de porniri pismase, pofti-
cioase, inferioare, si putem simti cum in alte
momente vine peste ele, inobilindu-le, ceva de
sus, de dincolo de sfera noastrd omeneasca.
Dar distinctia aceasta nu se mai poate
tace la un crestin perfect. (Sigur, un crestin
absolut perfect n'a existat, dar au fost perso-
nalititi cari s'au ridicat la mari inal{imi). De
pildi la apostolul Ioan. Se mai pot distinge
in sufletul lui dous zone: una infra, a lui, péca-
toasd, si una supra? Mai poti spune: acestea
sunt porniri si ganduri de jos, celelalte de sus ?
Nu este el in intregime crestin? $i aceasta
este finta spre care tind crestinii: la o sudare
deplind a puterii de sus cu starea deteriorata
a lor, astfel ca si nu fie in ei doud zone, ci
un intreg care nu e altceva decdt natura
omului restabiliti, natura lui cum a fost cu-
getati si creatdi de Dumnezeu. Harul si voia
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DUMITRU STANILOAE

omului nu se mai simt ca doui principii |

de actiune, ci ca unul sinfur: voia luminata
sl intaritd spre bine. Simtirile omului nu mai
raman sub har cele vechi, ca prin forta cumva
tizicd a harului ele si arate numaj altie] de

intrinsecd a pute-
organelor cu cari este inzestrat omul.

Harul n
de putere dela Dumnezey

4 € o entitate ipostasiaty, o gramajue
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ORTODOXIE SI ROMANISM

mane asttel ca singurd posibildi a doua parte-

a alternativei: omul subiect al lucrarii harice,
sau impreund subiect cu Dumnezeu. Cata
vreme dupi catolicism viata ,supranaturald®
a harului nu e nici omeneascid, nici dumne-
zeeascd, ci ceva foarte bizar, in conceptia or-

todoxd ea e si profund umanid si dumneze-

easca, sau e cu atat mai deplin umana cu cat

e mai dumnezeeascd, e o viatd teandricd, de

om indumnezeit.

Cat timp actiunea haricd rimane exte-
ricard puterilor sufletesti ale omului, chiar
tiind in suflet, nu poate produce efecte cari
sa tie ale sufletului, virtuti ale omului. Nu--
mai cand actiunea aceasta a lui Dumnezeu
trezeste, desvolti, intireste facultitile sufletesti,
devine deci for{d infrisecd a lor, se vor ivi
simfirile si faptele crestine, cari sunt ale
omului. Se mai poate distinge, in aceste sim-
firi s1 fapte ale omului, un sector natural si
unul supranatural? Mai vedem aci o natura
tare ramane cu starea ei, si deasupra ei o
SUpranatura, indbusind-o? Intregul om, cu
tt_:vate tacultatile, insusirile, pasiunile, caracte-
Iisticele lui, s'a ridicat, toate acestea umplan-
du-se ca niste organe cu fortd noud, indrep-
tatd spre bine. Teologul rus B. Vaseslaviev

(Etica erosului transfigurator, ed. rusd, Ymca
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Press, Paris 1931, pg. 67—70) spune, referiln'
-du-se mai ales la Parintele risiritean, Maxim

Mérturisitorul : ,Patimile in totalitatea lor oy |

sunt rele in ele insisi: ele sunt bune in méana
«celor ce ravnesc o viatd buni. Patimi ca do-
Tinfa, voluptatea, fric » Prin sublimatie se
transformai dorinfa in doryl puternic dupa
harurile dumnezeesti. voluptatea in fericirea
§1 incantarea sufletyly; pentru darurile dum-
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ORTODOXIE SI ROMANISM

deleazi si nu se sublimeazi, ci se desridici-
neaza, se neaga si se taie”.

Puterile, insusirile, caracteristicile omu.lm
nu se convertesc, nu se topesc in har, ci lu-
crarea harici se lasid turnati, se modeleazi
dupd aptitudinile si facultitile omului. Cali-
tatea nationald, care nu e altceva decat o forma
generald a sufletului, nu se dizolvd in har,
ci harul se lasi turnat in tiparul sufletului
national, sublimand aceastd calitate a sufle-
tului. '

Distinctia intre ce vine de sus si ce aduce
omul nu se mai poate face la un crestin bun
decat prin amintire: gandind cum era inainte
de a se fi perfectionat crestineste. S& luim o
aseminare: bolnavul si medicina. Bolnavul
este natura omeneascid dupa cdderea in pécat.
Medicina e harul care-1 vindeci. Omul la in-
ceput n'a fost ficut in doud reprize si secfiuni
distincte: dup# naturi bolnav, dar prin leacul
ce i se picura, tinut in stare de sidnitate. A
tost creat ca un intreg sanitos. Dupa ce-a de-
venit bolnav, se observd cum restabilirea se
tace printr'un leac din afari de el $i dis-
tinctia intre omul bolnav si leac se observé
incd pani ce leacul a striabatut bine tesuturile
lui, s'a absorbit in ele si prin aceasta omul
a devenit sinitos.
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Sigur, aseminarea aceasta are defectul cd |
inchipue pe om ca primind harul dumnezeesc
numai intr'un anumit rastimp si dupi aceea f'
nu-l mai primeste, il are in sine. In realitate

lui se inalts, se indumnezeeste continuu. Dar

aceasta este viata fireascs a naturii lui. Cum
toate cresc in

+ Cu cat facultitile omu-
e har, sunt mai capabile

ol
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ORTODOXIE SI ROMANISM

portie. Se spune in ascetica ortodoxad ca omul
ridicat pe inaltele culmi ale indumnezeirii ras-
frange intocmai cu sufletul lui lucrarea dum-
nezeeasci exercitatd asupra lui, incat el si
Dumnezeu sunt doud subiecte in lucrare co- -
mund, cu iradiere de fortd comunid, Dumnezeu
ca izvorul fiintial al acestei lucrari, iar omul
devenit dumnezeu prin participare. Daca
la inceput, pand nu a fost in stare si absoarba
deplin in tesuturile sale forta lucréarii harice,
se observd la om si observd si el o disconti-
nuitate intre el si har, un vacuum, un oare-
care hiatus, — dupice sufletul si-a castigat
deprinderea acestei absorbiri, dupa ce s'a facut
sinteza cu harul dumnezeesc, nu mai observa
aceastd discontinuitate fatd de puterea harului
ce continui mereu si vinid. Omul este ridicat
in lumina dumnezeeascid si nu mai distinge
surplusurile care ii vin mereu, ci se simte
scaldat intr'o lumini continui, articulat in ea,
se simte in elementul siu, se simte subiectul
ei. Indumnezeit si plin de har este sufletul
sdu, indumnezeire si har ii vine continuu. Nu
se mai distinge o naturi (in sens pacitos) si
O supranatura. .
Dar daci nu se mai poate vorbi de-o
naturd si de-o supranaturid, ci pur §i simplu
de-o naturi in normald desvoltare, nu urmeaza




~ oare de aci pentru crestinism o frangere in |
buciti, o variare dupid fiecare individ si na- _i
fiune? Nu se pericliteazi ecumenicitatea cre- |
stinismului ? --
Raspundem hotérit: nu. E drept ca din E
sinteza intre cr
aduce fiecare

estinism §i starea pe care 0
Om sau nafiune, rezultdi mereu




ORTODOXIE SI ROMANISM

frimantat de acelas har dumnezeesc, de ace~
leasi inviatituri crestine, devine crestin. §i
atunci evident cd fiecare popor reprezinta
altfel realizat crestinismul.

Dar atunci cum rdméane cu ecumenicitatea
crestinismului ? Existd doua feluri de ecume-
nicititi. Existd o ecumenicitate egald cu uni-
formitatea. In sensul acesta, ecumenic e te-
zaurul credintei si harul, privite in sine; ecu-
menic in sensul acesta e crestinismul considerat
ca un sistem de idei si puteri dumnezeesti
de sine stititor, distinct de roadele pe care
le produce in fiecare ins sau natiune. $i exista
0 ecumenicitate inteleasd ca o simfonie, ca un
camp de flori stropit de aceeas ploaie, incalzit
de acelas soare, ingrijit de acelas gradinar.
Aceasta este ecumenicitatea crestinismului con-
siderat ca viati, ca relatie vie intre om i
Dumnezeu. Un subiect al acestei relatii este
omul cu individualitatea lui, cu tot continutul
lui de viati. Ecumenicitatea in acest al doilea
inteles nu mai cuprinde numai sistemul uni-
form de idei si puteri care lucreazd in oa-
meni, ci toati spiritualitatea acelor popoare
in cari lucreazi credinta si harul. Tot conti-
nutul spiritual al acelor popoare se acordd;
e intre acele continuturi o simfire de frate,
cici, desi diferite, risuni in ele aceeas melodie-
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de scump3 : ici

armonie o avem in varietatea de efecte ce !

lumini pe spatit
alte motive, de |

rezultd din ciderea aceleias
istorice §i sufletesti pline de
alte continuturi, de alte probleme impuse de

geogratie, de mostenirea trecutului.
In felul acesta

nism_u.! © §1 supranational, dar si national. Ecu-

asiatd prin nota nationald.
este situatia catolicismului.

de bazd. Existd o relatie de ecumenicitate intre
viata sufleteascd a unui roman si a unui rus, :
intre folclorul grec si sarb. '

Ecumenicitatea in sens de uniformitate 0 '_
avem in privirea credinciosilor si popoarelo_f
atintitd spre acelas soare duhovnicesc; ei se ©
simt infratiti privind spre aceeas tinta la fel ;
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ORTODOXIE SI ROMANISM

disparand fraul, tasnesc automat pofttele si
faptele rele.

Catolicismul nu stie de-o schimbare intrin-
secd a naturii omului pacdtos sub dogoarea
harului dumnezeesc.

Daci-i asa, evident cd un individ ca si o
nafiune pistreaza sub acel supra dela Dum-
nezeu o naturi care e prin fire pofenfial pa-
catoasa. Natura nu se poate propriu zis cre-
stina. De aceea crestinismul ramane totdeauna
ceva deasupra, nepenetrand ontologic in na-
tura, neabsorbit de ea. Riman doua planuri
distincte : unul variabil, al indivizilor si natiu-
nilor in starea lor naturald potential paca-
toasa, si altul uniform, ce planeazid deasupra
tuturor, supranatural. A vorbi de-o nationa-
lizare a crestinismului, echivaleazi, evident, in
acest caz, cu o blasfemie. Ar insemna s3 faci
crestinismul pacitos, dacd natura cu care vreai
sd-l fuzionezi rimane fonciarmente pacatoasa.
Ecumenicitatea in catolicism nu e inteleass,
de aceea, decat ca uniformitate. In ea n'au
Ce cduta spiritualititile specifice, dar crestine,
ale diferitelor popoare. Pentru el crestinismul
iInsemneazi numai sistemul de idei si puteri
ce planeazi deasupra. Cand zic catolicii despre
catolicism ci e supranational, aceasta o infeleg
el in sens exclusiv si unilateral. Calitatea na-
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tionald fiind o calitate naturald, nu se p?ate
ridica in acel supra, firi a inceta si existe.
o1 nici acel supra nu poate avea nici un efect -:-
intrinsec asupra calitdtii nationale, care nu |
poate i decat naturalx dupi catolici. Fata de |
calitatea nationald ca atare, catolicismul o
poate avea de aceea nici un interes si nici 0 |
dragoste. Afirmarea natiunii, in conceptia ca- |
tolicd echivaleazi totdeauna si in chip necesar ¢
cu afirmarea unei realititi pigane, inferioare. .
Nu poate exista nationalism nobil, crestin, |
moral, cum crede ortodoxia ci e posibil. F}
e prin deﬁnitie anticrestin. Aceasta pentruca
intre supranatural si natural rdmane purured .
O prapastie de netrecut. Supranationalul, in

care se situiazi catolicismul i :




SCURTA INTERPRETARE TEOLOGICA A
NATIUNII

Toate cate sunt pe lume sunt opera lui
Dumnezeu. Crestinul cu dreapti intelegere nu
dispretuieste nici una din componentele cos-
mosului, ci din toate vede strilucind slava
si intelepciunea dumnezeeasci. Izolarea de
lume i dispretul ei, retragerea in eu si inchi-
derea ferestrelor dinspre lume, nu tine de
experienta autentic religioasi. Retragerea as-
cefilor ortodocsi are numai o insemnitate
metodicd : ea urmireste doar refacerea perso-
nalititii, regisirea punctului central spiritual
din care apol sa priveasca lumea si sd-si in-
drepte actiunile pline de dragoste asupra ei.
Ascetica ortodoxa deriva din ideea ci omul
€ centrul si stipanul lumii create, dar ci prin
Pacat a cizut in robia lumii, lunecand din
punctul arhimedic din care e capahil si su-
Prapriveasci lumea si s’o stipaneasci, in an-
Srenajul firs orizont si fara libertate al marei
Masini care e necesitatea naturalid. Readucerea
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